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RESUMO

A psicologia do estoicismo nédo € apenas uma das mais originais, é também fundamental
para epistemologia e para filosofia pratica desse sistema filoséfico. O presente trabalho,
com énfase na analise comparativa multifocal, delineia as teorias estoicas da alma e do
impulso, relativizando-as com a teoria das representagdes. Além disso, descreve e
analisa 0 processo psico-epistemoldgico que determina a relagdo entre a impressao e o
exprimivel (lextov). A partir dos pressupostos psico-epistemoldgicos, delineia o
mecanismo da sensacdo, desde as afeccGes da alma até o impulso pratico, assim
também, descreve como as concepc¢des das coisas chegam a mente humana. Em
consequéncia dessa analise, demonstra que a faculdade da linguagem transforma as
representacdes racionais em impressdes sensoriais e, pelo processo de transicdo, faz
passagem do discurso interior ao proferido. Em sintese, este estudo demonstra a
transi¢do da impressdo sensivel a expressdo inteligivel.

Palavras-chave: estoicismo, alma, transicdo, impressao, impulso, dizivel (Aextov).



ABSTRACT

Stoic psychology is not merely one of the most original, it is also fundamental to
epistemology and practical philosophy of this system of thought. This study, with
emphasis on multifocal comparative analysis, delineates the Stoic theories of soul and
impulse, relativizing them with the theory of representations. Moreover, one describes
and analyzes the psycho-epistemological process that determines the relationship
between the impression and the sayable (Aextév). Based on the psycho-epistemological
assumptions, one sets out both the mechanism of sensation, from affections of the soul
to practical impulse, and describes how the conceptions of things come to human mind.
As a result of this analysis, one demonstrates that the language faculty transforms the
rational representations in sensory impressions and by the transition process, it makes
passage from the inner speech to the spoken one. In summary, this work demonstrates
the transition from sensible impression to intelligible expression.

Keywords: Stoicism, soul, transition, impression, impulse, sayable.
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NOTAS INTRODUTORIAS

No mundo helenistico e romano, o estoicismo foi uma corrente filosofica
importantissima e de grande duragdo. A época, os estoicos tiveram muita influéncia e
contribuicdo no campo da filosofia moral. Em consequéncia da sua abordagem
psicoldgica, os estoicos ampliaram os estudos no campo da filosofia da mente,
engendrando uma robusta teoria do conhecimento e uma poderosa filosofia da acéo.
Entretanto, so recentemente tiveram reconhecidos seus trabalhos no ambito da logica,
da gramatica, da filosofia da mente e da epistemologia.

Na abordagem sensualista do estoicismo, as qualidades do objeto no mundo
exterior incitam os sentidos do individuo. Essa afeccdo (méfoc') é uma marca ou
alteracdo de caracteristica fisica, que se reporta ao hegemonico, gerando assim uma
sensacdo. Em outros termos, a afeccdo sensorial é o estimulo primeiro do processo
cognitivo, que se desdobra na impressdo (eovtooio) seguida de juizo e assenso e, por
fim, a cognicgdo (xatdAnyic). O estimulo sensorial é instantaneo, isto é, a afeccéo se da
no momento em que o0 objeto se apresenta. J4, a impressdo é transitoria, ou seja,
percorre 0s estagios de julgamento, assentimento e impulsdo. Esse percurso da afecgdo

ao impulso é uma sensacédo (aicOnoig), cujo apice € a cognicao (KOTAANYIC).

Com base nos pressupostos da psicologia estoica, podem-se diferenciar trés
aspectos fundamentais da percepgao (aioOnoig). Primeiro, a afec¢do dos sentidos, isto €,
a sensacdo delineada a partir das habilidades sensoriais do corpo. Nesse primeiro
aspecto, a sensacdo (aicOnoic) pode ser definida como a agdo de um objeto exterior
sobre 0 aparato sensorial. Esse ato € uma apresentacdo cujo efeito é o padecimento no
corpo. Ambos, acdo e efeito, constituem os dois lados daquilo que a Estoa denomina
“afeccdo na alma” (néboc) que, no sentido estrito de contato, € uma impressao sensorial

(pavtooio aicOnTiK?).

O segundo aspecto consiste da sensacdo (aicOnoilg) a partir das
potencialidades psico-epistemoldgicas, ou seja, 0 processo desde as funcbes da central

de comando (fiyepovikdv). Essas poténcias dizem respeito a capacidade psiquica de

! No presente texto, as expressdes gregas que acompanha 0s principais termos técnicos e construtos do
estoicismo estardo sempre no nominativo singular, contiguas a palavra ou expressao a que se referem.
Contudo, em algum momento, podem aparecer no nominativo plural, nesses casos, as palavras ou
expressdes antecedentes estardo entre aspas, para identificar a referéncia terminoldgica.
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tanger e capturar o sensorial, e, com isso, inteligir a acdo do mundo exterior. O terceiro
aspecto fundante da psicologia € que, se a psique ndo perpassasse até as minimas partes
fisicas, o efeito do mundo exterior sobre a superficie do corpo restaria nulo. Contudo,

isso ndo significa uma dissociacdo entre as atividades somaticas e psicoldgicas.

No que concerne ao segundo aspecto da sensacdo, o0 hegemdnico
(qyepovikov) interpreta aquele padecimento do sensorio e altera sua disposicéo natural.
Esse movimento é o que os filésofos do Pdrtico denominam “impressdo sensivel”
(pavtoacia aicOntikn). Porém, em virtude dos pressupostos da ontologia e da fisica
estoica, essa abordagem psico-epistemoldgica representa algumas dificuldades
doutrinarias concernentes a tipologia das relagdes delineada no curriculo do estoicismo.
Por exemplo, a sua epistemologia fundamenta-se na tese de que todo conhecimento
dimana da experiéncia sensorial, iniciada por uma impressdo (pavtacio) oriunda dos
existentes, porque, ontologicamente, tudo que existe é corpo (cdpa) e s6 corpos podem
ser causa. Entretanto, h4 evidéncias de que experiéncias mentais (yvyiog) com

incorpéreos (dompoatog) redundam em afecgdo sensorial (nabog).

Partindo dessa perspectiva sobre a representacio’®  (povtacio),
primeiramente, € preciso considerar que o curso natural da percepcdo € sensério-
hegemonico. Nele, o processo cognitivo origina-se nos sentidos, indo até a faculdade de
comando (fyepovikév). Em segundo lugar, hd uma aquisicdo ldgico-sensual, cujo
processo cognitivo faz um curso inverso. Inicia-se nas “elaboracdes do pensamento”
(évvoiag) vai até aos Orgdos sensoriais. Considera-se também, que essa ideia do curso
invertido traz a implicagdo de como a impresséo racional (pavtacio Aoykr) pode afetar
0s sentidos, retomando o curso natural ao processo cognitivo. A terceira consideracdo é
que o incorpdreo ndo pode afetar diretamente os sentidos. Entretanto, semelhantemente
aos “objetos do pensamento” (diavoiog), pode ser “acessado” pelo hegemonico,

transcendendo numa forma de apresentacao aos sentidos (pavtacia).

No estoicismo assim como no pensamento aristotélico, ndo h& nada no
intelecto que ndo haja passado primeiro pelos sentidos. Portanto, para que algo seja
apreendido, é preciso que aconteca uma afeccdo nos sentidos (mébog). Contudo, 0s
estoicos assumem que certas cognigdes surgem através do pensamento (diévoia), isto é,

uma impresséo racional (eavtoocia Aoywkn) resultante, ndo de um objeto externo, mas de

? Representagéo: iguala-se aos termos impresséo, apresentacao e fantasia. Cf. BRUN, Jean. Les Stoiciens:
textes choisis. Paris: Presses Université de France, 1957, p. 19.
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algo produzido pelas “elaboracfes do pensamento” (évvoiac). Neste trabalho, utiliza-se
0 termo “psico-epistemoldgico” para distinguir, logicamente, entre as estruturas da alma
(youyn) e suas fungbes cognitivas. Entretanto, o processo em si constitui-se em uma série

de estados mentais (oyéo1c) iniciada por uma representacao (eavrtoacia).

Nesta pesquisa, aléem desses trés pressupostos, subjaz a hipotese de que o
dizivel (Aextov®) ndo pode causar, visto que ndo é um corpo (cduo). Entdo a impressdo
sensorial (pavtacio aicOntikn), que surge depois da enunciacdo do exprimivel
(Aextdv), resulta de um processo que altera o estado de coisas no pensamento do
ouvinte, transformando aquela disposi¢cdo mental em uma afeccéo sensorial (ndbog). Em
outras palavras, a altera¢do (dAloiwoig) do hegemdnico, apos ouvir um dito (Aextov),
ndo é resultante, diretamente, da sensacdo auditiva, nem do conteudo significativo dado.
Porém, ela decorre da interpretacdo hegeménica de um estado de coisas determinado

pelo contagio natural (cupmdadeia).

Para consecucédo da tarefa aqui proposta, parte-se da concepc¢éo de que ndo
aconteceria uma afeccdo (méboc) no corpo se a psique ndo o permeasse completamente
e ndo haveria uma impressdo racional (pavtacio Atyikr), na central de comando
(Myepovikov), se o corpo ndo mediasse o contato com o mundo exterior. Destarte, a
pretensdo principal deste trabalho é demonstrar que a transi¢cdo (uet@pacic) entre o
impulso sensorial (aicOntikny opun) € a representacdo racional (pavtacio A0yikn) €,
primeiramente, dupla, isto &, transita do impulso racional (Aoywkr opun) a impressao
sensorial (eavtacio aicOntikn) e desta para a impressdo racional (pavtoocio Avyikn).
Segundamente, a transicdo (uetdpacic) s6 € possivel gracas ao contagio natural
(ocvumdrewn), visto que a disposicdo do logos (Loyoc) determina um ciclo de aquisicao
cognitiva originario de carater sensério-hegemonico e o movimento oscilatorio do sopro
(nrvedpa), ao dilatar-se, é a sensagdo (aicOnoig), mas, ao contrair-se, € cognigdo
(kaTtdAnyic).

Para consubstanciar o objetivo principal, estabelecem-se outros elementos
secundarios. Primeiramente, com base no pressuposto de que 0 incorporeo (dodpoaTog)
¢ incapaz de afetar um corpo (c®pa), entdo busca-se demonstrar que o processo de

transicdo (petafootic) do dizivel (Aextov) a impressdo sensorial so € possivel, porque a

% Aektov: é uma entidade incorporea da ontologia estoica. O termo pode ser traduzido como “dizivel”, ou
seja, aquilo passivel de ser enunciado ou exprimivel. Vide: LONG, A. A & SEDLEY, D. N. The
Hellenistic Philosophers, vol. I, Cap. 33, United Kingdom: Cambridge University Press, 2006, p. 195.
(LS)
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faculdade da linguagem (pwvntikdv) opera através do contagio natural (couméfeia) na
producdo do impulso da fala. Segundamente, demonstra-se-a que o exprimivel (Aektdv),
na condicdo de subsistente, transita da mesma maneira que na passagem do discurso

interior para o proferido.

No estoicismo, 0 processo epistemoldgico fundamenta-se na percepgao
sensivel (aicOnoig), mas os incorporeos em geral e o dizivel (Aektdv), em particular,
ndo podem ser apreendidos na mente pelas vias normais do processo de contato. Sendo
assim, no caso do contagio natural (copmdOeia), a transicdo (uetdpaocic) € o que permite
que um estado mental afete os sentidos pelo impulso racional, produzindo a sensagédo
(0ioOnoig) relativa ao conteudo daquele estado mental, simulando, desse modo, um
objeto real no mundo. O objetivo deste trabalho é demonstrar que a apreensao
(kotdAnyic) das “coisas” que nao passam pelos sentidos, porque ndo t€ém um impressor
(pavtactov) externo, sdo modeladas no processo de transicdo (uetdpaocic). Esse
processo simula ou faz transcender as qualidades de um objeto real como modelo, para
um impulso sensorial (aicOnTikr o6pun). EM outras palavras, queremos mostrar que o
conteddo do pensamento toma como modelo uma realidade fisica, para produzir uma
impressdo sensorial (pavtacio aicOntikn). 1SS0 equivale a descrever o processo psico-
epistemoldgico a partir de uma representacao racional (pavtacia Atyikr) que afeta os
sentidos, percorrendo o caminho inverso da percepcédo sensorial (aicOnoig).

Com vistas nesses pressupostos e objetivos, o presente estudo estrutura-se
na ponderacdo sobre a relagdo entre o impulso (opun), as impressoes (Qovracio) € o
dizivel (Aektdv) no ambito das funcbes psiquicas e das atividades epistemolodgicas, no
escopo do curriculo filoséfico estoico. Tendo em conta que o impulso e o exprimivel
(Aextov) desempenham papeis integrantes na constituicdo da teoria da linguagem com
implicacdes a epistemologia da escola de Zendo, conseguintemente, investigam-se 0s
fundamentos da psicologia e da teoria do impulso, que se integram nessa relagéo psico-
epistemoldgica da filosofia da linguagem no estoicismo.

Em razéo de o curriculo filosofico estoico se desenvolver em um sistema,
onde cada ponto especifico se entrelaca a outros, o presente estudo abrange aspectos da
relacdo entre a fisiologia das sensagOes (aicbnoig), as teorias do impulso e do
conhecimento, bem como o estudo da linguagem. Nesse sentido, busca-se compreender

a fisiologia das sensacdes, seu envolvimento com o dizivel (dictum) no ambito do
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discurso e as possiveis afeccdes (z6n*) na psique, hipoteticamente, oriundas dessa
relacdo. Feito isso, relativiza-se o processo de transi¢do (uetdfooic), ao nivel das teorias
do impulso e do conhecimento, com a funcédo propria da faculdade da linguagem.

Esta pesquisa tem carater bibliografico explanatorio e delimita-se
positivamente pelo escopo do estoicismo classico. Nela, apresenta-se uma abordagem
sucinta das partes da alma, suas funcbes e os impulsos basicos relativos as afec¢des
(mabn). No campo da teoria do conhecimento, seus limites sdo os elementos das
representacdes (pavtacia) e 0 exprimivel (Aektov). Enfim, no ambito da filosofia da
acao, estuda-se a apropriacao (oikeimwoig) e a funcéo prépria (kabfxov). No entanto, é
plausivel salientar que, no tratamento desses topicos, quase sempre é necessario retomar
aspectos ja discutidos ou antecipar alguns que serdo aprofundados adiante. De fato, essa
maneira pendular de apresentacdo e leitura ndo é facilmente contornavel em se tratando

de temas estoicos.

Este é um estudo de carater historico especulativo, que analisa as relacdes
entre os elementos da psicologia das sensacfes, os discursos (Aoywog) interior e
proferido e da concepcdo do exprimivel e sua relacdo com 0s processos psicologico e
epistemoldgico na Estod. O mérito desta pesquisa jaz na magnitude do pensamento
estoico e na sua influéncia sobre a filosofia ocidental. Trata-se de uma exposicéo e,
quiga, corrobore com os didlogos filoséficos da mesma tematica. Por fim, o que d&
significado a esta tarefa é a possibilidade de se ampliar o saber com as intuicdes
filoséficas dos antigos estoicos, que se destacaram muito nos estudos da légica, da

dialética e também sendo os precursores do estudo da gramatica.

A partir dessas consideragdes, realiza-se uma (re)leitura, ndo de modo
exegeético, das fontes supramencionadas nos topicos selecionados do estoicismo, com 0
intuito de identificar e descrever a concepc¢do de alma, de impulso, de linguagem e de
acao conveniente (kaffkov). Feito isso, pretende-se compreender e esbogar como essas
realizacdes psicoldgicas estabelecem o conhecimento, isto é, descrevendo o processo
cognitivo. Em sentido especifico, essa (re)leitura permite o delineamento da transicdo
existente entre os discursos, as representagdes na alma e a agdo. Além disso, pode-se
determinar se, ao nivel das sensacdes, existem impulsos semelhantes as impressoes e se

ha implicagdes para o ato de producédo da linguagem relativo ao dizivel (Aektov).

* Paixdes ou afecgBes — (gr. mddn) para um estudo detalhado sobre o tema no estoicismo, vide:
TIELEMAN, Teun. Chrisippus’ on affections, reconstruction and interpretation. Leiden: Brill, 2003.
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E importante ressaltar que o estoicismo compreende aproximadamente
cinco séculos de filosofia, representado em dois periodos, o helenistico e o romano. O
primeiro abrange o estoicismo classico e o médio, o segundo é também denominado
Estoicismo Imperial. Para os fins desta dissertacdo, interessa principalmente as
concepcdes do periodo classico com Zendo de Citio, Cleantes e Crisipo. No entanto,
devido a escassez de fontes desses trés fundadores da escola, sera necessario, muitas
vezes, recorrer ao testemunho dos representantes do médio e do imperial. Contudo, as
controvérsias na evolucdo doutrinaria ndo fazem parte do escopo desta discussao. Na
realidade, ao se servir dessas fontes, elencar-se-do apenas citagdes que possam preservar

0 &mago doutrinario do estoicismo classico.

O inicio da busca literaria parte do conhecimento de que o sistema filoséfico
do Portico esta “reconstituido” por comentadores e doxografos, compiladores,
historiadores e, claro, por filésofos de correntes opostas ao estoicismo, entre 0s quais, 0s
académicos. As principais fontes antigas sdo: Didgenes Laércio, Sexto Empirico,
Séneca, Epiteto, Galeno, Cicero, Plutarco, Estobeu, Aécio, Gélius, Hierocle, Filon de
Alexandria e outros. Cumpre salientar, que muitas outras fontes de compilacdes e
comentarios representam pensamentos antagonistas dos estoicos. Entretanto, segundo os
expertos, elas relatam as concepcBes estoicas de maneira aceitavel, e que, as
incongruéncias percebidas ndo séo insolUveis. Portanto, considerando que o compéndio
doutrinario do estoicismo, apesar de se encontrar fragmentado, € muito vasto, a revisdo

literaria tem inicio acedendo-se aos comentadores contemporaneos.

Desse modo, as fontes supramencionadas sdo acessiveis através das
seguintes obras bésicas: preliminarmente, os volumes | e Il de Long & Seddley: The
Hellenistic Philosophers, (doravante, LS), uma colecdo de textos de carater mais central
para esta pesquisa, juntamente com Stoic Studies de A. A. Long. Essas duas colecGes de
textos e comentarios abrem as portas para a consulta a versdo italiana do Stoicorum
Veterum Fragmenta (doravante, SVF) de Arnim, uma compilacdo de fragmentos e
comentarios dos principais temas estoicos, incluindo catalogacdo, doxografias e
testimonias. Uma obra importante para a compreensao de termos técnicos empregados

pelos filésofos do Portico.

Nessas obras, os autores compilam fontes de pesquisa compreensiva e
tornam acessiveis as fontes primarias, acompanhadas de comentarios historicos,

etimoldgicos e filosoficos, bem como de glossarios, terminologia e temas doutrinarios
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com indexacgdo remissiva. A partir dessas coletaneas se fundamentam as discussoes, 0s
pressupostos, a analise e as consideracdes deste estudo. Outras obras auxiliares tais
como A Greek-English Lexicon, para consulta terminologica. Les Stoicien, que é uma
traducdo francesa de diversos textos escolhidos, contém fragmentos de comentadores
antigos, organizados de maneira tépica por Jean Brun. Também o The Cambridge
Companion to Stoics (doravante, The Stoics), que é uma coletanea de artigos editada por
Brad Inwood e colaboradores, que encerra uma selecdo de textos de expertos
internacionais, servindo de guia tematico através da filosofia estoica. E uma obra
direcionada a estudantes ndo especializados, sendo fundamental para o presente

proposito.

O corpo dissertativo se constitui de notas introdutorias, trés capitulos
divididos em secGes tematicas e, finalmente, notas conclusivas e referéncia bibliografica

distribuidos na seguinte estruturacéo:

O primeiro capitulo — A teoria alma, discorre sobre a psicologia, tendo
como tema os fundamentos da psicologia estoica, que descreve a alma (yvyn) como
principio estruturante, forca motriz, sensibilidade e razdo (Adyoc). Os seus temas s&o:
1.1 A alma no estoicismo antigo, 1.1.1 A concepc¢do de alma — do assombramento ao
conhecimento, 1.2 Uma fisica dos corpos — da cosmologia & psicologia, 1.2.1
Caracteristicas ontolégicas da alma, 1.3 Do engendramento da alma no corpo, 1.3.1 Das
partes e funcdes da alma, 1.3.2 Um corpo animado em uma alma corporificada, 1.4

Logos - A conexdo entre a linguagem e a estrutura do mundo.

O segundo capitulo — Do impulso, disserta sobre a teoria dos impulsos e das
afeccdes no estoicismo. Apresenta os elementos da psicologia, analisa a relacéo entre o
impulso (opur), a impressdo (gavtacia), o dizivel (Aektdév) e as implicagdes
decorrentes dessa relacdo para acdo e para a linguagem, 2.1 A discussdo comeca por
uma correlacdo terminoldgica, aborda a problematica dos termos técnicos. 2.1.1 Paixao
- Impulso natural ou afeccdo (mabog) especifica as paixdes 2.2 Dos fundamentos
psicologicos do impulso, 2.2.1 O primeiro impulso — apropriacdo e aceitacdo de si
(oikeiwoig), 2.2.2 O impulso e 0 assentimento (cvykotdbeclg) na teoria do
conhecimento, 2.3 Indicio do impulso na faculdade vocal (pmvntikov), 2.3.1 Assenso:
determinante racional do impulso, 2.4 As espécies do impulso, 2.5 O impulso, a
linguagem (AGyoc) e a transicdo (petdfacic) 2.5.1 Dos fundamentos éticos do impulso e

2.6 O impulso (6pun) - um estado (oyéoic) um estado mental.
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O terceiro capitulo — A teoria das representagcdes descreve o processo da
impressao e da transi¢cdo no campo da psicoepistemologia e dos processos linguisticos.
As secbes: 3.1 Dos fundamentos da teoria das representagdes, 3.1.1 Aspectos
terminologicos, concepcdo e tipologia das representacfes, 3.1.2 Os movimentos da
alma: marcas da paixao, 3.2 O impressor e a atracdo de qualidade, 3.2.1 A representacédo
que agarra o conhecimento, 3.2.2 Um elo entre razdo e agédo, 3.3 A impressao e a
sensacdo: fundamentos da dialética, 3.3.1 A epistemologia estoica e os elementos da
linguagem, 3.3.2 Como a concepg¢do das coisas surge na mente e 3.4 Transicdo: da

impressdo ao explimivel.
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CAPITULO I — A teoria da alma (yvyn)

Sintese do capitulo: Os fundamentos da psicologia estoica: a alma como principio

estruturante, forca motriz, sensibilidade e razéo.

1.1 A alma (yvyn) no estoicismo antigo

Nas ciéncias em geral e especialmente na filosofia, a terminologia é
fundamental na configuracdo e conformacdo das doutrinas. Um determinado conceito
presume frequentemente o encerramento dos termos em estrito sentido contextual. No
que se refere ao estoicismo, embora haja um namero significativo de publicacdes sobre
os tdpicos mais diversos da filosofia dessa escola, as fontes primarias sdo poucas. Além
disso, ha também as dificuldades inerentes a traducdo de termos especializados. A
despeito dessas ponderacBes, os termos técnicos constituintes do bojo desse sistema
filosofico, serdo acompanhados das palavras ou expressdes originais com a intencédo de
manter o sentido do contexto origindrio dos construtos e fugir as concepgdes nao
filoséficas. Isso também é util para identificar o tema especifico em estudo, ja que as

traducGes podem variar muito.

Preliminarmente, € importante esclarecer que, para o propdsito desta
dissertacdo, opta-se pela palavra “alma” acompanhada da grafia grega yoyn ou, quando
conveniente, apenas a transliteracdo “psique”, com o intuito de chamar a atengao para o
sentido original daquele construto, referindo-se especificamente a uma realidade
ontoldgica do estoicismo antigo, que se distingue bastante das tradi¢cdes platbnica,
aristotélica e epicurista. Mas, sobretudo para evitar confusdes com o conceito
contemporaneo de “alma”, que foca os estados de consciéncia e intencionalidade® e

traria implica¢Ges conceituais para o entendimento da psicologia estoica.

A tarefa desenvolvinda neste capitulo é o delineamento da psicologia
estoica, a partir de seus fundamentos cosmoldgicos, ontoldgicos e epistemoldgicos. Para
tanto, discorre-se sobre a nogdo de alma (yvyn). Abordam-se os construtos dessa
psicologia, com foco nos pressupostos da estruturacéo e engendramento da alma (yoyn)

como um corpo (ocdua), através de concepg¢des da ontologia e da fisica estoicas. Além

! EVERSON, Stephen. “Psicology”, in The Cambrigde Companion to Aristotle. Editor: BARNES,
Cambridge University Press, 1999, p. 168.
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disso, esboca-se 0 mecanismo das sensacdes (aioOnoig) e sdo introduzidas as diretrizes
da relagdo entre as afecgdes (mdboc), as bases dos processos epistemologicos e suas
implicacOes para a acdo pratica.

Para levar a termo essas pretensbes, aponta-se o psicologismo da
representacdo compreensiva (pavtacio kotehentiki),? OU Seja, cOMoO a psique é
impressionada. Delimita-se o construto, lekton (Aektév) como o elemento basico
constituinte do discurso légico, tecendo as primeiras tramas para, mais tarde, fazer um
paralelo entre o seu papel na epistemologia, com o papel do impulso (6pun) na filosofia
do comportamento. Por conseguinte, explana-se sobre as fungdes ou faculdades da alma
(yoyn). Descreve-se 0 hegemonico (nysuovikov), discorre-se sobre principios,
elementos, corpos, existéncia, entre outros pressupostos cosmoldgicos e teoldgicos,

correlacionados a psicologia do Pértico.

1.1.1 A concepgéo de alma - do assombramento ao conhecimento

O estoicismo sustenta que o elemento fundante das estruturas psiquicas é o
sopro (mvedpa), uma substancia de alta sensibilidade, pervadindo todo o corpo. Esse
“espirito” (spiritus) constitui um mecanismo habil na deteccdo da informacdo sensorial
e transmite os dados para a central de comando da alma (nyepovikov). Nessa central, a
informacdo é processada e experienciada. Desse modo, os filésofos da Estod
consideraram as atividades psiquicas ndo tanto no nivel fisico quanto no nivel Idgico.
Visto que, nos seres racionais, pensamento e linguagem se conectam na constitui¢do do
processo psico-epistemoldgico, a experiéncia cognitiva é, por eles, avaliada em termos
de sua estrutura proposicional. A doutrina da representagcdo perceptiva e cognitiva
(pavracio) permite analisar, coerentemente, o conteddo mental e os objetos

intencionais.

Nesta secdo, ndo se intenta fazer um apanhado histérico, mas apenas se
recorda brevemente a origem e desenvolvimento da nocdo de alma (yvyn). Na verdade,
essa ideia antecede aos tempos homéricos. Havia a concepcdo de um “corpo

insubstancial” como alento ou sopro (mvedua, spiritus),® que dava a vida e tinha uma

2 Representacdo compreensiva, impressio compreensiva, impressdo cataléptica, impressdo cognitiva e
fantasia catalética designam os termos gregos: @avToGio. KOTOAETTIKY.
3 Ivedpa (pneuma) para Zendo de Citio ¢ o “ar respirado’, como evidencia a etimologia do termo. E o

[T L)

sopro quente, que permeia e move os corpos. Nao se identifica com o “ar”’, nem com o “fogo”
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subsisténcia miseravel no inferno (Hades) apds a separacdo do corpo biologico. Essa
crenca popular pré-filosofica sobre a alma parece ter sido revisitada na histdria da
filosofia. Provavelmente, Pitdgoras foi um dos primeiros a considerar 0 pensamento
sobre esse tema como de importancia moral. Para ele, “A coisa mais importante na vida
humana é a arte de persuadir a alma para 0 bem ou para o mal.”* Assim, o que tem uma

boa alma é venturoso, mas se sua alma for ma, nunca tera descanso.

Por seu turno, Herdclito constatou que o conhecimento da psicologia era
atil para o conhecimento das estruturas e funcionamento dos astros e do mundo
(cosmologia). Admitiu a concepcao popular na qual a psique estava cheia de éter igneo.
A partir dai, elaborou uma teoria psicoldgica focada na racionalidade. Relacionou a
estrutura da alma tanto com a estrutura do corpo quanto com a estrutura césmica.” Por
outro lado, a julgar por alguns textos poéticos do século V a.C., parece pré-homérico
acreditar que a esséncia da alma tem relacdo com a esséncia das estrelas, isto €, com o

éter.®

Platdo concebe uma alma pré-existente ao corpo sensivel e imortal’. O
tratado aristotélico sobre a alma, por sua vez, revisa os conceitos e formula¢bes dos
antigos filosofos sobre a temaética. Pela primeira vez, confere carater cientifico por
método empirico sobre o objeto (os seres vivos). Zendo de Citio e seus discipulos
introduziram a psicologia, revisitando muitos conceitos dos predecessores. Alguns deles
oriundos de crencas populares, bem como outros dos primeiros filésofos. Na verdade,
encontram-se concepgdes sobre a relacdo entre a substancia césmica e a substancia
humana, vestigios de uma alma (yvyn) etérea e ignea como no pensamento
heraclitiano.® VVé-se também algo sobre a existéncia post mortem, certa relacéo entre 0s
eventos astrondmicos e a conduta moral etc. Todas essas ideias estdo presentes no

escopo do sistema filoséfico estoico, inclusive na psicologia.

propriamente dito. Vide: VERBEKE, G. “L'évolution de la doctrine du pneuma du stoicisme a S.
Augustin” Bibliothéque de I'Institut Supérieur de Philosophie. Revue: L'antiquité Classique, Tome 14,
fasc. 2, 1945. pp. 415-418. Disponivel em http://www.persee.fr, acessado em 20/12/2013 as 17hs.

* DIOGENES LAERTIUS. Lives of eminent philosophers. With an English translation by D. Hicks,
London: R&R Clark Ltda, 1925, vol. I, book VIII, 32 p. 349.

> KIRK, C. S., RAVEN, J. E. e SCHOFIELD, M. Los Filésofos Pré-socraticos, 22 ed. Gredos, vol. 1, p.
140.

® JAEGER, W. Theology of the Early Greek Philosophers, Oxford University Press 1947, cap. 5. Para
comparacdo, vide também: DODDS, E. R. The Greeks and the Irrational, Berkeley: UCPress, 1951.

" LORENZ, H. “Plato on the Soul”, in The Oxford Handbook of Plato, G. Fine (ed.), Oxford: Oxford
University Press. 2008.

8 ARNIM, Hans von. Stoici Antichi Tutti i Frammenti, trad. Roberto RADICE. Universita Cattolica del
Sacro Cuore di Milano, Milano: Ed. Bompiani, 2002, Vol. I, 519. (SVF)
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De fato, no curriculo filosofico estoico, as abordagens cosmogénicas e
teologicas ancestrais tomaram importancia na estruturagdo de uma filosofia préatica. Os
filésofos do Portico, através de elaboragdes terminoldgico-conceituais, fizeram
releituras de certas concepcdes antigas e, muitas vezes, alterando-as, deram-lhes carater
filoséfico. Contudo, o teor desta se¢do, como foi dito, ndo intenciona alargar a discusséo
historica, mas pretende somente apontar as origens da cosmologia e da psicologia
estoicas. O objetivo especifico é angariar subsidios, para depois, discorrer sobre o eixo
tematico pela analise dos pressupostos conceituais. Portanto, para consecucdo desse
propdsito, este capitulo apresenta o imbricamento dos pressupostos basicos da

psicologia na teoria do conhecimento e na filosofia préatica do estoicismo antigo.

A doutrina da alma no estoicismo ndo é apenas uma das mais originais. Ela
também é fundamental porque se relaciona, diretamente, com cada uma das trés partes
em que os estoicos dividiram a filosofia. Integra-se a fisica através da funcionalidade da
alma, que sendo um corpo tem seus movimentos ditados por leis naturais. Relaciona-se
com a légica, pela teoria epistemolégica da representacéo (pavtacio) e da razdo. Enfim,
fundamenta a psicologia pela teoria dos impulsos (6pun) e paixdes (mdbog). Nessa
estruturacdo sistémica, em cada um dos conjuntos dos seus doutrinarios, ha,
principalmente, uma fungdo pratica. Além disso, os seus dogmas preconizam um
autocontrole racional, o qual inclui a conscientizacdo dos processos mentais que

antecedem a acao.

Os referidos processos psiquicos ou alteracdes da alma (yvyn) se dao no
contexto das leis naturais. Consequentemente, analisar a maneira como 0S estoicos
compreendem esses processos permite entender como eles acreditavam oferecer ao
homem 0s meios praticos para serenidade, que constitui a finalidade de sua filosofia,
frente as paixdes, ao sofrimento e a morte. Uma analise desse tipo corrobora o
entendimento do “modo paradoxal” como eles elaboram uma das primeiras teorias da
livre-vontade, dentro de uma submissdo a ordem universal. Em outros termos, eles
concebem a providéncia divina (mpovowa) que prevé, ordena e supre tudo, determinando
todas as coisas. Entretanto, essa providéncia prescreve ao individuo certa liberdade de
escolha. Em razdo disso, na presente secdo, investiga-se mais detidamente a psicologia

do Pdrtico em seus aspectos ontoldgicos, cosmoldgicos, estruturais e fisiologicos.

Para compreender o papel da psicologia estoica, na sistematica de sua

filosofia, é primordial, antes de adentrar no seu bojo propriamente dito, esbogar como a
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escola de Zendo organizou seu curriculo, (re)estruturando conceitos arcaicos, ou seja,
pré-socraticos, a partir de uma ontologia original. Nessa metafisica, a alma (yvyn) ndo
se enquadra facilmente em qualquer de suas “categorias” especificas. Por exemplo,
pode-se dizer que a psique € algo, ou seja, pertence ao género generalissimo (ti). Mas,
tanto o existente quanto o inexistente estdo compreendidos nesse género. Entretanto, o
estoicismo assume que a psique existe, € matéria e é qualificada, ou seja, é algo
particular. De fato, os filésofos do Portico consideram que tudo que existe é corpo
(o®po),® sendo assim, a alma (yuyn) existe e é um corpo, porque esta em contato com o

corpo biolégico.® Voltar-se-a sobre esse ponto.

1.2 Uma fisica dos corpos - Da cosmologia a psicologia

Na sua fisica, os estoicos assumem a definicdo de corpo (cdpoe) como algo
que possui trés dimensfes. No entanto, suplementaram essa definicdo, adicionando-lhe
a nocdo de tangibilidade ou contato as de cumprimento, largura e profundidade. De fato,
essa noc¢do de tangibilidade é imprescindivel para sua concepg¢do de corporeidade. Além
disso, eles pressupdem, em consonancia com Aristoteles, que um corpo é algo capaz de

agir ou de sofrer acdo, e isso é impossivel sem tangibilidade ou contato.™

A respeito dessa definicdo, Didgenes Laércio discorre sobre a posi¢cdo do
estoico Apolodoro, o seléucida, nos seguintes termos:
(...) Segundo a Fisica de Apolodoro, é corpo aquilo que tem trés dimensdes:

comprimento, largura e altura. D4-se também a isso 0 nome de corpo
sélido. (..)*

Por seu lado, o médico-filésofo, Galeno, ao tratar das qualidades dos
incorpOreos, questiona o0 pressuposto estoico que ndo admite tais caracteristicas de
extensdo e resisténcia também as qualidades:

Por que. . . eles [os estoicos] dizem que o que tem "triplice extensdo,
juntamente com a resisténcia” é uma definicdo apenas de corpo, e também

° Ydpa (corpo) € aquilo capaz de agir ou sofrer uma acdo cf. SVF, II, 381 e LS, vol. I cap. 45.

O SVF, 11, 773.

1S, vol. I, cap. 45, p. 273.

2 DIOGENES LAERTIOS. Vidas e doutrinas dos fil6sofos ilustres. Tradugdo e notas de Mério da Gama
Kdry, 2% ed. Brasilia: Editora Unb, 1987, Livro VII, 135. (DL). Grifos nossos.
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ndo se aplica esta definicdo a cor, ao aroma, ao sabor e todos 0s outros
atributos?*®

Enfim, o platonico bispo de Emeso no século 1V, Nemésio, testemunha que

Crisipo apropriou-se do discurso de Platdo, sobre a morte ser a separagdo da alma do
corpo, acrescentando o argumento de que um incorpéreo ndo faz contato com um corpo:
(...) a morte é a separacdo da alma do corpo. J&, nada incorpéreo pode ser

separado de um corpo. Pois, um incorp6reo sequer faz contato com um

corpo. Mas, a alma tanto contata o corpo quanto se separa dele. Portanto, a
alma é um corpo.™

O comentador contemporaneo, Sambursky,™ sugere que, em geral, para
uma abordagem bioldgica de caracteristica natural da ciéncia grega, é imperativo
comecar por uma andlise dos conceitos da fisica. Sendo assim, parece mais Util abordar
a psicologia a partir dos principios cosmologicos em que estdo os fundamentos da fisica
estoica. Aléem do mais, para os filésofos da escola zenoniana, tudo que existe é corpo.
Os principios (épyR) e elementos (otougiov)™® sdo corpos. Deus'’ e a matéria sdo
corpos. Até as virtudes como disposi¢cdes adquiridas sdo corpos, pois alteram a
disposicdo fisica e mental (psicolégica) dos individuos.*® Desse modo, conclui-se das
trés passagens acima que a alma (yvyn) é um corpo e ndo um atributo do corpo
bioldgico.

Assim, a cosmogonia do estoicismo antigo figura-se como uma ciéncia das
causas (principios = razdo). Na filosofia do Portico, todas as coisas existentes tém causa
em dois principios (&pyn): o ativo (t6 molodv), que é também o SOPro igneo, ou ainda a
razdo ou ordem coésmica'® e a matéria (6An), que é o passivo (16 mdoyov). Esses
principios, enformam o mundo, o regulam e o contém. Desse modo, 0 sopro igneo
atualiza as realidades corporeas, permeando (dikovta) a matéria. De fato, a razéo

césmica e a matéria, inseparaveis, constituem um principio dual eterno. Portanto, esse

13 LS, vol. I, cap. 45F, p. 272 e SVF, 1l, 381. “Why . . . do they [the Stoics] say that what has 'threefold
extension together with resistance' is a definition of body alone, and do not also apply this definition to
colour, flavour, taste and every remaining attribute?” (parte). Traducdo e grifo nossos.

Y SVF, 11, 790 e LS, vol. I, p. 272. (...) Crisippo sostiene questo: “La morte & la separazione dell anima
dal corpo; ma nessun incorporeo pud separarsi da un corporeo, e neppure pud essere in contatto con esso;
I'anima pero ed & in contatto col corpo e si separa dal corpo; se e conclude che I'anima e corpo." Sic.
(parcialmente) Traducéo e grifo nossos.

> SAMBURSKY, Samuel. Physics of the Stoics, London: Routledge and Kegan Paul, 1965, p. 22.

DL, VII, 137 - Empédocles (ca. 450 BC) chamava-os de as quatro “raizes” (m{dpara)

DL, VII, 135 — Deus, o intelecto, o destino e Zeus s&o uma s6 entidade...

DL, VI, 89.

Y SVF, I, 157.
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principio ingenito (dyévntog) e indestrutivel (dpBaptoc) ¢ a causa, ou melhor, a razdo

do universo (kowog Adyoc).?

Emile Bréhier disserta sobre a teoria dos principios, lembrando que os
estoicos sintetizam e transformam alguns conceitos aristotélicos e acrescenta:
Em Aristételes, o agente e o paciente sdo seres individualmente distintos, a
acdo passa de um ser para outro, do médico ao remédio, do remedio para o
organismo. E essencialmente transitiva. No estoicismo, ao contrario, agente e
paciente sdo dois principios inseparaveis na formacéo de um Unico ser. Dai a

dualidade agente-paciente corresponde a dualidade peripatética de forma e
matéria.?

Em outras palavras, a fisica estoica se fundamenta na concepcao de que tudo
que existe advém da causa (Aoyog) e da matéria (vmokeipevov). Didgenes Laércio
apresenta essa concepcao dos fundadores da Estoa da seguinte maneira:

Os estoicos pressupdem que ha dois principios (épydg) do universo, o ativo e
o passivo. Aquele que sofre a a¢@o é o substrato ndo qualificado (ovoiav), ou
seja, a matéria (6An). O que age sobre ela é a razdo (Aoyoc), isto é., Deus. Por

iSS0, ja que é eterno, ele constrdi (dnuovpyeiv) todas as coisas singulares
através da matéria....”

Sendo assim, tudo que existe advém de algo que existe e é a causa do que
existe, ou seja, a razdo universal (kowog Adyoc) faz da substéncia informe e inerte os
corpos existentes, inclusive os seres vivos. Por isso, a razdo cosmica é dita logos
espermatico (omeppatikdc Aoyog). No comego, esse principio seminal, ou ainda a agdo
do logos universal sobre a matéria mutavel (uetafdrier), “resfriou” o sopro igneo que
se fez “ar” (dnMp). Isso, grosso modo, corresponde ao pensamento de Heraclito, cujo
principio fogo (xdp) se resfria em ar (anp), e esse se condensa em agua (Vdwp). Por sua
vez, a 4agua se torna terra (yij), engendrando assim os quatro elementos.?®

Conseguintemente, 0 mundo (ko6cpog) e todas as coisas existentes nele resultam dessa

%0 SENEQUE, Oevres complete de : par J. Bailard, Hachette et Cie, Paris, 1914. Tomo II, Lettre 65, 2. e
LS, vol. I cap. 55E.

2l BREHIER, E. Chrysippe le Stoicien, Paris: Félix Alcan, éditer, 1910, p. 117. “Chez Aristote, l'agent et
le patient sont des étres individuellement distincts; I'action passant d'un étre & un autre, du médecin au
reméde, du reméde & l'organisme, est essentiellement transitive: au contraire, dans le stoicisme, agent et
patient sont deux principes inséparables dans la formation d'un étre unique. Par 13, la dualité agent-patient
correspond a la dualité péripatéticienne forme et matiére.” Traducdo e grifos nossos.

22 LS, vol. | cap. 44b; DL, VII, 134 e SVF, 11, 299 — 300. “They hold that there are two principles in the
universe, the active principle and the passive. The passive principle, then, is a substance without quality,
i.e. matter, whereas the active is the reason inherent in this substance that is God. For he is everlasting and
is the artificer of each several thing throughout the whole extent of matter” (...) (parte). Tradugdo nossa.
2 KIRK, C. S., RAVEN, J. E. e SCHOFIELD, M. Op. cit. Frag. 87: Heracliti Quaestiones Homericae. 22,
p. 63.
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constituicdo elementar. Esse modo de pensar parece subjacente a ideia do construto de

harmonia césmica no estoicismo.?*

Diogenes Laércio declara que do mesmo modo como o esperma esta envolto
no fluido seminal, Deus ou o principio seminal (cmeppatikog Adyog) esta presente nas
coisas criadas como numa mistura.”® Sendo assim, infere-se que a transformagdo da
substancia pela mistura dos elementos gera cada coisa particular, isto é, cada corpo. A
partir dai, admite-se que o cosmos é um ser vivente e, portanto, animado (£pyvyoc).?
Conforme os editores Long e Sedley, contextualizando essa doxografia, a ressonancia
bioldgica do termo dmoonéopatoc’’ remete ao estoicismo primitivo, quando o termo
“esperma” foi descrito como um sopro umido (wvedpo ped vypod). Nesse caso, ele é um
fragmento da alma (yuyf¢ dndonoopa). De maneira andloga, se 0 sémen do homem
contém fragmentos de sua alma (yvyr),?® o principio seminal esparge fragmentos da
alma cosmica. Destarte, a génese da alma humana ¢ o “logos espermatico”
(omeppatikodg Adyoc), ou seja, a psique divina. Essa constatacdo traz, para o bojo do
sistema filoséfico do estoicismo, implicacGes relativas a acdo em conformidade com a

natureza.

Nessa cosmogonia, o sopro divino, que é o fogo artifice?® (ndp yevéoer ou
op teYviKOV), a ordem (Sidkoopog) ou intelecto (vodc) universal, é coextensivo
(dmkovtog) a matéria, isto €, 0 mundo é um composto de causa e substancia. O éter
(aibfp) é a faculdade de comando (Fyepovikdy ou Aoytotikdv)® do mundo (kéopoc). O
hegemonico (rjyepovikév) — faculdade central de comando que combina num mesmo
corpo as potencialidades de impressdo, consenso, impulso e razdo,*! é também chamada
a faculdade de pensar ou o proprio pensamento (Sivowr).*> Conforme Tieleman, o
hegemonico assimila-se a parte racional (Aoyiotikov) platonica. Segundo o autor,

Galeno alinha estes e outros termos, incluindo o termo aristotélico voobv (intelecto

24 LS, vol. | cap. 40A e SVF, 11, 413 (parte).

® DL, VII, 135-6 e 142 cf. SVF, I, 102.

%6 DL, VII, 143 (SVF, 11, 633, parte) [uy0xov (SC. 10V KOGHOV) 8¢, GG STAOV €K THC THETEPOS WUXTC
£keibev obong dndomacua.]

T Anoottdopatog — “The biological resonance of the term is influenced by its usage in early Stoicism,
where onéppua is described as yoyng dnoonacua” cf. SVF, 1.128, cf. Rist [302], 264 — 5, apud. LS, vol.
Il, cap. 53X.

8 SVF, I, 128.

# CICERO. De Natura Deorum. With An English Translation by H. Rackham, Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press. 1967, book 11, p. 22.

% TIELEMAN, Op. cit. 2003, p.39.

L SVF, 11, 826.

%2 DL, VI, 110.
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puro), porque o termo usado néo &, para Galeno, o importante, conquanto a referéncia

permaneca constante.*

Essa razdo universal, também chamada logos (Adyoc), possui muitas
poténcias (dVvouig), que, na verdade, sdo diferentes manifestacdes do sopro cosmico
(nvedpo). Entre elas estdo: a tensdo coesiva (££1c)*, a poténcia gerativo-vegetativa ou
natureza (pvoic) ¢ a poténcia psiquica (yoyy).>> De acordo com Long, “logos” é um
termo polissémico de dificil traducdo, que os estoicos utilizam, em pelo menos, trés
sentidos. Um desses identifica sua acdo como principio ou causa universal:

Esse principio (Adyoc) ndo age através da formulacdo de sentengas, mas,
dando forma e estrutura a matéria. Logos, o principio ativo é a causa

universal, ativando todos os corpos particulares e dotando-os individualmente
e 0 mundo coletivamente com coeréncia.*®

Concernente a conformacdo da matéria na estruturacdo dos corpos,
Sambursky afirma que: “hexis (1) ¢ a sintese dos sopros (mvedua), permeando o
corpo — ndo como um fendmeno estatico, mas como processo dindmico de natureza
corpérea que prevalece em um meio continuo.” Por exemplo, uma pedra é constituida
por uma forga coesiva (£€ic), que lhe configura como tal, nesse caso, uma tensdo
(t6voc)®’, um fluxo de energia, que se estende do seu centro as extremidades e vice-
versa. Dessa maneira, a sua mobilidade fisica € relativa, pois tem a causa de movimento
extrinseca. Portanto, esse ser em si é inanimado.*® Por outro lado, uma planta se
constitui de uma forga similar, mas que lhe confere capacidade nutricional e de
movimento local. Nesse caso, a natureza (pvoic) deve ser entendida como a forga vital
da planta, a qual Ihe permite os movimentos de crescimento e reproducdo. Portanto, a
planta é uma natureza fisioldgica, no sentido de que a funcdo determina e modela a

forma.

* TIELEMAN, ibidem.

% SVF, 11, 989.

% SVF, 11, 458.

% LONG, A. A. From Epicurus to Epictetus: Studies in Hellenistic and Roman Philosophy, New York:
Oxford University Press, 2006, p. 239. “That principle does not act by formulating sentences but by
giving form and structure to matter. Logos the active principle is the universal cause, activating all
particular bodies and endowing them individually and the world collectively with coherence.” Traducéo e
grifo nossos.

* SAMBURSKY, S. Physics of the Stoics, London: Routledge and Paul, 1959, p. 21-22. “hexis — the
synthesis of pneumata permeating the body — not as a static phenomenon but as a dynamics process
prevailing within a continuous medium and ‘of a corporeal nature” Hexis = transliteracdo do termo grego
¢€16, que na versdo latina = tensio. Cf. SVF, Il, 802.

% Inanimado: no sentido de sem alma (&yvyoc), porém ndo no que se refere a alma cosmica, porque essa
perpassa todas as coisas, mas uma pedra participa dela na forma de hexis (¢€1c), ou seja, tensdo coesiva.
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Nesse contexto, a razdo universal (Adyog) identifica o conteddo do mundo
por esses trés principios estruturantes.®® Primeiramente, distingue as estruturas fisicas
inanimadas por essa forca determinante, chamada héxis (8£1c), que é uma poténcia que
denota o fogo artifice como a tensdo, ou seja, forcas antagdnicas de expansdo e
contracdo no interior do corpo, que o enforma, causando-lhe a compleicéo fisica e
especificidades para ser um corpo particular. Em suma, é o pneuma cdsmico, disposto
de certa maneira, concomitantemente “rigido” e “placido”, que ao expandir-se e
contrair-se, enforma a matéria pela tensdo coesiva permanente no seu interior, a qual

determina suas propriedades e funcdes.

Em segundo lugar, a razdo distintiva é a dita natureza (¢voig). Como
poténcia gerativa é, na verdade, uma “hexis” (8£1c), a qual se soma o movimento. Essa
poténcia qualifica os seres existentes pelas contracdes e extensées pneumaticas em suas
particulas, instantemente, desde seu centro as suas extremidades e vice-versa,
provocando alteracdes constantes das suas propriedades.”® Por exemplo, as mudancas
num vegetal desde a geracdo, nutricdo e crescimento. Contudo, as mudancas causadas
pela variagdo da tensdo interna (dAloimoic) ndo extrapolam as determinantes da sua
identidade, garantida pela poténcia coesiva (£€1c). Nesse caso, 0 sopro cosmico se

dispde de certas maneiras, conferindo as plantas poténcia cinética intrinseca.

Em terceiro lugar, o principio estruturante, pelo qual o intelecto universal
define as coisas no mundo é chamado psique, ou seja, a alma (yvyf) no sentido
genérico. Ela é, de fato, uma natureza (¢voig) que adquiriu impressdo (Qavtacia) e
impulso (6pur).** A perspectiva metafisica do estoicismo identifica a psique humana
como uma fagulha da psique divina. O logos ou sopro césmico se manifesta
gradativamente na conformacdo das realidades fisicas. A hexis (8&ic) € o sopro,
engendrando o ser no mundo, a natureza (evoic) € uma hexis, atualizada em movimento
e a psique (yovyn) é uma natureza (evoig) acrescida de representagdo (Qavrtoocic) e
conagdo (opun). Sendo assim, o sopro divino (Aoyoc) esta imanente desde 0 cosmos aos
microcosmos em distintas por¢des. Por conseguinte, infere-se que o divino rege cada

coisa por leis especificas, cujas diretrizes sdo estabelecidas a partir dessa relacdo de

LS, vol. I, cap. 47B-5, 470, 47P e 47Q.
s, vol. I, cap. 49J.
*1 SVF, 1, 458.
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propriedade dos movimentos da razdo cosmica com cada ente particular. Potranto, é

suficiente compreender a ilacdo da alma (yvyn) humana com do sopro cosmico.

1.2.1 Caracteristicas ontolégicas da alma (yvyn)

Na ontologia estoica, corpo é “coisa” sensivel, constituida de matéria.*?

Portanto, a alma (yvyr) é uma entidade corpérea, porque ¢ algo capaz de agir e de
sofrer acdo do corpo biolégico natural e, de certa maneira, é impressionavel. Além
disso, ha evidéncias de que a alma (yvyn) é concebida em diversos niveis ou diferentes
emanacdes do logos, isto &, do nivel mais Umido ao mais igneo.*® Ela representa uma

fagulha da esséncia césmica, ou seja, é uma centelha da alma universal,**

que € o fogo
artifice (mdp teyvikdv), proporcionalmente presente em cada minima parte do universo.
No entanto, para se compreender como essa centelha cosmica engendra cada ser, é
preciso entender seu surgimento e como se distingue nos tipos diferentes de seres que

compdem essa concepcao metafisica.

Ja foi visto que, para os estoicos, a origem da alma (yvyn) é césmica ou
divina, porque o sopro cosmico preenche todo o universo. Segundo Crisipo, nés
respiramos com um sopro natural (naturale spiritus) e vivemos com ele. Sendo assim, a

psique é um sopro natural,*

que penetra o corpo no instante do nascimento. De acordo
com um estoico do periodo médio, Hiérocles: “(...) da mesma maneira como o pneuma
(forca coesiva) na pedra € aceso por um golpe, também a physis (natura) de um embrido
maduro, uma vez nascido, muda em psique no encontro com o meio ambiente.”*

Conclui-se, portanto, que a psique ndo é eterna, como pensava Platdo.

No De Anima, Aristoteles defende, de um ponto de vista biolégico, que ndo
ha alma (yvyn) sem um corpo vivo correlato. Isso significa que ela ndo subsiste sem um
corpo sensivel. O filésofo a compreende como a forca vital do ser vivente, ou seja, €
parte inseparavel da sua conformacdo biolégica.*’ E o que constitui o ser vivo, de sorte

que se o corpo desfalece e, ja ndo vive, tampouco pode a alma (yvyn) viver. Ela se esvai

*2 Corpo — para detalhamento das quatro divisdes do corpo vide: LONG, A.A. Stoic Studies, Cambridge:
Cambridge University Press, 2001, cap. 10.

* s, vol I, cap. 53B, 5. Tradug&o nossa.

“DL, VI, 156.

* s, vol I, cap. 53G 1-5 e SVF, |, 138.

“®1dem, 53B-3.

T ARISTOTELES, Sobre a alma. Obras completas de Aristételes. Trad. Ana Maria L6io. Lisboa:
Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2010, Vol. Ill, Tomo I, Livro I, 403a 10 e 4012a 15 — 25, pp. 61-62.
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com a faléncia do corpo. Por outro lado, os estoicos compreendem que, de certa
maneira, a alma (yvyn) transcende a biologia corporal. Na sua ontologia, os corpos,
tanto os celestes como os sublunares, sdo permeados (S kovta) do sopro divino. Dai
quando um corpo desfalece, de algum modo, o sopro natural, que é logos constituinte da

faculdade central de comando, permanece por um tempo determinado.

Quanto ao aspecto ontoldgico da alma (yvkn), a problemaética é discutida
naquele tratado onde o estagirita questiona a que género ela pertence, é algo? Esta entre
os seres em poténcia? E certa atualidade? E divisivel? Finalmente, toda e qualquer alma
é da mesma forma? Se ndo é, a diferenca é de género ou de espécie?*® Tendo em vista
esse questionamento, a psique é, para o0 estoicismo, “algo” (ti), pois esse género
supremo comporta, em principio, tudo. Ponderando o que antes foi explorado sobre os
principios e a corporeidade, a alma (yvyn) € um principio ativo, gerador e motor.
Também, entende-se que ndo é divisivel nem particionada. Dessa maneira, a psique
enquadra-se, para os estoicos, no conjunto dos existentes, porque é corpérea, ja que ela

é a causa de movimento do corpo natural dos animais.

Esse questionamento aristotélico, ao menos em parte, foi contemplado pela

concepgdo estoica, na qual 0 mundo é animado (Euyvyoc), racional (Aoyuoc)® e

inteligente (voepdg) e a psique representa um principio genérico, conformador e causa

de movimento dos viventes. Origines, ao tratar dos principios, lida com essa questéo e
ratifica a doutrina estoica da seguinte maneira:

Das coisas moventes, algumas tém a causa do movimento em si mesmas,

enguanto outras sdo movidas de fora. Estas compreendem as coisas que séo

transportaveis, como toras e pedras, e toda coisa material que é sustentada

apenas pelo ténus (£&15) (...) Animais ((oa) e plantas (¢vtd) tém a causa de

seus movimentos em si mesmos, isso é simplesmente, porque sdo coisas
sustentadas pela natureza (gboic) ou pela alma (guy?) (...)*°

Observando por outro prisma, a fisica estoica € uma fisica dos corpos, ou
seja, para eles tudo que existe é particular e sensivel, porque a tripla extenséo e a

tangibilidade definem os limites e localizacdo dos corpos. Os estoicos argumentam que

*® ARISTOTELES, Idem, Livro I, 402a 23 p. 32.

“*SVF, Il, 633.

LS, vol. I, cap. 53A (1987) ref. ao SVF, 11, 988. “Of moving things, some have the cause of movement
in themselves, while others are moved only from outside. The latter comprise things which are
transportable, like logs and stones and every material thing which is sustained by tenor alone (...) Animals
and plants have the cause of movement in themselves, and so, quite simply, does everything sustained by
physique or soul (...)” Traducéo e grifo nossos.
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somente 0s corpos podem ser causa, pois, a causa de uma coisa é um corpo.>! Portanto,
a pisque é corporea, porque é a causa de movimento nos animais. Em outras palavras, a
alma (yvyn) é tangivel, pois é ignea e etérea, e permeia todo o corpo bioldgico,
impulsionando-lhe. Dessa maneira, pela concepc¢éo de corporeidade, diferem da posicéao
aristotélica a qual assume que, se € necessario dizer algo comum a toda e qualquer alma,
ela seria a primeira atualizagdo (evteAéyeie) do corpo (o@due) natural organico®, sendo

que, para ele, a pisque é a causa de movimento, porém, € incorporea.

Apesar de certa dificuldade de enquadramento da concepcao de alma (yvyn)
nas categorias ontoldgicas do estoicismo, pode-se compreender que ela nao é substrato
(vmokeipevov), visto que € principio ativo (t6 molodv). Considerando que ela atualiza o
corpo bioldgico, esse é seu substrato (vmokeipevov). Por outro lado, como ente
corporeo, ela figura como matéria qualificada (moiov). As propriedades da psique estdo
bem definidas como motor do corpo vivente, o qual é o seu lugar (témov). Além dessa
caracteristica, ela resguarda outra qualificacdo comum, que se pode discernir a partir das

“categorias” propostas no modelo ontolégico da escola do Pértico.

A ontologia estoica propugna “algo” (ti) como género geralissimo. Ele
comporta tudo, existentes e subsistentes. Estes sdo 0s que ndo sdo por si sés, pois sua
“existéncia” depende de algo existente. Por exemplo, o tempo (ypdvoc) é um incorporeo
(dbodpatog) que ndo existe per se, mas subsiste dependente do movimento de um
corporeo. Os existentes sdo realidades particulares, os corpos (c®po), que Se
classificam numa taxonomia quadrupla. As duas primeiras categorias podem ser ditas
constitutivas, a saber, 0 substrato (bmokeipevov) e a qualidade (moiov). As outras duas
exprimem manifestacdes exteriores, maneira de ser (m@®¢ &yov) e maneira de ser

relativamente (1pdo¢ 1 TdCS éxov).S?’

Em consequéncia desse modelo ontolégico, pode-se classificar a
racionalidade como uma qualidade comum ao género humano. Visto que a psique
humana é dotada de razdo, nesse aspecto ela € igual e comum para todos 0os homens.
Contudo, em termos especificos, qualifica alguém e o enforma como individualmente
qualificado (idwog moiov) dentro de sua espécie. Portanto, ndo restam duvidas de que a

alma (yoyn) € corporea, matéria e, de algum modo, qualificada.

LS, vol. | cap. 55A e SVF, |, 89 e 11, 336 (parte).
52 ARISTOTELES, De Anima. Livro 11, 412b, 4-6, p. 62.
53 GOLDSCHMIDT, V. Le Systeme Stoicien e l’idée de temps, Paris: Vrin, 1977, pp. 21-22.
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Como principio ativo na conjuncdo do corpo passivo, a alma (yvyr) parece
assim transitar entre as quatro categorias ontoldgicas. I1sso pode ser visto na seguinte
declaracdo, o mesmo individuo, Sécrates (idio¢ moiov), animal humano (kowvog moiov),
branco e feio (moiov), no qual (brokeipevov) se manifesta a prudéncia, encontra-se triste
(mdg &€yov) diante do jovem Platdo (mpog 1 mddg £xov). Dessa maneira, fica evidente que
0 composto Socrates participa de determinada categoria ontoldgica, dependendo do
ponto de vista analitico, visto que: “as categorias estoicas ndo constituem uma
classificacdo de diferentes realidades, mas uma analise dos diversos niveis nos quais
podemos nos colocar para descrever diversamente as mesmas entidades.”™ Entretanto,
para definir se a psique ¢ um ente particular ou comum, porque € o sopro (mvedua)
disposto de certa maneira (mpdc 1 S £xov) ou particularmente qualificado (idiog

noiov), depende de uma analise, que foge ao escopo do presente trabalho.

Por ora, cumpriu-se o proposito de vislumbrar o construto “alma (yvyn)” no
bojo da fisica e da ontologia estoicas, a fim de compreender o seu status de entidade
corpbrea, bem como seu status de causa estruturante, motora e vivificante, tanto no
aspecto cosmoldgico como no que diz respeito a vida. Em outras palavras, foram
apresentadas as origens das concepcdes de alma do mundo (Deus) e de alma do homem.
Além disso, estabeleceu-se que ambas sdo diferentes manifestaces do mesmo sopro
artifice (mdp TeYvIKOV), que € o logos disposto de certa maneira, constituindo as
realidades individuais. As duas proximas sec¢fes discorrem sobre o engendramento da
psique e suas partes e funcdes, preparando as bases para o entendimento das teorias do

do impulso e do conhecimento no estoicismo.

1.3 Do engendramento da alma (yvyi}) no corpo®

Sexto Empirico declara que, para os estoicos, o ser humano é um composto
(ovvBetov) de corpo e alma.® Sendo assim, um dos sentidos de alma (yvyn), para eles,
é o0 de sustentaculo desse composto. Assim, no estoicismo, essa conjunc¢do é analoga ao
que acontece entre o principio ativo (16 moiodv) e o passivo (16 mhoyov). Assim, a
psique é a estrutura que da ao corpo bioldgico sustentacdo para ser o que é. Ela figura

como algo distinto e separavel desse corpo. Essa arquitetura suscita alguns problemas

% BRUNSCHWIG, Jacques (ed.). Les Stoiciens et leur logique. Paris, Vrin, 1978, p. 540.
% SVF, 11, 806.
LS, vol. I, cap. 53F.
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para 0s construtos psicolégicos das filosofias antigas. Por exemplo, Long®’ diz que
Platdo e Epicuro diferem diametralmente quanto a relacdo da alma com o corpo
(cvunabeia). No pensar platénico, a alma de Socrates existe sem o corpo de Sdcrates.
Ao contrario disso, Epicuro, que € materialista, como 0s estoicos, sustenta que a alma

(yoyn) de Socrates ndo pode existir independente daquilo que é o corpo de Sdcrates.

Essa divergéncia marcante entre o dualismo platbnico e o materialismo
epicurista se da, principalmente, porque Platdo acredita que a alma (yvyn) € uma
substancia incorpdrea, pré-existente e eterna. Enquanto, ela é, para Epicuro, parte do
arranjo atdmico que constitui o corpo biolégico, que é formado de particulas
indivisiveis, as quais figuram como poténcias vitais para essa estrutura de carne, 0ssos e
sangue (corpo natural). Portanto, a alma (yvyn) € mortal, como todo homem o é. Por
outro lado, no intermédio dessas extremidades, Aristoteles compreende a alma (yoyn)
como a forma (£180¢) ou atualidade primeira (&vépyeia)) do corpo natural, que tem a vida

em poténcia.”® Ele também pensa que a alma morre com a perda do corpo.

Concebendo dessa maneira, Aristoteles afasta-se, simultaneamente, das
armadilhas do dualismo e do materialismo. Como afirma Everson: “O que determina o
escopo da psicologia aristotélica ndo é reconhecer uma distingdo entre o mental e o
fisico. Mas, as distingdes entre o vivo e 0 ndo-vivo.”*® Observe-se que, para o estagirita,
0 ndo-vivo ndo significa o corpo separado da alma, mas outras manifestacGes da matéria
gue ndo possuem em si a causa Vvital, ou seja, ndo se constituem do principio de
movimento. Porque na psicologia aristotélica a alma é a atualizacdo (évépyewa) do

corpo.

Jad no contexto do Poértico, Zendo e seus discipulos estruturaram sua
psicologia, tendo em conta, precipuamente, a relacdo da alma (yvyn) com o corpo. Com
alguns resquicios heraclitianos, assumiram um paralelismo entre a psique cosmica e a
psique dos seres vivos. Nessa Otica, 0 sopro igneo é o principio gerador, estruturante,
motriz e racional do cosmos, sendo o éter a sua faculdade central de comando
(Myepovikov). Por analogia, depreende-se que 0s corpos celestes, 0s mundos, sdo como
Orgdos sensoriais, pelos quais 0 cosmos interage consigo mesmo, cOmo Ser Vivo e

racional. Trata-se de um tipo cosmico de autopercepgio (aicOdavesbor Eavtod) ou quica

S LONG, A. A. op. cit. 2006, Cap. 10, p. 225.
%8 ARISTOTELES, De Anima. Livro II, 412a: 20-23, p. 62.
% EVERSON, op. cit. p. 168.
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um tipo césmico de “apropriagdo, auto reconhecimento e aceitagao” (oikeimoig). Pelo
menos, tendo em conta a declaragdo de Crisipo:
(...) a substancia inteira é unificada por um pneuma (mvedua) que a

percorre inteiramente: sob esse efeito, o universo é continuo e torna-
se consistente e simpatico (cvppével kai copmadéc) a si mesmo.

Assim, a escola de Zendo engendra uma alma (yvyn), que figura
entrementes o dualismo platbnico, o materialismo epicurista e a complexa
“psicobiologia ou biopsicologia” aristotélica. De fato, esse construto ¢ muito dificil de
ser analisado sem uma vista geral do organismo filosofico estoico. Nesse sistema, 0
sopro artifice, o principio de movimento, a faculdade l6gica, a sede das sensagdes e das
emocOes, a faculdade linguistica, a faculdade nutritiva, bem como a faculdade
reprodutiva constituem disposigdes, partes e fungdes da alma (yvyr). Nesse sentido, ela
é um corpo unificado, como um sistema organico, onde as funcdes das partes integram a
fisiologia do todo, sendo essas partes regidas pela parte diretora (nyspovikév). Cada
faculdade ou parte estd estruturalmente ligada a essa faculdade diretora, como 0s

tentaculos de um polvo arranjados ao seu corpo.®*

Como se pode deduzir, todo corpo tem uma estrutura determinada por seu
fim (téhoc). Dito de outra maneira, a funcionalidade depende da relagéo entre estrutura
e finalidade. Por exemplo, a finalidade de uma faca é cortar. Sua forma € determinada
por esse fim. Para os estoicos, a alma (yvyr) é um corpo, engendrado com vistas a fins
determinados. Sua finalidade é, no sentido geral, sustentar a vida. Todos o0s seus
elementos constituintes, ou seja, suas partes objetivam a mesma determinacdo, mas
visam também fins secundarios (bmotelic) concorrentes para 0 bem do todo. Cada um
tem sua forma definida por aquilo que Ihe € proprio: o olho para ver, o ouvido para ouvi
etc. Em outras termos, suas propriedades coincidem com suas funcdes e habilidades. O
filésofo historiador Plutarco de Queronéia (séc. 11),° citando Crisipo, descreve essa
consecucdo (axoiovbig) que parte da natureza propria a natureza comum, nos seguintes
termos:

Visto que a natureza universal (kowijg @Voemc) se estende a todas as coisas,

tudo que acontece no universo e em qualquer de suas partes devera acontecer
em conformidade com esta natureza e com sua razdo, conforme uma

% |LDEFONSE, Frédérique. Os estoicos | — Zendo, Crisipo e Cleantes. Trad. Mauro Pinheiro, Sdo Paulo,
Estacdo Liberdade, 2007, p. 47. Cf. SVF, Il, 473. Grifos e parénteses nossos.

1S, vol. I, cap. 53H, 2.

%2 DUMONT, Jean-Paul. Elementos de histéria da filosofia antiga, Brasilia: Universidade de Brasilia,
2004, p. 134.
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sequéncia que ndo encontra obstaculo, ja que fora do universo ndo existe
nada capaz de se opor a seu governo. Sendo assim, ndo ha qualquer de suas
partes suscetivel a se colocar em movimento ou a assumir qualquer ato que
ndo seja de acordo com essa natureza universal.®

Analogamente, o arranjo estrutural que vivifica o corpo é engendrado nele
como uma miniatura do cosmos. Do mesmo modo que a razao universal como principio
ativo (Adyog = 16 mowodv) atualiza a matéria como principio passivo (DA = 16 Tao)OV),
gerando 0s mundos, assim também a alma (yvyn = 16 mowodv) atualiza o corpo, gerando
movimento, isto &, a vida. E provavelmente por isso, Aristoteles considera a psique
como a primeira atualizacdo do corpo. Na sua concepcao psicologica a alma é um
“inteligivel”. Em contraste com essa abordagem, os fildésofos da Estoa concebem-na
como algo “sensivel”. O ser vivo €, na filosofia do Portico, um composto resultante do
engendramento de dois sensiveis, o corpo biologico e a alma (yvyr). No interior das
particulas constituintes desse composto, se desenvolvem operacdes similares aquelas
concorrentes nas estruturas macrocosmicas. Isso evidencia que cada vivente é parte

integrante do cosmos como ser vivo e racional.

Em suma, para Zendo e seus discipulos, quanto a sua origem, substancia e
duracdo, a alma (yvyn) humana é um sopro natural, imido e quente, que penetra o
corpo do animal ao nascer, percorrendo-o completamente e colocando-0 em
movimento.®* Ao se retirar dele, causa-lhe a morte, porque se dissolve o composto
(corpo/alma). Ela sustenta-se pela respiraco e se alimenta de sangue. E uma centelha
da razéo universal (Adyog). Por isso, é dotada de razéo e dota de raz&o o animal humano.
Além disso, ela transmite e recebe caracteristicas genéticas,®®> porque assim como o
logos espermatico transmitiu a sua caracteristica precipua, a razdo, a alma (yvyn) do
genitor transmite caracteristicas psicolégicas a sua prole. Ela ndo é eterna e, por ser

sensivel, é mortal. Esvai-se com a faléncia do composto ou na conflagracédo

8 PLUTARQUE, Oeuvre Morales: des contradiction des Stoiciens, 1050c. Traduites du Grec par
Richard, Paris: Lefévre, 1844, p. 90. “La nature universelle s’étendant a tout, il faut que tout ce qui se fait
par la raison ou par quelqu’une de ses parties se fasse suivant cette nature et conformément a sa raison, et
que tout se suive sans obstacle, puisque rien au dehors ne peut arréter son opération, et qu’aucune de ses
parties ne peut avoir de mouvement ou d’affection qui ne soit conforme a cette nature universelle.”
Traducéo e grifo nossos.

%4 LS, vol, I, cap. 53. Vide também Zendo (a doutrina primeira dos estoicos sobre a alma) cf. SVF, |, 134 -
140.

% LS, vol, I cap. 53C. Como prova do fato de que a alma é engendrada depois do corpo, Crisipo usa,
principalmente, o fato de que as criangas lembram os pais em carater e temperamento. Cf. SVF, I, 806,
carater (0og)e temperamento (6pyn) sdo heranga advindas da conjungdo das almas dos pais.
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(éxmdpwoig), isto €, no fim de um ciclo cosmico, quando todo o universo se consome no

principio igneo.®

O diagrama abaixo resume o que se discutiu até 0 momento. Este esquema
permite visualizar, nesta engenharia, a ilacdo do logos como principio estruturante, bem
como localizar a alma (yvyr) no ambito da ontologia e da fisica estoicas. Nesta
esquematizacdo, as setas, principalmente a reta que o divide ao meio, representam o0s
diferentes movimentos do sopro (mvedua), na estruturagio e sustentagcdo de cada ente no
mundo. Essa reta indica o percurso da estruturacdo e sustentacdo das coisas, partindo
das formas “mais simples” até as “mais complexas”. E, portanto, uma visdo geral dos
existentes (corpos), que ajuda esclarecer as disposi¢cbes do sopro cdsmico na
especificacdo dos seres, passando dos inanimados aos vivos nas divisdes ontoldgicas do

estoicismo.
COpRTE
Corpos
Causa do movimento exfrinseca Cansa do movimento intrinseca
| e
W — T
ayruya QUTd fha
Inanimados Modelado pela natureza Vivente
T Qhovo Loyiwov Coov
"
NHNETios vegetativos NA0-Tacionais racionais
£4c [ toms $igic / natura Fuyn] / aninms
@ > > »O
ei5o¢ (forma) EHC+ Kb o Diioic + paviasio + dpinj
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Diagrama 1 — As multiplas manifestagfes do logos como sopro artifice.

O Este simbolo designa a “evolugdo” da forca de sustentacdo, de cada ser, determinando seu fim
(téhog).

1.3.1 Das partes e funcdes da alma (yoyn)

Nesta secdo trata-se do arranjo estrutural da alma (yoyn)

%6 LS, vol. I, cap. 46F, H, | e SVF, 11, 625.
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concomitantemente com as funcdes de suas partes, visto que hd uma relacdo entre a
complei¢cdo do ser e sua funcdo prépria (xaBfkov). Ora, o fim (téloc) da psique é a
sustentacdo da vida e as operagcOes de suas partes para a consecucdo desse fim séo
diversas e independentes. Contudo, tais operagdes concorrem para harmonia dos
diversos sopros (cvumvola) e a comunidade das tensdes ou sintonia (cvvtovia) das
partes. Para designar a harmonia das funcbes da alma (yvyn), a escola do Portico
propOe a alegoria de um polvo como modelo de sua estruturacdo e funcionalidade. O
corpo do polvo corresponde ao hegemdnico e os seus tentaculos representam as partes

ou funcdes, que se estendem por todo o corpo bioldgico.

A psique estoica é una, constituida de oito partes distintas,’’ sendo a
principal o hegemonico (fyepovikév) ou faculdade central de comando. Essa faculdade
diretora é responsavel por todas as operagGes com vistas ao fim proprio (téhog) de
estruturagdo e sustentacdo da vida. A alma (yvyn) pervade (dmkovta) todo o corpo
bioldgico.?® Entretanto, a localizagdo do hegeménico mostrou-se uma questio polémica
para os antigos. Crisipo assume que a parte diretora assenta-se no peito. Seus
antagonistas e outros discipulos da Estod a localizam na cabeca, no cérebro. Essa
questdo topoldgica, contudo, ndo interfere nem na funcionalidade, tampouco na sua

finalidade (télog).

De acordo com Aécio,*® os estoicos dizem que a parte suprema (&véroTog
uépog) da psique, a faculdade central de comando (fyepovikdv), a qual eles também
denominam faculdade da razdo (Aoywoudc), é responsavel por produzir as impressdes
(pavtaoia), 0s assentimentos (cvykoatabeoig), as percepcdes (aicOnoic) e os impulsos
(opun). Esses atributos do hegemdnico cobrem todas as func¢des e operacfes da psique,
tanto as de aspecto tedrico quanto pratico, isto €, tanto as atuacdes intelectuais quanto o
funcionamento dos mecanismos corporais. A gravura a seguir ilustra a arquitetura da

alma (yvyn) e a harmonia das partes com o hegeménico segundo o estoicismo.

7 SVF, 1, 143.
88 SVF, 1, 495.
8 SVF, 11, 836.
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NVELLOVLKOY

hegemanico

realidade objetiva

Fizuwa 01: 2 arquitetura da alma no estolcisme

1.3.2 Um corpo animado em uma alma corporificada

Se a alma (yvyn) € a primeira atualizacdo do corpo, entdo o corpo é o
primeiro objeto a ser percebido por ela. O contato com 0 corpo se da por um processo
continuo através de uma relagdo biunivoca, que os estoicos denominam “sympatheia”
(ovumdBern). Nessa relagdo, a psique sente o corpo ao qual perpassa completamente.
Em consequéncia, a escola de Zendo descreve o principio basico da fisiologia da alma
(yuyn) a partir da concepcdo de uma sintese, isto €, um tipo de mescla onde os
ingredientes resguardam todas as suas peculiaridades. No caso do animal vivente
(Cdov), a sintese ¢ elaborada pela mistura completa de “dois” corpos, cujos atributos
Hiérocles apresenta da seguinte maneira:

(...) J& que um animal é um composto de corpo e alma (cHvBetov chpatog
kai yoyfig) e ambos sdo tangiveis e impressionaveis e, claro, sujeitos a
resisténcia e que, além disso, se perpassam por completo, sendo um deles

uma faculdade sensorial (dVvapug aicOntikf) a qual ¢ sujeita a movimento,
da maneira que temos indicado, é evidente que um animal percebe-se
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continuamente (Swovekdg oicOdvort’év). Porque, ao se contrair e relaxar, a
alma faz uma impressdo em todas as partes do corpo, visto que estd misturada
a todas elas e ao fazer uma impressdo (no corpo) ela recebe uma impressdo
em resposta.

Desse modo, a faculdade diretora (fysuovikév) se estende por todas as
partes da psique, alcancando as extremidades do corpo pelos 6rgdos sensoriais. As
partes ou fungdes sdo os cinco sentidos, a poténcia linguistica e a poténcia reprodutiva.
Um sentido é uma extensdo da faculdade central de comando (fjyepovikév), isto é, o
sopro (mvebua), partindo do hegemonico em direcdo aos 0rgaos sensoriais responsaveis
pelo contato com o0 mundo exterior. Sendo assim, a visdo € 0 movimento do espirito
(sopro) desde a faculdade central até os olhos, que impressionados pelo objeto externo,

relatam essa impressao, gerando desta feita a sensacao (aicOnoig).

Da mesma maneira, a olfagdo € um movimento do sopro (mvedua) em
direcdo ao nariz (sensorio), o qual, afetado pelo odor, transmite o estimulo ao
hegemonico, permitindo ali a sensacdo olfativa. A gustacdo, cujo 6rgdo sensorial é a
lingua, que, sendo impressionada pelos sabores, comunica a faculdade diretora,
produzindo a sensacdo gustativa. Por seu turno, a audicdo se da quando os ouvidos,
impressionados pelo som, sinalizam a central de comando (yyepovikév), produzindo a
sensacdo auditiva. Ja, o tato € um movimento do espirito que se espalha por toda
superficie do corpo. A pele é o 6rgdo sensorial, que, impressionada, informa ao

71
l.

hegemonico a produzir sensacgdo tactil.”~ Os outros mecanismos relativos & impresséo

serdo discutidos no segundo capitulo sobre as impressoes.

Depreende-se, pois, que cada sensacdo tem seu oOrgao sensorial proprio.
Cada sensorio possui funcdo propria (kabiikov), que se atualiza, isto é, entra em
atividade, pelo contato com determinadas propriedades de um objeto real. Por exemplo,
0s objetos da visdo sdo o formato e a cor, o da olfacdo é o odor, ndo importando a cor
ou o formato. Dessa maneira, 0 Orgdo sensorial impressionado, por propriedades
especificas do mundo exterior, reporta a faculdade central de comando (fqysuovikov), a

qual processa a sensa¢do (aiocOnoic) e impulsiona a acao desse érgdo préprio em direcdo

LS, vol. I, cap. 53B 5-6. “(...) Since an animal is a composite of body and soul (cOvOetov chpaTog Kai
yuyfc), and both of these are tangible and impressible and of course subject to resistance, and also
blended through and through, and one of them is a sensory faculty (dOvopg aicOntkn) which itself
undergoes movement in the way we have indicated, it is evident that an animal perceives itself
continuously (Swavexkdg aioBdvort’dv). For by stretching out and relaxing, the soul makes an impression
on all the body's parts, since it is blended with them all, and in making an impression it receives an
impression in response.” Traducdo, grifos nossos.

LS, vol. I, cap. 53H.
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ao objeto externo. Conseguintemente, infere-se que sensacdes distintas podem acontecer
ao mesmo tempo no hegeménico, ou seja, é possivel tatear, ver, ouvir, cheirar e

degustar simultaneamente.

Essa concomitancia dos sentidos, juntamente com as capacidades de julgar,
assentir, impressionar, impulsionar e perceber compreendem as funcgdes proprias
(kabfikov) do hegemonico, que habilitam os animais para as deliberagdes racionais e
calculativas segundo suas espécies. A atividade intelectual, para os estoicos, depende
inteiramente da relacdo do corpo, faculdade sensorial, com 0 mundo exterior. Nesse
caso, como o corpo € o locus das operacdes sensiveis, a alma (yvyn) € a sede das
operacdes intelectivas. Assim, cada movimento ou alteracdo na psique corresponde a
um movimento ou alteracdo do corpo. Isso se da em virtude do contato continuo

(ocvumabein) existente entre corpo e alma (yoyn).

Para os filosofos do Pdrtico, a corporeidade da psique significa sua
capacidade de se dispor de maneiras diversas em resposta a uma afec¢do (wéboc) no
corpo. Ora, para eles, a afec¢do (ndBoc) se da no sensoério, mas a sensacao (oicOnoig) se
produz no hegemonico. Sob essa Otica, a sensa¢do (oicOnoic) pode ser descrita como
uma espécie de insercao (gicbeo1g) que introduz a representacdo (pavrtacic) no intelecto
(vodg), onde fica arrumado e protegido tudo o que vem através dos Orgdos sensoriais
(aicOniprov).”” Nessa perspectiva, a sede da inteleccdo ou o hegemdnico, junto aos
cinco sentidos, corresponde a pisque disposta de seis maneiras distintas, com funcdes

proprias (xabfkov) bem definidas e interligadas.

Outra parte constituinte da psique é a poténcia reprodutiva (yevvntikov).
Essa faculdade € responsavel pelos movimentos de germinacdo e reproducdo da
espécie.”® Corresponde & porcdo do logos espermatico (oreppaticog Adyoc)™ intrinseca
ao animal, ou seja, € um sopro (mvedua) que parte do hegemonico em direcdo aos
Orgdos reprodutivos. O modo como essa poténcia opera em relacdo ao mundo externo
parece ndo ser semelhante a qualquer dos outros Orgdos sensoriais no tocante a
representacdo (eavtooia). Provavelmente, sua atividade é determinada por fungdes
psicoldgicas mais “primitivas.” Em outros termos, essa poténcia genética (yevvntikdv)

atualiza-se pelas fungBes mais proximas das propriedades da natureza (¢Voic).

2 SVF, 11, 458 (2).
" Para uma comparagéo sobre essas faculdades (movimentos) vide: Arist6teles De Anima, 413b, 20.
DL, VI, 157.
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Entretanto, isso ndo significa que o apetite sexual ndo esteja sujeito a razdo, pois a

inclinacdo natural dos humanos é racional e ndo impulsiva como nos outros animais.

Nessa abordagem do estoicismo, o animal néo-racional (&Xoyot) ° é aquele
que a natureza universal dotou de movimento, imaginacdo e impulso. Portanto, sua
inclinacdo natural é a impulsdo (opun). Por outro lado, o animal racional (Adyor) é
aquele cuja natureza, aléem de movimento, imaginacdo e impulso, é dotada de certa
porcao do logos que lhe confere a poténcia raciocinativa. Em outras palavras, € o animal
capaz de imaginar e perceber o mundo e refletir sobre essa representacdo (pavtacio).
No terceiro capitulo sobre as impressdes, voltar-se-4 nesse ponto. Por agora, essa
distingdo entre racionais (AOyot) e ndo-racionais (éAoyor) ajuda esclarecer que a
elaboracdo psiquica precedente a acdo reprodutiva humana, assemelha-se aos
movimentos psiquicos dos ndo-racionais, em termos de primazia da impulsdo (6pun),

tendo em vista que essa atividade é imprescindivel para a autopreservacao.

Considerando a explanacdo sobre funcdes, partes e 0 engendramento da
alma (yvyn), entende-se que, na psicologia estoica, todas as operagcfes psiquicas
resultam da sintese corpo/alma. Nas duas Ultimas secbes, foram apresentadas
sucintamente a génese da alma (yvyn), as propriedades do hegeménico, a sua relacéo
com os cinco sentidos, bem como um eshogo da faculdade reprodutiva (yevvntucov).
Resta ainda tratar sobre a poténcia linguistica (pwvnticov). Mas, tendo em vista a
centralidade do tema, dedicar-se-a, na proxima secdo, ao estudo mais cauteloso da
faculdade da linguagem (pwvnticov), a fim de subsidiar a analise sobre a passagem da

representacdo (pavtacio) a acao discursiva, ou seja, da impressao a expressao.

1.4 Logos - A conexdo entre a linguagem e a estrutura do mundo

A presente secdo comporta um esboco da concepgdo estoica sobre a
potencialidade linguistica natural ao ser humano. Como se evidenciou, 0 humano é
racional devido a porcdo do logos que constitui sua alma (yvyn). Essa por¢do difere
daquela dedicada a psique dos ndo-racionais (&Loyot), pois a habilidade linguistica neles
ndo resulta da competéncia raciocinativa. Embora alguns animais produzam sons

articulados, apenas o humano raciocina, ou seja, pensa reflexivamente sobre seu

"> Nao-racional = destituido da razéo difere do irracional ou desobediente & raz&o. (presume-se que tem
racionalidade)
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pensamento (wavoin). Tal habilidade Ihe confere a possibilidade, entre outras coisas, de
“dialogar” consigo mesmo (Adyoc €vdiabetoc). Assim, para os fildsofos da Estod, o

discurso articulado l6gico dimana dessa capacidade.

Provavelmente a faculdade linguistica (pwvntikdv) € a estrutura psicologica
responsavel pelas operacdes praticas do discurso. A producdo da fala articulada é
apenas uma das operacOes dessa faculdade. Aparentemente, ela integra-se com todas as
outras atividades psicoldgicas na elaboracdo das operagdes calculativas e deliberativas,
as quais constituem a inteleccdo (vodg). A estruturacdo das suas atividades no aparato
fisico relaciona-se principalmente com o aparelho respiratorio e 0s sensorios
auditivos’®. Porém, ela estd ligada, de alguma maneira, as funcdes bésicas de
autopreservacdo e as percepcdes sensiveis, que subsidiam as elaboragdes l6gicas. Um
exemplo dessa relacéo é a representacdo compreensiva (povtooio katoAnmrucr),”’ que
figura como critério de verdade, ou seja, a razdo submete a juizo a realidade das
percepcdes sensiveis. Além do mais, o pensamento (Sidvola) exprime através da
linguagem aquilo que experienciou pelas representagdes ((p(th(xcioc).78 No entanto, o
que sdo as representacdes, como elas se relacionam e influenciam na construcéo légica

ou discursiva € o tema do capitulo terceiro.

Por enquanto, é suficiente ressaltara importdncia do julgamento e
assentimento na determinacgdo da verdade em termos gerais. Concernente as impressoes,
0 que permite um juizo apropriado ¢ a “qualidade do imprint” que um objeto no mundo
imprime nos sentidos. Em outras palavras, julgar e assentir conforme a verdade depende
direta e proporcionalmente da verdade daquilo que é representado. Essa concepg¢édo do
Pértico sobre critério de verdade foi alvo de muitas criticas. Seus opositores
argumentavam que os sentidos podem enganar a razdo e que isso impossibilitaria
determinar se uma impressao (pavtacic) é verdadeira ou falsa. Contudo, o pressuposto
estoico é que os sentidos sdo perfeitos na captura dos estimulos. Por conseguinte, o que
pode falhar é a capacidade de julgamento (kpioic) e assentimento (cvykatddeoic).

No que se refere a potencialidade linguistica (¢wvntikov), a determinagédo

da verdade é imprescindivel para a construcdo Idgica do discurso. Ora, 0 que torna o

® SVF, 11, 836 (1).

" Representagdo compreensiva, apresentacdo compreensiva, impressio compreensiva ou phantasia
kataléptika sdo expressdes polémicas. Os termos variam segundo as tradugfes, mas todos designam um
evento fundante na teoria do conhecimento do estoicismo e traduzem o conceito de gavtacio. Vide o
capitulo I11 sobre as impressdes.

® DL, VII, 110.
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discurso coerente com a realidade é a percep¢do da propria realidade. Visto que essa
percepcdo depende das representagdes (pavtacic) € a acdo ou inércia dependem de
julgar (kpioic) e assentir (cvykatdfeoic). O estoicismo concebe que a sabedoria é
treinar-se em conter os impulsos decorrentes de representagdes ndo claras (dkotaAnmtog
eavtacia), porque as sensa¢fes obscuras entorpecem o raciocinio, impelindo a acdo em
desconformidade com a natureza do animal racional, ou melhor, contraria a propria

razao (Aoyoq).

No &mbito da linguagem como funcdo do hegemdnico, que € a sede do
pensamento, a escola de Zendo propde que a capacidade raciocinativa precede a acao
nos animais racionais, propugna também que a agdo racional decorre da percepcao
(aicbnoig). Grosso modo, ao julgar e assentir uma apresentacdo compreensiva
(povtacio kataiemtikn) a razdo estabelece uma proposicdo logica como signo
linguistico, ou seja, algo que pode ser expresso (Aektdv). Segundo Long: “a distingdo
candnica de um exprimivel (Aextdv) € “aquilo que subsiste em concordancia com uma
impressdo racional” (povtacio Aoywd).”” A percepcdo estabelecida dessa maneira é
uma percepcdo proposicional. Com isso em mente, investigam-se os fundamentos da
fala na psicologia que conforme Long:

Os estoicos identificaram a fonte da fala humana com o pensamento
(81avora). Eles também supunham que a agdo humana é determinada pelas
proposi¢fes a que as pessoas ddo assentimento, isto &, por aquilo que as

pessoas tomam como verdadeiro. O pensamento e a linguagem constituem o
cerne do humano em si.®

Em contraste a essa perspectiva, Panécio, um estoico do Século Il a.C,
assume, aparentemente, que a faculdade vocal (pwvntikév) € governada pelo
movimento da impulsdo. Por seu turno, Nemésio declara que ele estd certissimo em
considerar assim.®? Mas, o eclético Cicero, ao analisar a declaracdo de Panécio,
apresenta uma explicacdo alternativa a abordagem daquele estoico, informando que a
alma (yvyn) tem dois tipos de movimentos: um pertencente ao pensamento
(cogitationis), outro ao impulso (appetitus). A esfera de atuacdo do primeiro é

precipuamente a investigacdo da verdade, enquanto a do segundo € o estimulo (impellit)

" LONG, Op. cit. 2006, p. 241.

8 Avévora = pensamento. Vide: LS, vol. 11, 53U.

81 LONG. Op. cit. 2006, p. 239. “The Stoics identified the source of human speech with thought. They
also supposed that human action is determined by the propositions people assent to, that is, by what
people take to be true. Thought and language constitute the core of the human self.” Tradugdo nossa.
82S, vol. I, cap. 53l.
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para a acdo.®

Essas passagens sobre a psicologia estoica na concepcdo de Panécio,
conforme Long e Sedley, tém sido frequentemente tratadas como um desvio do
monismo racional de Crisipo.2* Certamente, ndo se deve ignorar a importancia dessa
diferenca doutrinéria. No entanto, mesmo que seja fato, que Panécio relembra a alma
(yoyn) como racionalidade e faculdade apetitiva irracional, ou seja, a biparticdo
concebida por Platdo e Aristdteles, isso ndo é Obice para o propdsito deste ensaio.
Primeiramente, na concep¢do dos antigos estoicos, a psique é una. Na verdade, suas
partes ndo sdo divisdes autbnomas constituintes ou faculdades separadas, mas
representam fungdes ou extensdes do hegemonico. Em segundo lugar, no estoicismo
primitivo, a concepcdo de acdo pode ser diferida em dois niveis: o tedrico e o préatico.
Por exemplo, toda virtude é um conhecimento (émotiun),%® mas se realiza na préxis.
Ora, niveis distintos de a¢Ges ndo ensejam uma particdo da alma (yvyn), porque a

mesma faculdade de comando controla todas as a¢gdes do composto corpo/alma.

Para Platdo, no @mbito da linguagem, o logos representa o pensamento, no
sentido de diadlogo silente (Aoyog évdiabetoc) da alma consigo mesma e representa a
palavra, no sentido de realizacio do préprio pensamento.® Por outro lado, conforme diz
Sexto Empirico®’, os estoicos consideram o logos como lei do cosmos e do homem, que
opera neste pela razdo (ratio) e pela palavra (oratio). Essa operacdo racional é o
fundamento da dialética estoica, cujo objetivo precipuo é o conhecimento da verdade.®®
Contudo, para o propdsito desta secdo, ndo é o caso discorrer sobre as estruturas formais
da légica ou da dialética do estoicismo. De fato, interessa aqui tratar das operagdes
psicolégicas no &mbito dos referidos discursos.

Na concepcdo da Estod, o termo logos possui trés sentidos distintos.
Primeiro, € o principio ativo do mundo, o que é equivalente a alma cdsmica. Segundo, é
a razdo, que equivale a razdo universal, pelo que se diz que 0 mundo é um ser vivente
(Aoywcov Cdov) e racional. Em terceiro lugar, logos traduz a concepcdo de linguagem

(oratio) ou, mais especificamente, discurso. De acordo com Long, o logos como razdo é

8 LS, Ibidem.

8 LS, Ibidem.

% DL, VII, 90 e Estobeus 11 7.5b 58,9-11 e Il 7.5b4 62,15-20, e todas as virtudes padréo sio definidas
como formas de conhecimento (émiotiun). Vide: Estobeus 11 7.5b1-2 59,4-62,6 e DL, VII, 92-93.

% PLATAO: Teeteto: 189¢; Sofista: 259, 262c-d; Cratilo: 385b.

¥ DL, VI, 52.

% DL, VI, 42.
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0 que conecta o logos da primeira assercdo com o da terceira, que é a linguagem. Ele
acrescenta que os filésofos do Portico descobriram que era possivel dar uma explicacéo
fisicalista a esses trés sentidos do termo.®® Nesse mesmo lugar, o comentador argumenta
que, para o estoicismo, ha dois conceitos: impressao (pavtacia) e logos (Aoyoc) e que a
conjuncao deles prové os fundamentos da teoria da linguagem e da légica.
A natureza, de acordo com 0s estoicos, € uma estrutura racional ou
inteligente, e, portanto, ndo é somente no sentido de que nds, seres humanos,
podemos entendé-la, mas, sobretudo, no sentido de que ela é realmente a
inteligéncia divina em agéo (...) Juntando esses trés sentidos de “logos”, os
estoicos, ao que parece, estariam em posicdo para fazer a seguinte proposta:
A linguagem é o meio de expressar estruturas semanticas ou légicas
(incluindo sinais-inferenciais), que correspondem a maneira como as coisas
existentes sdo configurados pelo logos presente nelas. Ou, para dizé-lo de
outra maneira, podemos falar de forma inteligivel sobre as coisas, porque
podemos pensar corretamente sobre as coisas, e podemos pensar sobre as
coisas corretamente, porque as coisas estdo estruturadas de acordo com
principios racionais. A presenca de logos dentro dessas esferas interligadas -
linguagem e pensamento, racionalidade e realidade - d& aos estoicos um

vinculo forte entre o que os seres humanos tém uma boa razdo para dizer e a
maneira como o mundo é constituido.*

Nessa perspectiva, a poténcia vocal (pwvntikov) € o logos disposto de tal
maneira que habilita 0 humano as operagdes mentais. Destarte, 0 pensamento é
estruturado de acordo com os principios logicos. Em outras palavras, as leis que
ordenam as estruturas universais atuam também na ordenacdo do raciocinio humano.
Em consequéncia disso, o animal racional é capaz de expressar-se, ou melhor, enunciar
0 seu pensamento com base nessa estruturacdo logica. Porém, antes de poder enunciar o
que é exprimivel, a sequéncia logica proposicional se estabelece naturalmente. Assim, a
faculdade da linguagem opera com as ordenacbes logicas de duas maneiras.
Primeiramente, atua no ambito estrutural, onde as sequéncias proposicionais Sao
ordenadas. Nesse ambito, tem lugar o discurso silente (Adyog évdidBetog), sendo ele
mesmo o estado psicoldgico no qual se encontram os parametros para construcdo do que

é possivel enunciar. Em outras palavras, assim tem lugar a estruturacdo dos “conteidos

% LONG, Op. cit. 2006, p. 240.

% |bidem. “Nature according to the Stoics is a rational or intelligible structure, and it is so not merely in
the sense that we humans can understand it but especially in the sense that it actually is the divine
intelligence at work (cf.Cicero, ND 2.115; SVF, 2.1132 ff.). Putting these three senses of logos together,
the Stoics, it seems, should be in a position to make the following proposal: language is the means of
expressing semantic/logical structures (including sign-inferences) which correspond to the way existing
things are configured by the logos present in them. Or to say it in another way, we can talk intelligibly
about things because we can think correctly about things, and we can think correctly about things because
things are structured according to rational principles. The presence of logos in these interconnected
spheres—language and thought, rationality, and reality—qgives the Stoics a powerful linkage between
what human beings have good reason to say and the way the world is constituted.” Tradugéo nossa.
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proposicionais” (Aextd), que podem ser enunciados no discurso oral (Adyog
TPOPOPIKOG).

Como diz Long, na citagdo acima, 0 que se pode exprimir € algo que ja esta
determinado pela realidade constituida pela racionalidade (Adyog). Portanto, a partir
dessa determinacéo racional, se estabelece a relagcdo entre o pensar e o exprimir, isto €,
podemos falar de maneira logica, inteligivel, porque as coisas no mundo estdo
organizadas pela razdo (Adyoc). Mas, essa capacidade de enunciar tem subjacente a
capacidade de inferir a estrutura racional do mundo. Assim, pensar, refletir, calcular,
planejar, decidir, entre outras operacGes ordenadas do raciocinio, sdo disposices da

alma (yoyn) relativas as estruturas logicas da realidade presentes nos seres racionais.

Visto dessa perspectiva, o discurso interior (Adyog €voiabetoc) identifica-se
com o pensamento. Esse discurso é engendrado de maneira a permitir que, na elocucao,
as proposicoes sejam estruturadas em relacao estrita com a prescricdo dessa realidade
interiorizada. Contudo, € preciso compreender que a realidade constituida pela
racionalidade, conforme a afirmacéo de Long, ndo implica em separar a razdo que opera
no humano, daquela que permeia o universo. A psique ndo esta encarcerada no corpo,
mas ambos conjuntamente participam da acdo do logos. Os estoicos assumem que ser
racional é participar da raz&o universal, tendo-a como natureza. Portanto, a aquisi¢do do
conhecimento ndo é uma contemplacédo da realidade, a fim de alcancar o inteligivel. De

fato, € uma participacao proativa na acdo do logos a partir da realidade tangivel.

Por essa razao, os estoicos provavelmente dizem que o ser humano ndo se
diferencia dos animais n&o-racionais apenas pelo discurso pronunciado (Adyog
TPOPoP1KOG), mas também em virtude de um discurso interior (Adyog évoidbetog). Além
do mais, eles afirmam que a diferenca entre racionais (AOoyot) e nao-racionais (éAoyot)
ndo se d& somente pela representacdo simples (pavtoocio amAfi) tomada isoladamente,
mas pela “representacdo capaz de fazer transicdo” (pavtocio petapatikn) € sintese
(pavtooia ovvBetikny). Portanto, havendo a cognicdo imediata da sequéncia

(4xorovbia), 0 entendimento do signo também é tomado a partir da propria sequéncia.®*

Essa “sequéncia” (dxolovia) capturada refere-se a0 modo como o mundo é
constituido, ou seja, como a realidade se apresenta através dos nossos sentidos, mas nédo

apenas dessa maneira. O juizo sobre as impressées (pavtacia), que advem dos sentidos,

LS, vol. I, cap. 53T e SVF, 11, 223 (parte).
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tem como critério a realidade Idgica inerente a capacidade racional residente no
humano, tendo em conta que a razdo universal (Aoyoc) estd presente nele de trés
maneiras distintas: como poténcia estruturante, como causa motora e como SOpro
inteligente. Portanto, é inegavel que o humano tenha a capacidade natural de atuar
logicamente, isto é, de acordo com sua natureza racional. Para a escola do Portico, o
unico impedimento para a racionalidade é a paix@ (wdbog), no sentido de “impulso

exagerado desobediente & razdo” (rieovalovoa opun).

Esta primeira fase do estudo sobre a alma (yvyn) como fonte de
conhecimento e acao discorreu, entre outros aspectos da psicologia do Pdrtico, sobre a
relacdo do corpo bioldgico, com a faculdade central de comando da psique (mente).
Uma importante dificuldade que os materialistas monistas tiveram de enfrentar &,
precisamente, delimitar a transicdo das representacGes entre o aparato sensorial e o
hegeménico, que constitui a base do conhecimento. De acordo com Sharples,
problemas sobre o funcionamento humano, para 0s antigos gregos, eram questfes
relacionadas ndo tanto a mente, quanto a psique. Segundo o autor:

Uma vez que ambos, epicuristas e estoicos, consideravam 0s corpos como as
Unicas coisas reais existentes, ao conceber autoconsciéncia e senso de
identidade pessoal para os seres humanos, eles se depararam com problemas
ainda hoje familiares para nés, acerca da relacdo entre mente e matéria, entre

corpo e alma e entre as leis da fisica e 0 nosso senso préprio de liberdade de
x~ 92
acéo.

A psicologia estoica estabeleceu as bases para a teoria epistemolégica, que,
por seu turno, se funda na teoria das impressdes ou representacdes (pavtacio). Para a
escola de Zendo, o conhecimento é um atributo natural aos racionais e a acgdo
conveniente, isto é, de “acordo com essa natureza racional” (opoloyovpevov), dimana
dessa potencialidade inata. Nesse encadeamento, o papel do impulso (6pun) €
imprescindivel tanto na esfera intelectiva quanto na pratica. Portanto, visto que o
curriculo filosofico da Estoa constitui um sistema organico, a préxima se¢do discorrera
sobre o impulso, o julgamento das impressdes, 0 assentimento, as afec¢des e descrevera

a relacdo entre eles no processo epistemolégico.

% SHARPLES, R.W. Stoics, Epicureans and Sceptic — An introduction to Hellenistic Philosophy,
London: Routledge, 1996. p. 59. “Since both Epicureans and Stoics regarded bodies as the only real
existing things, in accounting for human beings’ self-consciousness and sense of personal identity they
encountered the problems, still familiar to us, of the relation between mind and matter, between mind and
body, and between the laws of physics and our sense of our own freedom of action.”
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CAPITULO Il — A teoria do impulso (6pp)

Sintese do capitulo: Uma analise da relacdo entre o impulso (6pun), a impressido
(pavtoocia), € 0 dizivel (Aektov) e as implicacdes na teoria do conhecimento do

estoicismo.

2.1 Uma correlacdo terminologica

O presente capitulo discorre sobre a teoria do impulso a partir dos
fragmentos e de abordagem dos comentadores, que acederam as fontes primarias, que as
reordenaram e procuraram reconstituir o carater sistémico da filosofia estoica. Como foi
visto no capitulo sobre a alma (yvyn), para os estoicos, as partes da filosofia estéo inter-
relacionadas, constituindo um sistema organico. Isso implica a necessidade de

compreender uma gama de construtos correlativos subjacentes a cada tema proposto.

Naquela secéo, foi dito que o hegeménico € o locus de todas as realizacGes
psicoldgicas. Nessa instancia psiquica, se desenrolam as funcdes Idgicas, as impressoes
(pavraocia), assentimentos (cvykatdfeoic) e impulsdes (opur). A teoria estoica do
conhecimento, descreve a impressdao como um estado psicoldgico decorrente da relagéo
do animal com o0 mundo. Essa disposicao psiquica é fundante no processo de cognicdo e
imprescindivel para a acdo pratica. Ao desenvolvimento desta secdo, hd outros dois
construtos correlativos ao impulso, que devem ser tratados, a paixdo (mdfoc) e o

assentimento (cvykotdeoic).

Com respeito a paixao (mébog), 0s estoicos qualificam-na como excesso e
perversdo da razdo.! Na tradicdo médica, as paixdes seriam modificacdes somaticas
como atividades mentais a ecoar na alma (yvyn). Mas, a Estoa propde compreendé-las
como uma forma imperfeita de conhecimento. Portanto, deve ser entendida como uma
perversdo do logos (ratio), ou seja, mau uso ou exercicio defeituoso da razdo. Na
verdade, a paixdo reside no julgamento erréneo e na opinido falsa. Este fracasso é
devido & mente consentir a uma representacdo obscura (dxoatédAnmrog). O espirito
aquiesce “instantaneamente” a uma representacdo ndo-compreensiva (akotdinmtrog). De
fato, a paix@o (mdboc) combina uma dupla determinacdo, tanto o erro de julgamento,

quanto o impulso excessivo (opun Tieovalovoa).

' DL, VII, 110, pp. 214-215.
50



A paixdo (méboc) caracteriza-se pelo tipo de excesso. Por exemplo, a ira €
uma indisciplina excessiva. Nesse sentido, a paixdo (wéboc) € uma inclinacdo
descomedida, conforme apresentado por Long e Sedley na seguinte passagem de
Estobeus.?

Eles (os estoicos) dizem que a paixdo ¢ um impulso excessivo, desobediente
aos ditames da razdo ou é um movimento irracional da alma que é contrario a
natureza e, que todas as paixdes pertencem a faculdade de comando da alma.
Portanto, toda agitacdo é também uma paixdo, do mesmo modo, toda paixdo
€ uma agitacdo. Visto que a paixdo é desse tipo, deve-se supor que algumas

paixdes sdo primarias e dominantes enquanto outras tém essas como
referéncia.?

Na leitura acima, a paixao (naboc) designa uma agitacdo decorrente de um
impulso contrario a natureza, esse construto € correlativo ao impulso no contexto da
filosofia pratica, a qual preconiza que o viver de acordo com a razdo € 0 mesmo que nao
se deixar levar por esse tipo de agitacdo. Entretanto, neste estudo, interessa o conceito
de paixdo (mdbog) como uma afeccdo decorrente de um impulso natural, ou seja, como
decorrente do contato do animal com um objeto real. Em outras palavras, no campo
epistemoldgico, interessa a paixdo (rmdboc) que é uma alteracdo (dAhoimoig) psiquica,

como uma impressédo sensivel (pavtacio aicOntkn).

A partir dessa perspectiva, o apologista do Sec. Ill, Lactancio, apresenta a

posicéo estoica relativa as paixdes (maboc) da seguinte maneira:

Os estoicos eliminam do homem todas as paixdes que acometem a alma,
colocando-a em agitacdo, isto é, eliminando o desejo (cuppiditas), a alegria
(laetitia), o medo (metus) e a aflicdo (moestitia). Destes, os dois primeiros
sdo gerados por bens, presentes e futuros, os outros dois dos males. Da
mesma forma, como foi dito, eles chamam essas quatro doencas, e nédo
(impulsos) naturais congénitos, mas efeitos de uma opinido errbnea e,
portanto, acreditam que se podem erradicar completamente, uma vez que se
elimine a opinido falsa de bens e males (...) *

2 ESTOBEUS, Jodo. (IoGvvng 6 Ttopaioc). Escritor grego, de cerca de 500 dC, provavelmente de Estobi
na Macedodnia. Homem de muita leitura, no curso da qual anotou as passagens mais interessantes. Deve-
se a ele cerca de 500 fragmentos de obras perdidas dos primeiros poetas e prosadores gregos.

LS, Vol. I, cap. 65A. “They [the Stoics] say that passion is impulse which is excessive and disobedient
to the dictates of reason, or a movement of soul which is irrational and contrary to nature; and that all
passions belong to the soul's commanding-faculty. Therefore every fluttering is also a passion, and
likewise, every passion is a fluttering. Since passion is of this kind, one must suppose that some passions
are primary and dominant, while others have these as their reference.”

*SVF, 111, 444. “Gli stoici eliminano dall'uomo tutte le passioni che aggrediscono l'animo mettendolo in
agitazione, e cioé eliminando il desiderio, il piacere, la paura e il dolore. Di questi, il due primi si
generano dai beni, presenti e futuri, gli altri due dai mali. Parimenti, come gia detto, chiamano queste
quattro affezioni non <impulsi> naturali congeniti, ma effeti di una opinione erronea, e portanto ritengono
che esse se possano estirpare completamente, una volta che si elimini la falsa oinione (sic) dei beni e dei
mali (...)” Traducdo e parénteses nossos.
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Na escola do Portico a paixdo (mdfoc) pode ser concebida de, pelo menos,
duas maneiras. Primeiro como marca ou alteragdo na psique. Essa primeira assergéo
indica um movimento provocado que altera a tensdo no interior do hegemanico,
promovendo assim uma serie de eventos relativos aos processos psico-epistémicos
acima descritos. Nessa concepcao, ha pressupostos de implicacdes éticas importantes,
por isso, 0 estoicismo preconiza a rejei¢do de todas as paixdes como fonte de distarbios
e perturbacbes psiquicas. Por outro lado, a paixdo (mdfoc) no sentido de afeccdo ou

contato entre corpos traduz 0s movimentos naturais da psique.

Conforme o testemunho de Lactancio, a paixd (médfoc) € um impulso
natural congénito, isto é, uma afeccdo que ocorre pelos movimentos naturais da alma.
Por exemplo, a sympatheia (counddeia), que significa o contato da tensdo pneumatica,
tocando o corpo, que o impressiona, recebendo uma impressdo em resposta
(avtidnyic). Por outro lado, ha também a concepcéo de uma agitacdo na alma (ntoa),
resultante de um julgamento equivocado, isto é, uma paixdo (ndbog) oriunda de uma
opinido fraca. Veja-se, portanto, que a paixao (wéboc) no sentido de perturbagdo ou
inarmonia da tensdo do sopro no interior da psique, decorre ndo da falta de opinido ou
da ignorancia, mas do consentimento a uma impressao falsa (ueacic) ou ndo-cognitiva

(dcotdAnmroc). E, nesse sentido, que as paixdes devem ser extirpadas.

2.1.1 Paixdo - Impulso natural ou Afecgdo (wa6oc)

E conhecida a posicdo estoica quanto & nocividade das paixdes no sentido
de impulso excessivo (0pun mheovalovoa). A escola de Zendo assume que as paixoes
sdo agitacdes da alma que impedem o humano de alcangar o verdadeiro conhecimento e,
por isso, devem ser extirpadas. Em razao da psicologia da Estoa, que concebe uma alma
(yoyn) plena ndo particionada e completamente racional, esse posicionamento provocou
muitas objecdes dos seus antagonistas. Seus opositores, seguindo o modelo aristotélico
de biparticdo da alma em racional e irracional, assumem que as paixfes pertencem a
parte irracional e precisam ser moderadas pela parte racional. Mas, quanto & obje¢éo da
razdo oposta a si mesma, Gilbert-Thirry coloca o problema da seguinte maneira:

Se a alma é completamente razdo, como parece afirmar o estoico, a paixdo
(n@boc) e a irracionalidade (dloyia) ndo podem ser sendo um movimento da

*LS, vol I, cap. 53B, 7.
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razdo contrario a ela prépria. Conseguintemente, a apatia (dnddsio) é a
auséncia de tais movimentos e, positivamente, a disposicdo, onde a razdo se
encontra quando se conforma aquilo que ela é.°

O sentido de extirpacdo das paixdes, ou melhor, a apatia (&mdOein)
representa muito mais que apenas a auséncia de perturbacGes psiquicas, mas uma
conformagdo da alma (yvyn) a sua natureza racional. Porém, quanto a constituigdo do
carater e a aquisicdo dos saberes, a psicologia estoica ndo descaracteriza 0s movimentos
da razdo, que afetada pelas realidades circundantes produz a percep¢do (aicOnoig).
Portanto, nos fundamentos da epistemologia estoica, este € o sentido no qual a paixao
(mdBoc) € uma afeccdo que produz os movimentos naturais da psique, a saber, a

impressao, 0 juizo, 0 assenso e 0 impulso conforme a natureza (6pun Aoyikn).

Conforme Tieleman’, a traducdo do termo grego mdOog como afeccdo,
seguramente ndo compreende todos 0s aspectos contidos no termo técnico usado na
Estoa. Contudo, para os fins pretendidos neste ensaio é suficiente para delinear o escopo
doutrinario de sua psicologia e epistemologia. O termo abrange as concepcbes de
paix0es da alma, que em sentido estrito designa as mudancas ou alteracbes ocorridas na
tensdo pneumatica constituinte da psique. Também, comporta o sentido de emocéo, que
denota 0s mesmos movimentos tensionais, entretanto, aproximando-se mais da
concepcao latina de perturbatio para identificar passividade passio (nd6oc). Contudo, a
psique ndo é apenas receptaculo, ao contrario, € primeiramente impulso motor da

sensibilidade (aicOno1g).

Essa concepgéo foi também utilizada no sentido de efeito sofrido na psique.
Nesse particular, o conceito designa qualquer movimento que altera a tensdo do sopro
que constitui a alma (yvyn). Entre os movimentos que caracterizam as propriedades
psiquicas nomeiam-se a impressao e o impulso, strictus sensu, ambas sdo afec¢bes que
ocorrem na psique. Na epistemologia bem como na ética do estoicismo, para que se
possa ser sabio, é mister extirpar todas as paix@es (perturbatio). Contudo, no que diz
respeito as funcbes psicologicas, isso seria contrassenso, ja que a psique é forca

estruturante, motora e fonte de razdo para o composto (cvvOetov).

® GILBERT-THIRRY, Anne. “La théorie stoicienne de la passion chez Chrysippe et son évolution chez
Posidionius” in Revue Philosophique de Louvain. Quatriéme série, Tome 75, N°27, 1977. pp. 393-435.
“Si I'dme est raison de part en part, comme semble le poser ce stoicien, la passion ou l'irrationnel ne peut
étre qu'un mouvement de la raison contraire a la raison elle-méme. Par conséquent, I'apathie est I'absence
de tels mouvements et, positivement, la disposition ou la raison se trouve, quand elle se conforme a ce
qu'elle est.” Vide também: DL, VII, 115ss.

"TIELEMAN, Op. cit. p. 15.
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Na psicologia estoica, essa concepcdo de paixdo, denotando uma afecgéo,
pode também pressupor um mecanismo de efetivagdo dos movimentos naturais da alma
(yoyn). Sabe-se que a psique, como forca estruturante, possui 0s movimentos (kivnoic)
de contracdo (cvotoln) e expansao (diactoiny) do sopro (mvedua), esse sopro enforma a
psique e se compde de uma forga coesiva (tdévog), que na sua ontogénese, é harménica
com as tensdes do com o logos universal (6p0og Adyog). Portanto, afastando o sentido
dado as paixdes, como perturbacdes (perturbatio) dessa harmonia tensional, que leva ao
impulso exagerado (opun mieovalovoa), contrario a natureza, resta ainda o sentido de
afeccdo como propulsora das tensdes (gdtovia) que constituem as fungdes psiquicas
naturalmente determinadas. Por exemplo, as diretrizes da percepcédo sensivel (aicOnoicg),
ou seja, 0s parametros delimitadores do nivel aceitavel de alteragdes da tensdo (gvtovia)

pneumatica sem, contudo, corromper a razao.

Para se compreender melhor o sentido de afec¢do (mdbog) adotado no
escopo deste trabalho deve-se ater ao sentido de alteragdo (dAioiwoic) tensional nos
ditames naturais. Essas alteragcbes conjugam o0s conceitos de mudanga (€tepoinoic),
transformagdo (petafoin) ou modificacdo (perdotacic). Portanto, o conceito de paixdo
como um evento psiquico (yvykdc) e ndo como um impulso exagerado desobediente a
raz&o®. Na verdade, esse movimento refere-se & expansdo do sopro até as extremidades
do corpo e a sua contracdo a partir do corpo. Nessa perspectiva, hd uma relacdo de
causalidade da alma (yvyn) para o corpo bioldgico. Por isso, se diz psicossomatico, que

representa a interacdo entre estrutura e funcionalidade.

Em consonancia com fisica dos corpos, a psique é o principio ativo (16
mowdv)® e 0 corpo, ainda, inanimado (&yvyoc) ¢ o principio passivo (16 maoyov). E
importante notar que a agdo da psique sobre corpo ¢ uma “propulsdo”. Mas, a reagdo do
corpo € uma alteracdo (dAAoiwoig) tensional. A esse processo intrinseco, a escola de
Zendo denomina ocvumdbeia, que literalmente traduz a ideia de afeccdo mutua. Tal
movimento determina as fungdes psicossomaticas, isto é, a “fisiologia” das sensag¢des

(0afoOnoig) na sintese corpo/alma.

Uma alteracdo (dAhoiwoic) pode ser compreendida como uma capacidade de
representacdo reflexiva, isto é, um sistema de estimulo e resposta (avtiinyig). A psique,

sendo um objeto real, impressiona o corpo, mas, 0 corpo inanimado (&yvyog) é matéria

LS, vol, I cap 65A e SVF, 111, 378 (parte).
% Principio ativo: vide o capitulo I, pp. 30, 34 e 38.
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inerte, apenas quando ja é parte do composto (cvvbetov) passa a ser dotado de
capacidade sensorial (aicOntucov). Visto dessa maneira, a afec¢do sofrida pelo sensorio
em virtude da apresentacdo do logos é uma impressao “logica” (pavtocio Aoyikn), ou
seja, a representacdo do logos sobre o composto. Conseguintemente, a resposta do
corpo, ou melhor, quando a extensdo do sopro desde o aparato sensivel (aicOnTiKOV)
relata ao hegemonico sua disposi¢do atual, ocorre uma impressao sensivel (pavtocio

aicOntikn)), isto €, a representagdao do corpo sobre a psique.

Dessa maneira, o processo sensual, assim descrito, compreende a estrutura e
funcionalidade relativa as propriedades (xafexdv) do aparato sensivel. Entretanto, do
ponto de vista epistemoldgico, isto é, das propriedades psiquicas relativas a capacidade
cognoscivel, a teoria estoica da paixd (ndboc) reconhece a perturbacdo da harmonia
tensional como algo definitivamente negativo. Visto que o saber determina a capacidade
de agir e qualifica a responsabilidade individual, na ética do Pdrtico, a concepcdo de
paixdes (mabog) sdo defeitos morais (kakia). Porque, sdo distorgdes da razao (Aoyoc) e
aprecem como unico entrave para se chegar ao conhecimento (émiotAun). Portanto, por
esse motivo o sadbio estoico ndo da assentimento as representacGes nao-cognitivas

(GxatdAnmTog).

Seguindo esse raciocinio, é possivel apresentar dois aspectos distintos da
paixdo (m@bog). Um de carater psicossomatico (aspecto sensual) e outro epistemolégico.
No primeiro, o aparato sensorial é afetado passivamente, sofrendo a acdo da
apresentacdo (pavtooia) de uma realidade externa. Nesse caso, a representacdo tem
algo de ativo sobre o sensério (aicOntpiov). Refere-se a estrutura e funcionalidade da
psique em processo de interagdo com o corpo. Nesse processo a “propriedade de cada

sensorio” (kaOfjkov) é receptividade passiva de impresséo (pavtacica).

No segundo aspecto abordado, o hegemodnico reage a afeccdo causada,
gerando um impulso (6pun), 0 qual é propriamente uma atividade psiquica relativa, por
sua vez, é uma afeccdo. Dessa maneira, tanto a impressdo (pavtacico) quanto o impulso
(6pun) séo afecgdes (maboc), sendo que a impressdo acontece na alma advinda de um
objeto sensivel ou intelectivo, enquanto o impulso é uma afecgdo sobre o sensorio,
impelindo-o em direcdo ao objeto representado. Assim, quando 0 impressor

5510

(pavtaotov) € um “objeto do pensamento” (diavoiag), 0 resultado serd um impulso

1% Objetos do pensamento: as vezes compreende o termo “voovpévev”, isto é, indica os movimentos da
razdo ou da mente ao converter os elementos produzidos pela sensacdo em inteligéncia pura.
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racional (Aoywm Opur), porém, quando a causa da impressdo € um objeto exterior,

entdo, o resultado serd um impulso pratico (TpakTiKn Opun).

O efeito de um impulso racional é um evento do pensamento, que por ser
um efeito €, portanto, uma afeccdo sofrida na psique. Entretanto, quando a central de
comando reage e responde, julgando e assentindo a representacdo (poavtooic), ndo €
plausivel dizer que a impressdo (pavtacio), nesse caso, ndo tenha algo de ativo, porque
da sensacgdo percebida na faculdade central surgiu o impulso. Conseguintemente, pode-
se concluir que, por um lado a representacdo (pavrtacio) é um efeito sofrido na psique,
mas que dela decorre o impulso (6pun), que € uma acéo, e, como tal, é a causa de uma
impressdo sensorial (pavtacio aiocBntikn). Analisando desse modo, é concebivel
assegurar que a afeccdo, conforme os ditames da natureza, no sentido estrito de
alteracdo sensorial, € uma impressdo que 0s objetos da razdo fazem sobre o sensorio ou,

no caminho inverso, é uma representacao do sensorio sobre o hegemanico.

Nesse sentido, a impressao (pavtocia) como afeccdo (ndboc) na psique é o
primeiro aspecto da sensacdo (aicOnoic) e o derradeiro da cognicdo (katdAnyig). Além
disso, tanto na elaboracdo da epistemologia quanto da filosofia pratica, 0 assentimento
(ovykatdBeoic) figura como uma atividade do hegemonico, medianeira entre esses dois
aspectos da representacdo (poavtooio). Essa atividade traduz o sentido de assenso,
adesdo, aprovacao, consenso, entre outras expressdes que carregam o sentido de admitir
ou aprovar algo, para valida-lo ou rejeita-lo. De acordo com Hamelin, esse construto
tem implicacdes importantes na epistemologia e na ética estoicas:

A nocdo de assentimento (cvykatdbeocic) aparece nos primeiros estoicos,
antes de tudo, em um contexto claramente psico-epistemoldgico. Ela esta
estritamente ligada a questdo do critério de verdade, que constitui o elemento
essencial para justificar o carater empirico do conhecimento. Diretamente

ligado a parte diretora e racional (Myspovikov) da alma, o assentimento
também tem um papel determinante com respeito & conduta humana.**

Para o estoicismo, a relacdo entre representacdo, assenso e impulso designa
uma cadeia de eventos que determinam o processo cognitivo (katdAnyig). No
transcurso deste texto descrever-se-a essa relagdo. Por ora, interessa observar que ha um
imbricamento do impulso com a paixdo e com o0 assentir no &mbito das estruturas
psicologicas do conhecimento. Importa também, observar que essa relagdo repercute,

diretamente, na responsabilidade da acéo do individuo racional.

' HAMELIN, Guy. (artigo) “As fontes aristotélicas e estoicas em Abelardo: a nogéo de consentimento”
(consensus - cvykatdOeoic). Veritas, Porto Alegre, v. 55, n° 2, p. 180, maio/agosto, 2010.
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2.2 Dos fundamentos psicoldgicos do impulso (6pui)

A partir deste ponto, com base no que j& se tem delineado, busca-se
reconstituir o papel do impulso, primeiramente, analisando sua etiologia e funcdo no
campo psicologico. Em segundo lugar, esbocar a relacdo entre impulso (opun),
julgamento (xpioig), assentimento (cvykotdbeoic) € representacdo compreensiva
(pavtoaocio kotoinmtikn). Feito isso, pretende-se demonstrar que o impulso desempenha
um papel no campo da filosofia préatica, isto é, naquilo que concerne ao discurso e a
acao, similar ao que uma impressao cognitiva (pavtacio KotaAnmtikn) protagoniza no

ambito epistemoldgico.

O impulso (6pun) € um efeito decorrente de processos psicolégicos
fundamentais na aquisi¢do do conhecimento (katdAnyig), que tém lugar na faculdade
central de comando (nyspovikév). Uma afeccdo ocorre no orgdo sensorial, mas a
sensacao (aioBnoic) € uma acdo hegemonica. Provavelmente, essa sequéncia de eventos
pré-cognitivos culmina no impulso como uma resposta (GvtiAnyic) a impressdo
(pavtaocia). Contudo, essa culmindncia ndo implica o encerramento do processo
cognitivo. Ao assentir a representacdo, dispara-se o impulso, impelindo em direcdo ao
objeto apresentado (povtootov). Portanto, esses eventos constituem as fungdes proprias

da faculdade de comando integrada ao aparato sensorial (aicOntpiov).

No escopo da fisiologia da alma (yvyn), o impulso é a faculdade diretora
(Myepovikov) a se estender e afetar o corpo, que é impelido a (re)agir. Long e Seddley
transcrevem a concepc¢do de Crisipo sobres as operacfes e funcbes do hegemdnico

assim:

(...) As partes da alma fluem desde a regido do cora¢do, como de uma fonte
originaria, espalham-se por todo o corpo. Preenchem cada parte de seus
membros com sopro vital, dirigindo-as, organiza uma infinidade de funcéo:
nutrigdo, crescimento, locomogdo, sensagdo, impulso para agir. Assim, alma
com um todo propaga os sentidos (que sdo suas fungBes prdprias) desde seu
hegemodnico, como ramos de um tronco de arvore, porque mais tarde se
tornam mensageiros daquilo que perceberam, enquanto ele mesmo, como
monarca, julga os relatos que trazem (...)*

21s, Vol. I, cap. 53G e SVF, 11, 879. (parte). “The soul's parts flow from their seat in the heart, as if from
the source of a spring, and spread through the whole body. They continually fill all the limbs with vital
breath, and rule and control them with countless different powers - nutrition, growth, locomotion,
sensation, impulse to action. The soul as a whole dispatches the senses (which are its proper functions)
like branches from the trunk-like commanding-faculty to be reporters of what they sense, while itself like
a monarch passes judgment on their reports (...)”. Tradugéo nossa.
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Nesse contexto, cada um dos sentidos, como funcdes proprias da alma em
sua completude, é distribuido a partir do hegemonico como galhos de uma &rvore
ligados ao tronco. A tarefa basica de cada sensorio € relatar aquilo que experimenta.
Enquanto isso, 0 hegeménico submete a julgamento os relatos proferidos pelos 6rgaos
sensoriais. Essa organicidade remonta ao sistema circulatorio corporal: conduz oxigénio
até os capilares, alimenta as extremidades. Similarmente, todo o aparato sensorial se
integra as poténcias da faculdade central de comando. Isso indica, conforme a filosofia

da natureza, a sintonia e a harmonia das partes.

Dessa maneira, consoante o entrelacamento das doutrinas estoicas, 0s
movimentos de nutricdo e crescimento implicam em homeostase, no sentido que
designam acfes involuntarias automaticas de cada Orgdo, segundo sua prépria
constituicdo e natureza®®. Por outro lado, a capacidade de locomogéo tem sua génese na
poténcia sensivel. Isso significa que a autopercepcao, ou primeiro impulso (oikeiwoig),

se da pela sensagéo de si e das partes que constituem o ser vivo.

Segundo Hiérocles, nés devemos entender que um animal, ao nascer,
percebe a si mesmo e a primeira coisa que ele reconhece sao suas partes. Entende que as
tem e compreende as funcdes para que lhe foram dadas. Isso significa que nés mesmos
somos 0 primeiro objeto no mundo a nos proporcionar impressdao e impulso de
percepcao’®. A primeira sensago é a que se tem das partes, o animal percebe que as tem
e por que as tem, pois elas afetam umas as outras pela sintonia que ha entre si. Desse
modo, ele apreende suas funcionalidades e proposito, porque a natureza (Adyoc)
estabelece a relagdo das partes com o todo. Portanto, a primeira prova de que cada
animal se percebe € a “consciéncia” de suas partes e das funcdes para as quais elas

foram dadas.

Crisipo afirma que a primeira coisa que todo animal se apropria é a sua
constituicdo e a percepcao disto. Por esse motivo, o animal rejeita tudo que lhe é danoso
ou prejudicial e aceita aquilo que Ihe é apropriado®’. Entretanto, resta uma dificuldade
sobre o0 pressuposto de a razdo ser a artesa do impulso para 0s animais racionais. Ja que

a compreensdo racional indica uma escala “evolutiva” da fisiologia e,

13 Constituigdo e natureza: cf. o conceito estoico de heixis e phusis.

“DL, VII, 85.

15Ls, Vol. I, cap. 53B.

*LONG, A. A. Stoic studies, Berkely: University of California Press, 2001, p. 240.
LS, Vol. I, cap. 57A e DL, VII, 85
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consequentemente, das fungdes proprias (kadfjkov). Assim a natureza configura 0s
processos vegetativos nas plantas, concede aos animais a autopercepgéo, o impulso de
preservacdo, a percep¢do, bem como, a imaginagdo. Além disso, incrementa oS
racionais com a razdo. Portanto, é mister entender o efeito dessa acdo sobre o impulso
(6pun), como uma causa modeladora, mas ndo geradora do impulso. Essa modelagem
significa conformar-lhe as diretrizes da natureza racional que determina a virtude como

fim, num constante ajuste entre a impulsao e a razdo (tensdo pneumatica).

Considerando a alma (yvyn) como principio vital, parece que o impulso
primario, que € funcdo elementar do ser animado (8uyvyog), resulta de um movimento
natural, congénito. Sendo assim, é o instinto de autopreservacdo (oikeimoic) € constitui
a base do desejo'®. Por conseguinte, essas manifestacdes de impulséo figuram como
elementos constituintes da ag&o pratica, concernentes as afeccdes (ndbog). Portanto, no
ambito dessa fisiologia, os demais impulsos sdo eventos decorrentes de atividades
psicoldgicas especificas. Nesse caso, a paixao (nabog) seria a escolha de algo indevido,

resultante de um juizo ineficiente, nocivo em relagdo ao viver de acordo com a natureza.

Segundo Diogenes Laércio, para 0s estoicos, a natureza regula as plantas
sem impulsos ou sensacGes e nos animais, inclusive nos humanos, tem lugar certos
processos vegetativos. Mas, a natureza dotou os animais com a faculdade de impulso
(6punTikov), pela qual vao a busca daquilo que lhes é proprio. Assim, o que é natural
para 0s animais é ser administrado de acordo com seus impulsos. Porém, desde que a
razdo foi dada aos seres racionais, entdo, o que € natural para eles é viver corretamente
de acordo com a razdo, porque a razdo sobrevém como um artifice do impulso. O
sentido aqui ndo € o de que a razdo produz o impulso como um artefato, mas que se
adjunge como aperfeicoadora do impulso com vistas ao melhoramento da conduta dos

seres racionais.*®

Zendo afirma que o fim supremo de viver de acordo com a natureza é o
mesmo que viver em conformidade com a razdo. Pois, a natureza, que nos dota com a
razdo, nos conduz a virtude. Acrescente-se que, para Cleantes, Possidonio e Hecato,
viver conformidade com a virtude € equivalente a viver de acordo com as experiéncias

dos eventos que ocorrem por natureza. Crisipo condessa e conclui que é assim, pois a

8 QVF,, 11, 879.
¥ DL, VII 86, (parte).
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nossa propria natureza é parte da natureza do todo,”® o que retoma a ideia segundo a
qual a alma (yvyr) é a causa da vida que se origina do sopro divino. Essa vida é

idéntica a razdo universal, a qual integra as partes do cosmos pela sintonia universal.

2.2.1 O primeiro impulso — apropriacao e aceitacdo de si (oikeimo1g)

Todo animal é capaz de discernir o seu proprio ser através dos sentidos, ou

seja, perceber-se. A prova disso é que ao nascer ele pode mover com aptiddo e
desenvoltura os seus membros como se houvesse recebido instrucéo.*

O primeiro impulso (6pun) de um animal, dizem os estoicos, é para a

autopreservagdo, porque a natureza, desde o inicio o encarece para si mesmo,

como diz Crisipo no primeiro livro de sua obra Dos Fins: "A coisa mais

preciosa para todo animal é a sua propria constitui¢do e a consciéncia dela"

(mpddtov oikelov Tovti {O® v avTod cheTacy Kol TV TadTNG GLVEIdNoW),

pois ndo seria provavel que a natureza deveria alienar a coisa viva de si

mesma ou que ela deixaria a criatura que ela fez quer sem estranhamento ou

afeicdo por sua prépria constituicdo. Somos forcados a concluir entdo que a

natureza, ao constituir o animal, tornou-o préximo e querido a si proprio,

pelo que assim trata de repelir tudo o que é prejudicial e dar livre acesso a
tudo o que é (til ou semelhante a ele?.

A partir desse primeiro impulso de autopercepcdo, as funcdes basicas
proprias ao animal se desenvolvem. Segundo o testemunho de Didgenes Laércio, 0
animal é conduzido primeiramente por um desejo de autopreservacdo mais radical do
que a sensibilidade ao prazer e a dor. Esse impeto natural congénito do animal refere-se
a uma "primeira coisa apropriada” (mp@®tov oikelov), sua propria constituicio®
(ocvotaowy) e a consciéncia dele (koai t™v tavtng ovveidnow). Essa relacdo consigo
induz a uma relacdo com os bens externos e amplia-se dos animais a sua descendéncia,
do homem a seus semelhantes com forca inigualavel. Assim, por meio desse construto,

os estoicos fundamentam uma filosofia da “consciéncia”.

“DL, VI, 87.

L SVF, 1lI, 184a.

22 DL, VII, 85 — 86 e SVF, Ill, 178. An animal's first impulse, say the Stoics, is to selfpreservation,
because nature from the outset endears it to itself, as Chrysippus affirms in the first book of his work On
Ends: his words are, "The dearest thing to every animal is its own constitution and its consciousness
thereof"; for it was not likely that nature should estrange the living thing from itself or that she should
leave the creature she has made without either estrangement from or affection for its own constitution.
We are forced then to conclude that nature in constituting the animal made it near and dear to itself ; for
so it comes to repel all that is injurious and give free access to all that is serviceable or akin to it.
Traducdo nossa.

2 SENEQUE. Op. cit. 121, 5. [Constitutio est principale animi quodammodo se habens erga corpus] “La
constitution d'un étre est le développement de son principe dirigeant; elle n'est, en réalité, que le principe
dirigeant lui-méme dans son rapport a avec le corps. Or la nature du principe dirigeant n'est, comme on I'a
vu, autre chose que la raison, est de se connaitre et de s'aime.”
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Segundo René Lefebvre,®* essa preocupacdo dos estoicos concernente ao
animal antes mesmo que aos humanos, articula a consciéncia e a apropriagéo
(oikeiwoig) no ambito de dupla problematica. Primeiro, porque o termo “oikeiosis” ndo
permite uma traducdo direta e satisfatoria. Segundo, porque € possivel discutir se a
consciéncia segue a essa apropriacdo (oikeimolg), Ou vice-versa, ou ainda se esse
movimento de ‘“apropriagdo” inclui a consciéncia. Entretanto, essa nogdo de
“consciéncia”, nesse contexto, pressupfe muito mais a autopercepcdo sensivel que
intelectual. Contudo, para o proposito deste trabalho essas dificuldades ndo sao
obstaculos. O que interessa é o fato de que esse primeiro movimento serve como base
dos processos perceptivos, que culminardo na aquisicdo do conhecimento e que, por
interagir na “poténcia desiderativa,” tem implicacfes préaticas.

Em contraste com essas dificuldades apresentadas, adota-se aqui a

interpretacdo que Long e Sedley fazem, sobre tal problema:

“Alienacdo” e "apropriacdo" sdo tradugdes literais dos termos gregos
allotriosis (a\Aotpimoig) e oikeiosis (oikeiwoig). Embora qualquer traducéo
perca alguma coisa do original, suas associa¢des com posse de propriedade
captura a tbnica dos conceitos estoicos. (...) A raiz grega oik- denota
propriedade, o que pertence a alguma coisa, mas no uso estoico, essa Nogao
também é concebida como uma disposicdo afetiva em relagdo a coisa que é
de propriedade ou pertence. Sendo assim, a ideia de "apropriacdo” como
posse forgada deve ser descontada de nossa tradugdo. Do mesmo modo, a
nocdo de propriedade reivindicada ou desejada dever ser lida em nossa
traducdo do adjetivo oikeion por "apropriado"(...)*®

Considera-se que a énfase na consciéncia ou cognoscibilidade de si é uma
caracteristica dos testemunhos de Séneca®® e Hiérocles,”” onde o termo apropriacdo
indica um tipo de auto-reconhecimento e aceitacdo, enquanto aliena¢do denota um tipo
de estranhamento e rejei¢cdo. Provavelmente, os estoicos definiram "apropriacdo™ como
a percepcdo do que é “adequado” (oikeiov). E, nesse sentido, que subjaz a ideia de

autoconsciéncia, ainda que rudimentar. Segundo os comentadores, 0s estoicos ndo

% LEFEBVRE, René. (Artigo) “Représentation, lumiére, conscience chez les stoiciens.” Revue des
Etudes Grecques, tome 110, Juillet-décembre, 1997, pp. 469-483.

2 LS, Vol. 1, cap. 57, p. 351 (parte). ““Alienation' and 'appropriation' are literal translations of the Greek
terms allotriosis and oikeiosis. Their English associations with property ownership capture the main force
of the Stoic concepts here, though any translation will miss something of the original. (...) the Greek root
oik-. This connotes ownership, what belongs to something, but in Stoic usage that notion is also
conceived as an affective disposition relative to the thing which is owned or belongs. Hence the English
associations of ‘appropriation' with forcible possession are to be discounted in our translations.
Correspondingly, the notion of claiming or desiring ownership needs to be read in our translation of the
adjective oikeion by 'appropriate’(...)” Tradugdo nossa.

% SENEQUE. Op. cit. 121, 11-13 apud LS, cap. 57, p. 35.

?’ HIEROCLES, 1.34-9, 51—7; 2.1 — 9 apud LS, cap. 57, p 351.
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estariam interessados no comportamento animal propriamente dito, mas supunham que
seus principios proveriam os fundamentos da sua teoria da acao. Infere-se, portanto, que
0s movimentos que levam a cognic¢do tém inicio no primeiro impulso (oikeiwoig) como
base da percepcdo. Deve-se considerar a percepgdo sensivel (aicOnoig) como fundante
na constituicdo das preconcepgdes (mpoinwyic), as quais evoluem para nogdes (£vvoia)

até alcancar a forma de conhecimento (émotfun).

2.2.2 Impulso (6pun) e assentimento (cvykatddeoig) na teoria do conhecimento

Com respeito ao impulso (opun) na epistemologia estoica, € preciso
compreender a relagdo entre o que ele faz quando é dado o assentimento a uma
proposicdo e aquilo que uma representagdo realiza na formacdo de uma nogdo. Em
outras palavras, deve-se observar se 0 modo como o impulso opera €, de alguma
maneira, similar ao da impressdo para conformacdo (vmoAaupdvewv) de um conceito
(évwvonua). Conseguintemente, a fim de aclarar o que ocorre entre ser impressionado,
passar em julgamento tal impressao, assentir ao que ela representa e disparar o impulso
para a acdo é mister descrever as partes da epistemologia onde o impulso desempenha

sua funcdo prépria.

O que propulsiona o conhecimento é a representacdo (eavtacio), cuja
génese é uma afeccdo (mdboc) causada por um objeto. Essa afeccdo da inicio a uma
série de eventos que alteram a tensdo do hegeménico. No que tange as disposi¢bes do
hegemdnico, decorrentes dessas alteragdes, o doxdgrafo do século I, Aécio,? afirma que
a afeccdo tem lugar no corpo, nas regides afetadas pela apresentacdo (pavracio) do
objeto. No entanto, a sensacdo (aicOnoic) ocorre na faculdade central de comando
(fyepovikdv).?? Essa topologia é importante para discernir que a afeccéo acontece nas
areas onde a causa patogénica marca o contato com o sensério. Mas, a sensagdo
(oicbnoig) € um fendmeno que se da apenas na faculdade diretora (fyspovikov).
Todavia, 0 hegeménico ndo é afetado em si mesmo, entretanto, recebe os relatos dos
Orgdos sensoriais e processa a representacdo (eavtacio), d& consentimento

(ovykatdBeoic), produz a percepgdo (aicbnoic) e o impulso (opun).

8 PREUS, Anthony. Historical dictionary of ancient Greek philosophy. Maryland: Scarecrow Press,
2007, p 35.
2 SVF, 11, 854. Cf. Aécio no frag. 4, 231.
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Sendo assim, no fundamento da epistemologia estoica, encontram-se as
representacdes (pavtooia), 0 juizo (kpicig), 0 assentimento (cvykatdfeoig) € 0 impulso
(6pun). Na concepcdo da Estod, o processo epistemoldgico € precedido pela impressao
(pavtooic) e, por sua causa, Se processam 0 julgamento (kpiocic), 0 assenso
(ovykatdOeocic / adsensio) e a conacdo (opury / conatio). Todos séo eventos
intermediérios que podem culminar na apreensdo do conhecimento (kKatGAnyig).
Concernente a esses movimentos intermediarios do processo epistemoldgico, segundo
consta na antologia compilada por Estobeus, os estoicos dizem que:

Todo impulso é um ato de assentir (méoag 6§ t4g ‘opudg cvykotabécelg
eivan) e 0s impulsos praticos tém ainda mais a capacidade de determinar um
movimento (tdg 8¢ npaktikdg koi 6 KvnTikdv mepiéyewv). O assenso tem um
certo objeto, o impulso tem outro: na verdade, os assentimentos se voltam
para as proposicdes (a&opoct), 0s impulsos, para o0s predicados

(xatnyopfipnate) que, de uma certa forma, fazem parte dos julgamentos sobre
0s quais se orienta o assentir.*

A principio, esse testemunho indica que o assentimento (cvykatddeoic)
interpde-se entre a representacdo (pavtacio) e a acdo decorrente dela. Além disso, a
escola de Zendo assume que o impulso pratico (mpaktikny Opunr) contém poténcia de
movimento. Porém, essa afirmacdo ndo significa que o impulso seja diretamente
decorrente da impressdo (eovtacio). Nesse contexto, ha também a concepcao de que o
assentimento e o impulso, inegavelmente, diferem nos seus objetos. O objeto do
assentimento sdo as proposi¢des (a&ubparta), enquanto o impulso se dirige aos

predicados (katnyopfipata) que estdo contidos na significacdo dessas proposicées.®

O comentario de Long e Sedley sobre essa compilacéo de Estobeu® diz que
os predicados sdo correlatos das coisas. Essa declaracdo serve para evidenciar a
subsisténcia dos predicados, que sdo componentes da estruturacdo l6gica do pensamento
(dudvoln). Relativizando essa evidéncia com a concepcdo estoica da faculdade
linguistica (pwvnrtikov), depreende-se que a linguagem pode representar o mundo, pela
expressdo das propriedades corpéreas das coisas, através do dizivel (Aextdov) incorpdreo
E, nesse sentido, que o impulso (6pun) tem por objeto os predicados (katnyoprpota).

Sob essa Otica, 0 impulso é um estado psicoldgico disparado pelo assentimento a

%0 SVF, 111, 171. “ogni impulso ¢ un assenso, e quelli pratici hanno in pit anche la capacita di determinare
un movimento. L'assenso ha un certo oggetto, I'impulso ne ha un altro: infatti, gli assensi sono rivolti ai
giudizi, gli impulsi ai predicati che in un certo modo sono parte dei giudizi su cui si orienta 1'assenso.”
Traducéo e parénteses nossos.

*L'SVF, 111, 171, cf. ESTOBEUS. Eclo. 2.88 2-6.

%2S, Vol. I, cap. 33, (comentario).
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proposicédo (a&idpact). Conseguintemente, o impulso (6pury) figura como propulsor da

acao.

De acordo com Sexto Empirico,®® no processo da impressdo sensivel
(pavtooio aicOntikn) had cinco coisas que precisam ocorrer conjuntamente para
constituicdo cognitiva. Desse modo, para que haja uma representacdo que garanta a
cognicdo sdo necessarios cinco fatores pré-cognitivos, a saber, o 6rgdo sensivel, o
objeto sensivel, o lugar, a maneira e a mente.** No ambito dessa perspectiva, os céticos
assumem que tais fatores em si inviabilizam a apreensdo do conhecimento. Em
contraste com eles, os estoicos admitem que a impressdo (povtoocic) sera comprometida
somente se houver anomalias ou distor¢des em qualquer desses fatores, que impegam
sua compreensibilidade. Desse modo, se qualquer dos fatores elencados ndo estiver
convenientemente, por exemplo, se a mente encontrar-se em um estado anormal, a
percepcdo (aicOnoiwg) ndo restara garantida, comprometendo assim a nitidez da

representacdo (pavracia).

Essa inarmonia pode impedir a validacdo do processo de estruturacdo do
conhecimento. Em razéo disso, 0s céticos diziam que a impressdo cognitiva (pavtocia
kataAnmrikr) Ndo € universalmente um critério de verdade. Seria 0 caso apenas se nao
houvesse certo impedimento. De fato, os estoicos assumem que se ndo ha impedimento
a representacdo compreensiva (eavtacio kataAnmtiky) Se constitui o critério de
verdade. Em outras palavras, a impressdo cognitiva (@avtocio KoaToANTTKY)
proporciona o entendimento necessario para se chegar a verdade. Entretanto, a
complexidade dessa tematica ndo é diz respeito apenas a questdo de haver ou nédo
distor¢des nos fatores que condicionam a representacdo. Se todos os fatores estiverem
presentes e funcionarem apropriadamente, ainda assim, é muito dificil encontrar um
método a adequado para analisar a funcionalidade desses fatores e as implicacdes de

quaisquer deficiéncias que porventura se interpdem no processo epistemoldgico.

Uma andlise dessa natureza € muito dificil, além do mais, sempre passivel
de questionamentos. Primeiramente, ndo € facil discernir a harmonia dos fatores

imbuidos nessa “engenharia” psico-epistemoldgica. Por exemplo: se 0 modo como

% SEXTO EMPIRICO: Cético que aflorou entre | ao Il séculos dC. Seus escritos sd0 uma importante
fonte de nossa compreensdo do ceticismo filosdfico durante o periodo imperial romano. De fato, suas
criticas as outras posicoes filosoficas estdo entre as melhores fontes daquelas filosofias. Cf. PREUS, Op.
cit. p. 236.

LS, Vol. I,, cap. 40L p. 247.
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ocorre a representacdo (pavtacia) ndo for o conveniente, entdo qual metodologia se
deve utilizar a fim de estabelecer que 0 modo n&o é o apropriado na constitui¢cdo de uma
determinada impressdo cognitiva (pavtacio katainmtiky)? Outra dificuldade é saber
se 0 impressionado é capaz de perceber impropriedades em quaisquer dos fatores
listados. Saber se ele estd muito imbuido no processo da afeccédo e torna-se incapaz de
reconhecer a auséncia ou deficiéncia de quaisquer dos fatores. Entretanto, mesmo que
tudo ocorra em circunstancias apropriadas, ainda assim permanecem dificuldades,

conforme assinala Frede, quando trata dos critérios para se chegar a verdade:

Agora, mesmo que admitamos que temos impressdes cognitivas, isso serd de
pouca ajuda, a menos que também possamos adquirir uma disposicdo de,
infalivelmente, assentir apenas as impressfes cognitivas. O fato de os
estoicos falarem sobre impressdo cognitiva, como tendo carater distintivo e,
sendo o critério de verdade, pode-nos induzir a pensar, a0 menos em
principio, que essa é antes uma questdo facil. Visto que a impressdo cognitiva
tem carater distintivo, n6s temos apenas que determinar quais de nossas
impressfes sdo cognitivas e, entdo, dar-lhes assentimento. Porém, na prética,
é 6bvio que isso é uma tarefa tdo dificil que até mesmo os prdprios estoicos
ndo afirmam ter conseguido. (...) O préprio fato de que essas impressdes
deveriam ser critérios suscita um problema. Na tentativa de descobrir se uma
impressao é compreensiva, podem-se verificar as condicfes sob as quais ela
se formou. Tendo se satisfeito de que ela surgiu em condigdes normais, pode-
se concluir que ela seja cognitiva e, portanto, deve-se aceita-la. Mas, embora
se possa fazer assim, isso pode ndo ser como 0s estoicos pensam que as
impressdes compreensivas desempenham o papel a elas destinado em sua
teoria. Pois, nesse caso, a nossa aceitagdo delas € baseada no pressuposto de
que temos provas suficientes de suas cognoscibilidades. Contudo, esta
suposi¢do pode ser questionada. E, qualquer evidéncia que produzamos para
apoié-la pode, por sua vez, ser questionada®.

No que concerne as impressdes e aos critérios de verdade, ha algumas
objecdes a essa interpretacdo de Frede. Em primeiro lugar, ndo ha evidéncia de que os

estoicos considerassem tarefa facil assentir apenas as impressGes compreensivas.

* FREDE, Michael. “Stoic Epistemology, Assent to cognitive impressions” in ALGRA, K. Cambridge
Histories of Hellenistic Filosophy, Cambridge: Cambridge University Press, 2008, p. 313-314. “Now,
even if we grant that we do have cognitive impressions, this will be of little help, unless we can also come
to acquire a disposition in which we unfailingly give assent only to cognitive impressions. The fact that
the Stoics talk of cognitive impressions as having a distinctive character and as being the criterion of truth
might mislead us into thinking that on the Stoic view this, at least in principle, is rather an easy matter.
Since cognitive impressions have a distinctive character, we just have to determine which of our
impressions are cognitive and then give assent to them. But it is obvious that in practice this is such a
difficult task that even the Stoics themselves do not claim to have achieved it. (...) The very fact that
cognitive impressions are supposed to be criteria raises a problem. In trying to find out whether an
impression is cognitive, one can check the conditions under which one has formed it. And, having
satisfied assent to cognitive impressions oneself that it came about under normal conditions, one can
conclude that it must be cognitive and hence accept it. But, though one can do this, this cannot be how the
Stoics think that cognitive impressions play the role intended for them in their theory. For in this case our
acceptance of them is based on the assumption that we have sufficient evidence for their cognitivity. This
assumption can be questioned. And any evidence we produce in support of it can in turn be questioned.”
Traducdo nossa.
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Contudo, os filésofos da Estoa desenvolveram sim critérios para se chegar a verdade de
uma representacdo cognitiva. Definiram esse tipo de impressdo como uma
representacdo capaz de revelar sua causa, isto é, o objeto real. Tipificaram-na como uma
apresentacdo estampada e impressa com exatiddo daquilo que é. Desse modo,
estabeleceram que a capacidade de revelar-se a si e sua causa é a evidéncia do carater
distintivo de uma impressao cognitiva (pavtacio xatainmtikn). No tocante a ideia de
que qualquer producdo de evidéncias da cognoscibilidade de uma representacdo pode
ser questionada, opBe-se o0 fato de que evidéncias questionadas ndo sdo verdadeiras e

validas ou que a cognicdo ndo se efetive a partir da impressdo assentida.

Visto dessa maneira, uma analise eficiente dos critérios de verdade parece
muito dificil de ser executada. Contudo, deve-se ter em conta que, no sistema filoséfico
do estoicismo, a filosofia pratica compreende a acdo como resultante de um impulso
decorrente do assentimento e este, por sua vez, pode vir de um julgamento errébneo. Um
juizo equivocado ocorre porque a percepcao nao se desenvolveu convenientemente. 1sso
pode acontecer por ineficacia de qualquer daqueles fatores acima descritos. Sendo
assim, quanto a analise da cognoscibilidade das representacdes, a saber, da
compreensiva (KotoAnmtikr) e da incompreensiva (dkotdinmtrog), dois aspectos Sao
imprescindiveis. Primeiro, que a impressao cognoscivel (eoavtacio kataAnmrikn) advém
de algo que €, pois se revela, imprimindo exatamente aquilo que é. No segundo caso, a
incognoscivel (dxatdAnmrog) carece de nitidez e clareza, pois advém de algo que ndo
6*°ou a qualidade da impressdo foi prejudicada por algum tipo de anomalia nos fatores

gue devem concorrer para que a representacao seja cognoscivel.

Outro aspecto importante da analise desenvolvida, atenta para o fato de que
o0s sentidos sdo instrumentos da cognicdo e, nesse caso, a cognicao é dependente das
afeccles (maboc) e sensagdes (aioBnoic). Assim, tudo o que foi relatado anteriormente
sobre impressdo cognitiva (pavtacio katainmtiky) depende da capacidade sensivel.
Nesse contexto, a percepcao (oioOnoig) fica prejudicada se, de alguma maneira, o objeto
sensivel for impedido de se apresentar apropriadamente para o0s sentidos proprios.
Como foi dito antes, adversidades em qualquer daqueles cinco fatores descritos por
Sexto Empirico podem estorvar a capacidade de certificagdo de uma determinada

representacdo (pavracia).

DL, VII, 46 e 54 e LS, vol. I, cap. 40A e C.
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Sobre a capacidade de certificacdo das representacbes compreensivas, ou
melhor, sobre a competéncia que um observador tem de capturar a realidade através dos
sentidos e a relacdo entre suas potencialidades naturais e os fatores circundantes na
constituicdo da compreensao, Long e Sedley argumentam que para 0s estoicos:

Dois pressupostos subjazem a auto-certificabilidade das impressdes
cognitivas. Em primeiro lugar, os estoicos tém como fundamental para o
plano da natureza que os seres animados, especialmente aqueles dotados de
razdo, possuam o equipamento mental para fazer as discriminacdes exatas
necessarias para viver de acordo com a natureza. Em segundo lugar, eles
assumem que a faculdade de assentimento é naturalmente determinada a dar
a sua aprovacdo a tais impressdes. Estas formam os fundamentos das
preconcep¢des e de outras nocBes gerais que se estocam na mente e lhe

permitem conceituar e reconhecer 0s objetos apresentados pela impresséo
cognitiva nitida.*’

Concernente aos processos que ocorrem no estabelecimento do
conhecimento cientifico (émotqun), Cicero descreve a alegoria de Zendo que, ao
espalmar a méo e dizer: “isso é a impressdo.” Entdo, fechando um pouco os dedos
acrescentava: “isso é 0 assentimento,” pressionando um pouco mais os dedos, cerrando
0 punho dizia: “essa € cognicao”. Assim, ilustrava o estado mental (cyéoig) de alguém
no ato da percepgdo, com 0 nome de compreensao (katdAnyic). Por fim, trazia a méo
esquerda e apertava fortemente o punho direito cerrado e dizia: “isso € 0 conhecimento
cientifico (émotiun) que apenas o sabio possui”. Essa alegoria retrata 0s passos para a
constituicdo epistémica, em cujo contexto, o assentimento (cvykotdfeoic) se localiza

entre a representacao (pavtocio) e a compreensio (katdAnyic).

Sobre a teoria estoica do conhecimento, Sexto Empirico afirma que trés
coisas estdo unidas: o conhecimento cientifico (émotiun), a opinido (56&x)®® e a
compreensdo (katdAnyic), que é a cognicdo. O conhecimento cientifico € uma cognicéo
segura e firme, imutavel pela razdo (A6yoc),* enquanto que a opini&o é um assentimento

fraco e falso (doBevi] kai yevdi ocvykatdbeoic). Para ele, a cognicdo esta entre o

LS, vol. I, cap. 40, p. 250 — 251. “Two assumptions underlie the self-certifiability of cognitive
impressions. First, the Stoics take it to be basic to nature's plan that ensouled beings, and especially those
endowed with reason, have the mental equipment to make the accurate discriminations which are
necessary to living in accordance with nature (cf. K 6-7, M-O; 41B3). Secondly, they assume that the
faculty of assent is naturally determined to give its approval to such impressions (O; cf. K3). These form
the foundations of the preconceptions (N I, S; cf. 39E) and other general notions which stock the mind,
and enable it to conceptualize and recognize the objects presented by any fresh cognitive impression.”
Traducdo nossa.

% LS, Vol. cap. 41, p. 256. Cf. Estobeu ha dois tipos de opinides, assentimento ao incognitivo e a
suposicdo fraca.

%9 Razdo (gr. Aoyoc): compreende uma colegdo de concepgdes e preconcepgdes, tendo a meméria (pviun)
como um ‘“armazém de representagdes”, isto é, concepgdes. Também definida como impressdes que se
tornaram permanentes e consistentes. Cf. Tieleman. Op. cit. cap. 5 p. 268 e notas 194 -195.
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assentimento e a representacdo compreensiva.”’ Por outro lado, para diferir
conhecimento e opinido, 0s comentaristas dizem que a cognicao (kataAnyic) resulta do
assentimento a uma impressdo compreensiva (pavtacio koatoAnmtikn). Para Cicero, a
cognicdo se traduz por perceptio, ou seja, € a captura do seu objeto, um estado de coisas
(mpdypata) cuja verdade € garantida pela impressdo compreensiva. Nesse caso, a
representacdo € produzida por um objeto real no mundo, a qual é nitida e,
absolutamente, ndo deixa duvidas, porque é corroborada pelos fatores concorrentes

vistos acima.*!

No ambito desta discussdo, o julgamento, o assentimento e o impulso estdo
na génese da cognicdo. Em contrapartida, para epistemologia do Portico, a ignorancia
ndo se tipifica com a falsidade de crencas (opinibes fracas) nem pela falta de
conhecimento, no sentido comum desse termo. De fato, o processo epistemoldgico
acomoda todo o estado cognitivo e, porventura, 0 ndo-cognitivo. Essa perspectiva
assegura que nao ha, absolutamente, qualquer coisa intermediaria entre a exceléncia e 0
seu oposto. Por exemplo, ndo ha intermédio entre a virtude e o vicio, entre a tolice e a
sabedoria, entre a sanidade e a insanidade. Conseguintemente, 0s eventos precogni¢édo

acima mencionados tém implicagdes concernentes ao assentir (cuykatddeoic).

Sendo assim, antes que uma representacdo possa ter sua cognoscibilidade
reconhecida, um exame acurado deve percorrer 0s aspectos relativos a sua formacéo.
Em outros termos, a percepcdo ndo se da sem que o hegemdnico possa julgar os relatos
enviados pelos sentidos. Assim, o processo de apreensdo da realidade transcorre numa
sequéncia de eventos. Em primeiro lugar, ocorre a apresentacdo do objeto que afeta os
sentidos, os quais relatam sua experiéncia a fonte da razdo. Em seguida, o hegemdnico
ordena os parametros da sensacdo por um tipo de analise dos eventos relativos ao
aparato sensorial (aicOntikov) e as prenogdes (mpoAnyig) concernentes ao objeto
representado. Esse procedimento pode ser descrito como assentimento (cvykotdfeois),

que se desenrola a partir do juizo da razdo e culmina no impulso ou repulsao.

Essa hipdtese concernente aos eventos psicoldgicos que antecedem a acao
permite entender como se passa do julgamento da impressdo a aceitacdo de sua
cognoscibilidade. No sentido préprio, o hegemdnico tem como funcdo julgar as

representacdes e aceita-las ou ndo. Portanto, a evidéncia mostra que o assenso dispara o

LS, Vol. 1, p. 254,
LS, Vol. 1, p. 256.
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impulso para agir ou restringe a representacao. No primeiro caso, 0 assentimento admite
a cognoscibilidade da impressdo, no segundo caso, 0 assentir ndo admite essa qualidade
a impressdo e a impede de pertencer ao conjunto das nogdes (£vvoia) e conceitos

(évvonua) que embasam o conhecimento (émiotiun).

Visto dessa maneira, o julgamento (kpioig) e 0 assentimento (cvykatdfeoic)
constituem um processo que obedece as diretrizes Idgicas. Julgar é comparar cada
representacdo objetiva atual com as preconcepgfes (mpoAnwyig) ou nogbes gerais que
surgem como dom natural (uma concepcéo inata de universais ou conceitos gerais).*?
Na realidade, julgamento (kpioic) e assenso (cvykatdfeoic) SA0 etapas de um mesmo
processo, que se inicia pela analise dos sentidos afetados. Nesse processo, a impressdo é
verificada sob a luz da mesma representacdo e em face das experiéncias acumuladas,
culminando em “sentenga” dirigida a todo o organismo, para efetivar a acdo. Contudo,
como diz Emille Bréhier, essa engenharia ndo se explica somente pela representacio
compreensiva:

(...) o movimento de rotacéo de um cilindro se explica ndo somente por um
impulso exterior, que se chama causa antecedente, mas pela forma de
cilindro, que é a causa principal. Analogamente, um ato livre, como
assentimento, se explica ndo pela representagdo compreensiva, que é a
causa antecedente, mas pela iniciativa do espirito que a recebe. Tudo
parece, portanto, se passar nesta solugdo, como se a poténcia do destino nao

se estendesse sendo as circunstancias externas ou as causas ocasionais de
nossos atos (...)*

O assentimento (cvykatdBeoig), por implicacdo, estd sujeito aqueles cinco
fatores pré-cognitivos, a saber, o0 6rgdo sensivel, o objeto, o lugar, a maneira e a mente
(vboc). Este ultimo fator representa a por¢do do logos (ratio) identificando o individuo.
A essa porc¢do pertence o conjunto de prenogdes, nocdes e conceitos ja conformados. O
intelecto, por sua vez, é influenciado pelas contingéncias locais e modais, pela nitidez
do objeto e pela qualidade do sensério. Todo esse conjunto consigna a “iniciativa do
espirito que recebe a impressdo” e, portanto, constitui a causa principal do ato de

assentir.

Em suma, na faculdade da razdo sdo produzidas as impressdes, como
resultado de estimulos extrinsecos ou intrinsecos. Ali também é produzido o

assentimento, que é a culminéncia do julgamento das representacdes, baseado nos

42

DL, VII, 54.
* BREHIER, Emille. O Antigo Estoicismo Trad. Miguel Diclos. Excerto de BREHIER, E. Histoire de la
philosophie - I, I’Antiquité et le Moyen dge, Paris : Vrin, 1928. Tome Premier, p. 13. Grifo nosso.
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critérios de verdade. Por fim, se produzem os impulsos em direcéo ao objeto sensivel ou
intelectivo. Com base nisso, infere-se que cada uma dessas fungdes se liga aos 6rgaos
especificos dos sentidos por suas propriedades, constituindo um sistema organico.
Depreende-se, portanto, que a percepcdo (oicOnoig) é produzida no hegemonico.
Conseguintemente, a faculdade da razdo (nyepovikov) € o locus onde se engendram as

estruturas cognitivas e, também, € a sede dos instintos e impulsdo.

2.3 Indicio do impulso na faculdade vocal (pa@vnTikov)

Panécio, segundo o testemunho de Nemésio, afirma que a faculdade vocal é
parte do movimento governado pelo impulso.** Essa concepcdo tem implicacdes diretas
na teoria do conhecimento e para o juizo de valor, isto €, sobre a questdo do bem e do
mal. Ademais, conceber que o impulso é propulsor da linguagem implica diretamente
na ética do Pdrtico, porque a ciéncia das coisas boas e mas representa uma das virtudes
primeiras.”> De modo similar, essa concepcdo traz implicacdes para a ldgica estoica,
cuja dialética pressupde o exprimivel (Aextov) como elemento fundante do discurso
l6gico (Adyoc). Esse aspecto da psicologia, aventado por Panécio, representa a conexao
entre o impulso, o dizivel (Aektdv), a impressdo compreensiva (pavtacio KOTOANTTIKY),
a percepcéo (aicOnoig) e, conseguintemente, o conhecimento. Tal conexédo diz respeito
ao estudo sobre viver de acordo com a natureza.*® Sob a 6tica dessa conexdo, se pode
evidenciar que o papel do impulso de impelir a acdo € comparavel ao efeito da
representacdo sensivel no ambito epistemoldgico, sobretudo, no que concerne a

cognicgéo advinda do discurso racional.

Com vistas a uma comparacdo dessa natureza, assume-se que 0S
movimentos psiquicos sdo de dois tipos, um pertencente ao pensamento (didvoia) e
outro pertencente ao impulso (opun). Conforme o testemunho de Cicero, os estoicos
supdem que, na esfera do pensamento, a principal atividade psiquica é a investigacao da
verdade, enquanto na esfera pratica, o impulso é o estimulo para a agdo. Ora, 0 processo
investigativo se da pelo julgamento (kpiocig) e assentimento (cvykatdfeoic). Em

consequéncia disso, Cicero acrescenta que, segundo 0s estoicos, se deve usar 0

* KIDD, I. G. Possidonius volume Il the translation of the fragments, Cambridge Classical Texts and
Commentaries, Cambridge: Cambridge University Press, 2004, p. 34.

* SVF, 111, 262 e 264, (parte).

*® Viver de acordo com a natureza: cf. Estobeu 2, 77 significa viver de acordo com a virtude. LS, Vol. I,
Cap. 63A 1, p. 394.

70



pensamento para os melhores objetos possiveis, fazendo o impulso obediente (opun) a
razdo ("Adyoc).*” Desse ponto de vista, a capacidade reflexiva, propria ao pensamento,
permite a elaboracdo racional do discurso interior (Adyog évdidOetoc), a fim de escolher

a proposicdo (a&uopoaot) a qual se deve aderir (cuykatdfeoic).

Long e Sedley comentam sobre o testemunho de Nemeésio em relacdo ao
monismo racional de Crisipo, porque aparentemente Panécio fica propenso ao
aristotelismo sobre a biparticdo da alma em faculdade racional e irracional.*® Isso
implica que o impulso pode ou ndo obedecer a razdo, em virtude da alternancia entre
essas faculdades opostas. Porém, os comentaristas acrescentam que o que remete a
Aristételes é, de fato, a questdo da biparticdo e ndo o caso do impulso ser ou ndo
obediente a razdo. O proprio Crisipo assume esse pressuposto ao explanar sobre paixao,
que, sengundo ele, € um movimento n&o-racional (&ioyot) ou impulso excessivo,
desobediente & razdo e, portanto, contrario a natureza.*’Ao dizer “ndo-racional”
(6Aoyou), Crisipo indica que o impulso é proprio dos animais que ndo sdo dotados de
razdo. Ao dizer “contrario a natureza,” denota que o animal dotado de razdo - 0 humano

- age irracionalmente, ou seja, em oposicao a racionalidade.

Visto desse modo, mesmo que a doutrina de Panécio fosse distinta dos
ensinamentos dos antecessores, ainda assim, no dmbito da linguagem, parece razoavel
que o discurso proferido (Adyog mpopopikdg) seja, de certo modo, impelido tanto pelo
impulso racional (Aoywn opun), como pela “razdo pura”, isto é, o logos universal
congénito aos racionais. O fato é que o sabio, para 0s estoicos, ndo consente a uma
proposicdo falsa, isto é, aquela advinda de uma impressdo sensivel, mas que ndo
encontra fundamento na razdo (Adyoc).>® Sendo assim, o sabio ndo enuncia falsamente.
Por outro lado, os homens comuns, ou seja, todos os que estdo no caminho do
crescimento intelectual sdo, em geral, capazes de produzir discurso racional fundado na
cognicdo. Segundo Crisipo, a cogni¢do (kotdAnyic), que é o critério de verdade, estd
entrementes a ciéncia (émotAun) e a opinido (86&a). Além do mais, deve-se ter em

conta que se ha opinido fraca e falsa, é provavel que haja opinido verdadeira.

TS, Vol, Il cap. 53J, p. 315.

®ARISTOTELES. Etica a Nicomacos. Trad. Mario da Gama Kury. 22 ed. Universidade de Brasilia,
Brasilia, 1992, 1.13, 1102b16 — 1103a3.

* s, Vol, Il cap. 53J, p. 315.

% TIELEMAN, Op. cit. p. 39.
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Sexto Empirico, dissertando sobre a certificagdo de cognoscibilidade,
testemunha sobre a concep¢do epistemoldgica da escola do Pdrtico, nas seguintes
palavras:

Os estoicos dizem que ha trés coisas que estdo ligadas entre si, 0
conhecimento cientifico (émotiun), a opinido (86&w) e a cognigdo
(katdAnyic) postada entre eles. O conhecimento cientifico é a cognicdo, que
é segura e firme e imutavel pela razdo. A opinido é o assentimento fraco e
falso. A cognicéo entre estes é assentimento pertencente a uma impresséo
cognitiva. Assim dizem eles que uma impressdo cognitiva é aquela que é
verdadeira e de tal natureza que ndo poderia vir a ser falsa. Destas coisas, eles
dizem que o conhecimento cientifico € encontrado somente no sabio e a

opinido, apenas no inferior, mas a cogni¢cdo é comum a ambos, € é o critério
da verdade.*

E possivel inferir dessa citacdo que o assentimento falho tem como causa
uma representacdo ndo nitida, ou seja, nao-cognitiva (dkotdAnmrog). A partir dessas
consideracdes, também se pode depreender que hd um impulso resultante de uma
impressdo cognitiva (eavtacio Aoywkn), produzida pelo arrazoamento (Aoyog
evoldBertoc). Esse impulso racional (Aoywkn opuny) impele a proferir enunciados l6gicos
(AMOYyog Tpogopikog), isto €, conforme a acdo do logos (ratio) sobre o impulso (6pun).
Dessa maneira, o julgamento da verdade proposicional ocorre na esfera do pensamento,
quando a razdo submete os relatos das evidéncias sensoriais. Por outro lado, a agdo
resulta do impulso decorrente do assentimento. Considerando o assentir (cuykatddeoic)
como deliberacdo racional, é plausivel estabelecer uma analogia entre o papel
desempenhado pela representagdo compreensiva (eoavtocio. KotoAnmrikn) na

constitui¢do dos conceitos, com o papel do impulso na esfera da acdo.

No ambito dessa perspectiva, outras faculdades se diferenciam pela
peculiaridade com vistas as qualidades existentes no mesmo substrato, conforme diz
Estobeu: “a macé possui, concomitantemente, no mesmo corpo, as qualidades de dogura
e fragrancia. Do mesmo modo, 0 hegemonico combina ao mesmo tempo e, N0 Mesmo
corpo, impressdo, assentimento, impulso e razdo.” Visto que impulso e razdo sdo
tensdes opostas, 0s criticos do estoicismo negavam a possibilidade dessa concomitancia

na mesma faculdade. Diziam que, na psicologia platonica e aristotélica, grosso modo, as

L LS, Vol. |, cap. 41C. “The Stoics say there are three things which are linked together, scientific
knowledge [episteme], opinion [doxa] and cognition [katalepsis] stationed between them. Scientific
knowledge is cognition which is secure and firm and unchangeable by reason. Opinion is weak and false
assent. Cognition in between these is assent belonging to a cognitive impression; and a cognitive
impression, so they claim, is one which is true and of such a kind that it could not turn out false. Of these
they say that scientific knowledge is found only in the wise, and opinion only in the inferior, but
cognition is common to them both, and it is the criterion of truth.” (Parte) Traducgéo nossa.

52 SVF, 11, 826. (parte)
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funcbes relativas a faculdade légica e as fungbes relativas a faculdade apetitiva
(impulsiva) séo, fisicamente, separadas. De fato, constituem partes distintas da psique

com funcdes alternantes.

Contraria a essa concepcao, na psicologia estoica, a alma (yvoyn) é um todo
e 0 hegeménico sua faculdade de funcéo analitica e deliberativa, que impulsiona a agédo
ou restringe de agir. Com a mesma potencialidade, ela é autoperceptiva e,
simultaneamente, captura a realidade, tanto objetiva quanto abstrata. Além disso,
armazena as experiéncias, elaborando as estruturas dialéticas do discurso. Por
conseguinte, na psicologia do Portico, ao invés de uma particdo fisica da alma (yvyn),
ela é um todo racional, um sopro que, do ponto de vista da natureza (¢vo1g), integra-se

em harmonia com o logos universal.

No escopo dessa harmonia natural, subjaz a concepcdo de “funcéo propria”
(kabfikov). Cada coisa no universo tem um fim préprio, que coopera para a integracao
do todo. Desse modo, pressupde-se que a fungdo propria do animal é agir segundo o
impulso (6pun). Mas, para 0 humano, é agir segundo a razdo (Adyoc), pois esta lhe é
prépria. O humano é determinado, por sua constituicdo racional, para agir em
conformidade com essa constituicdo. Se, porém, agir contrariamente a essa prescricdo
natural, € irracional, porquanto estd em desacordo com a sua propria natureza. Essa
situacdo significa que a agdo puramente impulsiva é uma subversdo da ordem natural da
vida humana. Porém, a filosofia préatica do estoicismo preconiza o impulso modelado

pela raz&o, o que implica na tensdo natural entre razdo (Adyoc) e paixao (rtaboc).

A questdo dessa tensdo entre esses opostos esta imbricada na relagdo entre
corpo fisico e o corpo animado. Segundo Long,> a relacéo entre corpo e alma no antigo
estoicismo € particularmente dificil por estar entre o dualismo platdnico e o
materialismo epicurista, ademais, conserva nuances do pensamento aristotélico.
Contudo, o que interessa no momento € o fato de que essas correntes filosoficas,
inclusive o estoicismo, admitem uma distingdo entre alma (yvyn) e corpo (cdua).
Admitem também uma relacdo entre essas entidades e afirmam que tal conjuncédo é uma
relacdo de afeccdo (wdboc) e contato reciproco (cvumdBeiar). No animal racional, esse
contato se processa concomitante com a razdo, onde o sensoério (aicOntiplov) € o elo

entre 0 mundo exterior e 0 hegemaonico.

53 LONG. Op. cit. 2001, pp. 225 — 226.
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Aspectos pontuais dessa relacao fisica pressupdem o fenébmeno do impulso
como algo intrinseco as “alteracfes que ocorrem na psique” (tadbog) como movimentos
naturais, isto é, de acordo com a natureza racional e suas implicacBes para
racionalidade. O movimento em si é impulso (6pp7),>* e o que ativa 0 impulso é
precisamente uma representacdo capaz de direcioné-lo, acionando uma funcéo prépria
(kaBfkov). Isso quer dizer que o impulso (6pun) € uma propriedade do hegeménico,
quando se encontra disposto de certa maneira por causa de uma representagdo
(pavtaoia). Justamente nesse aspecto, tem-se 0 problema da vontade (Sodinoig) ou da
autodeterminacdo no estoicismo. Apesar dessa tematica ndo compor propriamente o

escopo deste trabalho, é mister aventar algo sobre a relagéo entre impulso e vontade.

Na psicologia moral estoica, o conceito de acdo deliberativa, decorrente do
impulso, tem origem na concepcdo de vontade (Sovinaic). Essa concepgdo tem, mutatis
mutandis, certas afinidades com a concepcao platdnico-aristotélica. Para os estoicos, a
volicdo pertence a classe das afec¢fes boas ou racionais (svmabéia), assim, é definida
como desejo racional ou busca (ebhoyoc &petic).>® Nessa perspectiva, o sentido dado ao
termo “racional” denota a busca ndo do que ¢é aparente, mas daquilo que é, de fato, bom
(dyoB6v). Apenas a pessoa sabia é possuidora desse tipo de emocgdo. Em consonancia
com essa abordagem da Estod no tocante a relagdo entre a racionalidade e a vontade
deliberativa, Strange discorre da seguinte maneira:

A alma como um todo ou pelo menos todo o hegem®dnico ou parte principal é
chamada de razdo (Aoyoc). N&o hé partes ou poténcia irracional na alma, nem
fontes independentes ou faculdade de emocdo ou de desejo ndo-racional.
Além disso, todos os casos de aparente irracionalidade devem ser referidos
como operagdes do prdprio pensamento (diévolo, outro nome para a mente).
(...) Desde o periodo helenistico, toda grande teoria da psicologia moral tem
dado como certa a separacdo entre razdo e paixdes, originalmente platonico-
aristotélica, contra a qual o racionalismo ou intelectualismo estrito dos
estoicos foi uma reacdo. (...) Temos um conceito de vontade como uma
faculdade de escolha ou de deciséo para fazer ou deixar de fazer certas agdes.
(...) E bem conhecido que o termo latino padrdo para vontade, volluntas, foi
originalmente a traducéo do termo grego boulesis (BovAnoic) ou (...) “desejo”
como foi traduzido por Cicero ao discutir a teoria das emogdes no
Tusculanae Disputationes (4,12), (...) Certamente, 0s estoicos ndo inventaram
0 termo boulesis. Platdo o utiliza, dentre outros lugares, no livro IV de A
Republica para designar um desejo (6pe&ig) proprio da parte racional da
alma, isto €, o desejo pelo bem, em contraste com impeto (Bvpog) (desejo por
respeito, fama, mais genericamente interesse pessoal) e apetite (smBopio)
(desejo por comida, bebida, sexo e prazeres analogos). Aristoteles utiliza o
termo Bovinocig, no mesmo sentido que Platéo, significando o desejo (6pe&ic)
pelo bem, tanto nas Eticas como no De Anima. Em ambos, o termo vontade é

> SVF, 111, 169.
% STRANGE, S. K. The Stoics on the voluntariness of the passions, in STRANGE, S. K. and ZUPKO, J.
Stoicism - traditions and transformations, Cambridge: Cambridge University Press, 2004, pp. 33.
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uma funcdo da parte racional da alma néo de partes inferiores ou ndo-racional

()%,

No que se refere ao processo volitivo, o impulso que, em género, é um
movimento da alma em direcdo a algo, mas, em espécie, inclui tanto o impeto, que
ocorre na razdo dos animais, quanto o encontrado nos ndo-racionais (&ioyot).”’ Nesse
sentido, o desejo (8pe&ic) ndo é um impulso racional (Aoyucy 6pun),>® mas é proprio do
animal ndo-racional. Em outros termos, o impulso (opun) define-se como uma agitagéo
do pensamento relativo a algo pertencente a pratica. Nessa mesma perspectiva, Crisipo
afirma que a impulsdo, no homem, é a razdo a lhe prescrever a acdo, enquanto a
repulsdo é a razdo restringindo-lhe a ac40.>® No testemunho de Plutarco, a razio se
manifesta de duas maneiras: permissiva ou restritiva. A primeira é quando o logos
determina a acdo, a segunda € quando o logos se desvia de uma acéo pretendida a partir
da impressdo.”® Na abordagem da teoria estoica sobre impulso, 0 assentimento
(ovykatdfeoic) estd compreendido na sequéncia dos eventos que validam as

impressodes.

Enfim, se a razdodetermina a acdo pelo impulso e, do contrério, a coibe pela
repulsdo. Isso evidencia que o0 hegemdnico ndo é uma matéria inerte ou um tipo de

receptaculo de representacbes (qavtacia), nha verdade, ¢ um sopro (mvedua)

% |bidem, pp. 32 — 34. “The whole of the soul or at least the whole of hegemonikon or ‘leading part’ is
said to be reason (logos). There are no irrational parts or power within the soul, no independent sources or
faculty of emotion or nonrational desire, and all cases of apparent irrationality are supposed to be referred
to the operations of thought itself (dianoia another name for the mind). (...) Every major theory of moral
psychology since the Hellenistic period has taken for granted the originally Platonic-Aristotelian
separation of reason from the passions against which the strict rationalism or intellectualism of the Stoics
was a reaction (...) We have a concept of the will as a faculty of choice or of deciding to perform or not
to perform certain actions. (...) It is well known that the standard Latin term of the will, volluntas, was
originally just the Latin translation of the Greek term boulesis or (as I shall be rendering it) ‘wish’,
translated this way by Cicero in his discussion of the Stoic theory of the emotions in the Tusculan
Disputations (4,12), (...) The stoics, of course, did not invent the term boulesis: it is used by Plato, among
other places, in the fourth book of the Republic to designate the kind of desire proper to the rational part
of the soul, that is, desire for good, as contrasted to thumos or spirit, desire for respect, fame, and more
generally one’s personal interests, and epithumia or bodily appetites, paradigmatically the desires for
food, drink, and sex and their associated pleasures. Aristotle uses the term boulesis in the same way as
Plato, as the desire (orexis) for good, in this Ethics and in the De Anima. In both Plato and Aristotle, wish
is a function of the rational part of the soul, not of the norational or ‘lower” parts (...)” Traducao nossa.

5’ N&o-racionais: em contraposicao a espécie dos racionais sdo ambas espécies do género animal.

%8S, Vol. I, 53Q e SVF, Ill, 169.

% PLUTARCH. Moralia, volume XIII, part Il. Translated by Harold Cherniss, Massachusetts: HUP,
1993, 1997, 2004. 1037f e SVF, Ill, 175.

% Cf. Plutarco 1037f e Estobeus I1, 86 apud SVF, 111, 169, ha quatro acdes do impulso e duas da repulso.
Contudo, essas subdivisGes ndo comportam o escopo deste trabalho.
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essencialmente ativo.®* Consequentemente, essa tensdo entre impulséo e repulsdo tem

implicacOes epistemologica e pratica.

2.3.1 Assenso (evykatdfeoig): determinante racional do impulso

Sobre a tematica dos processos psico-epistémicos, Plutarco apresenta uma
discussdo entre Crisipo, Antipatro e os Académicos, referente a teoria do impulso da
seguinte maneira:

(...) sem o assentimento ndo ha nem impulsdo nem acgéo. Segundo ele, se for
assim, os estoicos estariam assumindo coisa sem sentido e pressupostos
vazios, porque eles mesmos afirmam que havendo uma representacdo

apropriada (oikeiag @avtociog), conseguintemente, a impulsdo tem lugar sem
que seja produzido ou dado o assentimento®.

Desse modo, se a analise de Plutarco for coerente, e se for possivel concluir
que a impulsdo se dispara automaticamente frente a uma impressdo apropriada, sem
necessidade de assentimento, entdo ndo ha justificativa para se falar das atividades
préprias do hegemonico quanto ao julgamento dos relatos dos 6rgdos sensoriais nem da
resposta ao estimulo preconizada na teoria do impulso. Contudo, é razoavel pensar
conforme aquela perspectiva anterior, onde o assentimento ¢ uma resposta logica da
faculdade central de comando, que acontece apenas se houver uma representacdo
julgada apropriada, do contrério, seria realmente paradoxal. Entretanto, segundo o
testemunho de Didgenes Laércio, algumas impressdes sensoriais advém de realidades
existentes, essas sdo acompanhadas de “cedéncia e aprovagdo” (cvykatdbeoig) por parte
do impressionado.®® Portanto, é plausivel conceber que, de fato, ha julgamento baseado

em critérios pré-concebidos (prenogdes e no¢des comuns).

Por outro lado, a expressdo “representa¢ao apropriada” (oikeiog pavracia),
identifica o viver de acordo com a razdo e com o fim (télog) do animal racional. Sendo
assim, quando surge uma apresentacdo inapreensivel (dkoatdinmtog) ndo € mister
cedéncia ou adeséo (cvykatddeoig). Contudo, isso ndo exclui o julgamento (kpicic), 0
qual fundamenta o assenso que, nesse caso, culmina no impulso racional (Aoyikn Opun).

Visto que a razdo é a natureza do racional e que na base do raciocinio estad o

1 CHARTIER, Emile. La théorie de la connaissance des Stoiciens. Paris, PUF, 1964, p. 25 e DL, VII, 156.
62 PLUTARCH. idem, 1056f - 1057a. “(...) there is neither action nor impulsion without assent and that
they are talking fiction and making idle assumptions who maintain that upon the occurrence of an
23ppropriate mental image impulsion follows immediately without any prior yielding or assent.”

DL, VII, 51.
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discernimento da sensacao (aicbnoic), isto €, o julgamento; entdo, o consentimento
(cvykatdBeotic) SO pode ter lugar entre a impressao e o impulso. Destarte, a0 menos no
que diz respeito as representacdes (eavtacio), 0 impulso € consequéncia do ato racional
de assentir que, na espécie dos racionais, discerne se a representacdo € verdadeira ou

falsa, impelindo o animal racinal a agir ou n&o.**

Observando a critica de Plutarco por outro prisma, percebe-se que o
historiador ndo atenta para a sistematica do curriculo filoséfico estoico ou
deliberadamente perverte as doutrinas da teoria do impulso e da teoria do conhecimento.
Na verdade, é preciso ter em mente que as impressfes sdo causadas pela relacdo do
individuo com o meio, elas acontecem randémica e independentemente da vontade
humana.®® Assim, grande parte das impressdes passam alheias & consciéncia, outras
tantas carecem de ter certificada a sua cognoscibilidade através do juizo racional.
Destas, somente algumas devem ser consentidas (cvykatddeoig). Em virtude dessa
observacdo, entende-se que Plutarco interpretou erroneamente a relacdo entre

representacdo (pavtoocia), juizo (kpioic), assenso (cvykatadeoic) e impulso (opun).

Essa sequéncia de eventos, para 0S estoicos, estabelece o processo
epistemoldgico. Ao analisa-la, depreende-se que o impulso (6pun), em geral, faz com
que a alma (yoyn) seja disposta de certa maneira em direcdo ao objeto representado. J4,
em sentido especifico, o impulso racional (Aoywn Opun) concerne aos aspectos
cognitivos, ou melhor, evidencia o &pice dos eventos mentais (vontikog), promovidos
pela razéo (Adyoc). Nesse caso, 0 assentimento é o gatilho da impulsdo e comporta todas
as etapas psico-epistemoldgicas, desde a representacdo até o conhecimento cientifico
(émoun). Esse processo cognitivo, inclusive o impulso racional (Aoywkn opuny), difere
diametralmente dos “eventos” imaginativo e instintivo no animal ndo-racional, os quais

se baseiam no desejo (6pe&ic) e/ou no impeto (embopia).

No ambito da doutrina epistemolégica, Crisipo define a razdo como sendo
uma colecdo de certas concepcdes (£vvoa) e preconcepcdes (poinyic).® Portanto, se a

razdo for tomada nesse sentido, a posicdo de Plutarco, nos paragrafos anteriores,

® Aristoteles no De Motu: A expressdo grega correspondente a “impelindo o animal a agir” emprega o
termo hormé e horman, no sentido de “desejo” ou “atividade do desejo”. Isso ressalta quéo proximo é o
panorama geral da psicologia da acdo em Aristételes e nos estoicos. Cf. Inwood, 1985, p. 11.

* FILON de Alexandria. Alegoria das leis 1, § 59 apud SVF, Il, 843(2). Filésofo judeu-helenista do inicio
do séc. |. Exegeta com tendéncias platbnicas e estoicas, que tentou uma interpretacdo do Antigo
Testamento, a luz das categorias elaboradas pela filosofia grega e das alegorias. LS, vol. I, p.497.

% GALENO: Doutrinas de Hipdcrates e Platdo, 52 49 e 53 1 apud SVF, I, 841. (parte)
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referente a sequéncia natural dos processos psiquico-epistémicos nao é razoavel. Séneca
ressalta o ponto de vista da escola de Zendo, afirmando que todo animal racional s6 age
se provocado por uma impressdo a qual ele aceita e adere, seguindo-se o impulso para
agir.®” Dessa maneira, ndo ha paradoxo algum, visto que 0 assenso (cuykatddeoic) se
constitui a etapa em que a razdo delibera sobre o agir. Isso configura a evidéncia nitida
do exercicio da vontade, que garante a “certeza” do conhecimento cientifico (émotiun).

Em suma, o assentimento é o elo entre o saber e 0 agir no estoicismo.

2.4 As espécies do impulso (6pu)

De acordo com Cicero: “a natureza do mundo possui todos 0s movimentos
de volicdo (voluntarios),®® impeto (conatus) e o desejo (appetitio), que 0s gregos
denominam ‘oppoi’ € a estes [a natureza] adequa as agdes apropriadas, da mesma forma
gue nés mesmos nos movemos pelos [impulsos] da alma e dos sentidos”.®® Dessa
assertiva infere-se que, na literatura filosofica grega, o conceito “impulso” (opur) € uma
designacdo genérica para os diversos tipos de movimentos da alma. Por exemplo,
vontade (BovAnoig) € um desejo racional (ebroyog Opeéic), que se opbe ao desejo
sensual (émBvpia).”® Por outro lado, o termo desejo (8petic)’* designa o movimento
pelo qual o animal se porta em direcdo a um objeto.”® J4, o desejo sensual (£mbvpio)
representa um movimento ndo-racional, ou seja, proprio dos ndo-racionais (&\oyoc).

Tem sua origem no impulso primério (oikeinoig), e.g. fome, sede, apetite sexual.

Estobeu define o impulso (6pun) como uma tendéncia vigorosa, isto €, um
movimento conativo da psique, resultante de uma representagdo impulsiva (pavtaciov
opuntiknv).  Na sua concepcao, o impulso se distingue em espécies de tendéncias
concernente a funcdo prépria (kabfkov), COMO Se segue:

Na opinido deles (os estoicos), 0 que move o impulso é nada mais do que
uma representacdo impulsiva (eavtaciov Opuntikiv) da fungdo propria

(xabijkov), enquanto o impulso € uma inclinagdo (popdv) da alma em direcdo
a um objetivo especifico. Quanto ao tipo (gidet), pode-se distinguir o impulso

" SENEQUE, Op. cit, 113, 18. e SVF, 111, 169 (2).

% Volic&o ou vontade é um desejo racional (gr. PovAnoic pév obv “eoty gdhoyog opetic) SVF, 111, 431.

% CICERO. De Natura deorum II, 58 e SVF, I, 172. (...) “sic natura mundi omnis motus habet voluntarios
conatusque et adpetitiones quas oppdg Graeci vocant, et his consentaneasactiones sic adhibet ut nosmet
ipsi qui animis movemuret sensibus” (...)

0 Desejo sensual: Lat. cupiditas.

" Nos filosofos gregos o termo “6pe&ic” € comumente intercambidvel com o termo “opun?.

2 BRUN. Op. cit. 1957, pp. 80, 99, 100, 102, 174 -175. Desejo (Appetitio) cf. Cicero no De Finibus. 11
5,16 e DL, VII, 110-116.
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que ocorre em seres racionais do impulso que ocorre nos animais desprovidos
de razdo: estes, de fato, ndo tém designacdo especial. O desejo (8petic),
embora ndo seja o impulso racional, é, contudo, uma forma especifica
(e180c). Alguém pode muito bem definir o impulso racional (Aoyucr| dpur])
como um movimento do pensamento (diavoiog) com vista a uma acgdo
pratica. O contrario do impulso € a repulséo (adpoppnv), que ¢ uma inclinagéo
(popav) do pensamento (diavoiag) que se desvia de uma determinada agéo
pratica. Além disso, o impeto é uma inclinagdo do pensamento, no sentido de
um evento futuro. Portanto, neste momento, temos quatro asser¢des de
impulso e dois de repulsa. Como quinto sentido do impulso, se pode
adicionar a prépria faculdade do impulso (6puntucdc) na qual tem origem um
tal ato, e que também tem o nome de impulso.”

Além de discriminar as acfes conativas, o compilador identifica a parte
diretora da psique com o proprio impulso (6puntikdc), reforgando a tese de que, para os
estoicos, a razdo e a impulsédo dimanam da mesma fonte. Na sua taxonomia, o impulso
pratico (mpaktikn Opun) ¢ de varias espécies, entre as quais estdo: “o proposito
(rpoBeotv), a determinagdo (émiPorn), 0 projeto (mopackevr)), a implementacdo
(éyxeipnoig), a escolha (aipeoic), a escolha de fundo (wpoaipeoic), a voligdo (BovAnoic)
e a decisdo (8éAnoig)”. De acordo com o antologista, 0s estoicos concebem a escolha
como um ato de vontade e a prépria vontade como um impulso racional e compreendem

a decisio como uma vontade livre.”

Nesse contexto, a conagao (conatus) é descrita como um esforco consciente
que, no curriculo estoico, é resultante dos processos mentais antecedentes a tomada de
decisdo relativa as representacdes sensiveis (povtoocio aicOntikn) ou interiorizacdes
inerentes a0 modo de pensar, isto €, nocdes endonoéticas. No presente contexto, esfor¢o
consciente significa o conjunto de eventos relativo a acdo légica. Diferentemente, da
concepgdo aristotélica, na qual impulsdo ndo figura como uma poténcia conjunta da
razdo. Entretanto, Crisipo afirma que o ato conativo (opun) é o esfor¢o da razdo
comandando o homem a agir. Segundo Tieleman, o ponto de partida para essa definicdo

do filésofo do Pértico é empirico, tendo em vista que as paixdes (ndbog) configuram-se

" SVF, 1II, 169. “A loro giudizio, quello che muove I'impulso altro non & che una rappresentazione
impulsiva e diretta del dovere, mentre I'impulso € un moto dell'anima verso un obiettivo especifico.
Quanto al genere, si pud distinguere I'impulso che si verifica negli esseri razionali dall'impulso che si
verifica negli animali privi di ragione: questi, invero non hanno denominazione particolare. 1l desiderio,
pur non essendo l'impulso razionale, ne & comunque una forma especifica. Qualcuno potrebbe ben
definire I'impulso razionale como un moto dell'intelligenza in vista di una azione pratica. Opposto
all'impulso ¢ la repulsa, che € un moto dell'intelligenza che distoglie di una certa azione pratica. Anche lo
slancio € un moto dell'intelligenza, verso un evento futuro, Dunque, a questo punto, noi abbiamo quattro
accezione dell'impulso, e due della repulsa. Dunque, a questo punto, noi abbiamo quattro accezione
dell'impulso, e due della repulsa. Como quinta accezione dell'impulso, si puo aggiungere la facolta stessa
dell'impulso da cui trae origine un tale atto, e a cui pure spetta il nome di impulso”. Tradugéo e parentesis
NOSS0S.

" SVF, 1II, 173.
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como desvios do padrdo natural das agdes dos humanos, como seres cuja natureza é a
razdo (Adyoc). Desse modo, 0 comentarista esclarece que:
Este comportamento resulta da capacidade inata para avaliar aparéncias como
ou benéficas ou prejudiciais a nossa constituicdo. O padrdo resultante das
respostas foi expresso pelo estoico nos termos de “impulsdo” (6pun), que foi
definido como um movimento (popd) do intelecto de aproximacdo ou
afastamento de algo. Essa definicdo claramente fundamenta a descricdo da

acdo em termos de movimento, (sem diferenciar entre 0 mental e sua
manifestaco exterior) (...)"

Relativizando os testemunhos de Estobeu e comentario de Tielemen com
tudo que ja foi discutido sobre impulso e assentimento, é possivel distinguir pelo menos
quatro manifestagGes impulsivas. Primeiramente, o impeto natural (Buuoc) do animal na
satisfacdo de necessidades basicas. Segundo, a conacdo derivada de “impressdo nao-
compreensiva” (dkotdinmtog eavtacio) ou de aparéncias (ueaoctic). Terceiro, o esforgo
consciente cuja causa € um erro de julgamento por deficiéncia nas preconcep¢des. Em
quarto lugar, o impulso racional (Aoywrn opun), decorrente do assenso a uma impresséo

cognitiva (povtacio KataAnmTTikn).

Em consequéncia disso, compreende-se que a variacdo das tensdes do
hegeménico, resultantes de afeccbes (mdboc), diversifica as tendéncias (conatio) da
psique. Por exemplo, o assentimento as impressdes incognitivas (dxatdAnmtoc), as
ilusdes (Eppooig), 0 julgamento equivocado ou a debilidade do conjunto de
preconcepc¢des sdo causas de impulso irracional. Conseguintemente, encontram-se nas
disposi¢des da alma (yvyn), por um lado, o impeto apaixonado e irreflexivo, natural aos
ndo-racionais e, por outro lado, a conagdo referente a representagdo cognoscivel,
reflexiva e natural ao animal racional, que é de acordo com a natureza. Conforme outro
testemunho de Cicero, a natureza exibe as acGes em consonancia com aqueles
movimentos ditos impulsdo, na maneira que ndés mesmos fazemos, movidos pelas
emocdes e pelas sensacbes.’® Dito de outro modo, as afeccBes estdo na base da

impuls@o, mas entre elas se interpbe 0 assenso (cvykatdfeoic).

Além dessas consideracdes, inclui-se ainda o fendémeno da vontade

(BovAnoig) como um desejo racional mais elaborado que o instinto de autopreservagéo

" TIELEMAN, Op. cit. pp. 98 — 99. “This typical behavior results from our innate ability to assess
appearances as either beneficial or detrimental to our constitution. The resulting pattern of responses was
expressed by the Stoic in terms of conation, opun, which was defined as a movement (popd) of the
intellect towards or away from something. This definition clearly underlies the description of action (with
no differentiation between the mental and its outward manifestation) (...)”

® CICERO. On the nature of gods; LS, cap. 53Y e SVF, |, 172.
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ou o impeto (Bvpoc). A vontade € uma conacdo ou tendéncia produzida pela razéo
(hoyy 6pury). E, por assim dizer, uma sensagdo (aicOno1c), mas ndo uma consequéncia
propriamente de afec¢des, isto é, ndo resulta de uma afec¢do nos 6rgdos sensoriais, mas
é produto da faculdade racional (hegemdnico).”” Em outros termos, seria uma
elaboracdo e deliberacdo a partir da razdo ou de noc¢des comuns. Por exemplo, da nogéo
de “bem” cuja génese ¢ um raciocinio comparativo entre atos “sentidos” (&vvoug),
imediatamente, como bons. Esse tipo de nogdo se apresenta como “uma espécie de
indugdo racional”. De acordo com Séneca, ndo € precisamente ciéncia, mas ‘“‘semina

cientiae”.’

2.5 Impulso (6ppn), a linguagem (Aéyoc) e a transicao (petapacic)

Com o intuito de compreender as implicacbes entre discurso e pratica,
procura-se entender a relacdo entre a impressao cognitiva, o impulso, o exprimivel e a
acdo pratica no bojo do estoicismo. Em outros termos, isso significa verificar a
transposicao do logos silente, de fundamento endonoético, para o logos enunciado, que
¢ uma manifestacdo da acdo racional (Adyoc), visto que os atos dos humanos

subordinam-se, de alguma maneira, & instancia discursiva (Aoyoc)™

Em virtude da tenuidade entre os conceitos, “impulso”, “desejo” e
“vontade”, o discernimento das propriedades desses movimentos naturais apresenta
bastantes dificuldades. Porém, resumidamente, o impulso (6pur) como género
encontra-se no cerne da acao e tem papel fundamental na manifestacdo da linguagem
(Loyoc). Isso porque estd no amago da transicao (uetdpacic) entre o discurso silente e o
ato de proferir. Visto de outra maneira, o impulso genérico é propulsor da fonacéo
(pwvn) em consequéncia da elaboracdo Idgica interior, isto €, a passagem do discurso

silente (Adyog évoiabetoc) ao discurso proferido (Adyog Tpoopikdq).

Para Sexto Empirico, o que difere o racional do ndo-racional é o discurso

interior (Aoyog evouafnrtoc) e ndo o discurso oral (Aoyog mpogopikdc), ja que diversas

" CICERO. Académiques, I1, 21 [Animo iam haec tenemus comprehensa, non sensibus].

8 SENEQUE, Op. cit. 120, 4. “Ces notions sont, non pas précisément scientia, mais semina scientiae” in
BREHIER: Les grands philosophes — Chrysippe. Paris, 1910, p. 66, nota 3.

¥ A premeditacdo pode ser um exemplo de ato subordinado & instancia discursiva. Caso em que, para se
engendrar um plano é preciso que seja (re)pensado varias vezes, para elaboragbes cada vez mais
aperfeicoadas, com a intenséo de autoconvencimento.

81



espécies de passaros sdo capazes de articular sons.2’ Aparentemente, as concepcdes se
constroem na instancia linguistica da razdo. lIsso acontece quando a memdria
(uviotic),®! que é uma colecdo de prenogdes (mpdAmyic), Nogdes (Evvol) e impressdes
(pavtaoia) vivenciadas, vincula-se a uma articulacéo elaborada e seletiva. Nesse caso,
gera a compreensao (KoatdAnuua). A partir dessa transposi¢do (petdfocig) se
constituem as proposi¢des ldgicas. Essa engendramento permite as duas instancias
discursivas, “autoconsciéncia” e a percepcao da alteridade.

Segundo Filon, a compreensdo se opera no intelecto (voog) através da
sensacdo (oioBnoig), que provoca, por assim dizer, uma aproximacdo de um objeto
externo, que o impressiona. O impulso (irmdo da representacdo) € formado por uma
alteracéo da poténcia tonica da mente, devido ao estreitamento entre a sensagdo externa
e 0 hegemonico. A Parte diretora captura uma “imagem” da realidade, deslocando-se
em sua direcdo.®? Essa teorizacdo sobre o movimento do animal, produzido pela
impressdo e o impulso, é um legado de Aristoteles. O estagirita identifica a alma como
aquilo que produz movimento no animal. Assim descreve a segunda fungdo bésica da
alma e concebe o movimento, principalmente no animal que possui “imaginagdo”
promovido pelo desejo (6peéic) ou pela escolha (aipeow). E precisamente no sentido de
escolha (oipeoig) que o impulso (opun) desempenha o papel no ato deliberativo da

razao.

2.5.1 Dos fundamentos éticos do impulso (6pp1)

A ética do Portico da primazia ao impulso haja vista ser ele a acdo
deliberada pela razédo (ratio). Na filosofia estoica, toda elaboracdo visa o conhecimento
como meio para a agdo conforme a natureza (opoloyovpevov). Assim, 0S estoicos
constroem a teoria do impulso para fundamentar a Etica. Nesta secdo, descreve-se o
vinculo entre impulso (opur) e a formacgdo de conceitos e valores, abordando a
passagem da impulsdo & ac&o racional como fim da filosofia pratica.®* As doutrinas

8 SEXTO EMPIRICO. Contra os professores. 8, 275-6 apud SVF, 11, 23.

81 Memoéria (uvijotic): (...) Com toda certeza, a memdria é um dos principais fundamentos néo apenas da
filosofia, mas também de toda a vida diaria e toda as abilidades especializadas (...) cf. Cécero, Academica,
2,22.

2 FILON. Op. cit. I, 30 apud SVF, 11, 844,

8 Imaginaco (povtacio) a fantasia ndo é a percepgio sensorial. Vide Capitulo 111 - Das impressdes.

8 Sobre as partes da filosofia vide: DL, VII, 84 e LS, vol. |, cap. 56A.
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éticas tratam do imbricamento das paixdes® e impulsos com a vontade, bem como suas

implicagOes para a agéo.

Séneca, na Epistola a Lucilio, apresenta uma divisao tripartite da moral
estoica. A primeira secdo lida com o assentimento do valor de cada coisa, enquanto a
segunda, refere-se a adocdo de um impulso controlado e a terceira se¢do dispde sobre a
realizacdo de um acordo entre o impulso e a prética.?® Dessa maneira, a questio moral
vincula-se a impulséo e a funcao propria (xabfjxov) e o fim (téhoc) do animal racional.
Para os filésofos do Pértico, a virtude (apetr]) € 0 Unico bem excelente e permanente,
isto é, aquilo que agrega todos os fatores requeridos pela natureza.!” Entretanto, os
estoicos identificam o conhecimento (émotiun) com a exceléncia (dpetn). Além do
mais, o atributo do “homem honesto” (ebdainwv)®® diz respeito as funcdes proprias
(kabfixov), ou melhor, a compreensdo das coisas relativas ao impulso e a repulséo.
Dessa maneira, seus atos sdo ordenacdes racionais, porque tem o controle sobre as

impressdes e ndo da assentimento as paixdes.

De acordo com Long e Sedley, a funcdo propria do humano esta subscrita
pela sua racionalidade e pela estrutura racional do mundo. Nesse sentido, as acdes
modelam-se por uma previsdo moral, a qual o ensina que ele esta preordenado para
desempenhar seu papel no mundo. O sistema de valores dados implica em
autoadaptacdo voluntaria as contingéncias. Isso significa que seu comportamento é
ativado por impulsos determinados por proposices morais, as quais ele da
assentimento.® Conseguintemente, 0s estoicos assumem que a apropriacio em relacéo a
si mesmo € natural e “irracional”. Mas, apropriacdo em relacdo ao seu semelhante,

conquanto seja natural, n&o é independente da raz&o (Aoyoc).*

Destarte, o primeiro impulso (oikeiwoig), isto €, a autopreservacgdo, decorre
da percepcdo de si, de suas partes e das fungdes proprias (kxabijkov). Esse
“autoconhecimento” é fundamentalmente percepcdo sensivel (aicbnoig), que pela
experienciagdo alcanca o nivel da racionalidade. 1sso ocorre quando o sujeito se

percebe como objeto no mundo e adapta-se ao sistema de valores de maneira nédo-

% TIELEMAN. Op. cit. 2003, pp. 113 e 117.

8 SENEQUE. Lettres a Lucillius, 89 14. In Oeuvres compléte de Sénéque le philosophe. Traduction
nouvelle par J. Bailard, tome Il, Paris, Librarie Hachette, 1914, pp. 278 -279.

5 DL, VII, 98. Awbéoeic pév ol apetai.

8 EPITETO: Fragmentos e Testemunhos. Traduc&o e notas Aldo Dinucci e Alfredo Julien. 1%d. Sergipe,
Viva Vox, 2008. Discursos, 32 1-5 e LS, Vol. I, cap. 56C.

8LS, Vol. I, cap. 56, p. 345.

%Ls, Vol. I, cap. 57, p. 350.
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impulsiva, tornando-se consciente das proposicfes morais, que representam as leis

naturais (6p8og Aoyoc)*.

Conforme Long e Sedley, na teoria da moral, o impulso (opun), juntamente
com a sensacgdo (aicOnoig), distingue os animais das plantas e concede aos animais a
capacidade inata de ativar-se para 0 modo de vida animal. Esse modo de vida inato €
programado no animal ao nascer com o instinto de autopreservagéo, tendo a si mesmo
como objeto. Portanto, os estoicos argumentam que o primeiro movimento do animal é
determinado pela “consciéncia” inata de sua constituicio fisica e de suas funcdes®™.
Assim, a autopercepcdo e as pulsdes sdo harmodnicos com 0S processos vegetativos tanto
nos racionais como nos ndo-racionais. Contudo, os humanos tém o poder da razdo como
moderador das pulsdes e essa concomitancia de impulséo e faculdade da razéo (Adyog),
no mesmo animal, implica uma tensdo entre a funcdo prépria do género e a funcao da
espécie. O resultado dessa tensdo parece racionalizar a vontade (BovAnoig) e a escolha
(aipeoig).

Hiérocles acrescenta que, nos movimentos do animal, a disposicdo
apropriada atinente a si mesmo ¢ a autopreservacao (oikeiwoig) e a disposi¢do propria as
coisas que contribuem para suprir as necessidades de sua constituicdo é a selecdo
(éxhoyn).” Porém, a disposicdo adequada a uma propriedade externa é a escolha
(oipeotc). Na realidade, a selecdo € uma abordagem racional baseado nas nocdes
(évvoln) de bem estar e sucesso individual e coletivo. Isso significa que entre o impulso
primeiro (oikeimotc) e a selecdo (xhoyn), ha uma transicdo da autopercepgao sensivel e

instintiva para o exame racional do valor real das coisas que o cerca (npdtog G&ia).

Dessa maneira, a teoria do impulso permite inferir sobre a transi¢do do
impulso a razdo. A partir de um ponto de vista fisico, isto é, por natureza, o impulso
primeiro denota toda uma cadeia de eventos relativos a alteracdes das tensdes psiquicas
(afecBes e sensacdes). Dizendo de outra maneira, se hd impulsdo é porque houve
afeccdo e, consequentemente, a percepcdo. J&, no ambito epistemoldgico, o conhecer

parte desse processo basico, podendo chegar a ciéncia (émotiun). Esse encadeamento

L DL, VII, 88.
%2 s, Vol. I, cap. 57C - D, p. 350.
% |bidem.
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tem implicacOes para a formacdo moral e para responsabilidade individual, porque todo

conhecimento (émotiun) é meio para se alcancar a exceléncia moral (apetn).*

2.6 O impulso (6ppn) - um estado (oyéoic) mental

No ambito epistemologico, a constituicdo moral depende da acdo do logos
como modelador do impulso. Zen&o, na alegoria do punho, atribui ao conhecimento
cientifico (dmotun) a natureza de uma disposicdo permanente (Sid0eoic). Grosso
modo, ao contrario de Aristételes, os estoicos define o carater (51G0so1c) como um
estado de plena estabilidade, inabalavel e que ndo admite aumento ou diminui¢do, nem
variacdo de niveis. Uma pessoa ndo pode ser mais virtuosa que outra pessoa €, porque, a
virtude é um carater (d140go1c). Segundo a versdo de Cicero, a virtude € uma afeccao
permanente na alma, uma impressdo como a que se faz com ferrdo nos animais para
identifica-los.”> Conforme Estoubeus, a disposicdo permanente (carater) é a harmonia da

tensdo pneumaética da alma (yoyn).

O neoplaténico, Simplicio da Cilicia, comenta a divergéncia doutrinaria
entre os filosofos da Estoa e o estagirita e admite a dificuldade em saber se 0 conceito

estoico de “estado” (oyéo1g) corresponde ao termo aristotélico, “carater” (5140go1g):

Pois concebem ‘estado’ [schesis] como sendo marcado por condicfes
adquiridas e disposi¢cdes [hexis] por suas atividades intrinsecas. Assim as
disposicdes, para eles, ndo sdo especificadas por sua duracdo ou forca, mas
por certa peculiaridade e marca. Ha outra questdo, a saber, se talvez, estado
[schesis], no uso estoico, € 0 mesmo que Aristoteles chama de caracter
(diathesis), diferindo de diposicdo [hexis] por referéncia ao caso ou a
dificuldade de sua destruicdo. Mas eles ndo concordam com isso também.
Aristételes diz que a salde precéaria é um carater (diathesis); mas os estoicos
ndo admitem que a salde de qualquer tipo seja um estado [schesis]. Na
opinido deles (satide) tem caracteristica de uma disposicéo [hexis]. *

Na concepc¢do do Pértico, um estado (oyéoic) depende das condicBes que
sdo adicionadas a partir do exterior, enquanto que a disposicdo (8&ic) é proveniente de

atividades internas. Conforme descrito anteriormente, as atividades do sopro inteligente

*DL, VII, 87 - 88.

% Carater (5160go1c): virtus est adfectio animi constans conveniensque, Cic. Tusc. 4, 15, 34 Kuhn (cf. Gr.
d1aOso1g yoyfic cvpemvng avti, Stob. Ecl. Eth. 2, p. 104)

%S, vol. I, pp. 285 — 286. “For they take states to be marked out by acquired conditions, tenors by their
intrinsic activities. So tenors, for them, are not specified by their duration or strength, but by a certain
peculiarity and mark. There is the further question of whether perhaps state [schesis], in Stoic usage, is
the same as the Aristotelian character (diathesis), differing from tenor (hexis) by reference to case or
difficulty of its destruction. But they do not agree on this either. Aristotle says that unreliable health is a
character; but the Stoics do not admit that health of any kind is a state. In their view it has the feature of a
tenor.” Traducdo nossa.
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no interior do hegemonico o distinguem como a disposicdo (8£ic). Essa faculdade de
comando constitui-se da tensdo pneumatica no interior da alma (yvyr). Com vistas a
definicdo dada por Simplicio, as fung¢bes da psique caracterizam estados psiquicos
(oyxéotg). Por esse entendimento, o sensério (aicOntriplov) é um arranjo (£€1c), enquanto
que a sensacao (aicOnoig) € um estado (oyéoic) psicossomatico. Naquele arranjo
estrutural, ha uma potencialidade restringente e especificadora, cujo movimento do

sopro inteligente (zvedpa voepdc) determina sua fungdo e fim (kaBfjkov kai TEAOC).

Os movimentos disposicionais do hegemonico, ou seja, a estiramento e
encolhimento do sopro inteligente (mveduo voegpdg), culmina no impulso o estado
mental da sensacdo. Entretanto, essa culminancia ndo termina o processo perceptivo,
porque o impulso dispara uma agao e esta, por sua vez, se transforma em um objeto do
pensamento transitorio, por exemplo, uma impressdo (eovtocic). Sendo assim, o

processo é retomado no sentido inverso do movimento impulsivo.

Com base nessa evidéncia, o impulso é uma atividade da disposicao
psiquica, que no exercicio das fungdes racionais promove uma resposta a sensacdo. O
estado de alma ndo se exacerba por determinacdo dos movimentos disposicionais, ou
seja, pela tensdo natural do hegemdnico. Ao contrério, séo condicbes externas (wdbog)
que modificam, desproporcionalmente, o arranjo funcional (£€1g). Nesse sentido, a
virtude que é a acdo conforme a natureza (opoAoyobuevov) € um carater (5140€01c),
idéntico ao conhecimento cientifico (émotiun). Desse modo, a arrumagdo (8€ig) dos
“objetos do pensamento” (diavoiag) € imprescindivel para o exercicio correto da razéo.
Por isso, no contexto da percepcéo, cada estagio do processo intelectivo® determina um
estado psico-epistemoldgico distinto (oyéoic), que transcende para uma disposicao
(8&c) desse nivel. Em outras palavras, o hegemonico tera tendéncia (opun) para os
motivos da razdo, isto é, para as virtudes, que em suma se definem como disposicao
permanente (di1d0eo1c). De outro modo, a tensdo hegeménica coincidird com os motivos

sensoriais (oy£o1g).

Destarte, 0s motivos sensoriais, para 0s quais a inclinagdo (opun)
hegemonica se destina, sdo dois tipos de desejos (6pg§1g),98 0s sensuais (cupiditas), que

representam as necessidades de nutri¢do e reproducdo. Referem-se a sustentacédo da vida

%7 Estagios do processo intelectivo: iniciado pela impressao até o impulso, uma vez iniciado néo termina,
por isso definimos como processo psico-epistemologico, englobando arranjo e fungdes da alma.
%S, vol. I, 53Q e SVF, Ill, 169.
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animal e sdo instintos primarios. Por outro lado, os apetites exorbitantes ou supérfluos,
como o desejo de poder e de fama. Enfim, se a tensdo do hegemonico ndo se dispuser
pelo impulso racional (Aoywr opuny), ou melhor, se a razdo ndo atuar sobre o impulso,
moldando-lhe o impeto, a acdo humana sera contraria a sua natureza. Sob esse prisma, a
filosofia pratica do estoicismo, apregoa que se devem extirpar todas as paixdes (wd6oc).
Entretnato, a coeréncia do sistema filos6fico do estoicismo parece estabelecer que as
tensbes pneumaticas do hegemdnico devem estar em sintonia com a razdo universal
(AOy0g).

Naturalmente, a harmonia tensional do espirito nos ndo-racioniais € o
impulso, mas no humano o impulso é razodvel. Contudo, isso ndo significa que 0s
desejos naturais devem ser extirpados, mas a razéo deve atuar sobre eles, moldando-os
conforme a natureza racional. Obviamente, a prescedéncia da razdo sobre o instinto é o
método eficaz de eliminacdo das paixdes. Na psicologia estoica, o logos é o principio
gerador (apyr / principium), 0 hegemdnico uma poténcia restritora (d0vaypug / potentia)
e a afeccdo (ndbog) é uma atividade (évépyeia / activitas) descrita como perturbagdo da
tensdo pneumatica.®® Na tabela abaixo, tem-se uma sintese da tendéncia hegeménica, na
perspectiva puramente psico-epistemoldgica, porque na ética ha outras consideracoes

que fogem ao escopo do presente trabalho.

® DL, VII, 86 e SVF, I, 377.
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apyn / principium

ovvapg / potentia

évépyewa / activitas

Adyog / ratio

yoyn /animus

ndOog / affectio

o1a0no1g /character

£E1¢c / habitus

1) oyéolg/ status

2) opun / appetitus

kivnoig mvevpdrog / spirituum motus

3) oOpekig / appetitio

ovumdBeto / naturae contagio

4)  Bopog/ impetus

apetn / virtus

gomaOeta / constantia

5) embopia / cupiditas

evhoyog 6pelg / conatio rationis

6) Povinoig/ volluntas

principio

Poténcia

atividades

raz&o é principio de tudo

alma é principio de vida

Afeccdo é contato

carater

hegeménico: arranjo estrutural da tensao
pneumatica

1) Estado é posi¢do e condi¢do

2) Impulso é conagdo ou tendéncia
natural

movimento tensional do sopro

3) Desejo é movimento rumo ao objeto

ser afetado conjuntamente

4) Impeto é acio veemente como a ira

exceléncia ou virtude

sentimentos positivas

5) Apetites sdo as necessidades sensuais

intencdo intelectiva

6) Vontade é escolha deliberativa

Tabela 1: disposi¢des, movimentos e estados da psique relativos aos processos psico-epistemoldgicos cf. DL, VII, 110 — 116.
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CAPITULO Il — A Teoria das Representacdes

Sintese do capitulo: A impressdo como movimento psiquico que fundamenta a cognicéo

e consubstancia a relagédo entre o pensamento e o dizivel no processo da linguagem.

3.1 Dos fundamentos da teoria das representagoes (pavrocia)

Nos capitulos anteriores, estabeleceu-se a relacdo entre a funcao propria do
hegeménico, a afeccdo (néboc) e o impulso (opuny), tanto no campo da filosofia pratica
quanto no ambito psico-epistemologico. Agora, a abordagem da teoria estoica da
cognicdo tem como pressupostos basicos a impressdo (eovtocio) € a sensacao
(oioOnoig), que sdo conceitos preponderantes para a construcdo e o estudo da légica e

da linguagem.

Neste capitulo, apresenta-se a teoria estoica do conhecimento, descreve-se a
doutrina das impressdes (pavtacia), delineiam-se sua tipologia e as relagfes entre a
representacdo e o impulso cognitivo (Aoywn opun). No ambito da faculdade da
linguagem (pwvntikov), esboca-se a relacdo entre o dizivel (Aektov) e o impulso. Além
disso, relativiza-se a doutrina dos exprimiveis (Aextd), a partir da hipotese de que o
movimento de transicdo pode gerar uma impressao racional (pavtacio Aoykn) para a
compreensdo do discuros l6gico. Esse procedimento permitie estabelecer um paralelo
entre o papel do dizivel, o do impulso e o da impressdo na captura (katdinyig) do
conhecimento. A partir disso, delineia-se como a intelec¢do do discurso se configura,
concebendo a percepgdo linguistica e a transitividade do significado em decorréncia da

impressdo (pavtooia) e do impulso (opun).

Desse modo, a psicologia oferece os pressupostos para o delineamento da
epistemologia no estoicismo. A doutrina da impressao (pavtacio) fundamenta a teoria
da percepcao sensivel (aioOnoig). Como visto anteriormente, a fisica apresenta os
fundamentos estruturais da psique numa correlagcdo cosmologica (A alma humana é uma
centelha da alma cosmica). A teoria do impulso delineia as fun¢des psiquicas, as quais
se identificam como diretrizes da cognicdo (kotdAnyig) e da agdo. Nesse sentido, a
psicologia e a epistemologia tém como ponto de fusdo, por assim dizer, a teoria da

percepcao cujo elemento fundamental é a impressédo (povtooia).
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Nessa perspectiva, 0 processo epistemoldgico se desenvolve por um
encadeamento de eventos psiquicos que culminam na apreensdo do conhecimento
(xatédAnyig). Esse processo ¢ disparado pelo “contato” do animal com a realidade
sensivel ou inteligivel. Essa apresentacdo objetiva € capaz de impelir alteracdes
(i hoiwoig) dos estados e disposicdes psiquicas. Nesse ambito, a natureza das
alteracbes (aAAoiwolg) € tanto cognitiva quanto somaética, isto &, refere-se a
potencialidade intelectual, bem como, as estruturas e fungdes psiquicas. No primeiro
caso, as alteracbes sdo psicossomaticas e indicam o contato estritamente sensual, no
qual o corpo é o canal da percepc¢édo (aicbnoig) através dos sentidos. No segundo caso,
as alteracOes da tensdo pneumatica constituem a cogitacdo e o raciocinio como causa de
alteracdes (¢tepoiwoic) do hegemonico. Contudo, é importante salientar que nem todos
0S movimentos psiquicos sdo de carater epistemologico, alguns sdo homeostaticos e

dizem respeito aos movimentos de manutencdo da vida animal.

3.1.1 Aspectos terminoldgicos, concepgao e tipologia das representacoes

Visto que as concepcdes da psicologia subsidiam a espstemologia estoica e
que a problematica terminoldgica parece natural ao arcabougo técnico-conceitual dessa
escola filosofica, antes de se aprofundar na anélise da presente secdo, € importante
notificar que a palavra grega pavtacio (fantasia),' a qual Cicero traduziu para o Latim
“visum”, ¢ um termo técnico da logica estoica, sem equivalente nas linguas modernas.
Por esse motivo, diversos termos tém sido empregados por especialistas para delimitar
esse construto légico, como aparéncia, apresentacdo, representacao, impressdo e outros.
Entretanto, segundo Hankinson,> qualquer uma dessas expressbes n&o comporta

satisfatoriamente a concepcao técnica presumida pela Estoa.

Por outro lado, os comentaristas Long e Sedley justificam a traducdo desse

termo como impressdo (impression), argumentando da seguinte maneira:

! DIOGENES LAERTIUS, Op. cit. pp. 153 -153. “The word ovtacio (= appearance or appearing) is a
technical term in Stoic logic for which no one English equivalent is as yet unanimously adopted. It
denotes the immediate datum of consciousness or experience, whether presented to sense or in certain
cases to the mind. Hence ‘presentation’ is nearer than ‘perception’ or ‘impression’. It might be thought to
correspond to Locke's ‘simple ideas,” for which Hume substituted ‘impressions and ideas’; but this is
hardly so; for pavtacion are ‘given’ as it were from without, and then with them as materials the mind
itself constructs general notions and concepts.”

2 HANKINSON, J. R. Stoic Epistemology, in INWOOD, Brad. The Cambridge Companion to the Stoics,
Cambridge Universty Press. 2006, p. 60.
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A traducdo que fazemos de phantasia por “impressdo” busca capturar
elucidacdo do termo dada pelos proprios estoicos (A3), conquanto isso
também a insere na tradicdo empirica moderna que eles influenciaram. A
no¢do de um impresso usada por eles adquire sua particularidade da
concepgdo de que qualquer “afec¢do” requer um “impressor” correspondente
como sua causa (B4). Os objetos externos, através da mediagédo dos sentidos,
imprimem suas caracteristicas na alma e a afecgdo ou impressao resultante
“revela ... sua causa” (B2), isto ¢, o objeto. Contudo, essa concepgao por si s6
ndo explica como o afetado se torna consciente dessa revelacdo. Esse aspecto
parece ser coberto pela declaragdo (B2-3), de que analogamente a luz, a
impressdo revela-se a si mesma. Tal comparacdo sugere que as impressdes
sdo autorreveladoras no sentido de que tornam o recipiente conscio de suas
ocorréncias, isto é, conscientiza acerca dos objetos que elas revelam.?

Seguramente, as varias palavras utilizadas para traduzir esse termo técnico
ndo conseguem abranger todos os aspectos doutrinrios envolto nesse construto dos
estoicos. De fato, nos comentarios sobre essa concepcao, encontram-se diversos termos
como vimos antes. Entrtanto, para a consecucdo deste trabalho, a palavra em si ndo
influencia muito a abordagem adotada, porque cada uma daquelas palavras satisfaz, ao
menos em um aspecto, as varias definicbes dadas no curriculo estoico, que mantém a
coeréncia dogmatica da escola. Nessa perspectiva, adota-se uma abordagem
terminologica com as diversas possibilidades apresentadas, para discorrer sobre o
conceito de impressdo (pavtacio). Além disso, quando se introduzir uma nova palavra
para significar esse conceito, ela sempre estara acompanhada do termo originario em

lingua grega, a fim de evitar confuséo ou obscuridade.

No que se refere as especificidades intrinsecas da representacéo (eovtacia),
houve divergéncia doutrinaria entre Crisipo e seus predecessores, relativa a tipologia da
marca’ gerada na alma (yuyn). Em outros termos, divergiram quanto & maneira como a
apresentacdo (pavtooio) se produz no hegemdnico. Zendo e Cleantes descrevem-na

® No comentario de Emile

como uma impressdo (tomwolg) na faculdade diretora.
Chartier, a distingdo terminoldgica dos construtos relativos a representacdo se coloca da

seguinte maneira:

3 LS, vol. I, cap. 39, p. 239. “Our translation of phantasia by 'impression' seeks to capture the Stoics’
own elucidation of the term (A3), while it also places this within the modem empirical tradition that they
have influenced. The notion of an imprint in their usage gets its particular point from the assumption that
any such 'affection’ requires a corresponding 'impressor' as its cause (B 4). Through the mediation of the
senses, external objects impress their sensory characteristics on the soul, and the resultant affection or
impression ‘reveals . . . its cause' (B 2), i.e. the object. This account, however, by itself does not explain
awareness by the recipient of the revelation. That point seems to be covered by the statement (B 2-3) that
the impression 'reveals itself, analogously to light. The comparison suggests that impressions are self-
revealing in the sense that they make their recipient aware of their occurrence - i.e., aware of the objects
that they reveal.” Traducdo nossa.

*LS, Vol. 1, 39A. - Marca: “(...) for the printing should not be taken to be like that of a signet-ring, since
it is impossible for there to be many such prints at the same time affecting the same subject (...)”

® LS, Vol. I cap. 27 cf. Sexto Empirico, Contra os matematicos V11, 228.
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Zenao definia a fantasia como um impresso na alma (...) Cleantes comentou
essa definicdo tomando "tupdsis”, literalmente, um imprint cravado e
relevado, como o que a cera recebe de um sinete. (...) Crisipo pensava que
esta interpretacdo era insustentavel (...) De fato, se aceitamos essa concepcao
grosseira, como explicar que a alma pudesse receber, a0 mesmo tempo, duas
impressOes diferentes, como acontece quando ela percebe um triangulo e um
quadrado de uma s6 vez?°

A tese sustentada por Cleantes apresenta dificuldades, porque tal modelo
“tipografico” impossibilitaria a constituigdo da memoria (uvijotic), a qual é
imprescindivel a conformacdo do conhecimento. Para os estoicos, a memoria € uma
colecdo de impressdes que se articulam com as sensacdes na experienciacdo. Por essa
razdo, Crisipo reelaborou a doutrina dos antecessores, estabelecendo a representagéo
(pavtacio) como alteragdes (GAhoimotc) na alma (yoyn).’

Segundo ele (Crisipo), Zendo disse ‘tupdsis’ significando heteroiosis
[modificacéo]. Dessa nova defini¢do de phantasia (...) [a representacéo é uma
mudanca na alma], agora podemos conceber que a alma possa experimentar
ao mesmo tempo [numerosas modificacBes] (...) como a mesma massa de ar é

afetada, no mesmo instante, pelos sons mais variados, sem que estes sons se
destruam uns aos outros.®

Na perspectiva crisipiana, as modificagdes devem ser concebidas como
diferengas ou mudangas de estados dindmicos do sopro (mvedua), ou seja, como
alteracdes do movimento de tensdo do sopro (spiritus) que constitui propriedades
tensionais da psique.® Felizmente, esse tipo de divergéncia recai muito mais sobre
aspectos terminoldgicos do que sobre as concepcfes doutrindrias. Sendo assim, essa
divergéncia ndo constitui Obice a harmonizacdo dos construtos epistemolégicos da
Escola do Pdrtico. No testemunho de Didgenes Laércio, a abordagem dada por Crisipo,
de certo modo, concebe a representacdo como a manifestacdo de um objeto real aos

sentidos:

® CHARTIER, op. cit. p. 228. “Zénon définissait la phantasia une empreinte dans I’ame (...) Cléanthe
commentait cette définition en prenant tupdsis au sens littéral, une empreinte en creux et en relief, telle
que celle que la cire regoit d’un cachet (...) Chrysippe pensait que cette interprétation était insoutenable
(...); en effet, si I’on s’en tient a cette figure grossiére, comment expliquer que 1’dme puisse recevoir en
méme temps deux empreintes différentes, comme il arrive quand elle percoit & la fois un triangle et un
carré?” Tradugao nossa.

" Ibdem e Sumbursky, op. cit. p. 25-26.

8 CHARTIER, Op. cit. p. 229 - 230. “Selon lui (Chrysippe), Zénon avait dit tupdsis pour heteroifsis
[modification]; d’ou cette nouvelle définition phantasia (...) [la représentation est une modification dans
I’ame], on peut concevoir maintenant que 1’dme puisse éprouver a la fois [de trés nombreuses
modifications], de méme que la méme masse d’air est frappée dans le méme moment par les sons les plus
variés, sans que ces sons se détruisent les uns les autres.” Tradugdo nossa.

’ BOERI, Marcelo D. (artigo) The Stoics on bodies and incorporeals. The Review of Metaphysics; Jun
2001, n° 54, 4; ProQuest Humanities Module, p. 723.
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(...) Crisipo, no segundo livro de seu tratado da alma (Sobre a alma). Diz, por
isso ndo devemos tomar "impressdo” no sentido literal de uma estampa de um
selo, uma vez que é impossivel supor que certo nimero de tais impressdes
deva ser em um e no mesmo lugar e num (nico e mesmo tempo. A
representacdo significa aquilo que vem de um objeto real, concorda com
esse objeto, e foi marcada, estampada, e pressionou a alma como um selo, 0
que nao seria 0 caso se se tratasse de um objeto irreal.’

A representacdo (pavtacio), em sentido genérico, indica uma manifestacéo
de um objeto real ao sensorio (aicOnthplov). Esse objeto € compreendido como um
impressor (pavtactov), ou seja, algo que se mostra aos orgaos dos sentidos de um
animal, exibindo suas qualidades, ativando as funcdes proprias de cada parte.! De
acordo com os filésofos da Estoda, a impressdo (eovtacio) € uma acdo de um corpdreo
sofrida nos sentidos, que altera a tensdo interna da psique.*? Essa alteracdo (6ALoimoic)
implica em mudancas nas disposi¢cbes hegemonicas. Portanto, a representacao
(pavtaocia) modifica a maneira como a psique naturalmente se movimenta, como, por

. 1
exemplo, no contato entre o corpo ¢ a alma (courddeio) 3,

A representacdo (povtocio) € uma paixdo (méboc) que ocorre na alma, a
qual revela a si e sua causa.™* Do mesmo modo, a luz revela-se e também revela tudo
que est4 ao seu alcance.™ Toda impressdo tem como causa um impressor (pavTocTov),
isto é, algo capaz de ativar as propriedades psiquicas, primordialmente através dos
sentidos. Entretanto, hd outros tipos de ativacdo psiquica como a imaginacao
(pavtaotikdv), que ¢ uma atragdo vazia (d1Gkevog EAkuopdg), uma afecg¢do (mdbog) que
surge na alma sem um impressor, e a ficcdo (pavtoopa), que € um tipo de pensamento
fantasioso, como uma ilusdo ou sonho. Nesse Ultimo caso, pode haver um impressor,
mas ndo ha coeréncia entre a sensacdo engendrada no hegemdnico e o objeto real ao

qual a ficcdo, aparentemente, se refere.

Na interpretagdo de Jean Brun, a gavtacio (visum) € uma representacéo.
Segundo ele, os textos permitiram aos historiadores do estoicismo interpretar esse

construto de diferentes modos. Por exemplo, ao ver algo branco, o branco, que é uma

DL, VII, 50 (parte).

L SVF, I, 54

2DL, VII, 46.

B Yvumabewo: Sympatheia, Latim, naturae contagio - designa o contato mdtuo entre corpo e alma. Como
movimento natural da psique, refere-se ao equilibrio das forgas tencionais que a constitui, bem como a
homeostase.

“LONG, A. A. Op. cit. 2001, p. 269 ss e LS, vol. I, cap. 39B.

LS, vol. I, p. 271.
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qualidade determinante do que € visto, é interpretado como sendo 0 motor (16 kivouvv),
ou algo que ativa. Enquanto isso, a brancura percebida é uma paixdo ou afec¢do
(méBog). Contudo, cada método interpretativo compreende apenas um dos aspectos da

questdo. ™

Nessa perspectiva, cabe interpelar se a representacdo (@avtacio) € um
estado passivo da alma modificada pelo objeto ou se ela resulta da tens&o interna da
alma (yvyn). Porque, em estado de harmonia das tensfes psiquicas, 0 sopro (spiritus)
constituinte se expande e se contrai na forma de tonus (£€1c), gerando o equilibrio das
forcas opostas. Quando o animal € afetado, essa harmonia torna-se dissonancia devido a
perturbacdo da tensdo intrapsiquica. Assim, esse desequilibrio momentaneo designa
uma alteracdo ou “marca” que ocorre na alma (yvyr). Conseguintemente, a impressao

(pavtacio), cOmo um movimento concreto da psique, € uma espécie de paixdo (mébog).

Concebendo a afeccdo (mdBog) como um efeito sofrido, quer seja na
estrutura, quer nas funcbes psiquicas, as representacdes (pavtacia), para a Estod, sao
tipificadas como impressdes sensoriais (pavtacio aicOnrtikny) € ndo-sensoriais (ovk
aicOntikn). Uma impressao sensorial é aquela decorrente do contato entre as realidades
existentes, isto €, os corpos. Dito de outro modo, as sensagdes (aicOnoig) surgem a
partir da sensibilidade (evaicOnoia). Dessa espécie, algumas advém dos corporeos € sdo
seguidas de juizo (kpicig) e assentimento (ovykatdbeoig), outras decorrem de
aparéncias (8ueaotig), ou melhor, de um quase-produto de um existente. As impressdes
ndo-sensoriais, sdo aquelas obtidas através do pensamento como no caso dos
incorpéreos (dompatoc) e outras coisas adquiridas pela razdo, a saber, as abstracGes
matematicas, a concepcdo da deidade ou do bem.

Nessa tipologia, algumas representacfes sdo racionais (Aoywn) e outras,
ndo-racionais (dAoyot). Os estoicos designam as impressdes ndo-racionais (&loyot) as
dos animais ndo-racionais, mas elas ndo receberam nomes. Porém, as ditas “racionais”
sdo aquelas dos animais racionais e constituem os processos de elaboracdo e expressédo
do pensamento. Entre elas existem algumas que s@o especializadas (teyvikoc) e outras,

ndo-especializadas (Gtexvog). Ambas referem-se as capacidades perceptivas dos

8 BRUN, Op. cit. pp. 19-21 e 74. (cf. Clemente de Alex. Il, p. 460; SVF, I, 377; DL, X 110-6)
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observadores, por exemplo, “uma obra de arte ¢ percebida por um experto de um modo

- 17
e por um leigo, de outro modo.”

Na discriminagdo feita pelos estoicos, 0os animais ndo-racionais (&ioyoq),
possuem capacidade perceptiva, isto €, sdo passiveis de ser influenciados pelo meio. Em
outras palavras, sdo afetados pelo estado de coisas (mpdyuata) em que se locomovem.
Contudo, a psique dos ndo-racionais (GAoyot) ndo apresenta a habilidade I6gica nos
moldes da alma humana (yvyn Aoywn), pois eles experienciam apenas impressoes
simples (pavtacio amAii).*® Portanto, quando afetados, reproduzem uma “imagem” do
impressor, mas ndo sao capazes de refletir logicamente sobre ela e alterar a realidade
percebida como fazem os humanos (Adyot), porque a impressdao simples (eavtacio
amii) ndo produz a compreensdo (katdAnyic). A impressao simples produz marcas
inscritas e alteracfes que constituem um sistema imaginativo, mas ndo cognitivo como

faz as representacdo compreensiva nos humanos.

Sexto Empirico atribui aos estoicos um mote definitivamente empirista, que
acentua o sensualismo epistemoldgico da Estod. Segundo ele, todo entendimento
(vonoig), ou ocorre a partir da percepgdo sensivel (aicOnocig), ou ndo sem a sensagao.
Em outras palavras, ou acontece por um contato ou ndo acontece sem ele.!® Por outro
lado, Hankinson reconhece nessa assertiva uma extensao ou reinterpretacdo de um dizer
aristotélico muito conhecido, segundo o qual, “o pensamento é imaginagdo (Qavtacio)
ou ndo ¢ sem imaginagdo.”” Contudo, esse comentador adverte que o sentido de
“phantasia” em Aristoteles ndo é o mesmo que para os estoicos, ou seja, 0 de uma
impressdo, mas que toma emprestado e reinterpreta de maneira ainda mais acentuada. *

Além disso, Sexto atribui a eles o seguinte lema solidamente empirista: "cada
concepcdo (noesis) ocorre ou a partir da percepcdo (aisthesis) ou ndo, sem
percepcao, ou seja, quer a partir de um contato ou ndo sem um contato (M
VIl 56, SVF = 2,88): ndo h& nada no intelecto que antes ndo tenha passado
pelos sentidos. Isso também é uma extensdo reconhecivel (ou talvez

reinterpretacdo) de um dito aristotélico bem conhecido: o pensamento ou é
imaginacdo (phantasia) ou ndo sem imaginagdo (De Anima Il, 403a8-9; IlI,

LS, Vol. I, cap. 39A.

S, Vol. I, cap. 53T “Non-rational animals experience only 'simple’ impressions.” e SVF, II, 223.
Y'SVF, 11, 88.

%0 ARISTOTELES, De Anima 11, 403a8-9; 111 7, 431a 16-17.

2L HANKINSON. Op. cit. p. 64. “Moreover, Sextus ascribes to them the following soundly empiricist
slogan: ‘every conceiving (noesis) occurs either from perception (aisth “esis) or not without perception,
that is to say either from an encounter or not without an encounter’ (M VIII 56, =SVF, 2.88): nihil in
intellectu quod non prius in sensibus. This also is a recognizable extension (or perhaps reinterpretation) of
a well-known Aristotelian dictum: thinking is either imagination (phantasia) or not without imagination
(DeAnima | 1, 403a8-9; Ill 7, 431a16-17); Aristotle’s sense of phantasia is not the Stoics’ one of an
impression — but that makes the borrowing (and the reinterpretation) all the more pointed.”
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7, 431al16-17); o sentido de “phantasia” para Aristoteles ndo € 0 mesmo dos
estoicos , 0 de uma impressao - mas que faz um empréstimo (e reinterpreta)
de maneira ainda mais acentuada.

Para a escola de Zendo, assim como para Aristételes, a alma (yvyn) € como
uma pagina em branco ao nascer. Tanto 0s animais ndo-racionais como 0s racionais ndo
trazem consigo saber algum. No materialismo sensualista da Estod, a psique € uma
tabula rasa, ndo tem conteudo intelectual inato, mas € ja preparada, ou seja, pré-disposta
para receber inscri¢cGes. Essa potencialidade intelectual pode ser compreendida como a
especificidade da alma humana (yvyf Aoywi??). Entretanto, a falta de contetido dessa
tabula rasa, aparentemente, contraria a concepcao estoica sobre prenogdes (mpoinyig).
Porém, todo conteudo intelectual depende de operacGes psicoldgicas, que envolvem
tanto as potencialidades do hegemdnico quanto os atributos sensoriais na relacdo direta

com o ambiente.?

Na verdade, dizer que todo o conhecimento depende dos sentidos € apenas
uma parte da interpretacdo da epistemologia estoica. Quando a psique é engendrada no
corpo a percepcdo é concomitante.?* Ademais, o logos presente na constituicio da
psique ndo pode ser contrario a razdo universal que, necessariamente, € cognoscitiva.
Portanto, é evidente que a ignicdo das funcBes psicoldgicas dispbe uma série de
capacidades, entre elas, a cognoscibilidade autocéntrica. Sendo assim, a autopercepgéo
(aicBavesbor €owtod) e a apropriacdo e aceitagdo de si (oikeiwolg) podem ser
caracterizadas como protoconhecimento,?® sem prejuizo da doutrina sensualista. Porém,
como ja foi dito antes, isso ndo implica em inatismo, mas na imanéncia® da
cognoscibilidade, porque a reta razao (6p8o¢ A6yoc), como lei que opera no homem,?’
determina o conhecimento como fim (téhog) da alma racional. Depreende-se, portanto,
que a tabula rasa refere-se a inscricdo sensivel dos saberes relativos ao conhecimento

cientifico (émotun).

O modelo de “impressdao tipografico” representaria um problema para 0S

pressupostos estoicos sobre o pensamento e a constituicdo da meméria, que € uma

22 SVF, 11, 458 (2).

2 LS, Vol. 1, cap. 55Q, traduzindo Cicero (On fate 7-8) emprega o termo “environment” para definir a
expressao latina: “de ipsa contagione rerum” cf. SVF, II, 950.

24 Autopercepgdo: cf. DL, VII, 85.

% Consideramos til esse termo para identificar o que Sharples denomina “seeds of knowledge’cf.
SHARPLES, Op. cit. p. 21.

% |manéncia: a causa da cognoscibilidade é a psique, que é o logos disposto de certa maneira. Portanto,
logos como causa do conhecimento esta na causa do conhecimento que é a alma.

%" Lei cosmica: vide cap. |, secdo 1.6, p. 41.
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espécie de depésito de representacdes (pavracia).?® Por esse motivo, Crisipo propds
uma interpretacdo bem mais sutil para dirimir as polémicas em torno da doutrina de
Zendo, declarando que a impressdo (eavtacio) €, na verdade, uma alteracdo
(iMoiwoic) ou uma mudanca® que ocorre na faculdade diretora, quando o sensério
(ciocOnprov) é afetado pela apresentacdo (eovtoocio) de um objeto. Desse modo,
entende-se que a inscrigdo do conhecimento, através da impresséo racional, tem carater

estrutural e funcional, condizente com a relacéo corpo/alma (cuunddeia,).

A despeito dessa perspectiva empirista nos moldes aristotélicos, e mesmo
considerando o modelo sensualista acentuado dos fildsofos estoicos, pode-se interpretar
a aquisicdo do conhecimento do ponto de vista das lacunas existentes. Conforme Jean
Brun, as dificuldades conceituais e a fragmentacdo do curriculo estoico, permitem
explorar outras possibilidades subjacentes na relacdo entre os construtos da psicologia e
da teoria do conhecimento. Por esse motivo, vislumbra-se a possibilidade de que as
poténcias mentais constituem, pela razdo universal (6p06¢ Adyog), 0 protoconhecimento,
no sentido de uma laténcia das leis fisicas, determinando a psique humana a natureza
racional, que carece de impulsos sensuais para a captura e a consubstanciacdo do

conhecimento.

Para os estoicos 0 humano € naturalmente cognoscitivo, mas carece dos
sentidos como mecanismo de inscricdo do conhecimento cientifico através da
experienciagdo. Dessa maneira, eles concebem phantasia (pavtacic) como uma
potencialidade psiquica (mental), compreendendo todos os objetos da consciéncia. De
acordo com Long, essa nocdo, aplicada ao animal humano, refere-se a toda capacidade
perceptiva e raciocinativa, que unifica o sujeito da experienciacdo e constitui a

consciéncia.

Podemos presumir que a preocupacdo de enfatizar a unidade do sujeito da
experiéncia é mais uma razao para que 0s estoicos tratem a phantasia como a
faculdade mental que engloba todos os objetos da consciéncia. Aplicando
essa nogdo aos animais humanos, podemos tomar como um dado estoico que
meu sentido de que algo é branco, a minha consciéncia do que esta
machucando minha perna, minha lembranca do aniversario de alguém, meus
pensamentos correntes sobre Sdcrates, e minha reflexdo sobre a raiz quadrada
de dois, sdo todos iguais, por se tratar de representac@es, aparéncias de algo
para mim.*

% SVF, I, 64.

DL, VII, 49 e SVF, 1, 52 e 54.

% LONG, A.A. Op. cit. 2001, p. 270. “A concern to emphasize the unity of the experiencing subject is a
further reason, we may presume, why the Stoics treat phantasia as the mental faculty encompassing all
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Segundo o autor, a Estod classifica todas as sensacles, sentimentos,
lembrangas, imaginacdes e todos os pensamentos transitoérios como “representacdes”
(pavtacio). Dessa maneira, considera que 0 pensamento transitorio sdo os eventos
psiquicos (vonrtikdg) relativos a percepgao (aiocbnoilg) € a cognicdo (KATAANYIg).
Seguindo o mesmo raciocinio é plausivel considerar que uma reminiscéncia de uma
sensacdo outrora experimentada seja também uma representacdo racional. Nesse
sentido, tanto as experiéncias atuais quanto aquelas acumuladas constituem a base da
representacdo (pavtacia) que, por sua vez, propulsiona o desejo de agir (6peic) no

animal.

Analogamente, na concepcdo de Aristoteles sobre o movimento dos
animais: “tudo o que € preciso para causar uma a¢ao € a ativagdo de uma das faculdades
informacionais (sensacdo, imaginacdo, pensamento) com respeito ao objetivo, isto é, o
que a faculdade desiderativa tem em vista.”>" Segundo essa interpretacdo, Inwood
declara acerca dos estoicos que: “a ativacdo do desejo (6peic) ocupa o lugar de
perguntar ou do pensamento.” Nessa perspectiva, o papel importante da representacao
(pavtooia), na ativacdo do estado desiderativo, € uma caracteristica tanto aristotélica

quanto estoica.*

Tanto para Aristoteles quanto para a escola de Zendo, o movimento € a
evidéncia da vida. Assim, nas Categorias, 0 estagirita classifica 0s movimentos como
substancial, isto é, alteracdes da substancia como a gera¢do ou a Ccorrupgcao; como
quantitativo, referente ao aumento ou diminuicdo, sem prejuizo da substancia em si.
Classifica ainda, como locacional, referindo-se as alteracdes relativas ao deslocamento
no ecossistema e, por fim, o movimento qualitativo, que designa as alteracdes
(dAloimoig) que ndo afetam propriamente a locacdo, nem a quantidade e nem a
substancia do ser.** Contudo, no que se refere & tensdo do ar (mvedua) ou sopro

constitutivo da psique, a taxonomia aristotélica é silente.

objects of awareness. Applying the notion to human animals we may take it as a Stoic datum that my
sensing something white, my awareness that what is hurting my leg, my recollection of someone's
birthday, my current thoughts of Socrates, and my reflection on the square root of two, are all alike in
being representations, appearances of something to me.”

3L ARISTOTELES, Sobre 0 movimento dos animais, 701a 31-2.

2 INWOOD, Brad. “Ethics and human action in early stoicism” in INWOOD, Brad (org). The Cambridge
Companion to Stoics. 1985, pp 10-11.

* ARISTOTELES, Categorias XIV. Trad. SANTOS, R. Categorias de Aristételes. Porto, Portugal. 1995,
pp. 66 — 67.
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De acordo com Alexandre de Afrodisias, apesar de as Categorias de
Aristoteles ndo contemplarem os movimentos do sopro (mvedua), isso ndo significa que
tal classificacdo ndo seja possivel.** Para os estoicos, as alteracdes das temsdes
pneumaticas constituinte da alma (yvyr) caracterizam-se pela expansdo do sopro
intrapsiquico para o exterior, a qual se opde uma contracdo deste mesmo sopro. Essa
contraposicéo de forcas simultaneas gera uma tensdo (££1c) estruturante do ser. A parte
da polémica dos antagonistas do estoicismo, esse modelo cinético é fundamental para
explicar certos estados e disposicbes psicologicos, inclusive as mudancas que

caracterizam os processos epistemoldgicos.

Crisipo definiu o movimento (kivnoiwc), como alteragdo, mutagdo ou
mudanca de um corpo em relacdo ao lugar ou ao proprio corpo como se segue:
Estobeu (...) o movimento (kivnoig), € um deslocamento parcial ou total com
respeito a um lugar, ou uma mudanca de todo um corpo ou de parte do todo
de um ponto a outro (...) Uma vez definido o movimento como uma
modificagdo de uma condicdo persistente, considerando que essa condi¢do
pode ser de duas maneiras: referente ao lugar (1 xatd toémov) e referente a
qualidade (1] kotd mowotnta), a mudanga locacional se diz deslocamento
(popd) e a alteracdo qualitativa se diz (f] petaforr dAloiwoig) (...) Entretanto

a mudanca local pode consistir em grandes intervalos espaciais ou em
intervalos apenas teoricamente concebiveis.

Galeno (...) Se vocé ndo sabe o que Aristoteles e, depois dele, Crisipo
escreveram sobre alteracdo da substancia no seu conjunto, é suficiente apelar
aos seus escritos para contrabate-los.*

Nesse contexto, por exemplo, a representacdo altera a tensdo das faculdades
psiquicas, fazendo vibrar até o hegemonico, onde nasce a sensacdo, a qual, por sua vez,
denota variacOes (¢tepoimoic) qualiquantitativas na tensdo constituinte da personalidade
individual. Nessa cinematica, as afec¢fes figuram como propulsoras de movimentos
psicossomaticos. Mas, as alteragBes (dAloiwolg) da tensdo pneumatica ndo causam
prejuizo a identidade ou carater individual (R00c), porque, sempre que o sopro se
expande ou contrai, modifica a for¢a, mas ndo o tipo de tensdo. Em outros termos, as
qualidades proprias do individuo sdo uma forca coesiva permanente (£€ic). Como
anteriormente assentado, a alma racional (wvyn Aoywr) qualifica o género humano, mas

a forga coesiva (£€1c) qualifica o individuo.

3 Movimentos tensionais do espirito (mvedpo) em comparagio a Aristoteles, Categorias 14.15a 13-14 cf.
BOERI, Marcelo D. “The Stoics on bodies and incorporeals”. The Review of Metaphysics; Jun 2001, n°
54, 4; ProQuest Humanities Module, p. 723.

% SVF, |1, 492(1-2); SVF, 11, 494,
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Desse modo, uma afeccéo nas faculdades sensoriais alcanca as propriedades
tensionais da psique, enquanto a sensacdo (aicOnoig) marca o intelecto (voovg),
deixando inscritas as preconcepcOes, as nogdes e 0s conceitos, conforme o tipo de
movimento. Se, porventura, essas inscricbes se harmonizarem com as propriedades
tensionais do individuo, podem se armazenar em forma de estados mentais, como, por
exemplo, a meméria (uvijotic) que é o amontoamento de impressdes.*® Seguindo essa
abordagem, assume-se que a compreensdo (katdinyig) € uma disposicdo mental,
construida a partir das impressdes cognitivas experienciadas. Esse contexto explica a

alegoria do punho proposta por Zendo, na qual a cognicéo (koatdAnyic) ndo é imutavel.

3.1.2 Os movimentos da alma: marcas da paixao (pavracio)

Segundo Emile Chartier, a defini¢do de “impressdo” elaborada por Crisipo
ndo implica em qualquer contradi¢do, ja que na sua concep¢do 0s movimentos do
hegemonico sdo atos concretos, isto €, movimentos reais, que necessariamente s&o

representacoes:

O hegemoénico ndo é uma matéria inerte, um tipo de receptaculo das
impressoes, ele € um sopro essencialmente ativo, (Diog., VII, 156 (...) um
movimento de matéria sutil, mais sutil ainda que aquele designado
ordinariamente por pneuma [algo mais sutil que um sopro ], Sext. Pyrrh., 1I,
70). Esse movimento cria tudo que se passa conosco, [a parte diretora é a
parte mais importante da alma, ela é quem produz as representacbes, 0s
assentimentos, as sensacBes e as tendéncias]. Sua agdo se manifesta na
sensacgdo, como se pode ver por esse texto de Plutarco, e mais explicitamente
em Diogenes Laércio, VII, 52 (...) [é chamado de sensacéo, pelos estoicos, 0
sopro que provem da faculdade diretora]. Dessa maneira, tudo que se passa
conosco é uma forma do hegeménico. (...) 0 hegemdnico ndo é, de nenhum
modo, andlogo a um ato imaterial, na verdade, é um ato concreto; um
movimento real, ou ndo se pode conceber um movimento real a ndo ser nessa
medida. Portanto, toda forma de movimento real é, necessariamente,
representacgdo (...) a representacdo deve ser a forma geral de todos os eventos
psiquicos (...)¥

*® SVF, 1, 64.

% CHARTIER, Emile. Op. cit. 1964, p. 25. “L hégemonikon n’est pas une matiére inerte, une sorte de
réceptacle des impressions; il est essentiellement actif, il est un pneuma [souffle] (Diog., VII, 156 (...)
c¢’est-a-dire un mouvement de matiére subtile, plus subtile encore que ce que 1’on désigne d’ordinaire par
pneuma [quelque chose de plus subtil qu’un souffle], Sext. Pyrrh., II, 70. Ce mouvement crée tout ce qui
se passe en nous : Plut., Plac., IV, 21 (...) [la partie directrice est la partie la plus noble de 1’ame, celle qui
produit les représentations, les assentiments, les sensations et les tendances]. Son action se manifeste
méme dans I’aisthesis [sensation], comme on le voit par ce texte de Plutarque, et plus explicitement dans
Diogéne L., VII, 52 (...) [est appelée sensation, d’aprés les Stoiciens, le souffle provenant de la partie
directrice]. Ainsi tout ce qui se passe en nous est une forme de |’hégemonikon. (...) |’hégemonikon n’est
rien d’analogue a un acte immatériel; il est I’acte concret; le mouvement réel; or on ne peut concevoir un
mouvement réel que dans 1’étendue, et par suite toute forme de ce mouvement réel est représentation
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Depreende-se desses testemunhos que a representacdo € o hegemonico
disposto de certa maneira. Segundo 0s estoicos, “a alteragdo ou mudanca disposicional
do sopro” (oicOnoig) € resultado de uma afeccdo. Conseguintemente, toda impresséo
representa uma sensagdo (oioBnoig), a qual, em si, é a expansdo do sopro (mvedua) em
direcdo aos limites do sensorio (aicOntrpiov), gerando ali uma impressdo. Observa-se,
portanto, ato transitivo na alteracdo da tensdo pneumatica do hegemdnico, que ao
receber o relato de uma afecgdo sobre o 6rgao préprio percebe o estimulo, alterando sua

disposicao tensional.

Ao interpretar uma afeccdo como uma apresentacdo (pavrtacio), iSSO
significa que um objeto se manifesta aos 6rgaos dos sentidos, contudo, traduz apenas
um aspecto da representacdo (pavrtacia), que ¢ o fato de um objeto “aparecer” para o
sensorio proprio. Nesse interim, “as operacfes proprias do hegemonico” (kabijkov),
entre outras, é formar a impressao (povtoocio). Em outras palavras, a apresentacdo
(pavtaocio), compreendida a partir do exterior, € uma manifestacdo no érgdo sensivel.
Porém, quando interpretada a partir do processo hegemonico, é uma reproducao
mental,*® configurando a outra face daquela manifestagdo. Nesse caso, se a apresentacéo
(pavtacio) for nitida, a “gravura” (tbmwoig) reproduzida correspondera a realidade
objetiva. Sendo assim, o processo de julgamento e aceitacdo dessa marca gravada
dispara um impulso (6pur) rumo ao objeto, consubstanciando a sensagdo (aicOnoic), ou

melhor, corporificando-a, pois a sensacdo é o hegemdnico disposto de certa maneira.

Sendo assim, o processo psico-epistemologico se da na experienciacdo
sensorial. Esta se desenvolve em pelo menos dois “niveis” distintos de representacdo, o
da impressdo sensorial (pavtacio aicOntikr) e 0 da impressdo racional (eovtoocio
Aoyucry)®. No nivel sensorial, uma funcdo da alma é alterada pela realidade extra
psiquica. O processo de apreensdo (kotdAnwyig) inicia-se pela impressdo sensorial
(pavtooio aiocOntikn), que, quando julgada e assentida, o hegemdnico dispara um
impulso racional (Aoywn opury). No nivel racional, a alteragdo comeca na faculdade
central, decorrente das “elaboracdes do pensamento” (évvoiag). Essas abstracbes séo
realidades intrapsiquicas e tém lugar a partir de preconcepcfes e nocoes, estocadas na

memoOria das experiéncias. Portanto, a partir do hegemonico, a cadeia de eventos

nécessairement. (...) la phantasia doit étre la forme générale de tous les faits psychiques (...)” Tradugdo
nossa.

%S, Vol. I, p. 239.

*DL, VII, 51.
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comeca por uma impressao racional (eavtacio Aoywkn), que culmina num impulso

sensorial (aicOntikn opun).

Esse mecanismo acima descrito € uma via de sentido duplo. Nas afec¢des
provindas dos contatos contiguos, ndo é possivel evitar as impressdes (pavtacio).
Contudo, € possivel ndo assentir sendo aquelas que se pode discernir a verdade. Ora,
sem adentrar nas polémicas sobre o critério de verdade, protagonizadas pelos céticos,
cabe ressaltar que os estoicos assumem que a representacdo compreensiva (eovtoocio
KataAenTikn), OU Seja, aquela que revela nitidamente um existente € o critério de
verdade.*® Visto que, em si, o hegeménico néo é afetado, a transmissdo da impressdo
sensorial até ele, de fato, ¢ uma “interpretagdo” feita quando o sopro inteligente (logos)
se contrai, porque, quando se expandiu, estava disposto de certa maneira. Ao contrair-
se, apresenta-se de outra maneira. Esse movimento pode ser considerado como a

transicdo (uetapacic) da impressao sensivel a impressao racional.

3.2 O impressor (pavractov) € a atracdo de qualidade

Um corpo € afetado diuturno pelo contato com o0s corpos contiguos
presentes no meio em que se locomove. As afeccdes ocorrem nas estruturas sensoriais,
que séo passiveis da influéncia das qualidades dos existentes ao seu redor. Cada um dos
sentidos tem um fim especifico e é modelado para a consecucdo desse fim. No caso das
representacdes sensiveis, 0 6rgao sensorial, em geral, é afetado diretamente pelo objeto
que se apresenta (eavtactov). Visto que as qualidades séo corpos dispostos de certa
maneira, a representacdo (gavtoocia), por um lado, é a transmissdo mediada das
“imagens” das qualidades do objeto e, por outro lado, essa representacdo ¢ a recepgao
no orgao sensivel daquilo que Ihe foi transmitido. Em outras palavras, 0s sentidos sao

habilitados para receber as “projecdes” do portador (tvyydavov).

A transmisséo e a recepgéo constituintes do processo da afec¢édo denota uma
atracdo qualitativa entre os corpos. As funcbes proprias dos 6rgaos sensoriais Sdo
relativas as propriedades especificas do mundo exterior. Por exemplo, a cor é uma
propriedade relativa a fungdo visual, como o odor é da olfativa. Assim, as qualidades
afetam o sensdrio propriamente. Contudo, o que fica marcado ou inscrito na psique e se

transforma numa sensacéo é um estado de coisas (mpayuata), gerado pelo contato entre

s, Vol. I, cap. 40C — 40D e p. 250.
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0s corpos. Para entender melhor, a percepcdo ndo é a captura das qualidades do
impressor, mas dos fatos gerados pelo contato entre as fungdes proprias do observador

(recipiente) e as propriedades do objeto (transmissor).

3.2.1 A representacao que agarra o conhecimento

A relagdo entre corpo e alma (yvyn), que o0s estoicos denominam
“sympatheia” (coumddeia), representa primeiramente uma coincidéncia entre estrutura e
funcdo propria (kabfjkov). Em segundo lugar, designa uma habilidade funcional do
composto de sentir ou perceber, conjunta e simultaneamente, a afeccdo mutua que ha
entre si. Esse conceito de contagio naturae (coumddeia) é fundamental para discernir o
mecanismo de transmissao das sensacdes, isto &, a concepcéo de diadosis (s1dooic),
ou melhor, a maneira como as afec¢des (mdBoc) corporais passam do sensorio para a

faculdade central de comando (yepovikov).

Long e Sedley descrevem a percepgdo como transmissao dos impulsos entre

0 corpo natural e os movimentos de expansdo e contragdo do hegemonico, que no
testemunho de Hiérocles transcreve assim:

(...) é evidente que um animal percebe-se continuamente (Siovekdg

aicBdavoit’dv). Porque, ao se contrair e relaxar, a alma faz uma impressao em

todas as partes do corpo, visto que esta misturada a todas elas, e ao fazer uma

impresséo (no corpo) ela recebe uma impressdo em resposta (vtiAnyig). Pois

0 corpo, assim como a alma, reage a pressao, e o resultado é um estado de

pressdo conjunta deles, e a resisténcia, entre si. Das partes mais exteriores

voltadas para o interior, se desloca... da faculdade de comando com o

resultado de que h& uma consciéncia, tanto das partes do corpo quanto das
partes da alma.*

As partes ou as funcbes da psique como os 6rgaos dos sentidos, a faculdade
linguistica e a faculdade reprodutiva sdo estruturas alcancadas pelos movimentos
tensionais do sopro, que expande até as extremidades capilares desses 6rgdos. Dessa
maneira, o logos perpassa (dmkovta) toda a estrutura até os limites do corpo fisico,
afetando cada parte. De certo modo, isso descreve o primeiro impulso, que coloca o

corpo em movimento. A partir desse impulso primal em direcdo a estrutura corporal,

4 para um relato completo do conceito estoico de diddooic (diadosis), vide: Plotino, Enéada, IV, 7,7.
#2LS, Vol. I, cap. 53B, 4-8. “(...) it is evident that an animal perceives itself continuously. For by
stretching out and relaxing, the soul makes an impression on all the body's parts, since it is blended with
them all, and in making an impression it receives an impression in response (GvtiAnyic). For the body,
just like the soul, reacts to pressure; and the outcome is a state of their joint pressure upon, and resistance
to, each other. From the outermost parts inclining within, it travels . . . to the commanding faculty, with
the result that there is an awareness both of all the body's parts and of the soul's. (...)”
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pode-se dizer que acontece a primeira impressdo, que o vivente tem de si mesmo. Dito
de outra maneira, nesse contato mutuo, a resposta aquele primeiro movimento da psique
é uma impressdo sensivel (pavtoocio aicOntikn) ou uma sensacdo (aicOnoig) que tem

lugar na faculdade de comando (fyepovikdv OU AoyloTIKOV).

Esse movimento inicial, de acordo com o testemunho de Aécio, descreve a
natureza dos sentidos e a percepgdo sensivel da seguinte maneira:
Eis a definicdo de sensacdo (aioOnoic) dada pelos os estoicos: a sensacdo
(odobnoic) € a recepgdo ou compreensdo, através dos drgaos dos sentidos.
Porém, essa se diz de muitas maneiras: disposicao (8£1c), poténcia (dbvauic) e
atividade (évépyewr). Mesmo a representacdo compreensiva utiliza um
orgédo dos sentidos, embora se realize em conformidade com o hegeménico.

Por essa razdo, dizem que os sentidos (aicOntipla) sdo sopros inteligentes
(mvedpoto voepd), estendidos desde o hegemdnico ate os 6rgéos.®

Na concep¢do estoica, 0 conhecimento se da pela percepcdo sensivel
(oiobnoig), a qual é a resposta do hegeménico as afecgdes (nébog) sofridas nos 6rgdos
dos sentidos. Portanto, a sensacio (aiocOnoic) é um corpo,* porque é certa disposicdo
(8&1c) da faculdade central de comando (fyepovucov), relativa ao sensorio. E também
uma atividade de extensdo e contracdo do sopro inteligente, quando realiza o
julgamento e o assenso, aderindo ou ndo as afec¢cdes e produzindo impulsdo ou

repulséo.

Galeno faz uma descri¢do anatdmico-fisioldgica desse processo, assumindo
que 0s nervos sdo os transmissores dos estimulos externos até a regido hegeménica.*”> A
despeito de criticar a perspectiva estoica, 0 médico ndo desqualifica 0 modelo analitico
delineado pela escola de Zendo. Por outro lado, no livro quarto da Enéada, Plotino
afirma que essa teoria estoica implicaria em uma sequéncia infinita de transmissoes
sensoriais de uma parte a outra mais proxima ao hegemdonico e que este reproduziria a
sensacdo da parte mais proxima.*® Entretanto, quando se relativiza o conceito de
diadosis com o0 modelo de contato descrito na “sympatheia”, percebe-se que Plotino ndo

compreendeu ou ignorou o sentido de sensagdo mutua na sintese corpo/alma.

* SVF, Il, 850. Ecco la definizione che gli stoici danno della sensazione: la sensazione & la ricezione,
oppure, la comprensione, attraverso 1’ornago di senso. Essa pero ha molteplici significati: disposizione,
facolta e ativita. Anche la rappresentazione catalettica si avvale di un organo di senso ma si realizza in
conformita con 1’egemonico. Per questo si va ripetendo che i sensi sono parti di pneuma inteligente tesi
dall’egemonico agli organi. Tradug&o e grifo nossos.

“ SVF, 11, 851.

** TILEMAN, Op. cit. p. 249.

“ PLOTINO, Enéada, 1V, 7,7.
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A partir do processo de transmissdo, pode-se compreender como é a
percepcdo (aicOnoig) quando se apreende aquilo que néo afeta os sentidos, mas que o
intelecto captura. Por exemplo, no caso de uma elaboracdo mental de um teorema
matematico. Visto que, no sentido epistemologico, o animal é superior ao ndo-animal
em dois aspectos, a saber: na impressdo (pavtacia) e no impulso (6pur). Desse modo, a
representacdo, formada por uma abordagem externa de objetos que atingem a mente
(vooc), € uma fase da sensagdo (oicOnoig), enquanto que o impulso, pela relagdo de
proximidade com a impressdo em resposta (&vtiAnyic), decorre da alteracdo da tensao

pneumatica que constitui o hegemaénico.

Desta feita, um estreitamento entre a afec¢do no 6rgéo sensivel e a sensagdo
produzida no hegeménico compreende o processo de transmissdo dos impulsos. Esse
estreitamento resulta do consenso entre o portador das qualidades afetivas no mundo e
sua representacdo na estruturacdo logica do pensamento. E assim que a sensacio
(oiobnoic) estampa uma “imagem” do objeto na mente (voog). Em sentido especifico,
isso significa o deslocamento em direcdo ao objeto ou a sua apreensio (KOTAANYIG) na

forma de elaboracdo do pensamento.

Finalmente, 0s movimentos de expansdo e contracdo pneumatica
identificam o contato reciproco e continuo entre as funcdes do corpo e da alma (yvyn).
Portanto, a partir desse contato acontece a transmissao (d1460o1c) de todos os estimulos
e impulsos entre as partes do composto corpo/alma (cVvbetov cdpatog kai yoyig). A
psique é uma folha em branco até que o primeiro contato (cupmdfeio) com 0 COrpo
aconteca. Nesse momento, tem inicio a percepcao sensivel (oicOnoic) e, com ela, a
autopercepcao (aicbdvesbor £avtod). Uma vez iniciado, o contagio natural s6 termina

com a decomposicao da sintese (cvvOetov), isto é, a separacdo da alma do corpo.

Visto que a psique humana é constituida pelo sopro inteligente (mvedbua
vogpdc), nesse primeiro contato, as nogdes elementares sdo transcritas, como diretrizes
gerais da lei universal, que opera no homem pela razéo e pela linguagem. Grosso modo,
essa operacdo racional inscreve 0s preconceitos (mpoinyig). A nogdo de vida ou
autopreservacdo é um exemplo desse tipo nocao geral priméria. As nocdes (évvoua) do
bem e de Deus s&o inscri¢fes que enunciam as propriedades da razdo (Adyoc), comum

L 47
ao humano (xowvog &vvola)™'.

4T SV, 11, 337.
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A impressdo sensorial iniciada no contagio natural (cvumdBein) do
composto atualiza suas potencialidades psicossométicas. Assim como certos
movimentos corporais mais meticulosos s6 se aperfeicoam com a pratica motora,
também as nocles gerais (kowvog &vvoln) sO se tornardo conhecimento depois de certo
tempo de habituacdo. No primeiro momento da percep¢do (oicOnoig), a impulsao
motora do logos é concomitante da realizagdo intelectiva. Por exemplo, 0 movimento
dos membros é impulso primal, mas a partir dessa percepcao (oicOnocic), comeca a
apreensdo do caminhar corretamente. Desse tipo de aprendizagem, pode-se inferir que
as partes do corpo tém funcéo de instrumento da cognicdo. Em outros termos, a partir

delas se delineia o conhecimento instrumental ou protoconhecimento®,

Long e Sedley abordam a concepcdo estoica da autopreservagdo como
sendo relativa a capacidade de ambientacdo do animal:
(...) Crisipo utiliza o conceito de “apropriagdo” para estabelecer um elo
causal entre a organizacdo criativa da natureza, os impulsos primarios dos
animais e o fato empirico de que os animais tém a capacidade inata de
comportarem-se de modo discriminante em relagdo aos seus ambientes

externos. (...) E por isso que o animal rejeita o que Ihe é prejudicial e aceita o
que lhe é apropriado. *°

O conhecimento instrumental se constitui de disposi¢des naturais da razéo
para interpretar o ambiente. Isso significa que a percepcao sensorial inicia-se com 0
assentimento a primeira impressao de si. Entretanto, a auto-aceitacdo (oixeimoig) ndo
parece independente das influencias ambientais, por esse motivo, é que o animal rejeita
0 nocivo e consente ao favordvel. Contudo, a acdo do logos que caracteriza a
racionalidade é concomitante ao processo de apropriacdo (oikeiwoig). Porque, se
instintivamente discrimina entre o danoso e o benéfico e se a nocdo de bem é
apreendida naturalmente, entdo a auto-aceitacdo, para o animal racional, é

protoconhecimento, isto é, a razdo (ratio) agindo sobre o impulso (conatio).

A acdo do logos modelando o impulso (6pun) concede ao humano a

possibilidade de articulacdo entre 0s preconceitos e a experienciacdo atual.

8 Conhecimento instrumental ou protoconhecimento ndo sio termos técnicos do estoicismo.
Emprestamos as ciéncias modernas, pois nos parecem sintetizar o conceito de apropriagdo e aceitacdo de
si relativo ao processo de ambientacdo.

# LS, vol. I, cap. 57A, 1 — 2 e 2°§, p. 351. “(...) Chrysippus uses the concept of ‘appropriation’ to
establish causal links between the creative organization of nature, the first impulses of animals, and the
empirical fact that animals have an innate capacity to behave discriminatingly towards their external
environment. (...)This is why the animal rejects what is harmful and accepts what is appropriate.”
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Conseguintemente, um conceito (évvémua)> se desenvolve a partir dessa articulacéo.

Assim, de acordo com os seguidores de Zen&o:
(...) dizem que os conceitos ndo sdo nem algo que é, nem uma qualidade.
Mas, por assim dizer, imagens reproduzidas na alma (eavtdcpata Yyoyic),
com certo grau de existéncia e com determinadas qualidades. A estas mesmas
realidades os antigos deram o nome de ideias. Na verdade, as ideias s&o o
tipo de realidade que se enquadram na categoria dos conceitos, tais como: as
ideias de "homem" e de "cavalo" (...) em suma, de todas as coisas que se
dizem ideia. (...) argumentam que elas ndo tém existéncia independente, mas
que somos noés, humanos, a ter conceitos. (...) O conceito € uma marca na
mente, que ndo é algo de real, nem uma qualidade, no sentido pleno, mas

apenas em certo sentido: por exemplo, a figura de um cavalo pode surgir
mesmo si o cavalo nio esta ai.>

Um conceito (évvonmua) €, por assim dizer, uma representacdo do
pensamento, uma “imagem produzida pela mente” (pdvtacua), Sem que 0 impressor
(pavtaotdv) se apresente necessariamente aos sentidos. Nesse contexto, 0s “objetos do
pensamento” (Siovoiog) SA0, per se, impressdes racionais no intelecto. Esse mecanismo
I6gico determina a afinidade entre o que se processa no nivel do pensamento e os fatos
contingenciais, gerados a partir das representacdes (pavtacia). Desse modo, a cognicéo
é uma sintese decorrente da andlise de experiéncias acumuladas e o estado de coisas
presente (mpdypoto). Assim, genericamente, a representacdo (eovtacio) € uma
inscricdo na alma que, de certo modo, reproduz o referido estado de coisas decorrente

do contato entre as realidades existentes (chuata).

Na verdade, a impressdo (eavtacia) que ocorre sobre 0 sensorio s6 €
possivel em virtude da acdo do logos perpassando todas as partes até as extremidades do
corpo.®? Dizer que a afeccdo (nGfoc) tem lugar no aparato sensivel e que a sensago
(oicbnoig) é um produto do hegemdnico implica uma concepgdo dupla da impressdo
(pavtacio). Abordada a partir das propriedades do corpo natural, a representagdo é uma
afeccdo dos sentidos, mas, a partir do hegemoénico, ¢ uma “alteragdo na psique”

(A hoimwoig) designando uma disposicdo mental (£€1g).

DL, VII, 61 (parte).

L SVF, I, 65 «(...) Dicono che i concetti non sono né un qualcosa che &, né una qualita, ma, per cosi dire,
delle rappresentazione dell'anima con un certo grado di essere e con certe qualita. A queste stesse realita
gli antichi davano il nome di idee. Infatti, le idee sono quel tipo di realta che rientra nel novero dei
concetti, come ad esempio: le idee di 'uomini' e di 'cavalli' (...) insomma di tutte quelle cose...quante si
dice che siano idee. I filosofi stoici sostengono che esso non hanno esistenza autonoma ma che siamo noi,
uomini, ad avere concetti (...) Il concetti € un'immagine della mente, che non € un qualcosa de reale, né
una qualita in senso pieno, ma solo in un certo senso: ad esempio la figura di un cavallo pud sorgere
anche si il cavallo no c'e.”

*2DL, VII, 138.
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Desse modo, 0 conhecimento humano € composto de razéo e sensibilidade.
Visto dessa forma, a razdo comum é também fundante na constituicdo intelectual do
individuo. Grosso modo, para os estoicos, a sabedoria ndo é impedir as impressdes de
afetar os sentidos, porém, é ndo dar assentimento aquelas representacfes cuja verdade
ndo possa ser constatada. Sendo assim, a existéncia é experienciada de maneira
ambivalente. Por um lado, a por¢éo racional (Adyog) do composto atribui sensibilidade
ao corpo (odpa), que contata o objeto perceptivel (tvyydvov). Por outro lado, através da
resposta sensorial, a porcdo racional assimila logicamente o perceptivel. Em outras
palavras, o estado de coisas apresentado no contato com o objetivo € enformado como
percepcdo, a qual, pelas “elaboracdes do pensamento” (évvoioc) pode ser expressa,

inclusive de maneira proposicional (Aextdv).

Essa apresentacdo objetiva que transita até a elaboracdo discursiva denota a
transformacéo da coisa em si no contetdo do pensamento, ou seja, naquilo que pode ser
logicamente delineado pelo discurso (Aoywdc), porque, no estoicismo, a expressividade
é a caracteristica preponderante do pensamento (diévota). Os elementos que compdem o
pensamento constituem a base do discurso interior (Adyoc €vdiabetog). Uma analise
simples permite entender a cognigdo (kotdAnyic) como uma transicdo (uetdpacic) da
impressdo sensorial a impressdo racional. No ambito psico-epistemoldgico, essa
transferéncia denota uma passagem intencional da coisa significada (tvyydvov = objeto
real), para o significante (onuaivov = enunciacdo), inferida da dialética estoica nos

seguintes termos:

(1) Houve outra discordancia entre os filésofos (acerca do que é verdadeiro):
para alguns a esfera do que é verdadeiro e falso estd na "significacdo", para
0s outros esta na "enunciag@o", e para outros no “processo que constitui o
pensamento”. (2) Os estoicos defenderam a primeira opinido, dizendo que
trés coisas estdo ligadas entre si, a “significacdo” (onuovopevov), o
“significante” (onpaivov) e o “portador do nome” (tvyydvov). O significante
¢ um enunciado (pov1}), por exemplo: “Dion”. A significagdo ¢ o real estado
de coisas, revelado por um enunciado, e que apreendemos como 0 que
subsiste, de acordo com nosso pensamento (...) O portador do nome é o
objeto externo, por exemplo, o proprio Dion. (3) Desses, dois sdo corpos - o
enunciado e o portador do nome; mas um é incorpéreo - o estado de coisas
que é significada e dizivel, o qual é verdadeiro ou falso. *®

3 LS, vol. I, cap. 33B e SVF, I, 166 (parte). “There was another disagreement among philosophers
[concerning what is true]: some took the sphere of what is true and false to be 'the signification’, others
‘utterance’, and others 'the process that constitutes thought'. The Stoics defended the first opinion, saying
that three things are linked together, 'the signification’, 'the signifier', and 'the name-bearer' The signifier is
an utterance, for instance 'Dion’, the signification is the actual state of affairs revealed by an utterance,
and which we apprehend as it subsists in accordance with our thought, whereas it is not understood by
those whose language is different although they hear the utterance; the name-bearer is the external object,
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Essa transicdo (uetdfooic) representa a atuacdo desses dois corporeos, cujo
efeito € um estado de coisas, que é a manifestagdo de uma realidade (onpovouevov),
subjacente ao pensamento, mas que emerge através da palavra pronunciada (Qwvn).
Destarte, o discurso proferido (Adyog mpopopikdc) € uma manifestacdo de conhecimento
expressa pelo prolocutor ao interlocutor. Este ndo pode capturar as alteragdes fisicas da
mente daquele. Entretanto, o enunciador pode ‘“discorrer sobre o seu proprio
pensamento” (Adyog Tpopopikdg). Nessa perspectiva, 0s exprimiveis (Aextd) sdo 0 meio
pelo qual se pode ter uma concepcéo objetiva do mundo. Eles s6 podem ser apreendidos
quando se pensa em algo e s6 podem ser expressos através da linguagem. Contudo, eles
estdo disponiveis como fatos ou supostos fatos cogitaveis, se alguém esta ou néo
pensando sobre eles.>

3.2.2 Um elo entre razao (A0yoc) e acio (npatig)

No que se refere as estruturas epistemoldgicas atinentes a acdo discursiva, 0
impulso (opun) esta imbricado na faculdade da linguagem, visto que é um elemento da
sensacdo (aicOnoig). Por sua vez, a sensacdo é a base da formagdo de preconceitos
(mpoANy1g) e nogdes (Evvola), de onde provém as “elaboracgdes logicas do pensamento”
(évvoiang). A partir dai se estabelece a linguagem (Adyoc), primeiramente, como
arrazoamento intrinseco (Aoyog évdidOetog), depois como enunciagdo (Adyog
npopopikdg). Portanto, no campo da dialética estoica, o exprimivel (Aetov), enquanto
manifestacdo da percepcdo, compde a génese das duas instancias discursivas, isto €, do

interior e do proferido.

Quanto a formacdo das preconcepcdes e conceitos, Aristoteles declara que
Anaxagoras é o mais obscuro. Em varios locais, ele afirma que o entendimento ¢é a
causa do belo e da ordem. Mas, alhures diz que a causa € a alma — por exemplo,
quando diz que existe em todos 0s animais, pequenos e grandes, nobres ou nao.
Todavia, 0 entendimento, no sentido do discernimento, ndo parece ser igualmente para
todos 0s animais, nem sequer a todos os homens.” Nesse aspecto da distribuicdo da

sensatez, os estoicos assumem que alguns homens estdo em processo para chegar a

for instance, Dion himself. Of these, two are bodies - the utterance, and the name-bearer; but one is
incorporeal — the state of affairs signified and sayable, which is true or false.” Traducdo e parénteses
NOSSOS.

LS, Vol. I, cap. 33, pp. 201 - 202.

> ARISTOTELES. De Anima, 11, 404b.
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condicdo de “viver em harmonia com a razdo universal” (opoAoyovuevov). Por outro
lado, Cicero acrescenta, que a nocao de bem é alcancada através da comparacgao entre as
coisas imediatamente percebidas como boas, que s&o segundo a natureza.”®
Todo animal racional ndo age, a menos que seja, primeiramente, incitado pela
imagem (specie) de alguma coisa, em seguida um impeto (impetus) é
capturado. Naquele interim, um assenso (adsensio) confirmou aquele impeto.
O que seria um assentimento? Eu direi: importa-me andar e nesse exato

momento ando, quando disse isso a mim mesmo e aprovei essa minha
conjectura (opinio).”’

Nesse contexto, o dialogo intrinseco desempenha o papel de uma impresséo
compreensiva (pavtacio Aoywkn), diretamente ligada aos processos basicos da cognicdo
(xatdAnyic). O fato de cogitar antecedente a acdo caracteriza o discurso interior como
impeto. Isso coaduna com 0s eventos externos e impulsiona o movimento em direcdo ao
objetivo estipulado pela mente. Assim, o discurso silente (Aoyoc évdidfetog) coincide
com a vontade (BovAnoig) ou lIhe contraria, gerando outras percepc¢des antecedentes da
acao préatica (évépyewn). Além disso, o que se pode exprimir s6 se efetiva na acdo
enunciativa (ewvr)) quando o hegemonico ja deliberou sobre as representacdes
concebidas. Essa é uma evidéncia da transi¢do (petéfaocic) entre impressao sensorial e
elaboracdo racional.

Quanto a intencionalidade, a filosofia pratica da Estod preconiza a

% tem dominio sobre suas

liberdade, na qual o humano, a despeito do destino,
impressdes (eavtacio) e opinides (86&a). Em outras palavras, o animal racional ndo é
escravo das imagens de suas préprias conjecturas, ele pode refrear a “imaginagio”
(Enpaoig), malgrado ndo possa intervir nas causas. Nesse ambito, as causas e todos os
bens, inclusive o corpo, ndo pertencem ao dominio humano, mas a razdo universal.
Somente os desejos e expectativas sdo proprios ao humano. Sendo assim, esse arbitrio
significa a poténcia de agir por si mesmo no nivel psico-epistémico, isto €, nas

elaboracdes do pensar, na capacidade de julgar e no direito de assentir.

*® CICERO. Op. cit. 111, 10 - collatione rationis (quae sunt secundum naturam).

" SENEQUE. Op. cit. 113 18 e SVF, III, 169 (2). “Omne animal rational nihil agit, nisi primum specie
alicuius rei inritatum est, deinde impetum cepit, deinde adsensio confirmavit hunc impetum. quid sit
adsensio dicam. oportet me ambulare: tunc demum ambulo, cum hoc mihi dixi et adprobavi hanc
opinionem meam.” (sic) Tradugdo nossa.

% Destino: (eipapuévn) cf. Cicero, ¢ a série ordenada de causas, pois quando uma causa conecta-se a
outra, uma coisa é gerada desse contato. Ou ainda, designa uma cadeia interminavel de causagdo, segundo
a qual as coisas sdo, ou como a razdo ou a formula pela qual o0 mundo continua. De certo modo,
identifica-se a providéncia (mpovowa). SVF, 11, 921 e DL, VII, 149.
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Dessa maneira, a maestria do controle das representaces (pavtacia),
conduz a alma (yvyn) a uma disposi¢do de serenidade, “ataraxia” (dropo&ie), na qual
seus movimentos consentaneos permanecem livres de perturbacgdes (ama6ng). Portanto,
considerando que a natureza humana é parte da natureza universal o Unico impedimento
para se alcancar a sabedoria sdo 0s impulsos descomedidos (opun mheovalovoa), que
estorvam o agir de acordo com a natureza. Nesse contexto, o dever ou funcdo préopria do
homem (kadfjkov) é preferir viver em harménica com a natureza (6poAoyovpevov).”
Essa capacidade é uma determinacdo da ordem universal, como lei que opera no

humano, proporcionando-lhe raciocinio e expressividade linguisitica.

Nessa perspectiva, o conhecimento e o discernimento se fundem, para
consubstanciar o que os estoicos identificam como s&bio, embora, esse seja mais um
ideal que uma realidade, visto que ndo ha evidéncia de que mesmo Zendo ou Cleantes
ou Crisipo foram tidos como sabios. Contudo, para eles, os humanos sdo dotados da
mesma poténcia racional. Consequentemente, o papel da razdo (Ad6yog) no processo da
construcdo intelectual, é inscrever no carater individual (10oc) as nogdes elementares
para 0 desenvolvimento moral. Por esse motivo, a acdo segundo a natureza
(6poroyovpevov) é condigdo necessaria para o animal racional chegar ao conhecimento

(émotiun). E nesse contexto, que se configura a ilagio do saber a préxis.

Para se chegar a esse estado de espirito, € imprescindivel, pelo exercicio
(évépyewn) da razdo (Aoyog), conter os impulsos. De acordo com a escola de Pdrtico,
esse sucesso s6 é galgado quando se alcanca um nivel de conhecimento capaz de
discernimento para assentir apenas as representagdes compreensivas (pavtocio Loyikn).
Nessa conjuntura epistemoldgica, o juizo é, em suma, um ato de assentir que determina
a impressédo transitiva (pavtooio petofarticn). Portanto, a partir dessa transigdo, os
conteddos proposicionais podem ser expressos na pratica discursiva, a qual manifesta a

capacidade raciocinativa.

Nessa concepcdo, 0 estoicismo assume que tanto 0s animais quanto as
criangas sdo “ndo-racionais” e a propria natureza estabelece a base comportamental
fundada no impulso primal (oikeiwoig) de auto-aceitagdo e preservacgdo. De certo modo,
esse impulso inato explica uma variedade de comportamentos de animais, que
aparentemente demonstram inteligéncia. Por exemplo, 0 uso que a aranha faz de uma

teia para capturar suas presas parece inteligente, entretanto ela ndo possui racionalidade.

¥ pL, VI, 89.
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Sua deliberacdo se fundamenta em mecanismos previamente designados de
autopreservacdo. Porém, os estoicos identificam esse impulso priméario com instintos

complexos.

No que se refere ao comportamento humano, esse impulso primeiro
representa 0 mecanismo ideal de transicdo (uetéfooig). Ao passo que a crianca se torna
adulto, desenvolve a racionalidade e apura a competéncia deliberativa. Nesse interim, o
impulso de autopreservacgdo (oikeimolg) passa a ser submetido ao escrutinio da razédo
(Aoyoc). Conforme o humano progride na racionalidade, os familiares, vizinhos,
concidadédos e, por fim, toda humanidade passam a fazer parte da esfera de suas
preocupacles e interesses. Em outros termos, o impulso pratico (mpoxtik O6pun)
transita para um impulso racional (Aoywn opury). Esse processo, que parte do impulso

basico, se denomina apropriacao.

No sensualismo estoico, ha também o dogmam diretamente ligado a teoria
do impulso, que uma preconcepcao (mpdéinyic) € uma disposicdo inata da psique para
formar certas concepgdes (4vvoia). Por conseguinte, uma prenocdo (mpoAnyic) nao é
uma cognicéo especifica propriamente dita.® Visto que a Estoa considera a alma (yvym)
uma folha em branco no nascimento, entdo a preconcepgéo (tpoinyic) s6 pode ser uma
poténcia psiquica capaz de engendrar conceitos (&vvonuo), a partir da experienciacio.™
Portanto, no contexto de experienciacdo e de acimulo de representagdes compreensivas

se pode analisar a relagdo de transicdo (uetapootic).

A partir da experiéncia atual, todas as operacdes da mente sdo reelaboradas
em conformidade com a capacidade intelectiva do individuo. A razdo (Aoyoc) percorre
todas as extremidades corporais, recebendo no hegemdnico as respostas dos estimulos
sensoriais. Nesse transito bivalente, os diversos estdgios que antecedem a cognicdo
(koTtdAnyic) sdo alteracdes da tensdo pneumatica intrapsiquica. De modo analogo ao
destino, como conexdo de causas, gerando coisas, assim também, um encadeamento de
eventos, no microcosmo psiquico, promove a transicdo da afeccdo sensorial a
representacdo compreensiva (eavtacio katakemtikn) e desta ao impulso racional
(Aoywn Opun). Este, por seu turno, transcende para as “elaboracdes do pensamento”

(évvoiag), reiniciando o ciclo psico-epistemoldgico.

% JACKSON-McCABE, Matt. The stoic theory of implanted preconceptions, Phronesis: A Journal for
Ancient Philosophy, Leiden: Brill, 2001, pp. 43-73.

8 ARTHUR, E. P, The Stoic analysis of the mind's reaction to presentations, Hermes 111: 1983, pp.69 -
78.
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3.3 A impressao (pavtacio) e a sensacio (aicOnoic): fundamentos da dialética

Para Zendo, a dialética se distingue em dois ramos de estudos, um referente
aos objetos do discurso e outro relativo a linguagem. Segundo ele, sem o estudo da
dialética, o sébio ndo pode se guardar com argumentos, a fim de nunca falhar, pois essa
disciplina o habilita para distinguir a verdade da falsidade.®

(...) A dialética abrange dois topicos: o da significacao e o da expressao oral
(pwvny). O campo das coisas significadas compreende de um lado a doutrina
de sua apresentacdo e do outro a doutrina dos seus elementos constituintes, as

proposi¢fes enunciadas (independentes ou simples predicados) e termos
similares ativos ou passivos, géneros e espécies (...)%

Segundo Didgenes Laércio, o estudo sobre a linguagem compreende, para
0s estoicos, a relacdo entre a reta razdo (0pB6g Adyog) como padrdo e o discurso
articulado (AOyog mpo@op1Kdq).

Os estoicos colocam em primeiro plano a doutrina da representagédo
(pavtooio) e sensagéo (aicOnoig), na medida em que, o padrdo pelo qual a
verdade das coisas é testada é genericamente uma apresentacdo (pavtooia), €
outra vez a teoria do assentimento e aquela da apreensdo e do pensamento,
que precede todo o resto, ndo podem ser estatuidas aparte da representacéo,
porque a apresentacdo vem em primeiro lugar, seguida do pensamento, que é

capaz de expressar-se, e pde na forma de uma proposi¢do aquilo que o sujeito
recebe de uma impress&o.*

O exercicio do pensamento discursivo, cujo objeto faz-se conhecido, esta
sujeito a uma condicdo indispensavel, isto é, a representacdo (pavtaocio). Porque a razéo
ndo pode refletir sobre os conceitos (évvomua) nela contidos e ter plena consciéncia de
si mesma se ela posa, como diante do espelho, e reflete a sua expressao exata, que em
grego, também, ¢ designada pelo termo “logos” (Adyog), sendo ele em si a designagéo
da linguagem. Desse modo, a expressdo oral (pmvn) ndo é apenas a sequéncia de sons
produzidos pela faculdade vocal (povntikov). De fato, tais sons podem nédo ter

nenhuma significacdo, enquanto que € da esséncia da linguagem ser expressiva.

No entendimento estoico, 0 pensamento dimana da experiéncia sensorial. O
movimento do animal em vista de algo decorre do impulso pratico (mpaktikny Opun).

Mas, este resulta de “elaboragcdes do pensamento” (évvoiag) que, na forma de desejo

2pL, VII, 47.
& pL, VIl, 43.
% DL, VII, 49.
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(6pekic), produz uma impressao racional sobre o sensério motor. Portanto, a sensacao e
a acdo tém como elemento primordial a impressdo, que altera o estado de coisas
determinante da tensdo pneumatica no interior do hegeménico. Por essa razdo, pode-se
dizer que a percep¢do € um “movimento do pensamento” (Siavoiog). Além disso,
quando ocorre uma impressdo racional, que, de fato, € uma “representacdo do préprio

pensamento” (vonuarta), estabelece-se assim a cognigédo (KotdAnyig).

O encadeamento de eventos psiquicos que determina a racionalidade
humana tem origem na representacdo (pavtacio). O pensar (diGvoia) € 0 proprio
processo no qual as preconcepcbes e nocgBes sdo elementos determinantes na
experienciacdo. De fato, 0 pensamento (diGvoia) ndo é propriamente o discurso. Seus
movimentos, acrescidos da impressdo cognitiva atual, constitui o discurso interior
(Aoyog évoiabetog). Desse modo, pode-se dizer que a sintese dos “objetos do
pensamento” (diovoiog) e as impressdes cognitivas (eavtacio katalentikn) configuram
a totalidade da poténcia linguistica (¢wvntikov). No discurso silente, a compreensao
proposicional € a atualizacdo dessa poténcia.

Ja na enunciagédo (Adyog mpogopikds), a proposicdo é o conteudo logico da
fala articulada. Portanto, o que se observa é uma transicdo (uetdfaocig) entre a
compreensdo e a expressdo dessa percep¢do. Visto que a linguagem (pwvn) € a
expressao do pensamento (diGvoia), 0 qual culmina na manifestacdo discurso proferido
(Aoyog mpopopikdc), portanto, ha uma transcendéncia do objeto logico ao aparato
fonico, esse sensorio (aicOntiplov) ao ser afetado retorna uma impressdo cognoscivel

que, por sua vez, dispara o impulso racional da linguagem.®

Nesse sentido, ao comentar sobre as fungdes da alma (yvyr) na psicologia
estoica, Galeno assume que “a linguagem seja enviada, impressa e, por assim dizer,
estampada pelas concepgdes presentes no pensamento e que €, temporalmente,
coextensiva ao ato de pensar (Swovoioc) e da atividade de falar*®® Sendo assim,
considerando que 0 pensamento ¢ um corpo (cmua), o qual, de certo modo, age sobre
som, que também corpéreo. O efeito dessa acdo € um incorpGreo, nesse caso, O

exprimivel (Aektov).

LS, Vol. I, p. 323 e Panécio, frag. 86.
%S, Vol. I, cap. 53U, 7 e SVF, 111, 29.
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3.3.1 Epistemologia Estoica — Os elementos da Linguagem ©’

Tanto epicuristas quanto estoicos compartilham a visédo semelhante de que o
conhecimento, em Ultima anélise, estabelece-se pela percep¢do sensivel (aicOnoic). A
maneira como 0s conceitos complexos se desenvolvem sdo muito similares nas duas
escolas. Contudo, os elementos linguisticos®® coextensivos ao processo epistemolégico
se distinguem pela concepcdo dos contetdos proposicionais, passiveis de ser expressos
através da linguagem. Portanto, os estoicos elencam os constituintes como: sons (a voz),
as letras, as palavras, as proposicdes e o conteudo das proposi¢cdes. Conforme testifica

Diogenes Laércio:

(...) para os estoicos, a palavra escrita € uma voz articulada, por exemplo:
“dia”. Por outro lado, uma proposi¢do ¢ uma voz dotada de sentido, enviada
da mente, por exemplo: “é dia”. Em vez disso, a lingua é um modo de falar

() 69
Na abordagem logica dos estoicos, a linguagem (Adyog) existe mesmo

quando palavra nenhuma é proferida. Sem proferir uma Unica palavra da boca, 0 homem
"falando consigo mesmo” possui uma linguagem interna, que ¢ suficiente para o
exercicio do pensamento (diGvoia), que se traduz como “percepcbes do pensamento”
(vonuata). Portanto, o discurso exterior (Adyog mpogopikdc) € uma manifestacdo
expressa de uma impresséo racional causada por objetos do pensamento.’® De fato, entre
as palavras que a boca pronuncia (emvn) e as “concepgdes produzidas pelo pensamento
discursivo” (vofjuata), 0s estoicos colocam formas abstratas, intangiveis, por exemplo,

os diziveis (Aextd).

O exprimivel (Aextov) ndo € um objeto real (tvyydvov), € algo incorpéreo
como 0 vazio, que subsiste em concordancia com 0 pensamento (TOPLEIGTAUEVOL
davoia). Do mesmo modo como a nogdo de vazio é formada pela transcendéncia
(netapacic), também, da palavra (ewvn) ao dizivel (Aektov), o relato é exatamente o
mesmo que existe entre a significagdo (onpowvopevov) e o significante (onpoivov).
Sendo assim, o exprimivel (Aextov) ndo é o pensamento, mas algo que se acrescenta ao

pensamento, porque esta de acordo com ele.”

Nesse contexto, o significante (onpaivov) ¢ um enunciado (ewvr)), ou

melhor, a articulacdo de sons que identificam algo, como a elocu¢do “Dione". Esse algo

" LONG, A. A. Op. cit. 2008, p. 238.

% DL, VII, 56 — 57.

% SVF, 111, 20 e DL, VII, 56.

DL, VII, 63.

"t OGEREAU, F. Essai sur le systeme philosophique des stoiciens, Paris, 1885. p. 135.
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€ 0 objeto externo (tvyydvov), ou seja, € substrato (bmokeipevov), ao qual a elocucao se
refere, nesse caso, o proprio Dione. Portanto, o significado (onuoawvopevov) é a realidade
que a expressao pronunciada revela e € apreendido em vez do proprio objeto. Esse
estado de coisas é capturado como algo que subsiste em conformidade com o
pensamento. Por conseguinte, enunciar, de acordo com 0s estoicos, € exprimir 0 som

que corresponde ao pensamento.’?

No ambito da dialética estoica, logos pressupde algumas manifestacfes que
se relativizam com a divisao triplice da filosofia. O aspecto fisico dessas manifestaces
sdo os sons articulados (pwvn), que no bojo da relacdo com as fungbes psicoldgicas
representam o “objeto real”, isto ¢, aquilo do que se verifica a existéncia (tvyyévov). E
pelo que advém do objeto existente (brdpyovtoc), que se inicia o contato fisico entre os
corpos. O som ¢ um corpo (cdua) que afeta o sensorio auditivo (dwovry), quando um
enunciado € proferido. A afinidade entre som e audic¢do se da nos moldes da doutrina
estoica da causalidade, na qual: “toda causa (aitioc) ¢ um corpo (cdua), que se torna a

causa para um corpo de algo incorpdreo (dodparoc).”’

Os sons articulados ou palavras sdo 0s elementos causais da sensacdo
auditiva (axovn). Nesse processo, ha dois aspectos fundantes do contato entre os
elementos linguisticos. Primeiramente, o psiquico, que corresponde a ativacdo das
partes da psique. Essa € uma relacdo causal de contato (nepintmwoig), entre elementos
corporeos. Em segundo lugar, o aspecto epistemoldgico caracterizado pela transicdo
(netdpaocic), que constitui o processo de transformacdo dos efeitos decorrentes daquelas
causas em “percep¢des do pensamento” (vonuato). Portanto, a sintese psico-epistémica
desse processo € a compreensdo auditiva (domdpoatog). A audi¢do € uma acdo do
hegeménico disposto de certa maneira. Em suma, a atividade psico-epistemoldgica se
desdobra da impressdo auditiva, (som/ouvido) a sensacao auditiva (audicdo) e desta a

compreensdo auditiva (inteleccao da fala).

Apo6s a sensacdo, imprimem-se na alma (yuyn) as “nogdes das coisas,
gracas as quais ndo sO se abrem o0s principios, mas também as vias mestras da

investigacdo racional.”’* Dai, o aspecto légico dessa relacdo é constituido pelas

"? SVF, 11, 167.

LS, vol, I, cap. 55B e SVF, Il, 341.

™ CICERO, Op. cit.. I, 41 e SVF, 1, 60. “In sequito della sensazione, si imprimono nelle anime, le nozioni
delle cose; grazie a le quali non solo si aprono i principi ma anche le vie maestre della ricerca razionale.”
Traducdo nossa.
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preconcepgdes (mpoAnyic) ou nocdes gerais que advém naturalmente, por exemplo, a
concepgdo de bem, além dos “objetos do pensamento” (Siavoiag) e “das percepcbes do
proprio pensamento” (vofjuata). Nesse ambito, as percepgdes sdo convertidas em

intelec¢do pura (voov ps’vow).75

3.3.2 Como a concepgao das coisas surge na mente (hegemonico)

Na abordagem epistemoldgica do estoicismo, a concepgdo das coisas surge
na mente de diversas maneiras. O sensualismo estoico permite inferir que ha um tipo de
concepcdo mental potencial. E o caso das ideias adquiridas naturalmente, por exemplo,
a ideia de justo, de bom, de Deus, que sdo poténcias naturais da psique humana.
Contudo, ndo significa que tais concepgdes sejam inatas. Por outro lado, para os
estoicos, a concepcao dos objetos sensiveis surge por confrontacdo (nepintwotv). Nesse
modelo, o objeto se apresenta e suas qualidades afetam o sensorio diretamente. Ao
contrario disso, a concepcao das coisas baseadas no pensamento de algo relacionado se
d& por similaridade (6potdtnta) ou por analogia. A magnificacdo (avéntikdc) e a
diminuigdo (pewwtikmg) indicam modos analdgicos de concepgdo mental. Por exemplo,
um gigante, um pigmeu, o0 centro da terra, que é uma comparagao com o centro de uma

esfera pequena.

H& também a concepcdo por transposicdo ou substituicdo (petddeoic),
quando algum elemento constituinte é logicamente transposto ou substituido, gerando
uma concepc¢do distinta do contetdo natural, por exemplo, olhos no peito. Ja na
concepcdo surgida de uma combinagdo ou composicdo (ocvvbeoic) parte de uma
realidade é combinada com parte de outra distinta, compondo uma nova realidade, como
o0 centauro. Ainda no modelo de concepcéo das coisas baseadas no pensamento de algo
relativo, a concepgdo por oposic¢ao (évavrtiooig) se da quando uma realidade ndo pode
ser concebida por qualquer desses modos anteriores. Concebe-se, pois, pela observagéo
de uma realidade totalmente antagonica, por exemplo, a morte ndo pode ser concebida
se ndo pela observagdo e comparacdo com a vida. Além dessas, é também possivel uma

concepgdo mental surgir a partir da privacao ou falta (octépnoic), na verdade, esse tipo é

®pL, VI, 52.
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similar ao anterior, no qual ha um modelo comparativo, por exemplo, saber que o

humano tem duas maos e concebé-lo mentalmente sem uma delas.”

Outro modo de concepgdo diz respeito aos incorporeos (dompotog), que Sao
0 vazio (kevocg), o tempo (ypdvog), 0 lugar (tomog) e o dizivel (hektdv). Todos eles,
segundo os estoicos, sao concebidos por transi¢do ou transcendéncia (usrdBacig).77
Contudo, antes de tratar de como o dizivel chega a mente, é necessario delineamento da
transicdo (uetdfoaocig) no sentido estrito do termo, que se aplica primordialmente aos
incorporeos. Desse modo, a transi¢do ou transcendéncia (upetdfocic) pertence ao
encadeamento dos eventos psiquicos que tem inicio na apresentagdo (@avtoocic). A
medida que o processo se desenvolve, a afeccdo se modifica pelas alteracOes

psicossomaticas.

E nesse sentido que os estoicos colocam a impressdo (govtacio) e a
cognicdo (xatdAnyig) como fungbes proprias do hegemonico, sendo que a
representagdo antecede ao pensamento (Sidvola), o qual, por seu turno, é capaz de
colocar na forma de proposic&o aquilo que o sujeito experimenta pelos sentidos.”® Dessa
maneira, € que 0 pensamento pode ser expresso ou proferido. Provavelmente, a
passagem da afeccdo sensorial a compreensao l6gica é analoga a passagem do discurso
silente, que é a estruturacdo légica da realidade apreendida na forma de proposi¢des, ao
discurso proferido, que é a manifestacdo sensivel das capacidades intelectivas.

O exprimivel (Aextov), uma vez proferido, transforma-se em uma impressao
sensorial (pavtacio aicOntikn). O incorpdreo, de certa maneira, é enformado pela
linguagem. Por exemplo, o dizivel (lextov) é incorpdreo e ndo sofre acdo nem age
sobre um corpo. Porém, a razdo (Adyoc) é um corpo, pois identifica certa disposi¢cdo da
psique. Assim, quando a razdo, nas suas elaboracdes, utiliza as experiéncias acumuladas
e engendra uma proposicdo, esse resultado do pensamento é o efeito da razdo que é
corpo (ocdpa), agindo sobre o corpo natural. Essa primeira fase do discurso é o logos
interior (Adyoc évoudbetog), que, no processo de elocugido verbal, realiza a mesma agao,
na ordem inversa, isto ¢, a linguagem articulada (c®po) é causa da afecgdo (mé6oc) nos
interlocutores e a impressdo sensivel (eavtacio aicOntikn) inicia 0 processo da

cognicao (KoTaANY1g).

° DL, VII, 53 e SVF, II, 87 (parte).
TS, Vol. I, cap. 39D. e SVF, 11, 88.
DL, VII 50 ss.
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A transigdo (petdpaocic), como modo de acesso ao entendimento, foi
concebida por Epicuro como um fluxo atdmico, constituido por uma série interminavel
de imagens extremamente similares. Entdo, a mente, focada intencionalmente com o
maior sentimento de prazer, alcanca o entendimento.’® Na concepcéo epicurista, da ideia
de um homem feliz, abencoado e repleto de bens, surge a ideia de um deus eterno,
imperecivel e feliz, através da intensificacdo dessas caracteristicas percebidas no
homem, que na ideia de Deus realiza sua suprema completude. Na verdade, fora a parte
das emanacdes atbmicas delineada por Epicuro, a escola do Pértico concebe a transicédo
de maneira muitissimo similar, como descreve Didgenes Laercio:

De acordo com eles (os estoicos) é pelos sentidos que apreendemos preto e
branco, &spero e suave, ao passo que é pela razdo que apreendemos as
conclusGes da demonstracdo, por exemplo, a existéncia de deuses e sua
providéncia (...) Além disso, existem nog¢des que implicam uma espécie de
transicdo (petdfaocig) para o dominio do imperceptivel: tais s@o as de espaco

e do significado (Aextov) dos termos. As nogdes de justica e bondade vém
por natureza (¢pootc).%

A transicdo (petdPoocic) define uma passagem do principio para a
consequéncia. Descrita dessa maneira, € o processo de transcendéncia de um estado de
coisas para outro. Em outras palavras, para que ocorra o entendimento, € necessaria
uma passagem do dominio do sensorial ao intelectual. Essa transcendéncia é mediada
por algo perceptivel. Por exemplo, é o caso da passagem do pensamento (digvowa), que
é uma disposicdo psiquica (8&1c) para uma “elaboragdo racional” (évvoiac), que € um
estado mental (cyé015), ou melhor, evento mental (vontucog). Do mesmo modo, também
h& uma transicéo (uetéfaocic) quando uma prenocao (mpoAnyic), que é uma disposicdo
mental, no momento em que a alma é submetida a uma impressao, gerando um impulso
racional, transcende para o status de concepcao (£vvoin). Nesse caso, a mediacao se da

pelo estado de coisas produzido pelo pensamento.

Visto dessa maneira, a transicdo (petdfaocic) € o processo metabolico da
razdo, onde aquilo que é sensivel transcende para o l6gico. Analogamente ao que ocorre
com o fogo artifice (mdp teYVIKOV), que transcendendo se faz uma hexis (8£1g), entdo

transita para uma natureza (eboic), a qual transcende em psique (yvyn). Esse processo

¥ CICERO, Op. cit. 1967, 1.43-9.

% DIOGENES LAERTIUS. Op. cit. VII, 52. (...) According to them (the Stoics) it is by sense that we
apprehend black and white, rough and smooth, whereas it is by reason that we apprehend the conclusions
of demonstration, for instance the existence of gods and their providence (...) Furthermore, there are
notions which imply a sort of transition to the realm of the imperceptible: such are those of space and of
the meaning of terms. The notions of justice and goodness come by nature.” Tradugao nossa.
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constitui transcendéncias do logos, nos trés sentidos anteriormente descritos.®* Mesmo
das assercdes do logos, se pode inferir a transicdo mediada. Nela, linguagem (Aoyoc) é
algo perceptivel, mas o principio ativo de tudo (Aoyoc) € uma transcendéncia, da
linguagem perceptiva, passando pela razdo (Aoyoc), estabelece o conceito de principio

gerador, isto é, Deus.

Desse modo, é possivel uma analogia da relacdo entre afec¢do (méboc) e o
impulso racional (hoywkr; opun). No proprio processo psico-epistemoldgico, fica
evidente a passagem do sensivel ao inteligivel, como na transicdo (uetéfooig). Nesse
processo, a afeccdo sempre se da sobre o sensorio, mas o entendimento pertence ao
dominio do imperceptivel. Portanto, para que essa paixdo transcenda as “elaborac¢des do
pensamento” (§vvoiag) e se torne um conceito, entdo, o hegemonico interpreta o
impressor como uma representacdo sensivel (eavtacio aicOntikr). Nesse caso, a
sensacdo € uma impressdo em resposta (avtiinyig) aquela afeccdo originaria. Dai o
perceptivel é julgado e consentido. Para os estoicos, o ato de assentir (cvykoatdfeoic) é
um estado mental como uma impresséo racional (pavtacio Aoywn), a qual dispara o

impulso sensivel (aicOntikr 6pun), impelindo o corpo em direcéo ao estimulo inicial.

3.4 Transicdo: da impressao ao exprimivel (Aektov)

Emile Chartier cita uma passagem de Sexto Empirico, que apresenta uma
definicdo do exprimivel como algo resultante de uma representacdo ldgica, essa

colocacdo ajuda a delinear o relacionamento entre a impressao e o dizivel (Aektov):

No6s ja vimos que a representacdo pode ser sensorial ou ndo; quer dizer,
conformar-se ou ndo a um objeto exterior que afeta os sentidos, ela também
pode ser racional (Sext, Mat, VIII, 70.) (...) é exprimivel, dizem eles, o que é
consistente com a representagdo racional; € racional a representacdo na qual o
representado é manifesto pelo discurso. De acordo com Didgenes (VII 50),
uma vez que as representacdes ndo-sensoriais sdo obra do pensamento e sdo,
ao mesmo tempo, incorpdreos e objeto da razdo, sdo ndo-sensoriais aquelas
produzidas pelo pensamento, tais como 0s incorporeos e todos 0s outros
objetos apreendidos pela razdo, podemos concluir que essas duas
caracteristicas racional e sensorial da representacdo correspondem muito bem
ao que a filosofia moderna chama “ideia” (logiké phantasia) e “imagem”
(aisthétiké phantasia). Todavia, resulta do que temos dito que ndo devemos
considerar essas duas caracteristicas como irredutivelmente opostas:
impressdo racional sempre participa de algum grau no material do objeto,
porque ela é uma representacdo e, por conseguinte, é uma forma do
hegemonico, que é material, e reciprocamente a impressdo sensorial também

81 Vide ; cap. I, secéo 1.6.
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estd envolvido em algum tipo do logos, uma vez que, de acordo com 0s
estoicos, tudo em nés é obra do hegemdnico, do qual logos é um sindnimo.

O dizivel (Aextdév) ndo pode gerar uma impressao sensorial no aparato
auditivo (axovn) visto que € incorpdreo e ndo interage com um corpo. Sendo assim, de
que maneira ele poderia alcancar a faculdade da linguagem (ewvntikov), que é uma
poténcia (duvauic) da psique, atualizando o sentido do discurso? De fato, a resposta nao
é simples. Nao restam evidéncias textuais que corroborem com uma explicacéo clara e
contundente. Porém, vestigios dos mecanismos psiquicos relativos ao processo
epistemoldgico permitem inferir que os eventos decorrentes da afeccdo sensorial
(mraBoc) fornecem indicios para uma analogia entre 0s eventos descritos na teoria do

impulso e aqueles abordados na teoria da impresséo do estoicismo classico.

A analogia possivel se delimita positivamente em mostrar que, do mesmo
modo que uma impressao sensorial dispara o processo de juizo e assenso até o impulso
prético, assim também uma impressdo racional dispara o impulso racional, que culmina
em uma impressdo sensorial. Esse movimento oscilatorio da tensdo hegemonica é
similar ao contato corpo/alma (cupnddeia), que descreve uma afeccdo matua de ida e
volta. A psique imprime no sensorio, uma afeccdo (nébog) e o corpo responde também
com uma afeccdo (mdBog). Ambas as afeccbes sdo compreendidas como impressoes, a
que se inicia nas elaboracdes da propria psique é racional, mas, a que parte do corpo é

sensorial.

Os aspectos dessa relacdo continua de contato matuo corpo/alma devem ser
considerados. Primeiramente, a psique € a parte do composto (covbetov), por assim
dizer, mais préxima da razéo (Adyoc) como sopro igneo.® Portanto, é o motor do corpo

natural e dela procede a igni¢do, ou seja, impulso primeiro (Tpdtog opun). Dessa feita,

8 CHARTIER, Emile. Op. cit,, p. 28. “Nous avons vu déja que la phantasia peut étre aisthétike
[sensorielle] ou non; ¢’est-a-dire se conformer ou non a un objet extérieur qui frappe nos sens, elle peut
étre aussi logikeé [rationnelle] (Sext., Math., VIII, 70):[est exprimable, disent-ils, ce qui se conforme a la
représentation rationnelle; est rationnelle la représentation dont le représenté est manifesté par le
discours]. Comme, selon Diogéne (VII, 50), les représentations non aisthétikai [sensorielles] sont
I’oeuvre de la dianoia, et sont en méme temps asémata [incorporelles] et objets de la raison (...), sont non
sensorielles celles produites par la pensée, comme celles des incorporels et de tout les autres objets
appréhendés par la raison, nous pouvons conclure que ces deux caracteres [rationnel et sensoriel] de la
phantasia correspondent assez bien a ce que la philosophie moderne appelle 1’idée (phantasia logike) et
I’image (phantasia aisthétike); toutefois il résulte de ce que nous avons dit qu’il ne faut pas considérer ces
deux caractéres comme irréductiblement opposés: la phantasia logike participe toujours a quelque degré
du matériel, de ’objet, puisqu’elle est représentation, et qu’elle est par suite une forme de |'hégemonikon
qui est matériel; et réciproquement la phantasia aisthétiké participe aussi en quelque fagon du logos,
puisque selon les stoiciens tout en nous est I’oeuvre de |’hégemonikon, dont logos est un synonyme.”
Traducdo nossa.

% DL, VI, 138.
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0 movimento primordial depende de uma afec¢édo (ndBog) ocorrida no sensorio, partindo
do hegemonico. Essa consideracdo preliminar remete ao pressuposto de que 0 corpo
sem a alma estd morto, quer dizer, é matéria inerte. Por outro lado, ratifica a ideia de
que o logos € a razéo ou causa do corpo natural que atua sobre este por meio da afec¢édo
(mdboc), que designa contato, sendo em si uma impressdo (Qovroocia),

concomitantemente, logica (Aoywn), transitiva (uetafatikn) e sintética (cuvOeTIKn).

E provavelmente a partir de uma compreensdo similar que os estoicos
concebem uma psique ndo particionada. Suas funcdes se articulam numa central de
comando (yepovikov), que governa todos os movimentos, ndo apenas dela propria, mas
de todo o composto. Sob a égide dessa concepcdo, se pode dizer da impressdo ser
sintética (cvvBetikn), porque sintetiza o principio ativo (Adyog) e o passivo (cdua) no
hegemonico disposto de certa maneira. Também se diz transitiva (uetapatikn), porque
representa a transcendéncia do logos para a matéria e desta para o logos, descrita no
movimento tensional do espirito (mvedua). Por fim, é logica (hoywn), porque a partir

dessa transi¢ao surge no humano a capacidade racional (v6oc).

O outro aspecto da relacdo ldgico-sintético-transitiva diz respeito a
capacidade do corpo vivo de reagir a afeccdo promovida pelo hegemonico. Na verdade,
0 impulso primal resulta do movimento conatural da psique, ou seja, expansdo e
contragdo do espirito (mvedpa). O corpo natural é enformado pela tensdo pneumatica,
gerando uma forga coesiva (£€1g). Uma explicacdo viavel, sobre como o status logico se
altera para o status afetivo, ou melhor, de razdo para emoc¢do, pode ser encontrada nos
pressupostos cosmoldgicos. Neles, a razdo universal permeia todas as partes do
universo. Também, em cada uma das partes, a manifestacdo do logos é distinta. Isso
preconiza a constituicdo das individualidades dos existentes. Nessa analogia, 0 corpo
natural, sem o primeiro impulso motor, ndo possui a evidéncia elementar de vida
animal, considerando que essa forca coesiva (8£1c) sustenta as estruturas “inanimadas.”
Do ponto de vista do logos espermatico (omeppotikdg Aoyog), 0 corpo é constituido por
uma forca coesiva tensional (£€1g), que age na sua conformag@o. Mas, também, marca a

conexdo entre a razao e a sensibilidade.

Por outro lado, na fase embrionaria o animal apresenta algum tipo de
movimento, portanto, ha que se considerar que a forca estruturante (8£1c) transcendeu
para a condicdo de natureza mével (¢vo1g). Essa transicdo demarca a transcendéncia do

logos na constituicdo da psique. A passagem do estado vegetativo para um status de
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vivente animado se d& no golpe do nascedouro. Em suma, tem-se que, na germinacao,
as estruturas bioldgicas se sustentam por uma tensdo do sopro (£€ic). No processo
“evolutivo”, essa forga tensional recebe a poténcia motora e transcende para uma
natureza (pvoig). Finalmente, no nascimento, essa natureza recebe impulso e razdo,

transcendendo na psique humana (yoyn Aoyikn).

Fica patente que cada uma dessas fases evidencia uma manifestacdo distinta
do logos, que transita pela matéria, enformando e especificando cada particular.
Provavelmente, a transicdo de um status da fisica para outro é similar ao que ocorre no
ambito psiquico. Pode-se desenvolver uma analogia com os movimentos relativos aos
eventos psico-epistemoldgicos a partir da emanacdo do logos espermatico, considerando

a psique como principio estruturante, forca motriz, sensibilidade e raz&o,

No ambito da fisica, o processo de comunicacao se estabelece quando o
enunciado oral (¢wvn) alcanca o sensorio auditivo com a afecc¢do sonora da linguagem
(pavtoocio aicOntikn). Essa representacdo sensorial ¢ relatada, através da poténcia
linguistica (pwvntikov), a central de comando da psique (fyepovikév). O hegemoncio,
por sua vez, submete a julgamento o “imprint” sonoro, assente e dispara um impulso
racional, que, em ultima analise, € uma impressao em resposta (avtiinyig) a impressao
causada pela linguagem (@wvr}). Desse modo, o impulso racional (Aoywn opun) transita

para uma representacao sensivel (poavtacio aicOntikn).

Esse mecanismo de transi¢do linguistica estabelece o pensamento transitorio
no ambito da faculdade da linguagem. Nesse processo, as preconcepgdes (TpoOANYIc) e
nogdes (évvown) sdo confrontadas com a experiéncia atual, em que a linguagem oral,
carregada de conteudo semantico (hextdv), constitui a percepgdo linguistica. Nesse
processo, o exprimivel (Aextov), pelo logos linguistico, transcende numa impressao
racional (pavtoaocio Aoywkn) em virtude do discurso interior (Aoyog évoidfetoc). Por esse
motivo os estoicos declaram que o exprimivel (Aextov) ndo é, propriamente, o pensar

(AOyog évadfetoc), mas algo que se acrescenta ao pensamento (d1dvoia).

No contexto da linguagem, em contraposicdo aos 0s epicuristas que
presumem nao haver intermediario entre os sons articulados (pwvn) e 0 objeto
representado pela enunciacdo (tvyyavovta), Zendo define 10gos como “voz significativa
emitida a partir do pensamento.” Por seu turno, Plutarco declara que, na doutrina
linguistica do estoicismo, o exprimivel (Aektov) consubstancia a linguagem ou a razao
(logos):
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Se estas coisas subvertem a vida, entdo quem vai mais errado a respeito da
linguagem do que vocés (epicuristas), que eliminam totalmente a classe dos
exprimiveis (Aektd), que da substdncia a linguagem, admitindo apenas
enunciados (pwvi) e os portadores (tvyydvovta), afirmando que os objetos
intermediarios (mpdypata), que sdo portadores de significado - através dos
quais surgem a aprendizagem e ensino, a preconcepgao e 0 pensamento, 0
impulso e o0 assentimento - n4o existem?®*

O dizivel (Aextdv), sendo o que consubstancia o enunciado, ou melhor, que
atribui significagdo (onuovouevov) aos sons articulados da fala, pela transigdo alcanga
um estado mental (oyéoic) especifico de impressdo racional, como dos “objetos do
pensamento” (dwavoiog). Esses objetos l6gicos compdem o processo cognitivo da
impressdo racional, juizo, assentimento, impulso, enfim, da aprendizagem e ensino.
Entretanto, o fluxo dos eventos percorre a via inversa daquele iniciado na impressao
sensorial. Portanto, assim se estabelece a relacdo do exprimivel (Aextov) com 0s eventos

que antecedem a cognigao (KoTtoAnyig).

Considerando que as nogOes gerais e a cognicdo sdo disposicdes mentais
(8€1c), e que a sensagdo, a impressdo, 0 assentimento e, enfim, o impulso s&o estados
(oxéoic) mentais, 0 dizivel (Aextov) implica uma recolecgdo de experiéncias anteriores,
de preconceitos (mpoéinyic) e de nogdes (évvoria). Nesse caso, 0 exprimivel (Aextov) é
atualizado no bojo da expressio (pwvn) do pensamento disposicional.
Conseguintemenete, a recoleta se constitui em pensamento transitorio, ou melhor, em
uma representacdo transitiva (oavtacio petaforici)® da realidade contingencial. Em
outros termos, o contetdo significativo da linguagem nédo incorpora a materialidade do
objeto linguistico, mas os eventos que consubstanciam tal objeto. Nesse contexto, o
hegemonico impulsiona concomitantemente o raciocinio intelectivo e eventualmente a

acao pratica.

Assumindo que as disposicdes mentais representam a razdo universal
(Aoyoc) na forma de tensdo determinante da natureza racional do humano (£&i),
enquanto os estados (oy€o1g) mentais sdo eventos transitorios do processo cognitivo.

Assim, 0s eventos transitorios sdo a conexao entre a psique humana e a razao universal.

8 SCHENKEVELD, D. M. “Language” in ALGRA, keimpe et al. The Cambridge history of Hellenistic
Philosophy, Cambridge: Cambridge University Press, 2008. p. 195. “If these things subvert life, then
who goes more wrong about language than you (i.e. you Epicureans), who do away entirely with the class
of sayables (Aexta), which gives substance to language, admitting only utterances (pwvar) and what
obtains (tvyyoavovta) and saying that the intermediate objects which are signified — through which
learning and teaching and preconception and thought and impulse and assent come about — do not exist at
all?” (Plu. Col. 1119f ). Tradugéo nossa.

8 SVF, I1, 135(1).
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Portanto, € nesse contexto que a percepcao € a transcendéncia de “imagem mental” em
um conceito (évvonuo), que os antigos denominavam “ideia”. Nesse ponto, a teoria
estoica das representagdes delimita o lugar do exprimivel (Aext6v) no sistema de objetos

representados ao espirito.

Na perspectiva de Aristoteles, o “conceito” ¢ o elemento fundamental da
realidade logica. Para o estagirita, a coisa significada era o objeto (mpdypa) via o
pensamento (vomua). Para os estoicos, o elemento primordial dessa realidade ndo ¢ a
representacdo, nem a nocdo, que se forma sob a acdo de experiéncias semelhantes,
porém, o dizivel (Lextov).® Conforme o testemunho de Amdnio, o objeto significado
(onuovopevov) difere do objeto na realidade (tvyydvov), que é afirmado sem mudar a
natureza. Assim, o significado, na concepcdo da Estod, é algo intermediario entre o

pensamento e a coisa, isto é, aquilo que pode ser dito da coisa (Aektov).

Dessa maneira, 0 que estd na representacdo compreensiva é o dizivel
(dictum), o qual é uma reconstituicdo l6gica concernente aos objetos sensiveis. Destarte,
a causa ativa ndo sdo 0s objetos sensiveis, mas sim a razdo (Aoyog). Sendo assim, é
plausivel dizer que a alma (yvyn) é afetada por uma representacdo, a propdsito dos
objetos e ndo por eles mesmos. Portanto, o exprimivel (Aextdv) ndo se confunde com
nenhum outro objeto da razdo. Conforme Dioclécio, os processos da experienciacao se
definem como: “semelhanca, analogia, transposi¢ao, composi¢do, privagdo.” Contudo, o
processo que se refere aos incorpéreos (lugar, espaco, tempo, dizivel) é a transicdo

(netdPaoic), que define uma passagem do principio & consequéncia.®’

No nivel do discurso, a relacdo entre a impressao (pavtacio) e 0 exprimivel
(rextov) implica a problematica da compreensdo (kotdAnyic). Os estoicos, declaram
que os fatos (mpdypata) sdo eventos (tvyyavovta) e dizem que a inteligéncia (vomua) €
pronunciavel (ékpopwkd). Ela se constitui da recoleta de eventos a partir da impressao
que, em Ultima insténcia, é causa das alteracdes na sede da inteligéncia, mas o dizivel
(dictum) serve de modelo para as representagdes (pavtoocic). Entretanto, os estoicos
sustentam a tese de que:

(...) os incorpdreos ndo agem nem geram em nos representacdes. Somos nos
que fazemos representacdes suas (...) outros objetos, ao invés disso, sdo feitos

8% BREHIER, op. cit. p. 14.
¥ Ibidem, p. 15.
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de maneira tal que servem de modelo para as representacdes do hegemdnico,
mas ndo sio a causa, delas, por exemplo: os diziveis, que sao incorpéreos.®

Em suma, se o dizivel (dictum) ndo é capaz de afetar os sentidos, nem de
impressionar 0 hegemonico (fiyepovikdv), entdo a representagdo compreensiva
(pavtacio Aoywkn) decorrente do discurso ndo é produto da afeccdo (wéboc) no sensorio
auditivo (axovn]). Dessa afeccdo, resulta apenas uma impressdao sensorial, movendo a
audicdo, mas nao a inteligéncia (vonuo). Para gerar uma impressao racional no
hegeménico, a partir do discurso, 0 proprio pensamento recoleta a memoria das
experiéncias e elabora, diante de si, uma “imagem mental” (pavtacia) dos eventos

atuais, usando o exprimivel (Aextov) como modelo.

8 SVF, 11, 85 (parte). “Gli incorporei non agiscono e non generano in noi rappresentasioni, ma siamo noi
che ci facciamo rappresentazioni su di esse. (...) altri oggetti sono fatti in maniera tale che servono da
modelo per la rappresentazione dell'egemonico, ma no ne sono la causa, tali sono gli esprimibili
incorporeo.” Tradugdo nossa.
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NOTAS CONCLUSIVAS

Parafraseando o0 modelo estoico de distin¢do ldgica da filosofia em trés
partes, nesta secdo, considera-se que o estudo do logos pode ser, de certa maneira,
distinguido em trés assercdes. Primeiramente, a razao (AOyoc) como uma manifestacao
fisica ¢ a expressdo linguistica ou a fala articulada (pmv1}). Nesse aspecto, pelo principio
da causalidade, a linguagem, tanto escrita quanto falada, é o objeto real (tvyyavov), ou
seja, aquilo de que se verifica a existéncia, pois é o que advém do objeto real e inicia ou
toma a iniciativa (bnapyovtog) de afetar os sentidos, gerando a representagdo sensorial

(pavtacio aicOnrtikn) no ato discursivo.

Em segundo lugar, no ambito da I6gica, a razdo (Adyoc) se manifesta como
nogdes gerais advindas como dom natural, que s&o as prenogoes (TpoAnyic). As nogdes
(évvoln) e “objetos do pensar” (diavoiog) se constituem como impressao racional no ato
discursivo. J4 a inteleccéo (évwonuo)®® e a cogitacdo ou elaboracdes racionais (&vvoiac)

sdo tipos de percepcbes proprias do pensamento.

Em terceiro lugar, a distincdo do logos que se faz € relativa a acdo ou a
pratica. Os estoicos definem o impulso racional (Aoywn opun) como fundamento da
acdo humana, ou seja, a razdo que propulsiona a préxis. No contexto em que se
estabelecem as diretrizes da ética estoica, o impulso modelado pela razdo é uma
transcendéncia do impulso sensivel (aicOntikr Opun) para um impulso préatico
(mpaktikn Opun), de acordo com a natureza racional. Analogamente, assim como uma
impressao simples (pavtocio GmAf]) ndo produz a cognicdo (katdAnyig), também um
impulso sensivel ndo produz a agdo racional. Por esse motivo, a acdo segundo a
natureza racional carece de um impulso transitivo (petafatikry opun), que transpde a
impressdo sensivel (pavtacio aicOntikn) para uma impressdo racional (eoavtacio

Loywn), nas elaboragdes do raciocinio (évvoiag).

Como resultado da abordagem analitico-comparativa sobre a psicologia e a
teoria do impulso, relativizadas com a teoria do conhecimento no estoicismo, pode-se
assumir que uma elaboragcdo mental se utiliza das preconcepgbes (mpoAnyig) para

construir nogbes (8vvola), que se estabelecem como conceitos (évvomua) pela

% A acéo da inteligéncia (vonoic) no sentido ou construgio dos conceitos cf. SVF, Il, 83, preferimos
seguir LS na tradugdo de “évvompa’ como “conceito”, [evvompa as eavtocpa dwwvoiog Aoyuob {mov] cf.
LS, cap. 39A e C 2.0utros autores o traduzem como “entendimento”.
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experienciacdo. Assim, o entrelacamento dos conceitos engendrados delineia o
conhecimento. No ambito do discurso, aquilo que ¢ passivel de ser expresso (Aektdv) €
a disposicdo mental (d1G0so1g) constituida como percepcdo linguistica. Nesse caso, a
transicdo (uetdfooic) entre a percepcao da linguagem e a elaboracéo I6gica do discurso
se da por uma analise das nocdes ja estabelecidas em contraste com 0s eventos atuais,

que impressionam o0s sentidos.

A experienciagdo se acumula na produgdo da memoria (uvijotic) € serve
como “indexador analitico”. Assim, o processo pré-cognitivo se constitui a partir das
representacdes (pavtacio) N0 momento em que, simultaneamente, ocorre o julgamento
e assentimento. Com base nisso, cada saber novo resulta de experiéncias prévias. Esse
protoconhecimento contém as nogGes universais, relativas aos eventos presentes, as
percepcOes sensiveis, 0 autoconhecimento acumulado pelas experiéncias e, além disso,
as impressdes cognitivas (pavtacio kotolemtikn) atuais. As representacdes
compreensivas nesse momento podem ser oriundas de realidades objetivas bem como

de realidades subjetivas, quer separadas quer concomitantes.

A primeira fase do autoconhecimento e aceitagdo (oikeimwoig) é congénita e
funcionalmente instintiva. 1sso ndo quer dizer que o logos ndo tenha acdo substancial
nesse evento. Na verdade, a presencga do logos, nessa instancia da cognicao, representa
uma forca determinante (£€ic), que qualifica as estruturas e processos, permitindo
transitar dos estimulos instintivos a formacéo de preconcepg¢des e nogdes. Na sequéncia,
o desenvolvimento intelectual se desenrola pela empiria e pelo pensamento reflexivo
(contemplativo). A partir daquele primeiro movimento da alma (yvyn), surge a nocao
do que é conforme a natureza (6poroyobuevov), isto é, de maneira instintiva, tendo a

razdo como propulsor.

Por outro lado, nas coisas relacionadas a observacdo empirica, a sequéncia
dos eventos da precognicdo demanda juizo (kpicic) acerca do que se percebe. Isso
possibilita o assentimento (cvykatdfecic) e o disparo do impulso racional, o qual ¢
fundante nas “elaboragbes do pensamento” (§vvoiac). Dessa maneira, 0 estoicismo
considera o pensar reflexivo, como um tipo de “contemplagdo”, que ¢é, de novo, juizo
sobre o julgamento antecedente, o qual admite assenso, transformando a experienciagéo

em conhecimento estavel (émotiun).

Dessa andlise, conclui-se que ha um transito entre a representacdo sensorial
(pavtacio aicOntik)) e o impulso racional (Aoywr| Opur), o qual culmina no
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pensamento transitorio, que é constituido pela razdo entre a experiéncia atual, as
preconcep¢des (rpoAnyic) e as nogdes (évvown). Esse tipo de pensamento, em Ultima
instancia, é uma representacao transitiva (pavtacio petapatikn). Visto que a cognigio
(katdAnyic) ndo se da pela simples apresentacdo (avtocio GmAf), mas por uma
representacdo ao mesmo tempo transitiva e cognoscivel (petafatikn xai cvvOetiky),
portanto, se os critérios de verdades forem satisfeitos, o assentimento garante a
razoabilidade do impulso, isto é, garante que a acdo, tanto pratica quanto intelectiva,

estabelega a cognigdo (KatdAnyig).

Essa concepgdo preconiza que 0 pensamento (diGvolwr), como um estado
mental (psiquico) fundamentado nas experienciaces verdadeiras e fixado pela razdo,
seja reconstituido e ratificado a cada nova impressdo cognitiva. Em outras palavras, o
pensamento se reestabelece a cada impressdo capaz, simultaneamente, de transicdo e
sintese (petafotikn koi cvvOetikn). Nesse contexto, a Estoda assume a linguagem
(Adyoc) como expressdo do pensamento (Suavoin). Dito de outra maneira, a linguagem
(pmvny) e 0 pensar (diavoiag) denotam manifestagfes distintas de uma mesma realidade,

o discurso logico.

No ambito da linguagem, o processo de reconstituicdo e ratificacdo dos
estados mentais tem fundamento no discurso interior (Adyog €voidOetoc). Nos moldes da
dialética estoica, contendo pergunta e resposta, a impressdo cognitiva (@avtoacio
loywn) desempenha o papel da arguigdo e o impulso racional (Aoywn opur), 0 da
resposta. Visto que ambos sdo estimulos procedentes da razdo (Adyoc), esse tipo de
discurso parece néo requerer a mesma estruturacdo gramatical® do discurso proferido
(AMOyog mpoopikdc). Entretanto, o contetido semantico (Aektdv) em ambos 0s casos € 0
mesmo. Conseguintemente, no evento mental em que se da o impulso racional, o dizivel
(Aextov) constitui-se a estrutura logica passivel de ser expressa. Mas, ao que parece, as
estruturas segmental e sintatica do discurso silencioso ndo sdo, necessariamente,
constituidas por todos os elementos que compdem o discurso proferido. Contudo, ndo

ha indicios nos estudos da gramatica estoica que corroborem esta especulacgéo.

Neste trabalho, o exprimivel (Aextdv) € concebido como uma disposi¢ao
proposicional, enquanto realidade endonoética, mas como uma disposicao proposicional

da linguagem (pwv1|) quando usado no discurso proferido. Em ambos os casos, o dizivel

% Gramatical: esse aspecto compreende o escopo de uma pesquisa linguistica, que foge ao propésito
presente.
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(dictum) é o mesmo, entretanto a articulacdo oral, além dos elementos do pensamento
do prolocutor, possui também os do interlocutor. E por isso que o enunciado necessita
de conexfes gramaticais, que ndo sdo realidades, mas relacGes entre e dentre as

proposicoes.

Nesse contexto, a impressao racional (pavtacio Aoyikn) tem como contetido
0 proprio dizivel (Aextov). De certo modo, esse tipo de representacdo é um movimento
do hegemdnico em direcdo a si mesmo. Esse movimento reflexivo denota uma alteragéo
da tensdo psiquica, conduzida por um impulso sensorial (aicOntikr 6pun) advindo da
“relagdo continua entre corpo e alma” (counddeia). Esse impulso sé pode ser disparado,
porque a impressao que deu inicio ao processo (évvonua) é o logos que transita entre a

“elaboracdo racional” (évvoiag) e o impulso pratico (Tpoaktikn Opun).

Compreende-se, portanto, que a transicdo (upetéfaocic), no ambito da
dialética, é decorrente da mudanca de status que se verifica na assercdo do exprimivel
(Aextov). Em outros termos, quando o discurso interior (Adyog évoiabetog) transcende
para o discurso proferido (Adyoc mpogopikog), se verifica uma alteracdo da
representacdo cognitiva (pavtacio Aoywkr), transitando para uma impressdo sensorial
(pavtoocia aiocOntikn). Entdo, ha uma acdo de um corpo sobre outro, isto €, da fala
articulada (pwvn) sobre o aparato auditivo (éxovr}). Porém, o efeito dessa agdo é uma

proposicdo ou, em Ultima analise, um dizivel (Aextov).

Visto dessa maneira, pode-se conceber que a emissdo da linguagem
encapsula indiretamente o incorpéreo exprimivel (Aextoév), como seu contelddo
significativo, e transforma o pensamento do prolocutor, que ¢ estado mental (cy£o1g)
inteligivel, em uma estrutura cognoscivel pelos sentidos do interlocutor. Portanto, na
sintese do pensamento (Swdvowa) com a linguagem (ewvn), ha uma representacdo capaz

de metabolizar®o contetido l6gico (Aextov) da expressdo linguistica.

Em resumo, o logos perfaz um curso de transcendéncia no ambito
cosmoldgico. Essa transcendéncia (uetépaocic) alcanca as minimas partes do universo.
Ora, tendo em vista que a razdo (Adyoc) € a esséncia da linguagem humana, tanto o
discurso silente quanto o proferido tém, necessariamente, 0 mesmo conteddo
significativo, o dizivel (Aektdév). Mas a razdo é um corpo (odua), bem como a

linguagem (pwvn). Sendo assim, de acordo com os pressupostos da fisica estoica, a agao

%! Metabolizar, aqui no sentido de fazer uma transicéo (uetéBaotc).
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das leis universais ou razdo universal (0p86c Adyog), no que tange a linguagem,
estabelece a ilagao entre o discurso (Aé€1Q) e a razdo (Adyog) que, em ultima anélise,

corresponde a uma das emanag6es do logos.*

A fim de tornar essa abordagem linguistica mais clara, deve-se compreender
a transicdo do logos como duas manifestacfes distintas do mesmo ser. Por um lado,
logos como razdo, é o conjunto de leis que articulam os movimentos, a sinfonia e
harmonia das partes com as partes e com o todo. Por outro lado, como ato de dizer
(Aéyew), logos é a consubstanciacdo dessas leis, enformando a matéria. De certo modo,
0 estoicismo concebe o0 logos como expressao que realiza os mundos. Sendo possivel
assentir dessa maneira, razéo (Adyocg) é, consequentemente, 0 pensamento (diévowa) e 0
seu conteudo significativo (Aektov). Em outros termos, a razdo universal compreende a
possibilidade de exprimir e a propria expressdo. Em virtude dessa compreensdo, pode-se
dizer que as leis cosmicas (0p06g Adyoc) operam no humano pela razdo e pela

linguagem.

A presente pesquisa teve inicio com a perspectiva de demonstrar como o
dizivel (Aextov), através do processo denominado transicdo, alcanca os sentidos dos
interlocutores. O problema residia na questdo da causalidade entre os corpos, visto que
o0 exprimivel é um incorpdreo e, segundo a fisica estoica, ndo € capaz de sofrer ou agir
sobre um corpo. Partindo da apresentacdo e da inter-relacdo da psicologia e
epistemologia do estoicismo, com énfase nas doutrinas sobre afec¢do, impressoes,
impulso e acdo, foi possivel elaborar uma analise comparativa das relacdes entre essas
realidades e discernir que a afeccdo na alma é uma impressdo sensorial que, pela

transicdo, adquire o status de impressdo racional, a qual pode gerar um impulso prético.

Essa analise permite deduzir que a relacdo entre o impressor e o afetado é
uma transcendéncia do ativo para o passivo. No modelo cosmoldgico estoico, onde o
logos é o principio ativo e a matéria é o passivo, ocorre uma transi¢do, que sintetiza os
dois principios. Dai 0o composto realiza, em si mesmo, as potencialidades de cada ente,
gerando uma tensdo. Nesse sentido, o resultado da transicdo entre a representacdo
sensorial e o impulso racional constituem 0s “objetos do pensamento” (Stavoiag). ESses
objetos sdo essencialmente impressdes l6gicas que podem transcender como impulso
sensorial, dando inicio ao processo discursivo, tanto no aspecto silente como no

proferido.

%2 Sobre os trés sentidos de logos no estoicismo: vide capitulo I, pp 26 — 27 e Long. Op. cit. 2006, p. 240.
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Finalmente, foi possivel demonstrar que a linguagem transcende um corpo
sonoro para um conteudo significativo, isto €, o exprimivel ou contetdo proposicional.
Esse fendmeno se da quando os sons articulados afetam o sensdrio, produzindo uma
representacdo sensorial que redunda em um impulso racional comum aos interlocutores.
Sendo assim, ficou evidente que a passagem do status sensorial para o l6gico, no ambito
linguistico, tem 0 mesmo modus operandi que no ambito psiquico-epistemolégico. Pois,
a impressao sensorial propulsiona uma sensagédo, a qual, pela transi¢do, se torna uma
percepcao linguistica, ou seja, transcende para uma representacdo logica a realidade

mental capaz de ser expressa.

No transcurso da pesquisa, a necessidade de fugir as controvérsias atinentes
aos objetivos iniciais deixou arestas, como no caso da amplitude das nogdes comuns ou
no caso dos critérios de verdade. Entretanto, a busca foi exitosa, no sentido de discernir
0s papeis das representacfes e do impulso na interrelacdo com o exprimivel, no ambito
psico-epistemoldgico. Desse modo, o resultado da pesquisa conseguiu demonstrar que o
mecanismo de transi¢édo, preconizado pelo contagio natural, ordena o ciclo do processo

cognitivo a partir da impressao sensorial e configura as bases do discurso logico.

O horizonte desta pesquisa pode ser ampliado por um estudo da relacédo
entre 0 impulso de autopreservacdo e a poténcia genética (yevvntikoév) e suas
implicagcdes na constituicdo do discurso. Considerando que a poténcia reprodutiva
parece ter suas atividades determindas a parte da razdo e que o discurso racional dimana
do impulso logico, o tema é de dificil desenvolvimento, tanto pela exiguidade
documental quanto pela complexidade inerente. Porém, nas fontes primarias e nos
comentadores do estoicismo, ha indicios que podem tornar exequivel uma abordagem

analitico-comparativa dessa problematica.
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