UNIVERSIDADE DE BRASILIA
FACULDADE DE CIENCIAS DA SAUDE

Programa de P6s-Graduacgdo em Bioética/ Unb

BERNARDINO VITOY

GENERO E MULHERES INDIGENAS: UM OLHAR PELA BIOETICA DE
INTERVENCAO

Brasilia, DF
2015

1



UNIVERSIDADE DE BRASILIA
FACULDADE DE CIENCIAS DA SAUDE

Programa de P6s-Graduacgdo em Bioética/ Unb

BERNARDINO VITOY

GENERO E MULHERES INDIGENAS: UM OLHAR PELA BIOETICA DE
INTERVENCAO

Dissertacdo apresentada como requisito parcial para a
obten¢do do Titulo de Mestre em Bioética pelo Programa
de PO4s-Graduacdo em Bioética da Universidade de

Brasilia.

Area de Concentracdo: Fundamentos em Bioética e Sadde

Publica

Orientadora: Prof.2, Dr Rita Laura Segato

Brasilia
2015



FOLHA DE APROVACAO

GENERO E MULHERES INDIGENAS: UM OLHAR PELA BIOETICA DE
INTERVENCAO.

Dissertacdo apresentada ao Programa de P0s- Graduagdo em

Bioética da Universidade de Brasilia, como parte dos

requisitos para obtencédo do titulo de Mestre em Bioética.
Aprovada em 06 de Outubro de 2015

Banca examinadora

Prof.2 Dr? Rita Laura Segato (Presidente)
Programa de Pés Graduacdo em Bioética — UnB

Prof. Dr. Wanderson Flor do Nascimento

Programa de Pds Graduacdo em Bioética - UnB

Prof.2. Dr2. Elaine Moreira
Universidade Federal de Roraima — UFRR

Prof. Natan Monsores de Sa (Suplente)
Programa de Pds Graduagdo em Bioética - UnB

Brasilia
2015



Dedico esta dissertacdo a minha familia, em especial a Ernanda e Bruno que em muitos
momentos me garantiram a concentragdo necessaria e o apoio incondicional e que sdo a
minha razao de ser. A0S meus amigos que tanto amo e que tanto acreditam em mim, as vezes
até mais do que eu mesmo. As mulheres que fazem partem de minha vida, que transforma
cada dia em Unico, que enche de graca, beleza e perfume, em especial a Luciana Buzetti, a
irma que eu escolhi e que vive um momento dificil. A minha orientadora que com paciéncia e

carinho estd me mostrando o caminho das humanidades.



AGRADECIMENTOS

Ao Programa de P6s-Graduacdo em Bioética da Universidade de Brasilia, especialmente aos
professores que com atencéo e dedicacdo foram plantando a semente da Bioética.

A minha orientadora Rita Laura Segato pelas conversas ao longo deste trabalho, pela
paciéncia, carinho e delicadeza.

Aos colegas da pos-graduacdo em Bioética, especialmente aos que compdem a Rede de
Protecdo Ana Flavia, Anelise, Valéria, Adriano, Sylvio e o impagéavel Fabio.

Aos meus amigos do trabalho de todos estes anos na saude indigena, aqui ndo vou citar
nomes pois ndo caberiam.

Aos meus amigos da Organizacdo Pan-Americana de Saude que souberam intender minhas
auséncias para assistir as aulas, em especial aos da Unidade Técnica de Saude Familiar,
Género e Curso de Vida e agregados.

A uma mulher muito especial em minha vida, que me acolheu, me educou, me preparou para
ser 0 que sou e se tronou a minha verdadeira fonte de inspiracdo, minha mée Mariana Vitoy

da Silva.



Da janela do posto eu olhava, entre um atendimento e outro, e a via passar. Com seu corpo
marcados pelo tempo e pelo esforgo. Esfor¢o absurdo para carregar, a lenha vinha sobre as
costas, o cesto cheio de batatas, mandiocas e milho na cabeca, o corote de agua recolhido na
fonte agarrado pela méo, e ainda havia espaco em seu corpo para trazer um dos muitos filhos
pendurado ao ombro e pescogo. E assim era. Dia a ap0s dia. Eu ia embora e quando voltava,
la estava ela no mesmo movimento, 0 movimento de garantir a sobrevivéncia de seu povo. E

da janela, eu olhava quando a india passava. (Guto Vitoy)



RESUMO

Adotamos o marco tedrico da perspectiva descolonial em busca de elementos que
possibilitem a compreensdo das posicdes de género e papeis das mulheres nas sociedades
indigenas, com o propdosito de inspirar politicas publicas que respondam as necessidades das
mulheres indigenas do Brasil. Sem a pretensdo de apresentar conclus@es definitivas, sob o
risco de recorrer no mesmo equivoco da universalizagdo eurocéntrica que tanto combatemaos,
apresentamos algumas reflexdes que fundamentam a ideia de que 0s conceitos propostos por
Organismos Internacionais como “universalizaveis” e fortemente incorporados no vocébulo
das politicas publicas de género ndo sdo suficientes para compreender as complexidades e
diferencas proprias das comunidades indigenas. Para isto é necessario observar com maior
detalhe as diferencas e peculiaridades das relacdes de género nas sociedades indigenas e
criticar aproximac@es eurocéntricas e universalistas para evitar perpetuar uma abordagem que,

embora com boas inten¢des, reproduza e exacerbe o patrao colonial.
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Abstract

We adopted the theoretical framework of the decolonial perspective searching for
elements that enable the comprehension of gender roles and positions of women in indigenous
societies, in order to inspire public policies addressing the needs of indigenous women in
Brazil. Without claiming definitive conclusions, at the risk of making the same mistake of
Eurocentric universality that we fight, here there are some reflections grounding the idea that
the concepts proposed by International Organizations as "universalizable™ and strongly
embedded in the speech of gender public policies is not enough to understand the
complexities and differences of indigenous communities. For this it is necessary to observe in
more details the differences and peculiarities of gender relations in indigenous societies and
criticize Eurocentric and universal approaches to avoid perpetuating an approach, which
although with good intentions, may reproduce and exacerbate the colonial pattern.

Key words: gender; indigenous women; coloniality; bioethics
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1 INTRODUGCAO

As diferencas entre os sexos, traduzidas em desigualdades de género, em matéria de
poder, prestigio e recursos permeiam o tecido social e econdémico de todas as nac6es, afetando
negativamente a satde de milhdes de pessoas. Este efeito ocorre por meio da acéo de padrbes
discriminatorios como, por exemplo, na alimentacdo e atencdo a salde infantil; o abuso
sexual e a violéncia contra mulher; a exposicdo diferencial a riscos; as desigualdades no
acesso a recursos, servicos, e protecdo social em salde; poder desigual de decisdo sobre a
prépria saude - autonomia, as assimetrias em certos determinantes sociais da salde tais como
a educacdo, o trabalho e a renda; divisdo desigual de responsabilidade pelo cuidado néo
remunerado nos lares; e desequilibrio na representacéo politica.

O reconhecimento e analise das influéncias e interacdes dos fatores de sexo e género no
campo da saude coletiva permite maior compreensdo das dindmicas epidemioldgicas. A
multidisciplinaridade que funda a satde coletiva possibilita, com seu arcabouco metodolédgico
vasto, a ampliacdo dos objetos e métodos para esta abordagem, gerando uma reflexao critica
sobre condicionantes sociais. Os padrdes de demanda, oferta, qualidade dos servigos,
processos de gestdo formal e informal da salde sdo exemplos claros de situacGes
influenciadas pelas questdes de género e que muitas vezes ndo sdo tratadas e analisadas com
este enfoque.

A incorporacao da categoria género na analise do processo saude-doenca seria efetivada
a medida que considere que a origem social das desigualdades entre homens e mulheres em
uma sociedade, esta para além do conceito do determinismo, meramente bioldgico/génico,
dos padrbes de comportamento dos individuos, mais que existem fatores sociais, e que estes
ndo se limita a posicdo estruturada em classe social, e que considere também a origem e a
natureza das relagdes desiguais entre homens e mulheres.

A incorporacdo da perspectiva de género nas andlises da situacdo de saude, na
organizacdo de servicos, nas demandas, nas relacbes de usuarios com 0s Servigos e com
profissionais significa acrescentar novas possibilidades a interpretagdo dos fendmenos,
discutindo nuances da origem social dos problemas de salde.

O principio da igualdade de direitos entre os sexos € proclamado explicitamente no
preambulo da Carta das Nagdes Unidas (1945), na Declaracdo Universal de Direitos Humanos
(1948) e nos principais tratados internacionais de direitos humanos, especialmente, na

Convencdo sobre a eliminacdo de todas as formas de discriminagdo contra as mulheres
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(1979). A Plataforma de Acdo da Quarta Conferéncia Internacional sobre a Mulher, no artigo
105, (Beijing, 1995) retomou operacionalmente e conceitualmente o principio de igualdade
entre homens e mulheres, colocando a salde como uma &rea prioritaria de trabalho frente a
este objetivo. Para o seu alcance 0s governos e outros organismos devem promover uma
politica ativa e visivel de transversalizacdo da perspectiva de género em todas as politicas,
planos e programas (Gender Mainstreaming, em inglés) se transformando em uma estratégia
universalmente aceita para promover a igualdade de género. (1) (2) (3) (4)

Cabe nos aqui uma inquietacdo e consequentemente uma reflexdo: sera que realmente a
categoria de género, tal como posta, de maneira universal, a qual descreveremos mais
detalhadamente adiante, se aplica as sociedades ditas tradicionais? Ou seja, admitindo que
género seja uma construcdo social, a maneira como cada individuo, em sua subjetivacéo,
vivencia o seu ser “homem” ou ser “mulher”, seria entdo possivel discutir género em
populacdes indigenas? Uma vez que estas sociedades apresentam-se como diversa social e
culturalmente? Unificar as questdes de género e tratar 0 género como universal ndo se
constituiria numa abordagem eurocéntrica para domesticar e disciplinar corpos em busca de
uma modernidade sempre estruturada pela colonialidade? N&o seria 0 conceito de género uma
ferramenta efetiva, bem aceita, com apelo social da dominacdo e da hegemonia de uma elite
social europeia sobre os habitantes do Sul?

Como percurso possivel, dentro de um amplo espectro de outras opcles, para esta
discussdo desta temdtica optei por passar em revisdo o marco tedrico da bioética,
especialmente a bioética de intervencdo, buscando construir uma base tedrica filosofica, e de
certa forma politizada para a esta reflexdo. Em seguida recolher na literatura trabalhos que se
dedicaram nas mais diversas maneiras em descrever e analisar o papel da mulher nas
sociedades indigenas, comparando a minhas observagdes ao longo dos anos que venho
trabalhando na salde indigena. Esta escolha se da, inicialmente, por aceitar que as questdes
de género estdo diretamente relacionadas as relacfes de poder entre homens e mulheres e com
suas consequéncias, em segundo por acreditar que a l6gica de funcionamento das sociedades
ditas amerindias diferem muito da sociedade ocidental hegemonica logo que esta discusséo
ndo pode/deve se dar com base nos mesmos principios conceituais que funda o pensamento
globalizante, de que todos somos iguais, no que diz respeito a nossa subjetivagédo, e que
apenas estamos inseridos em contextos socio ambientais diferentes e desta maneira contribuir
na discussdo e solidificacdo de uma bioética anticolonial ou até mesmo descolonizadora.

Esta tematica, dada a sua delicadeza e relativa obscuriddo, nos evoca uma
responsabilidade e seriedade para sua abordagem e nos aponta para a necessidade de
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articulacdo de pensamentos e teorias para tentar compreender como estas dinamicas sociais
operam nas relagdes entre homens e mulheres indigenas. Junto-me aos que como Rita Segato,
que em seus artigos “Os percursos do género na antropologia e para além dela”, aponta para
os limites das fronteiras da disciplina para a compreensdo desta categoria e que a abertura
transdisciplinar nos coloca em evidencia o limite da capacidade de uma Unica disciplina
(antropologia) em interpretar os fenémenos sociais. (5)

O multiprofissionalissimo, que funda a salde coletiva, ainda que tenha avancado
substantivamente na identificacdo de dindmicas sociais no campo da satde, em fun¢éo do seu
amplo arcabouco metodoldgico trazido pelas diversas disciplinas, persistem importantes
vazios de conhecimentos — por exemplo: como as demandas aos servicos de salde oriundas
das inequidades de género devem ser reconhecidas e tratadas por parte do estado?

A psicologia em seus estudos de representacdo social tem oferecido contribuicGes
significativas, especialmente na demonstracdo de como as manifestacbes e concepcdo de
género sdo percebidas e interpretadas pelos profissionais de saude.

A antropologia com seu arsenal tedrico e metodolégico tém produzido estudos e
discussbes valiosas, ao longo dos anos, revelando espectros das relagfes entre homens e
mulheres em diferentes contextos. Esta disciplina diferencia-se das demais ao propor o
reconhecimento do outro a partir do estranhamento de si mesmo como uma condicdo de
possibilidade pratica, o que caminha no sentido inverso, por exemplo do feminismo. O
conhecimento antropoldgico sobre a mulher formula-se, entdo, a partir de uma relacdo de
alteridade e ndo de identificacdo. A analise demanda o distanciamento para a contextualizacdo
do outro, ferramenta essa muito utilizada pelos estudos antropolégicos.

A bioética apresenta-se neste cenario como um espaco possivel, e ndo Unico, para se
discutir, mediar e propor saidas as questdes que podem gerar conflitos éticos na atuagédo
profissional/paciente ou na pesquisa com seres humanos oriundos ou fundados na tentativa
de reconhecer as categorias de género, como uma teoria viavel para se pensar as solucées para
as desigualdades entre homens e mulheres, especialmente na maneira como cada um vivéncia
0S Sseus proprios processos de saude e doenca, bem como sua implicacdo na formulagéo e
implementacdo de politicas publica, que aqui nos interessa diretamente, as relacionadas ao
setor saude. Isto se da por acreditar em uma bioética préatica, capaz de responder aos
problemas reais das pessoas.

A bioética tem apresentado um vasto repertorio de analises dos problemas éticos
encontrados nos ambientais hospitalares, no campo da autonomia, beneficéncia, nao

maleficéncia e justica, como também nas questbes envolvendo experimentos cientificos e
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tecnoldgicos envolvendo seres humanos, no entanto pouco tem sido produzido com relacdo
aos problemas éticos vivenciados na atencdo primaria. (6) Garrafa, ao criticar o modelo de
bioética anglo- sax6nico defende para América Latina uma bioética de intervengdo que deve
ter seu foco de atuacdo nas questbes das sociedades, incursionando pela politica para incluir
as questdes sociais na agenda. (7) (8)

O Objetivo geral deste trabalho é de ampliar o entendimento sobre as bases
epistemoldgicas da Bioética de Intervencéo, sobretudo sua utilizagdo como referencial teérico
para analisar o conceito universal de género aplicado a comunidades indigenas. Para alcancar
este objetivo alguns objetivos intermediarios foram definidos, entre eles: a) Investigar o papel
da mulher na organizacdo social de grupos indigenas; b) Compreender as relagdes
estabelecidas entre homens e mulheres indigenas nestas comunidades; c¢) Refletir sobre o uso
do conceito de género em sociedades culturalmente diversas; e d) Propor elementos para o
fortalecimento de uma bioética descolonizadora, despatriarcalizadora, critica, politizada,
contra hegemdnica e pluricultural.

Como o intuito deste trabalho € de fazer uma reflexao critica e tedrica sobre a utilizacao
das bases conceituais da bioética de intervencdo, opcdo foi por uma pesquisa bibliografica,
utilizando-se de autores que tém discutido e contribuido com o processo de consolidacdo da
disciplina, bem como seu percurso e tensao.

Para definigdo do conceito universal sobre o qual desenvolve a reflexdo a opgéo foi pelo
marco conceitual adotado pelas Agéncias do Sistema das Nacdes Unidas e difundido e aceito
mundialmente.

A reflexd@o ocorre colocando todos estes conceitos em dialogo e trazendo um pouco da
experiéncia vivenciada nos trabalhos de campo ao longo de meus quase 10 anos de trabalho
com povos indigenas, seja em campo ou na gestdo e cooperacdo técnica internacional na
tematica de diversidade cultural, especialmente em salde indigena.

A dissertacdo esta estruturada em cinco capitulos tedricos seguidos de uma sessdo
destinada as considerag6es finais. No primeiro capitulo, a partir da revisdao dos documentos
produzidos por organismos internacionais passamos em revista os conceitos e fundamentos
contidos nestes documentos. O objetivo de explorar estes conceitos ditos universalizaveis
deve-se a proposta de avaliar se estas proposi¢des universais, tais como esta posta, séo
aplicaveis para compreender as relacdes de género em sociedades indigenas.

No segundo capitulo, intitulado de bioética de intervencdo: em busca de uma bioética
descolonizadora, partimos do surgimento da bioética nos anos 1970 e tragamos brevemente o

caminho da estruturagdo de uma corrente latino-americana, que contesta a utilizagdo dos
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quatros principios da bioética com suficientes para discutir e responder a todas as questdes no
campo da bioética, em especial nas América Latina e propde um novo referencial para
subsidiar estas discussoes.

O corpo é o objeto de estudo no capitulo terceiro. Neste capitulo exploramos conceitos
relacionados a corporeidade por considerar sua importancia tanto para a bioética quanto para
compreender as dindmicas das sociedades indigenas.

No quarto capitulo aprofundamos na literatura que sustenta a base de discusséo para
contestar a proposta de conceito universalizavel de género contido nos documentos revisados
no capitulo primeiro. A base desta discussdo esta pautada nos conceitos elaborados por
Anibal Quijano de colonialidade e poder. Explora também conceitos importantes relacionados
ao mundo aldeia e suas peculiaridades.

No quinto capitulo discutimos a partir da visdo da autora Maria Lugones outras
possibilidades, com o intuido de deixar ainda mais evidente que as questdes de género podem
ser interpretadas a partir de outras perspectivas.

Esta trajetéria nos leva para a Ultima parte da dissertacdo a qual designamos de
considerac@es finais, apenas por uma questdo metodoldgica. Uma vez que consideramos que
estas consideracBes sdo apenas momentaneas e provisorias, as quais ndo podem e nem devem
ser generalizada, sob pena de incorre no mesmo equivoco o qual combatemaos.

As inquietacbes e observacbes que auxilia na discussdo dos conceitos e situacoes
apresentadas para a composicao desta dissertacdo surgem da minha trajetéria profissional, da
area da saude, gque teve seu inicio na salde publica em 2002, atuando na area de gestdo e
atencdo primaria em um pequeno municipio do interior do estado de Mato Grosso.
Posteriormente fui atuar como dentista clinico em &reas indigenas do Distrito Sanitario
Especial Indigena Kayapo. Quando tive a oportunidade de manter um contato extremamente
proximo e respeitoso com as comunidades indigenas. Logo fui dragado para a gestdo do
subsistema de saude indigena no nivel federal, junto a Fundagdo Nacional de Salde e
posteriormente para a cooperagdo técnica internacional, no tema de salde dos povos
indigenas. Hoje trabalho para um organismo internacional especializado em saude, atuando
como ponto focal no Brasil para os temas de etnicidade e salde e diversidade cultural e como
oficial nacional de satde familia, género e curso de vida.

Os aspectos eticos envolvidos neste tipo de estudo foram considerados na perspectiva
de preservar e respeitar os individuos e sua coletividade, que mesmo de maneira indireta,
estdo representados no estudo. Garantindo a total responsabilidade por ndo gerar estigmas e

preconceitos. Por ndo se tratar de pesquisa envolvendo diretamente seres humanos, foi
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considerada desnecessaria sua submissdo ao Comité de ética em Pesquisa com seres humanos.
O que ndo nos isenta das responsabilidades de pesquisador social e que nos imprime o

compromisso de zelar pelo uso mais adequado das discussfes aqui apontadas.
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2 CAPITULO | - GENERO COMO CONCEITO UNIVERSALIZAVEL

N&o € intensdo neste capitulo tratar das multiplas visdes, teorias e reflexdes produzidas
no ambito das ciéncias humanas e sociais a respeito de género, considerando a amplitude
bibliogréafica disponivel que trata das relacdes entre homens e mulheres. No capitulo seguinte
teremos a oportunidade de apresentar uma outra perspectiva teorica, que a nosso ver é mais
adequada e ajustada as organizacGes socioculturais dos povos indigenas brasileiros e latino-
americanos e explorar outras reflexdes de autoras que pensam a tematica do género a partir de
um outro prisma.

O marco conceitual adotado, neste capitulo, para reflexdo serd composto
exclusivamente pelos instrumentos internacionais e documentos de agéncias das Nacoes
Unidas que trataram deste tema. Isto se dara em funcao unica do objetivo do estudo ser o de
analisar a aplicacdo de conceitos tidos como universais para discutir as questfes relacionadas
a género e mulheres indigenas. Embora se reconheca a auséncia de consenso e toda a tenséo e
disputa existente nos campos epistemoldgico, filoséficos e politicos do tema em questdo,
neste sentido nada melhor que os documentos produzidos no ambito destes organismos para
traduzir uma tentativa de universalizacdo de conceitos, praticas e solugcdes. Esta escolha se
deu por considerar o papel normalizador que estes organismos exercem nos paises e a
utilidade de seus tratados e instrumentos para a cooperacao técnica.

O termo ‘“sexo” se reserva preferencialmente para aludir a caracteristicas fisicas,
bioldgicas e corporais que cada ser humano apresenta desde seu nascimento, caracteristicas
naturalmente determinadas e relativamente invariaveis que diferenciam homens de mulheres,
resultantes da composicdo herdada através de cromossomos sexuais (X € y), com manifestacéo
no desenvolvimento anatémico e fisiolégico. (9) (10)

Género sera considerado aqui como sendo 0 conjunto de caracteristicas psicologicas,
sociais, politicas e culturais que definem as pessoas como homens e mulheres. Estas
caracteristicas sdo historicas e modificaveis no tempo. O género tem caracter relacional, ndo
se refere exclusivamente a homens e a mulheres, sendo a relagdo entre ambos como também
entre cada um. Por ser uma construgdo social, 0 mesmo pode se modificar com o passar do
tempo. (9) (10)

Assim, o conceito de género refere-se ao significado social que a diferenca biologica/
sexual adquire e que pode variar com o0 tempo e com 0s grupos socioculturais, faz alusdo as

caracteristicas socialmente atribuidas ao masculino e feminino, e as diferencas sociais, de
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trabalho, econdmicas e politicas oriundas das relacdes estabelecidas entre eles. Isto implica
dizer que o conceito de género, ainda que parta das diferencas bioldgicas entre os sexos, vai
além da distingdo para incluir a trama de influéncia reciproca que opera entre os fatores
bioldgicos/sexuais e outros vinculados a posicao diferencial que ocupam a mulheres e homens
na estrutura social, determinadas pelas funcGes esperadas de cada sexo, acesso e controle
sobre os recursos, e poder de decisdo nas distintas esferas da vida. Diferentemente de
identidade de género, que se define como sendo a maneira como as pessoas sao percebidas ou
se reconhecem, como homens ou mulheres. A identidade de género é construida através de
processos historicos e culturais. (10) Os papéis de género estdo definidos como sendo um
conjunto de atitudes, condutas e valores que a sociedade define como apropriada ou ndo em
funcéo de cada sexo, idade, classe social, etnia, religido, etc. (9)

A perspectiva de género tratada nos documentos de organismos internacionais diz
respeito ao enfoque de trabalho que analisa a situacdo das mulheres e dos homens baseando-
se nas relacbes entre ambos. Esta perspectiva implica em conhecer as diferencas entre homens
e mulheres nas suas relaces de poder, contrapondo com uma proposta transformadora mais
justa e igualitaria. E considera analise de género como um instrumento de diagnostico
baseado nas diferentes necessidades e prioridades de mulheres e homens. Este instrumento se
utiliza, ou evidencia indicadores de género, definido como uma medida, fato, opinido ou
percepcdo que defina uma situacdo ou condicao especifica das relacdes e papéis entre homens
e mulheres e que mede as mudancas neste ambito durante um periodo de tempo. Os
indicadores de género sdo utilizados para evidenciar uma situacdo de desigualdade entre
homens e mulheres ou, mais exatamente, para aferir como as diferencas se traduzem em
desigualdades. Quando esta desigualdade for considerada como injusta estara fazendo
referéncia as iniquidades de género. (9) (10)

Pensando em estabelecer politicas, planos e programas com o enfoque aqui enunciado
as agéncias das nag¢des unidas propde a adogdo de “Mainstreaming” ou transversalidade como
processo de integracdo das questdes de género na totalidade destes e em todas as areas e em
todos os niveis visando a equidade de género, ou seja, a justica e imparcialidade no
tratamento das mulheres e homens no que diz respeito aos direitos, obrigacoes, beneficios e
oportunidades, gerando a igualdade entre os géneros, no momento em que todos gozem de
condigdes iguais. (10)

Em seguimento aos acordos de Beijing, a integracdo transversal da perspectiva de
género nas politicas, planos e programas se converteu na estratégia globalmente aceita para

promover a igualdade de género, e converteu-se em um mandato que compromete governos,

17



organizacOes nacionais e agéncias internacionais com objetivo de promover a igualdade de
género. Contudo, apesar das boas intengdes, essas providéncias ndo levam em consideracéo as
diferencas radicais da estrutura e relacbes de género nas diferentes sociedades humanas, e 0s
acertos e desacertos de cada uma em termos de equidade e seguranca das mulheres e da
posicao feminina em geral.

O conceito de igualdade de género esta relacionado a nocdo de auséncia de
discriminagdo e exercicio de direitos humanos. Refere-se a igualdade de condigdes entre os
sexos com relacdo ao desfrute de oportunidades, recursos e poder de decisdo. Para a
Organizacdo Pan-Americana de Saude a igualdade de género no ambito sanitario existe
quando as mulheres e homens estdo em situacdo de igualdade de condicGes para exercer
plenamente seus direitos para gozar do mais alto grau alcancavel de saude, participar das
decisdes e acdes que afetam o desenvolvimento sanitario de sua coletividade, e beneficiar-se
dos resultados deste desenvolvimento. (11)

Outro conceito recorrente nos documentos propagado pelas Nac¢des Unidas diz respeito
a equidade de género, que ¢ um conceito baseado no principio da justica social e diretos
humanos. A equidade de género se refere a justica na distribuicdo por sexo das
responsabilidades, recursos, o poder e os beneficios do desenvolvimento dentro de grupos
determinados. Reconhece que existe diferencas entre homens e mulheres que em quanto suas
necessidades, responsabilidades, acesso a recursos e poder de decisdo, e que estas diferencas
devem ser identificadas e abordadas com o proposito de eliminar aquelas que sejam possiveis
prevenir e que aflijam normas, direitos humanos e a justica. Vale ressaltar que nem todas as
diferencas entre homens e mulheres sdo injustas ou inequitativas. Em termo de inequidade se
refere aquelas diferencas ligadas de maneira sistematica a certas desvantagens social, que
afetam adversamente a saude do grupo em desvantagem, e violam o0 exercicio de seus
direitos. (12)

O caminho apontado por este conjunto de documentos se da por meio do
“empoderamento. Entendido como o processo mediante o qual, as pessoas, tanto homens
quanto mulheres, assumem o controle sobre suas vidas. Isto é, ampliam suas habilidades para
distinguir opcodes, fixar objetivos, adquirir destrezas, construir autoconfianca, resolver
problemas, desenvolver autonomia e criar capacidades para reconhecer e reclamar seus
direitos. (12)

No contexto das relacbes de género, o empoderamento implica em ndo aceitar

comportamentos estereotipados de género, desafiar desigualdades de género, e transformar as
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relacdes. Aplica-se, por tanto, a ambos 0s sexos, mas tem um significado especial para as
mulheres, em funcédo de sua trajetoria histéria de marginalizacao.

O empoderamento é considerado como um pilar fundamental do enfoque de direitos
humanos, esta estratégia dirige-se a apoiar com diversos recursos aos sujeitos de direito de
modo a garantir seu pleno gozo.

Embora tenha mencionado no inicio do capitulo que tratariamos apenas dos conceitos
contidos nos documentos dos organismos internacionais, cabe aqui mencionar, COmo
contraponto, que este conceito binario de género, supostamente baseado num dimorfismo
anatdbmico é problematizado pela teoria de género contemporanea. A divisdo sexo/género
funciona como uma espécie de estrutura fundacional da politica feminista e parte da ideia de
que o sexo ¢ natural e o género ¢ socialmente construido. No artigo intitulado “Actos
performativos y constituion del género: um ensayo sobre fenomenologia y teoria feminista”
Judith Butler recorre a diferenga que as teorias feministas fazem entre os termos “sexo” e
“género” para desenvolver o conceito de performatividade de género. (13)

A partir da conclusdo de De Beauvoir “ndo se nasce uma mulher, torna-se”,
reinterpretando o corpo como ideia histérica, Judith Butler trabalha a estilizacdo do corpo
pelo qual o género é construido mediante actos constitutivos. Para ela, o préprio corpo se faz
e cada qual faz o seu corpo de forma diversa, mas ndo infinita, pois sdo limitadas pelas
possibilidades culturais, ou seja pelas convengdes sociais deste mesmo tempo. A autora parte
da ideia de que se sexo refere-se unicamente as carateristicas biolégicas de cada pessoa, e
assim o género se converte em uma serie de padrbes de condutas impostos pela sociedade que
as pessoas representam, de forma inconsciente, como se fossem papeis em uma peca teatral.
(13)

Ao declarar que a “ mulher ndo nasce, torna-se “, Simone De Beauvoir se
apropia desta doutrina, dos atos constitutivos, inscrita na tradicdo
fenomenoldgica e, a reinterpreta. Neste sentido, o género nao é, de nenhuma
maneira uma identidade estavel e tdo pouco é o locus operativo onde
procederiam os diferentes atos. Pois bem, é uma identidade fracamente
construida no tempo: uma identidade instituida por uma repeticédo estilizada
de atos. traducdo (13 pp. 296-7)

A autora parte da ideia de que se sexo refere-se unicamente as carateristicas bioldgicas
de cada pessoa, e assim 0 género se converte em uma série de padrdes de condutas impostos

pela sociedade que as pessoas representam, de forma inconsciente, como se fossem papeis em
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uma peca teatral. Butler pretende com isto promover a desnaturalizacdo de conceitos como
sexo, género e desejo. A repeticdo constante destes atos performativos consolida aquilo que a
lei heteronormativa determina como género. No entanto o ato performativo significaria o
canal de subversdo da heteronormatividade, porque antes de naturalizar-se ou de adscrever-se
a lei heteronormativa por meio da repeticdo, o ato abre possibilidade a novas significagdes. E
enfatica ao dizer que encontrar mecanismos pelo quais 0 sexo se converte em género supde
precisar ndo apenas 0 cardcter construido do género, sua qualidade antinatural e

desnecesséria, sendo a universalidade cultural da opressao em termos ndo bioldgicos. (13)
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3 CAPITULO Il - BIOETICA DE INTERVENCAO: EM BUSCA DE UMA BIOETICA
DESCOLONIZADORA

A Bioética, como € conhecida atualmente, teve sua denominacdo proposta por
Potter, em 1971, em sua notabilizada obra “Bioética: uma ponte para o futuro” (Titulo
original: Bioethics: bridge to the future) (14), onde introduziu novas dimensdes
relacionadas a vida, ao meio ambiente e outros seres participes do nosso planeta, como
na analise ética da salde e da vida. Potter pensava originalmente a bioética com uma
visdo de “ponte”, de uma ética que se relacionava com os fendmenos da vida humana
no seu mais amplo sentido (15). Esta concepcado de vida, contudo, ndo fica reduzida a
assisténcia aos seus agravos, conforme a Etica Deontolégica dos deveres observados
por aqueles que cuidam da saude.

Paralelo as proposicdes de Potter em 1978 o Instituto Kennedy, através da
publicacdo da Encyclopedia of bioethics, sob a edicdo de Warren Reich reduziu a
proposta de Potter a temas exclusivamente biomédicos. E a partir dos Estados Unidos
e orientadas por este enfoque que a bioética se tornou conhecida internacionalmente
nos anos 1980 e se consolidou na década seguinte (15).

A partir da publicacdo do Relatério Belmont (16), documento este que foi
produzido por encomenda do Congresso Norte-Americano diante das revelagdes de
abusos cometidos por pesquisadores estadunidenses e teve como preocupacao central
0 estabelecimento de normas e condutas, aos prestadores de assisténcia e
pesquisadores da saude. Estas normas se baseavam na aplicacdo de trés principios: a
autonomia das pessoas em fazer escolhas, a beneficéncia, ou seja, o fazer o bem, e a
justica.

Beauchamp e Childress, em 1979 (17), publicaram a primeira edicdo da obra
Principles of biomedical ethics incorporando um quarto principio, o da néo
maleficéncia, ou seja, antes de tudo ndo causar dano. Esta obra e estes autores se
tornariam referéncia da chamada bioética principialista anglo-saxonica de origem
estadunidense. (15)

Na década de 1990, como resultado do processo de globalizagéo, cujo projeto

econdmico neoliberal aprofundou as desigualdades entre as pessoas e do grau de
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desenvolvimento entre os paises ampliaram-se as questbes em debate dentro da
Bioética, frente ao grande e dinamico desenvolvimento biotecnocientifico, como por
exemplo, o Projeto Genoma, que originou a Declaracdo Universal sobre o0 Genoma Humano e
os Direitos Humanos da Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura — UNESCO (18). Neste periodo o tema do meio ambiente ganha for¢a na agenda dos
paises, uma vez que sinais de esgotamento do uso predatério do planeta, evidenciado pelos
desmatamentos, poluicdo ambiental, ameaca de extingdo de espécies animais e vegetais,
escassez de recursos naturais e principalmente pelos efeitos do aguecimento global como
consequéncia dos padrbes de consumo da humanidade. Esta preocupacao se revelou na pauta
do 4° Congresso Mundial de Bioética, ocorrido em Téquio — Japdo em 1998 que teve como
tema central a “Bioética Global” retomando as proposi¢des originais de Potter (15).

A tensdo entre a corrente principialista, por um lado e por outro aqueles que acreditam
que os principios ndo sdo suficientes para explicar e responder as questfes atinadas a temas
sociopoliticos da atualidade, especialmente caros a paises ditos em desenvolvimento, tornou
evidente a dicotomia entre os dois hemisférios, norte e sul. Deste embate resulta que a ética
adquiriu identidade publica, deslocando-se da ideia de ser apenas uma questdo de consciéncia
a ser resolvida na esfera privada ou particular, de foro individual ou exclusivamente intimo.
(15)

A Bioética como campo de conhecimento, no Brasil, surge a partir do final da década
de 80, e ganha impulso com a promulgacdo da Constituicdo Cidada de 1988, especialmente
com a criacdo da Lei n® 8080/90 a qual estabelece que a satde é um direito de todos e dever
do Estado.

O periodo que sucede a criagdo do SUS em funcdo da enorme atividade formulativa e
regulamentadora criou um clima favoravel a utilizacdo da bioética como ferramenta de estudo
do assunto e dos conflitos éticos decorrentes desta normatizacdo, possibilitando a analise
critica dos conceitos existentes no modelo em formulagdo e nos novos paradigmas
estabelecidos a partir dele.

O Brasil ocupa posicdo de destaque na pluralidade que caracteriza a bioética atual, pois
vinda do percurso deontoldgico do poés-guerra e do modelo principialista, hoje conta com
autores representativos que tém procurado ampliar as dimensbes de analise dentro da
disciplina, de modo a compreender as diversas questdes e conflitos bioéticos que encerram a
complexidade da vida contemporanea, sobretudo para os povos da América Latina e Caribe,
0s quais diante das questdes globais persistentes e emergentes ainda se deparam com as
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relacionadas as desigualdades socio-econémicos, desrespeito aos direitos humanos,
corrupgao, entre outras.

A Bioética latino-americana e em especial a brasileira, a meu ver, se ocupou desde a sua
formulacdo, em pensar os conflitos éticos aplicados a salde sobre o prisma da contestacdo ao
poder hegeménico de dominacdo dos povos, que se organiza a partir de uma racionalidade
vinda do centro e que busca espaco no mundo periférico para a expropriacdo e dominio.
Configuraram-se com uma alternativa contra hegemonica na discussdo da desigualdade social
na regido, oferecendo um lugar de fala aos paises periféricos frente ao poder de
grupos\conglomerados econémicos.

Desta maneira, tem contribuido com a constru¢do de uma bioética anti-hegemonica,
anticolonial e até mesmo descolonizadora, que nos possibilita (re)pensar o nosso mundo,
nossos dilemas e nossos conflitos a partir de uma referencial teérico proprio, de uma légica
regional e inserida em um contexto politico e histérico muito particular.

Segato em seu ensaio sobre Anibal Quijano y la perspectiva de la colonialidad del
poder, a partir do exame dos pontos centrais da teoria da colonialidade do poder proposta pelo
soci6logo peruano Anibal Quijano faz uma reflexdo sobre a influéncia sobre a obra de alguns
dos autores mais significativos e nos enunciados da insurgéncia continental contemporanea
(19), sobre as quais podemos afirmar a necessidade e a obrigatoriedade de pensar nosso
continente a partir de uma outra perspectiva e reafirmar nosso compromisso com a construgdo
de uma bioética descolonial.

A formulacdo proposta por Quijano representa uma quebra nas ciéncias sociais que
deve ser entendida no contexto histérico do momento de sua génese, a queda do muro de
Berlin e o fim da guerra fria. Sua enunciacdo radicaliza elementos embrionarios e
difusamente presente nos escritos anteriores de seu formulador até a introducdo de um giro na
histéria do pensamento critico latino-americano e mundial. Representando, por um lado, um
momento de ruptura de grande impacto no pensamento critico nos campos da histéria,
filosofia e das ciéncias sociais na América Latina e por outro de inspiragdo para as lutas
politicas e da reorientagdo dos movimentos sociais (19).

A heterogeneidade da realidade latino-americana, seja econdmica, social ou
civilizatoria, em constante e insolUvel suspensdo, ndo pode ser entendida a partir das
categorias marxistas, e nem sobre as categorias liberais modernas e republicanas as quais se
organiza a construcdo dos estados nacionais que podem desenhar uma democracia téo
abarcadora como para permitir que se expressem os interesses e projetos da multiplicidade de
modos de existéncia presentes no continente. Chama atencdo ainda para o fato de que apesar
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desta perspectiva surgir da experiéncia latino-americana, de origem regional, ndo se trata de
uma teoria para e sobre a regido e sim como uma teoria para o sistema-mundo. (19)

As categorias marxistas, proletariado e burguesia e outras de carater monocausal, ndo
sdo suficientes para estudar as relacbes existentes na pluralidade das relagdes latino-
americanas, ndo dao conta da complexidade e multiplicidade dos diversos modos de
existéncias.

Diante da heterogeniedade histdrica e estrutural presente no continente, com modos
préprios de reciprocidade, solidariedade e de comercio, bem como de suas organiza¢Ges
sociais, politicas e culturais, faz imperioso a construcao coletiva de novos paradigmas capazes

de abrir rumos descoloniais.

3.1 BIOETICA LATINOAMERICANA

A bioética como um campo do conhecimento na interface de diferentes saberes
apresenta como uma de suas caracteristicas a disputa entre os especialistas pelos fundamentos
epistemoldgicos, ou seja, pela sua episteme’, e objetos de pesquisa, em razdo de sua
emergéncia enquanto campo. (20) (21) Refere-se a um campo atitudinal, diferentemente dos
campos cognitivo e psicomotor, contribuindo como uma ferramenta capaz de analisar as
diferentes questdes, partindo da argumentacdo e do dialogo, e ndo de maneira prescritiva,
enunciando receitas para problemas morais. (22)

Conforme apontado por Sotolongo, o surgimento da reflexdo e da préatica bioética na
segunda metade do século vinte, ndo foi nenhuma casualidade e muito menos um fato isolado,
excepcional no contexto geral do desenvolvimento. Ao contrario, € parte integrante de uma
ampla e profunda mutacdo qualitativa que esta ocorrendo no pensamento e na praxis de nossa
época, e que ndo se reduz a elas. Tal circunstancia ainda ndo é suficientemente compreendida
por todos. Quando apresenta este pensamento, Sotolongo, estd fazendo referéncia a um

processo em curso de construcdo coletiva de um novo ideal - ndo classico ou pos—classico- de

! Segundo o filésofo francés Michel Foucault (1926 - 1984), episteme é o paradigma comum
aos diversos saberes humanos em uma determinada época que, por se embasarem numa
mesma estrutura, compartilham as mesmas caracteristicas gerais, independentemente de
suas diferencas especificas.
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racionalidade®. Estas mudancas foram causadoras de profundas alteracdes na maneira de se
conceber e produzir conhecimento, na compreensdo do sentido e do alcance do conhecimento
e suas relagbes com os valores humanos. E como consequéncia, alterou significativamente a
relacdo entre ciéncia e moral, entre objetividade e subjetividade no saber. (23)

Estas constatacdes, apesar de sua obviedade para alguns, ndo sdo aceitas naturalmente
por todos os segmentos da ciéncia, existem areas que persistem no modelo classico de
produzir conhecimento e considera que tudo o que for produzido de maneira diferente ndo é
considerado conhecimento e sim senso comum.

Duas razfes basicas sdo apresentadas para esta resisténcia, a primeira pelo preciosismo
académico de alguns estudiosos, que privilegiam a logica formal e assépticas argumentacdes
tedricas, desqualificando o debate sécio-politico da bioética, ja que esta tematica estaria fora
do escopo da disciplina e constituiria outra area, chamada de ‘biopolitica”; e a segunda pelo
conservadorismo ou estreiteza politica de pesquisadores, muito provavelmente em
decorréncia da primeira, que acreditam que os conflitos éticos relacionados a vida e a saude
podem ser limitados ao &mbito biomédico. (24) Schramm, ao justificar a necessidade de
uma bioética latino-americana e caribenha de protecdo, nos apresenta um olhar sobre o
surgimento da bioética, que se pauta na origem da palavra grega ethos, que fora utilizada nos
poemas de Homero com o sentido de proteger. Revelando assim uma vocacdo natural da
bioética pela protecdo dos vulneraveis, desmedrados, frageis, desamparados ou necessitados.
Sendo essa uma condicdo para se falar em ética aplicada e para afirmar que a bioética seja
uma ferramenta capaz de dar conta de conflitos no duplo sentido de esclarecer e de resolver.
(25)

3.2 BIOETICA FEMINISTA

As reflexdes sobre ética feminina e feminista existem desde os anos 60, porém a

bioética de inspiracdo feminista surge no Brasil no inicio dos anos 90 com a publicagdo das

> Entende-se como componentes basicos do ideal “classico” de racionalidade, construidos
pela modernidade: a primazia da razdo, como fundamento de coeréncia para produzir novos
conhecimentos, a objetividade do saber, como estudo de uma realidade externa,
posicionamento rigido do sujeito e tem no objeto do conhecimento a instancia central do
processo de cognicdo; o conhecimento posto a servico do homem, com intuito de dominar a
natureza.
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primeiras pesquisas e ensaios sobre o tema. Tinha como proposta inicial um olhar critico
frente as desigualdades sociais. Defendia a ndo entrada dos estudos feministas no campo da
ética aplicada ou a incorporacdo do feminismo as ideias bioéticas imperantes, e sim propunha
centrar-se no olhar critico do feminismo frente as desigualdades sociais/assimetrias de género
e como um potencial de provocacdo dos principios universalistas e abstratos da bioética
principialistas. (21) (26) (20) (27) (28) (29). Contudo, essa bioética feminista corrige o
universalismo falocéntrico, mas ndo introduz a critica da colonialidade na compreensdo dos
problemas de género.

O conceito de vulnerabilidade passa a fazer parte do arcabouco tedrico preferencial
destas autoras de inspiracdo feminista em contraponto ao principio da autonomia proposto
pelo filosofo Tom Beauchamp e pelo te6logo James Childress. Esta escolha se d& pautada na
necessidade de demarcar a fronteira de situagcbes em que a autonomia mascara a coercdo da
vontade. (20) (26) (21)

E inegavel o papel desempenhado pela corrente feminista da bioética, tanto no
protagonismo académico, manifestado de duas maneiras, como parte dedicada a
institucionalizar a bioética nas universidades, e pelo intenso intercdmbio de ideias entre os
paises Latinos Americanos. No entanto a proposta da bioética feminista parte do
compromisso de critica politica a suposta neutralidade de género da ciéncia e assume a tarefa
de reescrever o discurso académico em termos mais justos para grupos subalternos, dai a
eleigdo da vulnerabilidade como conceito chave. Frente a esta constatagdo e a inexisténcia de
estudos com base tedrica mais robusta, e considerando que a categoria vulnerabilidade seja
insuficiente para se discutir o papel e a influéncia do género, seja em comunidades ocidentais,
modernas, eurocéntricas, colonizadoras ou em comunidades diferenciadas, tradicionais,
plurais e diversas cultural e socialmente, como as comunidades indigenas, optamos entéo por
ancorar a discussdo nos conceitos da bioética de intervengdo, contrariando um pouco a logica
natural de selecdo e ja reafirmando o carater contestador, anticolonial que deve permear a

discusséo bioética nos paises latino-americanos e Caribe.

3.3 BIOETICA DE INTERVENCAO
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Frente a constatacdo por especialistas de que as bases conceituais principialistas da
bioética nortista de origem anglo-saxonica, pautadas nos quatro principios denominados de
principios de Georgetown, a saber: autonomia, beneficéncia, ndo maleficéncia e justica,
enunciados por Beauchamp e James Childress, eram insuficientes para analises mais
adequadas da realidade dos paises periféricos do hemisfério sul do mundo, iniciou-se na
Ameérica latina e Caribe, e em especial no Brasil um movimento de pensar a bioética de outra
maneira, a partir de outro referencial tedrico, metodoldgico e politico. Como resultante deste
processo de construcdo regional, deu-se o aprofundamento das bases conceituais de
sustentacdo da bioética, emergindo a necessidade de contextualizacdo de seus referenciais
com a realidade das nagbes mais pobres e com elevados indices de exclusdo social. Neste
cenario, pesquisadores da bioética latino-americana debrugam-se a estudar novos enfoques,
categorias, abordagens na busca de respostas mais proximas da realidade destes paises e de
seus problemas (7) (30) (31) (32)

Como consequéncias surgem na regido inumeras propostas tedricas e correntes de
pensamento, e automaticamente vérias designacdes, tais como bioética na perspectiva da
teoria da libertacéo, bioética de inspiracdo feminista, bioética feminista e anti-racista, bioética
da reflexdo autbnoma, bioética de protecdo e bioética de intervencdo. No entanto todas trazem
no seu bojo a critica a insuficiéncia dos quatro principios e a necessidade de discutir bioética
a partir do contexto socioecondmico e cultural das nagdes menos abastadas economicamente.

Kottow, em seu ensaio “Bioética prescritiva. A falacia naturalista. O conceito de
principios na bioética” nos oferece uma excelente base argumentativa para dar suporte a
discussdo acerca da universalidade dos principios bioéticos. Ao enunciar que para se
esclarecer a validade de um eventual principialismo bioético é preciso perguntar, de anteméao,
pela existéncia de uma teoria do conhecimento moral. Sendo que essa se encontra longe do
esclarecimento definitivo e que uma epistemologia do discurso ético somente seria possivel
caso as asserces éticas pudessem ser submetidas a critérios de veracidade ou falsidade.
Segundo o autor, tendo com base o programa cognitivo do positivismo, o qual nega a
validade de todas as assercdes que ndo adveém de dados empiricos. Sendo assim sé se aplica
os critérios de veracidade e falsidade a juizos referidos a percepgdes da realidade objetiva.
Deste modo as assertivas bioéticas ndo poderiam ser submetidas por carecerem de dados
empiricos.

O autor acrescenta que, quanto mais geral, abrangente e universal for um enunciado
bioético/principio mais justificavel seria a analise de sua veracidade/falsidade. Argumenta

ainda que se uma reflexdo for baseada em principios, surgira de imediato a divida sobre se
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realmente trata-se de um principio, e se forem principios bioéticos, seriam eles verdadeiros?
Diante desta questdo conclui afirmando que um bom motivo para se questionar a doutrina
principialistas reside na observagdo de que os principios foram usados para obscurecer
diversos temas bioéticos. (33)

Diferentemente do principialismo, a bioética de intervencdo pretende legitimar, no
campo das moralidades e da aplicacéo dos valores éticos, uma perspectiva ampla, que envolva
0s aspectos sociais da producdo das doencas, contribuindo para a construgdo de uma bioética
critica e ativa que possa aplicar-se aos paises periféricos, e especialmente ao Brasil. Esta
proposta busca uma ligacdo com o lado historicamente mais fragil da sociedade. Um dos
pontos centrais desta proposta faz referéncia a corporeidade como marco tedrico e conceitual.
Tem no prazer e na dor seus principais indicadores de necessidade de intervencao,
considerando o corpo como parametro para a intervengdo ética, para além da dimensdo
fisiolégica. (31) (34) Neste ponto é necessario chamar atencdo para a possibilidade de

naturalizacdo da dor e do prazer quando estas sdo observadas pelas lentes do outro.

Para Hooft, o ponto de partida serd a categorizagdo do homem como pessoa.
Reconhecendo em cada homem um fim, um sujeito, um valor, uma dignidade. Esta visdo é
absolutamente incompativel com a viséo utilitarista, materialista ou biolégica do homem (35).
A escolha da corporeidade pela bioética de intervencdo deve-se ao fato do corpo fisico ser

inequivocamente a estrutura que sustém a vida social. (36)

“A defesa do reconhecimento da concretude humana advogada pela bioética
de intervencao pauta-se da ideia de que qualquer abordagem ou dimenséo a
partir da qual se analise o ser humano sera calcada a priori sobre o corpo
humano; sobre as interpretacbes que o senso comum e que cada area do
conhecimento lhe atribui. Como veiculo da existéncia fisica ele é universal
obvio. Neste sentido, vale recordar que isso se relaciona com o
reconhecimento da realidade fisica como determinante para qualquer
elaboracdo sobre o real. Isto ndo implica, no entanto, que diferentes
sociedades ou grupos, em momentos histéricos distintos, concebem as
mesmas ideias a respeito do que seja corpo, a dor e o prazer”. (36 pp. 111-
123)

As sensacdes de dor e prazer, originadas nas experiéncias corpdreas da pessoa em suas
inter-relagdes sociais e na relagdo com o ambiente, podem se transformar em indicadores para
a intervencdo. Uma vez que, estes podem refletir a satisfacdo das necessidades de sujeitos
concretos, permitindo estabelecer uma conexdo entre a estrutura e a super-estrutura. Desta

maneira, evidencia as relacfes entre a pessoa e 0 todo no qual esta inserida. Além do fato do
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corpo ser a manifestacdo concreta do universal essencial a manutencdo do individuo, da
cultura e da sociedade (36) (34)

A bioética de intervencdo identificar e incorpora a dimensdo social e a percepc¢do da
pessoa como uma totalidade somaética, através da qual estdo articuladas as dimensdes fisica e
psiquicas. Manifestam-se também nas relac6es sociais e com 0 meio. Assim a visdo proposta
por Sen (37) sobre empoderamento estabelece a ligacdo entre o individuo, cujo corpo reflete o
processo de producdo e reproducdo social, e a coletividade da qual faz parte. Relacao dialética
entre reflexdo e agdo na responsabilidade individual e coletiva pelo impacto das escolhas
sobre a realidade (7)

Empoderamento, palavra traduzida do inglés, teve seu uso fortalecido e ampliado a
partir do momento em que o cientista indiano Amartya Sen é premiado como Nobel de
economia. Sen utilizou este termo para explicar o sentido de liberdade. (22)

Fazem parte do idioma da bioética de intervencdo, conceitos como o de libertacdo. Este
requer mais do que simplesmente reconhecer a existéncia do poder. Implica em apontar para o
locus onde se instala a forca capaz de obrigar a sujeicdo e a fragilidade, sendo esta
manifestada na incapacidade de desvencilhar-se da submissdo. Com o uso desta categoria
pretende-se apontar o caminho pelo qual se deve conduzir a luta politica, a fim de garantir a
liberdade e a inclusdo social. (7) (22)

A emancipagdo assume o significado de alforria, independéncia, liberdade, o caminhar
que se inicia com a libertagdo. Autonomia ndo pode ser outra coisa que o ponto de chegada
desse caminho, mas nunca um condicdo inicial, dada, garantida. E neste sentido que a
emancipacao se presta a bioética de intervencdo como ferramenta ou veiculo para direcionar a
luta pela libertacdo e para colocar esta luta na dimensé&o coletiva (7) (22)

Com o0 exposto até aqui, esperamos ter deixado clara nossa aspiracdo vinculada a
bioética que se pauta na reflexdo que vai muito além dos quatro principios. Por acreditar que
as diversas realidades socioecondmicas e culturais do mundo, impossibilitam a aplica¢do de
um principio ético comum a todos os povos. Diante de tamanha diversidade e desigualdade,
tendo como parametro qualquer indicador social ou econdmico que se selecione, 0s principios
bioéticos ndo podem ser universalizados. No entanto ndo se pretende negar sua aplicabilidade
em determinadas situagdes.

Em suma, a escolha da bioética de intervencao ocorre pelo fato dela propor como teoria
central a corporeidade e considerar 0 empoderamento, a libertacdo e a emancipa¢do como

categorias para a discussdo dos caminhos possiveis para a inclusao social.
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Este trabalho pretende contribuir com esta discussdo trazendo para a reflexdes que
relacionam os temas e conceitos da bioética, populacfes indigenas e a tematica de género.
Reconhece a existéncia de outros estudos anteriores que fizeram a aproximacédo da bioética
com a questdo indigena de maneira brilhante, tais como os estudos realizados por Luciana
Benevides, Mariana Holanda, Saulo Ferreira Feitosa e Mario Roberto Castellani todos
elaborados no ambito do Programa de PoOs- Graduacdo em Bioética da Universidade de
Brasilia. No entanto possui seu ineditismo por agregar a esta discussdo as questdes
relacionadas ao género. Ressalto que a discussdo do bindmio bioética e povos indigena ainda
tem uma longo caminho a ser percorrido. Temas como pesquisas clinicas em povos
tradicionais, politicas publicas focalizadas, participacdo social, praticas interculturais na
salde, modelos assistenciais diferenciados, interface entre satide e cultura, entre tantos outros
sdo espacos férteis para a reflexdo bioética. A bioética pode assumir um papel importante de
fazer a interlocucdo destes povos com a politica publica e com a sociedade envolvente e

fortalecer, quicé, de uma bioética descolonizadora e antirracista.
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4 CAPITULO I11 -0 CORPO

O corpo é a condicdo indiscutivel de existir e de habitar o mundo. O homem sem o seu
corpo ndo pode ser considerado homem. Para o filésofo francés Merleau-Ponty, o corpo
contém em si a sua propria medida. O corpo vivido € um corpo proprio, corpo sujeito, corpo
fenomenal, corpo simbolico e, por fim, um corpo humano. O corpo proprio é o corpo da

apropriagdo, 0 meu corpo, que me distingue dos outros e do mundo.

La corporeidad es expresion de interioridad. No vemos nunca el cuerpo de
un hombre como simple cuerpo, sino siempre como cuerpo humano; es
decir, como una forma espacial cargada de referencias a una intimidad. En el
cuerpo mineral la percepcion termina en su aspecto exterior. En el cuerpo
humano, el aspecto exterior no es un término donde concluye nuestra
percepcidn sino que nos lanza hacia un més alla, a algo que él manifiesta. El
cuerpo humano va més all4 de la simple corporeidad animal porque, en
cuanto humano, lleva en si mismo la vitalidad interior: el alma. (38)

Para adotar a bioética da intervencdo como marco tedrico de suporte para discutir a
questdo posta como norteadora deste estudo: seria possivel discutir género em populagdes
indigenas, partindo do marco conceitual da bioética de intervencdo?, Precisaremos pdr em
revisdo alguns conceitos fundamentais e que sdo basilares a bioética de intervencéo.

Neste capitulo vamos explorar um pouco os conceitos relacionados ao corpo e sua

centralidade tanto para a bioética, para os estudo de género, e para 0s povos indigenas.

4.1 A CENTRALIDADE DO CORPO PARA A BIOETICA DE INTERVENCAO

Propositadamente utilizando um termo muito comum no pensamento de Poter, a
primeira ponte encontrada e que da inicio a sustentacdo tedrica diz respeito a corporeidade,
pois a bioética de intervencédo defende a ideia de que o corpo € a materializacdo da pessoa, a
totalidade somatica na qual estdo articuladas as dimensGes fisicas e psiquicas que se
manifestam de modo integrado nas inter-relagdes sociais e nas relagbes com o ambiente e
tendo como indicador da necessidade de intervencéo o prazer e a dor. (7) (36) (34)

Para Bourdieu, o viés da linguagem é tdo contundente que o uso do masculino toma um
significado e uma forca particular, no qual o termo Homem pode ser inclusive utilizado com o
significado de humanidade, designando ndo somente o ser humano masculino e sim o ser

humano em geral. A divisdo entre os sexos confere ordens as coisas, estd presente tanto em
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estado objetivado nas coisas, exemplificada pela casa que tem suas partes todas
“sexuadas”, e também em estado incorporado, nos corpos e nos habitus. Funciona

como sistemas e esquemas de percepcao, de pensamento e de acgdo. (39)

A visdo dominante da divisdo sexual se exprime nos discursos por
meio dos ditados, dos proveérbios, dos enigmas, das cangdes, dos
poemas assim como nas representacdes graficas como na decoracao
dos murais, das porcelanas ou dos tecidos. Mas ela se exprime
também nos objetos técnicos ou nas praticas: por exemplo, na
estrutura do espaco, em particular nas divisdes interiores das casas
..{..} em todas as praticas, quase sempre a0 mesmo tempo técnicas e
rituais, e de um modo especial nas técnicas do corpo, posturas,
maneiras, cuidados. (39)

Montagner, ao investigar a obra de Bourdieu, nos apresenta uma série de
possiblidades de explorar as proposi¢cfes deste autor nos estudos relacionados a saude,
do qual vou trazer para este enrredo o conceito proposto de habitus, que adquire um
papel muito significativo, uma vez que marca o lugar do agente social ou sujeito
histérico, inovando com a possibilidade da mediacdo tedrica entre individuos e
sociedade ou estruturas e sujeitos histéricos. A andlise do habitus e de suas
implicacdes nos revela trés logicas distintas de funcionamento. A Ldgica da retencao:
que trata da absorcdo de formas corporais e de posturas que, em longo prazo, acabam
por tornar-se um sistema operatério, um sistema visivel de conhecimento e
reconhecimento. (40) Ao fenbmeno de incorporacdo, capital fisico ou corporal, que
corresponde a uma disposicdo e a uma trajetoria individual, mas também a uma
dimensdo coletiva, embora ainda ndo se tenha clareza dos mecanismos de
memorizacao fisica. (40)

A segunda logica proposta apresenta-se intimamente relacionada a categorias de
mediacéo, ou seja, a passagem entre o individual e o coletivo, do subjetivo ao objetivo
e se da por meio de instancias de mediacdo de ordem mental. No individuo, a sua
percepcdo do mundo passa por uma captacdo fenomenoldgica particular que
individualiza o vivido no cotidiano. (40) Assim sdo necessarios mecanismos eficazes e
capazes de realizar a ligacdo entre as diferentes dimensdes, entre o individuo e a

coletividade.
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A logica de classificacdo, terceira, indica um carater ativo, de projecdo e
julgamento de valor. Pressupfe uma incorporacdo previa de critérios e apresenta-se
como um espago de estratégias, de iniciativas, de livre- arbitrio. E o lugar por
exceléncia da atuacédo individual e criativa, de margem de manobra atraves da qual 0s
individuos projetam sua especificidade e sua criatividade, embora carregando uma
carga enorme do passado. Abre um leque de possibilidades para a mudanga social.
(40)

Montagner destaca na interpenetracdo das trés logicas de Bourdieu, citadas
acima, que embora possuam a virtude de buscar solu¢Bes permitem uma coeréncia
interna nas analises do mundo social. Se o objeto de estudo concentra-se em uma
dessas ldgicas, € possivel estuda-las e depois integra-lo a outra teoria. (40)

As trés logicas propostas por Bourdieu e descritas anteriormente nos apresentam
elementos importantes que podem nos ajudar na tentativa de interpretacdo de alguns
fendbmenos relacionados com a forma peculiar como a mulher indigena constroi e
vivencia o seu préprio corpo.

Ao observar a divisdo e organizacdo do trabalho nas aldeias indigenas nas quais
trabalhei, a légica da retencdo se faz evidente, quando meninas reproduzem os
movimentos e posturas de suas maes, nos afazeres do dia a dia, como no modo de
carregar o irmdo menor, de maneira que ndo atrapalhe a realizacdo de outras
atividades, como pegar uma lenha ou um balde com agua. A forma de preparar o seu
COrpo para suportar pesos excessivos, com rituais de fortalecimentos de membros,
amarrias de barbantes e cipds nos tornozelos, joelhos, cotovelos e punhos
(articulagdes), e estas praticas sdo incorporadas ao longo dos tempos e se sedimentam
no coletivo, tornando-se o proprio corpo.

A cosmovisdo, o simbolismo, os vinculos tradicionais reforcados por lendas,
costumes, mitos e crencas apoiam, nas comunidades indigenas, o que Bourdieu
denominou de logica da mediacdo, por se traduzirem em fendmenos que estdo para
além do corpo material e que garantem a perpetuacdo de praticas e rituais, bem como a
propria divisdo do trabalho entre homens e mulheres, marcando a maneira pela qual

estes individuos se subjetivam em comunidade.
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Ao descrever a logica de classificagdo meu pensamento insiste em visitar e
relacionar os mecanismos pelo quais as mulheres indigenas parecem exercer seu poder
nas comunidades. Mesmo ndo estando presentes no espago fisico destinado as
assembleias ditas masculinas, por imposicdo da tradicdo e do costume, é perceptivel
sua participacdo indireta nas decisfes da comunidade, ainda a partir de sua existéncia
no espaco doméstico. No entanto, a participacdo efetiva das mulheres em algumas
situacdes ocorre também de maneira direta, inclusive ocupando espacos de lideranca
tradicionalmente masculinos, como a funcéo de Cacique, reafirmando que mesmo em
sociedades tradicionais ha& espaco para inovacOes, para a criatividade, sem

necessariamente romper com certas tradigoes.

4.2 A CENTRALIDADE DO CORPO NAS SOCIEDADES INDIGENAS

Compreender os mecanismos de formacdo e o simbolismo que organiza as relagdes
entre homens e mulheres indigenas passa necessariamente por conhecer o processo de
formacdo destes corpos. Com este intuito, e sem pretender esgotar o tema, fiz uma pequena
coletanea de etnografias que revelam, em certo grau, a pluralidade simbolica envolvida no
processo de producdo dos corpos.

Para Seeger, existe certo consenso sobre a centralidade do corpo, do idioma e da
territorialidade na ordenacdo da vida social dos indigenas e as teorias de corporeidade
representam o idioma simbdlico que organiza as relagdes corporais estabelecidas nos sistemas
de parentesco indigenas. O compartilhamento dos fluidos corporais entre homens e mulheres
indigenas, bem como de outras substancias como os alimentos, fazem a articulacdo das
variadas instancias que compdem o individuo. (41)

Ferreira, ao analisar corpo e relacdo de género entre povos indigenas, parte de sistemas
de parentesco para afirmar que o processo de fabricacdo e modelagem do corpo tem como

resultado a construcdo da pessoa aparentada. (42)

“Os estudos etnoldgicos acerca das teorias indigenas de corporeidade, dos
processos socioculturais de produgdo de pessoas e das relacdes de género
nas sociedades amerindias trazem um importante aporte para a compreensao
da saude reprodutiva e da satide da mulher indigena. Isso porque tais estudos
demonstram que as relagcbes de género entre os povos indigenas estdo
associadas aos dominios do parentesco e da fabricacdo dos corpos. Sao esses
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0s dominios que atuam como mecanismos de construcdo da pessoa
aparentada e engendrada. Neste caso, 0s processos de engendramento, por
serem relacionais, regulam as relacBes interpessoais no ambito das
comunidades indigenas”. (42)

Uma teoria muito comum entre os indios Kayapo/Mebengokre® sobre a concepcéo dos
filhos atribui @ mulher o papel de receptaculo e ao homem é atribuido o papel do criador.
Embora seja reconhecida a participacdo da mulher, visto que ela pode influenciar no processo
de formagdo da crianca através de sua alimentacdo. E tudo aquilo que se come interfere no
processo de formacdo do individuo. A crianca é entdo formada a partir do deposito gradativo
e constante de sémen durante o periodo gestacional. A préatica de relacdes sexuais durante este
periodo tem a motivacdo de garantir o pleno desenvolvimento do feto em formacéo,
fornecendo o alimento necessario e 0s nutrientes essenciais.

Ainda entre os kayapo, na auséncia do genitor/marido € permitido, como mecanismo de
garantir que a crianca em formacdo ndo tenha problemas ao nascimento de ma formacéo,
desnutricdo ou outra caréncia derivada da auséncia de alimento durante a gestacdo, que a
mulher tenha relacGes sexuais com outros homens da comunidade, fato que possibilita a
paternidade maltipla. Desta maneira, a comunidade sente-se responsavel por todas as criangas
nascidas e elas nunca ficam sem pai, ainda que este venha a morrer.

Ja para os indios Kaxinawa®, o processo de formacdo das criancas ocorre como
resultado da fusdo de substancias corporais de seus pais: 0 sémen e o0 sangue seriam os fluidos

responsaveis pela formacéo.

%0 termo "kayapo" foi utilizado pela primeira vez no inicio do século XIX, porém os préprios
indios ndo se designam por esse nome que foi langado por grupos vizinhos e significa
"agueles que se assemelham aos macacos" (uma ligacdo com um ritual em que usam
mascaras de macaco). Os Kayapo6 preferem se autodenominar "mebéngdkre"”, que significa
"os homens do buraco/lugar d'agua”. A lingua falada pelos Kayap6 pertence a familia
linguistica Jé, do tronco Jé. Apesar de existirem diferencas entre os dialetos falados entre os
varios grupos da etnia, todos se reconhecem como participantes de uma cultura comum. Os
Kayapé tém a orat6ria como uma pratica social valorizada. Eles se definem como aqueles
gue falam bem, bonito (Kaben mei), em oposicdo a todos 0s grupos que nao falam a sua
lingua.

4 Os Kaxinawa constituem uma etnia indigena localizada na fronteira Brasil/Peru, nos estados do
Acre e sul do Amazonas e no leste do Peru, e falam a lingua da familia Pano, com pequenas
variagcdes na cultura e no idioma entre diferentes tribos. Os primeiros relatos de contatos com
viajantes consideram que os rios Muru, Humaita e Iboicu, afluentes do Envira, que por sua vez é
afluente do rio Jurua, como regido de origem dos Kaxinawa. Desde o século XVII, colonizadores ja
realizavam incursdes nessas regiées em busca de escravos. No fim do século XIX, as invasdes
tornaram-se freqiientes em decorréncia da exploracdo da borracha, intensificando-se no comeco do
século XX, trazendo mudancas de costumes, doencas e, consequentemente, conflitos. Alguns grupos
decidiram ao longo dos anos permanecerem reclusos na mata virgem, isolados do contato com o
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Estes pequenos e superficiais exemplos foram dados para evidenciar a diversidade de
concepcdes sobre o processo de formacdo dos corpos, comum a muitos povos indigenas, mas
que no entanto ndo pode ser generalizado a todas as etnias. A concepg¢édo do corpo no contexto
indigena entra em choque direto com os principios e conhecimentos da medicina e visao
ocidental, hegemonica, heteronormativa, monogamica e crista das sociedades modernas.

Esta concepcdo tdo divergente sobre a formacgdo dos corpos vai influenciar todo o
processo de construcdo do tecido social nestas comunidades. Valorando os componentes
comunitarios sobre o individual, e consequentemente a forma de subjetivacdo destes
individuos. Com isto vai clarificando a impossibilidade de se pensar em um conceito

universal que de conta de tamanha pluralidade de concepcao.

‘homem branco”, enquanto outros acabaram usufruindo deste contanto e utilizando recursos como
machados e espingardas no seu dia-a-dia.
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5 CAPITULO IV - COMPREENDENDO ALGUNS PONTOS CHAVES DA
DIFERENCA

5.1 O PAPEL DA MULHER INDIGENA NA SOCIEDADE

De maneira geral, os estudos sobre relacdes de género tém apresentados dois pontos
significativos e distintos. Por um lado tém apontado que a condigéo bioldgica, comum a toda
humanidade, relaciona as diferencas entre 0s sexos com a capacidade reprodutiva. E por outro
lado que se trata de uma construgdo social, organizada sobre estes dados elementares. No
entanto este achado nao se traduz da mesma forma em todo lugar e em todo tempo. Admite-se
que o sistema das relagbes de género estd ligado as atribuicdes sociais de papeis, poder e
prestigio, sendo sustentado por ampla rede de metaforas e préaticas culturais associadas ao
masculino ou ao feminino.

Para se tentar compreender as dindmicas nas sociedades indigenas e os sistemas das
relacBes de género é preciso primeiro conhecer os papeis de cada um dos sexos na sociedade,
e inclusive refletir sobre outras possibilidades de expressdo do sexo. Considerando inclusive
as varias nuances existentes entre o ser homem e ser mulher nas sociedades indigenas.

Precisamos deixar evidenciado que o termo género ndo se refere exclusivamente a
mulher, embora esta confusdo seja frequente e muito utilizada, por um lado, para desprestigiar
0 termo por grupos machistas e por outro, como bandeira de luta de grupos feministas. E
necessario considerar género a partir da multiplicidade de possibilidades que existem na
maneira de como cada um vivencia o seu ser homem e o seu ser mulher nas diversas fases da
vida. Isto significa também aceitar que estas relagdes e vivéncias podem se alterar ao longo
do curso da vida. No entanto, como o objetivo aqui € discutir género, na perspectiva da
mulher indigena, para compreender a aplicabilidade deste termo/conceito nas politicas
publicas voltadas a este grupo populacional, parece nos necessarios entender como se da o

papel desta mulher em suas sociedades.

5.2 - COMPREENDENDO A COLONIALIDADE

O conceito de colonialidade cunhado por Anibal Quijano, afirma que a modernidade,
como a conhecemos hoje, surge no momento em que se instaura um regime especifico de

exercicio do poder no qual inferioriza o outro. (43) Para ele a colonialidade é definida como o
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revés da modernidade. O fator determinante do processo de eurocentramento do poder
capitalista mundial. (44) (45) Materializada com a conquista do continente americano,
especialmente a América Latina, da Africa e parte da Asia. Uma vez que os conquistados dao
sustentacdo politica, econébmica, moral e epistemoldgica para o nascimento e manutencao da
Modernidade. (43) (44) (46) (47) Este modelo mundial, universalista, eurocentrado e
colonial\moderno que convivemos até hoje foi um padrdo de poder que se organizou nos
primeiros séculos de dominagdo do europeu sobre a América. Este modelo tem importancia
ndo apenas para criacdo e expansdo de Estados Nacdo Desenvolvidos, mas para a préopria
identidade europeia e posteriormente estadunidense. Para o autor a Europa so existe, enquanto
espaco geopolitico, a partir da dominacdo, invasdo, subjugacdo, expropriacdo e colonizacao
destes. (43)

Ao definir o capitalismo Quijano afirma que este s6 se consolida como uma estrutura
mundial de poder a partir do contato, Europa-Ameéricas ou Império-Colénia, a qual possibilita
0 surgimento do padrdo de dominacao/exploracao/conflito, articulado em torno do eixo
capital-trabalho mercantilizado. N&o quer dizer que ele perceba a dominagéo do capitalismo
sobre a América como total. Mesmo sendo o eixo central que a estrutura, ndo é o Unico
padrdo estrutural. Admite que a América fosse uma totalidade heterogénea, na qual
coexistiriam e segue coexistindo varios e diversos padrbes e suas respectivas ldgicas
historicas. (44)

Essa coexisténcia, ndo se deve deixar enganar, ndo se trata de uma justaposicao estética,
mas sim de uma dindmica de interdependéncias e interpenetracbes, que faz do continente um
caso Unico e singular. Para o autor, a lgica ndo tem mesmo como objetivo a homogeneidade
absoluta. Funda-se na desintegracdo dos padrdes locais de poder, absorvendo e redefinindo o
espaco onde se instalou, aproveita o que lhe julga util e destroi os demais. As relacdes
desiguais de poder que se instala e que fardo predominar o padréo europeu sobre os padroes
indigenas, foi entdo definido pelo autor como sendo o “eurocentrismo”. Este impede o
reconhecimento legitimo da diversidade, porque s6 a admite como justificativa da
desigualdade. (44)

“Aplicada de maneira especifica a experiéncia historica latino-americana, a
perspectiva eurocéntrica de conhecimento opera como um espelho que
distorce o que reflete. Quer dizer, a imagem que encontramos nesse espelho
ndo é de todo quimérica, j& que possuimos tantos e tdo importantes tracos
historicos europeus em tantos aspectos, materiais e intersubjetivos. Mas, ao
mesmo tempo, somos tdo profundamente distintos. Dai que quando olhamos
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nosso espelho eurocéntrico, a imagem gue vemos Seja necessariamente
parcial e distorcida”. (48)

Para Flor, analisando Quijano, a colonialidade estd marcada por quatro tragos
fundamentais: a) a racializacdo como modelo de classificagdo social universal; b) o
direcionamento de toda forma hegeménica de trabalho e de sua exploracdo para a producgéo
de capital; ¢) o eurocentrismo como novo modo de producdo do conhecimento e de formacéo
de subjetividade relacionado a este conhecimento; e d)o estabelecimento do Estado-Nacéo
como forma de controle e autoridade deste novo padrdo de poder, que funciona, inclusive
como fiscalizadores e mantenedores do exercicio da colonialidade do poder. (43)

Julicta Paredes ao examinar a situagdo da Bolivia em seu livro “Hilando Fino Desde el
Feminsimo Comunitario” relata alguns mecanismos de perpetuagdo deste modelo
eurocéntrico, praticados nos paises da América Latina, nas décadas de 80 e 90, com 0s
chamados ajustes estruturais neoliberais.

A Bolivia, como os demais paises da regido, passou por um ajuste estrutural cujas bases
politicas e econdmicas foram impostas pelo imperialismo, com o interesse de garantir grandes
taxas de acumulacdo e apropriacdo dos excedentes econdmicos, bem como dos recursos
naturais do pais. Este modelo foi imposto sob o pretexto de solucionar os problemas
econdmicos, causados por eles mesmos, tais como a superinflacdo e o endividamento externo
deste pais. (46) Situacdo semelhante pode ser observada em toda América Latina,
especialmente no Brasil nos anos 80 e 90.

Racismo contra os indigenas, machismo, exclusdo, desprezo entre tantas outras formas
de discriminacdo fazem parte da nefasta heranca deixada pela invasdo colonial aos paises
latino-americanos, que resultou na criagdo de um arranjo denominado pela autora de
colonialismo interno. Para o qual ndo se requer mais a presenca do branco invasor, mas que se
executa através de seus herdeiros brancos, os neocolonizadores nascidos ou amamentados em
nossos solos, no caso da autora o boliviano e denominado por ela de novos colonizadores. O
colonialismo interno gerou, além de um imaginario estético racista, preconceituoso e
discriminador que tem prejudicado cotidianamente os corpos especialmente das mulheres

indigenas ou de origem indigena. (46)

“... Este imaginario ético y estético de los cuerpos assigna creterios de
belleza, educacién y buen vestir, califica por um lado como bonita,
educadas, limpias y bien vestidas a mujeres blancas o blanconas con rsagos
occidentales. Califica, por otro lado las feas, maleducadas, sucias y mal
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vestidas a las mujeres morenas con rasgos indigenas. Con los cuerpos
marcados por el colonialismo, las mujeres hemos recorrido la historia,
relacionandonos unas con otras y relaciondndonos como mujeres con
varones, también. Estas relaciones, que se han dado en el contexto de un
colonialismo interno, tiene por resultado un comportamiento colonial en el
erotismo, el deseo, la sexualidade, el placer y el amor, por supuesto.” (46)

O trecho transcrito acima revela com muita clareza e lucidez os efeitos trazidos pelo
colonizador e impregnado nas sociedades latino-americanas, pois embora a descricdo da
autora seja da situacdo da mulher indigena boliviana, em nada difere das demais que ocupam
o0 continente. Revelando o lado perverso das classes mais privilegiadas da sociedade, as quais
se beneficiaram e continuam se beneficiando do corpo e do trabalho de milhares de mulheres
indigena e afrodescendentes, como empregadas domésticas, como poderd ser visto em
algumas etnografias que serdo apresentadas a seguir, com intuito de exemplificar e refletir
sobre o papel da mulher indigena.

5.3 - COMPREENDENDO O MUNDO ALDEIA

Segato em artigo intitulado de Género e colonialidade: em busca de chaves de leitura e
de um vocabulério estratégico, através do qual responde a uma questdo que Ihe foi proposta, e
gue consiste em examinar a inter-relacdo entre colonialidade, patriarcado e suas derivagdes,
tais como o patriarcado colonial moderno e a colonialidade de género, no contexto da luta
pelas autonomias. Diante de muitas possibilidades a autora reformula a questdo da seguinte
maneira: onde estdo sendo abertas as fissuras que avancam, hoje, desarticulando a
colonialidade e o poder, e que papeis desempenham as relagcbes de género nesse processo.
(49)

“Apesar de ser a colonialidade uma matriz que organiza hierarquicamente o
mundo de forma estavel, esta matriz tem uma forma interna: existe, por
exemplo, ndo s6 uma histéria que instala a episteme da colonialidade do
poder e da raca como classificadores, mas também uma histéria da raca
dentro da episteme; existe também uma histéria das relagcbes de género
dentro do cristal do patriarcado”. (49)

A expansao dos tentaculos do Estado modernizador no interior das nacoes, leva a uma
desorganizacao, desarticulacdo e ao rompimento do tecido social existente nas comunidades,

seja por um lado com suas instituigdes ou por outro com a agdo do préprio mercado. Como
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consequéncia desta desordem ocasiona o0 agravamento das hierarquias que faziam parte da
ordem comunitaria pré-intrusdo. (49) Alguns dos efeitos deste agravamento poderdo ser
vistos nas etnografias descritas nas paginas seguintes, faco referencia a partes dos efeitos por
acreditar que a totalidade ainda esta longe de ser completamente conhecida.

Segato descreve situacdes relacionadas a penetracéo do Estado no mundo Aldeia, o0 que
a autora chama de intervencdo de mao dupla. Relata que a aldeia ao ser penetrada pela
modernidade instrumental, com seus principios de mercado, alguns aspectos da democracia
representativa e consequente cooptacdo de lideres comunitarios, gera um entre mundo
destrutivo. (49) Ao refletir sobre a atual politica publica indigenista brasileira podemos
verificar que ela tem desenvolvido este papel quando adota para sua implementacdo, sob o
discurso da participacdo social dos proprios indigenas, a criacdo de novas castas, a exemplos
dos agentes de saude, professores indigenas, chefes de postos de vigilancia entre tantos
outros.

Este movimento do Estado cria novos processos de formacdo de liderancas e de
influéncia politica nas comunidades, dado ao fato que estas castas sdo0 monetariamente
remuneradas e assim sendo modificam os padrdes de consumo e de organizagdo do trabalho
nestas comunidades. A presenca da moeda no interior da aldeia tem a meu ver, um efeito
desarticulador do tecido social, pois confere prestigio, distingdo e poder a seus detentores e
estabelece novas relagdes intracomunitarias. A lideranca que antes era construida através de
processos continuos de formacdo, desde a infancia até a vida adulta, no qual os novos lideres
eram orientados e acompanhados por outros experientes, pelos mentores espirituais, pajés, ou
outras autoridades tradicionais agora é construida por meio de cursos de capacitacdo ou
treinamentos, com curta duragdo, baseada em conhecimentos ocidentais e seguidos de um
contrato de trabalho com o Estado, torna-se imediata, efémera, volatil, enfim ganha ares de
modernidade.

Ao contrario, segue a autora, ao ser invadida pelo discurso igualitario e da razdo
histérica gera um entre mundo benéfico, uma vez que tende a uma felicidade generalizada.
(49)

Por outro lado, quando a aldeia penetra a esfera publica, ou suas instituicdes, com sua
organizacédo de status e de solidariedade familiar, prejudica-a. (49) Como pude observar nas
instituicOes e organizacGes ndo governamentais criadas e administradas no mundo aldeia, nas
quais a dimenséo publico-privado desaparece em nome da coletividade e a gestdo de recursos

publicos, nos moldes da legislacdo ndo aldeia, é catastrofico. Para Segato, o contrério também
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é valido, ou seja, quando a aldeia empresta a solidariedade comunitaria a modernidade, ela a
influencia a ordem moderna, a torna melhor, torna mais benéfica, aprimora-a. (49)

Ao analisar uma forma de infiltracdo especifica relaces de género da ordem colonial
moderna nas relacdes de género no mundo-aldeia, a autora nos chama atencdo para a analise
do que diferencia géneros nos dois mundos, revela com clareza o contraste em o0s dois
padrdes de vida em geral. O que vale também para outros aspectos que ndo o género. Isto em
funcdo de que as relagdes de género sdo, apesar de sua tipificagdo como “tema particular” no
discurso socioldgico e antropoldgico, uma cena onipresente de toda a vida social. (49)

Este tema faz parte um debate muito recente, do qual se podem identificar trés
posicdes bem distintas no pensamento feminista. Um de origem eurocéntrica, que afirma que
a dominacdo do género, dominacdo patriarcal, é universal. Discurso ja relatado e impregnado

nos textos de organismos internacionais, os quais colocaram em debate.

“...0 feminismo eurocéntrico, que afirma que o problema da dominagéo de
género, da dominagdo patriarcal, é universal, sem maiores diferencgas,
justificando, sob a bandeira da unidade, a possibilidade de transmitir as
mulheres ndo brancas, indigenas e negras, dos continentes colonizados 0s
avancos da modernidade no campo dos direitos. Sustenta, assim, uma
posicdo de superioridade moral das mulheres europeias ou eurocentradas,
autorizando-as a intervir com sua missdo civilizadora-colonial \
modernizadora”. (49)

Outra posicdo que precisa ser mencionada, que estd no outro extremo, é da
inexisténcia do género no mundo pré-colonial, posicdo esta defendida por autoras como Maria
Lugones e Oyeronke Oyewumi. E a terceira posi¢do, na qual a autora afirma se situar, a qual
identifica nas sociedades tribais e afro-americanas uma organizacdo patriarcal, mesmo que
diferente do género ocidental e que poderia ser descrito como um patriarcado de baixa
intensidade. (49)

A reinterpretacdo das antigas nomenclaturas sob o olhar de uma nova ordem moderna
gera um cruzamento considerado como fatal. Isto se da porque transforma um idioma que ja
era hierarquico e coloca-o em contato com o discurso igualitario da modernidade. Como
resultado se transforma em uma ordem super-hierarquica, conferindo uma superinflagdo aos
homens no ambiente comunitario. Supervalorizando o papel de interlocutor com o0 mundo néo

indigena, exterior, estatal, colonizador. Este movimento promove a valorizacdo da esfera
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publica, tradicionalmente habitada pelos homens em detrimento e privatizacdo da esfera
domeéstica.

Ao fazer este movimento estabelece o binarismo da dualidade, resultante da
supervalorizacdo e universalizacdo de um de seus termos quando constituido como publico,
em oposi¢ao ao outro, constituido como privado (49).

A aldeia sempre esteve organizada e dividida em espacos bem caracterizados e com
regras proprias, esfera publica e esfera doméstica, com prestigios diferenciados e uma ordem
hierdrquica prdpria, habitada por individuos, de forma muito genérica, reconhecida desde a
perspectiva moderna como homens e mulheres. (49) A constante valorizacdo da esfera
publica por parte do Estado, politica publica, ONGs e organismos internacionais tem sido
decisivo no processo de institucionalizacdo da diferenca de género e esta pratica ndo deve ser
utilizada para analisar as relagcdes de género em populacées indigenas, sob o risco de reforcar
este binarismo.

Segato ao analisar um projeto de cooperacdo de uma importante agencia de
cooperacdo técnica no Brasil traz consideracfes que reforcam as ponderacGes aqui propostas.
Sem entrar em detalhes, chama a atencdo ao conhecido fracasso das estratégias de género de
prestigiosos programas de cooperacdo internacional, precisamente porque aplica um olhar
universalizante, baseada nos conceitos apresentados no capitulo I, e partem de uma definicédo
eurocéntrica de “género” e das relagdes que Se organizam a partir desta. Em outras palavras, a
grande fragilidade de acBes de cooperacdo neste aspecto se deve a caréncia de sensibilidade
para as categorias proprias dos contextos para 0s quais 0s projetos sdo formulados.

Nas comunidades rurais e nas aldeias indigenas, a sociedade é dual no que diz
respeito ao género, e essa dualidade organiza os espacos, as tarefas, a distribuicdo de direitos
e deveres. Essa dualidade define as comunidades ou coletivos de género. Isso quer dizer que 0
tecido comunitario geral é, por sua vez, subdividido em dois grupos. Cada qual com suas
normas internas e formas préprias de convivéncia e associagfes, tanto para as tarefas
produtivas, reprodutivas como para tarefas cerimoniais.

Em geral, os projetos e acOes de cooperacdo técnica ofertados por paises Europeus, e
hoje em dia refletido também nas politicas publicas nacionais, revelam a dificuldade em
perceber a especificidade do género nos ambientes comunitérios de sua atuacdo. O resultado
desta dificuldade € que os projetos e as acdes que se referem a género e que sdo destinados a
promover a igualdade de género sdo referidos e aplicados a pessoas, isto €, a individuos

mulheres.
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Estas intervengdes centradas no “eu” desconsideram as relacdo entre individuos
mulheres e destas com os individuos homens, pois o resultado visado é o da promocéo direta
e sem mediacOes da igualdade de género, concebida como igualdade de pessoas e ndo de
esferas. (49) A questdo da diversidade sexual existentes em muitas das sociedades indigenas
sdo também desconsideradas, bem como as posi¢des sociais ocupadas por estes individuos e
coletivos. Atribuindo a cada um ou uma um papel definido e especifico, colocando os
arranjos e ajustes internos em segundo ou terceiro plano.

As acles desenhadas para alcangar a mulheres indigenas que tem seu foco em
individuos ou as a¢6es de promocao da equidade de género que ndo sdo concebidas tendo em
conta que acOes sensiveis ao contexto comunitario e que ndo forem dirigidas a promocao da
esfera doméstica e do coletivo das mulheres como um todo, frente a hierarquia de prestigio e
poder do espaco publico comunitario e ao coletivo dos homens, fracassara no seu objetivo. Na
verdade, a meta dos projetos deveria ser a promocdo da igualdade entre o coletivo de homens
e o coletivo de mulheres dentro das comunidades. Somente essa igualdade podera resultar,
posteriormente, no surgimento de personalidades destacadas de mulheres que ndo se
distanciem de suas comunidades de origem, ou seja, que, ainda quando possam se ausentar
para obter formacdo em algum tipo, retornem e desempenhem acBes permanentes junto do
seu grupo. (49)

Para Segato outro grande erro cometido por programas de cooperacgdo internacional,
politicas publicas e acbes de Organizacbes N&o Governamentais residem no conceito de
transversalidade que fundamenta a estratégia de transversalizar as politicas destinadas a sanar
o0 carater hierarquico das relacGes de género. Se o erro apontado anteriormente resultava da
ideia eurocéntrica de considerar que no mundo-aldeia as relacdes de género séo relacGes de
individuos mulheres e individuos homens, sem perceber que, na verdade, a hierarquia se da
entre grupos de género — ignorando a desigualdade essencial, que ocorre entre 0s espagos nas
quais se subdivide a organizagdo da comunidade —; o problema com a ideia de
transversalidade deriva daquele e consiste no falso pressuposto de que existem dimensdes da
vida comunitaria que sdo de interesse universal — a economia, a organizacao social, a vida
politica —, e dimensBes que sdo de interesse particular, parcial — a vida doméstica e 0 que
acontece com as mulheres. (49)

Segundo Segato a proposta de transversalizar politicas de género esta alicercada sobre
a ideia erronea, examinada acima, de que na aldeia o espago publico, como na
colonial/modernidade, tem valor universal, e o doméstico, como no regime colonial/moderno,

é de interesse particular, privado e intimo, estabelecendo uma hierarquia entre ambos. Como
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consequéncia de tal hierarquia, 0 que se transversaliza € o que se sup8e de interesse parcial,
particular, considerando-se como um acrescimo aos temas centrais e de interesse universal.
Da mesma forma do caso anterior, € uma proje¢do eurocéntrica da estrutura das instituicoes
na modernidade sobre as instituicdes do mundo-aldeia.

A autora afirma que transversalizar o interesse particular, parcial atravessando
tematicas supostamente universais € um erro quando se pretendem alcancar a realidade dos
mundos que ndo obedecem a organizacdo ocidental e moderna da vida. Mundos que nédo
operam orientados pelo binarismo eurocéntrico e colonial. No mundo-aldeia a esfera do
politico ndo é universal, mas uma das parcialidades. Embora se ndo possa negar que a esfera
do seja mais prestigiosa que a doméstico. Porém ambas devem se entendidas como
ontologicamente completas. Por essa razéo, a estratégia da transversalizagdo néo é outra coisa
que um eufemismo para nomear a inferiorizacdo e parcializagdo colonial / moderna de tudo
quanto interessa as mulheres. (49)

Com intuito de coletar elementos da cultura de alguns povos indigenas no que se
refere aos papeis sociais desempenhados por homens e mulheres, bem como as estruturas
sociais que os organizam, fomos procurar na literatura algumas descri¢cdes sobre a maneira
como os papeis se dividem, sem a pretensdo de reforcar nenhum carater binario antagonico,
homem versus mulher, nem tdo pouco de esgotar a diversidade de possibilidades. Apenas com
objetivo de clarificar o pensamento e tornar bem evidente o quanto séo plural e diverso o
universo das questdes de género nas comunidades indigenas, dando pistas do quanto um
conceito universal pode ser falho na tentativa de interpretar as relacbes de géneros nestas
sociedades.

Para isto selecionamos nas mais variadas areas do conhecimento, artigos que apontam
estes elementos, reforcando 0 pensamento apresentado no inicio do trabalho, da
multidisciplinaridade, como caminho possivel para tentar desvendar da categoria género em
populagbes indigenas.

Mello em sua tese, de doutoramento em mausica, sobre os Waja (2005), um grupo
indigena que vive na regido do Alto Xingu, apresentou uma etnografia do rito de iamurikuma,
um ritual musical realizado exclusivamente por mulheres. A partir do marco teérico da
antropologia social, a autora analisa as relacfes de género, presente na musica. Demonstra
que entre este grupo indigena e outros, as questdes de género estdo ligadas indissociavelmente
a musica. Relata a existéncia de “casa das flautas” ou “casa dos homens”, espago social que
ocupa o centro das aldeias circulares e que ndo podem ser frequentadas por mulheres, sob

pena de virem a sofre por exemplo 0 “estupro coletivo”. Esta estrutura nos remete
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imediatamente a uma concepcdo de dominacdo masculina, no entanto nao se pode dizer que
as mulheres simplesmente se submetam a ela, uma vez que durante a festividade, o
lamurikuma, elas ocupam o centro das aldeias e ameagcam 0s homens com seus cantos,
entoando provocagdes e dendncias. (50)

Situacdo muito semelhante pode ser observada nas aldeias dos indios Kayapo, que
também possui uma geografia de aspecto circular e que ao centro se localiza a casa dos
homens, espaco de decisdo politica e de uso exclusivo dos homens. Mulheres neste espaco
somente se forem convidadas por algum motivo muito especial, como por exemplo, em rituais
de velorios. No entanto ndo observei referéncias a estupro coletivo ou outro tipo de punicéo
pela presenca feminina neste espago, no tempo que tive de convivio com esta etnia.

Coimbra e Garnelo em artigo intitulado de “Questdes de saude Reprodutiva da mulher
indigena no Brasil” exemplificam e problematiza alguns aspectos sécio culturais e nos dao
pistas importantes da organizacao social dos indios Tukanos e Baniwa, que residem na regido
do Alto Rio Negro no Estado do Amazonas. Apontam a influéncia das relacGes politicas na
posicdo ocupada pela mulher, particularmente as trocas matrimoniais. Os Tukanos demarcam
o parentesco pela lingua e praticam a exogamia®, casando-se com mulheres que falam linguas
diferentes da sua. Os Baniwa por sua vez praticam a exogamia entre fratrias, casam-se entre
divisdes da mesma tribo, ou clas, no entanto sua identidade é definida por marcadores
culturais ndo linguisticos. A determinacdo de parentesco ndo segue a légica bioldgica, em
ambos o0s povos, pois a posicdo masculina é tomada como referéncia, ou seja, a descendéncia
é determinada pelo pai. O mesmo se da em relacdo ao local de residéncia apds o casamento,
nestas sociedades as mulheres se mudam para a aldeia do homem, o que muitas vezes a
coloca em uma situacdo de estranha, sem sequer falar a lingua do marido e de seus novos
parentes. Estas condicdes nos permite classificar estas sociedades de patrilineares e
patrilocais. (51)

Estas sociedades dispunham de elaborados rituais de passagens dos jovens puberes do
sexo masculino, que excluiam por completo a participagdo feminina. Estes rituais séo
interpretados como a reproducgdo nédo bioldgica da sociedade, possibilitando a producgéo de
novos membros adultos sem a participacdo feminina. Por meio da apropriacdo simbolica dos
poderes fecundantes da feminilidade pelos homens do grupo, os rituais potencializam a

capacidade reprodutiva masculina. (51)

® Casamento de um individuo com um membro de grupo estranho aquele a que pertence.
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Na representacdo da concepcgdo entre os Baniwas a mulher é situada como uma
“vasilha” que carrega a crianca. Nos raros casos onde ocorrem divorcios os filhos do casal
ficam sob a responsabilidade (guarda) dos familiares do pai, enfatizando o controle da
descendéncia pelo lado masculino da relagdo matrimonial. Entre as sociedades rionegrina a
mulher costuma ser representada por diversos atributos negativos, pejorativos em sua maioria,
e desta forma se explica sua exclusdo dos espacos de poder. A subordinacdo feminina também
é justificada por mitos que atribuem a feminilidade a responsabilidade por boa parte dos
infortlnios que acometem a humanidade, e reforcada por meio da proibicéo do uso da fala em
espacos politicos, efetuando sua recategorizacdo como seres incapazes de opinar e de refletir
sobre seus atos. (51) Nada muito diferente do se verifica em sociedades ditas evoluidas e
modernas e com forte influéncia, neste caso das forcas religiosas, cristds. Como ilustragdo do
que estou dizendo basta a leitura do livro génesis na Biblia crista.

Coimbra e Garnelo, porém destaca que apesar de todo este conjunto de
atributos negativos relacionados a mulher, os mitos e a estrutura social relatada, elas
ndo sdo pobres vitimas e frageis indefesas de uma violéncia masculina. Elas gozam de
consideravel poder, no espaco doméstico, ndo deixando muitas alternativas aos
maridos para submeté-las a suas vontades. Outro fator importante no equilibrio do
poder esta na divisdo sexual do trabalho. E tdo pouco se deve subestimar a coacdo
moral que estas mulheres podem exercer. (51)

Grubits & col (2005) apresenta relatos e reflexdes sobre género nas suas
interfaces com trabalho, poder e participacdo politica da mulher nas comunidades
indigenas Bororo em Mato Grosso, Guarani/Kaiowa e Kadiwel, de Mato Grosso do
Sul. Utiliza-se de relatérios de visitas de parlamentares a terras indigenas e audiéncias
publicas realizadas nestes Estados.

Ao descrever a sociedade Bororo, retratam o carater matrilocal para a mulher e
avunculocal para o homem, que vai residir na casa de sua esposa ap0s ter morado na
“casa dos homens” que sdo espagos sociais reservados a danga e cantos, fabricagdo de
enfeites e para a distribuicdo cerimonial de alimentos, na rotina do dia a dia € um
espaco exclusivamente masculino, porem em funerais ou festas as mulheres sdo
autorizadas a entrar. Este espaco esta localizado ao centro em aldeias circulares.
Geografia ja descrita e comum a varios grupos que compdem o tronco linguistico Gé.

O aspecto circular, onde as casas estdo dispostas a uma mesma distancia do centro,
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com sua frente voltada para a mesma vista e implantada lado a lado, remete a uma
sociedade igualitaria, onde os diversos grupos que a formam vivenciam uma relacéo
de complementariedade nas suas diferengcas, ao invés de uma relacdo de
dominacdo/subordinacdo. A regido central, onde fica a “casa dos homens” e o patio ¢ o
campo social, politico, juridica e ritual da sociedade. Enquanto que a periferia onde
estdo as casas € o campo doméstico e feminino desta sociedade. A disposicdo
geografica reflete as relacbes de género, marcada pela complementariedade,
reciprocidade e igualdade. (52)

O papel da india Bororo em sua sociedade é marcado por elevado prestigio
social, internamente e pela sociedade nacional envolvente. Internamente por possuir
melhores estratégicas de sobrevivéncia, por representar o grupo através de seus
conhecimentos, pela prestacdo de servicos como parteiras, praticando a medicina
tradicional e sendo entdo considerada como a guardia das tradi¢des. Ja pela sociedade
envolvente se da pelos seus conhecimentos sobre 0s costumes indigenas e por ser uma
representante do Bororo tradicional e do indio proletarizado, alcoolista e dependente

do paternalismo do ndo-indio. (52)

“Seu prestigio se devia também ao fato de assumir responsabilidade na luta
pela dignidade do indio. Em sua forma de agir, sentir e pensar, esta mulher
ora demonstrava certo grau de influéncia da educacdo salesiana e cristd, ora
demonstrava sua marca étnica, seus conhecimentos dos costumes e tradigdes
Bororo. Ou seja, revelava sempre uma identidade construida em meio aos
conflitos entre sentimentos, pensamentos e agfes de Bororo e nédo-indio”.
(52 p. 368)

Ao analisar outro grupo populacional, os Guarani/Kaiowa de Carapé em Mato Grosso
do Sul, um fato grave e preocupante € a constatagcdo de que a mulher constréi uma identidade
feminina Guarani/Kaiowa, enquanto que o homem adquire uma identidade masculina da
cidade. Este fendmeno tem sido observado em funcéo da busca por empregos na producdo da
cana de acgucar e nas usinas de alcool implantadas na regido. (52) Situagcdo muito semelhante a
relatada aqui, tive a oportunidade de observar ao acompanhar um projeto de cooperagao
internacional desenvolvido em Dourados, também em Mato Grosso do Sul, com esta mesma
etnia no periodo de 2009 a 2013, os homens da comunidade passam boa parte do ano longe de

suas familias trabalhando no plantio e posteriormente na colheita da cana. Este
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distanciamento de sua comunidade e o interesse pelo novo espaco somado as forgas coerciva
socioecondmica, gera um engajamento deste indio em um sistema capitalista mercantil e tem
produzido um enfraquecimento da influéncia da cultura sobre esta coletividade e um
desequilibrio social importante.

Entre os Guarani/Kaiowa tradicionalmente apds os casamentos o filho afasta-se de sua
préopria familia e vai formar parte da familia da esposa, desta maneira a filha casada fica perto
e sob a influéncia de sua mde. Este arranjo familiar associado ao modelo socioeconémico
descrito anteriormente, de distanciamento do homem indigena Guarani/Kaiowéd para o
trabalho nas cidades tem representado a perda da autoridade paterna, cabendo a mulher
Guarani/Kaiowa a responsabilidade pelo processo de educacdo dos filhos, cultivos de rocas,
lida com os animais e preservacao da cultura.

As mulheres indigenas veem a relacdo de género, isto €, a unidade doméstica, como
unidade produtiva. As mulheres pensam primeiro o interesse do seu povo, e dentro dele o
interesse ou papel do seu grupo (mulher) e o seu papel individual. Nunca separadamente. Para
este grupo parece claro que as relagdes de género ndo sdo hierarquizadas, concorrentes ou
excludentes, sdo sim um conjunto de relagfes sociais pautadas na horizontalidade,
complementariedade, solidariedade e inclusao.

Neste ponto € necessario pontuar, em respeito e solidariedade aos povos indigenas
Guarani, a questdo fundiaria instalada, especialmente em Dourados no estado de Mato Grosso
do Sul e todas as suas consequéncias na vida destas comunidades. Embora ndo seja objeto
deste estudo, estes conflitos e a situacdo de total vulnerabilidade social que estas comunidades
foram expostas trardo consequéncias imprevisiveis no modo de vida e de subjetivacdo das
pessoas. E certamente implicara nas relacfes entre homens e mulheres indigenas nestas
comunidades.

Olhando para estas comunidades com lupa ocidental, seria muito facil e corriqueiro
designar o homem indigena de machista, conferindo a mulher indigena um papel de
inferioridade, ja que o seu espaco de atuacdo, o doméstico, raramente serd visitado pelo olhar
das politicas publicas e seus interlocutores. Estes se concentram sempre no espago politico,
publico e associado principalmente aos homens indios. Porém esta afirmacdo ndo é
necessariamente correta. A divisdo do trabalho, do espaco e da influéncia de homens e
mulheres nas sociedades indigenas ndo os coloca em posi¢cdes de superioridade em relacdo ao
outro, pelo contrario, impera um sentimento de complementariedade sob o resultado do

trabalho do outro.
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No entanto é oportuno relatar que estas relaces vém sofrendo mudancas ao longo dos
tempos, principalmente motivada pela intensificacdo das relacBes entre as comunidades
indigenas e a sociedade envolvente, pelo aumento do consumo de bebidas alcoolicas,
presenca e uso de drogas nas comunidades, insercdo de indigenas no mercado de trabalho o
que tem ocasionado a migracdo, especialmente dos homens indios para as cidades. Estas
mudancas precisam ser acompanhadas de maneira muito atenta, pois tem o potencial de
provocar mudancas profundas nas relagfes entre indigena, especialmente nas relacbes de
género.

As mulheres indigenas vivem situacdes de intensa mudanca no continente, e apesar da
multiplicacdo de leis, politicas publicas e da presenca estatal e de ONGs, veem sua
impoténcia aumentando. Em “La norma y el sexo: frente estatal, patriarcado, desposesion,
colonialidad” Segato apresenta uma sistematizagdo de exemplos de violéncias sofridas por
mulheres indigenas, no Brasil, obtidos de uma série de reunides realizadas pela Fundacéo
Nacional do indio de 2006 a 2013. O cenario apresentado e a variedade de situacbes do
documento refletem muito bem as metas e aliancas de um Estado que vé nos territérios
indigenas ndo mais que uma oportunidade para dar continuidade a rapina colonial. Para a
autora o projeto do Estado ndo é outro sendo o de uma frente de expropriacdo do territério
para ao que se coadunam instituicfes estatais com o interesse empresarial em expansao, trata-
se do lado mais sombrio da modernidade, sempre imbuida da natureza colonial. (53)

O Instituto Socioambiental em seu acervo digital, Povos Indigenas do Brasil, apresenta
um rico consolidado de informac6es sobre habitos, costumes e histdria de muitos povos
indigenas brasileiros. No espaco destinado aos povos Kalapalo, relata que ha uma distincdo
cultural fundamental na vida destes indios, entre homens e mulheres. Essa oposi¢do se da
tanto no plano das relac6es psicologicas, sociais e econdémicas, como também se manifesta na
configuracdo espacial da aldeia, na gestdo dos assuntos internos da casa e, mais
dramaticamente, na vida ritual da comunidade, como ja vimos em outros povos e que se
reproduz em diversas outras etnias.

No centro de toda aldeia alto-xinguana, costuma haver uma construcdo (designada
kwakutu pelos Kalapalo) em que sdo guardadas flautas que os Kalapalo chamam de kagutu,
as quais sao tocadas exclusivamente pelos homens. As mulheres ndo podem nem olhéa-las,
pois poderiam ser estupradas. O kwakutu serve de espacgo para guardar os materiais utilizados
pelos homens em rituais e, sobretudo, é o lugar onde os homens se relnem para trabalhar,
conversar, pintarem-se uns aos outros antes das cerimonias e para receber pagamentos em

ocasido de performances cerimoniais. A presenca das flautas impede a entrada das mulheres
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no kwakutu e ao mesmo tempo leva os Kalapalo a pensar a praca como "posse dos homens".
Espacialmente, a aldeia é concebida em termos de uma oposicdo entre a praca masculina,
esfera da atividade publica, e o circulo das casas, espago feminino, esfera da atividade
domestica.

Embora sejam os instrumentos proibidos as mulheres, a linguagem usada pelos
Kalapalo para falar sobre as flautas kagutu é caracterizada por metéaforas de sexualidade
feminina. Mitologicamente, as flautas sdo descritas como fémeas. Descobertas em uma rede
para peixes junto a uma flauta menor chamada kuluta e outro instrumento chamado meneuga,
ndo mais fabricado, kagutu é designada como a "irma mais nova". Sua forma e aparéncia sao
semelhantes as do 6rgdo sexual feminino: sua boca é chamada de vagina (igidi) e quando séo
guardadas no alto das vigas, durante periodos em que ndo sdo tocadas, diz-se que estdo
"menstruando”. Além disso, muitas das can¢Ges acompanhadas por kagutu sdo femininas,
inventadas por mulheres no passado e, em outras ocasides, cantadas por mulheres no presente
(mas elas ndo podem cantar enquanto as flautas estdo sendo tocadas). Tais cancdes refletem
claramente um ponto de vista feminino, pois se referem a tabus alimentares que as mulheres
devem seguir quando suas criangas estdo doentes, as relacdes com seus amantes e maridos,
bem como a rivalidades femininas.

Ja no ritual feminino conhecido como Yamurikumalu - semelhante ao kagutu em
muitos aspectos —, mulheres decoradas com ornamentos de penas e chocalhos nos tornozelos,
que normalmente sdo usados por homens, entoam canc@es nas quais se referem a sexualidade
masculina. Ha varios tipos diferentes de cangfes, algumas mencionam 0s eventos de origem
dessa cerimdnia, muitas reproduzem a estrutura das performances masculinas com as flautas
kagutu, e outras simulam explicitamente a sexualidade agressiva dos homens diante de certas
mulheres. A origem mitologica do Yamurikumalu descreve como as inventoras originais da
musica adquiriram pela primeira vez o pénis, a destreza para atrair outras mulheres e a
habilidade para controlar o poder sobrenatural por meio da aplicagdo de varias substancias
masculinas em seus corpos. Essas "mulheres monstruosas”, como sdo designadas,
transformaram-se em seres poderosos que, depois de rejeitar seus papéis femininos (sedutoras
de homens, provedoras, guardids e pagens de criancas), tocam as flautas proibidas, cacam e
pescam como homens e, geralmente, exibem emoces e vocagdes que sdo masculinas.

Os atributos sexuais aos quais se refere esse ritual sdo aqueles considerados repelentes e
perigosos para pessoas do sexo oposto. Para 0s homens, sdo esses 0s Orgaos femininos
insaciaveis e seus processos menstruais misteriosos e temerosos (inclusive, as mulheres

seguem varios tabus menstruais, incluindo a restricdo do consumo da carne de peixe e a
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preparacdo de alimentos cozidos). Para as mulheres, perigos masculinos estdo presentes na
forma de uma substancia seminal potencialmente perigosa (a quantidade excessiva de sémen
advinda de um grande nimero de homens pode apodrecer no interior de uma mulher e torna-
la seriamente doente, pois ndo é possivel aglutina-la para formar uma crianca), e, ainda pior, a
sexualidade agressiva masculina € uma ameaca que pode se transformar em estupro. Assim,
nos rituais, representantes de cada género encenam as qualidades perigosas de um modelo
imaginado de sexualidade do sexo oposto, que incluem sentimentos sexuais incontrolaveis,
substancias sexuais venenosas e sentimentos que emergem no curso da vida social (ciume,
modéstia excessiva, medo do sexo oposto, paixdes absurdas).

Com este exemplos de organizacdo social, de relacdo entre homens e mulheres,
considerando aqui também a pluralidade de possibilidades de vivencias da sexualidade entre
os diversos grupos indigenas, processo de formacdo dos corpos, formas de representacdo e
subjetivacdo destes grupos, esperamos ter contribuido para evidenciar o cenario de
pluralidade em que as mulheres indigenas estdo inseridas e assim contribuir com o debate
sobre as relagdes de género neste grupo e possibilitar a reflex&o sobre a aplicabilidade de uma
conceito universal, eurocéntrico, estatal e colonizador para compreender estas dinamicas,
partir da 6tica da mulher india.

Diante deste cenario multiplo, diverso e muitas vezes até controverso nos parece, no
minimo, inoportuno a tentativa de explicar as relacbes de poder entre homens e mulheres
indigenas, tendo como pardmetro um conceito cunhado em outro universo, outro cenario,
outro mundo. O que ndo, a meu ver, reduz a importancia e a aplicacdo deste conceito dito
universal, a populacdes do ocidente como uma bandeira de luta e resisténcia da mulher frente

as situacOes de desigualdades a que € exposta.
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6. CAPITULO V — EXPLORANDO OUTRAS POSSIBILIDADES

6.1 SISTEMA MODERNO DE GENERO - UMA VISAO DE GENERO POR MARIA
LUGONES

Maria Lugones em seus artigos “ Heterosexualism and the colonial\ Modern Gender
System” , “ Rumo a um feminismo descolonial” e “Colonialid y Género” propdem uma
maneira de interpretar as relagcbes de género no mundo moderno, suas argumentagdes partem
de conceitos cunhados por Anibal Quijano, para definir a colonialidade e o poder nas
Américas. A autora propde uma releitura da modernidade capitalista colonial moderna, por
acreditar que a imposicdo colonial do género atravessa questdes sobre ecologia, economia,
governo, relaciona-se a0 mundo espiritual e ao conhecimento, bem como cruza nossas
praticas cotidianas.

Lugones argumenta que o proprio género é uma introducdo colonial, violenta de forma
consistente e contemporanea usado para destruir povos, cosmologias e comunidades para a
construcdo do ocidente civilizado. Propde um quadro conceitual que atue como uma lupa e
gue permita ver o que esta escondido em nossas compreensdes sobre raca e género e sobre as
relacBes destas categorias com a heterossexualidade normativa. Em uma perspectiva tedrico-
pratica, oferece uma estrutura para estimular o pensar considerando o heterossexualismo
como parte fundamental da fuséo entre sexo e raga na forma de operar o poder colonial. O
colonialismo ndo impés, os mecanismos europeus de género pré-coloniais sobre o colonizado,
ele impds um novo sistema de género que criou arranjos muito diferentes para homens e
mulheres colonizados. E como consequéncia, introduziu muitos géneros e géneros em si
mesmo como um conceito colonial e modo de organizacdo das relagdes de producdo, de
propriedade, de cosmologias e modos de conhecimento. (54) (45) (47) (55)

Para compreender este sistema de género é necessario entender o que Anibal Quijano
chama a colonialidade do poder. Para isto vamos recorrer as analises que a propria autora,
Maria Lugones, fez da obra de Anibal Quijano.

Anibal Quijano vé a intersecdo entre raca e género em termos estruturais. Para
entender sua concepc¢do desta interseccdo é fundamental compreender sua analise do padréo
de poder capitalista eurocentrado e global, onde raga e género tem significado neste padrdo. O
poder é estruturado nas relacdes de dominacdo, exploracdo e conflito entre os atores sociais
que controlam as quatro areas basicas da existéncia humana: sexo, trabalho, autoridade

coletiva e subjetividade/intersubjetividade, seus recursos e produtos. Colonialidade do poder e
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modernidade sdo os dois eixos que organiza o capitalismo, eurocentrado e o poder global, e
juntos exercem o controle sobre cada uma das quatros areas da existéncia humana. Desta
forma os significados e as formas de dominacdo em cada uma delas estdo impregnados por
estes dois eixos. Assim as lutas pelo controle do acesso sexual, seus recursos e produtos
define o escopo de sexo\género e sdo organizados pelos eixos da colonialidade e modernidade
e pressupde uma compreensao patriarcal e heterossexual do sexo e seus recursos e produtos.
(45) (47)

O poder colonial introduziu a classificacdo social universal e basico da populacdo do
mundo em trono da ideia de "ra¢a", esta invencao é uma profunda mudanca, um giro, uma vez
que reposiciona as relacdes de superioridade e inferioridade estabelecida através da
dominacdo. Com isto a colonialidade permeia todos os aspectos da existéncia social e permite
a emergéncia de novas identidades geo-culturais e sociais. Como exemplo de identidade geo-
culturais pode se citar a América e Europa e como exemplos de identidades raciais os indios,
africanos e europeu. Esta classificacdo € a expressdo mais profunda e duradora da dominacéo
colonial. (45)

(13

com a expansdao do colonialismo europeu, a classificacdo foi
imposta a populacdo do planeta. Desde entdo, todas as areas de
dominacdo social foi permeada. Entdo, colonialidade ndo se refere
apenas para classificacdo racial. E um fenémeno abrangente, assim é
um dos eixos do sistema de poder e , como tal, permeia todo o
controle de acesso sexual, autoridade Coletiva , trabalho,
subjetividade\intersubjetividade e a producdo de conhecimento de
dentro dessas relagdes intersubjetivas”. (45 p. 191)

O autor compreende a modernidade, o outro eixo do capitalismo eurocentrado e global,
como a juncdo das experiéncias do colonialismo e colonialidade com as necessidades do
capitalismo, criando um universo especifico de relagdes intersubjetivas de dominacdo sob
uma hegemonia eurocéntrica. O eurocentrismo para ele é uma perspectiva cognitiva ndo sé de
europeus, mas do mundo eurocentrado, aqueles que sdo educados sob a hegemonia do
capitalismo global. Este eurocentrismo naturaliza a experiéncia das pessoas nesse padrdo de
poder.

Para Lugones, o modelo proposto por Quijano, ndo é suficientemente inclusivo de todas
as categorias necessarias para se compreender a situacdo das mulheres, especialmente as
mulheres negras, colonizadas e exploradas. Critica também a propria conceituacéo de género
proposta por Quijano, que na opinido da autora produz a naturalizacdo do género em funcao

de atributos biolégicos. (45) A ldgica dos eixos estruturais mostra 0 género como constituido
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pela e constituindo a colonialidade do poder, o que considera correto, mas o eixo da

colonialidade ndo é suficiente para dar conta de todos os aspectos do género.

A andlise de Quijano nos fornece uma compreensdo histérica da
inseparabilidade da racializacdo e da exploracdo capitalista como
constitutiva do sistema de poder capitalista que se ancorou na colonizacéo
das Américas. Ao pensar a colonialidade do género, eu complexifico a
compreensdo do autor sobre o sistema de poder capitalista global, mas
também critico sua propria compreensdo do género visto s6 em termos de
acesso sexual as mulheres. Ao usar o termo colonialidade, minha intenséo é
nomear ndo somente uma classificagdo de povos em termos de colonialidade
de poder e de género, mas também o processo de reducdo ativa das pessoas,
a desumanizacdo que as torna aptas para a classificacdo, o processo de
sujeitificacdo e a investida de tornar o\a colonizado\a menos que seres
humanos. Isso contrasta fortemente com o processo de conversdo que
constitui a missdo de cristianizag&o. (55 p. 939)

No padrdo proposto por Quijano, 0 género estd contido dentro da organizacdo dos
elementos bésicos da existéncia humana (sexo, recursos e seus produtos). Para Lugones esta
descricdo de género ndo coloca sobre interrogacdo e € muito restrito e hiper-biologizada uma
vez que pressupde o dimorfismo sexual, a heterossexualidade, a distribuigdo patriarcal do
poder e outras afirmacdes desta natureza. Para ele a diferenca de género constitui nas disputas
sobre o controle do sexo, seus recursos e produtos. Configuradas através da maneira como

este controle é organizado.

6.2 SISTEMA MODERNO\COLONIAL DE GENERO

A compreensdo do lugar do género nas sociedades pré-colombianas é fundamental para
0 entendimento da natureza das mudangas na estrutura social que foram impostas pelos
processos constitutivos do capitalismo eurocentrado colonial\moderno. Estas mudangas foram
introduzidas por meio de processos heterogéneos, descontinuados, lentos e completamente
permeados pela colonialidade do poder e que violentamente inferiorizardo as mulheres
colonizadas. Compreender isto faz com que haja uma rotagdo no eixo de compreensdo da
importancia e magnitude do género na desintegracdo das relagdes coletivas e igualitarias, da

forma de pensar, da autoridade e do processo coletivo de tomar decisdes, e das economias.
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E dizer que, por um lado a consideracdo do género como imposicéo colonial
— a colonialidade do género no sentido complexo — afeta profundamente o
estudo das sociedades pré-colombianas, questionando o uso do conceito
género como parte da organizacdo social. Por outro lado, a compreensdo da
organizacdo social pré-colonial a partir da cosmologia e préaticas pré-
coloniais sdo fundamentais para chegar a entender a profundidade e alcance
da imposicdo colonial. Mas ndo podemos fazer s6 um sem o outro. Em
portanto, é importante entender até que ponto a imposi¢do deste Sistema de
género foi tanto constitutiva da colonialidade do poder como a colonialidade
do poder foi constitutiva do género. A relacdo entre eles segue uma légica de
constituicdo mutual. Até aqui, deveria ter ficado claro que o Sistema de
género moderno, colonial ndo pode existir sena colonialidade do poder, uma
vez que sua classificagcdo da populagdo em termos de raga é uma condigdo
necessaria para sua possibilidade. (Tradugéo) (54 p. 92)

Em seus ensaios a autora relata de forma clara os padrdes e condutas classificatorios,
que tem como parametros o pensamento europeu, onde todo comportamento e conduta que
difere de seus padrdes, pré-estabelecidos sdo considerados como deformacdes. Este impeto
classificatorio perpetuou padrées comparativos entre mulheres brancas europeias e mulheres
negras, indias e outras colonizadas, reforcando um pensamento discriminatorio e responsavel
pela consolidacdo da imagem da mulher nas sociedades colonizadas. Este sistema se
consolidou com o avance do projeto colonial da Europa, tomou forma durante o periodo das
aventuras coloniais de Espanha e Portugal e se consolidou na modernidade tardia. A autora
destaca a existéncia do lado claro e escuro deste sistema. (54) (45) (47)

O lado visivel\ claro deste sistema constitui hegemonicamente, o género e as relacdes
de género. Organiza, de fato e de direito, a vida de homens e mulheres brancas e burgueses,
mas constitui o significado de homens e mulheres no sentido moderno\colonial. Onde a
fragilidade socialmente construida dos corpos da fémea branca cumpre um papel importante
na reducéo e recluséo das mulheres burguesas brancas na maioria dos dominios da vida. Este
sistema € heterosexualista, e a heterossexualidade permeia o controle patriarcal e racializado
sobre a producéo, inclusive a de conhecimento, e sobre a autoridade coletiva, produzindo uma
violacdo significativa dos poderes e dos direitos destas mulheres. (54) (45) (47)

Ja o lado escuro\ oculto deste sistema de género foi e é completamente violento, desta
forma é possivel ver a reducdo de maneira profunda os ndo machos e ndo fémeas, ou do
terceiro género em suas participacdes em rituais, nos processos de tomada de deciséo, e na
economia. A reducdo destes a animalidade, sendo obrigados a pratica sexo com o colonizador

branco, mesmo sem a sua permissdo e as vezes obrigados a trabalhar até a exaustdo e morte,
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muitas vezes tratados como forca de trabalho descartaveis, como relatou Quijano sobre 0s
indios. (54) (45) (47)

A autora encerra seus ensaios alertando para a existéncia de muito trabalho feito, porém
muito a fazer para pontuar os lados claros e escuro do que chama de Sistema de género
Colonial\moderno. Alerta para a necessidade de entender a organizacdo do social, de modo a
tornar visivel a nossa colaboracdo com a violéncia de género sistematicamente racializada.
(54) (45) (47)

A consequéncia semantica da colonialidade do género ¢ que “mulher colonizada” ¢ uma
categoria vazia: nenhuma mulher é colonizada; nenhuma fémea colonizada é mulher. (55)
Com esta afirmacdo Lugones da inicio a uma discussdo a respeito da necessidade de
descolonizar o género, sem a pretensdo de dar resposta definitivas, mais sim como um
exercicio e se propGe a entender a resisténcia a colonialidade do género a partir da perspectiva
da diferenca colonial. Descolonizar o género é obrigatoriamente uma préxis. E decretar uma
critica da opressdo de género racializado, colonial e capitalista heterossexualizada visando
uma transformacdo vivida do social. Com isto comeca a fornecer uma maneira de
compreender a opressdo de mulheres subalternizadas através de processos combinados de
racializacdo, colonizacdo, exploracdo capitalista, e heterossexualismo. (55)

O sistema de género € hierarquica e racialmente diferenciado, e essa diferenciacdo
racial nega humanidade e, portanto, género as colonizadas. Género é uma imposicao colonial.
N&o apenas por se impor sobre a vida vivida em sintonia com cosmologias incompativeis com
a logica moderna das dicotomias, mas também por habitar mundos compreendidos,
construidos. (55)

Com estas afirmagdes e sobre a influéncia do conceito de diferenca colonial cunhada
por Mignolo, que de forma simplificada quer dizer o espaco onde a colonialidade do poder é
exercida, a localizacdo tanto fisica como imaginéria onde a colonialidade do poder opera na
confrontacdo entre dois tipos de histdrias locais dispostas em diferentes espagos de tempo ao
redor do planeta a autora transita em uma critica e a0 mesmo tempo uma convocagdo ao

feminismo de coalisdo, rumo a um feminismo descolonial.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

“ E imperativo, para enfrentar as realidades com as quais nos
deparamos, ligadas aos fendmenos da vida como tal, que a bioética
esteja aberta ao didlogo respeitoso com a pluralidade e especificidade
de culturas, com as diversas perspectivas conceituais e praticas de sua
problematica, e que saiba comunicar-se - de e para- ndo apenas para
0s especialistas, mas também com os homens e mulheres da rua”.
(23)

Frente a necessidade de tecer considera¢fes que aqui chamaremos de finais, mas que
estdo longe de realmente ser finais e definitivas, na verdade sdo momentaneas e provisorias.
Vamos retomar alguns pontos que acreditamos dar um norte a esta discusséao.

O primeiro é a centralidade do corpo, entendido enquanto construcdo social que
permeia o tecido social nas relagdes entre homens e mulheres nas sociedades. A maneira pela
qual cada grupo étnico/ racial vivéncia o seu corpo e as relacbes construidas a parir dele, séo
multiplas. Em sendo multiplas precisam ser olhadas e entendidas a partir de uma visdo plural,
sem, contudo escolher o caminho facil e sorrateiro do relativismo moral.

As relacdes estabelecidas e escritas no corpo da mulher indigena nos revelam a
maneira plural como estas sociedades se organizam e se perpetuam ao longo do tempo.
Desconsiderar esta pluralidade historica em nome de uma universalidade homogeneizante das
sociedades é no minimo cruel.

A teoria de género universalista, utilizada pelos organismos internacionais e
mundialmente difundida, a qual questionamos neste estudo, é definida como sendo uma teoria
de andlise e de transformacdo social como conjunto de conhecimentos cientificos que
sustentam uma explicacdo critica das relacdes de género e sua implicacdo nos processos de
desenvolvimento das sociedades. Incorpora o conceito de género como categoria de analise
das relagdes entre homens e mulheres em qualquer contexto cultural e/ou social. Todas as
sociedades foram construidas a partir de diferencas anatomicas entre homens e mulheres,
convertendo as mesmas em desigualdades sociais, politicas e econdmicas. As diferencas
biolégicas entre homens e mulheres ndo mudam, mas 0s papéis que cada um tem na
sociedade ou contexto cultural onde estdo inseridos é que podem mudar.

Isto colocado, precisamos estabelecer entdo os elementos sobre as quais vamos nos
ater na tentativa de compreender género em populacfes indigenas. Parece nos claro que a
categoria género somente existe como categoria de andlise se houver desigualdade entre

homens e mulheres, sejam nos aspectos relacionados a seus papéis e fungdes sociais
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(dimensao social), sejam no acesso a bens e servicos (dimensao econémica) como também na
participacdo de cada um deles nos processos decisorios em sua comunidade e fora dela
(dimenséo politico).

A existéncia de estruturas reconhecidas de diferencas, semelhante ao que chamamos
de relagbes de género na modernidade, presente em dados documentais, historicos e
etnograficos do mundo tribal, revela um conteudo de hierarquias claras de prestigio entre a
masculinidade e a feminilidade nas sociedades amerindias, no entanto apesar das evidéncias
de posicOes de género, este mundo tem se mostrado mais aberto ao transito e circulacdo entre
as posicOes, as quais se mostram imutaveis no mundo ocidental. Também séo reconhecidos,
no mundo pré-intrusdo, as dimensfes de uma construcdo da masculinidade que acompanha a
humanidade ao longo de todo o tempo, o que Segato denomina de “pré-historia patriarcal da
humanidade”. Isto indica que o género existe, porém de uma forma diferente que na
modernidade e que ao aproximar o género da aldeia, a modernidade colonial o modifica de
maneira perigosa, intervindo nas estruturas de relagdes da aldeia, a captura e a reorganiza
deste dentro, mantendo a aparéncia de continuidade porém transformando os sentidos, ao
introduzir uma ordem agora regida por normas diferentes (49). Este nos parece o ponto
principal de reflexdo das relacGes de género em sociedades indigenas, pois ndo podemos
inferir a estas as normas, leis, regras e categorias para interpretar relacdes que aparentemente
séo semelhantes mas que em sua esséncia guardam diferencas significativas.

Apesar de os agentes das politicas publicas, os chamados “polyce maker” chama-las,
as mulheres indigena, para o dialogo e para uma construcdo coletiva, ndo consegue traduzir
seus anseios, demandas e aspira¢fes em politicas publicas, talvez esta seja a explicacdo para a
inexisténcia, por exemplo, na Politica de Atencdo a Saude dos Povos Indigenas, de
compromissos claros com este grupo populacional.

Tradicionalmente tem sido utilizado em estudos de género avaliagdes que medem, por
exemplo, a desigualdade salarial entre os sexos com qualificagOes profissionais semelhantes,
nas quais estes indicadores revelam na sociedade ocidental uma situagdo de desvantagem para
as mulheres, 0 mesmo ocorre quando se avalia a ascenséo profissional nas carreiras, ocupagédo
em cargos de chefia, ou cargos mandatarios e eletivos. Estes sdo classicos indicadores de
desigualdade social/econdmico. No entanto é preciso considerar aqui que estamos falando de
sociedades ocidentais monetarizadas, nas quais o valor do trabalho é convertido em moeda.

Nas sociedades indigenas brasileiras, em sua maioria, 0 valor do trabalho ndo é

convertido em moeda, entdo surge neste ponto uma barreira para a interpretacdo da
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manifestacdo desta desigualdade em termos de género. O trabalho na sociedade indigena tem
valor de uso, valor simbdlico, valor de tradicao, valor organizativo.

Igualmente, a ascensdo nas carreiras profissionais tem sido amplamente utilizada para
medir a desigualdade entre género. Em teoria, nas sociedades ocidentais, este processo se da
por mérito, obtidos principalmente através do conhecimento formal/ académico e do
conhecimento pratico acumulado no exercicio de cada carreira. Dada estas condi¢cdes 0
esperado seria que aquele com melhores condigdes, seja homem ou mulher tivesse
reconhecido seu mérito. Diversos estudos demonstram que esta logica ndo se reproduz na
pratica do mundo moderno, visto que apesar dos avangos e conquistas alcancados pelas
mulheres, estas ainda gozam de salarios mais baixos, ocupam menos cargos de chefia, ainda
que possuam qualificacdo igual ou superior a homens.

Como entdo poderia haver a ascensdo da mulher indigena, em uma sociedade, que
tradicionalmente ndo possui um sistema de educacdo formal/ académico? Onde o0s
mecanismos de ascensao social e politica se dd em sua maioria por processos de escolha
espiritual, no qual o selecionado ou selecionada, por entes superiores, sdo preparados pela
comunidade durante anos para que ocupe 0s postos politicos e sociais destas comunidades
(pajés, xamas, parteiras, caciques, liderancas entre tantos). Processos estes que tem sido
modificado a cada dia, como ja demonstrado anteriormente, e revelando o quanto mais
flexivel a participacdo da mulher € o mundo aldeia quando comparado ao mundo ocidente.

Do mesmo modo, o processo de divisdo do trabalho entre as comunidades indigenas
difere muito do mundo ndo amerindio. Embora se reconheca a existéncia clara da divisdo das
tarefas produtivas e sociais de cada grupo, também fica muito evidente que a divisdo ndo gera
hierarquia sobre o0 outro e revela também o quanto as relac6es entre homens e mulheres indias
vao além das aparéncias obvias, que compdem uma cena muito mais elaborada, recheada de
nuances.

Do recorte apresentado aqui sobre mulher e sociedade indigena, porque é desta
maneira que precisa ser considerado, como uma parte de um universo plural de simbolismos e
representacdes, o qual ndo se pode generalizar, sob pena incorrermos N0 MesmMo equivoco
generalizante, universalizante, estatizador, globalizador, eurocéntrico e em ultima instancia
colonizador que tanto queremos refutar, podemos identificar algumas questfes a partir das
quais € possivel estabelecer uma discussao entre a politica publica e estes grupos de mulheres.

Retomo do ponto em que encerrei o capitulo destinado a discutir o papel da mulher na
sociedade indigena, no qual fica claro que existe uma maneira de pensar sua propria

subjetividade. A mulher indigena pensa o interesse do seu povo, evidenciando o seu aspecto
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societario, que se subjetiva primeiro na sua comunidade, da qual em sua maioria age como
guardia moral de suas tradicdes, para em seguida dentro desta coletividade pensar no interesse
ou papel do seu grupo (mulher) e s6 entdo atingir o seu papel individual. Nunca
separadamente. Esta racionalidade, que a difere de outras sociedades, nas quais o dialogo de
igualdade de género, por exemplo, se da no ambito do individuo, da mulher.

Conhecer e considerar esta maneira peculiar de subjetivagdo parece-nos
imprescindivel a politica pablica, que muitas vezes busca construir agdes voltadas a estes
grupos, mas partem de um olhar do individual. Esperamos que as demandas e solicitagdes
sejam direcionadas, no caso da saude por exemplo, para as a¢fes de melhoria da salude
mulher.

O caminho apontado pelos organismos internacionais, nacfes hegemonicas e
amplamente incorporadas pelo discurso de autoridades da politica publica nacional,
especialmente a politica indigenista, para a superacdo das desigualdades sociais existentes
entre 0s amerindios e a sociedade envolvente, e entre 0S seus grupos internos, como por
exemplo homens e mulheres — igualdade de género, se organiza no conceito de
empoderamento. Quando vamos ao campo da pratica, este empoderamento, de acordo com as
prescricdes, se traduz no que nos, ocidentais, eurocéntricos e estatais, denominamos de
educacdo, escolarizacdo e alfabetizacdo em portugués, ou seja, que a mulher indigena
somente podera alcancar condigdes de igualdade de género se esta for escolarizada, que a
igualdade de oportunidades se dard na medida em que ela passe anos nas escolas, que
conhecam nossas leis, normas e regras € que as sigam.

A mulher indigena morrera menos no parto se seguir as orientacdes das equipes de
salde. Cada ano que ela passar a mais na escola vai Ihe conferir maior autonomia e isto vai se
refletir, por exemplo, na sua condigéo de satde e bem estar. Se a mulher indigena conhecer a
Constituicdo Federal, os tratados internacionais saberd o que esta sendo violado e usurpado
pela sociedade. Esta constatagdo pode ser observada no bojo de qualquer projeto com a
finalidade de promover igualdade de género, através do amplo repertorio de cursos de
capacitacdo, treinamentos e oficinas de qualificacdo, muitos com objetivo de qualifica-las
para captar recursos financeiros para implementacdo de projetos nas comunidades. Que
incorpore em sua vivéncia as nossas praticas e comportamento e que busque nos mecanismos
que colocamos a sua disposicdo 0 gozo de seu direito, a exemplo de nossas cortes, tribunais,
enfim do nosso Estado.

No entanto ndo consideram o ponto de vista proprio de cada povo, ndo se pergunta se
este povo ou grupo tem realmente necessidade de se alfabetizar, de frequentar as escolas
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ocidentais, disciplinadora de corpos, eurocéntrica e a servi¢o do capitalismo. O conhecimento
ancestral, suas formas proprias de negociacdo e mediacdo, bem como suas instancias de
exercicio do ser indio ndo sdo consideradas. A politica publica age como agente
“catequizador” oferecendo acesso como moeda de dominagdo. Age sobre tabula rasa,
desprovida de qualquer conhecimento valido.

N&o queremos aqui contestar tudo e refutar todos estes mecanismos, nem tdo pouco
assumir uma postura pessimista frente ao modelo cooperativo entre nagdes. Queremos chamar
a atengdo para a necessidade de se construir relacbes entre comunidades indigenas e
sociedade envolvente, especialmente o Estado e Organismos Internacionais, que tenha como
base fundante a pluralidade, a diversidade cultural, o respeito a saberes diversos, a grupos e
pessoas e 0 estabelecimento de didlogos qualificados, desmotivados e desimpregnados de
pensamentos colonizadores e universalistas, para entdo a partir dai desenvolver politicas
publicas que respeitem as diferencas, que promovam a igualdade - de género, sem a aplicacédo
de conceitos prontos, Unicos, e que em Ultima instancia ndo funcionem como mecanismos de
perpetuacdo da colonialidade entre os pares, e sim como como instrumentos de emancipagéo
e cremos que a bioética deve ocupar-se da mediagdo destas tensdes existentes.

Como o objetivo da bioética de intervencdo, que orienta este estudo € de apoiar o
desenvolvimento de politicas publicas que possibilitam, em ultima anélise, a inclusdo social,
considerando sua mais ampla diversidade, sinto-me na necessidade de refletir sobre como
estes conceitos, teorias e pensamentos apresentados aqui podem apoiar na elaboragdo e
implementacdo de politicas publicas voltadas as reais necessidades de mulheres indigenas.
Desta maneira algumas recomendacdes preliminares ja podem ser apresentadas, sem a
pretensdo de ser definitivos, apenas como um exercicio inicial de pensar na maneira de dar o
uso a estas reflexdes.

Primeiro a de que as politicas publicas voltadas as mulheres indigenas, precisam de
antemdo abandonar a influéncia eurocéntrica nos desenhos e concepgdo dos programas,
projetos e politicas.

As politicas devem trazer de modo explicito o carater estruturante das relacbes de
género para a atividade humana, repensando as estratégias de trasnversalizacdo do tema e o
enfoque dado ao empoderamento destas mulheres.

O didlogo com estas mulheres precisam considerar sua historicidade e , entre outros
aspectos culturais as relacdes de género proprias de cada povo, seus espacos de fala e seu
modo de subjetivacdo, bem como suas formas de mediagdo, os sistemas internos de

autoridade e a malha institucional do segmento mulher em cada comunidade.
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Na elaboracdo e implementacgdes de acbes do Estado para as mulheres indigenas, estas
devem ser pensadas como grupos e nao individuos isolados, deve-se respeitar o pluralismo
historico destas comunidades e precisam acima de qualquer coisa ser construido pelas
préprias mulheres indigenas. S6 desta forma vamos dar inicio a um processo de valorizagdo e
respeito das relacbes entre homens e mulheres indigenas, sem impor modelos preconcebidos,
que trazem no seu bojo, as ferramentas necessarias a perpetuacdo da colonialidade e assim
contribuir para construgdo de politicas publicas verdadeiramente emancipadora e descolonial.
Assim como nos aponta Rita Segato “ os sujeitos coletivos da pluralidade histoérica sdo os
povos, com autonomias deliberativas para realizar seu processo historico, ainda que em

contato, como sempre foi, com a experiéncia, as solugdes e os processos de outros povos”

(49)
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