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"Eu sou Kayabi! Ndo existe indio, mas varios Indios, com
linguas diferentes. Para mim continuar sendo Kayabi, tenho que
saber meu idioma. Eu ja vi tanto indio, que aprende o portugués
mal e esquece a lingua. Estes deixam de ser indios, porque ja
nao falam como sua gente, e ndo sdo brancos. A gente tem que
aprender a lingua do branco para aprender a lidar com ele,
entender suas leis e se defender da burocracia que tanto explora
o indio. Eu aprendi o portugués, mas continuo falando o Kayabi
junto com a minha gente e ndo quero deixar de falar meu
idioma. E importante que a gente tenha também uma linguagem
escrita, para poder saber transmitir as coisas nossas por mais
tempo".

Maira'we Kayabi

Artesanato Kayabi: peneira.
Desenho: Kururu (sapo)
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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivos (i) fazer um levantamento de palavras com carga
cultural compartilhada da lingua Kayabi a fim de possibilitar seu (re)conhecimento
como lingua cultura deste povo; (ii) estimular o povo Kayabi a preservar a sua
lexicultura e, (iii) registrar a voz e o anseio dos ancidos e ancids do povo que nutrem a
esperanca de ouvir seus netos e bisnetos falando a sua lingua. Os ambientes de
observacgdo participante durante a pesquisa ocorreram nas visitas as casas; na escola
com os alunos, professores e merendeiras; no posto de salde; em minha casa; na beira
do rio; na interagdo dos trabalhos de torrefacdo de farinha, nos momentos de quebra de
castanha-do-para pelas mulheres e nos lugares publicos e comuns como o terreiro da
aldeia. Como resultado, deste estudo foi elaborada uma amostra de implicitos culturais
em unidades lexicais Kayabi que sera utilizada como material didatico na escola
Kayabi. Esta dissertacdo é resultado de toda uma vida de convivéncia e aprendizado
com o povo Kayabi do Rio Teles Pires, Estado de Mato Grosso. Os dados aqui
apresentados sdo fruto dessa vivéncia em diferentes momentos e especificamente por
ocasido do periodo de coleta de dados em 2014. Pesquisar, ouvir historias, garimpar
palavras com carga cultural e encontrar preciosidades, até entdo compartilhadas
somente na oralidade, por um pequeno numero de pessoas desse povo e registrar uma
amostra de Unidades Lexicais culturalmente significativas, foi o inicio de um grande
aprendizado.

Palavras-chave: Lingua Kayabi. Lexicultura. Palavras com Carga Cultural. Implicitos
Culturais Lexicais.
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ABSTRACT

The objectives of this research are (i) to find words from the Kayabi language with
shared culture-specific weight to allow its recognition as the language-culture of this
people group; (ii) stimulate the Kayabi people to preserve their lexiculture; (iii) and to
register the voice and desire of the elderly men and women who hope to hear their
grandchildren and great-grandchildren speaking their own language. Participant
observation environments during this research occurred in visits to houses; at school
with students, teachers, and cooks; at the health clinic; at my house; at the riverbank; in
the interaction during the roasting of cassava flour; in the moments the women of the
village were cracking Brazil nuts; and at the public and common places, such as the
village’s square. As a result of this study, a sample of culturally-implicit words was
composed, which will be used as didactic material at the Kayabi school. This thesis is
result of a lifetime of living among and learning from the Kayabi people of the Teles
Pires River, in the state of Mato Grosso, Brazil. The data presented here are the result of
this experience in different moments and specifically during the data collection period
in 2014. Researching, listening to stories, searching for words with shared culture-
specific weight and finding treasures, until then only shared orally by a small number of
people from this group, and registering a sample of significant cultural Lexical Units

was the beginning of a great learning experience.

Key Words: Kayabi Language. Lexiculture. Words with Shared Culture-Specific
Weight. Culturally Implicit.
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CAPITULO 1
INTRODUCAO

A populacéo indigena brasileira é composta por uma variedade de grupos étnicos
que possuem culturas, saberes e suas linguas préprias.
No campo da Arqueologia, estudos realizados pelo arquedlogo Neves (1995, p.

171) afirmam que 0S povos

Foto Eduardo Neves
R - - <

indigenas do  continente  Sul
Americano descendem de
populagbes que se instalaram no
continente ha dezenas de milhares
de anos sendo que, ao longo desses
anos, desenvolveram  diferentes
modos de uso e manejo tanto dos
recursos naturais como formas
diferentes de organizacdo social. No
Brasil e em paises vizinhos,
segundo Neves, a presenca dos
povos indigenas € atestada pelo
crescente  numero de pesquisas

arqueoldgicas.

Imagem 01

Dentre 0S exemplos
mencionados, destaco o sitio arqueoldgico de uma antiga aldeia do povo Tariano que
vive no Rio Uaupés, no Amazonas, apresentado por Neves (1995, p. 176).

Na imagem 01, Neves (idem) descreve que séo:

"Fragmentos ceramicos evidenciados em escavacdo em lauareté, na bacia do
Rio Uaupés, Amazonas. O sitio arqueoldgico é uma antiga aldeia dos indios
Tariano, ocupada ha cerca de 100 anos, apresentando vestigios de que, nesta
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época, os indios ja tinham contatos com representantes da sociedade

nacional”.

Na Antropologia, Laraia (1995, p. 261) menciona que a populacéo indigena é
uma amostragem da grande diversidade cultural do Brasil e que os indigenas e seus
antepassados contribuiram significativamente com aspectos de suas culturas para a
formagéo do que hoje se chama Brasil.

No campo da Linguistica, Oliveira (2008, p. 03) afirma que no Brasil ha um
"conhecimento™ produzido de que aqui se fala o portugués e um "desconhecimento” de
que muitas outras linguas foram e sdo igualmente faladas. O autor comenta que o fato
de as pessoas aceitarem, no passado e no presente, sem discutir ou como um fato
natural, que o portugués é a lingua do Brasil é uma forma de consenso das maiorias com
vista as politicas de repressdo as outras linguas que acabam hoje adquirindo o status de
linguas minoritarias. O autor menciona dados que atestam o plurilinguismo no Brasil,
pois, além das linguas indigenas faladas no Brasil, também chamadas de autdctones,
outras 30 linguas sao faladas pelas comunidades de descendentes de imigrantes, além da
Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAS) e a Lingua de Sinais do povo indigena Urubu-
Kaapor.

Oliveira (apud RODRIGUES 1993, p. 23) menciona que na época em 0S
portugueses chegaram no Brasil, eram faladas cerca de 1.078 linguas indigenas,
portanto era uma situacdo de plurilinguismo a semelhanca do que acontece hoje nas
Filipinas onde sdo faladas 160 linguas; no México 241; na india 391 e ainda, na
Indonésia, 663 linguas.

Dados demogréficos da populacdo Indigena no Brasil do ano de 1500 registram
uma populagdo, por individuo no litoral e interior, de trés milhdes de pessoas e cerca de
1.300 linguas indigenas diferentes. De 14, até a década de 1970, houve um declinio
acentuado das populagdes indigenas e a extingdo de muitos povos. Segundo a Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI),

[...] E importante lembrar que o desaparecimento de tantas linguas representa
uma enorme perda para a humanidade, pois cada uma delas expressa todo um
universo cultural, uma vasta gama de conhecimentos, uma forma Unica de se
encarar a vida e 0 mundol...].

A partir de 1991, o IBGE incluiu os indigenas no censo demogréafico
nacional. O contingente de brasileiros que se considerava indigena cresceu
150% na década de 90. O ritmo de crescimento foi quase seis vezes maior
que o da populacdo em geral. O percentual de indigenas em relacdo a
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populacdo total brasileira saltou de 0,2% em 1991 para 0,4% em 2000,
totalizando 734 mil pessoas. Houve um aumento anual de 10,8% da
populacdo, a maior taxa de crescimento dentre todas as categorias, quando a
média total de crescimento foi de 1,6%.

Os dados preliminares do Gltimo Censo Demogréfico® realizado no Brasil pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2010 contabilizaram 817.963
indigenas, sendo que 502.783 vivendo na zona rural e 315.180 nas zonas urbanas. Este
namero tende a aumentar visto que a FUNAI tem registro de 69 referéncias de indigenas
que ainda nao foram contatados, além da existéncia de grupos que estdo requerendo o
reconhecimento de sua condi¢do indigena junto ao érgdo federal indigenista.

Os dados do IBGE a que nos referimos mostram que foram registradas 274
linguas indigenas e 305 etnias. Com relagdo a estas linguas indigenas, 17,5% da
populacdo indigena ndo fala a lingua portuguesa®. Tais nUmeros despertam a

preocupacdo da FUNAI ao comentar a estatistica do IBGE:

Esta populagdo, em sua grande maioria, vem enfrentando uma acelerada e
complexa transformagdo social, necessitando buscar novas respostas para a
sua sobrevivéncia fisica e cultural e garantir s proximas gera¢des melhor
qualidade de vida. As comunidades indigenas vém enfrentando problemas
concretos, tais como invasdes e degradacdes territoriais e ambientais,
exploracdo sexual, aliciamento e uso de drogas, exploracdo de trabalho,
inclusive infantil, mendicancia, éxodo desordenado causando grande
concentragdo de indigenas nas cidades.

Embora a preocupacdo da Funai seja relevante, ndo deixa de ser ingénua, pois
como e quem poderia deter 0 avanco do progresso perseguido por um pais gigante e em
expansdo como o Brasil? Nesse sentido entendemos que o Censo Demografico de 2010
cumpriu o seu papel de revelar o inevitavel. Penso que, os indigenas brasileiros afetados
por "[...] uma acelerada e complexa transformacdo social [...]", também estdo inseridos
no processo de mudancga a que Hall (2005, p. 14) se refere como "globalizac&o" e que,

por sua vez, também tem impacto sobre a identidade cultural das sociedades indigenas.

! Dados compilados do novo site da FUNAI — www.funai.gov.br em 24.fev.2014 as 18:00. Disponivel
também em
http://www.rankbrasil.com.br/Recordes/Materias/06¢cP/Primeiro_Censo_Demografico_Do_Brasil.
Acessado em 01.set.2014 as 15:23.

2 Informacéo disponivel em http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao. Acessado em
22.mar.2015 as 22:51.
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O resumo de um estudo® sobre a vitalidade das linguas indigenas no Brasil
realizado pelo professor Dr. Aryon Dall'lgna Rodrigues, revela que na época da chegada
dos europeus cerca de 1.250 linguas indigenas eram faladas e que em cada década uma
lingua indigena deixa de ser falada e desaparece. E um dado muito preocupante e que
merece acdo proativa de intervencao.

Rodrigues (2005) faz outra declaracdo preocupante sobre a perda da diversidade

linguistica dos povos indigenas:

A reducdo de 1200 para 180 linguas indigenas nos ultimos 500 anos foi o
efeito de um processo colonizador extremamente violento e continuado, o
qual ainda perdura, ndo tendo sido interrompido nem com a independéncia
politica do pais no inicio do século XIX, nem com a instauracdo do regime
republicano no final desse mesmo século, nem ainda com a promulgacdo da
"Constituicdo Cidad&" de 1988.

Ainda que a perda da diversidade linguistica tenha sido um efeito violento de um
processo civilizatrio, deve-se levar em conta o desejo e o interesse crescente do
indigena pelo dominio da Lingua Portuguesa e do conhecimento da cultura ndo-
indigena. E um processo inevitavel, que tem acontecido de forma acelerada e na
contramao do que foi planejado na politica indigenista do Brasil. Faria (1981, p. 07)
afirma que a politica indigenista era a de assisténcia com vistas a integracdo
progressiva, lenta, paulatina e harmoniosa a comunh&o nacional.

Para o alcance dessa politica foi criada em 20 de junho de 1910 a entidade
governamental denominada Servico de Protecdo ao Indio (SPI) que visava "[...]
defender os indigenas contra o exterminio e a opressao, dando-lhes os meios para adotar
as artes e industrias da sociedade brasileira, ndo cabendo a esse servico iniciativa de
catequese™ (Faria, 1981, p. 36). Todavia, as agdes do SPI se revelaram insuficientes para
dar aos indigenas de todo o pais a assisténcia necessaria e a entidade foi extinta em
1967. Para substituir o SPI foi criada a FUNAI, subordinada ao Ministério da Justica e
as decisdes politicas adotadas pelo Governo, em especial pelas diretrizes ou defini¢des
estabelecidas nesse Ministério. Em 1973 a FUNAI elaborou as diretrizes conhecidas

® Reportagem publicada pelo Jornal Correio Brasiliense em 01/05/2013 intitulada “Estudo realizado na
UNB mostra que wuma lingua indigena ¢é perdida por década". Disponivel em
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/brasil/2013/05/01/interna_brasil,363728/estudo-
realizado-na-unb-mostra-que-uma-lingua-indigena-e-perdida-por-decada.shtml. Acessado em 25.fev.2014
as 17:17.
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como Estatuto do Indio. Este documento tdo discutido e debatido por décadas ainda
encontra-se em tramitacdo no Congresso Nacional.

Segundo Maia (SD)* houve na FUNAI um deliberado “sucateamento” com
esvaziamento de muitas de suas funcoes e, de 1995 a 1998 o0s recursos or¢camentarios
para as comunidades indigenas tiveram uma consideravel reducdo. A educagdo escolar
indigena, que até 1990 era atribuicdo da FUNAI, passou a ser responsabilidade do
Ministério da Educacdo e do Desporto (MEC) no ano de 1991 por meio do Decreto
Presidencial n® 26/1991 que atribuiu aos Estados e Municipios a responsabilidade da
educacdo escolar indigena sob a orientagdo desse 6rgdo governamental conforme
historia Henriques et al (2007, p. 16,17). As finalidades desta mudanca, segundo
Henriques et al (idem) eram definir politicas publicas, sua coordenacdo e
regulamentacdo para essa modalidade especifica de ensino. Esse processo contou com
"[...] representantes indigenas, entidades de apoio e outras institui¢cbes, adotando como
parametro as experiéncias bem-sucedidas promovidas pela sociedade civil afirmando
seus conceitos e metodologias” complementa Henriques et al (ibidem).

Em 2003, foi criada no MEC a Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade (SECAD) a qual esta vinculada a Coordenacdo-Geral de
Educacdo Escolar Indigena (CGEEI); com isso a educacdo escolar indigena passou a
receber um tratamento no MEC, "[...] focado na assercdo dos direitos humanos, entre
eles o de ter seus projetos societarios e identitarios fortalecidos nas escolas indigenas"
afirma Henriques et al (ibidem).

Em 17 de maio de 2011, com a reestruturacdo do MEC, publicada no Diério
Oficial da Unido (DOU), foram extintos dois Departamentos: a Secretaria de Educacéo
a Distancia (SEED) e a Secretaria de Educacdo Especial (SEESP). As atribui¢cdes desta
ultima foram incorporadas a SECAD, com isso, esta Secretaria passou a se chamar
SECADI, Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclus&o®.

O papel da FUNAI no novo modelo de politica indigenista é o de parceiro do

governo federal, de outros Orgdos do governo e organizacBes ndo governamentais

* Artigo publicado sem data (SD). O autor é Luciano Mariz Maia, Procurador Regional da Republica.
Professor de Direitos Humanos da UFPB. Mestre em Direito Plblico pela Universidade de Londres.
Membro do Instituto de Estudos de Direito e Cidadania (IEDC).

> Noticia publicada pelo Jornal Eletronico da ABMES, sob o titulo "MEC formaliza secretarias de
regulacdo do ensino superior e de articulagdo Nacional”, publicado em 18 de maio de 2011. Disponivel
em http://www.abmes.org.br/abmes/noticias/detalhe/id/199. Acessado em 07.0ut.2014 as 14:14.
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(ONG) nas agdes de monitoramento territorial e ambiental das terras indigenas, e, nos
projetos de gestdo territorial, sempre promovendo a participacdo indigena nas agdes.

A visdo assistencialista e integracionista da FUNAI dos anos de 1970 tornou-se,
portanto, uma utopia diante da transformacdo que se desencadeou no mundo a partir
dessa década. Considero boas essas transformacgdes porque elas trazem em seu escopo a
proposta de um novo mundo em que ha espago para a diversidade e respeito as "formas
de expressdo, os modos de criar, fazer e viver" do ser humano, conforme promulga a
Constituicao Brasileira, no Artigo 216 (1998, p. 137).

Neste capitulo tratamos de forma abrangente sobre a populagdo indigena no
Brasil. Na sequéncia, pretendemos apresentar a relevancia da pesquisa, porém, antes de
prosseguir, faz-se necessario explicar o porqué de ndo pluralizarmos o nome de
sociedades indigenas em textos de Lingua Portuguesa. Esse assunto foi pauta na
primeira reunido brasileira de Antropologia da Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA), em Convengéo realizada no estado do Rio de Janeiro em 1953, a qual decidiu e
publicou na Revista de Antropologia — vol. 2, n°® 2, Sdo Paulo, 1954, pp. 10-152 a

seguinte orientacdo:

- [...] Escrever os nomes tribais com inicial mailscula, sendo facultativo o
uso dela quando tomados como adjetivos.

- Os nomes tribais, quer usados como substantivos, quer como adjetivos, ndo
terdo flexdo de género e de nimero, a ndo ser que sejam de origem
portuguesa ou morficamente aportuguesados.®

Nesse sentido, as referéncias que fizermos, doravante, a qualquer povo indigena,

o faremos obedecendo e respeitando essa convengdo antropologica.

1.1.  Arelevancia da pesquisa

Esta pesquisa esta voltada para o estudo deste fendmeno linguistico que vem
acontecendo entre os Kayabi, especificamente nesta comunidade, entre a populagéo
formada nos ultimos 20 anos que mal, pouco ou quase nada conhecem sobre a riqueza

do léxico e da cultura Kayabi, daquela que deveria ser sua lingua materna. A pretensdo

6 Resumo da Convencao publicado no site Scribd. Disponivel em

http://pt.scribd.com/doc/73556272/Convencao-da-ABA-de-1953-para-grafia-de-nomes-indigenas.
Acessado em 23.jan.2014 as 16:18.
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deste estudo ndo é contemplativa, mas voltada para uma intervengdo na realidade a
partir da conscientizacdo da lideranca da Escola e da Comunidade.

Diante dessa realidade, as perguntas desta pesquisa sao:

1) Como a escola pode despertar nos jovens o interesse e a motivacdo pela
aprendizagem da lingua e cultura Kayabi?

2) Por que o reconhecimento do léxico e da cultura Kayabi é importante para a
construcdo da identidade desses jovens e criancgas indigenas?

3) Em que o reconhecimento da riqueza léxico-cultural Kayabi contribui para a
formagéo da identidade das novas geracdes e no preparo de seu contato com a cultura
nacional?

Na relacdo léexico e cultura, segundo Barbosa (2012, p. 137), ha dois niveis
conhecimento que devem ser considerados. O primeiro, € 0 conhecimento
propriamente dito que estad mais relacionado a observacéo e a factualidade. Isso quer
dizer que o aprendente ndo precisa de um vasto e bem elaborado repertério de lingua
para emitir sua visdo referente a elementos da cultura. O segundo é o reconhecimento.
Este, por sua vez, exige do aprendente a capacidade de interpretar aspectos e fatos da
cultura "[...] que estdo em dimensdo velada e implicita (no léxico) porque sdo
partilhados pelos usuérios (falantes nativos)". Barbosa (2012, p. 142) ainda acrescenta
que, "[...] as significacdes culturais de que sdo portadoras certas palavras e expressoes
exigem ndo apenas o conhecimento de seu sentido referencial, mas também um
reconhecimento de outros elementos da cultura da qual o aprendente quer fazer parte™.

O uso da palavra "reconhecimento” da Carga Cultural Compartilhada (CCC) da
lexicultura Kayabi tem como objetivo elevar os jovens e criancas Kayabi do nivel de
conhecimento para o de reconhecimento da lexicultura Kayabi, tendo em vista que a
realidade atual estd caminhando para um apagamento dessa cultura nessa comunidade.
A melhor fonte € a tradicdo oral Kayabi, cujos guardides sdo os ancidos. Dai, a
importancia de garimpar preciosidades com os sabios do povo e resgatar as historias que
tragam a luz os conhecimentos dos ancestrais.

A tradicdo oral tem grande importdncia para 0S povos cuja oralidade é
predominante. Em seu blog, a professora Marcia Dib’ registra a importancia da tradic&o
oral e menciona o escritor etndlogo, filésofo, historiador, poeta e contador Amadou

Hampéaté Ba& (1900-1991), lider do povo africano Fula, no Mali, que em 1962,

” Maércia Dib é bailarina, coredgrafa e professora de danga arabe. E mestre em cultura &rabe pela
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo (FFLCH-USP).
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participando do Conselho Executivo da UNESCO® chamou a atencéo para a fragilidade
da tradicdo oral, ao proferir a célebre frase "Cada ancido que morre é uma biblioteca
que se queima". Marcia acrescenta que o0 ancido nas culturas orais € ‘aquele que
conhece'. Corroborando com a frase de Hampaté, reporto-me a fala do escritor indigena
Daniel Munduruku ao escrever sobre a literatura indigena e as novas tecnologias da

memoria;

A Memoria é um vinculo com o passado sem abrir mdo do que se vive no
presente. E ela quem nos coloca em conexdo profunda com o que nossos
povos chamam Tradi¢do. Fique claro, no entanto, que Tradi¢cdo ndo é algo
estanque, mas dindmico, capaz de obrigar-nos a ser criativos e a oferecermos
respostas adequadas para as situacdes presentes... E interessante lembrar que
a Memodria é quem nos remete ao principio de tudo, as origens, ao comego, a
Um criador. E ela que nos lembra que somos fio da teia da vida. Apenas um
fio. Sem ele, porém, a Teia desmorona... Sei que alguém pode querer saber
como se da esta transmissdo da Memédria no contexto da aldeia. Me adianto e
logo vou explicando que € pela Palavra. A Tradigdo € passada pelo uso da
Palavra. O "dono" dela é o anci&o, o velho, o sébio. E ele quem tem o poder e
0 dever da transmissdo... Os velhos fardo isso através das histérias que
contardo protegidos pelo véu da noite". (MUNDURUKU, 2012, P, 17,18)

As historias transmitidas pelos ancidos da aldeia fazem parte de um grande
acervo cultural. Elas sdo ricas em ensinamentos, tradicGes, licdes de conquistas e glérias
no passado; as historias sdo o fundamento que mantém coeso e forte o grupo. Os
principios e valores nelas contidos se aplicam ao presente e futuro; sdo atemporais; elas
se eternizam quando compartilhadas as novas geracdes e quando passam da palavra
falada para a escrita entrando na histéria da humanidade como patriménio cultural.

Ressalto que o desejo dos indigenas brasileiros de serem reconhecidos como
nacdo, cada qual com as suas especificidades n&o é algo novo. A fim de entender como
0 povo indigena da atualidade conquistou seu espago na literatura como meio de
preservacdo e valorizagdo da Tradi¢do oral, rememoramos a trajetoria dessas vozes até

entdo esquecidas e silenciadas no cenario brasileiro até a década de 1970.

# UNESCO: Organizagdo das Nages Unidas para a Educagéo, a Ciéncia e Cultura.

° Este comentario esta acessivel no blog de Marcia Dib: TRADICAO ORAL: Amadou Hampaté Ba.
Disponivel em http://marciadib.blogspot.com.br/2009/06/tradicao-oral-amadou-hampate-ba.html.
Acessado em 05.jul.2013 as 23:01.
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O escritor indigena Juvenal Payaya (2007) utiliza com habilidade da metéafora do
geologo para falar do papel da literatura indigena® nos dias atuais:

Creio ser papel da literatura indigena hoje o mesmo papel que outras
literaturas tiveram em épocas passadas, para povos ocidentais. Esta certeza
dificilmente sera em vida dos pioneiros. O escritor indigena de hoje constitui-
se em pioneiro. Assim acredito ser a literatura indigena tdo Gtil ao povo
indigena (ou a0 mundo) assim como instrumentos de escavagdo do gedlogo, a
lamparina na escuridao das trilhas, o grafite no meio da madeira do lapis. Ela
ainda tem o sabor do fruto pouco conhecido.

A literatura indigena e os escritores indigenas tém alcancado no seculo XXI
significantes reconhecimentos por parte da sociedade envolvente. Os livros dos
escritores indigenas ganharam espaco nas bibliotecas e malas de leitura das escolas,
bem como os seus autores na midia e academias literérias. Esses reconhecimentos séo
desdobramentos do movimento indigena iniciado na década de 1970.

Na realidade, 0 movimento indigena em seus varios contextos politicos, sociais,
literarios e outros tem como finalidade a busca pela autonomia. A tradi¢do oral e o
dominio da técnica da escrita de obras literarias também fazem parte dessas conquistas.

Nesta parte da dissertacdo ocupo-me de alguns fundamentos importantes de
outra conquista dos povos indigenas: a educacdo escolar indigena. No proximo capitulo

tratarei sobre o referencial tedrico desta pesquisa.

19 GRUMIM/ Rede de comunicacdo indigena. Qual o papel da literatura indigena? Disponivel em
http://blog.elianepotiguara.org.br/2007/01/22/qual-0-papel-da-literatura-indigenaveja-algumas-respostas/.
Acessado em 25.ago.2014 as 20:00.
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CAPITULO 2
REFERENCIAL TEORICO

"Somos iguais e diferentes. Iguais no corpo, na inteligéncia e no
respeito. Diferentes na lingua, no jeito, no costume. Somos
todos iguais e diferentes: indios, negros e brancos"

(Professores Indigenas do Acre, RCNEI, 1998, p.22)".

A citacdo que introduz este capitulo tem para mim a forca de um mote que tenho
vivenciado em meu convivio com o povo indigena nestes anos de contato direto com
varios deles.

No primeiro capitulo apresentamos as linhas gerais da realidade sociolinguistica
do segmento indigena no Brasil. Neste capitulo apresento a base tedrica da educacdo
escolar indigena cujos fundamentos gerais da educagéo escolar fazem parte da proposta
curricular nacional para as escolas indigenas, 0 RCNEI; chamo a atencdo para o povo
Kayabi, em especial os Kayabi do Rio Teles Pires que sdo o foco deste trabalho e sua
realidade sociolinguistica que se reflete também na educacdo escolar.

Ainda abordando a temaética sociolinguistica dos Kayabi do Rio Teles Pires,
discorremos sobre a estreita relacdo entre l1éxico e cultura, os principios que embasam a
pluralidade cultural e a relagdo lingua-cultura nas palavras com carga cultural

compartilhada.

2.1. Fundamentos Gerais da Educacéo Escolar Indigena
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Na década de 1980, o marco historico que impulsionou e fortaleceu o
movimento indigena no Brasil foi a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil
promulgada em 1988. Cinco artigos da Carta Magna ddo atencdo especial ao povo
indigena (Anexo 2), conforme assinalamos.

O artigo 210 assegura as comunidades indigenas o uso de suas linguas maternas
e processos proprios de aprendizagem no processo de escolarizagdo; o artigo 215
garante o pleno exercicio dos direitos culturais, o acesso as fontes da cultura nacional, o
apoio e incentivo a valorizacdo e a difusdo das manifestagdes culturais das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras; o artigo 216 torna patrimonio cultural brasileiro
as formas de expressdo, os modos de criar, fazer e viver dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira; o artigo 231 reconhece a organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢es indigenas, os direitos originarios das terras que
tradicionalmente ocupam, e, atribui & Unido a tarefa de demarcar essas terras, além de
proteger e o fazer respeitar todos os seus bens; por fim, o artigo 232 reconhece como
dos indigenas o direito de ingressar em juizo junto ao Ministério Publico na defesa de
seus direitos e interesses.

Tais direitos alavancaram desdobramentos legais favoréveis aos indigenas
brasileiros garantindo direitos e reconhecimentos, além de fortalecer este segmento da
sociedade brasileira na reivindicacdo do cumprimento das leis relacionadas a eles.

Na década de 1990, outros desdobramentos surgiram provenientes da
Constituicao de 1988; vemos isso em artigo publicado pelo Ministério da Educacéo e do
Desporto (MEC) intitulado "O Governo Brasileiro e a Educacéo Escolar Indigena™'* em
que o oOrgdo informa sobre a situacdo escolar indigena no Brasil e seus objetivos. Em
1991, o MEC assumiu as a¢des da Educacdo Escolar Indigena até entdo executadas pela
FUNAI e em 1993 publicou o documento "Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacao Escolar Indigena”, de carater norteador e que garantia "[...] a0 mesmo tempo,
0 respeito a especificidade dos povos indigenas (frente aos ndo indios) e a sua

nl2

diversidade interna (linguistica, cultural, histdrica) Essas mudancas estdo

explicitadas no Decreto 26/91 cujo resumo do artigo do MEC transcrevo:

1 O Governo Brasileiro e a Educacéo Escolar Indigena. Disponivel em
http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/gbeei.pdf. Acessado em 23.abr.2014 as 21:009.

12 Diretrizes para a Politica Nacional de Educacéo Escolar Indigena. Em Aberto, Brasilia, ano 14,
n.63, jul./set. 1994. Disponivel em
http://emaberto.inep.gov.br/index.php/emaberto/article/viewFile/959/864. Acessado em 23.abr. 2014 as
21:37.
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O Decreto 26/91, retirou a incumbéncia exclusiva da Fundagdo Nacional do
indio em conduzir processos de educagio escolar junto as comunidades
indigenas e atribuiu-se ao Ministério da Educacdo e do Desporto a
coordenacdo das acdes, bem como sua execucdo aos estados e municipios.
Como consequéncia desse decreto e da Portaria Ministerial 550/91, foram
criados, no MEC, a Coordenacdo Geral de Apoio as Escolas Indigenas e o
Comité de Educacdo Escolar Indigena, assessor dessa instancia, inter-
institucional e com representacdo dos professores indios. O trabalho do MEC
pauta-se, desde entdo, pelo principio do reconhecimento da diversidade
sociocultural e linguistica das sociedades indigenas e de sua manutencao.
Reconhecendo a necessidade de se definirem os pardmetros para a atuacdo
das diversas agéncias, o referido Comité elaborou, apoiado em varias
experiéncias inovadoras, na sua maioria, fruto de trabalhos alternativos de
organizacdes da sociedade civil, as "Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacdo Escolar Indigena"(1993). Este documento representa um marco
para a educacdo escolar indigena no Brasil, estabelece os principios para a
pratica pedagdgica em contexto de diversidade cultural.

Diante disso, concluo que o Decreto 26/91, de carater descentralizador, veio para
ampliar as possibilidades de participacdo de 6rgdos ndo governamentais, da Academia e
de outros segmentos da sociedade brasileira nos assuntos relativos a Educacao Escolar
Indigena; ao mesmo tempo, fez com que a voz dos povos indigenas fosse ouvida dando
inicio a um processo efetivo de autonomia, tdo reivindicada por eles.

Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) 9394/96
garantiu aos indigenas brasileiros o direito de estabelecerem formas particulares de
organizacdao escolar. Os professores indigenas continuaram sua luta em busca de
curriculos mais proximos de sua realidade até que, em 1998, atendendo a essas
reivindicacdes e as determinacbes da LDBEN, o MEC entregou aos professores e
escolas indigenas o documento Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI) que se trata de um documento base para que "[...] a escola indigena
construa o seu proprio referencial de analise e avaliagdo” (RCNEI, 1998, p.13).

E fato que, no inicio houve dificuldades de implementar as propostas
educacionais em nivel nacional, estadual e municipal visto a diversidade cultural e
étnica dos povos indigenas e as suas especificidades da Educagdo Escolar Indigena,
porém o processo tem caminhado.

Dado o pano de fundo da evolucéo da Legislacdo aplicada a Educacdo Escolar
Indigena passo a apresentar os cinco Fundamentos Gerais da Educacéo Escolar Indigena
propostos no RCNEI de 1998 e nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo
Escolar Indigena, homologadas pelo MEC no Diéario Oficial da Unido em 15 de junho
de 2012.
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A seguir, comento os cinco fundamentos da educacdo escolar indigena com o
objetivo de mostrar 0 quanto sdo importantes e devem ser considerados em qualquer

processo de implantacéo de ensino intercultural.

2.1.1.Primeiro Fundamento: Multietnicidade, pluralidade e diversidade

Conforme dito anteriormente, o Brasil € um pais constituido por uma variedade
de grupos étnicos. Os professores indigenas do Acre definiram muito bem este primeiro
fundamento ao declararem "Somos iguais e diferentes. Iguais no corpo, na inteligéncia e
no respeito. Diferentes na lingua, no jeito, no costume. Somos todos iguais e diferentes:
indios, negros e brancos" (RCNEI, 1998, p.22). Essa definicdo nos leva a valorizar o
patrimonio original que cada povo possui tornando o territério nacional um local rico
em encontro de linguas, culturas, histdria, cores, sabores, modos de ser e de expressar.
Diante deste cenario, creio que é apropriado mencionar o conceito de cultura de
Almeida Filho (2011, p. 160) ao afirmar que "[...] a cultura é uma eterna catalisadora e
gue nunca vai se caracterizar como alguma coisa estatica ou imutavel".

Em 2010, o Censo Demogréfico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), confirmou essa multietnicidade, pluralidade e diversidade em
nosso pais. Segundo as estatisticas, havia na época 491.645 emigrantes internacionais
provenientes de diversos paises da Africa, América Central, América do Norte, América

|13

do Sul, Asia, Europa e Oceania vivendo no Brasil™ e divididos em varias cidades das

regides Norte, Nordeste, Sul, Sudeste e Centro-Oeste.
Ao escrever sobre a Educagdo Escolar Wajépi conquistada por este povo, Peres
(2006, p. 12), faz mencdo do reconhecimento da diversidade étnica existente no Brasil

reconhecida a partir da Constituicdo de 1988 ao afirmar que

Desde a Constituicdo de 1988, um novo conceito de educagdo vem sendo
pensado para os povos indigenas. Seu texto ndo inaugurou apenas um novo
aparato juridico de reconhecimento da diversidade étnica em nosso Pais. O
que de fato mudou é que ndao cabe mais ao Estado promover a
homogeneizagdo cultural e linguistica dos indios; cabe-lhe sim proteger e
valorizar a diversidade das etnias.

13 Resultados do Universo do Censo Demografico 2010 - Tabela 1.2.1 - Emigrantes internacionais, por
sexo, segundo 0s continentes e 0s paises estrangeiros de destino. Disponivel em
ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Resultados_do_Universo/tabelas pdf/tab2.pdf.
Acessado em 13.mai.2014 as 20:11.

40


ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Resultados_do_Universo/tabelas_pdf/tab2.pdf

Assim sendo, reconhecer a diversidade étnica existente no Brasil € um grande
passo rumo ao didlogo, a convivéncia, a tolerancia e & democracia. Se acreditamos
realmente que "A democracia tem principios que protegem a liberdade humana e
baseia-se no governo da maioria, associado aos direitos individuais e das minorias"**,
nada mais justo que ouvir a voz das minorias étnicas de nosso pais e respeitar o mote
adotado pelas liderangas indigenas na década de 1970 — "Posso ser como VOcé, sem

deixar de ser como sou".

2.1.2 Segundo Fundamento: Educacdo e conhecimentos indigenas

Em seu livro "O que é Educacdo”, Branddo (2004, p. 7) inicia afirmando que
"ninguém escapa da educacdo”. O autor leva-nos a refletir sobre a existéncia da
Educacdo ou de varias outras EducacGes, quer formal ou informal, a Educacdo esta
presente em todos os lugares, faz parte da vida e em outras circunstancias, invade a
vida. Como exemplo, Branddo relata uma carta que Benjamin Franklin costumava
divulgar em suas viagens. A carta trata de um acordo de paz assinado entre as
autoridades de Virginia e Maryland, nos Estados Unidos da América e os "indios das
Seis NacOes". Os governantes ofereceram aos indigenas a oportunidade de enviar
alguns jovens da tribo para serem educados nas escolas dos brancos, entretanto,

receberam uma resposta inesperada:

"... No6s estamos convencidos, portanto, que os senhores desejam o bem para
n6és e agradecemos de todo o coracdo. Mas aqueles que sdo sabios
reconhecem que diferentes nagdes tém concepcles diferentes das coisas e,
sendo assim, os senhores ndo ficardo ofendidos ao saber que a vossa ideia de
educacgdo ndo é a mesma que a nossa... Muitos dos nossos bravos guerreiros
foram formados nas escolas do Norte e aprenderam toda a vossa ciéncia. Mas
quando eles voltavam para ndés, eles eram maus corredores, ignorantes da
vida na floresta e incapazes de suportarem o frio e a fome. N&o sabiam cacar
o veado, matar o inimigo e construir uma cabana, e falavam a nossa lingua
muito mal. Eles eram, portanto, totalmente indteis. Ndo serviam como
guerreiros, como cagadores ou como conselheiros. Ficamos extremamente
agradecidos pela vossa oferta e, embora ndo possamos aceitéa-la, para mostrar
a nossa gratiddo oferecemos aos nobres senhores de Virginia que nos enviem
alguns dos seus jovens, que lhes ensinaremos tudo o que sabemos e faremos,
deles, homens" (BRANDAO, 2004, p. 8-9).

"0 que é Democracia. Disponivel em http://www.significados.com.br/democracia/. Acessado em
17.jun.2014 as 15:45.
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Esta carta nos diz claramente que ndo existe um Gnico modelo de educacéo.
Antes mesmo de haver a educacdo escolarizada nas aldeias a educacdo ja existe 14,
porém difusa. Os pais, os familiares e a comunidade ensinam. A transmissdo do saber é
comunitaria, os especialistas sdo locais e isso acontece a qualquer hora, qualquer dia e,
nos mais variados contextos e espacos. A escola é a aldeia. Com a chegada da
instituicdo escola a Educacdo € institucionalizada, os especialistas sdo selecionados, a

hora e o local sdo marcados, delimitados e,

"[...] o saber comum da tribo se divide, comeca a se distribuir
desigualdade e pode passar a servir ao uso politico de reforcar a diferenca... é
quando entre outras categorias de especialidades sociais, aparecem as de

saber e de ensinar a saber" (Brand&o, 2004, p. 27).

Por esta causa, a instituicdo escolar no meio indigena jamais deve negligenciar e
colocar de lado os conhecimentos tradicionais, as concepgdes de mundo, de homem e
do sobrenatural que o povo indigena tem. A cosmovisdo indigena ndo contempla a
generalizacdo e nem a distingdo entre o social, terreno e sobrenatural. Tudo esta
interligado e em sintonia.

Ao longo dos 27 anos de trabalho especifico com a educacdo escolar indigena,
tenho aprendido em minha convivéncia com o povo Kayabi que é possivel e necessario
a construcdo de uma ponte de entendimento entre a educacdo indigena e a educacgédo
escolar indigena de forma a assegurar um fluxo de comunicacdo seguro entre a
comunidade indigena e a ndo indigena. Esse anseio esta registrado no PPP da escola
Estadual Indigena Itaawy'ak nos depoimentos sobre a visdo de educagédo escolar que
professores e a comunidade esperam. A educacdo escolar, segundo os professores
Arlindo e Eroit Kayabi "Prepara o indigena para o contato com o mundo ndo indigena"
(PPP, 2008, p. 04). Para o0 ancido Atu Kayabi "Eu penso que a escola é para ensinar e
educar o respeito de uns para com 0s outros, como andar. Serve para ensinar a educagédo

tradicional..." e, para a comunidade em geral, "[...] ensina os alunos a ndo serem
enganados pela comunidade ndo indigena quando vao a cidade...".

Esses depoimentos reforcam a minha conviccdo da necessidade dessa ponte de
comunicagdo que, segundo diz Brand&o, constituem-se entre essas "Educacdes”. E de
suma importancia levar em conta a cosmovisao integral do povo indigena e, a0 mesmo

tempo, ndo negar a ele o acesso para compreender a cosmovisdo do ndo indigena. No
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meu entendimento e experiéncia, um dos principios da didatica a ser observado é "do
conhecido para o desconhecido", sem entretanto abandonar a lingua materna; isso quer

dizer, "a lingua e a cultura Kayabi interagindo em todo o processo com a lingua e
cultura da sociedade nacional”, de fala portuguesa. Creio que o respeito e a aplicacéo
deste principio no processo de escolarizagdo, prepara melhor o indigena para
locomover-se com seguranga entre esses dois mundos, evitando que ele caia em um
abismo.

2.1.3. Terceiro Fundamento: Autodeterminacao

Munduruku (2012, p.15) historia que nos fins dos anos de 1970 especialistas
declararam que os indigenas sequer chegariam ao século XXI, pois até aquele ano nédo
passavam de 90 mil individuos. Entretanto, os indigenas reagiram e criaram um
movimento politico muito importante que chamou a atencdo da sociedade brasileira ndo
indigena para o fato de que eles eram brasileiros tanto quanto os demais habitantes do
pais, porém pertencentes a um grupo diferenciado. O mote do movimento era "P0sso ser
como vocé, sem deixar de ser como sou".

Entramos no século XXI e aqueles cidaddos natos que estavam destinados a
dizimacdo na Gtica da sociedade majoritaria continuam crescendo tanto numericamente
como em representatividade de voz. Os textos escritos e audiovisuais de autoria
indigena confirmam que os indigenas tém se apropriado das ferramentas ocidentais
neste século globalizado a que chegaram. O escritor indigena Cristino Wapichana™
(2012, p.17,18) afirma:

Os indigenas a cada dia estdo se apropriando de outras ferramentas que
possam transmitir a cultura e seus anseios como seres participantes do mundo
globalizado. Artistas indigenas retratam em suas telas a vida indigena e isso
se passa nas mais diversas formas de apresentar os potenciais artisticos, como
teatro, dangas, pinturas, artesanatos, novas midias e cinema.

Este desejo dos indigenas brasileiros de serem reconhecidos como nacédo, cada

qual com as suas especificidades, ndo é novo. A autodeterminagdo do povo indigena o

15 Cristino Wapichana é escritor, misico, cineasta com especializagio em direcdo. Seu povo vive em
Roraima. Desde 2009 mora no Rio de Janeiro, onde coordena o Nucleo de Escritores e Artistas Indigenas
(Nearin). Publicou o livro de Contos "A onga e 0 Fogo" e outros estdo no prelo. Fonte: Leetra Indigena.
Revista do Laboratorio de Linguagem Leetra da Universidade Federal de Sdo Carlos. Volume 02 - N° 2 —
2013.
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tem levado a inser¢do em nivel nacional, ao direito de decidir seu destino e escolhas.
Seu animo ndo arrefece mesmo diante de questdes importantes a serem resolvidas como

a demarcacdo e garantia de suas terras.

2.1.4. Quarto Fundamento: Comunidade educativa indigena

Em todos os lugares do mundo onde ha ser humano, h& processos proprios de
ensino, aprendizagem, estratégias, técnicas e todos sdo dotados de estruturas de
pensamento que garantem a ele sua sobrevivéncia, afirma Kaser (2004, p. 165). A
Educacdo tradicional € transmitida no dia a dia e todos participam na formacdo da
pessoa. Os meninos aprendem com 0s pais, 0s av0s, 0s tios, 0S primos e as meninas com
as maes, as avos, as tias e as primas. Nao ha um horario determinado e em muitos casos,
ndo ha um espaco fisico definido. As noites claras de luar sdo propicias para as familias
sentarem fora das casas e contarem histdrias dos antepassados. As festas sdo a sala de
aula onde as criancas e jovens participam reproduzindo o saber que estdo recebendo por
meio de historias, musicas, dancas, pintura, culinaria, principios morais, éticos e

religiosos. A este respeito, Branddo (2004, p. 20) afirma:

"[...] Os que sabem: fazem, ensinam, vigiam, incentivam, demonstram,
corrigem, punem e premiam. Os que ndo sabem espiam, na vida que ha no
cotidiano, o saber que ali existe, veem fazer e imitam, so instruidos com o
exemplo, incentivados, treinados, corrigidos, punidos, premiados e, enfim,
aos poucos aceitos entre os que sabem fazer e ensinar, com 0 préprio
exercicio vivo do fazer.

Diante disso, é possivel afirmar que a convivéncia e a aprendizagem nas
comunidades indigenas ndo estdo restritas ao espaco escolar e a figura do professor
especializado; a escola é a aldeia, os educadores sdo 0s membros da comunidade. A
comunidade possui sua sabedoria a ser comunicada e grande parte dela é transmitida

através da oralidade.
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A educacgdo indigena esta assentada em principios, conforme cita o RCNEI
(1998, p. 23), sendo eles: a transcendéncia entre o terreno e o sobrenatural (ou seja,

entre o visivel e invisivel — grifo meu); a cooperacgéo e intercambio; os valores proprios

de sociedades orais; a reciprocidade no/entre o grupo e com outros grupos; os atributos,
as capacidades e qualidades; a formacdo integral das criancas e jovens; as experiéncias
cognitivas e afetivas com seus multiplos significados econdmicos, sociais, técnicos,

rituais e cosmoldgicos.

2.1.5. Quinto Fundamento: Educac¢do Intercultural, comunitéria, especifica e

diferenciada

Os conhecimentos tradicionais e 0s conhecimentos da escola contemporanea,
afirma o RCNEI, ndo séo incompativeis. Pelo contrario, somam-se.

A Resolucdo n° 5, de 22 de junho de 2012, do Conselho Nacional de Educacéo /
Camara de Educacdo Basica (CNE/CEB), que define as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena (DCNEEI) na Educacdo Basica, declara
que o direito a uma educacdo escolar diferenciada é assegurado aos indigenas pela
Constituicdo Brasileira de 1988, pela Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT) sobre povos indigenas e Tribais promulgada no Brasil por meio do
Decreto 5.051/2004, pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 da
Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU); pela Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os
direitos dos povos indigenas de 2007; pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (Lei 9.394/96), bem como por outros documentos nacionais e internacionais
que visam assegurar o direito & educa¢do como um direito humano e social.

O artigo 2° § |1l das DCNEEI/ 2012 asseguram a fundamentacéo dos projetos
educativos das comunidades indigenas nos principios da especificidade, do bilinguismo
e multilinguismo, da organizagdo comunitaria e da interculturalidade.

Esses principios, segundo a mesma DCNEEI, visam a valorizagdo das linguas
indigenas e dos conhecimentos tradicionais. Além de serem direitos garantidos e se
constituirem como objetivos da Educacdo Escolar Indigena, sdo minhas pretensdes
valorizar, fortalecer, preservar o patriménio linguistico-cultural, sensibilizar a geracéao
jovem ao respeito pela lingua e cultura do povo Kayabi do Rio Teles Pires, em

particular.
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A seguir, passo a relatar um pouco da histéria do povo Kayabi, a saga pela
ocupacao de suas terras, composicao familiar e o processo de escolarizagéo.

2.2. O povo Kayabi

Um relato historico do contato desenvolvido pelo Instituto Socioambiental (ISA)
registra que até as primeiras décadas do século XX os Kayabi eram considerados
"pravios e inddmitos". Tal referéncia se deve ao fato dos Kayabi terem resistido a
ocupacdo de suas terras pelas empresas seringalistas que avancavam pelas matas atraves
dos rios Arinos, Paranatinga (Alto Teles Pires) e Verde. Além dos seringalistas, 0s
Kayabi também enfrentaram conflitos com viajantes e funcionarios do Servico de
Protecdo aos Indios (SPI), entretanto, de nada valeu sua resisténcia, pois suas terras
foram sendo ocupadas e eles passaram a trabalhar nos seringais.

Um estudo sobre o componente indigena das Usinas Hidrelétricas (UHE) Foz do
Apiacas e Sdo Manoel, realizado em 2008 e 2009 pela Secretaria de Meio Ambiente do
Estado do Mato Grosso (SEMA/MT) e pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e
dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) comprova a terra original dos Kayabi e o0s
caracteriza como um povo de tradi¢do guerreira que habitava as margens do rio Tatuy
(atual rio dos Peixes) até suas cabeceiras, dai se estendendo pelo Rio Verde e a bacia do
Paranatinga (atual Teles Pires), até as imediacdes do rio Peixoto de Azevedo, no Estado
do Mato Grosso.

O ancido Atu Kayabi, morador da Aldeia Kururuzinho, Rio Teles Pires, Estado
do Para relata no Projeto Politico Pedagdgico da Escola Estadual Indigena Itaawy'ak
(2008, p. 18) a saga dos Kayabi em sua luta pela posse de suas terras. Segundo ele, o
povo antigamente habitava no Batel40™®, no Estado de Mato Grosso, mas enfrentavam

muitos ataques do povo Munduruku. Para evitar os conflitos, os Kayabi se afastaram,

16 "Esta 4rea esté localizada as margens do Rio Tatuy (atual Rio Teles Pires) até as suas cabeceiras que se
estende pelo Rio Verde e a bacia do Paranatinga (atual Teles Pires), até as imediac6es do Rio Peixoto de
Azevedo, no Estado do Mato Grosso" (estudos feitos pela Secretaria de Meio Ambiente do Estado do
Mato Grosso (SEMA/MT) e pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis (IBAMA) sobre o componente indigena das Usinas Hidrelétricas (UHE) Foz do Apiacas e
S&o Manoel em 2008 e 2009).
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caminhando vérios dias pelo mato até chegar a um lIgarapé*’ chamado Ja'wary, um
afluente do Rio Teles Pires. Neste igarapé formaram a Aldeia Ja'wary, onde moraram
por muito tempo até que a populacdo comecou a se dividir em grupos. Um grupo grande
mudou-se para a regido, onde atualmente é a cidade de Sinop, e la fizeram outra aldeia
grande chamada Yunudl.

Os Kayabi, segundo o Instituto Socioambiental, pertencem ao tronco linguistico
Tupi-Guarani, falam a lingua Kayabi e fazem parte deste contingente com uma
populacdo de 2.202 pessoas (Siasi/Sesai, 2012)*® que habitam trés areas distintas nos
estados de Mato Grosso e Para.

A primeira area, apresentada na imagem 02, é denominada Terra Indigena
Kayabi. Esté localizada no Rio Teles Pires (ou Sdo Manoel), nos estados do Para e Mato
Grosso; € uma area de pouco mais de um milhdo de hectares nos municipios de Apiacas
(MT) e Jacareacanga (PA); € de posse dos povos Kayabi, Munduruku e Apiaka,
conforme informagdes publicadas no Jornal Amazonia® e cuja demarcagio
administrativa foi homologada pela Presidenta Dilma Rousseff no Decreto de 24 de
abril de 2013.
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A segunda area ocupada pelos Kayabi estd localizada no "Parque Indigena

Xingu", no estado do Mato Grosso (imagem 03). A imagem esta disponivel na internet

20

e os destaques circulares da localizacdo de algumas aldeias Kayabi feitos nela séo de

minha autoria.
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%A imagem 03 foi retirada do site “"Klima Naturali". Esta
http://www.klimanaturali.org/2010/09/parque-indigena-do-xingu-efeitos-do.html,
07.0out.2014 as 16:35.
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A historia de sua formacdo consta no relato de Schiavini (2006, p. 46-47),

técnico indigenista da Fundac&o Nacional do indio (FUNALI):

Entretanto, a memoria que me ficou dos Kayabis do Telles Pires é de extrema
tristeza e melancolia. E que, alguns anos antes, a maior parte desse povo fora
transferida para o Parque Nacional do Xingu, pelos irmdos Villas-Boas.
Restaram no Telles Pires duas pequenas aldeias, com um total aproximado de
umas trinta pessoas, que haviam fugido para 0 mato e recusando-se a
mudanca de territério. Contaram-me que os irmdos Villas-Boas mandaram
construir uma pista de pouso atrds da aldeia (da qual eu realmente encontrei
vestigios), onde pousou um grande avido da FAB (provavelmente um
Bufalo). Contaram, ainda, que todos da aldeia tinham sido convidados a dar
um passeio sobre as suas terras, para que eles pudessem conhecé-la do alto. A
maioria entrou no avido e nunca mais voltou. Alguns se negaram a embarcar
e fugiram para o mato. Foram aqueles que encontrei ali.

Esse triste relato da transferéncia compulsoria dos Kayabi do Rio Teles Pires
para o atual Parque Indigena Xingu (PIX) revela o espirito paternalista dominante da
época de 1949. Relata Scobar (2011)?! que em 1949 chegou a regido do Teles Pires a
Expedicdo Roncador-Xingu comandada pelos irméos Villas-Boas e que "A Expedicao
era 0 braco da Fundacdo Brasil Central encarregado de desbravar e preparar a
colonizacdo dos sertBes dos rios Araguaia, Xingu e Tapajos, dentro da politica de
interiorizacdo preconizada pelo governo Vargas."

Como os Kayabi, até entdo, eram conhecidos como um "povo bravio e
inddémito", segundo registro historico de Scobar (idem), devido a muitos conflitos entre
eles e os seringueiros, viajantes e funcionérios do Servico de Protecdo ao indio (SPI), a
Expedicdo encontrou-os nesta situacdo e "[...] sem aparentes perspectivas de melhora".

Continua relatando Scobar (ibidem) que:

Os deslocamentos para outras areas dentro do territério e a resisténcia bélica
aos invasores nao eram mais possiveis [...] A atuacdo do Servico de Protecao
aos Indios (SPI) na area era incapaz de assegurar a sobrevivéncia cultural do
grupo, atuando muitas vezes conjuntamente com as empresas seringalistas no
recrutamento dos indios para trabalhar na extracdo de latex. Restava a
integracdo passiva nos seringais e a proposta apresentada pelos Villas-Boas:
mudar para o Parque Indigena Xingu. A alternativa da mudanga prevaleceu e
tomou corpo em parte devido a atuagdo de Prepori, um dos principais lideres
do grupo na época”.

2L A HISTORIA DO POVO KAYABI: Artigo publicado pelo professor Leandro Scobar, colaborador do
CEFAPRO de Juara-MT, em 28 de setembro de 2011 em seu blog pessoal disponivel em
http://jraleandro.blogspot.com.br/2010/08/historia-do-povo-kayabi.html e acessado por mim em
21.0ut.2014 as 15:43.
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Esse registro historico, lamentavelmente, por si fala do desrespeito a liberdade
de ir e vir do povo Kayabi. Ao povo indigena em questdo nao foi dada a oportunidade
de ser ouvido, pelo contrério, foi privado do convivio com seus parentes em sua terra
tradicional para ser "integrados pacificamente™.

A terceira area ocupada pelos Kayabi é denominada "Terra Indigena Apiaka-
Kayabi" no Rio dos Peixes, também chamado de Rio das Mortes, no municipio de
Juara, Estado de Mato Grosso. Nessa area habitam os "descendentes de cinco familias
Kayabi que ndo aceitaram a transferéncia para o Xingu"?. O mapa da imagem 04%
refere-se a Terra Indigena Apiaka-Kayabi e os destaques da localizacao (seta e circulo)

feitos nela sdo de minha autoria.

22 Informagdo registrada no Caderno produzido pelo Conselho de Missdo entre indios- COMIN
especificamente para a Semana dos Povos Indigenas de 2006 cujo tema foca a vida e as lutas do povo
Kayabi do Rio dos Peixes. "O Xingu " é uma referéncia ao Parque Indigena Xingu.
2 Mapa disponivel em TREIN, Hans (Org. COMIN). Territério e tempo na afirmacdo da identidade
Kayabi/ Semana dos Povos Indigenas 2006. So Leopoldo-RS: Editora Oikos Ltda.
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Imagem 04

Os Kayabi que habitam essas trés areas possuem um alto grau de parentesco
entre si. Schiavini (2006, p. 46,47) relata em que parte dos Kayabi foi transferida pelos
irmédos Villas Boas do Rio Teles Pires para o Parque Xingu formando a segunda area
geogréafica por eles habitada. Esse mesmo autor continua relatando que os Kayabi que se
recusaram a ir para o Xingu sempre pediam a ele para que trouxesse 0s seus parentes de
volta. Schiavini (2006, P. 47-48) registra que:
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O retorno dos parentes era a Unica coisa que os Kayabis me pediam. De
subsisténcia alimentar, eles estavam muito bem... N&o lhes faltava o
essencial, portanto, varias vezes tentei contato por radio com o Parque
Nacional do Xingu, porém sem sucesso. Enviei também documentos oficiais
para ltaituba e Brasilia, pedindo informacfes e repassando a reivindicacdo
dos Kayabi de rever seus parentes, mas jamais obtive respostas. S6 me
restava ser solidario com eles em sua tristeza... Agora, ali estava eu com um
povo que se dizia enganado por eles [alusdo que os Kayabi faziam aos
irm&os Villas Boas- grifo meu], e com suas terras invadidas por uma grande
empresa de mineragcdo. Anos mais tarde, conheci a verdadeira histdria da
transferéncia dos Kayabis para o Parque do Xingu. Conheci em Altamira
(Pard) o lider Prepori. Soube por seu intermédio, que a interferéncia dos
Villas Boas se dera apenas no sentido de convencer os Kayabis a abandonar
suas terras, devido a perigosa proximidade dos regatBes e a iminente chegada
de garimpeiros a regido. Prepori disse-me também que estava feliz no Xingu,
que as novas geracBes do seu povo ja consideravam ali sua terra e que
preparavam a viagem de um grupo ao Teles Pires, para visitar a terra natal.

Comprova-se neste documento narrativo ndo s6 o desrespeito do governo
brasileiro com o povo Kayabi, mas com o préprio Schiavini que na época era um
técnico indigenista, funcionario contratado pela FUNAI, o 6rgdo do governo que na
época era responsavel pelos assuntos relacionados aos indigenas de nosso pais.
Schiavini documenta que ndo faltaram acfes de sua parte em atender aos Kayabi, mas
todas foram em vdo. Até hoje, os Kayabi mantém o habito de visitar seus parentes que
estdo na Terra Indigena Kayabi, no Rio Teles Pires. Atualmente, essas visitas pouco
culminam em casamentos endogadmicos, o0 que a meu ver, seria um fator positivo para a
preservacao da lingua Kayabi. Casamentos endogamicos sdo aqueles concretizados no
interior do cld ou no seio do parentesco, entretanto, a esse respeito, estudo realizado por
Salawdeh (1997, p. 41) sobre a manutencdo e mudanca de lingua na comunidade arabe

da cidade de S&o Paulo mostra que:

Os dois Unicos fatores que parecem contribuir para a manutencdo da lingua
arabe sdo o status da mesma como a lingua do Isld e os casamentos
endogdmicos. No entanto, ndo se pode contar com tais fatores no sentido de
manter o arabe em Sdo Paulo. O status do arabe se restringe somente ao nivel
religioso e ndo se estende aos demais aspectos cotidianos da comunicacéo.
Ainda que os casamentos endogdmicos contribuam relativamente para a
manutencdo do arabe seu efeito é muito limitado devido a auséncia de
demarcacao clara entre 0 uso do arabe e do portugués no dominio doméstico.
Dentro deste contexto, o futuro da lingua arabe em Sdo Paulo parece
sombrio.
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Guardadas as devidas propor¢des, o fenébmeno que atinge a comunidade arabe é
0 mesmo que vem se desenvolvendo entre as comunidades indigenas. O fator cultural
que poderia colaborar na preservacdo tanto da lingua arabe quanto da Kayabi tem
demonstrado que ndo € mais garantia de preservacdo, dado ao avancgo e a expansao da
lusofonia. Entre os Kayabi, o bilinguismo € confirmado pelo Instituto Socioambiental
ao afirmar que "[...] a quase totalidade dos Kayabi que habitam atualmente o Parque
Indigena Xingu séo bilingues plenos, dominando, além de sua prépria lingua, também o
portugués".

Com respeito ao "bilinguismo pleno” a que se refere o Instituto Socioambiental
temos que admitir que se trata de uma situacdo de bilinguismo compulsério conforme
Maher (2007, p. 68). Segundo a autora, o bilinguismo para a maioria dos alunos das
escolas brasileiras é facultativo, mas em se tratando de minorias como os "[...] alunos
indigenas, surdos e de comunidades de imigrantes é compulsorio [...] € um problema a
ser erradicado” principalmente quando um das linguas envolvidas ndo tem prestigio,
como € o caso da lingua indigena. Maher (idem) assinala, ainda em suas consideracdes
que em situacdes de bilinguismo compulsorio, hd um relacdo desigual de forcas e de
poder em que a lingua minoritaria deve ceder. Por "minoria”, a autora afirma que néo
se trata tampouco de "[...] uma classificagdo numérica , mas a grupos sociais destituidos
de poder que séo, por isso mesmo, invisibilizados no sistema escolar".

Ainda tratando sobre os tipos de casamentos, estudos realizados pelo Instituto

Socioambiental a respeito dos “grupos domésticos"?*

afirma que, diferentemente de
outros grupos amerindios, cuja organizacao social ¢ formada por linhagens, metades,
grupos de idade ou quaisquer outras estruturas incorporadas, os Kayabi baseiam suas
relagbes nos casamentos por afinidade ou relagGes de alianga e estas podem ser vistas
como o cerne da vida social. K&ser (2004, p. 89) explica que as rela¢fes que tém como
base a afinidade e ligacbes emotivas mutuas proporcionam estabilidade ao grupo, visto
que "Por trabalharem juntos, eles formam, por assim dizer, a empresa produtiva da qual
todos os membros vivem, ou o estabelecimento do qual todos os parentes participam™.
No caso especifico dos Kayabi, segundo o Instituto Socioambiental, a relacdo
sogro/genro € bésica para a constituicdo das aldeias e parentelas ao mesmo tempo em
que demonstram solidariedade e poder, pois, tradicionalmente, 0 genro vai morar na

casa do sogro tendo, por obrigatoriedade, colaborar e trabalhar junto com o sogro e

24 Kayabi: o grupo doméstico. Disponivel em http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kaiabi/277. Acessado
em 09.jun/2014 as 17:12.
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cunhados. Esta modalidade de casamento, segundo Ramos (1986, p. 57) é matrilocal,
pois 0 marido é que se muda para a casa dos sogros. Ramos (idem) afirma também que
esta modalidade de casamento entre membros de uma mesma aldeia € a alternativa
preferida. Ha também entre os Kayabi a pratica do casamento exogamico, ou seja, fora
do grupo étnico, o que ndo é considerado proibido, mas admitido; entretanto, tal pratica
tem colaborado significativamente para que a Lingua Portuguesa se torne a lingua
materna das novas gera¢fes. Em minha convivéncia com os Kayabi do Rio Teles Pires
desde 1988 tenho acompanhado essa mudanca na vida dos jovens e criancas que, desde
pequenos crescem ouvindo e falando mais o Portugués que Kayabi.

Entre os Kayabi que ocupam a Terra Indigena Kayabi do Rio Teles Pires a
pratica de casamentos exogamicos é devido a intensa convivéncia e proximidade com 0s
povos Munduruku e Apiakd com os quais mantém relacdes sociopoliticas, econémicas e
sociais.

Estudos sobre as Terras Indigenas Kayabi e Munduruku realizadas em 2008 e
2009 pela Secretaria de Meio Ambiente do Estado do Mato Grosso (SEMA/MT) e pelo
Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA)
sobre o componente indigena das Usinas Hidrelétricas (UHE) Foz do Apiacés e Sao
Manoel e, avaliagdo do impacto ambiental dessas UHE, constataram que os Kayabi,
Munduruku e Apiaka habitam a Terra Indigena Kayabi, localizada nos municipios de
Jacareacanga (Estado do Para) e Apiacas (Estado do Mato Grosso). Os estudos também

constataram que a populacéo da Terra Indigena Kayabi esta assim constituida:

De acordo com informagdes colhidas junto ao Chefe de Posto Indigena
Kayabi, a populacéo da Terra Indigena Kayabi em 2007 eram composta por
aproximadamente:
e 190 pessoas da etnia Kayabi;
e 160 pessoas da etnia Apiaka;
e 550 pessoas da etnia Munduruku.
Como se pode observar pelos dados acima apresentados, no territério
denominado TI Kayabi convivem trés diferentes etnias, havendo predominio
do contingente Munduruku. Embora sejam encontrados resquicios de aldeias
antigas na T1, anteriormente habitadas, atualmente essas popula¢es ocupam
oito diferentes aldeias:
e Aldeias Kururuzinho, Sdo Benedito, Coelho, Tukuma e Minhocugu -
etnia Kayabi)
e Aldeia Mairowi - etnia Apiaka
e Aldeia Teles Pires e Aldeia Sapezal - etnia Munduruku
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Em margo de 2014, visitando a Aldeia Kururuzinho, no Rio Teles Pires, tive
acesso ao Censo Demografico da populagdo Kayabi que reside na Terra Indigena
Kayabi (TIK), realizado por Clovis Nunes, coordenador técnico local da FUNAI/
municipio de Alta Floresta-MT, em 27 de novembro de 2013 que registra uma
populagéo de 245 pessoas nas Aldeias Kururuzinho, S&o Benedito, Coelho, Tukuma,
Minhocugu e Sapezal. As 245 pessoas séo das etnias Kayabi, Apiaka, Munduruku e um
homem ndo-indigena residindo na Terra Indigena Kayabi, sendo que a maior populacao
estd concentrada na Aldeia Kururuzinho com 220 indigenas representantes das trés
etnias, e, 24 pessoas na Aldeia Sapezal, da etnia Munduruku.

Esta pesquisa tem como foco os Kayabi que habitam na Terra Indigena Kayabi,
no Rio Teles Pires, estado do Par4 e Mato Grosso. Assim como as demais comunidades
indigenas, a populacdo Kayabi tem crescido ao longo dos anos. O contato amistoso com
outras tribos tem colaborado para 0 aumento de casamentos exogamicos e 0 surgimento
de uma geragdo que pouco ou nada fala a lingua materna Kayabi, sendo a Lingua
Portuguesa 0 meio de comunicacdo entre os casais, pais e filhos e na comunidade.
Consequentemente, tem havido uma perda do conhecimento de palavras com carga
cultural tradicionalmente compartilhadas pelo povo por meio do Iéxico e da cultura
Kayabi.

A anélise do Censo em relacdo aos dois tipos de casamentos mencionados

revelou:
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Censo da Populagdo Kayabi da Terra Indigena Kayabi
Resumo por tipo de casamento®
Endogamicos / Faixa Etaria Exogamicos / Faixa
Etaria

Kayabi - Kayabi 14 casais

31 a 82 anos (07 casais)

19 a 39 anos (07 casais)
Munduruku — Munduruku 04 casais
Apiaka - Apiaka 02 casais
Kayabi — Munduruku 14 casais
Kayabi - Apiaka 05 casais
Kayabi — Nao-indigena 01 casal

Quadro 1: Censo da Populacdo Kayabi da Terra Indigena Kayabi: Resumo por tipo de

casamento.

Embora o Censo tenha revelado certo equilibrio entre os casamentos
endogamicos e exogamicos, em termos de lingua adotada para a comunicacdo nos
casamentos endogdmicos (Munduruku-Munduruku / Apiakéa-Apiaka) e nos casamentos
exogamicos (Kayabi-Munduruku / Kayabi-Apiaka / Kayabi-N&o-indigena) tem sido a
Lingua Portuguesa. Foi possivel acompanhar ao longo de 27 anos de minha convivéncia
com os Kayabi do Teles Pires o inevitavel crescimento desse fendmeno e comprovar em
mar¢o/ 2014 o predominio da Lingua Portuguesa no grupo. No caso dos casamentos
endogamicos (Kayabi-Kayabi), sete casais na faixa etaria entre 31 a 82 anos utilizam
com frequéncia a Lingua Kayabi entre si e os demais que falam Kayabi. Sete casais na
faixa etaria de 19 a 39 anos utilizam mais a Lingua Portuguesa entre si, os filhos e os
demais da comunidade que dominam a Lingua Portuguesa.

O dialogo informal por ocasido das visitas que fiz aos lares, os visitantes que
recebi em minha casa e 0s periodos em que estive na escola observando os alunos, nos
periodos matutino e vespertino, também foram imprescindiveis para que eu pudesse

constatar que a vitalidade da lingua Kayabi, principalmente na Aldeia Kururuzinho, se

%> Na andlise do Censo foram considerados apenas os casais.
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encontra ameacada devido ao status de preferéncia que a Lingua Portuguesa vem
ocupando entre as novas geracdes e familias recém-formadas.

Com certeza, tem havido uma perda do conhecimento de palavras com carga
cultural tradicionalmente compartilhadas pelo povo através do léxico e da cultura
Kayabi. Durante minha estada em margo de 2014 na Aldeia Kururuzinho, ouvi dos
ancidos a queixa de que ha falta de interesse dos mais novos no aprendizado da lingua
Kayabi e de alguns falantes nativos mais novos no ensino da lingua, a comecar de seus

lares. Os ancidos se referem a pratica de ensino e aprendizado da lingua como algo dos

antigos, ou seja, que ficou no passado a que chamam de "Yma"?°

Observei também que a escola, enquanto espaco que poderia despertar o
interesse e fortalecer o ensino da lingua e da cultura Kayabi, esta contribuindo para o
desaparecimento dessa lingua, visto que sua pratica pedagdgica esta caminhando na
contramdo das orientagdes previstas no Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI, 1998, p. 119, 120):

Primeiramente, a lingua indigena deverd ser a lingua de instrugédo oral do
curriculo, Chama-se de "lingua de instrucdo" a lingua utilizada na sala de
aula para introduzir conceitos, dar esclarecimentos e explicagcdes. A lingua
indigena sera, nesse caso, a lingua através da qual os professores e 0s alunos
discutem matematica, geografia, etc... Esse tipo de procedimento permite que
os alunos que tém pouco dominio do portugués possam aprender melhor e
mais rapidamente 0s novos conceitos de fora, necessarios devido ao contato
com a sociedade envolvente [...] Em segundo lugar, a lingua indigena devera
tornar-se a lingua de instrugdo escrita predominante naquelas situagdes em
que digam respeito aos conhecimentos étnicos e cientificos tradicionais ou a
sintese desses com 0s novos conhecimentos escolares de fora [...] a lingua
indigena deve também entrar no curriculo, no caso de comunidades bilingues,
como uma de suas disciplinas: lingua indigena como primeira lingua.
Nesses casos, ela serd objeto de reflexdo e de estudo, tanto no nivel oral
quanto no escrito, o que contribuira para que os alunos conhecam com mais
profundidade sua propria lingua e ampliem sua competéncia no uso da
mesmal[...] E muito importante também que, quando for o caso, a lingua
indigena como segunda lingua seja incluida, como disciplina, no curriculo
escolar [...]Essas iniciativas de revitalizacdo, mesmo que apenas parciais,
devem ser incentivadas devido aos beneficios politicos e a melhoria da
autoimagem que trazem, ndo apenas aos alunos, mas a toda a comunidade™.

Observando os alunos na escola, constatei que dos quatro casos citados, apenas o

segundo estd acontecendo, parcialmente, na escola Kayabi. A lingua indigena ocupa

26 yma — palavra do Iéxico Kayabi que significa "antigamente" e é muito usada quando se faz mencao dos
Kayabi de antigamente. Também esta relacionado ao aspecto do tempo passado, quer dizer, dos que ja
faleceram.
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espaco na grade curricular, porém as instrugdes sao em Lingua Portuguesa, o que torna
0 ensino mecanico e sem sentido.
O histérico da escolarizacdo que trataremos a seguir ajuda a evidenciar esta

problematica.

2.3. Historico da escolarizacéo

A educagéo escolarizada entre os Kayabi do Rio Teles Pires existe desde 1988,
época em que meu esposo e eu fomos convidados pelo povo a iniciar uma escola para
alfabetizar na lingua materna Kayabi, que até entdo predominava. As aulas eram
ministradas em salas de aulas improvisadas. A primeira escola a ser construida foi na
década de 1990 segundo relata o professor Tageu'i Kayabi (Arlindo), no 13° Curso de
Formac&o de Professores Indigenas do Parque Indigena Xingu, promovido pelo Instituto
Socioambiental®” (2001, p. 126):

Eu comecei a estudar quando eu tinha 11 anos, isso foi em 1989 [...] A
primeira escola foi no ano de 1990. Lecionaram uma missionaria e um casal
de ndo indios. Tinha uma outra mulher india que também dava aula, mas
depois ela foi embora. Fizemos a nossa escola e comegcamos a participar do
curso”® em 1995. Mesmo assim esse casal voltou a trabalhar na nossa escola.
Depois que nos fizemos a nossa escola ndo precisamos mais alugar as casas
de outras pessoas. Antes sO Eroit trabalhava na nossa escola, depois me
indicaram também para trabalhar. Nessa época nds usdvamos 0s cadernos que
levavamos do curso, ninguém dava materiais para nés.

A fala do professor Arlindo soa como uma queixa "[...] ninguém dava materiais
para nés". Convivendo com os Kayabi do Rio Teles Pires desde 1988, vi o drama deles
desde aquela época. De fato, até setembro de 2007, a Secretaria Municipal de Educagéo
(SEMED) de Jacareacanga, no Estado do Par, atendia a escola enviando os materiais

escolares, pelo rio Teles Pires, cerca de 700 km de distancia, em barcos movidos a

27 "0 Instituto Socioambiental é uma organizacdo da sociedade civil brasileira, sem fins lucrativos,

fundada em 1994, para propor solu¢es de forma integrada a questdes sociais a questdes sociais e
ambientais com foco central na defesa de bens e direitos sociais, coletivos e difusos relativos ao meio
ambiente, ao patriménio cultural, aos direitos humanos e dos povos". Esta informag&o foi retirada do site
do Instituto Socioambiental e esta disponivel em www.socioambiental.org.

%8 O Curso a que Tageu'i Kayabi se refere é o Curso de Formagao de Professores Indigenas do Parque
Indigena Xingu-MT, oferecido pelo Instituto Socioambiental. Em abril/2001, data do relato, os
professores cursistas comecaram a elaborar a versdo preliminar do Projeto Politico Pedagogico das
escolas de suas comunidades.
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motor de popa. A distancia, o dificil o trajeto devido as cachoeiras e as muitas entregas
de encomendas ao longo do rio atrasavam a chegada dos materiais, além de influenciar
na qualidade e quantidade que chegava ao Posto Kayabi que ficava "no final da linha".
Por varios anos conferi com os professores os materiais e a lista de envio da SEMED,
porém ela nunca conferia com o material recebido na aldeia. VVarios itens se perdiam no
trajeto, outros danificavam ou estragavam como, por exemplo, lousa, cadernos
molhados e a merenda escolar. Por isso, o professor Arlindo Kayabi registrou em
(Kayabi & Kayabi, 2001, p. 129) "Eu recebo os materiais escolares do municipio de
Jacareacanga. Os materiais vVém uma vez por ano, mas ndo vém completos. A prefeitura
ndo manda direito".

Essa luta do povo por uma educacdo escolarizada melhor assistida comecou a se
tornar realidade nos dias 17 e 18 de outubro de 2007, quando chegaram a Aldeia
Kururuzinho do Rio Teles Pires dois representantes da Secretaria de Educagdo do
Estado do Mato Grosso (SEDUC/MT), atendendo a reivindicagdo do povo: a
oficializacdo da existéncia da Escola Kayabi, localizada na Terra Indigena Kayabi.
Eram eles, o Sr. Manoel Paulo de Campos Filho, assessor pedagdgico da SEDUC em
Cuiaba representando o Estado do Mato Grosso e o Sr. Gentil Rossi, assessor
pedagogico da SEDUC de Alta Floresta-MT, representando o municipio. A foto a
seguir documenta 0 momento da reunido com os representantes da SEDUC de Mato
Grosso outubro de 2007.

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”
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Naqueles dias os Kayabi tiveram a grata noticia favoravel a sua peticdo de
muitos anos: a estadualizacdo da Escola Kayabi®.

Com o credenciamento e estadualizacdo da escola, o novo e atual nome
escolhido pela comunidade passou a ser "Escola Estadual Indigena Itaawy'ak™ (Anexo
1). A Escola recebeu 0 nome de Itaawy'ak devido a existéncia de um pedral em frente a
Aldeia Kururuzinho que tem um forte odor, devido ao musgo e ao lodo que ali se
acumulam quando o rio esta cheio. Quando o rio "seca" todo este material organico fica
exposto e exala um cheiro forte, dai o seu significado "pedra que tem cheiro".

O nome anterior da escola era Kawaip Kayabi, uma homenagem pdstuma a um
famoso guerreiro Kayabi, mas este passou a ser o nome da Associacdo Indigena Kawaip
Kayabi (AIKK) que atualmente tem seu foro e sede na cidade de Alta Floresta-MT.

Inicialmente, a nova escola foi construida e equipada com o apoio da
SEDUC/MT na Aldeia Ka'afa, na margem esquerda do Rio Teles Pires, sentido
Nascente a foz do Rio, municipio de Apiacéds, Estado do Mato Grosso. O povo,
entretanto, tem residéncia fixa na Aldeia Kururuzinho, localizada na margem direita do
Rio Teles Pires, no sentido Nascente a foz do Rio, municipio de Jacareacanga, no estado
do Pard, que € a sua terra de origem. Diariamente, e varias vezes ao dia, alunos,

professores e funcionarios atravessavam o rio de barco a motor "voadeira"®

para chegar
a escola, correndo os perigos que o rio oferece como rebojo e corredeiras, pondo em
risco as vidas dos usuarios. Além disso, a travessia com motor de popa encareceu e
elevou os gastos da escola.

A sequéncia de fotos a seguir tem como objetivo documentar a visita da equipe
da SEDUC na Aldeia Ka'afg, local onde foi construida a primeira escola e, a travessia

diaria de alunos, professores e servidores conforme relato anterior.

2 Anotagdes pessoais de Raquel Sueli de Almeida Alcantara da Silva, feitas durante a reunido com os
representantes da SEDUC na Aldeia Kururuzinho-PA, nos dias 17 e 18 de outubro de 2007.

%0 \oadeira é um tipo de lancha; barco de aluminio que possui motor de popa, muito utilizado pela
populacéo ribeirinha da Amaz6nia.
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Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”

Imagem 6

A lideranga do povo continuou sua luta para conquistar a construcdo definitiva
da escola indigena na Aldeia Kururuzinho. Uma vez que nesta aldeia ja havia uma
construcdo de apoio com boa estrutura, decidiram investir na melhoria e atualmente a
Escola funciona neste local. Nas demais aldeias Kayabi ao longo do rio Teles Pires ndo
ha escolas. Alunos que residem em aldeias distantes moram com parentes na Aldeia
Kururuzinho durante o ano letivo ou possuem sua propria casa de apoio aos filhos.
Durante as férias retornam as suas aldeias para junto da familia.

A diminui¢do do nimero de falantes da lingua Kayabi dos que habitam a Terra
Indigena Kayabi (PA/MT) foi percebida em 2007, quando eu estava elaborando o
Projeto Politico Pedagdgico (PPP) com a direcdo da Escola Estadual Indigena
Itaawy'ak. O mapa genealdgico é um dos itens que compdem o PPP e consiste em listar
o numero de homens ou mulheres, de outras etnias, casados com os Kayabi e a lingua
falada pelos filhos.

Atonita, a lideranca da escola que elaborava conosco o documento constatou um
acentuado declinio no uso da lingua Kayabi causado pelo aumento de casamentos
exogamicos e porque eles mesmos, reconhecidamente, estavam deixando de falar a
lingua Kayabi com os filhos e netos. O mapa genealdgico revelou que a lingua Kayabi

ja ndo era a lingua materna de grande parte dos jovens e criangas. Ficou claro que a
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geragdo dos ultimos 20 anos estava dividida em trés grupos, em estagios diferentes de
comunicacdo nesse processo de mudanga. O Projeto Politico Pedagdgico da Escola
Estadual Indigena Itaawy'ak (2007) ja registrava a situacdo sociolinguistica conforme o

extrato a seguir:

Levantamento realizado mostra que entre os Kayabi do Rio Teles Pires existe
uma variedade de casamentos entre as etnias que moram em sua Terra
Indigena. Os casos existentes sdo:

1° caso - homens Munduruku casados com mulheres Kayabi (12
geragdo — 03 casos).

2° caso - homem Apiaka casado com mulher Kayabi (12 geracdo —
01 caso).

3° caso - homem Apiaka casado com mulher Apiaka, de mie Kayabi
(22 geracdo - 01 caso).

€asos)

4° caso - Homens Munduruku casados com mulheres Apiaka (22
geragdo — 03 casos).

5° caso - homem Kayabi casado com mulher Apiaka (2% geracdo —
02.

No 1° e 2° casos, os filhos falam o portugués, ouvem e aprendem a
lingua das maes porque convivem mais com a cultura da mae.

No 3° e 4° casos, 0s netos falam somente o portugués e ouvem
diariamente a lingua materna de suas avds Kayabi.

No 5° caso, os filhos falam o portugués, entendem a lingua materna
do pai e estdo sendo alfabetizados na lingua materna do pai.

Em 2007, a situacdo ja era considerada preocupante, mas em marco de 2014,
quando estive na Aldeia Kururuzinho, pude constatar, pela convivéncia diaria e nos
periodos de observacdo em que estive na escola, que ja é sensivel, visto que os
pertencentes ao 5° caso também estdo fazendo mais uso da lingua portuguesa, na leitura,
escrita e na fala. 1sso revela o qudo vulneravel esta a situagdo sociolinguistica da lingua
Kayabi na geracdo dos ultimos vinte anos, 0 que sugere uma investigacdo, em um futuro
ndo muito distante, quanto a situacdo de bilinguismo diglossico destas comunidades
Kayabi do Rio Teles Pires.

Segundo Maher (2007, p. 68-72), quanto maior for "[...] o investimento
pedagdgicona lingua materna, mais facilidade tera o aluno de se desenvolver em sua
segunda lingua.”, o que ndo esta acontecendo entre os Kayabi que enfocamos neste
estudo. Maher (idem) considera que no estabelecimento de programas de educagédo
voltados para as minorias linguisticas ha necessidade de avaliar o que se faz do
bilinguismo a elas relacionado, ou seja, se 0 bilinguismo €é considerado um "problema”

ou um "atributo".
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Maher (idem) apresenta trés modelos de Educacdo bilingue de minorias. O
primeiro € o Modelo Assimilacionista de Submersao que considera a lingua minoritéria
como um "problema”, portanto, passivel de erradicacdo, e nesse caso o objetivo é fazer
com que o aluno abdique de sua lingua materna e se torne monolingue em lingua
portuguesa. O segundo é o Modelo Assimilacionista de Transicdo que também
considera a lingua minoritaria como um "problema™ e tem como objetivo introduzir a
lingua majoritaria paulatinamente até que a lingua materna seja totalmente excluida do
curriculo escolar. A autora afirma que esse modelo prop&e um bilinguismo subtrativo
cujo objetivo final é retirar a lingua materna do repertério do falante, em que "[...] o
aluno comega com uma escolarizagdo monolingue na lingua minoritaria, passa para um
bilinguismo transitério e termina monolingue na segunda lingua, na lingua portuguesa”.
O terceiro é o Modelo de Enriguecimento Linguistico que insiste na lingua minoritaria
lingua de instrucdo ao longo de todo o processo de escolarizagdo, garantindo assim sua
manutencdo e desenvolvimento. Nesse caso, acontece o bilinguismo aditivo em que a
lingua portuguesa é adicionada ao repertorio do aluno sem que ele deixe de investir no
aumento de competéncia de uso em sua lingua materna.

Por diglossia, Vasquez (2013, p. 29), menciona que

A diglossia, conceito igualmente sociolinguistico, remete para as atitudes e
usos linguisticos individuais. E a coexisténcia conflituosa, numa comunidade,
de duas linguas que se definem uma como dominante e outra como
dominada, em funcdo dos seus respectivos usos sociais, graus de
normalizacdo e oficializacdo, difusdo quantitativa e distribuicdo nos
diferentes grupos sociais.

Diante dessa definicdo, é possivel concluir que onde existe o bilinguismo
diglossico, além de ser conflituoso, também estdo presentes os dois primeiros modelos

de educagdo compulsdria apresentados por Maher (idem).

2.4. A estreita relacéo entre léxico e cultura

Dentre as muitas definicbes de Léxico, encontramos as mais literais como

Camara Jr. (2007) que define o Iéxico como sindnimo de vocabulario, ou o conjunto de
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vocabulos que dispde uma determinada lingua e, as mais expandidas como a do E-

Dicionario de Termos Literarios que define l1éxico como,

"[...] o conjunto das unidades significativas de uma dada lingua, num
determinado momento da sua historia; [...] ele é o objeto de estudo da
lexicologia [...]. O léxico ndo é um sistema homogeéneo, e sera mais legitimo
falar de varios subsistemas do Iéxico, dado que no léxico coexistem palavras
do quotidiano, da escrita, da oralidade, neologismos, arcaismos,
estrangeirismos, vocabularios técnicos, vocabularios regionais, sociais,etc."”

Essa definicdo chama a atencédo para a coexisténcia no léxico de outros sistemas
mais profundos que estdo além do mero vocabulrio. Segundo Barbosa®, "Galisson
(1987) escreveu sobre a maneira de acessar a cultura pela palavra; isso significa que o
Iéxico (in)forma o mundo e designa os elementos que o constituem, assim sendo, o
Iéxico é plural, ou seja, ele apresenta pluralidade cultural™.

Weiss (1998, p.19) também afirma que existe uma interligacdo entre a
comunicacdo linguistica, utilizada pelo ser humano por meio da expressdo em palavras
e da atuacdo sociocultural e individual da comunidade. Entendo que a autora esta
falando ndo somente do ponto de vista da lexicografia, mas também da lexicultura; se
levarmos em conta a explicacdo de Guilén Diaz (2003) apud Barbosa (2008/2009) sobre

a composicdo do termo "Lexicultura":

[...] o termo — resultado da unido das duas formas léxico e cultura — evoca
duas conotacfes: uma, referente ao léxico, que nos reenvia a palavra, ao
conjunto de palavras que uma lingua comporta; outra, relativa a cultura, que
esta ligada ao conjunto de manifestacbes por meio das quais se expressa 0
cotidiano de um povo.

Considerando a definicdo de Guillén Diaz (idem), recorro ao conceito de
simbiose da Biologia para afirmar que a lingua e a cultura possuem uma inter-relacéo,
ou seja, uma associacdo intima que traz beneficios e chega ao ponto de ser obrigatoria.

Como exemplo, recorro a Galisson apud Barbosa (2008/2009) ao tecer algumas

1 Comentario pronunciado pela professora Lucia Maria de Assuncdo Barbosa, em sala de aula -
28.agost0.2012 - alusivo ao texto de BARBOSA, Licia Maria de Assungdo. O Conceito de lexicultura e
suas implicagdes para o ensino-aprendizagem de portugués lingua estrangeira. Disponivel em Filol.
Linguist. Port., n. 10-11, p. 31-41, 2008/2009, por ocasido da disciplina "Interculturalidade no Ensino de
Linguas". O comentario faz parte de minhas anotacfes pessoais.
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consideracdes positivas desta inter-relagdo e o fato da lexicultura ser um conceito
instrumental, uma vez que ela é mais voltada para a pratica e menos para a teoria e
possuir em sua concepcao a cultura no e pelo Iéxico.

Ao se utilizar da lingua e da cultura como seu objeto de estudo a lexicultura
transmite a mensagem de que estes dois elementos estdo voltados a acdo e a
intervengdo, a0 mesmo tempo em que disponibiliza essa mesma cultura ao alcance do
aprendente de uma lingua estrangeira e, no caso dos Kayabi, como segunda lingua.

Guillén Diaz (ibidem) afirma que a lexicultura tem implicacbes na cultura
cotidiana do individuo que esta sendo formado e defende que a lexicultura leva a uma
representacdo mental, visto ser o Iéxico marcado por uma carga cultural que é
compartilhada e/ou partilhada  pelos membros do grupo. A carga cultural
compartilhada, segundo Galisson apud Barbosa, ¢ “um modo de adentrar a cultura do
outro” e tem como finalidade “entender e fazer-se entender para além das aparéncias: no
nivel dos implicitos culturais de que a lingua € portadora”, portanto, ha uma estreita
relacdo entre Iéxico e cultura.

Embora Barbosa (2008/2009) proponha a expressdo “carga cultural
compartilhada™, optamos pela proposta inicial de Galisson™ (1988) de "carga cultural
partilhada”, visto que a Comunidade Kayabi em estudo, na atualidade, ndo compartilha
0 conhecimento de palavras com carga cultural.

Guillén Diaz (2003) apud Pais & Sardinha acrescenta ao conceito de lexicultura
de Galisson que "[...] o conjunto de palavras e unidades lexicalizadas possui um valor
implicito que corresponde a dimensao pragmatica das palavras”.

Assim sendo, o léxico € muito mais do que um acervo de palavras que compdem
uma lingua; o Iéxico é vital e d& maltiplos sentidos a lingua dado ao valor cultural

implicito de que é dotado.

2.5. Os principios da pluralidade cultural

A temaética transversal "Pluralidade cultural” apresentada nos Parametros
Curriculares Nacionais da Educacdo Nacional (PCN) (1998, p. 121) esta respaldada por
principios como o dialogo, o respeito aos diferentes grupos e culturas, a tolerancia e a

valorizacéo das caracteristicas éticas e sociais.
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Corroborando essa afirmacdo dos PCN, Angelo (2006, p. 214), professora
indigena do povo Paresi no estado do Mato Grosso, ao escrever sobre a educacao
escolar indigena e a diversidade cultural no Brasil, afirma que o Brasil é um pais
pluricultural e multiétnico e que "A educacdo pode ser um dos instrumentos
pedag0gicos sociais para construir as relagdes interculturais, baseadas no dialogo entre
as culturas". Angelo (idem) ainda considera que, em relacdo aos povos indigenas
brasileiros, ha necessidade de promover a diversidade cultural e essa necessidade leva a
uma "[...] tomada de decisdes e mudancas nas acGes governamentais e uma reflexdo
profunda na historia brasileira™; considera ainda que o povo indigena tem uma grande
parcela de contribuicdo positiva "[...] na busca de um mundo melhor para a
humanidade” tendo como ponto de partida a igualdade, a diferenca e a parceria na
construcdo do novo e em "[...] novas concepcdes de entender o outro dentro de sua
potencialidade individual e coletiva”. Angelo (ibidem) afirma que as relagBes entre
educacao e diversidade cultural sdo positivas, uma vez que é papel da educacdo tanto
educar como reeducar a sociedade para conviver com a diferenca que ha entre as
sociedades ndo indigena e indigena e, por fim, como membro de um dos povos
culturalmente diferenciados, expressa o0 desejo coletivo em ver uma convivéncia

baseada no dialogo e no respeito matuo.

2.6. A relacdo lingua-cultura nas palavras com carga cultural compartilhada

Sobre a relagdo lingua e cultura, Almeida Filho (2011, p. 166) diz que "a lingua
€ um sistema comunicativo construido por uma cultura e que da sustentacdo a vida em
sociedade, isso pressupfe a existéncia de um léxico que exprime a cosmovisdo do
povo".

Kramsch (1995, p.117) afirma que a lingua tem um "papel crucial ndo apenas
na elaboragdo, mas também na evolugdo da cultura”. Isso nos leva a crer na forte
relacdo dialdgica existente entre lingua e cultura. Por evolugdo da cultura a autora
afirma que a cultura € um processo, ou seja, esta em constante mudanca e, por sua vez, a

lingua acompanha este processo:

"[..] a cultura é uma eterna catalisadora e que nunca vai se
caracterizar como alguma coisa estatica ou imutavel. Sua mutabilidade &, sem
duvida, alguma coisa inerente a sua existéncia. Vale lembrar que a cultura
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nasce com a operagdo social da linguagem e é nela mantida em constante
reajustamento ao longo do tempo™.

Com base nesta definicdo de Kramsch vemos o quanto é importante despertar e
trazer a luz a nova geracdo ndo somente o sentimento de amor e valorizagdo por sua
lingua e cultura, mas a consciéncia de que ambas sdo a base que sustenta a vida e o
equilibrio da sociedade, pois segundo Shakespeare, "N&o ha pior exilio, do que o exilio
do idioma"*.

A lingua (linguagem)-cultura € que nos possibilitam ver o homem de forma
integral, ndo sendo possivel entdo, desvincular o 1éxico de cultura. Késer (2004, p. 173)

afirma que por meio da lingua,

[...] os integrantes de um grupo se identificam como "iguais" entre si e
"diferentes dos desconhecidos”, [..] a lingua forma um sistema de
classificacdo pelo qual as pessoas organizam as suas experiéncias conforme o
seu sentido elementar e talvez também no sentido ampliado, fazendo
associacdo entre coisas, acontecimentos, qualidades, situagcbes e
circunstancias, formando um sistema de conceitos baseados nessas
associacoes.

Podemos afirmar que esta identificacdo de que fala Kaser é necessaria e saudavel
ao desenvolvimento, psicossocial e linguistico do individuo a partir de sua cultura
domeéstica, que por sua vez, € interligada a cultura grupal. De posse dessa identificacdo
sera mais facil e natural o processo cognitivo do individuo na organizacdo de suas
experiéncias adquiridas.

Késer (2004, p. 178) complementa que saber usar de forma inteligivel os
vocabulos de uma lingua ndo é o bastante, pois junto com 0s sons, gramatica e escrita
ensinados na escola, ha necessidade de aprender as associacdes conceituais da lingua.
Esta é uma forte razdo da pesquisa relatada nesta dissertacdo, visto que as novas
geragBes Kayabi podem até aprender a lingua falada e escrita, mas se ndo aprenderem e
apreenderem as associagbes conceituais proprias da lingua, a carga cultural
compartilhada e a aquisicdo da lingua néo tera sentido.

Matoré (1953, apud BARBOSA (2008/2009) considera que “... a palavra é um

instrumento de compreensédo social, pois funciona como simbolos com 0s quais agimos

%2 Frase publicada no site da Editora Opg#o. Disponivel em http://www.editora-opcao.com.br/Fraseslda-
Ima.htm. Acessado em 15.dez.2014 as 15:46.
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sobre nossas ideias” e Vigotski (1998, p. 1,5) afirma que é necessério conhecer a inter-
relacdo pensamento e palavra, pois “... a unidade do pensamento verbal esta no aspecto
intrinseco da palavra, no significado da palavra... € no significado da palavra que o
Pensamento e a fala se unem em pensamento verbal”, assim sendo, o estudo do
pensamento e da linguagem possui entre si uma estreita relacdo de interfuncionalidade.
Para Lyons apud Herder (1987, p. 124) a linguagem e 0 pensamento S&o
interdependentes; assim como a "[...] a lingua e a cultura de uma nacdo sao
manifestacdes de seu espirito ou de sua mente nacionais distintivos"”. Lyons (1987, p.
124), ainda afirma que a cultura pode ser descrita como conhecimento adquirido
socialmente. Lopes (2001, p.16,17) afirma que a lingua natural carrega consigo 0s
valores da sociedade de que o individuo € membro, e que ao aprender a lingua do seu
grupo, o individuo assimila também a sua ideologia que segundo esse autor, € um

sistema de valores grupalmente compartilhados.

2.7. ldentidade cultural

Falar sobre a relagdo entre lexico e cultura leva-nos a refletir sobre a identidade
cultural, visto ser um assunto que estd imbricado nos dois primeiros. Em minha vivéncia
com o povo indigena nestes anos tenho constatado que a pds-modernidade ja chegou as
comunidades indigenas. Minha constatacdo se tornou mais forte ao ler o que Hall (2005,
p. 7) fala sobre as duas caracteristicas da identidade cultural na pds-modernidade que
tém contribuido para o desencadeamento da chamada “crise de identidade” desta era.
Sao elas: o surgimento de novas identidades e a fragmentacdo do individuo moderno.

Hall (idem) explica que a...

"crise de identidade" & vista como parte de processo mais amplo de
mudanca, que estd deslocando as estruturas e processos centrais das
sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam aos
individuos uma ancoragem estavel no mundo social.

Esta crise de identidade mencionada por Hall, no caso do povo indigena, €
atestada pela FUNAI ao informar que a populacdo indigena vem enfrentando uma

acelerada e complexa transformacgéo social que tem afetado tanto sua sobrevivéncia
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fisica como cultural, havendo portanto, necessidade de buscar novas respostas para a
superacdo dessa transformacédo. Sao concretos os problemas relacionados a invasodes e
degradac0es territoriais e ambientais; exploracdo sexual; aliciamento e uso de drogas;
exploracdo de trabalho, inclusive infantil; mendicancia e éxodo desordenado causando
grande concentragdo de indigenas nas cidades.

Além desses problemas, incluo a facilidade de acesso e aquisicdo aos novos
recursos tecnoldgicos, que a meu ver ndo sdo maus, porém a tecnologia inovadora tem
chegado as aldeias de forma desordenada, causando impactos a cultura e,
consequentemente, a identidade cultural individual e grupal.

Entrevistado sobre a influéncia da TV no universo indigena, Daniel Munduruku
(2007) admite que a influéncia da TV nas aldeias é tdo forte quanto na casa de qualquer
outro cidaddo. A TV, segundo Munduruku (idem), tem afetado os padrdes de
comportamento do povo indigena, ou seja, 0 modo de ser dos indigenas, principalmente
entre os jovens que acabam questionando suas tradi¢cdes e identidades. Além disso,
despertar desejos e anseios sdo a finalidade da midia e estes sentimentos, na pratica do
povo indigena, ndo fazem parte de seu cotidiano. Para Munduruku, a midia "... pode
contribuir muito na criacdo de uma consciéncia social de respeito a diversidade, sem
homogeneizar as diferentes tradi¢cGes, sem tratar 0os povos como se fossem Unicos e
iguais”. Entretanto, a forte influéncia da TV tem colaborado para o enfraquecimento das
tradicoes.

Entre as criangas e jovens, Munduruku (ibidem) afirma que os padrdes de
comportamento que tém chegado até eles via televisdo, radio e internet, estdo gerando
conflitos internos, questionamentos e incertezas.

Guardadas as devidas proporcdes, ha casos em que 0s recursos da tecnologia tém
servido para "... dar visibilidade e ‘guardar’ a historia e a Memoria da comunidade
indigena..." segundo afirma Alda Cristina Costa®*. Munduruku (ibidem) também
concorda que ha necessidade de preparar os indigenas para esta nova linguagem da
midia e menciona iniciativas como a Video nas Aldeias, realizada por uma ONG, cujo
objetivo é capacitar o povo indigena no uso dos equipamentos midiaticos. Munduruku
finaliza enaltecendo a beleza das narrativas indigenas e ndo indigenas, vé na midia um

instrumento de encontro de culturas e afirma que o povo indigena deseja interagir, ao

% Doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Para (UFPA). Texto apresentado no 3°
Simpdsio Hipertexto e Tecnologias na Educacao.
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mesmo tempo em que, esperam que a sociedade ndo indigena diga que eles sdo bem
vindos.

Outro conceito ligado a identidade cultural € o reconhecimento. Oliveira (2006)
afirma que identidade e reconhecimento sdo conceitos aplicados em fenémenos
observaveis no plano das relagfes socioculturais. Na Antropologia, afirma Oliveira
(idem), o conceito de identidade é polissémico e recoberto de uma variedade de
conceitos, cada um deles expressando um lugar definido de acordo com a disciplina ou
ciéncia que a utiliza. Nesta pesquisa, nos concentramos no conceito de identidade
étnica.

Oliveira (ibidem), ainda considera que identidade, cultura e reconhecimento
estdo intrinsecamente ligados, principalmente nas sociedades multiculturais onde a
questdo da identidade étnica e de seu reconhecimento, nesse caso pelas politicas
publicas, se torna ainda mais critica e tende a gerar crises individuais ou coletivas.

Sobre reconhecimento, Oliveira (ibidem) ainda explica que o verbete também
possui uma multiplicidade de sentidos articulados, numa Unica unidade lexical, nos
dicionarios por ele consultados, entretanto, o autor apresenta o pensamento de Honneth
sobre a diferenca entre o conceito de conhecimento e reconhecimento. Honneth apud
Oliveira (2006, p.31), afirma que "[...] o conhecimento é um ato cognitivo ndo publico,
o reconhecimento depende de meios de comunicacdo que exprimem o fato de que outra
pessoa é considerada como detentora de um "valor" social".

Ao mesmo tempo, Oliveira (ibidem, p. 41) afirma que "[...] o reconhecimento —
pelos outros — comega com 0 auto-reconhecimento”. Diante da forca dessas declaragdes,
reiteramos a importancia do (re)conhecimento do Iéxico e da cultura Kayabi no
processo de auto-reconhecimento dos jovens e criangas Kayabi. Como reforgo desta
convicgdo, retomamos aqui 0 mote que impulsionou o movimento indigena dos anos
1970: — "Posso ser como Vocé, sem deixar de ser como sou™.

Neste capitulo foram apresentados os referenciais tedricos sob 0s quais esta
fundamentada a educagdo indigena escolarizada e principios a ela relacionados. No

capitulo a seguir apresento a metodologia adotada nesta pesquisa.
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CAPITULO 3
REFERENCIAL METODOLOGICO

Neste capitulo apresento as bases tedricas e metodoldgicas a serem
desenvolvidas neste trabalho. Procuramos desenvolver um estudo de cunho Etnogréfico

Critico, com uma postura interpretativista.
3.1.  Por que Etnografia Critica com Postura Interpretativista?

Essa postura permite ao pesquisador entender os significados que constituem as
acdes sociais "[...] dizer que uma acdo humana é significativa € 0 mesmo que alegar que
esta possui um certo contetdo intencional [...]" conforme afirma Schwandt (2006,
p.193 e 195). E essa acdo significativa e intencional que buscamos desvendar no corpus
deste trabalho em relacdo & carga cultural partilhada (CCP)* da lexicultura Kayabi,
visto que Carrol (1959, p. 112 apud CAMARA JR., 1964, p. 21) afirma ser a lingua,
sem duvida, cultural em sua natureza e seus propdsitos. Camara Jr. (idem, 1964,

p.21,22) afirma que:

[...] a lingua depende de toda a cultura, pois tem de expressd-la a cada
momento [...] , a lingua é uma parte da cultura, mas se destaca do todo e com
ele se conjuga dicotomicamente [...] sua fungdo é expressar a cultura para
permitir a comunicacdo social. Finalmente, as aquisi¢cbes culturais sdo
ensinadas e transmitidas, em grande parte, pela lingua. Assim, uma lingua,
em face do resto da cultura, é — 1) o seu resultado, ou simula, 2) o meio para
ela operar, 3) a condicdo para ela subsistir. E mais ainda: so existe para tanto.
A sua funcdo é englobar a cultura, comunica-la e transmiti-la através das
geracoes.

Uma vez que lingua e cultura estdo conjugando e partilhando entre si
significados, entendemos que nossos sentidos devem estar atentos para o contexto
cultural, pois Fetterman, (1998, p. 53) alerta que o contexto cultural inclui cada
movimento, relacionamentos entre individuos, atos e o contexto que os rodeiam, sendo

que esses dois ultimos, ajudam significativamente na definicdo e diferenciacdo dos

% Barbosa (2008/2009) prop6e o termo “compartilhado”, entretanto, para nossa pesquisa optamos pela
proposicéo inicial feita por Galisson (1987) ao utilizar a expressdo partilhada visto que na Comunidade
Kayabi em estudo as novas geracGes no compartilham deste conhecimento, razdo pela qual propomos a
construgdo de um glossario de palavras com carga cultural compartilhada.
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comportamentos. O mesmo autor afirma que os métodos e técnicas etnogréficas, a
interpretagéo cultural e uma variedade de outros conceitos fundamentais formam o que
a etnografia notadamente €, uma perspectiva holistica, contextualizada, émica, ética e
uma visdo sem julgamento da realidade. Muitos antropdélogos, segundo Fetterman
(idem), consideram que a etnografia contribui para a interpretacdo cultural e que, a
interpretacdo cultural envolve a habilidade que o pesquisador deve ter para descrever o
que ele ouve e vé no ambito da visdo da realidade social do grupo.

A etnografia com a perspectiva holistica dela nos permitiu compreender o
contexto indigena Kayabi do Rio Teles Pires, do estado do Para e Mato Grosso, onde
sdo partilhadas as palavras com Carga Cultural. Além disso, nosso tempo de
convivéncia desde 1988 com os Kayabi desta regido nos serviu como subsidio ex-post
facto®.

A criticidade se justifica em May (1997, p. 197 apud MOURA FILHO, 2000, p.
15) ao afirmar que a etnografia critica diferencia-se da etnografia convencional por ter
raizes marxistas e ser, portanto, de carater emancipatério. May (ibidem, p. 197)
acrescenta como outra diferenca entre ambas o fato de a etnografia critica extrapolar a
mera descricdo da aparéncia dos contextos, realizada pela etnografia convencional, ao
propor a transformacéo desses contextos para uma condi¢do melhor.

Outra razdo porque optamos pela pesquisa de cunho etnogréfico critico é que,
segundo May (ibidem, p. 197 apud MOURA FILHO 2000, p. 16), os principios da
etnografia critica tém sido aplicados no campo educacional, em analises culturais. No
campo educacional, a etnografia critica tem sido empregada em pesquisas abordando
questdes relativas a classes sociais, género e/ou etnia, formacdo e desempenho de
professores e professoras, curriculos, politicas educacionais,
enfraquecimento/fortalecimento de professores e professoras, entre outras.

Feitas estas consideracdes respeito da pesquisa de cunho etnogréafico, a seguir

trataremos dos instrumentos de coleta de dados.

» Ex-post facto significa "realizado ou formulado depois de certo fato e com agéo retroativa".
Informacdo extraida do Dicionario InFormal. Disponivel em
http://www.dicionarioinformal.com.br/ex%20post%20facto/. Acessado em 30.mar.2015 as 06:41.
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3.2. Instrumentos de coleta de dados

Os instrumentos de coleta de dados utilizados nesta pesquisa foram analise de
documentos encontrados pela pesquisadora como o Censo da Populagdo Kayabi do Rio
Teles Pires, e os gerados pela pesquisadora como as gravagdes, fotografias, entrevistas e
um quadro de unidades lexicais com vistas a construcdo futura de um glossario de
palavras com carga cultural partilhada (CCP) do léxico Kayabi.

A coleta de dados é um tempo de aprendizado. Nas sociedades tribais, o
aprendizado acontece nas relagBes cotidianas da comunidade atraveés dos processos

sociais de aprendizagem. Segundo (Brand&o, 2004, p. 17,18),

Ali, [na aldeia — grifo meu] a sabedoria acumulada do grupo social ndo "da
aulas" e os alunos, que sdo todos os que aprendem, "ndo aprendem na
escola". Tudo o que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e
diferentes situacBes de trocas entre pessoas, com 0 corpo, com a consciéncia,
com 0 corpo-e-a-consciéncia. As pessoas convivem umas com as outras e o
saber flui, pelos atos de quem sabe-e-faz, para quem ndo-sabe-e-aprende.
Mesmo quando os adultos encorajam e guiam 0s momentos e situacdes de
aprender com criancas e adolescentes, sdo raros 0S momentos especialmente
reservados apenas para o ato de ensinar.

A partir dessa citagcdo, podemos afirmar que, diferentemente da cultura néo
indigena, o aprendizado na aldeia ndo tem hora marcada, segue o curso normal da vida;

ndo é posse de uma sé pessoa e todo espaco € a sala de aula, desde a casa até o curso do

rio ou os intrincados caminhos da mata tdo familiares ao povo indigena.

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”

Imagem 07
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Em minha vivéncia com os Kayabi tenho aprendido o valor que o povo atribui a
interacdo e reciprocidade. Interacdo que esta presente no simples bate-papo ao ar livre;
reciprocidade que desenvolve pelo exercicio do compartilhar o pouco que se tem. Sao
valores que abrem portas e criam lagos de afinidade e amizade verdadeira. A interacdo
faz parte do estilo cognitivo do povo Kayabi, 0 que o torna um povo altamente
relacional. A imagem 7 registra uma das visitas de familias que recebi em casa e, mais

um, dentre os varios momentos preciosos de coleta de dados.
3.2.1. Documentos

Segundo Bogdan & Biken (1998, p. 133) os documentos podem ser
categorizados como documentos pessoais, oficiais e documentos da cultura popular. As
vezes, estes documentos sdo usados em conexdo ou como suporte de entrevistas e
observagdo participante. Além disso, Bogdan & Biklen (ibidem) acrescentam que
documentos pessoais oferecem pistas sobre o estilo de lideranca e "luzes" sobre o valor
dos membros na organizacao.

Nesta pesquisa, tive acesso ao Censo Demogréfico® da populacio indigena do
Rio Teles Pires (Anexo 3) , ja mencionado no capitulo 1, que envolve os Kayabi,
Munduruku e Apiaka que vivem na mesma Terra Indigena Kayabi ja demarcada pelo
governo brasileiro.

Além da convivéncia in loco com os Kayabi do Rio Teles Pires desde 1988, em
marco de 2014 tive oportunidade de visitd-los na Aldeia Kururuzinho, onde se
concentra o maior numero de Kayabi da regido. Também visitei as suas casas e pude
recebé-los na casa onde eu estava morando naquele periodo. Durante este tempo, a
observacdo participante foi fundamental na coleta de dados e de informagdes culturais,
uma vez que Ludke & André (1986, p. 09) também reforcam que a observacao

participante cola o pesquisador a realidade estudada.

% Este censo demografico consta no anexo 3.
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3.2.2. Entrevistas

Visitar as pessoas em suas casas € uma excelente oportunidade para interagir e
conviver com o povo por meio de um bate papo, retribuir as visitas, aprender a lingua e
cultura com os mais velhos e apreciar a arte Kayabi. A imagem 08 registra estes
agradaveis momentos.

Durante as visitas, além da conversa informal, otimizei o tempo entrevistando-
0s, 0 que permitiu um maior aprofundamento das informacdes obtidas. A observacéo
participante e as entrevistas complementaram os dados obtidos por ocasido da
observagao, assim como apontou outros aspectos da realidade estudada, pois segundo
Silveira, (2002, p. 119) a entrevista € um instrumento largamente usado na pesquisa em

educacdo; ela é repleta de significados e verdades.

Foto: Lindinalva Silva

Fotos: Carlos Alcantara
“Kawaruu”

Imagem 08

Ainda se tratando de entrevista, Alasuutari, (1995 apud SILVEIRA, 2002, p.
123) menciona duas perspectivas opostas: 1) a perspectiva fatista de linha mais
tradicional, que estabelece uma diviséo entre mundo/realidade externa que, deixa claro

que de um lado tem alguém que pergunta e quer saber e do outro hd uma pessoa que é
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obrigada a responder; esta perspectiva também além de privilegiar a objetividade dos
fatos a semelhanca do positivismo e , 2) a perspectiva da interacdo, mais contemporanea
e que V€ a entrevista como um momento de intercdmbio, mesmo diante dos papeis dos
interlocutores.

Escolhi este instrumento porque o corpus deste trabalho requer uma investigacéo
junto aos membros da comunidade Kayabi de palavras com carga cultural partilhada, a
fim de fazer um levantamento e elaborar uma descricdo desses significados no corpus
desta pesquisa. Todavia, levando-se em conta o estilo cognitivo relacional
predominante do povo, vimos na entrevista um instrumento de coleta de dados que

oportuniza a interacdo e o aprendizado.

3.2.3. A observacéo participante

Diferentemente do pesquisador positivista, cujas caracteristicas sdo descritas por
sua objetividade, passividade e por estar mais preso aos fatos sociais, procuramos seguir
a posicdo de Laville & Dionne (1999, p. 34) que alerta o pesquisador das Ciéncias
Humanas, frente aos fatos sociais postos, a ser mais subjetivo, mais livre, ser mais
envolvido e influenciador no seu objeto de pesquisa visto que ele ndo pode apagar-se
frente aos fatos sociais. Uma vez que tende a ser mais envolvido e influenciador, tem
suas preferéncias, inclinagdes, interesses particulares; interessa-se pelos fatos e o0s
considera a partir de seu sistema de valores.

Os ambientes de observacdo participante durante a pesquisa ocorreram nas
visitas as casas; na escola com os alunos, professores e merendeiras; no posto de saude;
em minha casa; na beira do rio; na interacdo dos trabalhos de torrefacdo de farinha, nos
momentos de quebra de castanha-do-pard pelas mulheres e nos lugares publicos e
comuns como o terreiro da aldeia.

A imagem 09 registra 0 ambiente escolar observado em marco de 2014, periodo

em gue estive na aldeia Kururuzinho.
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Fotos: Carlos Alcantara
“Kawaruu”

Imagem 09

3.3.  Andlise de Dados

A metodologia adotada para a analise dos dados obtidos para este trabalho foi a
cristalizacdo. A cristalizacdo esta estreitamente ligada ao modelo fractal baseado na
teoria dos sistemas complexos ou teoria do caos. O modelo fractal proposto por Paiva
(2005, p. 29) é um sistema dinamico e complexo, composto por subsistemas complexos
e dindmicos. A analise de dados baseada neste modelo permite outras combinacdes, a
imprevisibilidade e outras configuraces p6s-modernas, diferentemente do que acontece
em outros métodos de pesquisa qualitativa.

Richardson (1994:522 apud MOURA FILHO, 2005, p. 131) explica esta
metodologia:

Nas pesquisas tradicionalmente apresentadas, valorizamos a triangulagéo
como método... Naquele processo, o(a) pesquisador(a) dispde de 'diferentes
métodos' — tais como entrevistas, exploragdo de dados coletados e checagem
de documentos — "para validar" suas descobertas. Esses métodos, entretanto,
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compartilham os mesmos principios, incluindo a suposi¢éo de que existe um
"ponto fixo" ou "objeto" que pode ser triangulado, mas no género textual
misto pés-moderno, ndo triangulamos. Entendemos que ha bem mais do que
"trés lados"a partir dos quais podemos analisar o0 mundo".

De acordo com esta explicacdo concluimos que analisar os dados sob a otica das
maultiplas faces da cristalizacdo é mais que uma metodologia ou um debrucar-se sobre
os dados, € um convite ao pesquisador para uma imersdo nos dados para conhecer-se e
conhecer o tema de sua investigacao segundo afirma Barbieri (2008).

Costa (2012) apud Denzin e Lincoln (2006, p. 6) também explica e amplia o
conceito de cristalizacdo numa perspectiva p6s-moderna ao mencionar que aquilo que
se vé quando se observa um cristal depende de quem vé e como Vé, do angulo em que
nele incide a luz e que, “No processo de cristalizagdo ndo ha um ‘dizer’ correto; cada
um, tal como a luz incidindo no cristal, reflete uma perspectiva diferente do fendmeno”.
Qualquer perspectiva do mundo pode sempre incluir diversas facetas pelo que permite
uma compreensao de um tépico de uma maneira profunda e complexa.

Este trabalho foi desenvolvido respeitando o principios éticos nos termos da
legislacdo indigena quanto ao direito autoral e de imagem bem como no principio de
reciprocidade com os participantes da pesquisa (anexo 4).

Esses tramites legais estdo previstos na Portaria n°. 177, de 16 de fevereiro
de 2006, da Presidéncia da Fundago Nacional do indio (FUNAI) e foi aprovada pelo
Decreto n°. 4.645 de 25 de marco de 2003, visando o respeito aos povos indigenas, a
protecdo de seu patrimbnio material e imaterial relacionados a imagem, criacdes

artisticas e culturais.

3.4. Participantes da pesquisa

Foram varios os participantes do povo Kayabi do Rio Teles Pires nesta
pesquisa. Destaco o quanto tem sido rica e valiosa minha experiéncia ao longo destes 27
anos ouvindo os ancidos e ancids da aldeia, os quais considero as bibliotecas orais da
cultura Kayabi. Além deles, também foi importante ouvir os jovens, funcionarios da
escola e do posto de saude da aldeia.

Por essa causa, nada mais justo do que ter um representante do povo Kayabi

por ocasido da Defesa de Mestrado desta pesquisa na Universidade de Brasilia. Como
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parte dos tramites legais para saida de indigenas de sua area, enviei o convite e
comunicado oficial para a FUNAI, por meio da Coordenacdo Regional Norte de Mato
Grosso em Colider-MT (Anexo 5). Assim sendo, 0 representante do povo e convidado
de honra para a ocasido foi o senhor Atu Kayabi. Esse momento foi registrado nas fotos
do anexo 6.

Neste capitulo tratei sobre a metodologia desenvolvida na pesquisa. No

capitulo seguinte apresentarei o corpus da dissertacéo.
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CAPITULO 4
IMPLICITOS CULTURAIS EM UNIDADES
LEXICAIS KAYABI

Neste capitulo, apresentamos uma amostra de Unidades lexicais (UL), gerada
pelos dados coletados com vistas a futura elaboracdo de um glossario Kayabi de
palavras com carga cultural partilhada (CCP). Os objetivos desta amostra sdo: promover
a preservacdo do acervo linguistico-cultural; prover material didatico-pedagdgico para
os aprendentes da lingua Kayabi e estimular a comunidade local a valorizar a lexicultura
Kayabi.

Segundo Lima (2002), os dicionédrios comuns ocupam-se dos significados
linguisticos e a proposta de um dicionario de carga cultural partilhada desenvolvida por
Galisson tem como finalidade complementar o conteldo daquele. Lima (idem) ainda
acrescenta que a lexicultura partilhada pode ser "naturalmente™ adquirida pelos
membros de grupos sociais e pode ser aprendida "artificialmente™ na escola por meio de
um dicionério de lexicultura partilhada.

Galisson (1988 apud LIMA, 2002), apresenta a disposicdo dos verbetes do
glosséario de lexicultura partilhada (CCP) e a didatica de confeccdo. Embora ndo
estejamos apresentando um glossario, a metodologia de apresentacdo das Unidades

Lexicais sugerida por ele foi seguida nesta pesquisa e apresenta a seguinte disposicéo:

1°) definicdo do Significado do signo do verbete, escrita em pequenos
caracteres;

29 logo abaixo, a definicdo da CCP, em caracteres mais fortes. Essa
definicdo deve apresentar exemplos de uso da CCP em textos, oral ou escrito,
seguidos, na medida do possivel, de uma explicacdo cultural das origens da
CCP.

Ademais, assim como nos dicionarios de lingua explicitam-se o dominio de
experiéncia ou o nivel da lingua a que pertencem os verbetes, devem constar
também na defini¢do dos termos da lexicultura partilhada os diferentes tipos
de CCP, como por exemplo, Uso, Comportamento, Conhecimento, Tradicéo,
Crenca, Supersticdo etc. Esse género de informacdo auxilia na compreensédo
do sentido cultural dos verbetes. A titulo de exemplo, tomemos um exemplo
de verbete usado por Galisson (1988) a fim de ilustrar o funcionamento da
CCP num dicionario de francés da lexicultura partilhada:

CUCO: n. m.
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Sdo: Ave trepadora, do tamanho de um pombo, de plumagem cinza chumbo,
listada de preto. A fémea do cuco pde ovos no ninho das pastorinhas, das
toutinegras, etc.

CCP: 1. Evoca o parasitismo: a fémea do cuco pde seus ovos no ninho de um
outro passaro, que os choca no lugar dela (Conhecimento préatico):

Ex.: “Nao o convide para a sua casa, ¢ um verdadeiro cuco”.

CCP 2: Evoca a riqueza ou a pobreza: segundo a tradi¢do, o individuo que
ouve, pela primeira vez , 0 canto do cuco apds o inverno:

- enriquecerd naquele ano, se tiver dinheiro consigo;

- ndo enriquecerd naquele ano, se ndo tiver consigo nenhum dinheiro
(Supersticao):

Ex.: “Escuta, o cuco! Nao tenho um centavo no bolso. Nao € ainda esse ano
que vou ficar rico.”

Origem: A significacdo dessa histéria sobre o cuco € recente e estd
relacionada a vida rural:

- conhecimento especifico da natureza, em 1".

Dado o exemplo da disposicdo das palavras de um glossario, vamos seguir este
parametro na constru¢cdo de uma amostra de Unidades Lexicais com carga cultural
partilhada (CCP). Além do formato, optamos por destacar o sentido original das
palavras e enfatizar as explicacfes dos entrevistados, que aparecem entre aspas e em
italico.

Segundo Kaser, Humboldt (apud KASER, 2004, p.174,175) ha uma estreita
ligacdo entre lingua e imagem de mundo. Segatto apud Humboldt (2009), menciona que
a linguagem ndo é um sistema acabado, mas uma atividade criadora que esta presente
tanto no campo semantico quanto pragmatico. Nas palavras de Humboldt, “¢ preciso
considerar a linguagem ndo como um produto morto (todtes Erzeugtes), mas, sobretudo,
como uma producdo (Erzeugung) (...) Em si mesma, a linguagem ndo é um produto
(Ergon), mas uma atividade (Energeia)” (Humboldt, 2002, p. 416 e 418)".

Com base nas ideias de Humboldt, Kaser (2004) ainda acrescenta que,

... a lingua forma um sistema de classificacdo pelo qual as pessoas organizam
as suas experiéncias conforme o seu sentido elementar e talvez no sentido
ampliado, fazendo associagbes entre coisas, acontecimentos, qualidades,
situacBes e circunstancias, formando um sistema de conceitos baseados
nessas associacoes [...] Na verdade, as palavras de uma lingua tém a
capacidade de conferir a realidade percebida pelos nossos 6rgédos dos sentidos
uma forma caracteristica ou pelo menos certas qualidades que nao teriam sem

a lingua.
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Diante desse comentario de Kéaser (idem), é possivel afirmar que, para além dos
vocabulos, ha nas palavras uma carga cultural que sé é possivel perceber e assimilar
quando um individuo tem acesso a lingua e comeca a aprender também as associacoes
conceituais que ela carrega consigo. No caso da nova geracdo Kayabi, este € o caminho
a ser perseguido e a razdo deste trabalho.

Na apresentacdo das Unidades Lexicais (UL), optamos por categoriza-las em
quadros a fim de destacar a visdo de mundo Kayabi. As Unidades Lexicais (UL)
encontradas estdo associadas a fendmenos da natureza, comportamentos, caracteristicas
fisicas, partes do corpo humano, animais, alimentos, artesanatos, plantas, utensilio
domestico e seres inanimados.

Para cada Unidade Lexical apresentamos exemplos do uso.

4.1. Descricdo de Unidades Lexicais com carga cultural partilhada

4.1.1. FENOMENO DA NATUREZA

UL YWYTU A'YT / MURUA JEMIM

Significado Ywytu =vento ; a'yt=filho

Ywytu a'yt = filho do vento

muru'a = barriga d'agua, doenca: esquistossomose

muru'a jemim= "crianga gque apareceu na barriga sem a gente

saber; crianca que foi feita escondido”

CCP Expressédo atribuida a criancas que nascem fora do casamento.
Evoca a paternidade desconhecida.

Tendo em visto que o substantivo "vento" possui o significado de
algo que ndo se sabe de onde vem e nem para onde vai, as
criangas cuja paternidade é desconhecida, ou que 0 pai nao
assume a paternidade, sdo consideradas quanto a sua origem
como "filhos do vento". Esse rétulo a acompanha em sua vida
desde a infancia e quanto ao seu futuro, ndo h& perspectivas para
ela dentro do grupo.

Uma simples peraltice da crianca "filho do vento” € motivo para

as pessoas a julgarem em publico. Essas a¢Ges que a crianca
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pratica € 0 que se espera de uma crianga com este rotulo. E forte
e evidente o0 preconceito, a depreciacdo e 0 estigma a elas
atribuido, o que caracteriza uma violéncia emocional. Este tipo
de comportamento revela um traco da cultura que atribui a pessoa
"filho do vento" uma caracteristica de vulnerabilidade, ou seja,
ser "filho do vento" é como ser marcado a ter um futuro sem

perspectivas, é ser um fraco.

Exemplo

Kwe 'ga kunumi 'ga namutat mama'e tywera wapo jepi muru'‘a
jemima wejue 'ga.
"Aquele menino é assim mesmo, porque é filho do vento, é

crianca feita escondido™.

UL

YWYTU AKAG

Significado

Ywytu =vento ; akag = cabeca.
Cabeca de vento

CCP

O significado da origem do substantivo "vento"™ € o mesmo
descrito em "ywytu a'yt". A expressao "Ywytu akag" evoca a
ideia de uma pessoa sem juizo, que ndo tem nada na cabeca e sem
responsabilidade a qual as pessoas, em geral, ddo pouco crédito e
confianca tanto no que fala quanto no que faz; pessoa sem juizo.

As atitudes da pessoa rotulada como "cabeca de vento",
geralmente s@o consideradas ruins pelos demais do grupo,
embora toleradas. Uma pessoa rotulada com esse adjetivo

depreciador ndo tem influéncia e nem voz na comunidade.

Exemplo

lapya ema'ga futat kweramii jepi.

"Ele ndo escuta e ndo entende o que a gente fala.
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4.1.2. COMPORTAMENTOS

UL

AKATE'EM

Significado

avarento, mesquinho

CCP

Diz-se de uma pessoa que costuma "sovinar" ou que ndo gosta de
emprestar seus pertences para as demais pessoas do grupo.

Evoca a avareza. Quando a pessoa tem o habito de sovinar e
negar o que tem para ndo dar ou repartir com os demais ela é
considerada muito avarenta.

O avarento ndo é aceito e nem é bem visto pela comunidade,
porque o sistema grupal de vivéncia predominante no grupo € o
compartilhamento, a troca.

Ser avarento e mesquinho neste grupo é um grande pecado.

Exemplo 1

Enerakate'em ere eju'yware.

Vocé guarda as suas flechas (com avareza).

Exemplo 2

Kiiima'e akate'emuu.
O homem é muito sovina. (avarento/mesquinho)
K{ija akate'emuu.

A mulher muito sovina. (avarenta/mesquinha)

UL

'AKWAAWE'EM |/ 'AKWAAWE'EMUU

Significado

‘akwaawe'em = bobo

'akwaawe'emiili = qualquer homem ou mulher bobo

CCP

Evoca a ideia de uma pessoa que ndo da ouvidos ao que as
pessoas aconselham, ou seja, alguém que ndo ouve conselhos.
Também é o que se diz de alguém cujo pensamento é desconexo,
sem sentido ou concatenacdo. Também se aplica a alguém que
néo faz as coisas corretamente.

O grupo pode até dar oportunidade para a pessoa falar em
reunides, entretanto, sua opinido nao é levada em consideracéo.
Ser uma pessoa "akwaawe'emtd" € ser alguém cujo
comportamento ndo é aceito pelo grupo e o rétulo é inevitavel

além de outras implicagdes depreciativas e segregacionistas.
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Exemplo

Kijja 'akwaawe'em.

Mulher boba.

Kiiima'e 'akwaawe'emiiti.

O homem é bobo. (qualquer homem, sem especificacdo de quem

¢ a pessoa).

UL

MUNA"YP

Significado

muna = furtivo, ter costume de roubar, desviar algo, roubar,
apoderar-se de algo.
munaril = roubar, pegar escondido.

Muna'yp = ladréo, mao lisa

CCP

Evoca a ideia de roubo.

O ladrdo tem como pratica o costume de apoderar-se,
furtivamente, as escondidas de algo que ndo lhe pertence. Para 0s
Kayabi, 0 "muna'yp" é alguém que tem habilidade com as maos
na pratica do roubo e tem a ligeireza de "fazer as coisas
desaparecerem" — "ipopia ete ma'e".

A pessoa gque tem este habito é reprovada pela Comunidade e, ao
se aproximar de um grupo de pessoas, as demais sdo alertadas

para que fiquem atentas aos seus pertences.

Exemplo

Ejeapyo pyo'i ki ekaraema re, muna'ywa 'ut wei.

Cuidado com suas coisas, o ladrdo esta chegando.

(fala do homem)

Ejeapyo pyo'i ki ekaraema re, muna'ywa kwerami 'ut kyn.
Cuidado com suas coisas, o ladrdo esta chegando.

(fala da mulher)

UL

JEROWA'GI /| KUPE EA

Significado 1

jerowak = virar-se; virar as costas para alguém.

kupe ea = olho nas costas

Significado 2

Nome de uma menina Kayabi.

CCP

Conta a avO que deu o nome de Jerowa'gi para a menina que,
quando pequenina Jerowa'gi costumava ficar de costas para as

pessoas, porém observando atentamente e depois se punha a
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imita-las. Por este motivo a avd deu este nome para ela. Jerowa
significa "que fica olhando para trés e reparando os outros".
Jerowa'gi pode ser traduzido como "reparadorinha”.

Evoca a ideia de alguém que gosta de observar e “reparar” o
modo de falar e de se comportar das pessoas para depois imité-las
ou fazer chacota.

Atu complementa que, se uma pessoa tem vergonha de receber
visitas e fica de costas quando o(a) visitante chega, o(a) visitante
pode falar mal da pessoa dizendo que é alguém que tem olho nas
costas "kupe ea, que quer dizer ‘olho nas costas' ".

Exemplo 1

Jerowa'gi kyna rera.

O nome dela é Jerowa'gi.

Exemplo 2

Ene kupe ea te ene?

Vocé tem olho nas costas?

Ikupe ea nipo 'ga remirekoa 'jau je kwi. (homem falando mal da
mulher de outro homem)

A mulher daquele homem parece que tem olho nas costas.

Ikupe ea nipo 'ga 'Jau je kwi. (homem falando mal de outro
homem)

Aquele homem parece que tem olho nas costas.

4.1.3. CARACTERISTICA FISICA

UL

SAWAEPEP

Significado 1

sawa'e = homem velho ; pep = achatado

homem velho que anda encurvado.

Significado 2

Nome de um homem da etnia Munduruku que reside entre os

Kayabi do Rio Teles Pires

CCP

Exemplo

Sawaepewa 'ga.

Ele € um velho encurvado.
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4.1.4. ANIMAIS

UL JA'WAREA

Significado 1 Jawat = onga (nome geral)
ea =olho
Olho de onga.

Significado 2 ja‘'warea = nome dado a semente do coco inaja, porque ele tem trés
buracos que lembram os olhos e a boca da onga.

CCP1 A onca é um felino cacador. Diante de sua presa, mantém o olhar
focado, certeiro, concentrado. Segundo Atu Kayabi, quando a oncga
avista uma cacga ou uma pessoa, tem como costume fixar os olhos,
ela "ndo tira o olho e assim € o homem e a mulher que busca a
parceira”.

"Olho de onga" evoca a ideia de um homem que gosta de ficar de
olho em mulheres, ou seja, mulherengo e paquerador. O mesmo se
diz da mulher.
§0% SRS | \ " 4
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Olhar da onga Colar de coco inaja
iniagesm 10 Imagem 11

CCP2 Segundo Atu Kayabi, evoca também a ideia de prostituicdo tanto
por parte do homem como da mulher. "Papaara” significa
prostituir. A "mulher que gosta de se entregar para 0 homem" é
chamada de "kaima'e papaara” e 0 "homem que gosta de se
entregar para a mulher" é chamado de "kija papaara”. S&o
pessoas que ndo ficam apenas com um parceiro. Em ambos os
casos 0 que fica evidente nos significados é a troca frequente de
parceiros.

Exemplol Ja'warea 'ga.

Ele tem olho de onca.
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Ja'warea kyna.

Ela tem olho de onca.

Exemplo 2

Kiiima'e papaara € - mulher prostituta do homem

K{ija papaara kia aikyn. - homem prostituto da mulher

UL

MARI PAKU

Significado 1

Paku = espécie de peixe.

Significado 2

Mari = forma Kayabi de pronunciar o nome Maria.

Mari Paku = Nome de uma mulher.

CCP

O pacu é um tipo de peixe de escamas, comum na regido do
Pantanal e Amazonia brasileira. Os dentes deste peixe sdo bem
pequenos, pontiagudos e serrilhados.

Essa mulher recebeu este nome de sua mée, porque quando ela era
pequena 0s seus dentes eram
bem pequenos, cariados e
pontiagudos semelhantes ao do
peixe pacu. Quando as pessoas
perguntavam o0 porqué deste
nome, a mée respondia que 0s

dentes da filha pareciam com os

dentes do peixe. Evoca a ideia de peixe pacu

mulher cujos dentes sdo como

. Imagem 12
dente de peixe.

Exemplo

Mari Paku kyna rera.

O nome dela é Maria Pacu.

UL

RYP

Significado 1

Espécie de jacamim (ave), também chamado de wyrajo'o (passaro

chordo) porque ele gosta de chorar a noite.

Significado 2

Nome de uma mulher Kayabi. E a abreviagcdo do nome de uma

especie de jacamim cujas pernas sdo compridas. "Rywyku".
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CCP

O jacamim é uma ave de porte médio, en
amazonica. Suas pernas sao compridas e finas.
Conta-se que esta mulher recebeu seu
nome devido ao seu porte fisico se
parecer como o do jacamim, chamando
0 detalhe para as suas pernas fininhas
como as do jacamim. Para ndo chamar
de Rywyku, usa-se a abreviacdo de
"Ryp". Além disso, 0 nome dado a este
tipo de jacamim é Ryp, o que reforgou o
nome que ela recebeu: Ryp. Atualmente,
esta senhora é uma idosa que mantém o
mesmo corpo franzino e as pernas sao

finas e ageis.

contrado na regido

Jacamim

Imagem 13

Assim como outros nomes de pessoas do povo Kayabi, o nome de

Ryp ndo traz em si um carater depreciativo, mas comparativo, rico

em carga cultural e significado simbolico

compartilhado pela nova geragéo.

que necessita ser

Exemplo 1

Rywa owewe.

O jacamim voou.

Rywa je ajuka ko.

Eu matei um jacamim.

Tymakaga je ajuka ko.

Eu matei um [jacamim] da perna comprida.

Exemplo 2

Rywa kyna 'ut.
Ryp chegou. (a mulher Kayabi)

UL

JUE

Significado 1

Nome dado a uma espécie de sapo

Significado 2

Abreviacdo de nome proprio de mulher Kayabi

CCP

Segundo os Kayabi, esta espécie de sapo é

comestivel. E um
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animal pequeno, que tem como hébito cantar & noite, nas primeiras
chuvas que acontece em setembro. Seu canto é descrito como "jue,
jue, jue".

Da mesma maneira cComo 0 sapo canta 0 Seu proprio nome, 0 povo

convencionou abreviar o nome préprio de "Juwekatu" para "Jue".

Exemplo Amana jewyt rypy rami jue 'ga maraka'agi jue 'jau. A'eramil
ae 'ga je'ega re 'ga renliina jue 'jau.
No tempo das primeiras chuvas o sapo jue canta. Por causa do
canto dele nds o chamamos jue.

UL TAPI'IRA POSI

Significado 1 Tapi'ira = anta | Posi = fezes
Fezes de anta.

Significado 2 Nome de um homem Kayabi

CCP Evoca a ideia de exclusé&o, rejeicéo.

Segundo Atu Kayabi, pisar nas fezes da anta provoca uma coceira
brava no pé. Por isso, ao andar na mata é preciso muita atencéo e
desviar do caminho onde a anta deposita as fezes dela. Continua
Atu narrando que, antigamente um homem Kayabi que morava no
Parque Indigena Xingu decidiu colocar seu proprio nome de
Tapi'ira Posi. O motivo desta nomeacéo estava no fato de que as
pessoas, principalmente as mulheres, tinham medo e evitavam
passar ao lado da casa dele quando iam e vinham da mata. O
homem perguntava: "Vocés evitam passar perto de minha casa
porque pensam que eu dou coceira?" Quando alguém evita passar
perto de alguém ou de algum lugar logo € questionado pela sua
acao. Aguele homem se autodenominou "Fezes de Anta" por causa

da atitude das pessoas que o evitavam.
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Imagem 14 Imagem 15

Exemplo

Significado

Tapi'ira Posi je rera. A'erami je tejeroka tapi'ira posi pyu.
Tapi'ira Posi € 0 meu nome. Eu peguei este nome porque ninguém

passava perto de mim.

Onca (nome geral)

CCP

A onga é um animal selvagem e feroz.

Evoca a ideia de uma pessoa ruim, ma. Nesse caso, a pessoa €
comparada ao animal: a onga.

Ser uma pessoa brava e indomavel é ter um comportamento que
ndo é aceito pelo grupo.

Este rétulo ndo é dito publicamente, mas as escondidas.

Exemplo

Significado 1

Miara mara'ne ‘jawe 'ga.

Ele ¢é bravo igual a uma onga.

espécie de marimbondo

Significado 2

pessoa brava, valente, valentdo
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CCP

Evoca a ideia de uma pessoa brava e valente, que atende mal as
pessoas e ndo sabe receber direito as visitas. Myau Kayabi (Para
Kayabi), explica que antigamente, quando alguém sabiam de
alguém com as caracteristicas de um “tapiukap", os demais da
comunidade eram alertados para que ndo passassem pela casa ou
aldeia desta pessoa. Ser alguém que ndo recebe bem as pessoas é
algo considerado muito ruim pelo grupo e como "alguém que nao
presta”. Myau ainda complementa que, se alguém o chamar para ir
a casa uma pessoa brava como marimbondo, ele logo dira as
pessoas para ndo irem a casa desse fulano porque ele atende mal as
pessoas e certamente recomendara que nem se passe perto da casa
ou aldeia como os antigos faziam. Segundo Myau, "ir na casa de
uma pessoa "tapiukap", é
buscar encrenca para si,

¢ sair ferroado".

Marimbondo “tapiukap”

Imagem 16

Exemplo

Ereo kasi 'ga wyripe ne, tapiukawa 'jawe 'ga.

N&o va na casa daquela pessoa, porque é igual a marimbondo.

Ereo kasi kyna wyripe ne, tapiukawa ‘jawe kyna.

N&o va na casa daquela mulher, porque é igual a marimbondo.

92




Significado 1

Kanafti=cabaca / Ru'yp = ponta de flecha

Significado 2 Kanafii = esposa, minha mulher
Ru'yp = esposo, meu marido
CCP A cabaca ou porongo é um fruto de uma planta chamada cabaceira

ou porongueiro. Os indigenas fazem uso da cabaca para vérias
coisas: como vasilha para servir ou guardar alimentos, como
moringa para transportar agua, como cuia para beber agua e
mingau, para fazer brinquedos, como instrumento musical
(chocalho) e outros.

Na cultura Kayabi, a esposa é comparada a cabaca. Assim como a
cabaca ¢ feita para ser utilizada, a mulher foi feita também para ser
util ao esposo em casa. O esposo, por sua vez, na cultura Kayabi,
também é util a sua esposa como "ponta de flecha". No final da
entrevista, Atu Kayabi exemplificou esta UL citando a frase do
exemplo 1.

Kanafii e ru'yp evocam a ideia de uso e utilidade.

Segundo Atu, nunca se fala diretamente "cabaca e ponta de flecha,

mas sim "esposa e esposo”.

Cabacga ou
' porongo ja seco
Planta: cabaceira e pronto para
ser transformado
em algum
utensilio ou
artesanato.

- Py

Imagem 17

Imagem 18
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Exemplo 1 "Waiwi vocé é a cabaca do Kawaruu e ele é a sua ponta da
flecha".
Ene 'ga rekanafiia. — Vocé é a cabaca dele. (esposa)
Kawaruu 'ga ene ru'yp we'€ma. — Kawaruu é sua ponta de flecha.
(esposo)
Waiwi — meu nome na lingua Kayabi. Significa "velha", mas
também é um termo de respeito que significa "senhora”.
Kawaruu — nome do meu esposo na lingua Kayabi que significa
"Cavalo grande™.

Exemplo 2 [marido falando]: “Jere kanafii ojeka jewi" — "Minha esposa
morreu". (ficou sem o kanafii)
[uma mulher falando para outra mulher sobre a viuvez de outra
mulher]: "Kyna ru'ywe'em open kyna wi" — "O esposo morreu".
(ficou sem a ponta da flecha)

UL KWASI'GYP

Significado 1 Nome de uma arvore frutifera que nasce as margens dos rios.
Quando esta em plena producdo dos frutos, os peixes sdo atraidos
para esta planta em busca de seu alimento.

Significado 2 Nome de uma mulher Kayabi.

CCP Assim como 0s peixes sdo atraidos e disputam os frutos da

kwasi'gyp, o0 nome dado a esta mulher evoca a ideia de uma
mulher que tem a facilidade de atrair para si pessoas,
principalmente do sexo masculino. Segundo explicou a senhora
Kwasi'gyp Kayabi, sua mée deu este nome a ela porque havia uma
prima que era como a fruteira kwasi'gyp. Todos os homens que
chegavam na aldeia eram atraidos para a casa dela; esta moca
"costumava andar louca por ai chamando a atencdo dos homens
para si. E assim meu nome pegou. Meu nome é Kwasi'gyp". Como
este comportamento da prima foi percebido pelas pessoas, a mée
decidiu dar a filha o nome de Kwasi'gyp.
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Exemplo

Kwasi'gyp je rera.
Meu nome é Kwasi'gyp.

UL

JANYRU

Significado 1

Janyrii ¢ um tipo de cabaga ou porongo redondo e pequeno.

Significado 2

Cabeca cheia; bravo, sem paciéncia, saco cheio

CCP1

Janyrii € um tipo de cabacinha (porongo) que os Kayabi utilizam
para guardar dleo de tucum ou de babagu. Por ser pequena é fragil
e ndo suporta peso. Evoca a ideia de uma pessoa que esta com a
"cabeca cheia" ou "de saco cheio" das coisas ao ponto de estourar
ou de espocar. Segundo Kwasi'gyp Kayabi, quando a pessoa fica

4 _ “

muito irritada, brava, 'de

saco cheio”, a cabacinha
estoura, ou seja, a paciéncia
acaba e a pessoa estoura,
explode, sente raiva e se

quebra.

Cabaca “janyra”

Imagem 19

CCP2

Evoca também a ideia de prostituicdo. Quando um homem ou uma
mulher costumam ter muitos parceiros seguidos e ter uma vida de
relacbes sexuais muito intensa. Segundo os Kayabi, isso pode
causar a morte da pessoa porque a cabaca "janyrll" nao aguentou
uso demasiado das genitalias ao ponto de se gastar e estourar. Por
1SS0, costuma-se dizer — "Janyri tyne'em 'ga" ou “janyri tyne'em
kyna" — "ficou tanto com homens ou com tantas mulheres que se

gastou e morreu" afirma Kwasi'gyp.

Exemplo

Janyrli tyne'em Kkyna. A'erami kyna amanumd nanime tee.
Amanumi kiiima'e papaarirete.
A cabacinha dela encheu e estourou. Quando a cabaca dela

encheu, ela morreu porque se prostituiu muito com os homens.
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Significado 1

ipira=peixe / ku'i = pd, polvilho, algo socado fino
Piraku'i = p6 de peixe socado.
Tipo de comida da culindria Kayabi em que se conserva o peixe

em forma de po.

Significado 2

espécie de coruja peludinha.

CCP

"Piraku'i" é o nome dado a uma
espécie de coruja que tem suas
penas parecidas com o po de
peixe, seus pelos sdo bem
fofinhos e macios.

O "piraku'i" é um tipo de comida
da culinaria Kayabi em que se
conserva o peixe armazenando-o

em forma de p6. Primeiramente

'Foto: Raquel Alcantara

0 peixe € assado na brasa. Em
seguida, o0 peixe assado é

colocado em uma bacia ao fogo

e, sempre mexendo até ao ponto Imagem 20
de ficar parecido a um pé ou penugem bem fininha e clara.
Assim como o peixe desidratada e fica parecido a penugem e
fofinho, este tipo de coruja peludinha recebe o nome de
"piraku'i" porque é parecido com este tipo de comida.

Exemplos 1

Piraku'ia je a'u.
Eu como piraku'i.

Exemplo 2

Piraku'i jawe 'ga. A'eramii ae poramii 'ga renilina.
A coruja piraku'i parece com a nossa comida de p6 de peixe. Por

iSS0, nOs a chamamaos assim.
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4.1.7 UTENSILIO DOMESTICO e ARTESANATO

UL

JE JY /I JE RU'YP

Significado 1

"jy'=faca / Ru'yp =ponta de flecha

Significado 2

minha faca; minha vagina/ minha ponta de flecha; meu pénis

CCP

Assim como a faca, "Jy" € usada e depois guardada com cuidado,
da mesma maneira a vagina da mulher deve ser guardada depois
de ser usada pelo esposo. A faca tem o formato alongado e tem a
finalidade de cortar, 0 mesmo acontece quando ha referéncia ao
ato sexual entre um homem e a mulher. Para os Kayabi, a faca e a
flecha trazem consigo o significado simbolico das genitalias
feminina e masculina, respectivamente.

A flecha é um artesanato feito pelo homem e os homens a
utilizam nas guerras e cagadas. A esposa usa a ponta de flecha do
esposo (pénis). A flecha so6 esta realmente completa e pronta para
ser utilizada com eficiéncia se houver uma ponta, que da a ela
equilibrio e direcdo no alcance do alvo. Segundo afirma Atu
Kayabi, "quando a flecha que ndo tem ponta, ndo serve para
flechar". O homem que ainda ndo tem esposa € como uma flecha
sem ponta.

Da mesma forma, na cosmovisdo dos Kayabi, a "vagina" tem a
finalidade ao receber a "ponta da flecha". A vagina é o ponto
central do alvo.

Quando o homem morre, a mulher fica triste e diz que sua "ponta
de flecha (pénis) morreu™ — "Je ru'yp we'em™ . Isso quer dizer que
a mulher ficou sem o seu instrumento de uso para a pratica de

relagdes sexuais no casamento.

Exemplo

Je ru'yp amanti.

Minha ponta de flecha (pénis) morreu.
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4.1.8 PARTES DO CORPO HUMANO

UL TUJUGA |/ TEIKWARA / KAMA

Significado Tujuga = Vagina
Teikwara= Glateos grandes, bundéo
Kama= Seios, peitos grandes

CCP Tujuga, teikwara e kama sdo palavras usadas de forma indireta
para "mulher".
Quando os homens veem uma mulher caminhando sozinha em
direcdo a mata, os homens conversam entre si e sinalizam entre si
que h& uma vagina, gluteos grandes ou seios grandes facilitando
ou sinalizando a pratica do sexo em lugar ermo. Ou seja, tem uma
"mulher” disponivel.
Sdo palavras que evocam a ideia de "mulher dando sopa" e
oportunidade para a pratica do ato sexual.

Exemplo Ka'a pe tujuga oi ‘wei. Imop&na'wei?
A mulher (vagina) esta indo para o mato, vamos derruba-la/
pegéa-la?

4.1.9 SERES INANIMADOS

UL ITAAWY'AK

Significado 1 Ita = pedra [ awy'ak = fedido
Pedra que fede. Pedral que tem mau cheiro.

Significado 2 Itaawy'ak é 0 nome da Escola na Aldeia Kururuzinho.

CCP A Escola recebeu este nome porque em frente a aldeia ha um

grande pedral. Quando o rio abaixa, na época de seca, 0 pedral
aparece e nele se acumula grande quantidade de lodo, musgo,
plantas e sujeira trazidas pela agua. Estes residuos causam um

mau cheiro que é caracteristico todos os anos. Além disso, no
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tempo da seca, os morcegos fazem do pedral a sua moradia e ali
se ajuntam grande quantidade de fezes e urina, aumentando assim
0 mau cheiro. Por ocasido da Oficializacdo da Escola em 2007, o
povo decidiu nomear a nova Instituicdo fazendo alusdo a este fato
pontual que se repete e € natural para o povo.

N&o é algo negativo para os moradores desta Aldeia, mas um

marco que caracteriza a localizacédo da Escola.

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”

PLORESTA COLOR - NOV/ 88

Imagem 21

Exemplo Escola Estadual Indigena Itaawy'ak

A foto que ilustra a unidade lexical "Itaawy'ak™ foi tirada em novembro de
1988, no pedral que deu origem ao nome da Escola Indigena Itaawy'ak, localizada na

Aldeia Kururuzinho, no Rio Teles Pires, Estado do Mato Grosso.

4.2.  Considerac0es parciais

As unidades lexicais aqui listadas representam uma amostra da riqueza da
lexicultura Kayabi que esta, pouco a pouco se perdendo, sobretudo entre a nova
geragdo que tem vivido em um mundo cujos principios, objetivos, paradigmas e
contexto sdo muito diferentes e conflitantes com a cultura indigena. O conhecimento
indigena que outrora era transmitido pelos avos, tios e pais em casa, ha comunidade nos

dias de luar, no terreiro da aldeia, foi substituido pelo conhecimento adquirido e
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facilitado da internet. N&o estamos com isso afirmando que a tecnologia seja ma,
entretanto, a velocidade com que ela chegou as aldeias e a falta de preparo para lidar
com este novo meio de comunicacdo tém afetado significativamente a oralidade como
maneira tradicional de transmissdo do conhecimento coletivo e compartilhado. Esse
desconhecimento da cultura tradicional em detrimento de um conhecimento visual e
interativo, porém individual e partilhado pela maioria dos jovens e criancas, coloca em
risco a preservacao desta lingua-cultura.

Assim sendo, o registro de unidades lexicais da cultura Kayabi, a ser transmitida
de maneira formal na escola, tem como objetivo a guarda e valorizacdo da Memoria
tradicional visto que sdo palavras que guardam principios, ensinamentos, moral, ética e
didatica de ensino tradicional. Ao mesmo tempo, sdo palavras que revelam preconceitos
e estere0tipos dentro da cultura, tal como a cultura ndo indigena os tem.

Portanto, conhecer, assimilar e refletir sobre a carga cultural que tais palavras
carregam, possibilitara & nova geracdo Kayabi entender e conviver melhor em sua
cultura e na cultura ndo indigena a qual esta exposto diariamente, tanto dentro como
fora de sua Comunidade. Esse entendimento servira como ponte entre ambas culturas e
auxiliard a nova geracdo indigena a mover-se com equilibrio entre esses dois mundos.

No capitulo a seguir apresento, de forma sucinta, os pontos abordados e a
concluséo desta dissertacao.
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CAPITULO 5
CONCLUSAO

Nesta pesquisa procuramos apresentar, inicialmente, um panorama da situagéo
demogréfica da populacdo indigena brasileira, destacando a riqueza de sua cultura e sua
preciosa contribuicdo para a diversidade linguistico-cultural de nosso pais.

No primeiro capitulo, historiamos o processo de conquistas alcancadas no campo
politico, social e educacional pelo segmento indigena e as transformacgdes que vém
acontecendo neste segmento da sociedade como resultado do periodo histérico
denominado "Modernidade” que ndo poupou e nem poupa até mesmo os indigenas
brasileiros.

No segundo capitulo, fizemos uma reflexdo a respeito dos cinco Fundamentos
da Educacdo Escolar Indigena, cujos desdobramentos surgiram a partir da promulgacéao
da Carta Magna de nosso pais na década de 1980. A educacdo escolar indigena foi
incorporada na lista de ofertas de ensino e, desde entdo, tem alcancado reconhecimento
em diferentes esferas do governo brasileiro.

Apresentamos 0 povo Kayabi do Rio Teles Pires, no estado de Mato Grosso e
Para, como o povo alvo desta pesquisa, sua saga na luta para conquistar a legalizacdo de
suas terras tradicionais tanto no estado de Mato Grosso quanto no Para, luta essa que
perdura até os dias atuais.

Discutimos sobre a situagdo preocupante em que se encontram os Kayabi do Rio
Teles Pires no tocante a preservacdo de sua lingua, principalmente por parte dos jovens
nascidos em 1990 até as criancas de hoje. Apresentamos o Censo da populagdo Kayabi
gue habita a Terra Indigena Kayabi, localizada no Rio Teles Pires que informa um
aumento expressivo da populacdo, mas por outro lado, revela um decréscimo acentuado
na aquisicéo da lingua Kayabi pelos jovens e criancas.

Constatamos que a carga cultural, que outrora era compartilhada pelo povo, €
atualmente partilhada por alguns e desconhecida pela maioria. Essa constatagdo nos
levou a elaboracéo de uma proposta de preservacdo da lingua, visto que defendemos a
estreita ligacao entre o léxico e a cultura, enquanto pilares importantes na construcdo da

identidade cultural.
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Discorremos sobre a estreita relacdo existente entre Iéxico e cultura defendida
por Robert Galisson apud BARBOSA (2008/2009), Guillén Diaz (2003) e Barbosa
(2008/2009); conectamos os principios da pluralidade cultural ao didlogo, ao respeito
aos diferentes grupos e culturas, a tolerancia e a valorizacdo das caracteristicas éticas e
sociais.

Finalizamos o capitulo refletindo sobre a identidade cultural e chamando a
atencdo para o fato de que o fendmeno da globalizacéo tem transformado as populacdes
indigenas, afetando a identidade cultural individual e grupal, o que requer modos de
superacdo dessas transformagdes.

No terceiro capitulo, discorremos sobre a metodologia adotada nesta pesquisa, a
saber: o desenvolvimento de um estudo de cunho Etnografico Critico, de postura
interpretativista, que permite ao pesquisador entender os significados que constituem as
acOes sociais, a observar e estar atento ao contexto cultural a fim de interpreta-lo de
forma holistica, contextualizada, émica, ética e com uma visdo sem julgamento da
realidade.

Apresentamos e descrevemos 0s instrumentos de geracdo de dados, a saber: 0s
documentos oficiais aos quais tivemos acesso, as entrevistas realizadas bem a maneira
Kayabi em varios espacos da aldeia, a observacdo participante que, segundo Laville &
Dionne (1999, p. 34), permite ao pesquisador ser mais subjetivo, livre, mais envolvido
e mais influenciador no seu objeto de pesquisa.

Na andlise dos dados optamos pela cristaliza¢do, ou seja, por analisar os dados
levando em conta as vérias facetas da cultura, suas nuances, seus significados implicitos
que incidem na palavra e pela palavra, que é a carga cultural.

Consideramos que o periodo de coleta de dados, aliado a experiéncia ex-post
facto, contribuiu para um aprendizado mais significativo da lingua e da cultura Kayabi.

No capitulo quatro, apresentamos 0 corpus da pesquisa que, em primeira
instancia, é a apresentacdo de uma amostra de Unidades Lexicais(UL) Kayabi que visa
estimular e fomentar a construgdo de um glossério de palavras com carga cultural a
serem compartilhadas, principalmente pela nova geragcdo do povo Kayabi.

Para apresentacdo das Unidades Lexicais adotamos o modelo proposto por
Galisson (1988 apud LIMA 2002), ancorados na proposicdo de Késer (2004) de que as
pessoas organizam as suas experiéncias, utilizando-se da metacogni¢cdo, como por

exemplo, fazendo associagOes entre coisas, acontecimentos, qualidades, situacOes e
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circunstancias, procuramos categorizar as Unidades lexicais. A partir dos dados
gerados, propusemos doze categorizagBes ou associagdes, com valor implicito, ou seja,
com carga cultural compartilhada pelos falantes da lingua Kayabi. O levantamento e
descricdo de outras unidades lexicais sdo desafios para pesquisa futura junto ao povo
Kayabi.

Concluindo esta pesquisa, volto as perguntas que as geraram e passo a respondé-
las ndo como respostas definitivas, mas propositivas e voltadas para que se caminhe a

"segunda milha", conforme sinalizo no inicio do capitulo quatro.

1. Como a escola pode despertar nos jovens o interesse e a motivacéo pela
aprendizagem da lingua e cultura Kayabi?

A Escola Estadual Indigena Itaawy'ak tem vivido um novo tempo com a chegada
da tecnologia. As redes sociais tém conectado os Kayabi do Rio Teles Pires com o0s
parentes que habitam em outras regides. Vemos isso como fator positivo, pois nessas
regides ha mais falantes da lingua. Nesse sentido, se o intercambio fisico é dispendioso
financeiramente, a escola podera promové-lo virtualmente a fim de incentivar o ensino e
o compartilhar da lingua e cultura.

A publicagdo desta amostra de Unidades Lexicais Kayabi e a realizagdo de
oficinas na escola para explicacdo delas pelos ancidos podera fomentar o interesse pela
rigueza da lingua, a divulgacdo da amostra nas redes sociais e incentivar a
aprendizagem da lingua, além de trazer novo animo aos ancidos e ancids da
Comunidade.

O contato com as amostras de UL tem como finalidade despertar a curiosidade
da nova geracdo pelos valores implicitos presentes no léxico Kayabi. Elas, em grande
parte, sdo a explicagdo para as muitas duvidas que acompanham a juventude Kayabi
neste tempo de crise de identidade, de valores, principios e de choque de geracdo. Essa
conclusdo ndo é nossa, mas é o desejo que ouvimos, nos ultimos anos, dos ancidos ao
afirmarem que os jovens estdo cada vez mais distantes desses saberes importantes para a

preservacédo da cultura e da identidade do povo.

2. Por que o reconhecimento do léxico e da cultura Kayabi é importante para

a construcao da identidade desses jovens e criangas indigenas?
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Para responder esta pergunta de pesquisa, retomamos as propostas de Oliveira
(2006) sobre identidade, cultura e reconhecimento e de Barbosa (2012) sobre
conhecimento e reconhecimento. A aprendizagem de uma lingua apenas do ponto de
vista linguistico pode ser pouco motivador e 0 que nos estamos propondo nesta pesquisa
é o (re)conhecimento dos implicitos culturais presentes neste acervo léxico-cultural os
quais determinam, condicionam e explicam determinados comportamentos.

O dominio técnico da lingua, por si s6, ndo é garantia de reconhecimento, mas
de conhecimento. Todavia, o dominio dos valores implicitos no Iéxico Kayabi, pode
beneficiar o conhecimento, agregar a pessoa 0 valor do reconhecimento e
pertencimento ao grupo, elevar a autoestima e fortalecer a identidade étnica. Na medida
em que a pessoa se reconhece, também esta reconhecendo e reafirmando sua identidade.
Quando o ancido ensina e explicita os implicitos culturais por meio das UL Kayabi, ele
estd trabalhando na juventude o auto-reconhecimento de sua identidade cultural e,

consequentemente, sua preservacao.

3. Em que o reconhecimento da riqueza léxico-cultural Kayabi contribui
para a formacdo da identidade das novas geraces e no preparo de seu
contato com a cultura nacional?

Antes do marco histérico que alavancou a histéria da educacédo escolar indigena
no Brasil, a promulgacdo da Constituicdo Brasileira, 0 pensamento do governo
brasileiro em relacdo a educacdo escolarizada dos povos indigenas era a de
homogeneizacdo dessas culturas. Dessa perspectiva, as linguas indigenas serviam de
traducédo para facilitar a aprendizagem da lingua portuguesa e dos contetidos da cultura
"nacional”.

Hoje, a legislacdo aplicada & educacdo escolar indigena prevé principios e
fundamentos descritos no capitulo dois da pesquisa relatada nesta dissertagdo, os quais
tém como objetivo o combate de ideias erréneas, esteriotipadas e preconceituosas sobre
"os indios" 0s quais ainda sdo vistos como seres sem historia e sem cultura.

Reiteramos o que dissemos no capitulo dois que, hd uma estreita ligacdo entre o
Iéxico e a cultura., pois quando um Kayabi diz que este ou aquele menino(a) é filho(a)
do vento, estd implicitamente transmitindo uma mensagem de cunho depreciativo
direcionado aos pais do(a) menino(a) e a0 mesmo tempo, transferindo o estigma da

rejeicdo também sobre a crianga, e, atribuindo a palavra uma carga cultural que designa
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"causa e efeito”. O cunho dessa mensagem é uma heranca cultural passada de geracao a
geracdo como refor¢o de um comportamento nédo aceito pelo grupo.

Dessa forma, defendemos que conhecer e entender a carga cultural implicita nas
palavras é algo positivo e um fator propulsor a superacdo do estigma. Além disso,
contribui para a extingdo ou amortizagdo do esteredtipo, especialmente para a
juventude. Entretanto, a dinamicidade que é marca da cultura produz mudangas nas
pessoas e, consequentemente, mudancas na mentalidade e comportamentos.

A partir deste entendimento, a proposta de revitalizacdo de implicitos culturais
presentes na lingua Kayabi constitui um "movimento"” conforme defende Munduruku

(2014, p. 8) para a continuacdo da dinamicidade da cultura Kayabi.
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ANEXOS

Anexo 01:

Credenciamento e Autorizagdo para o funcionamento da Escola Estadual Indigena
Itaawy'ak, publicados no Diario Oficial do Estado de Mato Grosso em 22 de dezembro
de 2009.

CREDENCIAMENTO CEB N° 437/2009-CEE/MT - O PRESIDENTE
DO CONSELHO ESTADUAL DE EDUCAQAO DE MATO
GROSSO, no uso de suas atribui¢bes legais, considerando o que dispbe a
Resolugdo N° 630/2008-CEE/MT, e tendo em vista o que consta do Processo
N° 505015/09-CEE/MT, e do Parecer CEB N° 617/09-CEE/MT, aprovado
em 08 de dezembro de 2009, resolve CREDENCIAR para ministrar a
Educacdo Basica, a partir de 01 de janeiro de 2009, a Escola Estadual
Indigena Itaawy’ak”, sediada na Aldeia Ka afd, Terra Indigena Kayabi,
municipio de Apiacas, mantida pelo Estado, devendo as etapas e ou
modalidade de ensino da Educacdo Basica, estarem devidamente autorizadas
por este Conselho, nos termos da Resolucdo N° 630/2008-CEE/MT.
Conselho Estadual de Educacdo, em Cuiaba, 14 de dezembro de 2009.
GERALDO GROSSI JUNIOR, Presidente.

AUTORIZACAO CEB N° 565/2009-CEE/MT. O PRESIDENTE DO
CONSELHO ESTADUAL DE EDUCACAO DE MATO GROSSO, no uso
de suas atribuices legais, considerando o que dispde a Resolugdo N°
630/2008-CEE/MT, e tendo em vista 0 que consta do Processo n°® 505015/09-
CEE/MT, e do Parecer CEB N° 617/09-CEE/MT, aprovado em 08 de
dezembro de 2009, resolve AUTORIZAR, Etapas Ensino Fundamental
Regular e Ensino Fundamental, modalidade Educagdo de Jovens e Adultos,
da Educagdo Basica, por 05 (cinco) anos, de 01 de janeiro de 2009 a 31 de
dezembro de 2013, da Escola Estadual Indigena “Itaawy’ak”, sediada na
Aldeia Ka afd, Terra Indigena Kayabi, municipio de Apiacas, mantida pelo
Estado e CONVALIDAR os Estudos realizados pelos alunos matriculados
nos referidos cursos no ano letivo de 2008.

Conselho Estadual de Educagdo, em Cuiaba, 14 de dezembro de 2009.
GERALDO GROSSI JUNIOR, Presidente.
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Anexo 02:

Extrato da Constituicdo da RepUblica Federativa do Brasil de 1988 - Titulo VIII,
Capitulo 111 "Da Educacéo, da Cultura e do Desporto” , Secédo | "Da Educacao”, Artigo
210, §8 2°; Secgdo Il "Da Cultura™ , Artigo 215, § 1° - 3°, Alineas | — V; Artigo 216,
Alineas | — I ; Capitulo V11l "Dos Indios", Artigo 231, § 1° - 7° e Artigo 232.

Art. 210. Serdo fixados conteiidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar
formacdo bésica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.

§1°-

8§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem.

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da
cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagéo e a difusdo das manifestacdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro--brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° - A lei dispord sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais.

§ 3° - A lei estabelecerd o Plano Nacional de Cultura, de duracdo plurianual, visando ao
desenvolvimento cultural do Pais e a integracdo das a¢des do poder publico que conduzem a:

I. defesa e valorizacéo do patrimdnio cultural brasileiro;

I1. producéo, promogdo e difusdo de bens culturais;

I11. formac&o de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas maltiplas dimensGes;

IV. democratizacdo do acesso aos bens de cultura;

V. valorizagdo da diversidade étnica e regional.

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem;

I. as formas de expresséo;

I1. os modos de criar, fazer e viver;

Art. 231. S8o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crengas e
tradicBes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em caréter
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradicdes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente,
cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa e a
lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com autoriza¢do do
Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficandolhes assegurada participagdo nos
resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre elas,
imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remogdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum do
Congresso Nacional, em caso de catéastrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagdo, ou
no interesse da soberania do Pais, apds deliberagdo do Congresso Nacional, garantido, em
qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse 0 risco.

§ 6° - Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por objeto a
ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a exploracdo das riquezas
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naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da
Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a exting¢éo direito
a indenizacdo ou a ac¢les contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da
ocupacdo de boa-fé.
§ 7° - Néo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 88 30
e 4°,

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em
defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério PUblico em todos os atos do processo.
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Anexo 03:

Censo Demogréfico da Populacdo Kayabi do Rio Teles Pires MT/PA.
Observacdo: O documento foi fotocopiado na escola da aldeia, mas por falta de toner na

copiadora, foi necessario que eu fazer uma copia digitada do restante das paginas, ou

. Ani e
MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDAGAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
COORDENACAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT

COORDENACAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

Levantamento/Censo da Populacio
Terra Indigena Kayabi - Aldeia kururuzinho
Situada: Jacareacanga - PA e Apiacas - MT — (Rio Tele Pires)
Coordenagdo Regional Norte de Mato Grosso em Colider - MT
Coordenagdo Técnica Local - CTL em Alta Floresta - MT
Realizagdo: Clovis Nunes - Chefe da CTL em Alta F loresta - MT
Alta Floresta — MT, 27 de Novembro de 2013

N° NOME/FAMILIA/001 DATA FOLHA | PARENTESCO
001 |Ata Kayabi 18-06-1946 072/01 Chefe de Familia.
002 _|Judite Kayabi 15-08-1945 073/01 Esposa.

|_OBS | Ati e Judite s3o aposentados por idade junto ao INSS de Alta Floresta — MT.

N° NOME/FAMILIA/002 DATA FOLHA | PARENTESCO
003 |José Kayabi 15-08-1963 040/01 Chefe de Familia.
004 | Valdeci Kayabi 21-02-1968 039/01 Esposa.
005 | Jocicléia Kayabi 30-12-1996 098/01 Filha.
006 |Alcinéia kayabi 05-10-2002 130/01 Filha.
007 |Regiane kayabi 25-09-2005 153/01 Filha.
008 |Igo Kayabi 01-03-2008 006/02 Filho.
N° NOME/FAMILIA/003 DATA FOLHA | PARENTESCO
009 | Orlando Pereira Apiaka - 11_ti_apl TLP Chefe de Familia.
010 |Denilza Kayabi 26-11-1994 | 088/01 Esposa.
011 |Maireli Kayabi 26.04.2011 136/02 Enteada/Orlando.
012 |Mailane Kayabi 04-09-2013 142/02 Filha.
N? NOME/FAMILIA/004 DATA FOLHA | PARENTESCO
013 |Diego Fernando Paleci 30-08-1994 086/01 Chefe de Familia.
014 |Nelciane Kayabi 11-09-2000 116/01 Esposa.
N° . NOME/FAMILIA/005 DATA FOLHA | PARENTESCO
015 |Mario Fernando Paleci 01-05-1995 091/01 Chefe de Familia.
016 |Iraide Kayabi 25-09-1998 104/01 Esposa.

Terra Indigena Kayabi

Jamrem;angn — PA e Apiacis - MT
Terra e Indio No Do Para Separar

11.
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MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI

COORDENACAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER - MT
COORDENAGAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

N° NOME/FAMILIA/006 DATA FOLHA | PARENTESCO
017 |Nilson Paleci 06-06-1994 085/01 Chefe de Familia.
018 |Claudinéia Kayabi 12-08-1992 047/01 Esposa.
019 |Natanael Kayabi 02-10-2006 173/01 Enteado/Nilson.
020 |Taiane Kayabi 26-08-2009 | 090/02 Enteada/Nilson.
021 |Carlos Eduardo Paleci Kayabi 27-11-2012 138/02 Filho.
N° NOME/FAMILIA/007 DATA FOLHA | PARENTESCO
022 |Elimar Hakay 17-10-1987 JAC Chefe de Familia.
023 |Josélia Kayabi 25-09-1988 | 002/01 Esposa.
024 _|Julismar Hakay 29-07-2004 | 147/01 Filho.
025 |Juliana Hakay 29-09-2006 | 171/01 Filha.
026 | Juvanéis Hakay 26-05-2008 | 009/02 Filho.
027 _|Joilson Hakay 01-05-2010 | 093/02 Filho.
[ N° NOME/FAMILIA/008 DATA FOLHA | PARENTESCO
028 | Tarawi Kayabi 27-10-1983 XIN Chefe de Familia.
029 | Valdete Kayabi 09-02-1987 | 001/01 Esposa.
030 | Valdenice Kayabi 20-10-2002 139/01 Filha.
031 |Thais Kayabi 09-09-2004 | 143/01 Filha.
032 | Técila Kayabi 25-05-2006 | 161/01 Filha.
033 | Thélis Kayabi 21-08-2008 | 0018/02 Filho.
034 | Thiago Kayabi 03-11-2009 | 094/02 Filho.
035 | Gustavo Kayabi 24-09-2013 145/02 Filho.

Valdenice Kayabi, é deficiente fisica/mental, em 15-02-07, foi concedida concessdo junto ao INSS de Alta Floresta —

MT, Beneficio de Prestagsio Continuada /BPC.

OBS | Thilis Kayabi, ¢ deficiente fisica/mental, em 15-06-11, foi concedida concessdo junto ao INSS de Alta Floresta — MT
Beneficio de Prestagdo Continuada /BPC.
Thiago Kayabi, é deficiente fisica/mental
N° NOME/FAMILIA/009 DATA FOLHA | PARENTESCO
036 |Arlindo Kayabi 17-01-1978 045/01 Chefe de Familia.
037 |Lucélia Hakay 02-02-1984 028/01 Esposa.
038 |Mateus Kayabi 02-01-2001 114/01 Filho.
039 | Anderson Marlos Kayabi 04-03-2003 132/01 Filho.
040 |Edvan Kayabi 21-02-2006 160/01 Filho.
041 | Talita Kayabi 15-02-2011 108/02 F ilhEJ
Terra Indigena Kayabi 2

Jacareag:anga —PA e Apiacas - MT
Terra e Indio Nao Dao Para Separar
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MINISTERIO DA JUSTICA

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI )
COORDENAGCAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENAGAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

Jacareacanga — PA e Apiacas - MT
Terra ¢ Indio Nao Dao Para Separar

N° NOME/FAMILIA/010 DATA FOLHA | PARENTESCO
042 | Eroit Kayabi 05-02-1967 PIX Chefe de Familia.
043 |Joanira Kayabi 18-09-1969 | 059/01 Esposa.
044 |Kyripajup Kayabi (Danieli) 04-01-2005 150/01 Filha.
045 | Welliton Kayabi 13-05-2008 008/02 Filho.

N° NOME/FAMILIA/011 DATA FOLHA | PARENTESCO
046 |Léia kayabi (Mie Solteira) 05-04-1994 080/01 Mae/Solteira.

[ 047 |R/N —no HR em CLD-MT Outubro/13 Filha.

N° NOME/FAMILIA/012 DATA FOLHA | PARENTESCO
048 |Juporejup Kaiabi (Bruno) 09-06-1985 PIX Chefe de Familia.
049 |Josiane Kayabi 17-09-1988 032/01 Filha.
050 |Levir Jinior Atarejup Kayabi 08-10-2011 124/02 Filho.

N° NOME/FAMILIA/013 DATA FOLHA | PARENTESCO
051 [Daniel Kayabi 30-06-1991 033/01 Chefe de Familia.
052 |Simone Hakay Mundurukd 20-10-1979 | Jac/PA Esposa.
053 |Leonardo Hakay Baia (Filho de Simone) 04-09-2001 Jac/PA Enteado/Daniel.
054 | Julio Cesar Hakay Baia (Filho de Simone) 26-06-2003 Jac/PA Enteado/Daniel.
055 |Luliana Hakay Baia (Filha de Simone) 16-02-2007 | Jac/PA Enteada/Daniel.

Ne NOME/FAMILIA/014 DATA FOLHA | PARENTESCO
056 |Kuruné Kayabi 20-03-1933 056/01 Chefe de Familia.
057 |Ryip Kayabi 15-01-1940 057/01 Esposa.
058 |Ediana Kayabi 01-04-1983 031/01 Filha.

OBS | Kuruné Kayabi e Ryip Kayabi sdo aposentados por idade junto ao INSS de Alta Floresta — MT.

N° NOME/FAMILIA/015 DATA FOLHA | PARENTESCO
059 |Maria Kayabi (Viava) 05-05-1946 062/01 Vitva.
060 |Leusimar Hakay (mae solteira) 25-12-1986 029/01 Filha.
061 |Lusinete Hakay (filha de Leusi ) 26-06-2007 004/02 Neta.
062 | Nain Hakay (filho de Leusimar) 28-02-2011 121/02 Neto.
OBS | Maria Kayabi ¢ aposentada por idade junto ao INSS de Alta Floresta— MT.

Terra Indigena Kayabi 3
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MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI

COORDENAGAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENAGAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

N° NOME/FAMILIA/016 DATA FOLHA | PARENTESCO
063 | Myau Kayabi 15-08-1981 PX1 Chefe de Familia.
064 |Rosenilda Kayabi 20-10-1968 077/01 Esposa.
065 |Iria Kayabi 03-04-1998 121/01 Filha.
066 | Mateus Kayabi 30-12-2000 122/01 Filho.

N° NOME/FAMILIA/017 DATA FOLHA | PARENTESCO
067 |Valdir Kayabi 31-08-1965 041/01 Chefe de Familia.
068 | Cecilia Kayabi 30-01-1962 | 071/01 Esposa.
069 |Moisés Kayabi 11-05-1991 010/01 Filho.
070 |Karina kayabi 27-06-1997 100/01 Filha.
071 |Melissa Kayabi 01-08-2000 112/01 Filha.
072 | Wallison Kayabi 08-12-2004 149/01 Fi@

N° NOME/FAMILIA/018 DATA FOLHA | PARENTESCO
073 | Wagner Kayabi Tatui Chefe de Familia.
074 | Valdiane Kayabi 22-04-1995 090/01 Esposa.

[ Ne NOME/FAMILIA/019 DATA FOLHA | PARENTESCO
075 |Elenildo Kayabi 06-06-1986 | 008/01 Chefe de Familia.
076 | Suzana Kayabi 27-08-1992 050/01 Esposa.
077 | Suellen Kayabi 02-10-2012 131/02 Filha.

[ N NOME/FAMILIA/020 DATA FOLHA | PARENTESCO
078 |Jodo Kayabi 15-08-1966 | 070/01 Chefe de Familia.
079 |Nilza Paleci 18-06-1973 067/01 Esposa.
080 |Efraim Kayabi 08-03-1996 | 094/01 Filho.
081 |Jesseka Kayabi 20-04-1999 108/01 Filha.
082 |Benjamin Kayabi 19-07-2001 119/01 Filho.
083 |Paulo Kayabi (nteado de Nilza) 05-11-1990 | 021/01 Filho.
084 |Manuelli Kayabi 24-11-2013 Filha.

N° NOME/FAMILIA/021 DATA FOLHA | PARENTESCO
085 | Jonas Kayabi (Est4 Estudando em AF-MT) 15-11-1991 005/01 Chefe de Familia.
086 | Gislene Paleci (Esta Estudando em AF-MT) 19-10-1997 101/01 Esposa.

Terra Indigena Kayabi 4

Jacareacanga — PA e Apiacas - MT
Terra e Indio N#o Déo Para Separar
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MINISTERIO

DA JUSTICA

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI

COORDENACAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENACAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

N° NOME/FAMILIA/022 DATA FOLHA | PARENTESCO
087 |Edleison Kirixi Munduruku 21-04-1993 TL/P Chefe de Familia
088 | Zanilda Paleci 16-12-1989 007/01 Esposa.

"l 089 |Eliane Paleci 06-06-2005 078/01 Enteada/Edleison.
090 |Cristiano Paleci 12-01-2008 005/02 Enteado/Edleison.
091 | Zaniely kirixi Mundurukt 09-08-2012 128/02 Filha.
092 | Salomdo Kirixi Munduruku 10-05-2013 141/02 Filho.

[N NOME/FAMILIA/023 DATA | FOLHA | PARENTESCO
093 | Cleudivan Moéris Bors Mundurukd 06-07-1992 TL/P Chefe de Familia
094 |Ester Kayabi 09-10-1993 | 068/01 Esposa.
095 | Clarice Kayabi Méris Boro Munduruka 10-12-2011 129/02 Filha.

[ N° NOME/FAMILIA/024 DATA FOLHA | PARENTESCO
096 | Alessandro Paleci 10-03-1986 038/01 Chefe de Familia. |
097 | Gelsimar Paleci 23-02-1992 015/01 Esposa.
098 | Geise Paleci 12-08-2009 | 0103/02 Filha.

099 | Agata Paleci 08-12-2012 135/02 Filha.

N° NOME/FAMILIA/025 DATA FOLHA | PARENTESCO
100 | Vitorino Krixi Munduruku 21-02-1932 074/01 Chefe de Familia.
101 |Regina Kayabi 15-01-1965 055/01 _ Esposa.
102 |Elias Kayabi Munduruku 08-07-1993 075/01 Filho.
103 | Marcelo Kayabi Munduruku 12-10-1998 105/01 Filho.
104 | Mariza Kayabi Munduruku 08-05-2002 126/01 Filha.
105 | Adriana Kayabi (Filha de lizancide) 1 22-05-1999 | 109/01 Neta. |
OBS | Vitorino Krixi Munduruk & aposentado por idade junto a0 INSS de Alta Floresta — MT.

N° NOME/FAMILIA/026 DATA FOLHA PARENTESCO
106 | Josué Kayabi Munduruku 19-11-1990 020/01 Chefe de Familia.
107 |Gleisiane do Tatui 0L 01 1482 Esposa.

N° NOME/FAMILIA/027 DATA FOLHA PARENTESCO
108 |Sonho-Panap Ko oV 12 07%,494|L &siose
109 |Erlinda Kayabi Munduruku 26-02-1995 089/01 Lo« Edlbas

Terra Indigena Kayabi 5

Jacareacanga — PA e Apiacés - MT
Terra ¢ Indio Nao Do Para Separar
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)
MINISTERIO DA JUSTICA

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAT

COORDENACAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENAGAO TECNICA LOCAL - CTL EM ALTA FLORESTA - MT

Jacareacanga — PA e Apiacés - MT
Terra e Indio Nao Dao Para Separar

N° NOME/FAMILIA/028 DATA FOLHA | PARENTESCO
110 |Lucilene Kayabi Munduruku 13-07-1981 016/01 Mie Solteira.
111 |Beatriz Kayabi MDK 16-01-2000 113/01 Filha.
112 |Lucivania Kayabi 09-12-2003 136/01 Filha.
113 |Jocilene Kayabi 28-09-2006 170/01 Filha.
114 |Marcela Kayabi Munduruki 05-04-2009 086/02 Filha.
N° NOME/FAMILIA/029 DATA ] FOLHA | PARENTESCO
115 |Fernando Paleci Apiaka 18-05-1940 078/01 Chefe de Familia.
116 |Rosa kayabi 07-09-1943 060/01 Esposa.
117 | Ana Paleci (Filha de Geraldo - Falecido) 02-06-1996 095/01 Neta.
118 | Genilson Paleci (Filho de Geraldo - Falecido) 25-06-2001 118/01 Neto.
OBS | Fernando Paleci e Rosa Kayabi sao aposentados por idade junto ao INSS de Alta Floresta — MT.

@" NOME/FAMILIA/030 DATA FOLHA | PARENTESCO
119 | Celina Paleci (Filha de Fatima Paleci) 17-05-1982 037/01 Maée Solteira.
120 |Ivanete Paleci 17-10-2000 115/01 Filha.
121 |Ivanilson Kayabi 05-07-2003 133/01 Filho.
122 |Ivanilza Paleci 27-10-2010 122/02 Filha.
123 [IRNALINY KYA i203) 0 Filha
N° NOME/FAMILIA/031 DATA FOLHA | PARENTESCO
124 | Fagner Yotii Munduruku (s sudando em Arr 22-09-1992 TL/P Chefe de Familia.
125 | Sara kayabi (Esta Estudando em AF-MT) 15-12-1989 004/01 Esposa.
126 | Kelly Kayabi Yot Munduruka 16-01-2010 | 097/02 Filha.
127 | Fabiel Renan Yot Mundurukii Kayabi 01-02-2012 | 120/02 Filho. |
N° NOME/FAMILIA/032 DATA FOLHA PARENTESCO
128 | Cecilio Santana Chefe de Familia.
129 | Rosa Paleci 30-10-1987 034/01 Esposa.
130 | Roney de Santana Paleci Apiaka 10-11-2003 106/02 Filho.
131 | Rosineide de Santana Paleci Apiaka 24-05-2008 015/02 Filha.
132 | Rosineire de Santana Paleci Apiaka 10-09-2010 105/02 Filha.
133 | Raquiele Santana Paleci Apiaka 13-06-2013 140/02 Filha.

Terra Indigena Kayabi 6
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MINISTERIO DA JUSTICA

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI

COORDENACAO REGIONAL NORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENAGCAO TECNICA LOCAL — CTL EM ALTA FLORESTA - MT

N° NOME/FAMILIA/033 DATA FOLHA | PARENTESCO
134 | Rodrigo Yot Munduruku 09-10-1990 | TL/Pires Chefe de Familia.
135 | Vera Lucia Paleci 30-03-1990 | 013/01 Esposa.
136 | Vanderson Kayabi (enteado de Rodrigo) | 13-05-2005 152/01 Enteado/Rodrigo.
137 | Valderlan Paleci (enteado de Rodrigo) 06-08-2007 | 003/02 Enteado/Rodrigo.
138 | Valdeilson Yotu Mundurukd 11-08-2009 | 091/02 Filho.
139 | Wanessa Yottt Munduruku 09-11-2010 | 109/02 Filha.
140 | Railson Yottt Munduruki 03-01-2013 137/02 Filho.
N° NOME/FAMILIA/034 DATA FOLHA | PARENTESCO
141 |Raimunda Hakay 27-04-1970 052/01 Mae/Separada.
142 | Maicon Paleci (Esta Estudando em AF-MT) 21-12-1993 069/01 Filho.
143 | Henrique Paleci 20-02-1996 093/01 Filho.
N° . NOME/FAMILIA/035 DATA FOLHA | PARENTESCO
144 |Iracildo Wuaru Munduruku (Viavo/Aldenira) | 16-07-1981 T/P Chefe de Familia.
145 |Elineide Kayabi Wuaru Mundurukd 11-04-1999 | 107/01 Filha.
146 |Rafael Kayabi Wuaru Mundurukd 09-03-2001 | 117/01 Filho.
147 | Gabriel Wuaru Munduruk 14-10-2003 | 135/01 Filho.
148 |Iranildo Wuart Munduruku 15-01-2006 | 158/01 Filho.
149 | Taind Wuart Mundurukua 26-05-2008 | 010/02 Filha,
150 | Adrieli Wuarti Munduruk 02-07-2010 | 096/02 Filha.
N° NOME/FAMILIA/036 DATA FOLHA PARENTESCO
151 |Iracildo Wuaru Munduruka 16-07-1981 T/P Chefe de Familia.
152 | Leoneide Kayabi (Rea) 31-08-1983 012/01 Esposa.
153 |Alam Bruno Kayabi 05-03-2005 154/01 Enteado/Iracildo.
154 |Izaque Wuart Munduruku 25-05-2012 134/02 Filho.
N° NOME/FAMILIA/037 DATA FOLHA | PARENTESCO
155 |Juvenildo Kayabi Munduruku 17-03-1983 017/01 Chefe de Familia.
156 |Nilda Paleci 23-08-1977 066/01 Esposa.
157 | Vérica Kayabi Munduruku 22-08-2002 128/01 Filha.
158 | Valéria Kayabi Munduruka 12-07-2004 142/01 Filha.
159 |Ivanildo Kayabi Munduruka 03-10-2006 169/01 Filho.
160 | Michele Kayabi Munduruka 03-06-2008 011/02 Filha.
161 |Juvanildo Kayabi Munduruka 20-08-2010 098/02 Filho.
162 |Ruth Kayabi Munduruka 11-01-2012 126/02 Filha.
163 |R/N 5@Qan9 e KYR Miudiws |  Oumbro/13 2'FeiceJoun Filha.
J Terra Tdigen Kayabi 7

Jacareacanga — PA e Apiacés - MT
Terra e Indio Nao Do Para Separar
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MINIST muO DA JU STICA
FUNDAQAU NACIONAL DO INDIO - FUNAI

COORDINACAS REGISHAL WORTE DE MATO GROSSO EM COLIDER — MT
COORDENACAO TECNICA LOCAL - CTL EM ALTA FLORESTA - MT
N° NOMEFAMBIAN?® T pave T roios | Fans~insC0
164 |Adriano < .., i 11.12. 1990 Chefe de Familia.
165 | Angélica Krixi Munduruku 01-05-2000 111/01 Esposa.
N° |  NOME/FAMILiA/39 | DPATA | FGLIIA | PARENTESCO
166 | Roberto Hakay 05-08-1578 | 027/01 Chefe de Faiilia.
167 |Sidélia Paleci 25-05-1980 | 064/01 Esposa.
168 |Joel Hakay 28-01-1996 | 092/01 Filho.
169 |Robson Hakay 26-09-2002 129/01 Filho.
170 |Ronilson Hakay 14-12-2003 137/01 Filho.
171 |Rubens Hakay 08-12-2006 | 172/01 Filho.
L72 Felipe Hakay 23-11-2012 132/02 Filho.
N° NOME/FAMILIA/040 DATA FOLHA | PARENTESCO
173 |Priscila Hakay (Mae Solteira) 14-12-1998 106/01 Mée/Solteira
174 | Gestante gn! SnFLa 2.8 QL Filhoo
N° NOME/FAMILIA/041 DATA FOLHA | PAREN TESCO |
175 | Aldenir Hakay 06-08-1996 | 179/01 Chefe de Familia.
176 |Kamila Hakay 22-09-2000 123/01 Esposa.
Ne° NOME/FAMILIA/042 DATA FOLHA | PARENTESCO
177 |Murici Kayabi 05-05-1979 Xin Chefe de Familia.
178 |Ilzaneide Kayabi Munduruku 04-08-1986 | 018/01 Esposa.
179 | Clicia Kayabi 09-07-2001 | 120/01 Filha.
180 | Murilo Kayabi 09-02-2004 | 138/01 Filho.
181 |Murildo Kayabi 04-03-2008 | 007/02 Filho.
182 | Giselia Kayabi 03-03-2011 | 107/02 Filha.
N° NOME/FAMILIA/043 DATA FOLHA | PARENTESCO
183 | Awué Kayabi (Académico/Direito em AF-MT) | 05-08-1982 PXI Chefe de Familia.
184 |Rebeca Kayabi (AF-MT) 09-02-1990 | 003/01 Esposa.
185 | Débora Kayabi (AF-MT) 08-06-2005 |_156/01 Filha.
186 | Samuel Kayabi (AF-MT) 15-05-2007 | 001/02 Filho.
187 | Awarajup Kayabi (Kaowe) (AF-MT) 27-11-2009 | 095/02 Filho.
188 | Aislan Kayabi (AF-MT) 08-07-2012 | 130/02 Filho.
‘Terra Indigena Kayabi 8

Jacareacanga PA e Apiacas - MT
Terra e indio Nao Dao Para Separar
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N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
189 | Davi Kayabi MUNDURUKU 10-07-1988 019/01 Chefe de familia
190 | Tereza Hakay (vilva) 11-04-1975 054/01 Esposa

191 | Génison Paleci 08-08-1999 110/01 Enteado de Davi
192 | Vitor Hakay 03-10-2004 - 148/01 Enteado de Davi
193 | Natalia Hakay 26-01-2006 157/01 Enteadq de Davi
194 | Naiara Hakay 29-09-2008 085/02 Enteado.de Davi
N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
195 | Donivaldo Kayabi 19-07-1983 007 Chefe de familia
196 | Kdja Sague Kayabi 20-04-1984 140 Esposa

197 | Marizilda Kayabi 15-01-2002 141 Enteada de Donivaldo
198 | Deivide Kayabi 01-06-2005 162 Filho

199 | Areaki Kayabi 05-02-2007 013/02 filha

200 | Marli Kayabi 04-09-2008 014/02 filha

201 | Elianai Kayabi 25-02-2010 102/02 filha

202 | Raquel Kayabi 08-09-2011 102/02 filha

203 | André Kayabi 12/10/2013 125/02 filho

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
204 | Albertino Hakay Mundurukd 13-06-1947 163/01 Chefe de familia
205 | Maria Inés Kayabi 15-06-1946 127/01 esposa

206 | Luciane Hakay 15-03-1998 016/02 filha

Maria Inés Hakay e Albertino Hakay MDK, sdo aposentados por idade junto ao INSS de Alta Floresta-MT
Luciane Hakay é portadora de deficiéncia fisica e mental (especial sé vive na Cadeira de Roda)

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
207 | Aukosin Kayabi (Machadinho) 12-12-1975 PXI chefe de familia
208 | Miriam Kayabi 27-03-1989 009/01 esposa -
209 | Willian Kayabi 06-02-2005 151/01 filho

210 | Kaua Kayabi 15-06-2007 002/02 filho

211 | Mikael Kayabi 30-07-2009 089/02 filho

212 | Miguel Kayabi 13-11-2011 123/02 filho

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
213 | Selma Kayabi (Katu é Viuva) 15-08-1961 049/01 villva

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
214 | Pedro Hakay 15-06-1975 026/01 chefe de familia
215 | Vanice Kayabi 18-03-1974 029/01 esposa

216 | Ismael Kayabi 17-04-1996 096/01 filho

217 | Lucas Gabriel Kayabi 20-09-2001 063/01 filho

210 | Janice Hakay 15-11-2006 087/01 filha
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N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
219 | Myau Kayabi (Para) 15-07-1950 PIX chefe de familia
220 | Yurutyp Kayabi (Kajup) 03-01-1932 084/02 esposa

221 | Mazinho Jun Sun Upti Kayabi 19-03-1980 PIX filho

222 | Areywi Kayabi (filho de Reareyup Kayabi) 12-08-1994 020/02 neto

Myau Kayabi (Pard) e Yurutyp Kayabi sdo aposentados pol

r'idade junto ao

INSS de Alta Floresta-MT

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
223 | Ryweaiup Kayabi (Méae solteira) 25-04-1986 PIX mae/ solteira
224 | Sibiu Kaiabi (Tapiukap) 13-07-2002 08/02 filho

225 | Rozénia Kayabi (Yerowag) 06-06-2006 PIX filha

226 | Fabricio Kayabi 01-07-2012 143/02 filho

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
227 | Sesi Kayabi (mée solteira) 10-06-1995 019/02 mae solteira
228 | Noémia Kayabi (Wanejuwi) 05-03-2011 144/02 filha

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
229 | Rosiel Wuard Munduruku 26-10-1984 Pin/TL-P chefe de familia
230 | Tatiane Tawé Munduruku 24-01-1982 Pin/TL-P esposa

231 | Devitt Wuard Mundurukd 22-07-2000 Pin/TL-P filho

232 | Ronilson Wuard Mundurukd 18-08-2002 Pin/TL-P filho

233 | Eliane Wuarti Munduruku 06-05-2004 Pin/TL-P filha

234 | Ronison Wuard Munduruku 03-05-2006 Pin/TL-P filho

235 | Junior Wuarl Munduruku 15-06-2008 FFFFFF filho

236 | Julia Wuard Mundurukd 03-07-2009 FFFFFF filha.

237 | Rosielson Waro Munduruku 04-12-2011 133/02 filho

238 | Emanuel Waru 04-10-2013 filho

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
239 | Sebastido Yot Munduruku 25-05-1953 Pin/TL-P chefe de familia
240 | Cristina Poxo Munduruku 09-08-1956 Pin/TL-P esposa

241 | Joelson Yot Munduruk( 06-06-1989 Pin/TL-P Enteado/Sebastido
242 | Tainara

N° | NOME/FAMILIA/044 DATA FOLHA PARENTESCO
243 | Jakson Moris 20-03-1987 Pin/TL-P chefe de familia
244 | Arteniza Yotd Mundurukd 21-04-1995 Pin/TL-P esposa

245 | Jaiane Moris Yotd Mundurukd 27-07-2009 FFFFFF filha

246 | Jadson Méris Yoto MDK filho

Alta Floresta-MT, 27 de Novembro de 2013
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Clévis Nunes

Chefe CTL em Alta Floresta-MT

Coordenagédo Regional Norte de Mato Grosso em Colider-MT
Portaria n® 1.111/PRES/de 16-08-2010
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Anexo 04: Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
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Anexo 5: Carta oficializando o convite feito ao sr. Atu Kayabi e comunicado
para a FUNAL.

Brasilia, 14 de fevereiro de 2015

A FUNAI: Coordenagéo Regional Norte de Mato Grosso em Colider-MT

Aos Cuidados do Coordenador Técnico Local — CTL Alta Floresta-MT, Sr. Clovis Nunes

CONVITE E COMUNICADO

Prezados Senhores,

Comunico as Vs. Sas. que convidei o Sr. Atu Kayabi, para assistir como convidado de honra, a
apresentacdo de minha defesa de Mestrado em Linguistica Aplicada, na Universidade de Brasilia, a se
realizar no dia 04 de margo de 2015, sob o tema " (Re)conhecendo a lingua-cultura Kayabi por meio de
palavras com carga cultural partilhada". Ressalto que a presenga do sr. Atu € de extrema importancia e

relevancia e que esta pesquisa revertera positivamente para a preservagao da lingua Kayabi.

Apos consultado, o sr. Atu Kayabi aceitou ao convite. A saida dele da Aldeia Kururuzinho esta
marcada para o dia 22 de fevereiro de 2015. Ele estara viajando para Brasilia no dia 27 de fevereiro e

sua volta para Alta Floresta sera no dia 06 de margo, conforme itinerario abaixo:

Passagem de Ida para Brasilia
27/fevereiro/ 2015
Empresa Aérea Azul - Voo: AD 2611

Alta Floresta (14:15) — Cuiaba (15:27)

27/fevereiro/ 2015
Empresa Aérea Azul— Voo: AD 2621

Cuiaba (20:35) — Brasilia (23:20)

Passagem de volta para Alta Floresta:
06/margo/ 2015
Empresa Aérea Azul - Voo: AD 2620

Brasilia (07:53) - Cuiaba (08:52)

06/margo/2015
Empresa Aérea Azul — Voo: AD 9120

Cuiaba (21:00) - Alta Floresta (22:55)

Comunico, também, que as despesas de saida da aldeia no dia acima mencionado e entrada da

aldeia, bem como as passagens de ida e volta (Brasilia-Alta Floresta), sua hospedagem, alimentagéo e

deslocamentos em Brasilia serdo de minha inteira reponsabilidade.

Atenciosamente,

Raquel Sueli de Aimeida Alcantara da Silva

Mestranda em Linguistica Aplicada

Universidade de Brasilia (UnB)




Anexo 6: Presenca do sr. Atu Kayabi na Universidade de Brasilia como
representante do povo Kayabi da Aldeia Kururuzinho, por ocasido da Defesa de

Mestrado da autora desta dissertacao.

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”

Da esquerda para a direita: Prof. Dra. Lucia Barbosa; Prof. Dra. Onilda Nincao;
Prof. Dr. Augusto Moura Filho; Mestranda Raquel Alcantara; Sr. Atu Kayabi

(Defesa de Mestrado- UnB, Brasilia-DF, 04/03/2015)

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”

Atu Kayabi
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—
Sr. Atu Kayabi cumprimenta a Prof. Dra. Licia Barbosa e convida-a para
visitar o povo Kayabi da Aldeia Kururuzinho, no Estado do Para

Foto: Carlos Alcantara “Kawaruu”
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N il & =
Da esquerda para a direita: Prof. Dr. Augusto Moura Filho; Prof. Dra.
Onilda Nincao; Prof. Dra. Lucia Barbosa; Atu Kayabi, Raquel Alcantara

Fotos: Carlos Alcantara “Kawaruu”
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