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Era novembro. Estava seco. Como sempre. A
terra rachada do sertdo esquecido mais parecia
uma paisagem abstrata. Estranhamente
metafisica e cruelmente real. No fundo da
casinha de barro, coberta por folhas secas de
carnaubeira, brotou um choro infantil que se
espalhou porta afora, pelo espaco sem fim. O
chdo era de terra batida. Poucos objetos
completavam um ambiente de pobreza.

- Grita menino. Murmurou Severino, o pai. Grita
agora, pois depois pode ser que nao tenhas
mais forga ou direito para abrir a boca.
Aproveita!

Irondina, a mae, ainda com a respiracao
ofegante pelo esforco despendido, protegia com
seus bragos rudes e magros, a criaturinha
gerada. No fundo, uma imagem do Padre Cicero
do Juazeiro.

Os primeiros dias do menino foram felizes.
Tanto era o leite que mamava, que |lhe escorria
pelas comissuras; até se dava ao luxo de cuspi-
lo quando, ao se engasgar, sua maezinha lhe
batia nas costas. Os seios de Irondina, no
entanto. ndo resistiriam muitos dias. De tanto
amamentar criaturas. ja estavam se esgotando,
guase nao dando mais de si. Os dias foram
passando e a crianga. por mais que sugasse,
Nao conseguia extrair mais do que umas poucas
gotas de um leite grosso e de aspecto estranho.
A ansia de alimento ndo era mais satisfeita.

O berro inicial foi se transformando aos poucos
em gemidos, tristes, persistentes, suplicantes.
Que dar-lhe? Pensava lrondina. Até a agua
estava dificil ...

Chegou o dia 8 de dezembro. Era data de
Nossa Senhora da Conceicdo. Severino e
Irondina, juntamente com 0s outros seus
menores sobreviventes, foram ao povoado
batizar Antonio - assim se chamaria 0 menino. A
igreja parecia um formigueiro. Por todos os
lados se observavam rostos  palidos,
desesperancados, tristes. No lado de fora.
Centenas de maos magras e suplicantes
estendiam-se aos passantes, no gesto universal.
A ceriménia foi rapida; o celebrante utilizou-se
da 4gua e do sal; a 4gua que n&o havia no
sertdo e o sal que iria salgar ainda mais a
existéncia da fragil criaturinha dai para a frente.
Dias ap6s, amanheceu barrigudo o Anténio. As
maos gordinhas; a pele esticada. As palpebras
guase ocultando os olhos. As pernas, no



entanto, magras, esqualidas. Gordinho?
interrogou Severino. Inchado € o que esta. Bem
inchado!

Os dias foram passando. Comegaram a lhe cair
0s cabelos e aqueles fios que restavam,
mudaram de cor. De negro da cor-de-carvao
gue tinham ao nascer, estavam passando a um
castanho-claro, descorado. A pele, cada vez
mais esticada e seca.

Dezembro ia avancando. Antdnio piorava. De
edemaciado, foi se tornando mais fraquinho,
mais murcho. Quase ndo movia mais as maos e
0s pés. JA nédo ria, nem chorava. J4 ndo era
mais uma crianga; parecia um boneco
inanimado.

Chegou o dia de natal. O canto de um galo
distante anunciou o amanhecer. Irondina abriu
os olhos e se espreguicou lentamente. Ouviu 0
ronco surdo do marido. N&o escutou o ressonar
do menino. Cuidadosamente se acercou do
catre onde estava Antonio, tranquilo como
sempre. Muito palido, os olhos arregalados
como que querendo abarcar todo o ambiente. A
boca semi-aberta. As maos abandonadas.
Desesperada, acordou Severino.

Arrumaram a crianga como puderam e a
levaram para o povoado. Um médico de plantdo
no novo e bonito ambulatério do SUDS (Sistema
Unificado e Descentralizado de Salde) os
recebeu amavelmente; meio vestido. Colocou
cuidadosamente o0 garoto em uma mesa de ago
inoxidavel forrada com tecido branco de boa
qualidade e auscultou-o todo, procurando
encontrar algum som, algum sopro ao menos,
uma respiracdo entrecortada. Estava morto. Em
um formulario do SUDS, escreveu apenas duas
palavras: desnutri¢cdo infantil.

Em pleno milharal seco, cavaram uma fossa. O
corpinho da crianca foi descido até o fundo e ali
ficou coberto pela terra arida e pelas suas flores
agrestes.

- Ai estara bem, sentenciou Severino com voz
conformada. Adubard a terra e nos dara bom
milho; ser4 nossa melhor colheita. No préximo
natal, tudo estara melhor.

O céu continuava muito claro. O sol mais
inclemente. E a terra mais seca. Como sempre.

Um Conto de Natal, de Volnei Garrafa In:
Garrafa V. Contra o monopolio da saude. Rio de
Janeiro, Edit. Achiamé, 1983, p. 141-143.



Laurentino dos Santos, Ivone. A (Bio) ética Universal na obra de Paulo Freire.
Tese de doutorado. Programa de Pds- graduacdo em Bioética; Universidade de
Brasilia, Distrito Federal; 2014.

RESUMO

O presente estudo examina o pensamento do educador brasileiro Paulo Freire a luz
da Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da Organizacdo das
NacOes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura - Unesco . A partir da anélise
de conteudo de trés obras de Freire, a saber: Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da
Esperanca e Pedagogia da Autonomia - desenvolvida com o auxilio do software
ALCESTE (Anadlise Lexical Contextual de um Conjunto de Segmentos de Texto), a
proposta confronta os referenciais e categorias teoricas presentes nas referidas
obras com dez dos principios contidos na Declaracdo sobre bioética da Unesco e
relacionados com as idéias do pedagogo. Séo eles: Dignidade Humana e Direitos
Humanos (art. 3); Autonomia e Responsabilidade Individual (art. 5); Respeito pela
Vulnerabilidade Humana e pela Integridade Individual (art. 8); Igualdade, Justica e
Equidade (art. 10); Nao-Discriminacdo e Nao-Estigmatizacéo (art. 11); Respeito pela
Diversidade Cultural e Pluralismo (art. 12); Solidariedade e Cooperacdo (art. 13);
Responsabilidade Social em Saude (art. 14); Protecdo das GeracgGes Futuras (art.
16) e Protecdo do Meio Ambiente, da Biosfera e da Biodiversidade (art. 17). A
inclusdo destes artigos direta ou indiretamente relacionados com a area social na
dita Declaracéo, provocou, por um lado, uma significativa ampliacdo conceitual na
bioética, e, por outro, uma mudanca profunda na sua agenda para o Século 21,
tornando-a mais politizada e comprometida com as populacdes vulneraveis e
excluidas do planeta, que Freire denomina de condenados da terra. O estudo
demonstra que, embora nao utilizando especificamente a epistemologia bioética, os
fundamentos basicos contidos nos principios da Declaracdo sobre Bioética da
Unesco estéo substancialmente representados no discurso de Freire, podendo a sua
Etica Universal do Ser Humano ser utilizada como ferramenta na construcéo de uma
Bioética politica, plural e interventiva, capacitada a contribuir para o aperfeicoamento
da cidadania; na luta pelo respeito aos direitos humanos universais e no resgate da
dignidade humana.

Palavras - chave: Bioética; Etica Universal; Pedagogia; Liberdade; Principios.



Laurentino dos Santos, Ivone. Universal Bioethics in the Works of Paulo Freire.
Doctoral thesis. Post-graduate Program in Bioethics; University of Brasilia, Federal
District, Brazil; 2014.

ABSTRACT

The present study examines the writings of Brazilian educator Paulo Freire in the
light of the Universal Declaration on Bioethics and Human Rights of the United
Nations Educational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO). On the basis of
a content analysis of three works by Freire, namely: Pedagogy of the Oppressed,
Pedagogy of Hope and Pedagogy of Autonomy - developed with the ALCESTE
software (Lexical and Contextual Analysis of a Set of Text Segments), the study
seeks to examine and compare referential and theoretical categories present in these
works with ten of the principles contained in the UNESCO Declaration on Bioethics
that are related to Freire’s ideas. These are: Human Dignity and Human Rights (art.
3); Autonomy and Individual Responsibility (art. 5); Respect for Human Vulnerability
and Individual Integrity (art. 8); Equality, Justice and Equity (art. 10); Non-
Discrimination and Non-Stigmatization (art. 11); Respect for Cultural Diversity and
Pluralism (art. 12); Solidarity and Cooperation (art. 13); Social Responsibility in
Health (art. 14); Protection of Future Generations (art. 16) and Environmental
Protection, Biosphere and Biodiversity (art. 17). The inclusion of these items directly
or indirectly related to the social area in the Declaration caused firstly a significant
conceptual expansion in bioethics and, secondly, a profound change in its agenda for
the 21st century, effectively rendering it more politicized and committed to the world’s
most vulnerable and excluded populations — called by Freire the ‘wretched of the
earth’. The study demonstrates that, although not specifically employing bioethics
epistemology, the key principles contained in the UNESCO Declaration on Bioethics
and Human Rights are substantially represented in Freire’s discourse and show that
his Universal Ethics of the Human Being can be used as a tool for building a political,
plural and interventional Bioethics, able to contribute to citizenship enhancement, to
the struggle for respect for universal human rights and to the emancipation of human
dignity.

Keywords: Bioethics; Universal Ethics; Pedagogy; Liberty; Principles.
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INTRODUCAO

A bioética brasileira é tardia, tendo surgido de modo sistematico somente nos
anos 1990 com a criacdo da Revista Bioética do Conselho Federal de Medicina
1993, a fundacao da Sociedade Brasileira de Bioética (1995) e a criacdo do Sistema
Nacional de Controle Etico de Pesquisas com Seres Humanos por meio do Sistema
CEP-CONEP (1996) . Outro episédio importante no seu crescimento e
amadurecimento foi a realizacdo, em 2002, em Brasilia, do Sexto Congresso
Mundial de Bioética. A partir de entdo, a bioética no Brasil, que até o final do século
20 ainda se restringia, numa perspectiva colonizada, a copiar acriticamente 0s
conceitos importados dos paises anglo-saxénicos do Hemisfério Norte, comecou a
construir uma identidade propria, tendo como base a criacdo de varios grupos de
estudo, pesquisa e pés-graduacado que foram se difundindo pela América Latina .

Nesse sentido, vale destacar o Nucleo de Estudos e Pesquisas em Bioética,
posteriormente Catedra Unesco de Bioética, da Universidade de Brasilia (UnB), que
desde sua criacdo em 1994 como grupo organizado de pesquisa registrado junto ao
CNPqg (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico) vem
trabalhando uma proposta epistemoldgica anti-hegeménica a bioética principialista
(ou seja, aquela corrente conceitual que sustenta a bioética em apenas quatro
principios presumivelmente universais) e contempla em uma das suas linhas de
pesquisa do seu programa de Pdés-Graduacdo, mais especificamente na area de
‘Fundamentos de Bioética e Saude Publica”, o projeto intitulado “Bioética e
Pluralismo Historico”.

A perspectiva da proposta acima apresentada é de contribuir para a
construcdo de uma bioética plural, sintonizada com a multiplicidade de valores e
crencgas e, portanto, com os diversos modos de compreender e interagir dos povos,
especialmente aqueles pertencentes aos paises periféricos, ainda muito pouco
representados pela bioética tradicional, enfim, faz-se necessario pensar uma
bioética sintonizada com a criacdo de um sistema de justica global, capaz de

diminuir ou até suprimir as injusticas, exploracdes ou iniquidades ), que afetam a



17

vida de milhdes de pessoas em todo mundo, impedindo-as de desenvolver-se com
dignidade.

Para a viabilizacdo de projetos como este, € imprescindivel a compreenséo
da obra de pesquisadores que nos possibilitem refletir os problemas que atravessam
o cotidiano de profissionais, trabalhadores e estudantes de paises em
desenvolvimento, como o Brasil; no sentido de pensar, com certa urgéncia, e a partir
de olhos e cérebros proprios, questdes sociais como vulnerabilidade, pobreza,
racismo, violéncia, analfabetismo etc. Para tanto, conta-se com o ajuda de nomes de
pensadores que estudaram o Brasil e a América Latina como um todo, dentre eles,
Anisio Teixeira, Josué de Castro, Darcy Ribeiro e Paulo Freire.

Desse modo, em sintonia com a proposta de refletir sobre os problemas
latino-americanos, e, especialmente, sobre a realidade brasileira, o presente estudo
resgata, a luz da bioética, o pensamento do brasileiro Paulo Freire, cuja Pedagogia
sempre foi uma possibilidade na busca de alternativas para as diversas
problematicas da condicdo de homens e mulheres no planeta. Paulo Freire “~® que
em toda sua obra chama atencéo para os problemas sociais, ambientais e sanitarios
gue afetam grande parte dos seres humanos, nos remete, prioritariamente, a pensar
sobre a realidade dos excluidos da sociedade, aqueles que estdo a margem do
sistema capitalista, a quem ele denomina em varios dos seus escritos como
“oprimidos” ou “condenados da terra”.

Freire posiciona-se fortemente contra a economia de mercado, da ganancia e
da especulacao, proclamando a exigéncia de uma ética universal do ser humano,
pautada na solidariedade e respeito pelos socialmente mais frageis ou excluidos; a
radicalidade da proposta ética que perpassa toda a obra do autor contribui para que
se pense criticamente a realidade, dando visibilidade aqueles ndo contemplados
pelos interesses hegemonicos. Nesse sentido, a bioética, como ética aplicada ou
ética da vida, pode encontrar nas ideias de Paulo Freire, fortes aliadas em defesa
dos direitos - especialmente o direito a vida — e na luta contra as diferentes formas
de violéncia e opresséo.

Em suma, a perspectiva deste estudo foi de demonstrar que, embora Freire

nao tenha vivenciado o termo bioética, a sua ética universal do ser humano mantém
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uma estreita relacdo com que hoje desponta, no Brasil, com diferentes nuancas,
como uma bioética politizada e plural. Para tanto, foi feita a analise de contetudo — a
partir de um olhar bioético - da importante trilogia freireana”, a saber: a “Pedagogia
do oprimido” , o mais conhecido de seus escritos; a “Pedagogia da Esperanca: um
reencontro com a Pedagogia do oprimido”, onde Freire retoma as suas principais
ideias, tentando responder as criticas geradas pela “Pedagogia do oprimido”; e a
“Pedagogia da Autonomia”, considerada uma sintese da sua proposta pedagogica.

Dentre as opc¢cBes metodoldgicas, as analises das obras de Freire — citadas
acima - foram feitas, checando as possiveis convergéncias entre o discurso de autor
e os fundamentos de uma bioética voltada para os Direitos Humanos, desenhada a
partir da Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da Unesco ®. Tal
documento, de abrangéncia internacional, € considerado um marco, ndo somente
para a bioética brasileira, como para toda a bioética latino-americana, sendo,
portanto, referéncia sempre presente nos projetos desenvolvidos pela Catedra
Unesco e Programa de P6s-Graduacédo de Bioética da Universidade de Brasilia .

Mais especificamente, com a utilizacdo das idéias que conformam a ética
universal de Paulo Freire, este estudo revela as relacfes entre as mesmas e 0
contetdo social dos principios - previamente selecionados - da Declara¢do sobre
Bioética da Unesco. O grande desafio serd dar continuidade as reflexdes aqui
iniciadas, sobre as possibilidades de utilizacdo conjunta da ética apresentada,
desenvolvida e defendida por Freire, e dos principios bioéticos propostos na
Declaracao, e no quanto ambas as perspectivas podem contribuir para que se pense
mecanismos ou ferramentas que favorecam a construcdo de uma bioética plural,
mais livre e libertadora ©; comprometida com os excluidos sociais ou oprimidos, e,
portanto, que tenha como meta a busca do aprimoramento da democracia; do
respeito a cidadania; dos direitos humanos universais e da dignidade humana.

Vale ressaltar que, embora a analise da ja referida trilogia de Freire tenha sido
a base para o estudo, o desenvolvimento da pesquisa exigiu um verdadeiro
‘mergulho” no pensamento do autor, trazendo para o0 debate textos outros
considerados decisivos para o entendimento do seu pensamento politico. Por fim, é

indispensavel esclarecer que a concepgdo deste estudo estd diretamente
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relacionada a percepc¢éo de Paulo Freire de que a tarefa dos humanos — como seres
inconclusos e inacabados - é de constante reinvencdo do mundo e do conhecimento
sobre este mesmo mundo. No campo da bioética, destaca-se a interpretacado de
Dominique Lecourt, segundo a qual compete a tal area de conhecimento, ndo a
funcdo de interdito ou de proibicdo, mas a tarefa de invencdo e protecao, onde 0s
bioeticistas suscitem e explorem as possibilidades que possam contribuir para o bem
comum, na medida em que sejam capazes de produzir um saber critico, de
preferéncia, reinventando a bioética a favor dos mais desprovidos ©, como desejaria
Paulo Freire.

Em linhas gerais, este estudo corresponde a uma contribuicdo no sentido de
trabalhar a bioética sob novas Gticas, socialmente mais comprometidas, utilizando
como base as proficuas reflexdes de Paulo Freire. Trata-se da tentativa de reforcar
uma bioética a favor da liberdade e contra qualquer arcabou¢o normativo que possa
engessa-la, tornando-a in6cua e esvaziando-lhe de sentido; dai a opcédo por Paulo
Freire, 0 pedagogo brasileiro que dedicou sua vida a defesa da liberdade e a luta
pela libertacdo dos excluidos do sistema capitalista.

Enfim, tratou-se, a principio, de estabelecer um paralelo de aproximacéo entre
a bioética - especialmente a Bioética de Intervencéo - por um lado, com o contetudo
social da Declaracdo sobre Bioética e Direitos Humanos da Unesco e, por outro,
com o pensamento politico de Paulo Freire, para, a partir de entdo, propor a
utilizacdo conjunta de tais referéncias tedricas em prol de uma bioética libertadora,
capaz de contribuir mais efetivamente na constru¢gdo de um mundo mais
democratico, pautado na justica social. Este estudo, portanto, € apenas um primeiro
e imprescindivel passo no estabelecimento de uma parceria tedrica, com enorme
potencial, no sentido de favorecer uma praxis que possibilite pensar, com
radicalidade, a condicdo humana no mundo, e, consequentemente, em como as

sociedades estao organizadas e suas contradicoes.
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1. REFERENCIAL TEORICO

1.1 AMPLIACAO CONCEITUAL DA BIOETICA: DECLARACAO UNIVERSAL
SOBRE BIOETICA E DIREITOS HUMANOS DA UNESCO.

As dificuldades no acesso aos recursos de toda ordem, as desigualdades e
iniquidades em saulde, a precariedade dos sistemas educacionais, dentre outros,
sdo problemas que afetam os paises em desenvolvimento, como o Brasil. Nesse
contexto ndo ha, especificamente por parte dos paises latino-americanos, uma
resisténcia significativa em incorporar na agenda bioética temas relacionados com a
justica social e os direitos humanos, diferentemente de alguns paises desenvolvidos,
como os Estados Unidos da América (EUA), por exemplo, onde a bioética tem como
prioridade & biotecnologia e a biomedicina ©.

Frente a esta problematica, a homologacdo da Declaracdo Universal sobre
Bioética e Direitos Humanos da Unesco, em Outubro de 2005, na sede da Unesco,
em Paris - ap0s quase dois anos de intensos debates internacionais — foi um marco
importante, visto que provocou o reconhecimento formal da bioética na esfera
internacional . O fato é que, apesar da intencdo dos paises ricos em reduzir a
bioética aos campos biomédico e biotecnoldgico, excluindo da Declaracdo os
aspectos sanitarios, sociais e ambientais da disciplina - considerados de suma
importancia para os paises do Hemisfério Sul - os representantes dos paises
pobres, especialmente os da América Latina, reagiram a tempo, conseguindo
impedir a reducado da proposta aos moldes anglo-saxdnicos @.

Adotado por aclamacéo, o referido documento, apesar de - como norma nao
vinculante - ndo ter forca de lei e embora alguns paises ainda resistam a sua
formulacdo, vem causando um relativo impacto na bioética, devido a sua
abrangéncia e potencial para que se desenvolva, a partir dela, uma bioética de
carater plural, capaz de dialogar com os diversos setores sociais em todo mundo e,
especialmente, com as parcelas até entdo ignoradas pela bioética tradicional, as

populac6es menos favorecidas dos paises periféricos.
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O fato € que a Declaragdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da
UNESCO (doravante DUBDH) foi o primeiro documento ético internacional que
assumiu oficialmente a relacdo entre a bioética e os direitos humanos, estreitando o
vinculo existente entre tais areas de conhecimento e evidenciando a preocupacao
em “promover uma bioética comprometida com a justica, a cidadania e os direitos
humanos” ® (p.12), dando visibilidade as milhares de pessoas que vivem em
situacOes precarias, sem a qualidade de vida necessaria para desenvolver-se

plenamente. Nas palavras de Garrafa *®, a DUBDH foi promulgada,

[...] com 28 artigos, divididos em cinco capitulos: um capitulo introdutério
com as disposicdes gerais que incluem o escopo e objetivos da bioética
(dois artigos), seguido de outros dois que trazem os principios (em ndmero
de 15) e sua aplicacéo (quatro artigos), além de duas partes finais relativas
a sua implementacdo e promocdo (quatro artigos), finalizando com as
considerag®es finais (trés artigos) (p. 130).

Os quinze principios evidenciam o carater abrangente da Declaragdo, pois
além de muitos deles corresponderem aos temas ja conhecidos da bioética, como
por exemplo, beneficio e dano, autonomia, consentimento, vulnerabilidade,
privacidade e confidencialidade; outros contemplam a necessidade de ampliacdo
das discussbes, trazendo para o debate questdes globais como igualdade,
equidade, justica; diversidade cultural; solidariedade; responsabilidade social, meio
ambiente, biodiversidade etc. Consequentemente, a inclusdo no corpo do seu texto
de principios direta ou indiretamente relacionados com a realidade social vivenciada
pelas populacdes dos ditos paises em desenvolvimento, abriu a possibilidade de
construcdo de uma bioética politizada e comprometida com as necessidades dos
socialmente mais frageis, que vivem sem o0 devido respeito aos seus direitos
fundamentais; aqueles que se encontram a margem do consumo € sem acesso a
servicos essenciais de qualidade, como por exemplo, de saude e educacéo.

Tealdi Y destaca a promulgacdo da DUBDH como resultado de um profundo
e duro debate entre paises ricos e pobres; marcado pela ativa participacdo de
representantes da América Latina na definicdo do texto final. Ja em 2004, foi
elaborada uma “Carta de Buenos Aires sobre Bioética y Derechos Humanos”, em

gue varios paises apresentaram uma Vvisao critica sobre a concepcéo tradicional da
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bioética, que vincula a disciplina apenas a questdes biomédicas ou biotecnoldgicas.
No ano seguinte, a DUBDH se converteu no primeiro documento autenticamente
universal sobre bioética, com potencial de favorecer uma ampliacdo conceitual de tal
area de conhecimento e de promover a construgcdo de uma alternativa
epistemoldgica ao pensamento bioético vigente @9,

Em suma, a Declaracdo foi um passo decisivo para que a bioética
transcendesse aos limites disciplinares postos até o momento; na medida em que,
com a incluséo de principios sociais no corpo do documento, deu-se importancia aos
problemas vivenciados pelos paises pobres, cujas realidades vinham sendo
ignoradas pela concepgdo hegemonica angloamericana, conhecida como
principialista *©. Em decorréncia disso, vale ressaltar a participacdo que a DUBDH
teve na redefinicdo da agenda bioética para o século 21; efetivamente o teor social
da Declaragdo trouxe consequéncias muito positivas para a bioética, constituindo-se
como um marco para a expansédo de seu campo de interpretacéo, pesquisa e acao ¢
19- Tal documento vem se configurando, desde a sua promulgacdo, como um
pressuposto fundamental para que a bioética assuma a sua dimensao politica e,
com isso, inclua em seus debates as questdes que dizem respeito aos vulneraveis
sociais.

Nesse sentido, a DUBDH tem sido considerada um avanco para os paises
mais pobres, devido aos avancos obtidos no que se refere a saude publica — sendo
saude aqui entendida como qualidade de vida - e a inclusdo social. Sdo realmente
significativas as conquistas garantidas pela Declaracdo com relacdo ao campo de
saude publica, principalmente no que se refere a possibilidade de se retomar e
ampliar as discussfes éticas em saude, na tentativa de implementar politicas
inclusivas que favorecam a construcdo de sistemas sanitarios mais equitativos e
democréticos, visando o acesso das sociedades & mais qualidade de vida .

Enfim, o desenvolvimento de uma bioética social, através da politizacao
proporcionada pela DUBDH, é atualmente considerada uma importante alternativa
para se pensar uma sociedade mais igualitaria e democratica, voltada para o
atendimento dos interesses coletivos dos cidaddos que vivem em condi¢cdes

desfavoraveis ou de extrema pobreza nos paises em desenvolvimento.
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Basicamente, a ampliagdo conceitual da Bioética, bem como a politizacdo dos seus
conceitos, que se deu a partir da promulgacdo da DUBDH, pode redundar no
aprofundamento critico sobre o papel do Estado frente as demandas sociais; sendo
este apenas o0 primeiro passo para a constru¢cdo de uma realidade onde todos os
cidaddos sejam atendidos e respeitados nos seus direitos fundamentais a saude,
educacéo, seguranca etc. 9.

Com a DUBDH abriu-se a possibilidade da bioética contribuir mais
incisivamente para que, a partir da sua compreensao e apropriacdo, as pessoas
possam se organizar politicamente, para cobrar do Estado o devido cumprimento do
seu papel — no caso do Brasil, previsto na Constituicdo — frente as problematicas
sociais, como por exemplo, a precariedade de servicos essenciais, que acaba por

10 Melhor dizendo, a inclusdo dos

prejudicar a qualidade de vida dos cidadaos
artigos, notadamente de cunho social, na DUBDH, teve um significado extraordinario
para a construcdo de uma bioética comprometida com os interesses dos grupos ou
coletividades; empenhada na protecéo incondicional da vida humana e de qualquer
outra forma de vida no planeta; e que, portanto, se posiciona radicalmente contra as
praticas violadoras dos direitos humanos e na recusa a qualquer forma de
discriminagéo e estigmatizagao.

Para tanto, torna-se necessario que profissionais, grupos diversos, escolas e
instituicbes se apropriem do referido documento, pois embora uma Declaracéo
Internacional como esta contenha apenas normas nao vinculantes, nao podendo ser
consideradas como lei, podem servir como guias futuros para a construgcdo das
legislacdes nos diferentes Estados . Em outros termos, a Declaracdo, em si
mesma, pode ndo causar impacto; mas uma vez encarada como instrumento na luta
pela democracia e os direitos humanos, pode fazer uma diferenga no aprimoramento
da cidadania e, em ultima instancia, na busca continuada de justica social. Nesse
sentido, a DUBDH pode ser um mecanismo interessante, na medida em que possa
contribuir na defesa daquelas pessoas que sofrem com o desrespeito aos seus
direitos; desrespeito este que se materializa na auséncia de politicas publicas

adequadas as suas necessidades.
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Em suma, tal documento constitui hoje mais um refor¢o nas lutas coletivas
contra as politicas neoliberais que reforcam a existéncia de Estados cada vez mais
omissos ou indiferentes aos problemas socioecondmicos que afetam suas
populacdes. A inclusdo de principios de cunho eminentemente social na DUBDH,
significou, por um lado, o reconhecimento das desigualdades e iniquidades que
afetam enormemente os paises pobres; impedindo o estabelecimento da justica
social e de melhores condi¢cdes de vida para todos, e, por outro lado, a percepcao
das precarias condi¢cdes de vida das populacdes que vivem em situacdo de extrema
pobreza, desrespeitados em seus direitos mais fundamentais, bem como da
necessidade das mesmas se organizarem, politica e socialmente, na luta pela
superacao dos seus problemas.

A bioética, a partir da Declaracdo, passou a ser mais um instrumento na luta
por dignidade e mais humanidade das populacdes mais pobres ®?. Finalmente, vale
ressaltar o sentido de complementaridade e interdependéncia existente entre os
principios da Declaracao, fato inclusive explicitado no seu artigo 26: “Inter-relacéo e
Complementaridade dos Principios” ® (p. 14), cuja recomendacéo é de que cada um
dos principios deve ser interpretado em relacdo aos demais, considerando a
pertinéncia e circunstancia dos mesmos, sem perder de vista 0 documento na sua
totalidade e o seu carater interdisciplinar. Esta no¢édo de que a Declaracédo é um todo
integrado, evidencia-se, por exemplo, no art. 11: “N&o-Discriminacdo e Na&o-
Estigmatizacdo”, que traz em sua descricdo o apelo a ndo "violacdo a dignidade
humana, aos direitos humanos e liberdades fundamentais” fazendo referéncia direta
ao art. 3: “Dignidade Humana e Direitos Humanos”.

Outro exemplo € o art. 12: "Respeito pela diversidade Cultural e pelo
Pluralismo”, que também faz referéncia, na sua descricdo a necessidade de nao
violagcdo, em nenhuma hipotese da dignidade humana: "[...] tais consideracdes néo
devem ser invocadas para violar a dignidade humana, os direitos humanos e as
liberdades fundamentais (...)" ® (p.10). N&o cabe, portanto, uma andlise isolada de
cada principio. Ao contrario, € imprescindivel que cada um deles possa ser
considerado, de modo geral, como parte de uma totalidade articulada em defesa dos

seres humanos e do meio ambiente.
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1.1.1 Breves consideragfes sobre os artigos da Declaracdo Universal sobre
Bioética e Direitos Humanos da UNESCO selecionados para o estudo pela

proximidade com a Pedagogia de Paulo Freire
1.1.1.1 Dignidade Humana e Direitos Humanos (art. 3):

O artigo 3 da DUBDH: “Dignidade Humana e Direitos Humanos” é um dos
mais importantes da Declaragao, pois, ao afirmar que “a) A dignidade humana, os
direitos humanos e as liberdades fundamentais devem ser respeitados em sua
totalidade” ® ( p.8) e que os “b) interesses e o bem-estar do individuo devem ter
prioridade sobre o interesse exclusivo da ciéncia ou da sociedade” ® ( p.8) acaba
por constituir-se como um fio condutor que perpassa praticamente todo o
documento. Tal artigo carece, para ser melhor compreendido, de ser comparado
com pelos menos dois dos objetivos aos quais a propria Declaracdo se propde
alcancar:

[...] (iii) promover o respeito pela dignidade humana e proteger os direitos
humanos, assegurando o respeito pela vida dos seres humanos e pelas
liberdades fundamentais, de forma consistente com a legislacdo
internacional de direitos humanos; [...] (iv) reconhecer a importancia da
liberdade da pesquisa cientifica e os beneficios resultantes dos
desenvolvimentos cientificos e tecnoldgicos, evidenciando, ao mesmo
tempo, a necessidade de que tais pesquisas e desenvolvimentos ocorram
conforme o0s principios éticos dispostos nesta Declaracdo e respeitem a

dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades fundamentais ® (p.
7)

Nota-se, portanto, que embora a DUBDH seja um documento ético
abrangente, cujo contetudo atenda a questdes globais, uma de suas especificidades
€ a defesa inconteste dos Direitos Humanos, aqui entendidos como toda legislacéo
internacional voltada para a prote¢do dos humanos e de suas dignidades 12) Assim
sendo, os referenciais “liberdades fundamentais”, “direitos humanos” e “dignidade
humana” aparecem em praticamente todo o corpo da Declaracdo (preambulo,
disposicdes gerais, objetivos e descricAo de quatro principios), reafirmando a

relacdo existente entre a Bioética e os Direitos Humanos.
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A presenca do conteudo do artigo 3, em parte significativa de toda a
Declaracéo, evidencia que, com ela, finalmente foi reconhecida a estreita relacao
entre a bioética e os Direitos Humanos, que vinha sendo ignorada durante mais de
duas décadas Y. Como consequéncia, referenciais para os direitos humanos -
como 0s aspectos econdmicos, sociais, ambientais e de diversidade cultural - n&do
somente foram incorporados a Declaracdo sobre bioética, como tem sido
considerados como parte imprescindivel da concepcdo de uma bioética plural,
relacionada com a necessidade de reparacéo das injusticas sofridas, especialmente
aquelas que afetam os povos dos paises em desenvolvimento. Com a DUBDH, a
bioética inicia um novo e longo caminho, voltando-se para questdes sociais, que
permitam a construcdo de um conhecimento critico, que tenha como pressuposto a
defesa dos Direitos Humanos universais e da dignidade humana.

O artigo 3 pode ser considerado um dos mais interdisciplinares da
Declaracéao. A “dignidade humana”, por exemplo, se faz presente, de forma direta,
na descricdo dos artigos 10, 11 e 12 e, indiretamente, nos conteudos de varios
outros. Assim, mesmo no que se refere aos trechos da Declaracdo que anunciam o
respeito a diversidade e ao pluralismo como um de seus pilares, como no caso do
objetivo de “promover o didlogo multidisciplinar e pluralistico sobre as questbes
bioéticas entre todos os interessados e na sociedade como um todo” @ (p.7),
evidencia-se que tal propdsito deve ser levado em consideracdo, sem que, contudo,
tenha que se abrir mao dos direitos humanos fundamentais e inalienaveis como um
de seus pressupostos essenciais.

A descricdo do artigo 12 — “Respeito pela Diversidade Cultural e pelo
Pluralismo” - por sua vez, ndo deixa duvida que, embora a diversidade cultural e o
pluralismo sejam valores fundamentais, eles ndo devem ser usados “para violar a
dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades fundamentais”® (p.10). Isso
torna claro o porqué da DUBDH ter sido um passo importante para que os Direitos
Humanos e a bioética assumissem sua parceria no resgate dos direitos
fundamentais e na recusa de todas as praticas que atentem contra a dignidade

humana.
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Nesse sentido, partindo do pressuposto de que uma bioética dos Direitos
Humanos responde aos fundamentos de uma moral universalista, ao identificar e
reconhecer valores e deveres universais, a bioética critica, de um modo geral, tera
todas as condicdes para constituir-se como um caminho na busca por uma
universalizacéo de ac¢des fundadas em principios com pretensfes de universalidade
@1 Nessa perspectiva, a principal tarefa de uma bioética critica sera a de, por um
lado, ndo aceitar passivamente os pressupostos de uma bioética neoliberal linear e,
por outro lado, de desvelar pretensdes imperialistas, que queiram converté-la em
uma bioética globalizante, pautada no pressuposto da existéncia de uma moralidade
comum universal, desvinculada da pluralidade cultural, religiosa e ética, que
perpassa a vida das diferentes e variadas populacées em todo o mundo ¢V,

De fato, a bioética e os direitos humanos compartiiham de finalidades
semelhantes, como a de criar mecanismos para moldar certas condutas humanas
em prol de uma pauta de valores, principios ou normas, entendidas pela sociedade
como fundamentais para a convivéncia democratica e pacifica e a conquista de
condicdes dignas de vida para todos ®?. A DUBDH pode, portanto, ser um
instrumento decisivo na ardua tarefa de construir uma bioética pautada numa ética
social, que tenha como base o0 respeito aos direitos humanos e o0 resgate da
dignidade de todos os humanos; amparada numa praxis comprometida com os
problemas persistentes e emergentes da vida em sociedade @, e, nesse contexto,
capacitada a promover uma reflexdo aprofundada de principios como solidariedade
social, cooperacdo, interacdo, bem como de todos os referenciais que, em ultima
andlise, possam contribuir para o resgate do valor da vida humana ®®.

Trata-se de construir uma bioética comprometida que, em parceria com 0s
Direitos Humanos, tenha como pressuposto fundamental a busca incansavel de
justica social; que contribua para o efetivo exercicio da cidadania, enfim, uma
bioética capaz de transcender os mitos produzidos pela modernidade — como as
ideias de salde, vidas e corpos perfeitos ™, que negam ou tratam com
superficialidade as vulnerabilidades humanas e se recusam a aprofundar as

contradicbes das sociedades - habilitada a assumir seu papel politico na luta
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historica pela libertacdo dos “excluidos”, dos “condenados da terra” ou “oprimidos”

sociais .
1.1.1.2 Autonomia e Responsabilidade Individual(artigo 5):

O Art. 5 da DUBDH: “Autonomia e Responsabilidade Individual”, segundo o
gual “deve ser respeitada a autonomia dos individuos para tomar decisdes, quando
possam ser responsaveis por essas decisdes e respeitem a autonomia dos demais
(...y ® (p.8), destaca também que “... devem ser tomadas medidas especiais para
proteger direitos e interesses dos individuos nédo capazes de exercer autonomia” ®
(p.8), promovendo, com tal conteddo, um debate importante para a bioética, visto
gue transcende as dimensfes individuais, ao vincular a autonomia a nocdo de
responsabilidade. Em outros termos, este artigo ndo anula a necessidade de se
pensar tanto a autonomia quanto a responsabilidade numa perspectiva social. A
rigor, pode-se até afirmar a impossibilidade de se considerar as nocbes
apresentadas neste artigo, fora do ambito social e politico, especialmente quando se
trata de refletir sobre a autonomia e responsabilidade possiveis aos povos dos
paises em desenvolvimento.

Vale destacar o sentido etimolégico da palavra autonomia, que vem do grego
autés (préprio) e nomos (lei), ou seja, trata-se da capacidade dos sujeitos de
instruirem a si mesmos, leis, normas, cédigos, deveres e responsabilidades. Para

um dos maiores expoentes do lluminismo, Immanuel Kant ®®

, um dos grandes
responsaveis pelo sentido do termo autonomia na modernidade, todos os seres
racionais, devido a propria condicdo de racionalidade, tém as possibilidades para
legislar em causa propria, em busca da propria felicidade e da felicidade de outrem.
Na contramdo de uma ética formal, nos termos de Kant ®, uma bioética
plural, interdisicplinar e politizada tem como um dos seus pressupostos, a
constatacdo de que a autonomia ndo se desenvolve no vazio; ao contrario, é
desenhada a partir de um contexto social e politico, sendo, portanto, um fenébmeno

(16)

essencialmente histérico e relacional ®. Segundo Anjos o mundo

contemporaneo, cada vez mais inflado de poder, impde as sociedades que ocultem
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suas vulnerabilidades, entendidas como fragilidades que se contrapbéem ao grande
valor da modernidade: a autonomia. A humanidade vive, portanto, a negacdo de
seus limites e sem a devida nocdo de suas vulnerabilidades, visto que se recusa a
enfrenta-las e pensa-las coletivamente; o problema é que, ao ndo se dar conta dos
riscos, as sociedades acabam por agravar os mesmos, perdendo a oportunidade de
lutar para superacao de, pelo menos, parte de suas “deficiéncias”. “A humanidade,
bébada de poder” *® (p.26) opta por viver no “escuro” e ndo pensar dialeticamente
as suas condicdes de vida.

Mas o0 que exatamente conduziu sociedades inteiras a essa ocultacdo da
realidade? Para Anjos ‘® houve uma distorcdo da ética kantiana, ao descartar do
processo de decisdo a necessidade de critica; trata-se de uma leitura distorcida de
Kant, que esquece o quanto o papel da subjetividade, enquanto processo racional,
se faz na mediacdo do encontro, sendo, portanto, um ponto de partida para o
didlogo e ndo um mero refugio para o sujeito encontrar sua suposta tranquilidade.
Este entendimento equivocado da autonomia kantiana sobrepde as demandas
individualistas as interacdes e buscas intersubjetivas de compreensdo de mundo,
criando-se um contexto social que “pulveriza a razdo da responsabilidade
interpessoal; assim, domestica a capacidade de indignacéo diante das iniquidades,
reduz a ética a aspectos defensivos e inibe seu dinamismo afirmativo e criativo” ® (
p. 181).

Apesar da leitura kantiana que universaliza as regras de conduta, o principio
da autonomia individual, a despeito de sua importancia e hipervalorizagdo ocidental
anglo-saxbnica, precisa ser relativizado, devendo ser considerado a partir da
realidade a que se refere; o que significa dizer que a nocdo de autonomia, tanto
guanto outras consideracdes morais, ndo deve ser pensada isoladamente, em
detrimento da cultura e dos valores comunitarios aos quais esta relacionada. O
principialismo, entretanto, indiferente a esta necessidade de contextualizacdo da
autonomia, maximiza tal principio, alimentando um individualismo exacerbado e,
colocando em risco as noc¢des de coletividade e de responsabilidade, sem as quais a

pretensa autonomia néo se tornara realidade .
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Em consonancia com Anjos 9 vale destacar Freire ), segundo o qual a
autonomia néo se estabelece de forma anterior a decisdo: ela vai se constituindo no
préprio exercicio da tomada de decisdo, com a responsabilizacdo permanente, ja
que € parte de um processo constante. E imprescindivel, portanto, pensar a
autonomia, incorporando-a a outros critérios e referenciais morais também
importantes, dentre outros, vulnerabilidade, responsabilidade, libertagcéo, alteridade e
a protecdo dos mais vulneraveis. A autonomia, vista dessa forma, transcende a
abordagem meramente tedrica, posta pela racionalidade moderna, e vincula-se
necessariamente aos problemas vivenciados pelas pessoas e suas lutas na busca
de solugbes para os mesmos, seja numa dimensdo individual, seja numa

perspectiva de coletividade .

1.1.1.3 Respeito pela Vulnerabilidade Humana e pela Integridade Individual

(artigo 8):

A autonomia — tratada no item anterior — mantém relacdo estreita com outra
guestdo também importante para a bioética: a vulnerabilidade humana, visto que ter
ou ndo autonomia se vincula diretamente com as condi¢gfes existenciais ou sociais
gue perpassam as vidas humanas no planeta. A problematica da vulnerabilidade
esta contemplada no artigo 8 da DUBDH: “Respeito pela Vulnerabilidade Humana e
pela Integridade Individual”’, segundo o qual “A vulnerabilidade humana deve ser
levada em consideracao na aplicacdo e no avanco do conhecimento cientifico, das
praticas médicas e de tecnologias associadas...” ® (p.9), além disso, este artigo

destaca que “...individuos e grupos de vulnerabilidade especifica devem ser
protegidos e a integridade individual de cada um deve ser respeitada® (p.9).

Em um sentido amplo, o artigo 8 expde a vulnerabilidade existencial de toda
pessoa; vulnerabilidade esta inerente a sua propria condicdo de mortalidade e
finitude. Todos os humanos vivem expostos a possibilidade concreta da morte e do
encerramento arbitrario ou ndo da vida; ndo somente da morte individual, mas, apos
a invencado da bomba atémica, também da morte coletiva, o que significa que cada

humano também precisa lidar com as vulnerabilidades decorrentes das relacdes
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estabelecidas no decorrer da sua existéncia, resultantes das diversas implicagbes
sociais a que esta submetido.

Vulneravel vem do Latim Vulnerabilis, “0 que pode ser ferido ou atacado”, de
Vulnerare, “ferir’, de Vulnus, “ferida”, lesdo”, possivelmente de Vellere, “rasgar,
romper”, e significa basicamente aquele que pode ser vulnerado, ofendido, ferido®”
O fato é que as vulnerabilidades humanas dependem do contexto e das
determinacdes sociais que as constituem. Por conta disso, em ultima instancia, o
respeito a vulnerabilidade esta pautado no respeito a pessoa, nos seus direitos e na
dignidade que o coloca na posicdo de ser humano, o que demonstra a estreita
relacdo do artigo 8 com outro principio tratado anteriormente: Dignidade Humana e
Direitos Humanos (artigo 3). A rigor, respeito a vulnerabilidade humana significa
respeitar os seres humanos, sem distincdo de qualquer ordem, nas suas
especificidades, sejam elas individuais ou postas pela sociedade em que 0s mesmos
estdo inseridos.

Como ja dito, a autonomia dos seres humanos é perpassada pelas
vulnerabilidades individuais e sociais a que as pessoas estdo expostas. Homens e
mulheres séo dotados de autonomia, devido a sua racionalidade, mas com todas as
possibilidades e perigos que isso implica. Sado as rela¢cdes que os seres humanos
estabelecem em maior ou menor grau, em uma realidade micro, que Vvao
determinando suas relagdes numa dimensdo macro mais abrangente e é nessa
determinacdo que os mesmos encontram ou ndo a sua dignidade “®.Infelizmente,
devido a uma ética de mercado que maximiza a autonomia individualista, a maioria
das pessoas tem pouca ou nenhuma consciéncia de sua prépria vulnerabilidade
humana, como se treinadas a pensar que s&o privilegiadas, ou mesmo
autossuficientes e invulneraveis"®: um equivoco que acaba por diminuir
sobremaneira as suas possibilidades de pensar estratégias de enfrentamento das
suas fragilidades.

Segundo Anjos *®, o0 entusiasmo com o poder tem provocado em sociedades
inteiras o0 medo de assumir suas vulnerabilidades, fazendo-as oculta-las a qualquer
custo. Assim, teme-se as imperfeicdes estéticas; lida-se muito mal com as limitacdes

funcionais e a falta de estrutura para enfrentar a morte é visivel. Vive-se em um



32

mundo ficcional: afirma-se a liberdade de escolha e cria-se uma ilusdo em torno de
uma autonomia maximizada, cuja existéncia independe do Outro. Em funcédo disso,
oculta-se inclusive as causas dos problemas sociais, usando como estratégia a
culpabilizagéo das vitimas por suas feridas; grupos sociais e nagées em todo mundo
acabam por responder sozinhos pelas condigcbes de miséria, desigualdade e
pobreza em que se encontram. O que a ansia pelo poder torna imperceptivel € que a
negacao das vulnerabilidades sociais apenas dificulta o conhecimento aprofundado
das reais causas das feridas sociais, bem como impossibilita que se pense com
radicalidade a construgdo de alternativas ou caminhos capazes de fortalecer a
autonomia desejada e, consequentemente, favorecer a superagcdo dos riscos
existentes.

Nessa perspectiva, a vulnerabilidade precisa ser considerada em parceria
com a autonomia, ou seja, ambos 0s conceitos carecem de uma razao critica que 0s
relacione, dando-lhes a devida consisténcia. Um pressuposto fundamental para que
isto aconteca, além do exercicio da critica, € que sociedades se déem conta da
necessidade de superacao do individualismo (e ndo da individualidade), constatando
gue ndo existe ética possivel sem respeito ao Outro, sem intersubjetividade, sem
dialogo e sem responsabilidade social *©.

De qualquer modo, apesar das controvérsias envolvendo as noc¢des de
autonomia e vulnerabilidade, tornou-se consensual, pelo menos, a percep¢ao de que
a vulnerabilidade ndo é idéntica entre todos os humanos, evidenciando-se
diferengas significativas entre as fragilidades acrescentadas a certos individuos,
grupos ou nacdes, por conta das suscetibilidades inerentes as situagdes, histéricas
ou esporadicas, em se encontram. Compete ao Estado, na sua condicdo de
promotor das garantias dos direitos humanos fundamentais e das liberdades
essenciais, viabilizar acdes que tenham como pressuposto o reconhecimento da
dignidade de todas as pessoas, construindo assim a base necessaria para a devida
protecdo dos vulneraveis®.

Mais especificamente, para Kottow *®, frente aos vulnerados, é fundamental
gue a sociedade ofereca servigcos terapéuticos e de protecdo para amenizar ou até

remover os danos provocados; trata-se de uma responsabilidade da qual a
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sociedade ndo deve jamais se furtar, pois dela depende o respeito aos direitos mais
fundamentais que, uma vez garantidos, podem significar a efetiva inclusao social e
politica dos sujeitos. Trata-se de contribuir para a construcdo de uma sociedade
igualitaria e justa, que atenda as necessidades de todos, sem discriminacdo ou
estigmatizacdo provenientes das diversas condigcdes de vulnerabilidade. Enfim,
dadas as enormes e crescentes desigualdades sociais, é preciso desenvolver com
urgéncia um clima ético favoravel a protecdo e amparo dos vulnerados ou
desempoderados, que decorra no devido respeito aos seus direitos como cidadaos.

Nesse sentido, a vulnerabilidade, embora seja um referencial extremamente
importante para a bioética, deve ser tratada na sua conexdo com outros principios
também caros para a ética aplicada, dentre eles, autonomia e justica, Algumas
perguntas persistem: Afinal, quem € ou estd vulneradvel? Qual a causa da
vulnerabilidade? Como se processa e como se comporta a vulnerabilidade? Como
ela se manifesta? Como ela atinge homens e mulheres? Como podemos enfrenta-
la? Quais seus efeitos nas pessoas ou nos grupos @Y?

Tais questdes serdo apenas parcialmente respondidas, caso se cometa 0 erro
de tentar respondé-las fora do contexto social que as constitui. Para se evitar tal
equivoco, faz-se necessario expandir a reflexdo sobre a vulnerabilidade, incluindo
guestdes sociais, econbmicas, culturais, politicas, educacionais, étnicas e de saude,
na tentativa de suplantar as diversas formas de exclusdo e supresséo de acesso de
grupos populacionais aos beneficios que possam ser oferecidos no cenario de
desenvolvimento mundial 2,

Quando se discute o direito a integridade individual, vale a pena resgatar a
idéia de “corpo proprio”. Para Porto ®®, o direito ao corpo préprio e o respeito a
integridade pessoal é a condi¢ao existencial inalienavel de todos os seres humanos;
isso porque, do corpo depende a existéncia e presenca no mundo; o que significa
gue a negacao de um direito elementar de decidir sobre algo tdo inerente e béasico
como o “proprio corpo”, veiculo da existéncia concreta no mundo tende a
estabelecer um desequilibrio entre a existéncia do prazer e da dor; do sofrimento e

da felicidade.
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Na ética de mercado, o prazer é facultado apenas aqueles que podem
refugiar-se na l6gica do consumo, enquanto que aos demais resta submergir a dor e
conformar-se com os males provocados pela miséria coletiva. Para que o direito ao
‘proprio corpo’ possa ser, de fato, condigao existencial inalienavel de todos os povos
e, especialmente, dos desempoderados da América latina, € preciso alterar o quadro
de excluséo, de vulnerabilidades e de desrespeito a todo e qualquer ser humano, no
sentido de garantir, de forma irrestrita, a sua integridade fisica; considerando as
suas proprias perspectivas como ponto de partida ©®.

Trata-se de insistir na busca de recursos que permitam aos povos dos
paises pobres, oportunidades para superacéo de suas vidas colonizadas ®¥. Nesse
sentido, evidencia-se que as bioéticas latino-americanas e especialmente a Bioética
de Intervencéo - devido ao seu comprometimento com a busca de justica social e
com combate as desigualdades sociais ®? - tem um papel fundamental, podendo se
configurar como alternativas capazes de retornar a discussao ética as suas origens
ou ao contexto social ao qual esta vinculada, apontando formas de intervencdo que
possam garantir respostas eletivas as necessidades especificas de individuos e
grupos &,
1.1.1.4 lgualdade, Justica e Equidade (artigo 10):

O artigo 10 da DUBDH - “Igualdade, Justica e Equidade”, segundo o qual, "a
igualdade fundamental entre todos os seres humanos em termos de dignidade e de
direitos deve ser respeitada de modo que todos sejam tratados de forma justa e
equitativa” ® (p. 9), ¢ um dos que mais evidenciam a ampliacdo conceitual e
metodoldgica vivenciada pela bioética nos ultimos 35 anos, na medida em que,
através dele, pode-se discutir praticamente todas as questdes sociais e politicas
relacionadas com o cotidiano das pessoas, povos e nagdes, tais como excluséao
social, vulnerabilidade, pobreza, guerra, paz, racismo e todas as formas de
discriminacdo %, e, mais especificamente, a discriminacdo de classe, fator
determinante para o processo de salide e doenca de popula¢des mais pobres® .

Melhor dizendo, a partir da reflexdo sobre os conceitos do artigo 10 da

Declaracao - justica, igualdade e equidade - e suas relagbes com a bioética, pode-se
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pensar os problemas sociais que afetam os cotidianos das pessoas pertencentes as
classes populares, prejudicando suas capacidades e potencialidades, na medida em
gue reduzem suas condicbes de bem-estar e qualidade de vida. Segundo Nussbaum
19 o mundo atual esta repleto de desigualdades moralmente alarmantes que
tendem a se agravar, por falta de intervencgfes estatais, de modo que a distancia
entre as nacoes ricas e pobres estd aumentando a cada dia e a sorte de nascer em
um pais e ndo em outro, acaba por determinar as chances de vida das criancas que
nascem.

Em ambito local, a situacdo ndo é muito diferente: as chances de vida de uma
crianga rica nascida no sul do Brasil, ndo sdao as mesmas de uma crianca pobre
nascida no nordeste brasileiro ®®. A desigualdade se reproduz e afeta sobremaneira
as perspectivas de vida das pessoas mais pobres, através do constante desrespeito
a direitos essenciais como educacao, trabalho, moradia, alimentacdo adequada,
salubridade, transporte, etc, A bioética, portanto, ndo pode ficar indiferente ao fato
de que a sociedade brasileira se encontra doente, prejudicando a qualidade de vida
da populacdo ©@”. Cabe, portanto, alguns gquestionamentos: quais as reais
possibilidades de assegurar o tratamento igualitario de individuos com insercdes
sociais tdo dispares, como no caso do Brasil? Como contemplar os excluidos, cada
vez mais desconsiderados nos seus direitos mais basicos?®®. E possivel garantir a
equidade, quando as desigualdades se transformam em iniquidades, ou seja,
desigualdades evitaveis e injustas “®?

No contexto brasileiro, 0 marco da garantia da igualdade, justica e equidade
em saude, é a Constituicdo Federal de 1988, que no seu artigo 196 estabelece que
a saude é um "direito de todos e dever do Estado, garantido mediante politicas
sociais e econdmicas que visem a reducdo do risco de doenca e ao acesso
universal e igualitario as acdes e servicos para sua promocao, protecao e
recuperagao” 9 Por outro lado, no seu artigo. 205 a Constituicao estabelece que
"A educagédo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida e
incentivada, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, 0 exercicio da cidadania

e a qualificacdo para o trabalho" 9.
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Os principios expressos acima, especialmente o de igualdade de acesso a
saude e a educacdo pressupfe de forma inequivoca a idéia de justica que
contemple a todos os cidaddos. Nota-se uma preocupacdo constitucional em
garantir a todos o direito a uma saude plena - aqui compreendida de maneira
ampliada, como qualidade de vida - ou seja, para além do atendimento médico
hospitalar; bem como a intencdo de garantir a todos o direito a uma educacéo de
gualidade, problematizadora, que oportunize as pessoas 0 pleno desenvolvimento
das suas potencialidades e capacidades, como seres humanos sempre em busca de
ser mais ®. O problema é que, contrariamente ao que esta prescrito na Constituicao,
vivemos um contexto de reducdo do papel do Estado agravado pela recente crise
financeira mundial ®?. Tal perspectiva coloca em pauta a necessidade urgente de
pensar alternativas frente aos problemas sociais negligenciados pelo Estado, em
funcao da realidade imposta pelo mercado.

A partir da DUBDH torna-se possivel pensar com radicalidade as questfes ja
apontadas, na tentativa de demonstrar como as noc¢des de igualdade, equidade e
justica se aplicam ou poderiam, para além dos interesses econémicos do mercado,
ser aplicadas em setores como saude e educacao, o que exige dos cidadaos, que
pensem com mais profundidade a sociedade que existe concretamente e aquela,
ainda por ser construida, inclusive para as geracdes futuras . Em outras palavras,
trata-se de se perguntar sobre o que é justo e injusto, e, principalmente o que pode
conduzir ou ndo a construcdo de uma sociedade livre, igualitaria e efetivamente
justa. Afinal, o que exatamente deve-se buscar? Justica como igualdade ou justica
como equidade?®V

O principio da justica faz parte da teoria principialista®, mas sempre foi
tratado de forma muito timida por esta abordagem bioética, de modo que faz-se
necessario retomar, a partir da DUBDH, o debate sobre as condicbes necessarias
para que se estabeleca a justica em sociedade. Enfim, quais as causas das
desigualdades? E principalmente, quais as possibilidades efetivas de justica social
num mundo cada vez mais desigual e injusto? Tais perguntas explicitam o
reconhecimento da desigualdade e da injustica que vulnerabiliza as populagbes

pobres; expressar a desigualdade acaba por ser um passo importante, num mundo
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capitalista que, no geral, opta por camuflar as causas dos problemas sociais ),
individualizando-os e jogando-os para “debaixo do tapete”.

O fato € que, somente encarando de frente problemas tdo graves como
marginalizacdo, racismo, analfabetismo, pobreza, fome etc., as populacbes terdo
mais condi¢cdes de pensar criticamente sobre eles, vendo-os, e a partir de seus
proprios contextos, refletindo alternativas e solu¢des a curto, médio e longo prazos.
A0 mesmo tempo, parece consenso que sem politicas publicas voltadas para a
garantia dos direitos fundamentais, particularmente, o direito de todos a saude e a
educacdo, as chances das classes mais carentes de reverterem as situacoes
desfavoraveis em que se encontram serdo minimas. Vale destacar a relacao
indissociavel do artigo 10 da Declaracdo com o artigo 14: “Responsabilidade Social e
Saude”, no que tange a busca efetiva da igualdade de direitos, através do destaque
para a necessidade de igualdade de acesso das pessoas a bens e servigcos de
gualidade, sem distincdo de classe, raca, orientacdo sexual etc. sendo esta uma
guestdo a ser tratada com urgéncia pelos Estados, no sentido de cumprir garantias
constitucionais e eliminar problemas sociais, como pobreza e analfabetismo, que
afetam as pessoas nas suas dignidades.

Sen © tem demonstrado em sua obra um grande desconforto frente as
desigualdades e iniquidades sociais. Em um dos capitulos do livro Desigualdade
reexaminada, lanca uma pergunta bastante provocativa: Igualdade de qué? A
tentativa € de chamar atencéo para o fato de que a igualdade pode representar pura
e simplesmente uma abstracdo totalmente desvinculada da pluralidade de
comportamentos e necessidades humanas em todo o mundo. Garrafa, Oselka e
Diniz ®¥ partilham dessa mesma preocupacdo. Segundo os autores, a igualdade,
vista de maneira horizontalizada, tende a mascarar as diferencas e as
desigualdades concretas que afetam a vida da maior parte das populagdes do
mundo; como consequéncia, favorece a manutencdo do “status quo”, perpetuando
valores que negam a possibilidade de transformacao efetiva da realidade social.

O primeiro passo em busca de superacdo da injustica e da desigualdade é,
portanto, reconhecer as diferencas de interesses, o que acaba por determinar

condicdes histéricas diferenciadas entre as pessoas, grupos ou populacdes. A partir
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dai, tornar-se-a viavel a luta para garantir o direito a uma vida digna para todos, sem
distincdo, o que pode significar, dentre outras coisas, 0 acesso a saude e demais
bens indispensaveis a sobrevivéncia e a qualidade de vida de todas as pessoas no
mundo. Nessa perspectiva, a igualdade ndo serd dada de presente; ao contrario,
serad consequéncia da equidade; ou seja, a equidade seria 0 seu ponto de partida
para a igualdade. Em outros termos, somente a partir do reconhecimento das
diferencas e das necessidades concretas dos sujeitos sociais, em seus contextos
especificos, é que se pode chegar & igualdade 3%,

A igualdade, portanto, deixa de ser apenas um ponto de partida ideoldgico,
gue acaba por camuflar as diferencas, as vulnerabilidades sociais de pessoas,
grupos ou populacdes, passando a ser considerada o ponto de chegada da justica
social; referencia para os direitos humanos, configurando-se como um instrumento
importante para o aprimoramento da cidadania . Concretamente, a equidade
passa a ser considerada a base ética fundamental no trato de questbes praticas,
como por exemplo, o processo decisorio de alocacgdo, distribuicdo e controle de
recursos ®®, seja no campo da salde, como na educacdo e de outros Servicos
publicos essenciais.

Nessa perspectiva, a igualdade é pensada em termos complexos, o que
significa, para Sen ©®, considerar as diferencas, sem perder de vista a possibilidade
de bem - estar social, que envolve garantir, a cada individuo, a oportunidade de
desenvolver suas capacidades e funcionalidades valiosas, sem qualquer tipo de
constrangimento ou discriminacéo. Tais capacidades se referem a liberdade efetiva
gue uma pessoa deve ter para fazer suas escolhas, a partir da realizacdo de grupos
de funcionamentos distintos que as norteardo. Em suma, nessas capacidades
residem a liberdade para escolher, dentre os diversos caminhos possiveis, aquele
gue mais atender as suas proprias necessidades, vontades e desejos.

Vale ressaltar que os funcionamentos valiosos as quais Sen ¥ se refere séo
aqueles que permitem as pessoas viverem com dignidade, o que significa estarem
adequadamente nutridos e vestidos, livres de doencas curaveis ou trataveis,
podendo transitar em publico sem sentir vergonha de si préoprio; enfim, em condicdes

de desenvolver um senso de auto-respeito, que Ihes possibilitem participar de forma
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ativa da vida da propria comunidade. Nas palavras do autor: “Com oportunidades
sociais adequadas, os individuos podem efetivamente moldar seu préprio destino e
ajudar uns aos outros” ®® (p. 26).

Nesse sentido, a equidade seria um dos caminhos para garantir as pessoas,
especialmente aos vulneraveis sociais, as condicbes adequadas para que se
desenvolvam plenamente, com condigcbes de superarem suas fragilidades e
vulnerabilidades, de acordo com seus proprios projetos de vida. Garantir saude e
educacédo de qualidade pode ser um bom comeco, pois quanto mais inclusivo for o
alcance desses servigcos, “maior sera a probabilidade de que mesmo os
potencialmente pobres tenham uma chance maior de superar a pentria” ©® (p. 124)
em que se encontram.
1.1.1.5 Nao - Discriminacdo e Nao - Estigmatizacao (art. 11) e Respeito pela

Diversidade Cultural e Pluralismo (art. 12):

O artigo 11 — Nao - Discriminacdo e Nao - Estigmatizacdo - da DUBDH, ao
declarar que "Nenhum individuo ou grupo deve ser discriminado ou estigmatizado
por qualquer razdo, o que constitui violagdo a dignidade humana, aos direitos
humanos e liberdades fundamentais” ® (p.9) e o artigo 12 - Respeito pela
Diversidade Cultural e Pluralismo, segundo o qual “A importancia da diversidade
cultural e do pluralismo deve receber a devida consideraco (...)” ® (p.10) tém uma
importancia impar para a construgdo de uma bioética pluralista e politizada, na
medida em que reforcam valores imprescindiveis para o exercicio da cidadania e a
consolidacédo do Estado Democratico.

O carater de complementaridade e interdependéncia dos principios da
DUBDH é tao evidente no que se refere aos artigos 11 e 12, que 0S mesmos serao
tratados conjuntamente. A partir de tais artigos explicita-se, por um lado, o
reconhecimento de que a falta de respeito ao Outro; a ndo aceitacao da diferenca e
da diversidade de culturas, comportamentos e idéias € uma das principais causas de
discriminacbes e violéncias em todo mundo, e, por outro lado, que, praticas
discriminatorias, racistas ou preconceituosas devem ser radicalmente combatidas,

visto que séo violadoras da dignidade humana e negadoras de direitos humanos
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fundamentais. A dignidade humana e os direitos fundamentais estdo contidos né&o
somente na descricdo dos dois artigos acima descritos, como também no artigo 10 —
‘Ilgualdade, Equidade e Justica” - o que sinaliza um dos pressupostos essenciais da
Declaragao: a busca de justica social e o combate a toda e qualquer desigualdade
ou injustica, expressas em forma de discriminacdo ou violéncia, aqui consideradas
atentados a dignidade e aos direitos de pessoas, grupos ou populacdes.

O artigo 11 — “Nao - Discriminacdo e Nao - Estigmatizacdo” - €, portanto,
indissociavel, ndo somente do art. 3 - Dignidade Humana e Direitos Humanos -
como também do 10 - Igualdade, justica e equidade - visto que a constru¢cao de um
mundo igualitario, justo e equanime € pressuposto fundamental para o alcance da
justica, da garantia de ndo - discriminacdo e nao - estigmatizacdo e,
consequentemente, do respeito a dignidade humana e aos direitos fundamentais de
todas as pessoas. A0 mesmo tempo, para que uma sociedade nado seja
discriminatéria, é fundamental que tenha como possibilidade, o convivio pacifico
entre os diferentes e a ndo aceitacdo, em nenhuma hipétese, de situacfes anti-
dialégicas e arbitrarias, que venham a negar um outro valor humano também
imprescindivel para a constru¢do de Estado democrético: a liberdade.

Em sintese, a ndo - discriminagcdo e ndo - estigmatizacdo s&o requisitos
indispensaveis para a construcdo de uma sociedade substancialmente democratica;
pautada na aceitacdo da diferenca, na tolerancia e na convivéncia pacifica e
solidaria entre as pessoas, sem qualquer distin¢do, seja de raca, credo, orientacao
sexual, género etc. o que, de certo modo, justifica a necessidade de uma bioética
plural, que contemple a diversidade de interesses, visbes e comportamentos que
perfazem as sociedades em todo mundo; bioética esta, que seja capaz de contribuir
para a busca de solu¢cbes dos conflitos, nas mais diferentes culturas e com base
numa variada gama de valores e sentidos estabelecidos socialmente ©7.

Entretanto, a globalizacdo e a possibilidade concreta de aproximacdo e
contato entre diferentes povos, gera uma contradi¢do: por um lado, o pensamento
pos-moderno apresenta uma abertura sem igual para com as diferencas, para a
heterogeneidade social; reconhecendo a pluralidade e a diversidade humanas como

dados irrefutaveis da realidade, que fazem parte do cotidiano das pessoas e das
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instituicdes; admitindo o quanto sdo mdltiplas e diversas as formas de existéncia
humana, bem como o quanto essa pluralidade pressupde a liberdade e o direito, de
todo ser humano, de viver e pensar segundo seus valores, crencas e opcoes; por
outro lado, nota-se a tentativa, muitas vezes velada, de homogeneizar costumes e
comportamentos, em prol da crescente necessidade de controle e vigilancia, tipicas
do mundo contemporaneo ®®), a0 mesmo tempo, é ainda perceptivel, uma tendéncia
a dicotomizar posi¢cdes morais entre conservadoras ou liberais®®’, o que acaba por,
pelo menos, dificultar a analise consciente e critica das mudancas, renovacdes e
desafios proprios de um mundo tecnologizado, sem contudo, esquecer de pensar
os limites a serem estabelecidos na construcdo de uma conhecimento plural, que
atenda as exigéncias desse novo tempo.

Nas palavras de Sen® homens e mulheres vivem na atualidade

...em um mundo de privacdo, destituicAo e opressdo extraordinarias.
Existem problemas novos convivendo com os antigos — a persisténcia da
pobreza e de necessidades essenciais ndo satisfeitas, fomes coletivas e
fomes crénicas muito disseminadas, violacdo de liberdades politicas
elementares (...) ameacas cada vez mais graves ao hosso meio ambiente e
a sustentabilidade de nossa vida econdmica e social (p. 9).

A complexidade desse novo tempo demonstra que a possibilidade de evitar
discriminacbes e estigmatizacbes depende da disposicdo do cidaddo, grupo,
comunidade ou populacdo, no geral, para criar um ambiente minimamente
democratico, plural, que enxergue a diversidade e pluralidade de idéias como
riquezas e ndo como problemas a serem eliminados. O respeito pela diversidade
cultural e pluralismo esta intimamente ligado ao fato de que os humanos séo, por um
lado, iguais e singulares; iguais em decorréncia de sua condicdo humana “% dos
direitos legal e eticamente constituidos, e, portanto, merecedores da igual
consideracdo e respeito; mas por outro lado, diferentes, com individualidades,
necessidades e interesses especificos; com visdes particulares; devendo ser
tratados como seres inacabados, em constante processo de conscientizagdo e em
busca permanente de humanizacéo .

O grande desafio, nessa perspectiva, € o de jamais ignorar o fato, a despeito

de toda complexidade inerente a existéncia humana, de que as diferencas devem
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ser reconhecidas como direitos e jamais podem servir como justificativas para as
desigualdades sociais. Para Arpine “Y, a diversidade cultural deve ser encarada
como patriménio da humanidade, sendo sua defesa um imperativo ético inseparavel
do respeito a dignidade da pessoa humana. Respeitar a pessoa humana significa
respeitar o que ela produz, a sua histéria e os seus registros. E necessario, para
tanto, o estabelecimento de politicas de protecdo aos contetdos culturais; trata-se
de implementar medidas nacionais e regionais dirigidas a este fim; sem perder de
vista 0 reconhecimento da interacdo equitativa das diversas culturas, com o
proposito de gerar, através de didlogo e do respeito mutuo, novos conhecimentos
culturais a serem democraticamente compartilhados.

Nessa perspectiva, a defesa do pluralismo deve ser entendida como uma
resposta politica fundamental ao direito a diversidade cultural, favorecendo a
inclusdo e a participagdo, como meios de garantir a coesdo social, a vitalidade da
sociedade civil e a paz; promovendo, deste modo, a diversidade, a tolerancia, o
didlogo, o exercicio da solidariedade e a consciéncia de unidade do género humano
“D Nesse sentido, na luta contra o preconceito a discriminacdo - sejam eles quais
forem - homens e mulheres precisam, ndo somente reconhecer a diferenca e
respeitar a pluralidade, em todas as suas formas, como se comprometer com as
transformacdes, resultantes da luta dos vulneraveis sociais, em busca de dignidade
e de justica social; luta esta que passa necessariamente pela recusa radical a toda e

qualquer discriminacéo e estigmatizacdo®.

1.1.1.6 Solidariedade e Cooperacdao (art. 13)

O artigo 13 da DUBDH: “solidariedade de cooperacdo”, ao afirmar que a “a
solidariedade entre os seres humanos e cooperacao internacional (...) devem ser
estimuladas" ® (p. 10), traz para a bioética um dos debates mais importantes no
trato de questbes coletivas - de interesse publico - tanto em ambito local, quanto
global. Entretanto, este artigo tera aqui um tratamento especial: o foco principal sera

a solidariedade, devido ndo somente ao entendimento de que a solidariedade
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contempla uma proposta de cooperacdo, como também pelo fato dela estar mais
estreitamente relacionada com o presente estudo.

A solidariedade € aqui considerada um dos aspectos mais importantes, pois
dela dependera toda a disposicao para aceitar os demais principios da Declaracéo,
podendo, inicialmente, funcionar como “antidoto”, capacitado a combater o
enfraguecimento do poder que caracteriza 0 mundo contemporaneo e neutralizar
toda e qualquer violéncia dele resultante “?. Para tanto, faz-se necessario confrontar
a predominancia da ética unilateral de mercado, do indiviualismo e da
competitividade exacerbados, fazendo da solidariedade uma estratégia eficaz no
combate a discriminacdo, ao preconceito e a todas as préticas violadoras da
dignidade humana.

A solidariedade parece ser, na atualidade, um dos caminhos para que se
reverta o quadro individualista, competitivo e intrinsecamente violento, gerado pela

ideologia globalizante e se construa uma “sociedade livre e justa”®

, pautada no
respeito pelo Outro; no reconhecimento de si mesmo, no Outro e, portanto, no
consequente interesse em contribuir para o seu bem estar. Nesse sentido, faz-se
necessario que cada povo, grupo ou pessoa, reconheca suas fragilidades, para que,
a partir dessa primeira tomada de consciéncia, se pense, individual e coletivamente,
estratégias interventivas capazes de modificar os aspectos que dificultam ou
impedem o bem estar de todos.

Para Demo “®, no contexto da histéria oficial na atualidade, s&o produzidos
modelos sociais agressivos, predatérios, violentos, discriminatérios, também e,
principalmente, porque a sociedade esta organizada e comandada por mercados
liberais e interesses individualistas. Mas este fato, embora pareca irreversivel, ndo
impede a cooperacéo e a solidariedade entre 0s povos; nota-se a possibilidade , em
carater raro, mas nem por isso excepcional, das sociedades humanas
transcenderem a todo e qualquer falso moralismo e, a partir de uma relagéo dialética
entre espagos coletivos e legitimas aspira¢des individuais, orquestrarem suas
existéncias com base, ndo somente em conflitos, mas também em porcdes

significativas de solidariedade e generosidade.
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A solidariedade, entretanto, deve ser compreendida de forma critica, voltada
para a participacdo democratica das pessoas em sociedade, sem relacbes de
dependéncia ou interesses em beneficiar a si ou a outrem em particular; ao
contrario, a perspectiva da acéo solidaria deve ser de oferecer ao outro, ferramentas
concretas para que 0 mesmo possa, com seu proprio esforgo, sair da situagdo de
vulnerabilidade em que se encontra. Somente nestes termos, a pessoa carente tera
a possibilidade da provavel posicdo de passividade e acomodacao, participando
organicamente do processo de mudanca no seu quadro de vida. Para tanto, torna-se
necessario promover, numa perspectiva critica, acées voluntarias, de preferéncia
pautadas em politicas publicas e no compromisso com uma nova ordem social e
com a minimizacao das desigualdades sociais “¥.

Trata-se de uma solidariedade mobilizadora, em busca de um novo modelo
social, fomentador de relacdes democraticas e solidarias, pressuposto fundamental
para a construgcdo de um processo eminentemente participativo e cooperativo entre
sociedade e Estado e, portanto, capaz de contribuir, mais incisivamente, no
aprimoramento cientifico permanente dos cidadaos, proporcionando aos mesmos o
desvelamento da realidade, com base em valores morais e éticos solidos. Este clima
de solidariedade e cooperacdo serd o combustivel necesséario ao desenvolvimento
social e econébmico, na medida em que estimule a autoconfian¢ca dos participantes,
trazendo dignidade e mobilizando grupos sociais “¥.

A solidariedade €, desse modo, compreendida como um traco inerente a
condicdo humana, podendo ser usado como um forte instrumento na busca de
solucbes para os conflitos e dilemas do mundo contemporaneo, bem como para a
superacao das vulnerabilidades sociais que afetam, especialmente, as populacfes
dos paises em desenvolvimento; mas isso dependera do quanto os cidadaos serao
capazes de transcender a idéia de solidariedade como favor ou como caridade, fruto
da compaixdo e da pena em relagéo ao outro. Estes sdo preceitos que caracterizam
uma solidariedade assistencialista que, ao contrario de ajudar, diminui o outro,
negando-lhe a condicdo necessaria para que desenvolva plenamente as suas

potencialidades “.
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Nota-se, portanto, que a solidariedade critica se diferencia radicalmente da
solidariedade assistencialista que tende a sufocar ou intimidar o desenvolvimento da
autonomia, causando dependéncia e baixa auto-estima, situacdes incompativeis
com o necessario desenvolvimento do senso critico. A solidariedade critica intervém,
no sentido de minimizar ou até eliminar as desigualdades sociais, mas carece, para
tanto, da participacdo politizada e comprometida da sociedade na luta, mais do que

legitima, dos seus direitos e necessidades “°.

1.1.1.7 Responsabilidade Social em Saude (art. 14):

O artigo 14 da DUBDH, um dos mais completos do documento, pode ser de
extrema importancia na consolidacdo de alguns direitos humanos fundamentais,
como, por exemplo, o de nenhuma pessoa ser discriminada ou estigmatizada,
questdo também contemplada no artigo 11. Assim, o artigo 14 afirma que “a) A
promoc¢do da saude e o desenvolvimento social para sua populacdo é objetivo
central dos governos, partilhado por todos os setores da sociedade”, destacando
também que “b)...usufruir o mais alto padrédo de saulde atingivel € um dos direitos
fundamentais de todo ser humano, sem distincdo de raca, religido, conviccao
politica, condicdo econdmica ou social”’. Para tanto, segundo o artigo em questéo, o
progresso da ciéncia e da tecnologia deve ampliar: “(i) o acesso a cuidados de
salde de qualidade e a medicamentos essenciais (...)” ® (p. 10) e a “(ii) nutricdo
adequada e a agua de boa qualidade; (iii) a melhoria das condi¢des de vida e do
meio ambiente; (iv) a eliminacdo da marginalizacdo e da exclusdo de individuos (...)
e(v) a reducdo da pobreza e do analfabetismo”. © (p. 10).

Este artigo (14) da referida Declaracdo tem o mérito de ter inserido na agenda
bioética uma reflexdo pouco desejada pelos paises centrais, mas bastante
adequada para os demais paises, sobre a indissociabilidade entre as praticas de
promo¢cdo de saude e a necessidade de pensar medidas que garantam o
desenvolvimento social, de modo sustentavel. Tal artigo acaba por chamar a
responsabilidade os Estados, no sentido de que fomentem o progresso cientifico,

sem, contudo, prejudicar as geracdes futuras, e tendo como base a ampliacdo do
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acesso a bens fundamentais ja legalmente constituidos, dentre eles, educacgéo e
satde ®?; nota-se sua complexidade, ao apontar para novas perspectivas em termos
de saude e qualidade de vida no planeta e, deste modo, colocar a bioética no
contexto de uma reflexdo politica, econdmica e social “®.

Desse modo, o art. 14 da Declaracéo trata de estratégias especificas de acao
no sentido de garantir a promo¢do do mais alto padrdo de saude atingivel para
todos. Aqui, estabelece-se explicitamente uma ligacéo estreita entre a bioética e os
problemas sociais, as praticas de saude e os direitos humanos, distanciando-se da
tendéncia de centrar-se a salde apenas na assisténcia médica e nos direitos
individuais dos pacientes “®. Mas o que chama bastante atencéo neste artigo, e que
perpassa todo o corpo de seu texto, € o reconhecimento de que existem
desigualdades e iniquidades sociais, moralmente inaceitaveis, a serem superadas.

Nas palavras de Nussbaum®?,

...uma crian¢a hoje, na Suécia, tem, ao nascer, uma expectativa de vida de
79,9 anos. Uma crianga nascida em Serra Leoa tem uma expectativa de
vida, ao nascer, de 34,5 anos. Nos Estados Unidos, o produto Interno Bruto
(PIB) per capita é de 34.320 dolares; em Serra Leoa, é de 470 délares.
Vinte e quatro nacbes entre as 175 avaliadas pelo Programa de
Desenvolvimento das Na¢des Unidas tem um PIB per capita de 20 mil
ddlares. Oitenta e trés nacdes tem o PIB per capita abaixo de 5 mil délares
e 126 nacgdes, abaixo de 10 mil ddlares. A taxa de alfabetiza¢@o de adultos
nas vinte melhores nagdes esta em torno de 99%. Em Serra Leoa a taxa de
alfabetizacdo é de 36%. Em 24 nacdes a taxa de alfabetizacéo é abaixo de
50% (p. 277-278).

No caso do Brasil, certamente as chances de vida de uma crianca que teve a
sorte de nascer numa familia de classe abastada ndo sera a mesma, por exemplo,
das chances de uma crianca que nasceu numa das comunidades quilombolas do
(47)

pais ©"", que vivem em condicOes precarias, submetidas a iniquidades de toda

ordem, sem a qualidade de vida a que legalmente fazem jus, ou seja, comunidades
injustamente condenadas a insalubridade e a extrema pobreza; situacdes essas
resultantes de fatores socioecondmicos plenamente evitaveis, como: moradias sem
higiene, nutricdo e educacgdo deficitarias, contaminagdo do meio ambiente e
condi¢Bes de trabalho inadequadas etc. enfim, trata-se de populacdes que vivem as

consequéncias de desigualdades, em grande parte, provocadas pela dificuldade de
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acesso e da qualidade escassa ou, ainda, de uma atencao precaria por parte, tanto
dos servicos de satide como de educacao “®.

O fato é que o Brasil e a America Latina, de modo geral, tém sofrido com a
mé distribuicdo de renda, analfabetismo ou baixo grau de escolaridade, com as
condicdes precarias de habitacao e falta de saneamento basico, além da poluicéo,
degradacdo do meio ambiente e nutricdo inadequada, fatores que acabam por
diminuir suas chances de vida e determinar o processo de saude/doenca das
populacées ®® Ao apresentar, por exemplo, a reducdo da pobreza como proposta,
ainda no art. 14, a DUBDH promove uma discussao essencial, que é a precariedade
das condi¢Oes de vida em que se encontram milhdes de pessoas em todo o planeta,
especialmente nos ditos paises em desenvolvimento. A extrema pobreza, por
exemplo, resultado das desigualdades e iniquidades sociais, interfere na saude das
pessoas, ndo somente num sentido de atendimento médico-hospitalar, mas também
e principalmente num sentido amplo de saude como direito, dignidade, bem-estar e
gualidade de vida.

Nas palavras de Sen, citado por Garrafa ‘2,

Para que se torne possivel superar a fome, a pobreza, as ameagas de
destruicdo do meio ambiente e outras formas de iniglidade, exige-se da
sociedade uma postura de cumplicidade fortalecedora da idéia de
liberdade, da qual ela mesma n&o pode se furtar (p. 126).

Evidencia-se a percepcdo do autor da falta de qualidade de vida para grande
parte das pessoas, 0 que nao se justifica apenas pela questdo de renda, mas
principalmente pelas falta de oportunidades, pela opresséo, pela negacdo de seus
direitos mais elementares, liberdade, educacdo, alimentacdo saudavel etc.
impedindo-as de desenvolver as suas capacidades e funcionalidades. A idéia de
fortalecimentos dos sujeitos que se encontram vulnerabilizados em funcdo de um
processo histoérico, cultural e social do qual fazem parte, libertando-os e amplificando
suas vozes e suas capacidades de decisdo ‘9 pode ser uma alternativa viavel, no

sentido de inseri-los na sociedade, devolvendo-lhes a dignidade perdida ou roubada.
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Concretamente, a DUBDH pode ser um grande reforgo na luta por melhores
condi¢cBes de vida para os mais necessitados; na medida em que reitera fortemente
a saude ou qualidade de vida como direito de todos, como prevé a Constituicdo de
1988. O art. 14, ao contemplar uma visdo ampliada de responsabilidade social e de
saude, acaba por fazer uma defesa explicita da dignidade humana e de todas as
formas de vida; ndo somente por pontuar a saude como direito fundamental para
todos os seres humanos, sem distincdo; como também por indica-la como qualidade
de vida e, portanto, como resultado das condicfes socialmente estabelecidas e
como processo determinado das relagcdes que os seres humanos mantém consigo
mesmos, com o0s Outros e com todas as formas de vida do planeta.

O artigo em questdo da énfase absoluta as questdes de direitos e de justica
em saude; assim, ao defender o direito a saude, numa visdo ampliada, acaba por
fazer, em ultima instancia, a defesa do maior bem de todos: a vida. Donald Warwick,
citado por Berlinguer®, afirma com referéncia a defesa de bens fundamentais que o
direito a vida deve ser defendido com prioridade maxima, visto que sem ela, as
pessoas ficam impedidas de usufruir dos demais direitos; lembrando que nédo se
trata apenas de se manter vivo; mas de gozar de boa saude; com seguranca frente
as acOes que possam causar morte, doencas, dores ou incapacidades. Trata-se,
portanto, do direito de cada um de se manter vivo, com autonomia e liberdade para
decidir sua prépria vida, sem coercdo ou pressao de outrem.

O art. 14 da DUBDH faz, portanto, a defesa irrevogavel de uma vida mais
digna para todos, especialmente quando propde a superacdo de qualquer tipo de
marginalizacdo, ou qualquer condicdo que favoreca a exclusdo de pessoas,
impedindo-as de usufruir dos seus legitimos direitos sociais, ndo somente o direito a
saude, ja referenciado, como o direito a uma educacdo que possibilite o pleno
desenvolvimento de suas capacidades ou funcionalidades “9.

1.1.1.8 Protecéo das GeracOes Futuras (art. 16) e Protecdo do Meio
Ambiente, da Biosfera e da Biodiversidade (art. 17): O artigo 16 — “Prote¢cédo das
GeragOes Futuras” - da DUBDH, segundo o qual, "O impacto das ciéncias da vida
sobre geracdes futuras, incluindo sobre sua constituicAo genética, deve ser

devidamente considerado” ® (p.11) e 0 17 — “Protecdao do Meio Ambiente, da
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Biosfera e da Biodiversidade” — ao afirmar a necessidade de se dar a devida
importancia “a inter-relacdo de seres humanos com outras formas de vida, ao
acesso e utilizacdo adequada de recursos biolégicos e genéticos, ao respeito pelo
conhecimento tradicional e ao papel dos seres humanos na protecdo do meio
ambiente, da biosfera e da biodiversidade” ® (p.11), ampliam sobremaneira a
discussdo da bioética, abrindo a possibilidade de um pensamento bioético mais
global e totalizante.

A bioética que, até bem pouco tempo, era restrita a area biomédica ou
biotecnoldgica, tem hoje a oportunidade de se constituir um pensamento global e
complexo sobre a vida, conectado inclusive com a defesa dos interesses das
geracdes futuras ®¥. O que esta em evidencia na atualidade é que pensar uma ética
apenas para os humanos parece insuficiente. Nesse sentido, a DUBDH pode servir
como referencial para que se discuta um dos temas contemporaneos mais urgentes:
a biodiversidade, na perspectiva de se pensar as possibilidades de uma bioética
global - nos moldes de Potter ®Y — complexa e plural, sintonizada com a
necessidade de protecdo da vida em todas as suas formas e preocupada com a
sustentabilidade da biosfera e da biodiversidade. Trata-se da ardua tarefa de pensar
uma bioética que seja capaz de resgatar o entendimento do meio ambiente como
um todo complexo e interdependente e reconhecer que o planeta somente atingira o
equilibrio necessario, se houver o devido respeito a biosfera e a biodiversidade em
suas teias de inter-relacées ©2.

Nota-se, portanto, que a DUBDH, ndo somente nos artigos 16 e 17, como em
todo o seu corpo (preambulo, objetivos e aplicacéo), contribui, de forma decisiva,

para que a bioética retome a concepcéo original de Potter &3

, que a relaciona as
guestdes éticas mais globais, vinculando-a com a preocupacao ética da protecdo
futura do planeta, da biodiversidade e dos interesses coletivos, de modo geral. Vale
destacar a apresentacdo, nas disposi¢coes gerais da DUBDH, dos objetivos
referentes a tematica destes artigos, o que da a devida no¢édo da importancia da
problematica “meio ambiente”, no atual contexto de desenvolvimento tecnologico.
Segundo o documento, compete a cada cidadao, ao Estado e a sociedade como um

todo, "(vii) salvaguardar e promover 0s interesses das geracgdes presentes e futuras;
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e (viii) ressaltar a importancia da biodiversidade e sua conservacdo como uma
preocupacdo comum da humanidade" ®’ (p.7).

A preocupacdo com 0 meio ambiente, na atualidade, se torna ainda mais
evidente, frente a constatacdo de que a aplicacdo de varias novas descobertas,
além de nado trazerem beneficios para todos, promovendo variadas formas de
injustica ambiental, prejudicam numa propor¢do, muitas vezes assustadora, as
futuras geracdes, na medida em que, podem causar danos irreparaveis ao proprio
ecossistema ©%. Sendo assim, a DUBDH reabre uma das discussées mais
elementares para a vida planetéria, sobre a preservacdo da Biodiversidade e a sua
relacdo direta com 0s recursos naturais exploraveis, bem como a possibilidade de
utilizacdo de tais recursos para a manutencdo ou melhoria na qualidade da vida
humana e ndo — humana.

A realidade tem mostrado que qualquer ruptura no equilibrio natural traz
consequéncias para todo o planeta e para todos os seres viventes. Os humanos,
amplamente considerados pelos ambientalistas como os maiores predadores da
natureza, nao estdo imunes ao sistema predatério que protagonizam. A
biodiversidade, portanto, é de fundamental importdncia para a sobrevivéncia
humana devido a sua caracteristica dinamica e provedora de recursos para um
desenvolvimento pleno e sustentavel. Nessa perspectiva, trata-se de um equivoco
ignorar o potencial da biodiversidade como um dos bens mais preciosos da
humanidade, o que chama a atencdo para a responsabilidade dos humanos na
formulacéo de estratégias e mecanismos diversos que possam efetivamente garantir
a preservacdo e manutencado desse verdadeiro Patrimdnio Publico ©°.

Singer destaca o fato de que “ao contrario de muitas outras sociedades
humanas, mais estaveis e voltadas para as suas tradigcbes, a nossa formacao
politica e cultural tem uma grande dificuldade de admitir valores a longo prazo”®%(p.
285). Assim, agimos sempre voltados para resultados imediatos e nos esquecemos
que “existem coisas que depois de perdidas, ndo podem ser recuperadas por
dinheiro algum” ®® (p. 285) e que, nesse sentido, “o fato de nos limitarmos a uma
ética centrada no ser humano constitui um erro” ® (p. 289), que pode resultar em

danos irreparaveis a longo prazo, prejudicando sobremaneira as futuras geracoes.
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N&o cabem, portanto, discursos que simplifiquem a temética em questdo. A
caracteristica complexa e transdisciplinar da biodiversidade evidencia que tal
problematica de fato carece de uma apreciacao bioética, que dé conta de aborda-la
de uma forma ampla, que reconhec¢a o dinamismo proprio do carater inter-relacional
gue a constitui; ndo por acaso, o referido tema vem despertando forte interesse e
crescente impacto sobre as relacbes sociais, econdmicas e até politicas na
atualidade. Uma leitura critica, a partir de um olhar bioético, possibilitaria a
ampliacdo do debate articulado, vinculado a inclusdo social e a perspectiva de uma
bioética comprometida com os mais frageis 9, os silenciados da histéria. Em outros
termos, seria possivel pensar questbes ecoldgicas, sem perder de vista o0 seu
carater social e politico e promovendo o resgate de referenciais preciosos como
libertacdo dos oprimidos, responsabilidade social, dignidade humana, autonomia e
justica social, equidade, dentre outros.

Torna-se necessario ressaltar que na Constituicdo Federal do Brasil,

promulgada em 1988, esta previsto em seu cap. VI - Do Meio Ambiente, art. 225:

Art. 225. Todos tém o direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado,
bem de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida,
impondo-se ao poder publico e a coletividade o dever de defendé-lo e
preservéa-lo para as presentes e futuras geracdes (58),

O fato é que, apds mais de 25 anos, contraditoriamente ao que preconiza a lei
maior do Pais, os brasileiros permanecem sem leis que regulamentem os direitos ja
estabelecidos. Ainda ndo esta garantida a protecdo das patentes genéticas, nem da
biopirataria, e a exploracdo das riquezas naturais brasileiras continuam a ser
indevidamente exploradas em pleno séc. 21, sem perspectiva de mudanca. A
biodiversidade, portanto, entra na pauta do debate bioético, especialmente no Brasil
e em toda a América Latina, onde destacam-se problemas como pobreza
tecnologica, urbanizacdo precaria, programas educacionais defasados etc que
acabam por se contrapor a necessidade de preservar a diversidade de riquezas
naturais.

Nessa perspectiva, vale destacar a ética da responsabilidade do filosofo Hans
Jonas ®”. Para o autor, a nocdo de responsabilidade pode proporcionar uma
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perspectiva de dialogo critico em plena era tecnoldgica, pois “sob o signo da
tecnologia, a ética tem a ver com acBes de um alcance causal que carece de
precedentes (...). tudo isso coloca a responsabilidade no centro da ética” (p. 16-17).
Em didlogo com imperativo categérico kantiano, Hans Jonas ®” elabora um outro,
relacionado a um novo comportamento humano frente ao planeta: “Age de tal forma
que os efeitos de tua acdo sejam compativeis com a permanéncia de uma vida
humana auténtica sobre a terra” (p. 40 ), promovendo com isso, um dos debates
mais importantes e urgentes no contexto da ética e da bioética.

As questdes tratadas por Hans Jonas ®” precisam ser abordadas & luz da
ética e da bioética, na tentativa de se cobrar do Estado e da Sociedade civil
organizada atitudes que permitam beneficiar a populacao brasileira, garantindo-lhes
0s seus direitos constitucionais a uma melhor qualidade de vida e um futuro mais
animador para os seus herdeiros; dito de outro modo, com o advento da ciéncia e da
tecnologia a busca de dignidade se expande para alcancar grupos ou coletividades,
reconhecendo-se a dignidade intrinseca da humanidade, incluindo as futuras
geracfes. Assim sendo, os interesses dos individuos devem necessariamente ser
conciliados com a defesa dos interesses dos herdeiros da humanidade “?; em
outras palavras, torna-se imprescindivel que cada pessoa assuma a tarefa de,
individual e coletivamente, proteger o patriménio da humanidade, incluindo o meio
ambiente, a biosfera e a biodiversidade.

Ciente da importancia dos temas relacionados a preservacédo do planeta e de
todas as formas de vida, a DUBDH resgata o legado de Potter®* ¥, ao trazer para o
debate a interdependéncia existente entre os seres humanos e os mundos biol6gico
e fisico na “fragil teia da vida” e a permanéncia de vida na Terra no futuro. Para
Potter, a humanidade necessita - com certa urgéncia - de uma ética do planeta
Terra, que contemple inclusive a vida selvagem; a diversidade de problemas que
afetam as populagbes; uma ética do consumo; uma ética local e internacional,
urbana, geriatrica, enfim, uma ética global... E todas essas perspectivas, segundo o
autor, envolvem a Bioética ®®. Ao considerar inicialmente a bioética como "ciéncia

» (53),

da sobrevivéncia gue permitiria ao homem participar integralmente da evolugao

biolégica, preservando a harmonia universal, Potter oferece as condi¢des tedricas
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necessarias para ampliagdo do campo bioético, ao propor um novo paradigma
pautado no binbmio problemas ambientais e questdes de saude. Pela compreensao
original do termo Bioética, segundo Potter, a bioética deveria preocupar-se com as
guestbes ambientais e com a sobrevivéncia do planeta, pois ha uma relacdo direta
entre as saudes humana, animal e ambiental.

Hoje, em pleno século 21, nota-se que a perspectiva de uma bioética global e
abrangente, inicialmente proposta por Potter, tende a finalmente ganhar espaco. A
definicdo encontrada na “Enciclopédia de Bioética do Instituto Kennedy” ©®, citada
por Junges %, vai ao encontro do que pensava Potter ainda nos anos 70, afirmando
que, embora a bioética abarque a ética médica, ndo se restringe a ela; enquanto a
ética médica trata apenas dos problemas relacionados a valores, a bioética se

configura como um conceito mais amplo, com quatro aspectos importantes:

1. Compreende os problemas relacionados a valores que surgem em todas
as profissGes de saude [...] 2. Aplica-se as investigacfes biomédicas e as
do comportamento [...] 3. Aborda urna ampla gama de questbes sociais, 4.
Vai além da vida e da saude humana, compreende questdes relativas a
vida dos animais e plantas, por exemplo, no que concerne as
experimenta¢cbes com animais e a demandas ambientais conflitantes
52) i
(p.18-20)

E fundamental notar como era importante para Potter manter na Bioética as
caracteristicas fundamentais - ampla abrangéncia, pluralismo, interdisciplinaridade,
abertura e incorporacdo critica de novos conhecimentos - em todas as suas
propostas de definicdes. Atualmente, um dos aspectos mais marcantes dessa nova
area de saber é o didlogo inter, multi e transdisciplinar ®® em um contexto pluralista
e extremamente desafiador ja que nos encontramos como “estranhos morais” ®?. Ao
mesmo tempo, apesar de todas as dificuldades e complexidades dos temas a ser
tratados, a importancia alcancada pela Bioética na atualidade vai aos poucos sendo
revelada, justamente pela diversidade de temas e preocupagdes de ordem moral,
cada vez mais instigantes, especialmente aqueles relacionados aos campos da
medicina, da saude humana e do meio ambiente.

A Bioética, portanto, esta intimamente relacionada com a necessidade de um
desenvolvimento articulado a ética e a justica ambiental, ou seja, com a busca de

equilibrio natural, pautado no estabelecimento de limites para as intervencdes
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humanas na natureza. Trata-se de uma visao sistémica do meio ambiente, que pode
retroagir positivamente sobre o modo de organizagdo e convivéncia social;
possibilitando uma visdo mais integrada de saude como qualidade de vida; saude
que, como direito humano, esta diretamente relacionado as condigbes ambientais e
planetarias ©?.

Parece consenso que a Bioética, como uma disciplina ampla, global como
preconizou Potter®, tem que abordar e defender todas as formas de vida e suas
inter-relacdes, ndo podendo se omitir de pensar a vida interplanetaria, na qual a
questdo da biodiversidade € da maior importancia. A pauta Bioética internacional
precisa inclui-la com status de urgéncia, devendo ser tratada em féruns, congressos
e documentos. Enquanto disciplina, a bioética ndo deve abster-se de pensar o0s
limites éticos para a intervencdo humana na natureza, pois, pensar as condi¢des de
vida no planeta é questédo de sobrevivéncia, ndo somente individual, mas, em ultima
instancia, de sobrevivéncia da prépria humanidade ©.

Para Anjos ® a concepcdo abrangente da Bioética de Potter intuia
obviamente a necessidade de se pensar a vida incluindo a ética ecoldgica e
ambiental, as questbes éticas das ciéncias ligadas a vida e as préprias concepcdes
e fatores que fundam os valores éticos. As décadas de 1980 e 1990 mostraram que
a percepcao global de Potter corroboraria com a construcdo de uma sobrevivéncia
digna para todos os humanos, associada a qualidade e ao devido respeito a outras
formas de vida do planeta.

A expectativa, portanto, é que, seja a partir de Potter ®® ou de qualquer teoria
global, a bioética possa contribuir para que se perceba que trata-se de um equivoco
ignorar o potencial da biodiversidade como um dos bens mais valiosos da
humanidade, e, com isso, que se compreenda a responsabilidade dos cidadéos,
nas suas diversas instancias, na formulacdo de estratégias e mecanismos que
possam garantir o respeito e preservacao de todas as formas de vida, sem com iSso
necessariamente comprometer o desenvolvimento responsavel da ciéncia e da

tecnologia ©?).
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1.2 O CARATER CRITICO E SOCIALMENTE COMPROMETIDO DA BIOETICA DE
INTERVENCAO

1.2.1 Bases Epistemologicas

Desde a promulgacdo da DUBDH, a perspectiva conceitual tem sido de
reconhecer a impossibilidade de aplicacdo de principios éticos universais,
desconectados do contexto e da realidade concreta em que as pessoas estao
inseridas e onde os fatos acontecem. Como consequéncia, tem-se, por um lado, a
possibilidade de cada cidadao, de cada sociedade, adotar como postura o respeito
ao pluralismo ético histérico; dadas as diferentes visées morais de cada pais ou
regido, e, por outro lado, do ponto de vista teorico, reconhece-se mais fortemente a
necessidade da adocdo de bioéticas, no plural, e ndo uma Unica bioética, como
modelo a ser seguido acriticamente por todos os povos e culturas ©”.

A partir deste pressuposto, passa a ser necessario se pensar sobre quais
sdo as bases conceituais e tedricas que sustentariam a bioética, numa perspectiva
complexa e totalizante; bases estas capazes de atender ao pluralismo de ideias e
conceitos, proprio dos regimes democréticos; o desafio ser4d garantir que a
construcdo de uma nova abordagem epistemoldgica para a bioética possa tornar
essa area de saber mais compreensivel, adequando-a as necessidades sociais de
cada populacdo. Aos poucos, com base numa visdo mais ampla, a bioética passa a
incorporar as suas bases interpretacdes e acdes interdisciplinares que contemplem
tanto as ciéncias biomédicas, como a filosofia, a antropologia, o direito, a sociologia,
enfim, as ciéncias sociais e humanas, de modo geral .

Com mais de 40 anos de existéncia, a bioética, portanto, dentre tantas
possibilidades, tem despertado para a necessidade de transcender os quatro
principios indicados por Beauchamp e Childress ®?, reelaborando um novo estatuto
epistemoldgico assentado em bases tedricas de maior abrangéncia, mais apropriado
a uma bioética comprometida com a realidade concreta dos paises pobres e em
desenvolvimento ®. A Rede Latino-Americana e do Caribe de Bioética (Redbioética)

da Unesco ©” indica, dentre outros, alguns referenciais para uma bioética implicada
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com a realidade dos menos favorecidos: a nao - universalidade dos problemas
especificos; o respeito a pluralidade cultural e moral, que decorra na devida
adequacao e contextualizacdo dos casos concretos e a consequente consideracéo
das visdes de mundo daqueles que os vivenciam; o reconhecimento da area como
campo de conhecimento com potencial interdisciplinar; a constatacéo de que, como
ética aplicada, € uma area irremediavelmente implicada na busca de solugbes para
0s problemas que afetam o cotidiano das pessoas, especialmente os oprimidos
sociais; e por fim, que trata-se de um conhecimento empenhado na construcéo de
um discurso com potencial comunicativo, coerente e tolerante; possibilitando assim
um convivio pacifico com a diferenca.

A bioética como uma “ética pratica” ©?, disciplina eminentemente filoséfica,
constitui-se uma area inter e transdisciplinar, e como tal, mantém uma certa
proximidade com as ciéncias humanas e sociais, como um todo. Sendo assim, a
bioética extrapola as questdes apenas conceituais e, apesar de, algumas vezes,
ainda contestada por fil6sofos, tem sido melhor utilizada, elaborada e compreendida
devido ao seu carater plural, voltado para a realidade concreta vivida por estudantes,
profissionais da saude e cidadaos em todo o mundo; sendo chamada a atender
demandas da sociedade, na busca de solucdes para os grandes dilemas e conflitos
gue sempre incomodaram as pessoas e coletividades, nas suas vidas cotidianas e
nas suas praticas profissionais nos diversos campos de atuacéo®”.

Mas ndo se trata de uma tarefa das mais faceis. Nas ultimas décadas, além
de questbes historicamente persistentes como a pobreza, a fome, a miséria, o
analfabetismo, a violéncia, a exclusdo social etc. tornaram-se comuns os conflitos
éticos relacionados aos novos desafios decorrentes dos avancos técnico-cientificos,
como as tecnologias reprodutivas, os transplantes de 6rgdos humanos, as terapias
génicas etc. Melhor dizendo, a expectativa tem sido de que a bioética contribua para
resolver, ndo somente os problemas ja conhecidos, mas principalmente as situacdes
novas surgidas a partir do advento da ciéncia, que inegavelmente provocou um
alargamento das possibilidades e dos limites do homem intervir nos rumos da

humanidade, no seu bem-estar e até no seu desenvolvimento futuro (7).
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Em outros termos, a velocidade dos avancos cientificos e tecnolégicos nos
ultimos anos exigiu das varias areas de saber envolvidas com as questdes como
nascimento, vida e morte das pessoas, que se adequassem as novas necessidades,
se organizando na busca de respostas a curto prazo. Varias disciplinas, como a
filosofia, por exemplo, se viram forgadas a caminhar mais rapidamente e de maneira
coerente com a evolucdo de conceitos e descobertas, bem como com as
consequentes alteracbes ocorridas no cotidiano das pessoas e coletividades em
todo o mundo ©7.

Nesse contexto, pardmetros morais historicamente estagnados comegaram a
ser questionados e, até certo ponto, modificados, abrindo espaco para a construcado
de novos paradigmas éticos que exigem da sociedade ordenamentos juridicos
também apropriados as novas demandas sociais. Em suma, as varias descobertas
reduziram do mundo contemporédneo o tempo e ritmo necesséario para o saudavel
amadurecimento moral das respostas e solu¢des frente a nova realidade posta pelas
tecnologias disponiveis . A humanidade é chamada a pensar dentro de um “novo
tempo”, proprio da contemporaneidade; dai a necessidade de construir ferramentas
adequadas para atender as demandas deste novo processo histérico.

A bioética surge como uma ferramenta de extrema importancia; um novo
instrumento, tanto tedrico, quanto metodoldgico, tendo como funcéo prioritaria a
promocdo de reflexdes em busca de respostas possiveis tanto para os antigos,
como para os novos e complexos dilemas morais ©?. Desse modo, tal area de
conhecimento vai se constituindo como um espaco onde a atuacao dos bioeticistas
nao se resuma a aplicacdo do principialismo para lidar com as variadas questées

o ©* %) para dar conta desse

gue emergem da vida de pessoas em todo mund
grande desafio serd necessaria a construgdo, ndo de uma bioética, mas de uma
pluralidade de bioéticas, numa perspectiva ampla, interdisciplinar e politicamente
engajada ©°.

Nesse contexto, surgiram como contraponto a bioética principialista, bioéticas
com raizes latino-americanas, dentre elas, a Bioética de Protecdo ©®* ) e a Bioética
de Intervencdo © ¢ ambas criticas ao principialismo, no sentido de indicar a

insuficiéncia e a inadequacdo desta teoria para lidar com conflitos morais e com
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disposicao para alertar sobre a sua forte tendéncia de padronizar ou enquadrar as
concepcdes dos individuos, sem a devida atencdo as suas peculiaridades e
condi¢cBes sociais; além de até mesmo se aproveitar das fragilidades em que se
encontram determinados sujeitos, para garantir procedimentos e pesquisas
biomédicas.

Tais bioéticas latino-americanas, cada uma a seu modo, indicam a dificuldade
da teoria de principios para lidar com o notorio pluralismo de ideias e diversidade
cultural do mundo contemporaneo. Tais limitacbes podem ser decorréncia do
entendimento de que as tradicdes e as crencas sdo conhecimentos de segunda
categoria, devendo ficar em segundo plano. Além disso, nota-se também uma certa
incapacidade dessa abordagem de tratar problemas persistentes. Aqui sera dado
destaque para a Bioética de Intervencdo, em consonancia com o objetivo
inicialmente estabelecido para este estudo, de aproximar a perspectiva teorica de
Paulo Freire das categorias e referenciais da Bioética de Intervencéo.

1.2.1.1 Bioética de Intervencdo (Bl) - Politizacdo do conhecimento e
mobilizagéo solidaria a favor dos mais frageis.

A Bioética de Intervencdo (doravante BIl) nasce do inconformismo e da
indignacéao frente as desigualdades sociais que afetam especialmente os paises em
desenvolvimento. A proposta da Bl é de constituir-se como uma "visdo macro da
bioética, ampliada e concretamente comprometida com o social, mais critica,
politizada e interventiva, com o objetivo de diminuir as disparidades constatadas"
(p.127). O ponto de partida da BI® é o reconhecimento de que, devido a sua
praticidade e utilidade, a teoria de principios, atende plenamente, quando se trata
de analises e investigacdes clinicas; mas que € inadequada para questbes
relacionadas a ética e politicas publicas, tais como, responsabilidade do Estado;
distribuicdo e aplicagéao de recursos; gestao do sistema e participacado da populacéo,
de modo transparente e organizado. Além disso, o principialismo é insuficiente para,

a) andlises contextualizadas de conflitos que exijam uma certa flexibilidade
para uma determinada adequacéo cultural; b) enfrentamento de macro-
problemas bioéticos persistentes vivenciados diariamente pela maioria da

populagdo dos paises latino-americanos, com niveis altamente
significativos de excluséo @ (p-130).
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Assim, a Bl tem como proposta a busca de respostas mais adequadas para
0s problemas e conflitos, sem abrir mdo de aborda-los numa perspectiva social e
politica; tem, portanto, como foco 0os macroproblemas relacionados com os temas
bioéticos persistentes que tanto incomodam as popula¢cbes dos paises pobres e em
desenvolvimento. Segundo Garrafa & Porto ¥, inicialmente denominada bioética
“forte” “dura”, a Bl objetiva, tanto a superacado das analises meramente conceituais,
como pensar as acdes imediatas e concretas para os problemas vivenciados pelos
vulneraveis ou excluidos, assim considerados por se encontrarem a margem do
sistema de producéo e desamparados pelo Estado e pela sociedade.

A necessidade de construcdo epistemoldgica da Bl aparece formalmente em
2002, durante a realizacdo no Sexto Congresso Mundial de Bioética, organizado
pela Associacdo Internacional de Bioética em Brasilia. Assim sendo, depois de
intensas discussbes que antecederam tal evento, tanto no Brasil, como em outros
paises da América Latina, evidenciou-se mais nitidamente a pretensédo de avancar
no contexto internacional, a partir da América Latina, apresentando a Bl como uma
teoria periférica e alternativa as abordagens tradicionais verificadas nos chamados
paises centrais; em outras palavras, trata-se de fazer frente a hegemonia do
principialismo, de forte conotagéo anglo-saxdnica ® .

A BI surge, portanto, com a perspectiva de contextualizar os problemas,
considerando-os nas suas realidades concretas, onde 0s mesmos ocorrem, ao
mesmo tempo em que configura-se como forma de resisténcia dos paises e regides
gue queiram fazer frente a leituras acriticas de teorias estrangeiras e seus
referenciais morais. Em suma, trata-se de uma abordagem que recusa a aplicacéo
acritica de principios, desconsiderando as situacdes de milhares de pessoas que
vivem, muitas vezes, em situacdes desfavoraveis, precisando de respostas
diferenciadas, adequadas as suas reais necessidades .

Assim, a Bl cumpre um papel politico importante, na medida em que da
visibilidade ao cotidiano das populacdes mais necessitadas; especialmente, as
guestdes sanitarias, sociais e ambientais, antes, escondidas sob o ‘véu da

ignorancia’ de uns e nao vistas pela cegueira de olhos abertos ou pela indiferencga
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de outros ©®*

. A tentativa é de reler a bioética potteriana e incluir nas suas
reflexdes e nos debates com a sociedade, além do conflito moral entre profissional
de saude e paciente, temas como direitos humanos, cidadania, democracia e
participagao; biodiversidade; ecossistema; analfabetismo, discriminagdo e
estigmatizacdo; iniquidades sociais; responsabilizagdo em saude; intervencéo;
libertac&o, solidariedade, emancipacéo etc.® ).

Para Garrafa & Porto ®®

, a Bl tem como pressuposto a recusa radical do
continuo e crescente processo de despolitizacdo dos conflitos e dilemas morais, que
acabam por restringir a bioética a um instrumento de cunho metodoldgico, que
supostamente serve, com neutralidade, a leitura e interpretacdo “horizontal e
asséptica” dos problemas éticos, negando o seu carater complexo; na tentativa
explicita de mascarar ou minimizar a gravidade e dramaticidade das diferentes
situacOes sociais e 0 contexto de distorgbes e injusticas sociais em que estédo
inseridas. Como consequéncia, a Bl promove a incorporacdo ao debate bioético das
discussfes referentes a saude publica, colaborando para a construcdo de novas
propostas de trabalho com vistas ao futuro bem estar das pessoas e comunidades.

No caso dos paises pobres ou em desenvolvimento, a proposta é que a
discussdo bioética seja parte inerente ao préprio funcionamento dos sistemas
publicos de saude, na tentativa de que os mesmos possam refletir, com mais
radicalidade, sobre temas de interesse coletivo, como aqueles relacionados com a
saude, educacao, emprego, seguranca etc. A Bl se constitui, portanto, como um
estudo fundamentalmente critico e contra-hegemoénico, que trata das situacdes
emergentes, decorrente das questdes recorrentes do rapido desenvolvimento
biotecnocientifico dos ultimos 50 anos, tais como, as novas tecnologias reprodutivas,
transplantes de Orgdos e tecidos; mas sem jamais se descuidar das situacdes
persistentes vinculadas com as condi¢cfes que se mantém nas sociedades humanas
desde a Antiguidade, como a exclusao social, a pobreza, as diferentes formas de
discriminagdo, da insuficiéncia de recursos para a saude publica, do aborto, da
eutanasia, etc 2.

Em suma, a Bl assume a defesa dos mais frageis ou vulneraveis, tendo como

base um comprometimento com os macroproblemas sociais até entao invisiveis para
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a bioética tradicional. Em outras palavras, a Bl ndo se furta de debater sobre as
injusticas e o0 sofrimento das populacdes, especialmente aquelas carentes de
protecdo do Estado; que vivem a margem da sociedade. Evidencia-se, dessa forma,
0 seu intrinseco inconformismo ou indignacdo com as desigualdades e iniquidades
gue afetam a maior parte das pessoas em todo o planeta. Como consequéncia, ao
chamar a atencéo para a realidade das nacbes onde a maioria da populacéo segue
lutando por condicbes minimas de sobrevivéncia, prejudicados em sua dignidade;
onde o poder e a renda estdo concentrados nas maos de um numero bastante
reduzido de pessoas, a Bl presta um grande servi¢o aos cidadaos dos paises pobres
(67).

Segundo Garrafa @, a existéncia de determinadas criticas vindas de alguns
setores acostumados com o “check list principialista”, ndo encobre a importancia da
Bl; isto se d&, em parte devido a sua adequacdo as andlises dos dilemas e conflitos
ocorridos nos paises pobres do lado Sul do mundo. A partir da Bl, torna-se possivel
uma bioética comprometida e engajada na luta pelos direitos fundamentais dos mais
vulneraveis; favorecendo o atendimento as demandas da contemporaneidade, como
por exemplo, a defesa da “coisa publica” e do necessario equilibrio ambiental e
planetario, em prol das geracdes futuras.

Tais questdes comecam a fazer parte das criticas, reflexdes, estudos e
pesquisas dos bioeticistas latino-americanos. Para Garrafa ¥, a partir da DUBDH a
agenda bioética para o século 21 foi redefinida, provocando uma ampliacdo
conceitual, que lhe permite hoje um alargamento no seu campo de reflexéo,
interpretacdo, pesquisa e acdo. Para tanto, as acdes politicas dos representantes da
América Latina foram decisivas para que o0 panorama bioético se alterasse. Melhor
dizendo, a bioética adentrou na politica, com o objetivo de incluir em sua agenda as
guestdes sociais, até entdo ignoradas pelo principialismo.

Dai pode resultar consequéncias positivas e concretas, como por exemplo,
ampliar e fortalecer as discussdes éticas em saude; garantir melhores condigfes
para a implementacdo de medidas de inclusdo social; bem como possibilitar a
construcdo de sistemas sanitarios mais adequados e acessiveis, 0 que significa

propiciar as sociedades humanas - especialmente as popula¢cdes mais vulneraveis,-
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gualidade de vida e justica social e, portanto, condi¢des de viver com dignidade, sem
gue sejam discriminados, estigmatizados ou submetidos a violéncia e/ou
desumanizacéo, tendo reconhecidos os seus direitos de vislumbrar sonhos possiveis

e realizaveis e de buscar suas felicidades.

1. 3 PAULO FREIRE: DENUNCIA DA INJUSTICA E DA OPRESSAO E ANUNCIO
DE UMA PEDAGOGIA LIBERTADORA.

1.3.1 A pessoace o educador Paulo Freire

Guerrero ®® relata a obra de Paulo Freire a partir das seguintes etapas:
primeira etapa (1962-1970): conhecimento como luta; segunda etapa (1975- 1980):
Sonhos e Utopias; terceira etapa (1980-1992): Reencontro com a Pedagogia do
Oprimido; Do sonho a realidade é o caminho da luta; quarta etapa (1992-1997): A
esperanca de construir a luta pela autonomia. Entretanto, um primeiro passo para
entender a obra de Freire e estas etapas vividas por ele, € conhecé-lo como

individuo, como pessoa, suas histérias e suas lutas particulares.

Paulo Reglus Neves Freire nasceu no Recife (PE), no dia 19 de setembro de
1921 e conheceu, desde muito cedo, as dificuldades daqueles que estdo a margem
da sociedade brasileira, uma amostra razoavel da pobreza que tanto mal faz ao

mundo, e, especialmente, & América Latina. Vejamos o relato do préprio Freire ©9:

[...] o real problema que nos afligiu durante grande parte da minha infancia e
adolescéncia - [foi] o da fome. Fome real, concreta sem data marcada para
partir [...] [que] foi chegando sem pedir licenca, a que se instala e vai ficando
sem tempo para se despedir. Fome que, se ndo amenizada, como foi a
nossa, vai tomando o corpo da gente, fazendo dele, as vezes, uma
escultura arestosa, angulosa. Vai afinando as pernas, os bragos, os dedos...
Como aprender, porém, se a Unica geografia possivel era a geografia da
minha fome? (p.45).

O relato acima adquire importancia na medida em que revela a coeréncia
mantida por Freire durante toda a sua existéncia. A defesa incondicional que o autor
faz dos “esfarrapados do mundo” teve como base um discurso de quem conheceu e

“sentiu na pele” a maior de todas as injusticas: a fome. Ao fazer a defesa dos
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excluidos, Freire acaba, com conhecimento de causa, defendendo a todos os
brasileiros, todos os nordestinos e a todos os cidaddos do mundo que vivem em
situacdo de extrema pobreza, sem condicbes minimas para se desenvolver com

dignidade.

O pensamento de Freire, seu modo de ver o mundo, sua teoria, sua ética
universal, bem como sua proposta de uma Pedagogia, devem ser compreendidos no
contexto, quase sempre arido, do nordeste brasileiro — onde, por volta de 1960,
grande parte de seus 30 milhdes de habitantes vivia imersa na “cultura do siléncio”
na penosa condi¢do de iletrados ou analfabetos. O fato é que Freire tomou para si a
responsabilidade de contribuir num processo que garantisse o direito a voz dos
excluidos, denominados por ele de oprimidos. Para tanto, era preciso, “dar-lhes a
palavra” para que “transitassem” para a efetiva participacdo na tarefa de construir
um Brasil mais democratico, independente e com autonomia para decidir seu proprio

destino, a partir da superacéo do colonialismo vigente 9.

E foi para atender ao desafio de ajudar aos “esfarrapados” do nordeste e,
mais tarde, do Brasil e do mundo, que Freire, embora tenha se licenciado em Direito,
tenha preferido ndo exercer a profissdo, optando por dedicar-se a educacdo e
alfabetizac&o. No inicio dos anos 1960, ja referéncia como educador em diversos
niveis de ensino, Freire tornou-se diretor do Departamento de Extensdes Culturais
da Universidade do Recife (PE), realizando as primeiras experiéncias de
alfabetizacdo popular que levariam a construcdo do Método Paulo Freire. Assim,
liderou, com sucesso, 0 grupo responsavel pela alfabetizacdo de trezentos
cortadores de cana em apenas quarenta e cinco dias. Em resposta a eficacia de seu
método, o governo autorizou o0 pedagogo a aplicar um Plano Nacional de
Alfabetizacdo que previa a formacdo de educadores em massa e a rapida
implantagéo de 20 mil nucleos, - também conhecidos como circulos de cultura — pelo

Pais 9,

Em 1964, meses depois de iniciada a implantacdo do Plano, o golpe militar
interrompeu abruptamente seu esforco e de toda sua equipe. Ainda neste ano,

Freire foi forcado a deixar o Brasil. Passou por um rapido exilio na Bolivia e



64

trabalhou no Chile por cinco anos para o Movimento de Reforma Agraria da
Democracia Cristd e para a FAO - Organizacdo das Nacdes Unidas para a
Agricultura e a Alimentacdo. Em 1967, durante o exilio chileno, publicou no Brasil
seu primeiro livro, Educacdo como Pratica da Liberdade, baseado essencialmente
na sua tese Educacédo e Atualidade Brasileira, com a qual concorrera, em 1959, a
cadeira de Histéria e Filosofia da Educacdo na Escola de Belas Artes da
Universidade do Recife. Extensdo ou Comunicacdo? e Acao Cultural para a
Liberdade foram obras publicadas nesta mesma época .

Depois do Chile, Freire foi convidado para lecionar em Harvard, nos EUA,
concluindo seu exilio de 16 anos em Genebra, Suica. Na década de 1970, foi
assessor em varios paises da Africa, onde as pessoas sofriam com a recente
‘libertagdo” de suas coldnias, ajudando a implantar sistemas de educacédo
adequados as suas necessidades. Ao retornar ao Brasil, em 1980, “com desejo de
reaprendé-lo” inicia uma nova fase, contribuindo com a construgdo de um novo
pensamento, a partir do contato com a classe trabalhadora na luta pelos seus

direitos 9.

Para além da academia, assumiu a Secretaria Municipal de Educacao de Séo
Paulo, a convite da entdo prefeita, Luiza Erundina, em 1985, com a proposta de
pensar a Educacéo Popular e melhorar a qualidade do ensino nas escolas publicas.
Sua presenca promoveu grandes debates sobre temas com gestdo escolar,
planejamento pedagdgico, organizagdo curricular e avaliagdo curricular na

perspectiva da Escola Cidada "?.

Nos anos 1980 e 1990, o Paulo Freire latino-americano, autor da Pedagogia
do Oprimido e Secretario de Educacédo da maior cidade do Brasil, Sdo Paulo, aos
poucos foi dando lugar ao Paulo Freire cidaddo do mundo, dos livros em parceria,
das suas experiéncias com outras culturas. Quase todos os livros de Freire estédo
publicados no Brasil em lingua portuguesa, mas também foram editados em inglés,
francés, espanhol, italiano e alemé&o. Pedagogia do Oprimido foi traduzido em mais

de vinte idiomas, sendo considerada a obra de Freire que obteve mais traducgdes .
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Freire faleceu na cidade de Sao Paulo, em dois de maio de 1997 de "enfarte
agudo do miocardio” ©® (p. 33), deixando, aos 77 anos de idade, uma obra quase
tdo vasta e tao proficua quanto a sua vontade de construir um mundo mais solidario

e justo.

1. 3.2 Etica Freireana: Conscientizag&o, Histéria e Utopia.

O discurso de Freire tem como um dos aspectos centrais a relacéo dialética
entre 0 pensar e 0 ser ou como o ser humano se constréi no mundo, a partir da
relagcdo consciente com este mesmo mundo. Nas palavras de Freire, “[...] para o
homem, o mundo é uma realidade objetiva, independente dele, possivel de ser
conhecida. E fundamental, contudo, partirmos de que o homem, ser de relacbes e
ndo s6 de contatos, ndo apenas esta no mundo, mas com o mundo” ™ (p. 55).
Trata-se da possibilidade de cada homem, uma vez inserido no mundo,
compreender o mundo, estabelecendo com ele uma relagéo, transcender a realidade
objetiva; alterar a ordem estabelecida e projetar um futuro diferente para si mesmo e
para outrem. Este homem com existéncia essencialmente dialogal, embora singular,
vive na pluralidade proporcionada pelas relagbes que estabelece no mundo, um
permanente processo de reflexdo/acao, que lhe permite, como ser histérico, superar
os condicionamentos e enfrentar os obstaculos prejudiciais ao desenvolvimento de
sua vocacao para a liberdade.

Em outros termos, um dos pressupostos fundamentais da ética freireana € o
reconhecimento da intencionalidade da consciéncia e da sua natureza relacional.
Assim, a Presenca humana no mundo ocorre a partir de uma simultaneidade entre a
consciéncia e o proprio mundo, o que significa que um jamais precede ao outro. A
consciéncia do mundo implica na prépria constituicdo do mundo da consciéncia.
Para Freire “® homens e mulheres sdo “corpos conscientes” das suas proprias
consciéncias; corpos, cujas Presencas no mundo, impedem que suas ac¢des sejam
meros reflexos da realidade e - apesar de todos os condicionamentos a enfrentar -
se constituam como reflexdo-agdo permanentes.

Mas quais sdo as reais possibilidades de todos os humanos se fazerem em

liberdade? Um dos aspectos fundamentais do pensamento de Freire € a nogédo de
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“‘inédito-viavel”; conceito diretamente relacionado a inconclusdo e inacabamento
inerentes a existéncia humana. Torna-se fundamental, portanto, que homens e
mulheres tenham as condi¢cdes de assumir o compromisso em fazer sua propria

historia, visto que se,

[...] reconhecem como seres que estdo sendo, como seres inacabados,
inconclusos, em e com uma realidade, que sendo histérica também, é
igualmente inacabada. Na verdade, diferentemente dos outros animais, que
sdo apenas inacabados, mas ndo sédo histéricos, os homens se sabem
inacabados. Tém a consciéncia de sua inconcluso” “ (p.83-84).

As nogoes de inconclusividade e inacabamento humano servem para deixar
transparecer as possibilidades historicas de homens e mulheres, na medida em que
revela a ndo existéncia de uma realidade imutavel, definitiva; do pronto e acabado.
O “inédito-viavel” é a utopia alcancada que faz germinar outros inéditos — viaveis .
O “inédito-viavel” é possibilitado pela condicdo existencial historica de todos os seres
humanos; homens e mulheres que sdo, acima de tudo, capazes de adquirir
consciéncia de si mesmos e de suas presencas histéricas no mundo.

Como corpos conscientes, homens e mulheres vivem uma relacdo dialética
entre os condicionamentos e a busca de liberdade para si e para os outros. Deste
modo, em suas relagbes com o mundo e com 0s outros, cada humano pode
ultrapassar as “situaces-limite” ¥, que ndo podem ser encaradas como barreiras
instransponiveis, mas apenas como obstaculos a serem ultrapassados, em busca de
autonomia e liberdade para todos. Sao justamente as barreiras ou “situacdes- limite”,
gue permitem manter acessa a esperanca de supera-las; alimentando o sonho ou a
utopia da humanizacado; da concretizacdo do ser mais; da auténtica democracia; do
exercicio pleno da cidadania; enfim, da construcdo de um mundo sem excluséo,
marginalizacdo, fome, miséria ou desemprego; mundo este onde todas as pessoas
tenham oportunidade de desenvolver, com toda dignidade, o seu potencial como ser
humano.

Homens e mulheres tém potencial para conscientizar-se de suas realidades e
a partir de um primeiro e imprescindivel grau de consciéncia, a “prise de conscience”
ou tomada de consciéncia, se aprofundar na percepcdo de suas condicOes,

evoluindo para o desenvolvimento de uma consciéncia critica, em busca do ‘inédito-
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viavel” > 9 0 “inédito viavel” depende, entretanto, de certa conscientizacdo e
posicionamento critico diante da realidade; do alargamento da consciéncia; que
permita a percepcdo das possibilidades concretas de transformar a realidade. A
consciéncia ndo acontece de fora para dentro e ninguém conscientiza ninguém, pois
a conscientizacdo ndo se da apenas no campo das ideias, sob pena de virar mera
inculcacdo ideoldgica; ao contrario, a conscientizagdo € histdrica e como tal exige
compromisso e engajamento permanentes, pois se da ao longo de toda a vida e esta
diretamente associada ao campo da acdo. Homens e mulheres se conscientizam
mutuamente e se modificam ao mesmo tempo em que transformam o mundo >,

Além disso, para Freire, 0 processo de conscientizacdo ndo acontece a partir
de uma simples passagem de uma consciéncia magica ou ingénua para uma
consciéncia critica. Para o autor, sdo trés os graus de consciéncia da realidade,
condicionados, em parte, pela estrutura historica cultural em que os humanos estédo
inseridos: o primeiro grau é a “consciéncia intransitiva”, marcada pela total falta de
discernimento da realidade, na qual o sujeito se encontra em si; incapaz de
autoconsciéncia do para si. O segundo grau se da quando a consciéncia se alonga
em um processo transitivo, chamado por Freire de “consciéncia ingénua”, no qual o
sujeito possui uma percep¢do magica da realidade, ainda pouco sensivel a escuta
do outro; o que impossibilita a consolidacéo de concepcdes coletivas 2.

Mas € a partir da dessa consciéncia ingénua que se abre a possibilidade do
terceiro e ultimo grau de consciéncia para Freire: a “consciéncia critica”, marcada
pela capacidade de argumentar com solidez e pela recusa a qualquer autoritarismo
e dominacdo. Neste grau, torna-se viavel o dialogo e 0 compromisso com a luta pela
humanidade de todos. A consciéncia critica e a acao dialégica sdo indissociaveis,
visto que uma depende da outra para se efetivar plenamente, durante toda a vida de
homens e mulheres, ndo dispostos a abrir m&o de conquistar, individual e
coletivamente, suas autonomias e liberdades 2.

Em Freire, portanto, a possibilidade para homens e mulheres de refletirem
criticamente sobre os proprios atos, pode impulsionar a superacéo das contradi¢coes
em que estdo inseridos, dentre elas, a mais cruel e mais desumanizante; a relagéo

antagbnica opressores-oprimidos, causada pela logica de mercado capitalista.
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Assim, homens e mulheres tém a propriedade de transcender a sua atividade, dando
sentido ao mundo, elaborando objetivos e propondo finalidades. Em outras palavras,
a condicdo de corpos conscientes permite a homens e mulheres, ndo somente
separar-se do mundo, objetiva-lo, mas também separar-se da prépria atividade e
ultrapassar as “situacdes-limite” ¥ e, desse modo, reconhecer e lutar em meio as
contradi¢Bes postas pela realidade histérica, especialmente aquelas que os reduza a
objetos, os impedindo de pronunciar o mundo e prejudicando - os no seu direito de
desenvolver sua vocacao natural para a humanidade.

Para Freire “®, a ética é inerente a prépria existéncia do ser humano,
resultado da sua condicdo de permanente “vir a ser”; do seu notdrio inacabamento.
Enguanto Presencas conscientes no mundo, homens e mulheres tem a possibilidade
de modificar a realidade, ajustando-a as suas necessidades; Nesta luta incansavel
por ser mais, a ética, na perspectiva do autor, € um ingrediente inegociavel; a defesa
de ética, que ele denomina de universal, se faz urgente e necessaria porque seria
praticamente impossivel aos seres humanos se assumirem indiferentes a ética,
sendo sujeitos conscientes e inconclusos; sendo Presencas no mundo, em busca de
fazer suas proprias histérias e suas proprias escolhas. A Etica, nesse sentido, € a
“senha de entrada” de homens e mulheres para o mundo.

Para o pedagogo, a existéncia histérico-social dos humanos os torna capazes
de comparar, valorar, ajustar, interferir, decidir, modificar ou manter a realidade ©;
esta condicdo |hes possibilita ser éticos; suas condicbes inacabadas, que lhes
permite estar sendo os aproxima da ética, ndo deixando que se viva fora dela. Neste
caso, viver fora da ética é pura transgressao; desvirtuamento da vocacao natural de
cada ser humano para ser ®. Frente as possibilidades de homens e mulheres serem
respeitados no seu fazer histérico, compete aos mesmos, apesar da logica fatalista
dominante, a conquista de avancos que lhes permitam superar a malvadez do poder
e do lucro; recusar a desumanizagdo inerente a légica dominante e, desse modo,
jamais abrir m&o da busca permanente de realizacdo e humanizacdo; sua vocacgao
natural, "vocacdo negada na injustica, na exploracédo, na opressao, na violéncia dos
opressores, mas afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos,

pela recuperacao de sua humanidade roubada” ) (p.32).
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Para Freire, a violéncia, a degradacdo, o desrespeito e a falta de amor, tao
presentes na contemporaneidade sdo simplesmente transgressdes éticas; apenas o
homem se desviando da sua tendéncia natural para o amor, para a solidariedade e
para o desejo de construir um mundo justo e igualitario . N&o por acaso, Freire
encerra sua obra mais conhecida, “Pedagogia do oprimido”, com as seguintes
palavras: "Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos, esperamos que
permaneca: nossa confiangca no povo. Nossa fé nos homens e na criagdo de um
mundo em que seja menos dificil amar" @ (p. 213).

Freire ™, mesmo reconhecendo a existéncia de um mundo diferente daquele
gue ele imaginava e mesmo se dando conta da capacidade humana de fazer o mal,
de praticar injusticas, de fazer-se menos; ndo tinha diminuida a esperanca na
Humanidade, no potencial de cada um de agir a favor do bem estar de todos, sem
discriminac@o de qualquer espécie. Desvios ou transgressfes sdo encarados como
possibilidades pelo autor, cabendo a cada cidadao a ardua tarefa de evitar que tais
desvios sejam naturalizados e encarados como alternativas de vida. Enfim, "capazes
de intervir no mundo, de romper, de escolher, capazes de grandes acdes, mas
capazes também de impensaveis exemplos de baixeza e de indignidade. SO os
seres que se tornaram éticos podem romper com a ética” ® (p. 51-52). Por outro
lado, mesmo rompendo, sempre haverad a homens e mulheres a possibilidade de
retomada a favor da vida, evitando a degradacéo, o 6dio e a morte.

Para Freire ®, sem um comprometimento ético das pessoas e da sociedade,
nenhuma revolugdo sera capaz de realizar fins verdadeiramente humanos. Desse
modo, a defesa da ética do ser humano requer a busca incansavel de vida digna
para todos, ndo sendo possivel desvincular uma vida ética da luta por mais justica e
igualdade social. Como Sen', Freire defendeu a construcdo de um mundo onde os
homens e mulheres fossem considerados em primeiro lugar. Consequentemente, se
autodenominou como um educador humanista e dedicou toda sua vida a construgéo
de um projeto pedagogico que fosse capaz de provocar as mudancas necessarias
para a construgdo de um mundo mais humanizado e efetivamente comprometido

com a luta por justica social®.
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O fato é que "ninguém luta contra forgcas que nao entende, cuja importancia
nao mede, cujas formas e contornos nao discerne [...] a realidade ndo pode ser
modificada sendo quando o homem descobre que é modificavel e que ele pode fazé-
lo" " (p.40). Dai a importancia, para Freire, de uma Pedagogia que problematize a
realidade, que tenha como proposta o desenvolvimento da consciéncia critica e a
superacao da consciéncia ingénua; que possibilite a todos os homens e mulheres
uma leitura critica do mundo; a consequente denuncia da realidade opressiva ou
injusta e o reconhecimento da necessidade de luta pela sua transformacéao.

O problema fundamental € que homens e mulheres dependem para
desenvolverem plenamente seu potencial da integragdo com o ambiente e com
outras pessoas. Na constante busca por se fazerem sujeitos; estar em sintonia com
a realidade € imprescindivel para que os humanos reflitam sobre suas existéncias e
pensem sobre os pros e contras de suas realidades concretas; sem integracao nao
h& como comprometer-se, discernir entre o certo e o errado, fazer escolhas; enfim,
pessoas, desintegradas do mundo, se véem impedidas de dar respostas originais e
auténticas aos desafios postos pela realidade; ficam sem condicGes de participar, de
forma inventiva, da sua prépria cultura; impedidos de fazer-se mais a cada dia e, em
Ultima instancia, prejudicados no que seria 0 seu continuo processo de
conscientizacdo e humanizagao “ ).

Preocupado com injusticas e obstaculos que tendem a se eternizar e, mais
especialmente, indignado com a possibilidade de um discurso homogéneo que
engessasse homens e mulheres, minando suas possibilidades, Freire ©® faz uma
severa critica a ética de mercado e ao mundo globalizado e “tecnologizado”. Para o
autor, o discurso da globalizacdo, embora tente se apresentar de outra forma, néo
representa a ética universal do ser humano e sim a ética de mercado; assim, cabe a
cada um daqueles prejudicados pela légica de mercado lutar bravamente para
construir um mundo de gente; o discurso globalizante oculta a medonha malvadez
com que o sistema capitalista aparece na historia; a ideologia da globalizacdo
disfarca o0 maximo que pode, que ela vem reforcando a riqueza de uma minoria e

verticalizando a pobreza, a miséria e a fome de milhdes de “oprimidos” no mundo.
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O capitalismo, atualmente disfarcado de neo-liberalismo, tem alcancado o
maximo de eficacia na perpetuacdo da malvadez inerente a sua ideologia. Dai que
nasce a transgressao ética; dai que ela se faz e se fortalece; dai que se impde,
permitindo a homens e mulheres esquecer que fora da ética, o que Ihes aguarda € a
morte e a degradacdo. Como precaucao, torna-se necessario reorganizar o mundo;
ajustando-o as necessidades de todos, sem discriminacao; trata-se de mudar as
estruturas que impedem homens e mulheres de fazer conscientemente as suas
escolhas, de aprender com os outros a ser mais gente ©.

Mas esta nova ordem ndo caird dos céus, o que significa que somente
lutando, e lutando coletivamente e com todas as suas forcas, sera possivel a cada
cidaddo modificar a realidade alienante em que muitos se encontram. A ética
freireana, portanto, tem um carater fortemente humanistico, voltado para a
necessidade de reparar as injusticas do mundo, garantindo a todos os humanos,
independente de cor, nacionalidade, sexo etc., o direito de construir sua propria
histéria. Para tanto, Freire propde uma ética essencialmente diferente da ética
vigente, que "condena a exploracdo da forca de trabalho [...] iludir o incauto, golpear
o fraco e indefeso, soterrar 0 sonho e a utopia [...] ética que se sabe afrontada na
manifestacéo discriminatéria de raca, de género, de classe" ©® (p.16)

Freire assume que se sentiria muito triste, desanimado e sem ver nenhum
sentido para a sua presenca no mundo, se razdes fortes o convencesse de que a
existéncia de homens e mulheres se da apenas numa dimensdo determinista; num
dominio onde ndo houvesse a opc¢éo de decidir, com liberdade e com o ética, o seu
projeto de vida. Assim, ele imagina o quao monétono seria 0 mundo e a prépria
existéncia humana, caso nao fosse possivel refletir e pensar alternativas frente a
realidade. Ao contrario, a condicdo de humanos dota os individuos de uma
capacidade ético-politica para intervir no mundo, em busca de refazé-lo, de
reinventa-lo a cada instante. Os humanos s&o, portanto, seres do “inédito viavel” ),
na medida em que sdo continuadamente inacabados; sempre abertos a
possibilidade de renovacao e de transformacao, e, portanto, aptos a luta por mais
humanidade.
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Na perspectiva de Freire, nenhuma formagédo cientifica descarece de uma
correcdo ética, da necessidade de respeitar os outros, da coeréncia, enfim, da
capacidade de conviver, de aprender com o diferente. E justamente através da
educacdo que se abre a possibilidade de denuncia de um mundo injusto e o andncio
de que é perfeitamente possivel a construcdo coletiva de um mundo mais belo,
solidario, onde todas as pessoas sejam felizes. Segundo Freire ®, "ha uma
responsabilidade ética, social, de todos nos, no sentido de tornar a nossa sociedade
menos ma [...] tornar o mundo menos feio é um dever de cada um de ndés. Nem
sempre este dever é percebido e, sobretudo, assumido” (p.130).

Assim, na sua “Pedagogia da Esperanca ® — Um reencontro com a
Pedagogia do oprimido” — obra publicada em 1992 — Freire reafirma a sua crenca na
humanidade e na sua capacidade de reinventar o mundo numa perspectiva solidaria
e democratica. Neste reencontro, Freire reitera sua visdo de que é a partir do
reconhecimento das estruturas da sociedade em que esta inserido, que torna-se
possivel ao oprimido, romper com o que esta estabelecido - divisdo de classes - e
transformar a realidade através do desenvolvimento do senso critico e da
consciéncia politica que possibilitard um passo importante: a libertacdo do opressor
gue se encontra, sem permisséo, alojado na sua consciéncia .

A esperanca de Freire ¥ persiste anos apés a publicacéo de sua Pedagogia
do oprimido; esperanca de que é possivel ao oprimido a conquista da liberdade;
sendo plenamente vidvel ao mesmo, como ser inacabado, tomar primeiramente
consciéncia da realidade que o cerca e, a partir desta tomada de consciéncia,
assumir a luta em busca de transformar a condicdo que o oprime. Para o oprimido,
trata-se da tarefa intransferivel de reconquistar o seu direito de ser mais, busca esta
gue jamais tera sucesso numa perspectiva individualista e egoista; dai a
necessidade de superar as relagcdes antagonicas entre os oprimidos e opressores,
visto que ninguém pode existir autenticamente, impedindo ou proibindo que outros
sejam e que se desenvolvam em liberdade.

Para Freire ® a busca por liberdade ndo acontece no isolamento, no
individualismo; mas ao contrario, na comunhdo, na solidariedade entre as

existéncias; nas palavras do préprio autor, € imprescindivel que os oprimidos
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possam, “numa pratica adequada, desenvolverem a solidariedade, a
responsabilidade social (...) a camaradagem auténtica e ndo a competicdo que o
individualismo gera” "® (p.49). Vale ressaltar que para Freire, a solidariedade se faz
necessaria exatamente pelo fato de que ninguém se faz sozinho, individualmente; ao
contrario, € com o Outro, entendendo-se como Outro; todo o ambiente externo e as
‘outras gentes” com as quais cada cidadédo se relaciona, que cada um vai se
construindo. Em outras palavras, homens e mulheres, como inacabados que sao,
tem sempre a possibilidade de tomar consciéncia da realidade, de se apropriar dela,
num processo de conscientizagdo que jamais se esgota e, de forma indignada, lutar,
individual e coletivamente, pela superacdo dos obstaculos criados pela ética de

mercado imposta pelo sistema capitalista. Nas palavras de Freire ©,

[...] a utopia, porém, ndo seria possivel se faltasse a ela o gosto da
liberdade, embutido na vocacéo para a humanizacéo. Se faltasse também a
esperanca sem a qual ndo lutamos. O sonho pela humanizacdo, cuja
concretizacdo é sempre processo, e sempre devir, passa pela ruptura das
amarras reais, concretas, de ordem econdmica, politica, social, ideoldgica
etc., que nos estdo condenando & desumanizacdo. O sonho é assim uma
exigéncia ou uma condicao que se vem fazendo permanente na histéria que
fazemos e que nos faz e refaz (p.99).

Compete a cada oprimido a luta para recuperar a sua humanidade e realizar o
sonho de um mundo melhor para todos; mas vale ressaltar que, sendo 0 processo
de conscientizagdo humano continuo e permanente; uma das tarefas primeiras do
oprimido € recusar terminantemente o0s valores ditados pelos opressores,
expulsando de si mesmo a sombra do opressor que o impede de ver claramente as
suas condicdes. Cabera, portanto, ao proprio oprimido, recusar a presenca da
sombra invasora do opressor; sombra que, uma vez expulsa por ele (oprimido), vai
sendo aos poucos substituida por sua autonomia e sua responsabilidade ©.

Nessa perspectiva, a melhoria do mundo dependera do quanto cada homem
e cada mulher seré solidario com a vida, com a natureza, com 0s passaros. Numa
entrevista, ao ser perguntado sobre como gostaria de ser lembrado, Freire
respondeu: "Eu gostaria de ser lembrado como um sujeito que amou profundamente
o mundo e as pessoas, 0s bichos, as arvores, as aguas, a vida” ®¥ (p. 27). Esta

“amorosidade” nada piegas de Freire, indica o profundo significado da ética da
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solidariedade que defendeu em toda a sua Obra, bem como o seu compromisso
com a construcdo de um mundo mais justo. Vale ressaltar, mais uma vez, que este
mundo mais justo, mais solidario e mais humano, ndo deve ser encarado como um
projeto a ser desenhado para os oprimidos e injusticados; trata-se de pensar uma
realidade com os oprimidos .

Um dos aspectos de extrema relevancia em Freire “® é justamente o
reconhecimento da capacidade do oprimido de, apesar das condicbes bastante
desfavoraveis, dar a volta por cima e, enquanto Presenca inacabada no mundo e
para além de qualquer sentimento de “comiseragdo ou vitimismo™, aprender a
construir o seu préprio projeto de vida; romper com a “cultura do siléncio” e aprender
a escrever sua propria histéria, determinando para si mesmo, a prépria identidade.
Nessa perspectiva, os “condenados da terra” ou “marginalizados do mundo” jamais
serdo objetos de piedade ou caridade, sendo tratados como sujeitos capazes de
autonomia, capazes de se resgatarem, libertando a si mesmos, aos opressores e ao
mundo de toda e qualquer injustica ®.

Enfim, a vocacdo do homem é de humanizacdo, de desenvolvimento do
senso critico e de participacdo ativa na producao cultural da sociedade em que esta
inserido. A ética de mercado, ao contrario, favorece a desumanizacéo, provocando a
desesperanca em milhdes de pessoas que ndo conseguem suprir sequer suas
necessidades basicas. Assim, se a histéria concreta de dominacdo entre classes
permanece inalterada, a necessidade de luta pela libertacdo se torna, cada vez mais
forte, sem jamais perder de vista o sonho de que um outro mundo, diferente do
proposto pelo neoliberalismo, seja plenamente possivel de ser construido. Trata-se
de apostar na boniteza da vida, insistir na “amorosidade” com 0s outros e persistir na
esperanca de um mundo mais humano, solidario e inclusivo; um mundo onde nao

haja espago para a violéncia, a discriminacao e o preconceito.



75

1.3.2.1 Préxis educativa: busca solidéria de Autonomia e Libertacéao.

Para Paulo Freire, a autonomia € uma conquista, resultado de um processo, 0
que significa que ©,

[...] ninguém é autbnomo primeiro para depois decidir. A autonomia vai se
constituindo na experiéncia de vérias, inimeras decisdes, que vdo sendo
tomadas [..]. A autonomia, enquanto amadurecimento do ser para si, €
processo, é vir a ser. Nao ocorre em data marcada [...]. E com ela, a
autonomia, penosamente construindo-se, que a liberdade vai preenchendo
0 “espago” antes “habitado” por sua dependéncia. Sua autonomia que se
funda na responsabilidade que vai sendo assumida (p. 107-108).

Freire reconhece que a autonomia nao é algo a priori, inerente a condicao
humana, isso porque todos os humanos sédo condicionados pela cultura, implicados
social e historicamente; por conta disso, 0 autor provoca a indagacdo sobre os
limites desta dependéncia. Esperancoso ©, recusa que a condicdo humana no
mundo seja estatica ou imutdvel e defende a autonomia como possibilidade
constitutiva do processo de busca pela humanidade. A autonomia, na perspectiva de
Freire, foi sempre considerada como contraponto a dependéncia cultural a que todos
os oprimidos estdo irremediavelmente submetidos. "Ser autbnomo, portanto, € ter a
capacidade de assumir essa dependéncia radical derivada de nossa finitude,
estando assim livres para deixar cair as barreiras que ndo permitem que 0s outros
sejam outros e n&o espelhos de nés mesmos" " (p.56).

Nessa perspectiva, a autonomia pessoal e individual esta relacionada com a
autonomia coletiva e vinculada a solidariedade e a vida em comunidade. Assim, ao
mesmo tempo em que cada humano é, irrevogavelmente, co-responsavel pela
autonomia do outro, "ninguém é sujeito da autonomia de ninguém" © (p.107) Em
suma, o homem né&o tem condi¢cbes de participar ativamente da vida em sociedade,
transformando-a quando assim julgar necessario, se nao for ajudado, se nao tiver as
condi¢des necessarias, ndo somente para tomar consciéncia do real, como, também
e principalmente, para tomar as decisdes adequadas as suas necessidades e a sua
tarefa de busca de humanidade.

Como ser em situacao, o educador Freire ©® n&o se omitiu da tarefa de pensar

criticamente o0 mundo e anunciou, durante toda a sua vida, a possibilidade de uma



76

ética substancialmente diferente da ética de mercado globalizado. A Etica proposta
pelo autor, presente em todos seus escritos, configura-se como um discurso
inconformado com as situacdes de injustica que perpassam a realidade das
populacdes pobres e socialmente desfavorecidas no Brasil e no mundo. Nesse
sentido, a sua ética conclama a todos os “oprimidos” a tomada de consciéncia das
“situacdes-limite” ¥, a lutar de forma indignada contra as injusticas e a assumir a
busca permanente por autonomia e libertacdo. Em outras palavras, o autor dedica a
sua Obra a defesa dos direitos daqueles que, “oprimidos” pela légica consumista,
tornaram-se invisiveis para a sociedade: os marginalizados, os explorados, o0s
“condenados da terra” ®, que sofrem com falta de ética e o constante desrespeito
aos seus direitos fundamentais.

Freire ® entendia a falta de ética como possibilidade inerente a condicdo
inacabada de homens e mulheres; para ele, na medida em que os seres humanos
se fizerem éticos, terdo sempre como opcdo a transgressdo a propria ética,
tornando-se, com isso, seres inauténticos, indiferentes aos outros, a natureza, aos
animais; enfim, indiferentes a vida. Ao mesmo tempo, paradoxalmente, ao
transgredir a ética e a si mesmo, também homens e mulheres podem tomar
consciéncia, despertando para a necessidade de lutar, com todas as suas forgas,
contra qualquer forma de transgressdo. Em suma, a mesma forca que conduz
homens e mulheres a degradacdo, pode reconduzi-los a solidariedade, a
“amorosidade”, enfim, a busca individual e coletiva pela liberdade que Ihes permita
ser mais ©.

No que se refere ao desejo coletivo de homens e mulheres de serem mais,
vale ressaltar que, para Freire ®, o que favorece que a simples possibilidade de
transgresséo transforme-se em realidade é a forma como o mundo estéa organizado:
de um lado, a elite: os donos do poder; do outro, os despossuidos, os excluidos da
I6gica consumista imposta pela ética de mercado. Esta “ordem” ou desordem acaba
por impedir uma integragdo de uma grande parte das pessoas com o0 meio ambiente,
com o trabalho e até com as outras pessoas; do mesmo modo, valores como
competitividade e individualismo vao sendo reforcados, enquanto homens e

mulheres vao perdendo a real nogéo do que séo e do que devem pretender ser.
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A luta de Freire é por um mundo mais humanizado, resistente a toda e
gualquer forma de exploracdo e desrespeito a dignidade humana. Assim, a sua
Pedagogia é uma resposta, na medida em que ele percebe o carater extremamente
injusto, desumano e antiético das estruturas socioeconémicas, que impedem o ser
humano de se realizar em sua vocacao para a humanidade. Vale ressaltar que, ao
propor um novo modelo de Pedagogia, a pretenséo de Freire € que esta transcenda
a existéncia de um método de ensino. Trata-se de uma Pedagogia Politica, cuja
intencdo € de instrumentalizar os “oprimidos” em suas lutas por libertacdo; pautada
na recusa radical de sistemas excludentes e desumanizantes, sistemas estes,
guiados pela légica do consumo e pela barbarie econdmica, que exclui e mata
milhdes de pessoas &7,

Para Freire negar o fatalismo vigente, ndo é apenas uma escolha, é um
"imperativo ético” ® (p.59) que se impde a todos aqueles que desejam um mundo
mais fraterno, solidario e justo. A verdadeira humanizagdo s6 sera possivel a partir
da implementacdo de uma ética que atenda a todos os humanos, homens e
mulheres, criancas e adultos, professores e alunos etc.; ética esta que inclusive seja
capaz de libertar os opressores da sua triste e inauténtica tarefa de impedir os alvos
de sua opressao de serem mais; na medida em que dificultam as suas estadias
neste mundo e negam o seu direito legitimo de humanizar-se e conscientizar-se da
realidade que os cercam ©®.

Nas palavras de Freire ®: "ndo ha utopia verdadeira fora da tensdo entre a
dendncia de um presente tornando-se cada vez mais intoleravel e o anincio de um
futuro a ser criado, construido, politica, estética e eticamente, por nds, mulheres e
homens" ® (p.91). Cabera prioritariamente & Educacéo esta tarefa de denunciar os
instrumentos de dominacao, de pensar alternativas para a sua superacéo e, desse
modo, promover a construcdo de um mundo livre, onde as pessoas sejam
respeitadas em sua dignidade. Na visdo de Freire, cada cidadao tem o dever ético

de resistir a todas as formas de agressao, de negacao da dignidade humana.

N&o junto a minha voz a dos que, falando em paz, pedem aos oprimidos,
aos esfarrapados do mundo, a sua resignacdo. Minha voz tem outra
seméantica, tem outra musica. Falo da resisténcia, da indignacao, da “justa
ira” dos traidos e dos enganados. Do seu direito e do seu dever de rebelar-
se contra as transgressdes éticas de que sao vitimas cada vez mais
sofridas © (p.101).
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Aos oprimidos, resta, portanto, a tarefa de lutar pela superacdo de toda e
gualquer injustica provocada pela malvadez e “feiura” imposta pela légica capitalista,
recuperando a “boniteza de ser gente”; “boniteza” que somente se da dentro da
ética, ética que ndo existe fora do mundo; ao contrério, € uma condi¢gdo do mundo e
a ele se refere, sendo resultante do “estar no mundo” e “com o mundo” do ser
humano; esta ética, chamada pelo autor, de Universal, é imprescindivel, na
construcdo de um mundo melhor. A Etica proposta por Freire é eminentemente
solidaria e compromissada com os mais frageis, os socialmente desamparados.
Assim, ele dedica aos vulneraveis sociais a sua obra prima, “Pedagogia do
oprimido”, que teve sua primeira publicacdo em lingua inglesa, nos Estados Unidos,
no ano de 1970 e sua primeira edicdo brasileira, quatro anos depois. Diz Freire @,
em suas “primeiras palavras”. "Aos esfarrapados do mundo e aos que neles se
descobrem e, assim, descobrindo-se, com eles sofrem, mas, sobretudo, com eles
lutam” (p.23).

Dessa forma, o autor anuncia que a causa dos excluidos também € sua,
devendo se estender como a causa de todos aqueles que conseguem se indignar
com as injusticas e as maldades de um mundo movido pela légica do consumo, na
gual o ter se sobrepde ao ser e a competitividade exacerbada acaba por corromper
a natureza humana, desviando-a da “amorosidade”, da generosidade e da
solidariedade que lhes sdo peculiares. Para Freire, lutar contra a insensatez da ética
ditada pelo capitalismo, mais que um direito, € um dever, um compromisso ético
contra todas as formas de desumanizacdo; contra as condi¢cdes histéricas de
negacao dos direitos de milhdes de pessoas no mundo; cabe a cada cidadao lutar
para cessar o sofrimento destas pessoas que passam fome, sofrem as mais diversas
violéncias e discriminacfes, sdo perseguidas e até mortas; pessoas com nomes,
historias, sonhos e desejos; mulheres, criancas, idosos, negros etc., que sofrem a
dor da excluséo e da discriminacgao.

Na perspectiva de Freire ©, o resgate de valores humanos universais
interessa a absolutamente todos os humanos; o que significa que a conquista da

liberdade para o oprimido, garantindo-lhes condi¢cbes de humanizar-se devolvera
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também aquele que oprime a dignidade perdida na sua posi¢céo de opressor. Para o
autor, ndo ha nenhuma vitéria nem beneficio, do ponto de vista humano, naquele
gue oprime: ao impedir que 0s outros sejam mais, 0S opressores também se
colocam numa posicao de ser menos. Portanto, "a desumanizacdo, que nao se
verifica, apenas, nos que tém sua humanidade roubada, mas também (...), nos que a
roubam, é distorcdo da vocacdo do ser mais. E distorcéo possivel na histéria (...)" @
(p.32).

Segundo Freire seria, de fato, uma violéncia, como o &, que os homens e
mulheres, seres histéricos; inseridos hum permanente movimento coletivo de busca,
ndo fossem, cada um a seu modo, sujeitos do seu proprio movimento, do seu
préprio processo de humanizacdo. Desse modo, frente as situacfes de opressao
vivenciadas por milhdes de homens e mulheres em todo mundo, resta a cada
pessoa, tanto individual como coletivamente, lutar com todas as forgas pela
transformacdo das estruturas que impedem os outros de serem mais, de se
humanizarem. Trata-se de uma luta esperancosa a favor da humanidade e jamais
contra alguém; luta que, uma vez fundada na ética universal dos ser humano, tenha
a legitimidade necesséria para denunciar o fracasso da ética de mercado vigente e
anunciar a real possibilidade de um mundo mais livre e, consequentemente, mais
humanizado™®.

Vale ressaltar que, o primeiro passo para a busca da libertacdo € que homens
e mulheres se déem conta da realidade que os cerca, tomando consciéncia das
suas condi¢des como seres no mundo, bem como das implicagbes de sua condi¢ao
de “inacabamento”. Ao se perceberem como seres inconclusos, homens e mulheres
terdo a possibilidade de construir as suas proprias histérias ao longo de suas
existéncias; mas a tomada de consciéncia, embora seja o ponto de partida, um
passo imprescindivel, ndo é suficiente. E fundamental aos oprimidos, que, uma vez
se dando conta dos limites impostos pela opressdo, nédo permitam que tais
limitag6es se imponham como algo imutavel, impossivel de ser modificado @),

Como ja dito, para sua libertacdo, o oprimido precisa, primeiramente,
reconhecer-se como tal para, a partir de entdo, construir uma consciéncia critica e

organizar-se para a luta que o espera. Esta luta que é pessoal, mas também social
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e coletiva, € a Unica alternativa ao oprimido, na busca por libertacdo; libertacdo esta
gue seja estendida também aos opressores; que serdo liberados da inauténtica
tarefa de oprimir e negar aos outros os seus direitos legitimos de humanizar-se. A
liberdade, para Freire, s6 € possivel na e pela superagcdo do antagonismo
opressores-oprimidos e na consequente libertacao de todos, fazendo surgir um novo
ser; nem oprimido, nem opressor; mas ser humano em processo historico de
libertacéio™.

Para tanto, Freire  propde um projeto educativo que tem como base a critica
e 0 questionamento. Na visdo do autor, ao problematizar a realidade, os oprimidos
terdo a oportunidade de elaborar uma pergunta fundamental: poderia ser diferente?
A quem interessa que permaneca dessa forma? A quem interessa a mudanca?
Inicia-se, a partir de entdo, um processo de conscientizacdo inerente a existéncia
humana, processo este que é continuo e permanente, visto que ninguém se
conscientiza em um periodo determinado; ao contrario, conscientiza-se durante a
vida inteira, sempre em busca de superar limites e ultrapassar obstaculos; dai a
famosa afirmacdo de Freire ¥, "Ninguém educa ninguém, ninguém se educa
sozinho; homens e mulheres se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo”
(p.78).

Nessa perspectiva, a luta pela superacdo das “situacbes — limites” é o
fundamento, a base a partir da qual as pessoas se humanizam, ao mesmo tempo
em que constroem novos sentidos e formas de estar no mundo, libertando-se das
opressdes que os impedem de liberdade . A ética libertadora proposta por Freire
necessita, para a sua implementacao, de um projeto educativo que a dissemine e a
reforce. Trata-se de uma educacdo humanista - libertadora, que favoreca a
construcdo da autonomia; a problematizacdo da realidade e sua transformacao;
possibilitando a todos os homens e mulheres a confrontacdo da ditadura de
mercado; se posicionando contra a perversidade de sua ética do lucro; para tanto, é
imprescindivel a constru¢cdo de um projeto educativo que promova a reflexdo critica
da realidade, reinventando-a, sempre que julgar necessario; que estabeleca, com

base no dialogo, a luta por um mundo mais humano e mais solidario ©.
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Em outras palavras, faz-se necessario pensar uma educacéo libertadora, que
amplie a vivéncia da ética da solidariedade e do compromisso, que decorra na
construcdo de um ambiente favoravel a um processo educativo democratico e
solidario. Ao defender a solidariedade, Freire ' se opde ao capitalismo e se
compromete a lutar contra tal sistema devido a sua perversidade intrinseca e sua
natureza anti-solidaria. Assim, ao se posicionar contra o individualismo e a
competitividade proprios da ética de mercado, Freire denuncia o mal-estar que ela
produz e anuncia “a solidariedade enquanto compromisso histérico de homens e
mulheres, como uma das formas de luta capazes de promover e instaurar a ética
universal do ser humano" ® (p.11).

O humanismo de Freire, fundado na solidariedade e no compromisso com 0s
mais frageis, se manifesta claramente no seu desejo de libertacdo daqueles a quem
ele chamou de oprimidos, oprimidos pelas injusticas, oprimidos pela miséria, pela
fome, pela malvadez dos donos do poder. Para o autor, a libertacdo ndo sera
resultado de acdes individualistas, mas de uma relacéo afetiva com os outros, como
consequéncia da solidariedade com os mais frageis e do compromisso de lutar pelo
resgate de suas dignidades; solidariedade com os excluidos do consumo; com todos
0s que sofrem com discriminacdes e estigmatizacdes de toda ordem; solidariedade
em prol da construgdo de um mundo socialmente mais justo .

Deste modo, Freire © reafirma sua crenca na humanidade e na sua
capacidade de saber-se historica, inacabada e disposta a lutar por um mundo
melhor para todos os humanos; um mundo onde as pessoas nao sejam impedidas
de se fazerem; um mundo onde ndo haja espaco para exploracdo, discriminacéo e
violéncia. A crenca do pedagogo © é perceptivel quando ele afirma gostar de ser
gente, devido ao inacabamento, que lhe permite a consciéncia de que, apesar de
todo e qualquer condicionamento; sempre podera ir além; o que significa que
mesmo diante de condi¢cbes desfavoraveis ou barreiras de dificil superacdo, havera
sempre a esperanca de que se possa cumprir com a tarefa histérica de transformar
0 mundo; restara, apesar de todos os obstaculos ou “situacfes-limite”, a consciéncia

e a desejo de que as injusticas jamais se eternizem.
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Assim, ele anunciou, em todas as suas obras, uma nova forma de ver a
humanidade, ndo guiada pela competitividade e individualismo, mas pela
solidariedade e “amorosidade” com os outros; humanidade constituida por homens e
mulheres interessados, exclusivamente, em desenvolver a sua vocacao natural para
a liberdade; - sem que para isto tenham que negar o mesmo direito aos outros -
homens e mulheres plenamente cientes das suas possibilidades e em condi¢des de
exercerem seus papéis como protagonistas de suas histérias ®. Nessa perspectiva,
homens e mulheres sdo seres de projeto, e, como projetos, estdo permanentemente
por se realizarem, por si fazerem, em um constante vir a ser; suas condi¢cdes de
eticidade Ihes permite se colocar a procura de si mesmo e do Outro. A vida humana
€ aqui encarada como um continuo processo de luta que solidariamente transcende
qualquer possibilidade de determinismo €.

Mas Freire recusa a solidariedade assistencialista daqueles que, por nao
acreditarem na capacidade dos excluidos e por pena, agem de forma
essencialmente paternalista, ndo contribuindo em nada com a transformacdo da
realidade opressora em que o “oprimido” esta inserido. O assistencialismo, para o
autor, contradiz fortemente a vocacao ontolégica de homens e mulheres para a
liberdade, visto que reforca na pessoa a sua condicdo de objeto, sem participacao
ativa na construcdo e reconstrucdo de sua propria historia. Trata-se de uma acéo
anti-dialégica que intimida e até impede que florescam no sujeito nocdes de
responsabilidade e de compromisso consigo mesmo e com o outro ¢,

Na pratica assistencialista, segundo ele, o sujeito fica impossibilitado de
exercer sua consciéncia critica e isto prejudica e esvazia suas possibilidades de
participacdo na sociedade, na producao de cultura, enfim, na construcdo de um
mundo que atenda as suas necessidades e dos companheiros; um mundo
essencialmente solidario. Como contraponto, Freire © prop&e a solidariedade social
e politica e define como algo que transcende a pratica caridosa, "exigindo de quem
se solidariza, que “assuma a situacdo de com quem se solidarizou" ® (p.39). Trata-
se, neste caso, de uma atitude radical, notadamente dialégica, em que todos os

envolvidos se véem implicados, desejosos de liberdade .
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Freire faz uma critica ao que ele denomina de formas de “solidariedades
privadas”, resultantes de relacbes sociais antidemocraticas, como aquelas
historicamente estabelecidas entre senhores e escravos, entre patrbes e
empregados, enfim, entre dominantes e dominados ou entre opressores e oprimidos;
este tipo de solidariedade — privada — € prépria de sociedades nas quais 0 povo é
literalmente esmagado pelo poder dominante e obrigado a sufocar o seu potencial
para desenvolver, de forma auténtica, a ética da solidariedade. Como alternativa, o
autor propde uma solidariedade essencialmente politica, estreitamente relacionada
com os interesses publicos, sem submissdes, ajustamentos ou acomodacdes ©.

O fato é que o silenciamento e a domesticacao das massas pode se dar tanto
pela violéncia como pelas acdes paternalistas; entretanto, € possivel que mesmo em
condicBes desfavoraveis, os oprimidos, exatamente por conta das necessidades
postas pela opressédo, sejam capazes de buscar a motivacdo para lutar por
caminhos menos sofridos, que valorizem os interesses da coletividade de gerar
meios de vida digna, de forma solidaria, para todos. E viavel que, os oprimidos,
mesmo pressionados pela opresséo, lutem para a construcdo de uma sociedade
diferente, uma sociedade pautada na solidariedade; solidariedade esta a ser
construida como parte de um projeto educativo sério, que se preste ao
desenvolvimento de disposicdes e do exercicio continuo de participacao, do dialogo;
da democracia que, necessariamente, resultard da responsabilidade e do

compromisso com os outros V.
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2. OBJETIVOS

2.1 OBJETIVO GERAL

Analisar a obra de Paulo Freire fundamentada nos livros Pedagogia do

Oprimido, Pedagogia da Esperanca e Pedagogia da Autonomia, estabelecendo um

paralelo de aproximacdo com a Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos

Humanos da UNESCO e a Bioética de Intervencao.

2.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

Estudar a Etica Universal proposta na trilogia da obra de Paulo Freire -
Pedagogia do Oprimido, Pedagogia da Esperanca e Pedagogia da Autonomia

- e discuti-la a luz da Bioética;

Estabelecer um diadlogo entre os conteudos éticos contidos na trilogia de
Paulo Freire, com artigos previamente selecionados da Declaracdo Universal

sobre Bioética e Direitos Humanos da UNESCO;

Refletir sobre as possiveis contribuicdes da Pedagogia Libertadora de Paulo
Freire para a ampliacdo do campo epistemoldgico da Bioética e da propria

Bioética de Intervencdo.



85

3. METODOS

3.1 DELIMITACAO DO ESTUDO E DEFINICAO DA AMOSTRA

Este estudo, de natureza qualitativa, se caracteriza basicamente pela analise
de conteudo das obras de Paulo Freire, a saber. Pedagogia do oprimido (1974),
Pedagogia da Esperanca (1992) e Pedagogia da Autonomia (1997), tendo como
base a Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da UNESCO
(2005)® e a Bioética de Intervencdo®'?, ambas referéncias tedricas trabalhadas
pela Catedra Unesco de Bioética da Universidade de Brasilia.

As obras ja citadas de Paulo Freire foram escolhidas devido o carater de
complementaridade entre as mesmas; trata-se da importante trilogia Freireana "
Pedagogia do oprimido é considerada a obra prima de Freire; o seu livro mais
conhecido e mais comentado em todo o mundo; Na Pedagogia da Esperanca, o
autor faz uma retomada das suas ideias publicadas na Pedagogia do oprimido e
visita as suas principais teorias, respondendo as criticas mais de vinte anos depois;
leitura quase obrigatoria no sentido de compreender a Pedagogia do oprimido. A
Pedagogia da Autonomia, a ultima publicacdo em vida de Freire, é imprescindivel
em qualquer estudo sobre Freire, visto que seu contetdo corresponde a uma sintese
esclarecedora de suas principais ideias.

Por outro lado, a opcdo pela Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos
Humanos da Unesco(doravante DUBDH) como referéncia teorica, se justifica pelo
fato de que tal documento anuncia principios de teor social que tem a pretenséo de
nortear o respeito aos direitos humanos fundamentais, contribuindo, de forma
decisiva, para o resgate da dignidade humana, tdo amplamente defendido por
Freire. O fato € que, com a publicacdo da DUBDH, a Bioética passou a ser
incorporada como importante instrumento na luta pelos Direitos Humanos, tornando
oficial o0 que ha tempos ja se sabia: a relagdo indissociavel da Etica Aplicada, no
campo da Bioética, com os Direitos Humanos. Hoje, apds quase oito anos da sua

promulgacao, é inegavel a representatividade e alcance da DUBDH, que figura como
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um dos mais importantes documentos da Bioética, com reconhecimento em ambito
internacional. De natureza mais abrangente, a DUBDH elenca principios
amplamente discutidos e aprovados pela Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU).
Além disso, a presenca da Bioética de Intervencdo como referéncia teorica esta
relacionada com um dos objetivos especificos deste estudo: refletir sobre as
possiveis contribuicbes de Paulo Freire para a construcao e ampliagdo de um campo
epistemologico para a Bioética de Intervencéo.

Em suma, a partir de uma analise de contetdo das obras ja citadas de Paulo
Freire, a proposta foi de analisar criticamente 0 seu pensamento politico e refletir
sobre o resultado obtido, na busca de convergéncias tedricas com principios da
DUBDH. Para a realizacdo da andlise comparativa foram escolhidos os principios
gue mantém uma relacdo estreita com a ética universal do ser humano defendida
pelo autor, bem como com a sua proposta de construcdo de uma Pedagogia
Libertadora. Devido a complementaridade existente tanto em relacdo as obras em
analise do pedagogo, quanto aos principios da Declaragéo, a selecao dos artigos foi
feita considerando a maior ou menor proximidade de cada um dos artigos com 0s
conteudos éticos trabalhados por Freire.

Vale ressaltar que, por um lado, embora a andlise de textos previamente
selecionados de Freire tenha sido a base deste estudo, tornou-se necessario um
aprofundamento em toda obra freireana, trazendo para o debate outros escritos
também fundamentais para a compreensdo da teoria politica do autor; por outro
lado, dentre as opc¢des metodoldgicas, cabe esclarecer também sobre a decisédo de
fazer a descricdo dos dados, separada da Discussdo, no sentido de elencar com
clareza os dados encontrados pelo ALCESTE, para, em seguida, apresentar os
discursos elaborados a partir da analise dos mesmos; dito de outro modo, tratou-se
de diferenciar os discursos correspondentes aos dados propriamente ditos, dos

discursos interpretativos desses dados.
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3.1.1 Artigos da Declaracédo sobre Bioética e Direitos Humanos da UNESCO,

selecionados para o Estudo(Quadro 1):

Artigo 3 - Dignidade
Humana e Direitos
Humanos:

A dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades fundamentais devem
ser respeitados em sua totalidade e os interesses e o bem-estar do individuo
devem ter prioridade sobre o interesse exclusivo da ciéncia ou da sociedade.

Artigo 5 — Autonomia e
Responsabilidade
Individual:

Deve ser respeitada a autonomia dos individuos para tomar decisdes, quando
possam ser responsaveis por essas decisdes e respeitem a autonomia dos
demais.

Artigo 8 — Respeito pela
Vulnerabilidade Humana
e pela Integridade
Individual:

A vulnerabilidade humana deve ser levada em consideragdo na aplicacdo e no
avan¢co do conhecimento cientifico, das praticas médicas e de tecnologias
associadas. Individuos e grupos de vulnerabilidade especifica devem ser
protegidos e a integridade individual de cada um deve ser respeitada.

Artigo 10 - Igualdade,
Justica e Eqlidade:

A igualdade fundamental entre todos os seres humanos em termos de
dignidade e de direitos deve ser respeitada de modo que todos sejam tratados
de forma justa e equitativa.

Artigo 11 - N&o- | Nenhum individuo ou grupo deve ser discriminado ou estigmatizado por
Discriminacdo e Na&o- | qualquer razdo, o que constitui violacdo a dignidade humana, aos direitos
Estigmatizacéo: humanos e liberdades fundamentais.

Artigo 12 - Respeito | A importancia da diversidade cultural e do pluralismo deve receber a devida
pela Diversidade | consideracdo. Todavia, tais considera¢cées ndo devem ser invocadas para violar
Cultural e pelo | a dignidade humana, os direitos humanos e as liberdades fundamentais nem os
Pluralismo: principios dispostos nesta Declaracéo, ou para limitar seu escopo.

Artigo 13 — | A solidariedade entre os seres humanos e cooperacgéo internacional para este
Solidariedade e | fim devem ser estimuladas.

Cooperacéo:

Artigo 14 — | @) A promocdo da saude e do desenvolvimento social para a sua populagéo é

Responsabilidade Social
e Saude:

objetivo central dos governos, partilhado por todos os setores da sociedade. b)
Considerando que usufruir 0 mais alto padrdo de saude atingivel é um dos
direitos fundamentais de todo ser humano, sem distincdo de raca,
religidlo,convic¢do politica, condicdo econdmica ou social, o progresso da
ciéncia e da tecnologia deve ampliar: (i) o acesso a cuidados de salde de
gualidade e a medicamentos essenciais, incluindo especialmente aqueles para
a salde de mulheres e criangas, uma vez que a salde é essencial a vida em si
e deve ser considerada como um bem social e humano; (ii) o acesso a nutricdo
adequada e agua de boa qualidade; (iii) a melhoria das condi¢cfes de vida e do
meio ambiente; (iv) a eliminagdo da marginalizagdo e da exclusdo de individuos
por qualquer que seja 0 motivo; e (v) a reducdo da pobreza e do analfabetismo.

Artigo 16 — Protecéo das
Geracgdes Futuras:

O impacto das ciéncias da vida sobre geracdes futuras, incluindo sobre sua
constituicdo genética, deve ser devidamente considerado.

Artigo 17 — Prote¢éo do
Meio  Ambiente, da
Biosfera e da
Biodiversidade:

Devida atencdo deve ser dada a inter-relacdo de seres humanos com outras
formas de vida, & importéncia do acesso e utilizacdo adequada de recursos
biolégicos e genéticos, ao respeito pelo conhecimento tradicional e ao papel dos
seres humanos na prote¢cao do meio ambiente, da biosfera e da biodiversidade.
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3.2 INTRUMENTO DE COLETA E ANALISE DE DADOS

Como a perspectiva deste estudo é de estabelecer uma comparacdo das
obras de Paulo Freire com os principios da DUBDH, o primeiro passo foi fazer uma
analise de conteudo dos textos do autor (previamente selecionados). Segundo
Camargo ®?, a andlise dos dados textuais, parte imprescindivel para anédlise de
contetdo, usa como suporte a linguagem escrita ou transcrita, sendo os textos
considerados um material a altura da qualidade dos fenémenos analisados, visto
gue trata-se de uma produgcdo mais natural que as respostas aos instrumentos
tradicionais de coleta de dados, como questionarios, testes etc. Para o autor®®, a
analise quantitativa dos dados ndo prejudica a possibilidade do pesquisador
transcender aos proprios dados, numa abordagem qualitativa dos mesmos,
oferecendo ainda a vantagem ao pesquisador, na medida em que o préprio material
pode fornecer critérios outros que podem ser levados em consideracdo como
indicadores do fendmeno em analise.

Assim, as trés obras de Freire - previamente selecionadas - foram literalmente
digitadas no programa “Microsoft Word” e colocados em formato necessario para ser
analisado pelo “software” ALCESTE (Andlise Lexical de Coocorréncias em
Enunciados Simples de um Texto), que permite realizar de maneira automéatica a
analise de textos diversos. Mais especificamente, o programa ALCESTE é um
software de andlise de dados textuais que surgiu no Centro Nacional Francés de
Pesquisa Cientifica (CNRS) com o apoio da Agéncia Nacional Francesa de
Valorizacdo & Pesquisa (ANVAR). Segundo Kronberger e Wagner ®, o programa
ALCESTE pode ser definido, ndo somente como uma técnica computadorizada, mas
também como uma metodologia para analise de texto. Nas palavras dos autores, tal
software "é também uma metodologia, porque o programa integra uma grande
guantidade de métodos estatisticos sofisticados em um todo organico que se ajuda
perfeitamente ao seu objetivo de analise de discurso" (p.426).

O ALCESTE foi introduzido no Brasil em 1998, despertando grande interesse,

na medida que permite a descricdo, classificacdo, assimilacdo e ainda o resumo
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automatico de um texto. Enfim, a partir de uma “classificacdo hierarquica
descendente”, permite uma analise lexicografica do material analisado e ainda
oferece contextos (classes lexicais) constituidos pela estruturas vocabulares e pelos
diversos segmentos que compartilham estas estruturas. O referido programa tem
como ponto de partida a constatacdo de que pontos diferentes de referéncia
produzem variadas formas de pensar e falar, sendo, o uso de vocabulario especifico
visto como uma fonte primordial para detectar maneiras de ver um objeto ou
abordagens especificas sobre fendmenos em anélise ©.

O objetivo, portanto, € "de distinguir classes de palavras que representam
diferentes formas de discurso a respeito do tépico de interesse" ®? (p.427). Assim, o
programa permite identificar as recorréncias e 0s contextos desiguais a partir de
agrupamentos linguisticos semelhantes e repetitivos. Ele identifica as oposi¢des
mais evidentes entre as palavras do texto e, em seguida, extrai as classes de
enunciados representativos. Ele tem a vantagem de n&o exigir um conhecimento
anterior sobre o texto a ser analisado. A “Classificacdo Hierarquica Descendente”,
forma eixos e classes de palavras em funcao da frequéncia, da associacao entre as
palavras e destas com suas respectivas classes (calculo do qui-quadrado) 2.

Em outras palavras, este “software” realiza uma analise lexical e seméntica do
texto, através do qual sintetiza e organiza as informacdes mais importantes. Os
conteudos de cada uma das obras de Paulo Freire formaram as Unidades de
Contexto Inicial (UCI). O conjunto de UCI forma um Unico “corpus” que, por sua vez,
€ dividido e classificado em segmentos de texto denominados Unidades de Contexto
Elementar (UCE). O programa forneceu entdo um relatério contendo uma lista de
palavras mais significativas dentro do contexto de cada classe, fornecido pelo
célculo do qui-quadrado e também as UCE mais caracteristicas de cada uma delas.

Este processo possibilita a reconstituicdo do discurso em analise ©%.
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Quadro 2. Etapas de analise realizadas pelo software ALCESTE

1. Leitura do Texto e calculo dos
dicionéarios

a) Reformulacéo e divisdo do texto em segmentos similares
- UCE's;

b) Pesquisa do vocabulario e agrupamento das ocorréncias
das palavras por meio de suas raizes(formas reduzidas);

c¢) Criagdo do diciondrio das formas reduzidas.

2. Célculo das matrizes de dados e
classificacao das UCE's

a) Selecdo das UCE's em funcgédo dos seus vocabularios e
célculo da matriz das formas reduzidas cruzadas com a
UCE;

b) Célculo das matrizes de dados para a classificacéo
Hierarquica Descendente;

c¢) Classificacao Hierdrquica Descendente definitiva.

3. Descricéo das classes de UCE's
escolhidas

a) Definicdo das classes escolhidas;
b) Descrigdo das classes;

¢) Andlise Fatorial de Correspondéncia (AFC), gerando
uma representacao gréfica das relacdes entre as classes e
as variaveis dispostas em um plano fatorial.

4. Célculos complementares

a) Fornecimento das UCE's mais caracteristicas de classe;
b) Pesquisa de segmentos repetidos por classe

¢) Construcdo de uma matriz de formas associadas a uma
mesma classe, cruzando com as UCE's da referida classe;

d) Eleigdo das palavras mais caracteristicas de cada classe
para a demonstra¢@o de um " index de contexto de
ocorréncia”;

e) Exportacéo das UCE's para outros programas de
informética.

* Fonte: Ribeiro, 2005

Por fim, vale destacar a importancia do momento de interpretacdo dos

resultados. Para Shimizu®), é neste momento que entram em jogo a habilidade do

pesquisador e seu conhecimento do campo de estudo, no sentido de dar uma

interpretacdo tedrica plausivel. Em tese, a interpretacdo do pesquisador deve

fornecer o conteudo semantico a informacdo meramente estrutural oferecida pelo

ALCESTE. O pesquisador, portanto, pode e deve apoiar-se em outros métodos de

analise de texto, de contetudo ou de discurso adequados a seu objeto de estudo,

neste momento decisivo de interpretacéo dos dados.




91

4. RESULTADOS

A analise pelo “software” ALCESTE (Analise Lexical de Coocorréncias em
Enunciados Simples de um Texto) resultou em trés dendogramas (Synthese
d'analyse par Alceste) um para cada corpus de analise, ou para cada obra analisada
de Paulo Freire. A partir da analise do conteudo, bem como considerando as
informacdes técnicas e os demais relatérios, tais como: "Presencas significativas” de
cada classe; “Presencas significativas (forma reduzida/forma completa associada)” e
as “Unidades de Contexto Elementares”, foram nomeados o0s eixos e as classes
correspondentes a cada “corpus”. Em seguida foram descritos, de forma detalhada,
os conteudos revelados por cada um dos dendogramas. A descricdo semantica do
conteudo de cada uma das classes, reconstituindo o discurso em analise, foi um
passo fundamental para que fosse possivel confrontar tais resultados com os
principios da Declaragdo, conforme previsto pelo estudo, gerando assim a discussao
sobre os dados e as conclusodes.

Segundo Shimizu ®, a vantagem do ALCESTE é que ele funciona como
uma ferramenta importante para aglutinacdo de frases, que embora tenham
enunciados diferentes, tem significados semelhantes. Além disso, coloca em
destaque aglomerados de palavras “que tem por referéncia um mesmo nucleo de
sentido. Infere-se que onde existem alta recorréncia e valores X? significativos, existe
um nucleo de sentido potencialmente valido” (p. 71).

Desse modo, foi possivel vislumbrar os sentidos dos textos freireanos
analisados e, a partir dai, analisar objetivamente o significado presente em cada
palavra e nas relacbes estabelecidas entre as mesmas. Abaixo os dendogramas
gerados pelo ALCESTE para cada uma das obras aqui abordadas de Paulo Freire e

suas respectivas descricoes.
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Classe 1- A investigacdo critica

como estratégia politico-

pedagdgica.

Forma Freq Khi2
investigacao 88 185
tematica 70 172
investigadores 42 100
codificagdo 36 79
descodificacéo 30 71
area 27 63
programético 20 54
gerador 30 52
Educador 34 36
conteudo 38 52
individuos 29 51
significativa 21 43
programa 19 37
representacéo 18 37

252 uces (27%)

Classe 2 - Homens e mulheres :
seres que transformam o mundo

Classe 5 - A luta coletiva dos
oprimidos por libertagéo

Classe 3 - O carater ético -
politico da luta evolucionaria.

Classe 4- Agdo revolucionaria de

massas populares

Forma Freq Khi2 Forma Freq Khi2 Forma Freq Khi2 Forma Freq  Khi2
homens 138 144 oprimidos 122 171 teoria 31 176 massas 70 246
mundo 113 119 opressor 130 160 revolugéo 31 123 elites 32 168
animal 30 73 luta 45 82 dialégica 38 72 populares 30 155
realidade 75 52 opressao 40 52 revolucionaria 30 71 lideranca 45 128
historia 38 42 violéncia 20 31 agéo 52 60 dominadoras 29 101
transformagéo 47 41 oprimir 20 28 anti_dialégica 11 60 revolucionarias 48 99
atividade 16 31 hospedeiros 12 28 poder 29 47 manipulagéo 19 82
saber 26 25 liberdade 42 28 comunh@o 10 37 popular 12 42
permanente 19 23 generosidade 16 24 comunicagéo 11 35 emerséo 8 38
capaz 13 21 pessoa 22 23 lideranga 20 35 dominagéo 17 36
bancéria 21 21 camponeses 21 22 conquista 12 33 oligarquias 5 36
subjetivismo 1 21 situagéo 44 20 pedagogia 13 26 lideres 1" 35
resulta 17 18 injustica 10 20 libertadora 10 21 emerge 8 34
pronuncia 13 18 vida 26 16 massas 19 20 adesé&o 7 27
ser 31 14 classe 23 14 cultural 12 20 objetivos 6 25
112 uces(12%)

213 uces (23%)

252 uces (28%)

88 uces (10%)

Método dialégico de investigagéo

da realidade objetiva

Homens e mulheres: conscientizagao e luta por liberdade

Acao cultural dialégica: massas populares,

liderangas e luta revolucionaria.

Figura 1. Dendograma com a estrutura do corpus total obtido da obra Pedagogia do Oprimido (1974), organizado em 3 eixos e 5 classes.
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4.1 CLASSIFICACOES DAS CLASSES

4.1.1 Pedagogia do oprimido

4.1.1.1 Eixo 1 - Método dialégico de investigacédo da realidade objetiva.

Neste eixo, formado exclusivamente pela classe 1 - descrita abaixo-
evidencia-se a defesa de método de investigacdo dialégica, que tem como base a
necessidade urgente de construir, passo a passo, um programa ou método
educativo, onde os educadores saiam da posicdo de meros transmissores de
conteldos e passem a trabalhar temas significativos para os educandos,
possibilitando que os mesmos possam vislumbrar cada contelldo como uma forma
de representacao da realidade, na qual, como individuos, aqui considerados sujeitos
de aprendizagem, se encontram inseridos. Educadores e educandos tém pela frente
a ardua tarefa de decifrar os fenbmenos do mundo, num permanente processo de
codificacdo e decodificacdo dos signos impressos nos conteddos programaticos a
disposicédo de ambos.

4.1.1.1.1 Classe 1 - A investigacdo critica como estratégia politico-
pedagdgica.

Esta classe apresenta o programa da investigacdo tematica como estratégia
pedagdgica; o foco é a fundamentacdo de um método, cuja aplicacdo seja
significativa para os educandos, Para tanto, é imprescindivel que tanto o educador,
guanto os educandos sejam investigadores, predispostos e abertos ao dialogo e a
critica da area de saber ou contetdo em questéao; que ambos se comprometam com
a representacao significativa da realidade, a partir do desvelamento dos sentidos
impressos em cada conteudo.

Compete ao educador, portanto, enxergar os individuos aprendentes como
sujeitos capazes de investigacdo, protagonistas na busca do saber; num processo
permanente de representacdo dos conteudos acumulados pela humanidade. Nessa

perspectiva, o educador deve se colocar a disposicdo no processo de investigacao
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dos educandos, o que exige permanente circulo de codificacdo e descodificacdo dos
sentidos impressos em cada conteudo proposto. Educador, antes dono da area e do
conteudo, agora deve fazer a investigacao tematica com os educandos, na tentativa
de compreender conjuntamente a representacao da realidade; sem jamais abrir méo
da problematizacdo, do dialogo e da investigacdo permanente das tematicas que 0s
afetam diariamente.

Uma investigacao critica ndo pode prescindir de uma visdo totalizante da
realidade objetiva. O mundo ndo é feito de partes desconexas entre si, devendo
educadores e educandos tomar para si a responsabilidade de codificar e
descodificar a realidade, num processo permanente, que lhes permita fazer as
cisbes do real, na analise das suas dimensdes mais parciais e mais adiante, voltar a
adentrar-se na totalidade. Este processo de idas e vindas, da parte para o todo e do
todo para as partes, vai se ampliando e promovendo a compreensao da realidade,
na sua totalidade, bem como a compreensédo dela na interacdo de suas partes. O
carater critico deste processo de investigacdo reside no fato de que o objeto
cognoscivel ndo deve, em nenhuma hipoétese, ser analisado de forma fragmentada e
desconexa da totalidade.

Por conta disso, deve-se considerar o fato de que os elementos da
investigacao critica encontram- se necessariamente em interacdo na composicao da
realidade. Assim sendo, no processo de descodificacdo do real, os individuos, sejam
educadores ou educandos, dialogam incessantemente, exteriorizando suas
probleméticas e explicitando suas consciéncias da realidade objetiva. Este € um
esforco que cabe realizar ndo apenas na metodologia da investigacdo tematica
proposta, mas também na educacéo problematizadora como um todo. O esforco de
propor aos individuos dimensdes significativas de suas realidades, cuja analise
critica lhes possibilite reconhecerem a interacdo de suas partes é pressuposto
fundamental para qualquer investigacdo com pretensdes criticas.

O processo investigativo, para ser critico, deve possibilitar aqueles que
investigam a percepg¢édo do inédito viavel, que é um passo adiante da compreensao
das situacdes limites, geradoras das necessidades de aprendentes e ensinantes. A

percepcao do inédito vidvel é imprescindivel para que se conheca e se faca uma
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critica dos saberes ja existentes; nesse sentido, qualquer conteldo programatico
deve ser analisado em sua extensdo, observando que ele é uma totalidade, cuja
autonomia se encontra nas relacdes de suas unidades, que sdo, em si, também
totalidades, ao mesmo tempo em que séo parcialidades da totalidade maior.

A Investigacao de temas geradores ou de teméticas significativas por parte de
educadores e educandos deve ter como objetivo fundamental a captacdo dos temas
basicos, significativos para ambos, para que a partir dai se faca a organizacao dos
contetdos programaticos para as a¢des seguintes. Percebe-se, portanto, que a base
para a investigacao critica proposta € o estabelecimento de um processo dialdgico e
interdisciplinar, capaz de propiciar a educadores e educandos a exploracdo de um
universo tematico e a percepcao problematica da realidade a ser investigada. Deve-
se ter o cuidado de, em nenhuma das fases do processo de investigacdo, propor
para aqueles que investigam, especialmente os educandos, representacbes da
realidade que sejam estranhas as suas experiéncias e saberes.

A base da qual se deve elaborar qualquer programa educativo é o processo
dialégico, onde educadores e educandos conjuguem suas ac¢fes cognoscentes
sobre o0 mesmo objeto cognoscivel, sem perder de vista, igualmente, a reciprocidade
em suas acdes. Em suma, educador e educando sé&o aqui entendidos, como seres
em busca de ser mais; como investigadores em busca de um contetdo programatico
gue seja gerador de aprendizagem significativa. Os educandos, antes submetidos
as visdes do educador, impedidos no seu processo de representacdo da realidade;
sem acesso a area tematica em estudo e tolhidos nos seus processos de
investigacdo, podem, na perspectiva de Freire, reverter a situacéo e se apropriar de

cada contelido, dando sentido aos mesmos.

4.1.1.2 Eixo 2 - Homens e mulheres: conscientizacao e luta por liberdade.

Neste eixo, destaca-se uma visao antropologica do homem e do mundo. O
ser humano é apresentado como ser inacabado e inconcluso, em permanente busca
de ser mais; conscientizando-se e humanizando-se, a partir de uma relagéo dialética

com a realidade. O ser humano vive, num certo sentido, numa eterna luta para
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produzir cultura e transformar o mundo; mas, ao transformar o mundo, ele
transforma também e, principalmente, a si mesmo. Em contrapartida, numa
sociedade de classes, pautada na competitividade e no individualismo exacerbado,
um grupo muito pequeno, detentor de todo poder, determina a vida e a morte dos
desempoderados; dai a necessidade das pessoas que vivem em condicbes
desfavoraveis de miséria, desemprego e até fome, lutem para alterar a realidade
posta pelo sistema sécio econémico vigente, e, desse modo, recuperar a liberdade

usurpada pela 'gulodice’ da elite dominante.

4.1.1.2.1 Classe 2 - Homens e mulheres: seres que transformam o mundo.

Esta classe trata da realidade ou histéria de homens e mulheres no mundo;
como a presenca do homem no mundo, com sua capacidade de ser pensante, deve
resultar na permanente transformacéo deste mesmo mundo e como a subjetividade
e a refletividade, inerente a todos os humanos, torna 0s mesmos capazes de
pronunciar a sua realidade ou a sua histéria. O animal irracional ndo esta em relacao
com o mundo, que da suporte para a sua existéncia; como ser fechado em si, ele
apenas e tdo somente adapta-se ao mundo. Impossibilitado de criar e recriar as
suas realidades, os animais tém uma presenca no mundo completamente diferente
dos humanos; a natureza inacabada dos ultimos Ihes permite alternar entre acatar
as situacdes limite postas ou apresentar respostas transformadoras.

Por conta disso, € muito dificil pensar homens e mulheres que, cientes das
implicacbes de suas presencas no mundo, ndo tenham a disposicéo para, a partir de
acOes dialdgicas, criar e recriar o mundo. O mundo é feito pela acdo solidaria de
homens e mulheres, sendo o didlogo um instrumento imprescindivel para que esta
construgdo coletiva aconteca. Nao hé, entretanto, dialogo, se ndo houver humildade;
a pronuncia do mundo, com que 0os humanos o recriam permanentemente nao pode
ser um ato arrogante; o dialogo, como encontro de homens para a tarefa comum de
saber e agir, se rompe, se um dos poélos perde a humildade.

Nesse sentido, qualquer projeto educativo deve se identificar com o

movimento permanente em que se acham inscritos os homens, como seres que se
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sabem inconclusos; movimento este eminentemente histérico, que tem como ponto
de partida, o seu sujeito e seu objetivo. O ponto de partida esta nos préprios homens
enquanto seres de busca. Através da permanente acao transformadora da realidade
objetiva, homens e mulheres, simultaneamente criam a histéria e se fazem seres
historicos e sociais, porque ao contrario do animal irracional, os humanos podem
tridimensionar o tempo em passado, presente e futuro; sem, contudo encarar cada
tempo como um departamento estanque.

Em outras palavras, homens e mulheres sédo possibilidades. Em busca de
humanizagéo, se deparam com a desumanizacéo; tanto uma quanto a outra estdo
na raiz da inconclusdo humana; ambas resultam do fato de, como seres inacabados,
inscritos num permanente movimento de busca, os humanos nédo tém como escapar
ilesos dentro da historia ou de serem imunes aos contextos reais, concretos e
objetivos. A desumanizacdo é, entretanto, um desvirtuamento, uma possibilidade
gue deve ser refutada, visto que prejudica o poder criativo de homens e mulheres,
impedindo-os de liberdade e autonomia.

A realidade objetiva ndo existe por acaso, mas como produto da acédo dos
homens e mulheres e, portanto, também né&o se transforma por acaso. Com efeito,
enquanto a realidade animal, realizada sem praxis, ndo implica em criacdo, a
transformac&o exercida pelos homens a implica. E como seres de transformacéo e
criadores que os homens, em suas permanentes relacdes com a realidade,
produzem, ndo somente coisas sensiveis, 0s objetos, mas também as instituicdes
sociais, suas ideias e concepcgoes.

Sendo assim, somente na solidariedade, em que o subjetivo constitui com o
objetivo, numa unidade dialética, € possivel a praxis auténtica. A praxis, porém, é
reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo; sem ela, &
impossivel a superacdo da contradicdo opressor-oprimidos. A reflexdo como parte
da acdo humana, por ser auténtica, ndo é mera abstracdo, nem sobre o0 mundo sem
homens, nem sobre os homens sem mundo; mas sobre os homens em suas
relacbes com o mundo. A praxis, na medida em que, servindo a libertacéo, se funda
na criatividade e estimula a reflexdo e a acdo verdadeira dos homens sobre a

realidade, permite que os mesmos respondam a vocagao ontoldgica de ser mais.
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4.1.1.2.2 Classe 5 - A luta coletiva dos oprimidos por libertacéo.

Esta classe é intimamente ligada a classe anterior. Aqui se evidencia a luta
resultante do antagonismo entre oprimidos e opressores, caracteristico de uma
sociedade dividida em classes. De um lado, o capitalista opressor, que tudo pode;
do outro lado, os oprimidos, esmagados pela logica de mercado, como o0s
camponeses ou operarios, por exemplo, que, uma vez submetidos a violéncia, ficam
proibidos de ser mais. Humanizacdo e desumanizagdo para Freire sao
possibilidades, sendo a primeira resultado da vocagdo natural de homens e
mulheres, como seres inacabados, inconclusos e cientes de sua condicdo; a
segunda é resultado do fato de que a vocacdo humana para humanizar-se tem sido
historicamente negada pela injustica, exploracdo, opressdo e violéncia dos
opressores. Frente a estas possibilidades e no anseio da liberdade, de justica, de
luta dos oprimidos, renova-se a esperanca de homens e mulheres de recuperacao
da humanidade roubada e sua vocacéao para ser mais.

Compete ao oprimido n&do aceitar a destruicdo de sua vida ou da dos demais
oprimidos; entretanto, somente quando descobrem nitidamente o opressor e se
engajam na luta organizada por sua libertacdo, comecam a crer em Si mesmos,
superando, assim, sua conivéncia e cumplicidade com o regime opressor. A
contradicdo que precisa ser percebida com nitidez € que o oprimido tem introjetado
em sua consciéncia a verdade do opressor; essa contradicdo em que se acham 0s
oprimidos ser& superada apenas quando o reconhecimento de suas reais condicbes
conduzi-los ao engajamento na luta por libertar-se.

A libertacdo nao é, entretanto, um projeto individualista; ao contrario, exige
solidariedade; ndo uma solidariedade paternalista, mas uma solidariedade radical,
exigindo de quem se solidariza que assuma a situagdao de com quem se solidarizou.
Nessa perspectiva, a libertacdo passa a ser um projeto coletivo, do interesse de
todos aqueles que sofrem a exploracédo e a violéncia. A luta e o engajamento por
libertacdo aos poucos permitird aos oprimidos a percepcao de que a aderéncia aos

valores do opressor ndo Ihes possibilita a consciéncia de si como pessoa, nem a
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consciéncia de classe oprimida, gerando um medo da liberdade e da autonomia
ainda por serem conquistadas.

Este medo da liberdade também se instala nos opressores, mas obviamente
de maneira diferente do que nos oprimidos. O medo da liberdade e o0 medo de
assumi-la nos opressores significa medo de perder a liberdade de oprimir. Sendo
assim, no momento em que se comece a auténtica luta para se criar uma situagéo
nova que nascera da superacao da velha, opressores e oprimidos, perderdo o medo
e ambos, uma vez sentindo o gosto da liberdade, ndo conseguirdo mais abrir mao
da luta por ser mais. Frente a situacao concreta que opde opressores e oprimidos,
resta aos Ultimos a luta pela superacéo da opressao sofrida. Tal superacdo, caso se
faca em termos auténticos, resultard na instalagdo de uma nova situacdo concreta;
de uma nova realidade inaugurada pelos oprimidos, que se libertam da situacéo
anterior. Os oprimidos que se formam no amor a morte que caracteriza o clima da
opressdo, devem encontrar, na sua luta, o caminho de amor a vida, que embora ndo
esteja apenas no comer, certamente implica também nele e dele ndo pode
prescindir.

O que caracteriza os oprimidos como consciéncia servil em relacdo a
consciéncia do senhor é fazer-se coisa e transformar-se em consciéncia para o
outro; dai a exigéncia radical, tanto para o opressor, que se descobre opressor,
guanto para os oprimidos, que reconhecendo-se a contradicdo do opressor, tomam
para si a responsabilidade de desvelar o mundo da opresséo, perceber os mitos
gue os alimentam e assumir, com toda radicalidade possivel, a tarefa de transformar
a situacao concreta que gera a opressdo. Os opressores, violentando e proibindo
gue os outros sejam, ndo podem igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser; ao
retirar-lhes o poder de oprimir e de esmagar, lhes restauram a humanidade que
haviam perdido no uso da opressdo. Na verdade, instaurada uma situacdo de
violéncia, de opressao, ela gera toda uma forma de ser e comportar-se nos que
estao nela envolvidos. Opressores e oprimidos estédo limitados pela contradicdo que
os opOe, porque concretamente ambos estdo banhados na mesma situagcéo; ambos
refletem, cada um a seu modo, a opressdo que 0s marca; mas a condicdo dos

oprimidos é excepcionalmente desumanizante, visto que estes sdo sempre
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roubados, o que provoca uma descrenca em si mesmos e prejudica as suas
possibilidades de reflexdo e acao.

Uma vez considerados incapazes, os oprimidos vao se coisificando; sem
palavra ou com palavra, mas proibidos de dizé-la, resta-lhes a luta por libertagédo e a
consequente reversao da situacdo concreta que favorece os opressores; cada vez
mais fortalecidos nas suas ansias de exercitar o poder e o gosto de mandar, de
dirigir, de comandar. A saida para os oprimidos € construir uma pedagogia libertéaria,
livre da opresséo; a ser forjada com eles e ndo para eles; que seja constituida pela
acao de todos, na luta pela liberdade negada; que tenha na falta de suas liberdades,
objeto de reflexdo; assim, os oprimidos devem se pautar na sua luta historica pela
liberdade, assumindo, com amorosidade, 0 compromisso pela conquista de suas

préprias liberdades, estendendo a todas as pessoas ho mundo.

4.1.1.3 Eixo 3 - Ac¢do cultural dialégica: massas populares, liderancas e luta

revolucionéria.

Este eixo se compBe de duas classes, a classe 3 e a classe 4 - abaixo
descritas - que mantém entre si uma estreita relacdo de complementaridade. Aqui
sdo explicitados conceitos basicos imprescindiveis para a “Pedagogia Libertadora”,
tais como teoria, revolucdo, lideranca, massas, elites etc. Evidencia-se aqui a
problematica ético-politica em que estdo inseridas as massas populares, em
contraponto com as elites dominantes. Assim, destaca-se a importancia da postura
ética das liderancas no comando das massas — no sentido de jamais perder de vista
0s objetivos iniciais da luta - ao mesmo tempo em que problematiza-se a trajetéria
das massas em busca de humanizacdo e na sua incansavel luta para conquistar a
liberdade perdida. Em suma, o autor, problematiza as lutas dos oprimidos, trazendo
a tona as contradi¢cdes inerentes aos processos vividos pelos mesmos, nas suas

lutas por libertagcao de si mesmos e de todos os humanos.
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4.1.1.3.1 Classe 3 - O caréater ético - politico da luta revolucionaria.

Um dos aspectos mais importantes tratados nesta classe é o destaque para a
teoria de que as massas cabe a conquista de seus objetivos, exercendo seu poder e
imprimindo na sua acao o peso cultural necessario em prol da revolucéo. A partir de
uma teoria da agéo revolucionaria, torna-se possivel aos oprimidos, em comunhdo,
recusar acOes anti-dialdgicas, que neguem o seu poder de comunicagao e vocacao

para ser mais.

Teoria e pratica ou reflexdo e acdo ndo podem desvirtuar-se para verbalismos
ou ativismos, pois ambos séo reducdes da praxis, podendo gerar um problema, que
pode ser agravado no momento de instauracdo do poder popular revolucionario.
Verbalismos ou ativismos contradizem o carater dialégico da luta e esvaziam o seu
dever ético com os individuos nela envolvidos. A luta, caso se esqueca de seus
propésitos revolucionarios, reproduzira estratégias opressoras, contribuindo para
gue as massas prossigam como conquistadas, espectadoras, passivas e alienadas e
contraditoriamente, atuem para que se perpetue a divisdo de classes, que deveriam
combater.

Algumas liderangas, ditas revolucionérias, atuam no sentido de chegar até as
massas para, pela conquista, manté-las alienadas; reproduzindo contraditoriamente
valores que mantém o status quo. A revolucédo cultural auténtica toma a sociedade
em reconstrucdo em sua totalidade, nos multiplos que fazeres dos homens, como
campo de sua acado transformadora. A reconstru¢do da sociedade - que nao pode
ser feita de forma mecanica - tem, na cultura que culturalmente se refaz, por meio
desta revolucao, o seu fundamental instrumento. Nesse sentido é que a revolucao
cultural é a continuacédo necessaria da acao cultural dialdgica; devendo ser realizada
no processo anterior a chegada do poder.

A manipulacdo € outra caracteristica da teoria da acgdo anti-dialogica,
especialmente a manipulagcdo das massas oprimidas; a manipulagdo usada como
instrumento de manutencéo da conquista do poder, sdo interessantes apenas numa

perspectiva anti-dialogica e nao revolucionaria. O processo revolucionario como
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acdo cultural dialégica deve, portanto, se prolongar em revolugdo cultural com a
chegada ao poder e ambas devem ter como foco o esforco sério e profundo de
conscientizacdo, com que os homens, através de uma praxis verdadeira, superam o
estado de objetos, como dominados e assumem o lugar de sujeitos da historia.

Teorias anti-dialogicas da agdo podem aspirar a revolucdo como um meio de
dominagédo e ndo como um caminho de libertagéo; liderangas podem visualizar a
revolucdo como a sua revolucéo privada, o que revela um grave desvirtuamento do
sentido auténtico da revolucédo. A educacao tem, obviamente, um papel fundamental
nesse processo; uma educacdo a ser praticada pela lideranca revolucionaria nao
pode perder de vista 0 seu carater de co-intencionalidade. Isto exige da revolucao
no poder que, prolongando o que antes foi acdo cultural dialogica, instaure a
revolucdo cultural; desta maneira, o poder revolucionario, conscientizado e
conscientizador, ndo apenas € um poder, mas um novo poder. Em outros termos, a
revolucdo tem indubitavelmente um carater pedagégico que nao pode ser
esquecido; por isso, a chegada ao poder é apenas um momento, por mais decisivo
gue seja, devendo ser continuado através de um projeto educativo libertario.

Na perspectiva da teoria da acao dialégica, qualquer que seja 0 momento da
acdo revolucionéria, ela ndo pode prescindir de uma certa comunhdo com as
massas populares. A falta dessa comunhdo fatalmente levaria as massas oprimidas,
habituadas a opressdo, a licenciosidades. A teoria dialégica da acdo nega o
autoritarismo, como nega a licenciosidade e ao negar, afirma a autoridade e a
liberdade; reconhece que ndo ha liberdade, sem autoridade; ndo ha também esta
sem aquela. A teoria anti-dialégica da acdo, portanto, serve a opressao e a teoria
dialégica serve a libertacdo; numa perspectiva dialégica, o objetivo é sempre a
comunicagdo, como fendbmeno humano, e se funda na colaboragcdo e na
solidariedade. Sendo assim, na teoria da acdo dialdogica ndo ha lugar para a
conquista das massas aos ideais revolucionarios, mas para sua adeséao.

Em suma, compete a cada lideranca, ndo esquecer o compromisso com a
revolucdo e com a teoria revolucionaria que lhe da suporte. Aptas para exercicio do
poder, as massas e suas liderancas, em comunhdo, podem fazer-se de forma

revolucionaria, num processo dialégico de fazer-se e refazer-se; jamais aceitando



103

qualquer relacdo anti dialégica, mas, ao contrario, apostando numa teoria pautada
na acao planejada e na comunicacdo, que se sustente na reflexdo e na acéo
criadora. Trata-se de insistir na abertura dialégica necessaria ao fazer-se humano,
capaz de promover a comunhdo necessaria para uma pedagogia libertadora, cujo
Unico objetivo deve ser conduzir opressores e oprimidos a conquista do poder e da
liberdade.

4.1.1.3.2 Classe 4 - Acéo revolucionaria e as massas populares.

O conteudo desta classe é indissociavel da anterior (classe 3). Aqui, retoma-
se, por um lado, a urgéncia de construir uma teoria revolucionaria que dé conta de
conduzir as massas populares a libertacdo e, por outro lado, uma pedagogia para
gue as massas populares e seus lideres possam superar a dominacdo e
manipulacdo e conquistar a liberdade roubada. E possivel as massas, a partir de
uma teoria revolucionaria, eticamente conduzidas por cada lideranca, questionar 0s
objetivos das elites; apostar na forca que emerge das suas ac¢les; suprimir a
dominacéo das oligarquias vigentes e promover a adesédo a luta popular. Desse
modo, torna-se possivel construir um mundo sem elites, pautado na forgca popular
gue emerge a favor de todos.

A condicéo politica das massas populares permite-lhes, com a contribuicdo de
seus lideres, desde que livres da manipulacdo de forcas dominadoras, aprimorar
seus objetivos. Trata-se de focar na acdo revolucionaria em busca de Ser Mais,
confrontando a dominacdo e a manipulacdo das elites; dai a necessidade de
critérios éticos para as acdes de cada lideranca, sem perder de vista que o objetivo
da luta &€ colocar em pratica uma teoria efetivamente revolucionaria.

Diferentemente das liderancas populistas, ao emergir, as liderancas
revolucionérias recebem a adeséo quase instantanea e simpéatica das massas, que
tende a crescer durante o processo de acdo revolucionaria. O caminho que as
liderancas revolucionarias fazem até as massas é espontaneamente dialégico,
movido por uma empatia quase imediata entre eles; por conta disso, nada justifica o

manejo das massas populares e sua coisificagao.
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E imprescindivel a devida coeréncia entre a ética que emerge de cada
cidaddo e a acao revolucionaria; especialmente quando se trata da defesa de
interesses populares, que contam com a adesdo das massas e seus lideres, em
busca de libertagdo. A acao da lideranca deve se centrar em objetivos que jamais se
distanciem da recusa as forcas dominadoras; se o objetivo é a libertacdo e ndo a
dominacgdo, ndo ha porque usar estratégias para conformar as massas populares a
objetivos estranhos aos seus reais interesses.

A manipulacéo, na teoria da acéo dialogica, tal como a conquista a que serve,
tem como meta anestesiar as massas populares para que ndo pensem; para que
ndo se déem conta de sua presenca no processo histérico; para que ndo elaborem
um pensa critico sobre este mesmo processo, sobre sua realidade. O objetivo da
manipulacdo €, portanto, evitar que a inquietacdo e as ameacas das massas se
concretizem na revolugdo. Como contraponto, as liderangas revolucionarias nao
podem pensar sem as massas, nem para elas.

Enfim, para que a luta revolucionaria ndo feneca é fundamental que massas
populares e liderangas, juntos, jamais se esquecam de se rebelar contra o
conservadorismo das oligarquias, evitando dessa forma desvirtuamentos éticos que
conduzam a manipulacdo, a alienacdo, falta de compromisso dos lideres e a
indiferenca aos privilégios das elites. Em outros termos, trata-se da recusa
incansavel por parte das liderancas a qualquer tipo de dominacdo, a qualquer

interesse que ndo coadune com a tendéncia revolucionaria das massas.
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Critica e Democrética

Forma Freg
educandos 71
ensina 88
contelidos 59
pratica 65
educador 85
aprender 41
objeto 28
educativa 26
autoritarismo 19
conhecimento 30
professora 63
disciplina 14
democratica 30
critica 34
relagéo 35

Classe 1 - Pratica Educativa

Khi2
237
194
176
109

89
77
68
64
55
54
49
46
44
36
31

229 uces (19%)

Classe 4 - Trajetéria pessoal: relato
das experiéncias a partir da
Pedagogia do Oprimido.

Forma Freq Khi2

fala 152 34
anos 83 26
visita 51 26
casa 55 25
camponeses 46 20
horas 34 19
reunido 41 19
meses 30 17
pais 64 17
gente 34 16
genebra 31 16
pedagogia 98 15
trabalhar 42 15
primeira 58 14
Elza 24 14

Classe 2 - A luta de classes Classe 3 - Ui Bratioa Bolfica
ELie (_ios’ Gtore s orientada para um futuro libertador
histéria
Fornia Freq  Khi2
classes 69 269 Forma Freq Khi2
sociais 23 90 futuro 9 94
conflitos 11 85 vocagéo 10 94
antagdnicas 10 76 percepgéo 7 94
luta 40 68 libertacao 11 71
historia 32 65 desumanizagéo 7 67
dominantes 20 63 ontolégica 6 67
sectaria 7 a4 indivit?Iuo 8 B2
concessdes 5 43 historia 20 61
diversidade 7 38 sonho 17 60
interesses 13 37 opressor 6 57
unidade 10 36 concreto 10 56
forgas 18 32 humanizagéo 6 54
paz 8 30 desesperancga 6 54
esquerda 8 30 homens 10 48
esperanca 24 a7
128 uces (10%) 85 uces (7%)

773 uces (64%)

Democratica

Pratica Educativa Critica e

A luta de classes e o sonho de um futuro com justica e liberdade.

Retorno a utopia libertadora da
Pedagogia do Oprimido

Figura 2. Dendograma com a estrutura do corpus total obtido da obra Pedagogia da Esperanca (1992), organizado em 3 eixos e 4 classes.
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4.1. 2 Pedagogia da Esperanca

4.1.2.1 Eixo 1 - Prética Educativa Critica e Democréatica.

Este eixo, do “corpus” referente a obra “Pedagogia da Esperanca”, composto
por apenas uma classe - que tem a mesma denominacdo - descrita na sequéncia,
caracteriza-se, basicamente, pela retomada de concepc¢des muito importantes ja
anteriormente tratadas na obra “Pedagogia do oprimido”. Trata-se da revalidagao da
proposta de uma “Pedagogia Libertadora”, dialégica, eminentemente democratica e
comprometida com os educandos e com a critica ao autoritarismo presente na

relacdo educativa tradicional.

41.2.1.1Classe 1 - Préatica Educativa Critica e Democratica.

Nesta classe, evidencia-se novamente o entendimento de que educandos
como sujeitos criticos, protagonistas de suas praticas educativas, construtores
autbnomos dos seus conhecimentos sdo sempre capazes de aprender e de ensinar,
em um processo dialégico e democratico, visto que ensinar é pratica indissociavel do
aprender; nesta perspectiva, educadores e educandos, terdo todas as condicdes de
romper com o autoritarismo da pratica educativa bancaria e construir, juntos,
conhecimentos ou conteudos significativos.

N&o h& prética educativa neutra, imparcial. Educadores e educadoras atuam
a partir de suas posicoes ideoldgicas ou politicas, podendo, em funcao disso, ocorrer
a exacerbacdo ou anulacdo da autoridade docente; extremos que devem ser
evitados, caso se pretenda uma pratica efetivamente critica e democratica. Um
pressuposto fundamental para uma pratica educativa democratica € que o docente
cumpra seu dever ético, enquanto um dos sujeitos dessa pratica, de respeitar as
diferencas de ideias e de posicbes. Uma pratica educativa democratica deve

pretender a insercéo critica dos educandos na situagdo educativa, sem perder de
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vista que tal situagdo deve gerar conhecimento significativo; ndo desvinculado dos
saberes a priori dos educandos.

Uma pratica educativa critica e democratica deve ser avessa tanto ao
autoritarismo quanto a licenciosidade. O educador critico, devido ao seu nivel de
exigéncia e coeréncia no exercicio da praxis, deve se esforcar para entendé-la na
sua totalidade, sem reduzi-la ou fragmenta-la, negando, dessa forma, seu carater
complexo e interdisciplinar. Toda pratica educativa implica necessariamente na
existéncia de sujeitos, seja o educador que ensina e aprende, seja o0 educando, cuja
condicdo de modo algum o impede de ensinar, na medida em que aprende.

Numa perspectiva tradicionalista, poderia se imaginar que o encontro de
sujeitos que numa relacdo de horizontalidade, aprendem e ensinam
concomitantemente, geraria um enfraguecimento na autoridade docente. Ao
contrario, numa perspectiva critica tem-se a situagao ideal para o estabelecimento
de um respeito mutuo entre os sujeitos nele engajados; o que fatalmente nao
ocorrera no autoritarismo, nem na licenciosidade. Ndo ha didlogo no espontaneismo
pedagdgico, nem muito menos nos “poderosismos” professorais.

A pratica educativa critica parte do pressuposto de que quanto mais
tolerantes, transparentes, criticos, curiosos e humildes, mais os sujeitos educativos
terdo condicBes de assumir autenticamente 0s seus papeis, sem gue para iSso seja
preciso que algum deles imponha aos outros suas leituras de mundo e suas
perspectivas de vida. Nota-se, portanto, que uma pratica educativa critica se
contrapde completamente a uma pratica de educacao bancaria, onde educadores se

consideram detentores exclusivos do saber.

4.1.2.2 Eixo 2: A luta de classes e 0 sonho de um futuro com justica e liberdade.

Este eixo € composto por duas classes descritas na sequéncia, se caracteriza
basicamente pela retomada de conceitos relacionados a natureza humana e sua
vocagao para a liberdade, ao mesmo tempo em que constata a forma como a

sociedade, especialmente nos moldes neoliberais, est4 organizada, impedindo que
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os oprimidos se apropriem criticamente do conhecimento e, deste modo, impedindo-
os de defender seus préprios interesses e distanciando-os, cada vez mais, da

esperanca e do sonho de libertacéo.

4.1.2.2.1 Classe 2 - A luta de classes como um dos motores da historia.

Esta classe expbe a percepcao da realidade social como organizacdo de
classes, onde predomina na atualidade os interesses politicos neoliberais, que
apesar da aparéncia de democracia e unidade que propaga, esconde uma historia
de luta, conflitos e interesses antagonicos. Por traz da falsa unidade e aceitacao da
diversidade, o que efetivamente determina a realidade social sdo os interesses
dominantes, onde séo feitas concessdes, sempre em beneficio das classes sociais
opressoras; opressores cuja histéria tem se pautado em impor, de forma sectaria,
seus discursos dominantes; independente dos interesses das classes oprimidas,

O contexto globalizante que se impbde as classes as remete a busca
necessaria de uma relacdo melhor no tratamento de seus interesses antagbnicos,
mas a logica do capital persiste, 0 que impede a superacdo das suas existéncias,
como afirmam os neoliberais. O fato é que a luta de classes pode ndo ser o Unico
motor da histéria, mas certamente é um deles. Simplesmente negar a realidade
objetiva, além de ndo contribuir para modificar as injusticas do mundo, ainda ajuda a
camuflar as taticas e estratégias usadas pela classe dominante pela perpetuacédo de
seu poder.

Em contraposi¢ao ao que afirma o discurso neoliberal, torna-se urgente a luta
constante e crescente pela superagéo das injusticas sociais, no sentido de se chegar
no socialismo democrético. Ainda ha esperanca de se lutar por uma democracia
capaz de fazer frente ao poder a viruléncia da direita. Desse modo, a melhor forma
do povo se afirmar, ganhar voz e presenca na reinvencdo de sua realidade e
diminuir as injusticas € negar radicalmente os discursos que tentam apenas e tao
somente apaziguar 0os animos, negar os conflitos nefastos de politicas econdmicas
excludentes e beneficiar a minoria que se robustece no poder, em detrimento dos

interesses da maioria. As classes populares precisam lutar para, aos poucos, ir
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consolidando um modo de ser democratico de que resulte, inclusive, o aprendizado
por parte dos acostumados com o poder sobre a capacidade de luta dos
prejudicados pelas regras ditadas pelo mercado e do quanto isso pode significar

uma ameaca a manutencao de seus privilégios.

4.1.2. 2. 2 Classe 3 - Uma pratica politica orientada para um futuro libertador.

Como complemento a classe anterior (2), que evidencia a existéncia concreta
de sociedades divididas por interesses antagonicos, esta classe revela - com mais
énfase - a crenca de que os homens e mulheres possam reverter a opressao a que
estdo submetidos. Aqui, retoma-se a idéia de que fazendo-se e refazendo-se no
processo histérico, homens e mulheres vao aos poucos virando seres inseridos no
mundo e ndo apenas adaptados como 0s animais irracionais. A possibilidade de ser
sujeito de sua histéria vai permitindo aos seres humanos projetar seus sonhos na
realidade da qual fazem parte e, desse modo, seus sonhos acabam por tornar-se
motores imprescindiveis para a transformacdo do mundo e a superacdo dos seus
limites e condicionamentos.

Ndo ha mudanca sem sonho, como ndo ha sonho sem esperanca; por iSso
nao ha utopia verdadeira fora da tenséo entre a denuncia de um presente, cada vez
mais injusto e intoleravel, e o anuncio de um futuro a ser criado e politicamente
construido. Na perspectiva de Freire, ndo h& possibilidade de homens e mulheres
‘serem mais’ sem liberdade ou sem luta por libertacdo; sem a devida consciéncia da
histéria em que estéo inseridos, tanto como individuos quanto como cidadaos.

A luta pela libertacdo, alimentada pela esperanca de um futuro melhor se
impde a todos aqueles que recusam a desumanizagéo fatalista do neoliberalismo e
gue estejam dispostos a lutar contra a l6gica imposta pelo opressor; contra qualquer
discriminagdo ou estigmatizacdo que atravessem suas histérias, limitando as suas
percepcdes de mundo. A ética de Freire, alimentada pela esperanca e sonho de
libertac&o para os que sofrem a desumanizagéo, € fundada na ética Universal do ser

humano, antidoto contra o individualismo exacerbado ditado pela ética de mercado.
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Enquanto necessidade ontoldgica, a esperanca precisa da prética para tornar-
se concretude histérica e é por isso que ndo ha esperanca na pura espera, hem
tampouco se alcanga 0 que se espera na espera pura, que vira assim, espera va. E
por isso que alcancar a compreensao mais critica da situagdo de opresséo nédo é
suficiente para libertar os oprimidos. O desvelamento da opresséo é, sem duavida,
um passo importante para supera-la, mas € imprescindivel que os oprimidos se
engajem na luta politica pela transformacdo das condicbes concretas em que a
mesma se da; sempre sem perder de vista o sonho ou utopia de um mundo
diferente, afinal, sonhar ndo é apenas um ato necessario, mas também uma forma
de expressao social que se revela no estar sendo de homens e mulheres que se
acham em permanente processo de tornar-se.

O sonho pela humanizacgéo, cuja concretizacdo é sempre processo, sempre
devir ou vir a ser, passa, necessariamente, pela ruptura das amarras reais,
concretas, de ordem econdmica, politica e social que estdo condenando o0s
oprimidos a desumanizacao. O sonho € assim uma exigéncia ou uma condi¢cdo que
vai se fazendo permanente na histoéria feita por homens e mulheres, historia que os
faz e refaz. E preciso ir mais além e se engajar na luta politica pela transformac&o
do mundo e a superacdo da injustica. Para tanto, € imprescindivel que homens e
mulheres neguem a desesperanca como algo concreto, bem como suas razdes
histéricas, econbmicas e sociais que a explicam; disso dependerd uma melhor
compreensdo da existéncia humana e a necessaria luta para fazé-la melhor, num

permanente processo de busca por libertagéo.

4.2. 2.3 Eixo 3 - Retorno a utopia libertadora da “Pedagogia do oprimido”.

No eixo em questéo, reiteram-se as concepcoes defendidas na “Pedagogia do
oprimido”, demonstrando a atualidade de seu conteudo; bem como a aplicabilidade
das concepcdes presentes nesta obra, considerada a obra prima do autor. Assim, a

preocupacdo € responder as criticas, na tentativa de esclarecer mais

detalhadamente a proposta da Pedagogia Libertadora. Assim, varios conceitos sao
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retomados, numa “viagem”, onde reconstitui-se na memoria de Freire, 0s momentos
de feitura da Pedagogia do oprimido, bem como as suas reflexdes durante o exilio
no Chile e nas suas "andancas" pelo mundo. Na sequéncia, serdo descritos pontos
essenciais dessa sua "viagem", a partir de um maior detalhamento da classe que

compde o seu reencontro com a Pedagogia do oprimido.

4.1.2.3.1 Classe 4 - Trajetéria pessoal — relato das experiéncias a partir da

Pedagogia do oprimido.

A Pedagogia do oprimido foi inicialmente considerado um livro subversivo,
terminantemente proibido de entrar em paises como Africa do Sul, Espanha e
Portugal; além da referida obra sé ter sido publicada no Brasil em 1974; e ainda sem
o agradecimento, que foi omitido devido ao clima de repressdo que o pais vivia na
época. Antes disso, centenas de brasileiros e brasileiras o liam em edicBes
estrangeiras que chegavam ao pais por golpes de astlcia e de coragem. A essa
altura a obra ja havia sido traduzida para o espanhol, o grego, o italiano o francés, o
alemdo, o holandés e o portugués, em Portugal.

Aqui retrata-se um aspecto importante da “Pedagogia da Esperanca”, com os
relatos das experiéncias do autor, na tentativa de mostrar a aplicabilidade de sua
“Pedagogia primeira” e responder as criticas ao seu discurso e proposta de
educacédo. Evidencia-se um discurso indignado contra as injusticas do capitalismo,
mas, ao mesmo tempo, esperancoso na forca da gente trabalhadora, dos
camponeses, dos assalariados, enfim, em toda a gama de gente massacrada pela
l6gica do mercado. Em forma de didlogo, o autor mostra as horas, meses e até
anos de seu tempo dedicados a refletir sobre as idéias que deram origem a
“‘Pedagogia do oprimido”, reafirmando a sua crencga na capacidade de cada um dos
camponeses ou assalariados, dar a volta por cima e lutar contra a l6gica opressora e

injusta do capitalismo.

A obra em questéo, o autor reitera as esperancas de uma vida melhor para

os injusticados do mundo; para a toda gente ou para o povo de seu pais, 0 Brasil.
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Desse modo, apos longos meses de reflexdo, o autor indica a esperanga como
combustivel imprescindivel para a luta por um mundo melhor e declara o seu amor e
solidariedade aos que sofrem, aos condenados ou explorados da Terra. Assim,
repleto de esperanca, o autor vai remontando e revivendo todas as falas, os
acontecimentos, os dialogos, as reunibes, 0os anos de exilio, as parcerias
estabelecidas, as suas andancas pelo mundo, a rotina em Genebra, enfim, sua
incansavel disposicao para trabalhar arduamente e retomar as ideias expostas pela

primeira vez, no seu livro mais conhecido.



Classe 1 - Pratica Educativa

para a Liberdade

Forma Freq
pratica 88
respeito 53
professor 105
autoridade 49
docente 42
liberdade 59
dever 74
autonomia 24
alunos 38
educandos 32
educativa 22
pedagogica 24
saber 70
democratica 19
autoritarismo 26

Khi2
42
38
38
38
32
27
26
22
20
18
16
13
12
1"
11

Classe 3 - Dialogicidade da

Pratica Pedagégica

Forma Freq
curiosidade 47
objeto 39
epistemolégica 17
metodicamente 16
aprender 25
transferir 10
ensinar 44
conhecimento 18
sujeito 19
comunicacgdo 12
inteligéncia 12
rigorosa 9
criticamente 8
aprendiz 10
critica 19

Khi2
104
91
87
70
52
48
38
37
34
32
27
26
24
23
22

Classe 2 - Ser humano: construtor
da sua histéria no mundo

Forma
historia
determinacéo
mundo
homens
mulheres
cultura
presenca
futuro
eticidade
natureza
social
humano
seres
inacabamento

consciente

Freq
33
13
55
18
21

9
17
11

8
15
10
23
46

6

Khi2
95
63
47
42
39
36
32
31
31
25
24
23
21
16

14

Classe 4 - ldeologia

dominante: opresséo, miséria e

desemprego
Forma Freq
ideologia 30
miséria 12
economia 16
mercado 10
fatalidade 12
operario 8
dominante 11
poder 18
lucro 7
avangos 9
globalizagéo 11
desemprego 7
fatalista 9
discurso 23
humanos 11

Khi2
70
46
41
38
38
33
32
31
29
29
29
29
28
27

25

280 uces (49%)

90 uces (16%)

92 uces (16%)

112 uces (19%)

Eixo 1 — Pedagogia Libertadora

Eixo 2 — O compromisso ético-politico com a mudanga sogcial.

Figura 3. Dendograma com a estrutura do corpus total obtido da obra Pedagogia da Autonomia (1997), organizado em 2 eixos e 4 classes.
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4.1.3 Pedagogia da Autonomia

4.1.3.1 Eixo 1 - Pedagogia Libertadora.

Este eixo trata do processo de ensino-aprendizagem e das implicacdes
inerentes a relacdo aluno-professor; da necessidade de respeito a autoridade do
professor, bem como da autonomia do educando. Enfim, aborda toda a problemética
do Ensino-aprendizagem e traz uma nova perspectiva na relacdo sujeito/objeto do
conhecimento, sinalizando a necessidade de inaugurar uma nova pratica educativa
centrada na busca da Liberdade. Desse modo, o referido eixo desdobra-se em duas

classes que se completam mutuamente.

Aqui evidencia-se a educacdo como um ato politico que, como tal, deve
problematizar a realidade; a finalidade da pratica educativa € a conquista da
liberdade e, para tanto, torna-se necessario que o educando seja reconhecido como
sujeito no processo de construcdo do seu conhecimento, pois, somente dessa
forma, a pratica docente serd capaz de romper com o autoritarismo vigente e
inaugurar uma relacdo amplamente democratica, que atice a curiosidade dos
educandos em prol de uma aprendizagem realmente significativa e critica; Cabe ao
professor, ndo mais a mera funcédo de transferir informacdes, mas, ao contrario, 0
papel de auxiliar os alunos, aqui considerados sujeitos da aprendizagem, na
construcdo de seus saberes, tendo sempre como pressuposto fundamental a

formacao de pessoas autbnomas, éticas e livres.

4.1. 3.1 Classe 1 - Prética Educativa para a Liberdade.

Esta classe, que tem como as quatro palavras mais freqlentes: “pratica’,
‘respeito”, “professor” e “autoridade”, traz a critica & concepcdo bancéaria de
educacgdo, para a qual as consciéncias dos educandos sdo meros depésitos de

falsos e inauténticos saberes. Nessa perspectiva de educacao, o carater intencional



115

das consciéncias dos educandos é completamente ignorado a servigo da opresséo e
da manutencdo do “status quo”. Por outro lado, evidencia-se a proposta de uma
pratica educativa para a construcdo da autonomia e da consequente conquista da
liberdade; que seja estimuladora da tomada de decisdo; na qual educadores e
educandos sejam co-responsaveis pelo processo de ensino-aprendizagem.

A educacdo € aqui tragada como uma acgdo politica, ndo podendo ser
reduzida a transmissdo mecéanica de conteudos desvinculados dos interesses dos
educandos e desrespeitosos com seus saberes e experiéncias. Sem negar o
necessario respeito a autoridade do professor e ao direito legitimo dos docentes de
lutarem na defesa de seus direitos e dignidade, destaca-se a necessidade dos
professores manterem sempre acesa a crenca na capacidade dos alunos de
construirem, com autonomia, seu préprio saber; o que significa respeitar a dignidade
e a identidade do educando, para que, juntos, possam construir um conhecimento

verdadeiramente auténtico.

4.1.3. 2.2 Classe 3 - Dialogicidade da Pratica Pedagogica.

Nesta classe, o autor reafirma que na tarefa de ensinar e aprender, faz-se
necessaria a aplicacdo de um método critico e dialdégico e, portanto, capaz de
comunicacdo; mas a questdo ndo é apenas de método pedagdgico para ensinar;
trata-se do estabelecimento de uma praxis pautada no exercicio da curiosidade de
cada aprendiz e no desenvolvimento de suas inteligéncias. Para tanto, ao ensinar,
deve-se levar em conta, metodicamente e criticamente o aprendiz como sujeito do
conhecimento e ndo mero objeto, para onde se deva transferir um conhecimento
pronto e acabado. Evidencia-se aqui a proposta de Freire de uma viséo
epistemologica rigorosa a servico da liberdade de cada aprendiz, que funcione como
uma forma critica de pensar mecanismos que favorecam a curiosidade, a
inteligéncia e a capacidade de comunicacao de cada educando.

O educando deve ser, portanto, estimulado a continuar a busca permanente
que o processo de aprender implica; assim, compete ao professor instigar os alunos,

no sentido de que, como sujeitos cognoscentes, tornem-se capazes de inteligir e
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comunicar criticamente o que foi aprendido. Para tanto, faz-se necessario
compreender que ndo ha ensino, nem muito menos aprendizagem, sem gue uma
verdadeira e auténtica relacdo entre ensinantes e aprendentes se estabeleca e se
solidifique, em prol de um dialogo efetivo que favoreca a producdo critica de
conhecimentos significativos para ambos.

O professor tem, nessa perspectiva, um papel fundamental como condutor
técnico do processo de ensino-aprenizagem; em outras palavras, a matriz, tanto do
pensar ingénuo, quanto do pensar critico, € a curiosidade epistemologica, tanto de
guem aprende, quanto de quem ensina; possibilitando que ambos, como presencas
no mundo, dialoguem criticamente e se reinventem, quando assim cada um deles
julgar conveniente. Assim sendo, a pratica docente, exatamente devido a sua
rigorosidade metodica e criticidade deve respeitar o saber a priori ingénuo dos
aprendizes, reconhecendo que qualquer conhecimento significativo jamais sera
alheio as experiéncias e saberes daquele que o produz.

A prética docente critica do pensar certo envolve um movimento dinamico e
dialético, de carater permanente, entre o fazer e o pensar sobre o fazer. Fora desse
processo dialético, a curiosidade epistemolégica, fenébmeno vital que possibilita o
encontro genuino entre ensinantes e aprendentes tenderd a domesticacdo e a
reproducdo de conhecimentos fragmentados e desvinculados da realidade de
ambos. Compete ao professor com bom senso, mostrar ao educando que 0 uso
ingénuo de sua curiosidade altera negativamente sua capacidade criativa, ao
mesmo tempo em que obstaculiza a exatiddo ou precisdo do conhecimento que
produz. E preciso que o educando va assumindo o papel de sujeito do processo de
conhecer, tomando para si a responsabilidade e o compromisso ético com a

conducéo de sua aprendizagem e de seus parceiros.
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4.1.3.2 Eixo 2 - O compromisso ético-politico com a mudanca social.

Este eixo caracteriza-se pela abordagem antropolégica sobre o
desenvolvimento do homem e a producado histérica de conhecimento. Desse eixo
fazem parte duas classes que se caracterizam pela descricdo da Presenca humana
no mundo, onde homens e mulheres sdo descritos como seres em permanente
processo de conscientizacdo de si mesmo e do mundo; em uma busca histérica de
Ser Mais e detalha que, a despeito dessa vocacdo natural, homens e mulheres tem
sido objetivados e impedidos de autenticidade. A liberdade historicamente negada
deve ser reconquistada, mas para tanto, é imprescindivel que o homem se dé conta
das suas condicbes e das possibilidades de transformacdo de si mesmo, da
natureza, da sociedade e da cultura. As mudancas, entretanto, ndo virdo pela acao
individual, mas, ao contrario, se dardo apenas e tdo somente da parceria
estabelecida entre todos os que se encontram oprimidos por qualquer tipo de

determinacao ou fatalidade, como, por exemplo, a miséria e o desemprego.

4.1.3.2.1 Classe 2 - Ser humano: construtor da sua histéria no mundo.

Esta classe é marcada pela definicdo da natureza humana e as implicacfes
da Presenca humana no mundo. Uma das noc¢des aqui descritas € a do
inacabamento humano; homens e mulheres vao se humanizando, num permanente
e sempre inconcluso processo de conscientizagdo. Nesse sentido, embora
condicionados pela cultura a qual pertengcam, os humanos jamais padecem de
determinacao.

Assim, homens e mulheres, como seres conscientes do mundo e,
principalmente, como conscientes de si e de suas condigbes inacabadas neste
mundo, necessariamente estdo inscritos, devido a sua natureza inconclusa, num
permanente movimento de busca. Seria contraditério, como de fato o é, que seres

inacabados e conscientes de seu inacabamento, sejam impedidos de se inserir num
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legitimo processo dialético, que lhes permita a conscientizacdo e a busca por
humanidade.

A consciéncia de inacabamento permite aos humanos estabelecer um dialogo
permanente com o mundo, se responsabilizando pela construgdo ou reconstrucao
da realidade objetiva; dai o carater ético da presenca humana neste mundo; os
humanos, nessa perspectiva, podem e devem recusar os discursos fatalistas,
cinicos, imobilizantes e desesperancosos que contrariam a sua condi¢cdo de vir a
ser. A natureza humana se gesta socialmente na histéria; € uma natureza em
processo de estar sendo, o que possibilita o carater original e singular de cada
presenc¢a no mundo.

A necessidade de conscientizac&do impede, ou deveria impedir, que homens e
mulheres se acomodem e aceitem determina¢des que 0s impecam de construir , por
si mesmos e com toda autonomia possivel, suas histdrias, dando sentidos préprios
as suas presencas no mundo. Por outro lado, devido seu inacabamento, existira
sempre a possibilidade do ser humano trair a sua condi¢cdo ética nho mundo,
deixando de se comprometer e se responsabilizar com o seu proprio futuro e de se
solidarizar com o futuro dos demais; o que ndo impede que a qualquer momento
este mesmo ser humano, que foi capaz de se desviar de sua esséncia ética, possa
reverter qualquer projeto alienante e recuperar a amorosidade e generosidade com
a vida e com a liberdade.

Nesse sentido, a determinacao gerada pela desigualdade no mundo e a perda
da eticidade significa para a historia de homens e mulheres a proibicdo de Ser Mais;
desumanizados e coisificados, homens e mulheres, ndo devem aceitar
passivamente as condicbes em que se encontram; ao contrario, uma vez impedidos
de modificar seus futuros, devem lutar contra a determinagcdo e como seres
conscientes, fazerem suas proprias historias, a partir dos seus préprios modos de
ver o mundo, sem qualquer determinacdo de outrem. Homens e mulheres, devem
assumir-se como Presencas capazes de produgdo social e cultural, devido a

eticidade inerente ao inacabamento das suas existéncias no mundo.
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4.1.3.2.2 Classe 4 - Ideologia dominante: opressdo, miséria e desemprego.

Evidencia-se nesta classe a ideologia dominante que antagoniza opressores e
oprimidos, levando os oprimidos a busca de superacdo do discurso fatalista da
globalizacéo; tal discurso impde situacdes injustas e cruéis como miséria, fome e
desemprego aos operarios e seus filhos, que vivem a margem do poder e do lucro
do mercado. Para Freire, todos humanos, na continua busca por ser mais, precisam
de liberdade; entretanto, na economia de mercado, cujo discurso prega a fatalidade
do desemprego e da miséria; alguns poucos, movidos pela sede de poder e de lucro,
assumem o destino de uma grande maioria, impedindo-os de elaborar um discurso

préprio, na defesa de avanc¢os que ndo os excluam.

E reacionaria a afirmacéo tecnicista de que compete aos operarios apenas
alcancar o maximo de suas eficiéncias técnicas, despreocupando-se de uma
formacéo ideoldgica que Ihes permita refletir sobre a realidade objetiva na qual estao
inseridos. Nessa perspectiva, defende-se a ideia de que compete aos operarios,
portanto, esquecerem seus sonhos de um mundo justo e igualitario e acatarem
passivamente que o valido hoje é o pragmatismo pedagdgico, que prioriza treinos
técnicos dos educandos - futuros trabalhadores - e ndo sua formacdo para o
exercicio critico de suas cidadanias.

Esse mesmo discurso fatalista vé a reforma agraria e a possibilidade de
acabar com a fome e a miséria no mundo como devaneios, utopias irrealizaveis,
devendo os operarios e seus filhos se contentar com medidas paliativas,
insuficientes de garantir-lhes o minimo de dignidade e qualidade de vida. Ao
contrario do que afirma este discurso neo-liberal, o desemprego no mundo néo é
uma fatalidade; é antes o resultado de um processo globalizante da economia e de
avangos tecnologicos desvinculados de uma reflexdo ética realmente a servigo do
ser humano e nao do lucro e da gulodice irrefreada das elites que comandam o
mundo, a revelia dos interesses da maioria.

A fome frente a abastanca e o desemprego no mundo sdo imoralidades e néo
fatalidades; o bom senso demonstra que é imoral afirmar que a fome e a miséria a

gue se acham expostos milhdes de brasileiros e brasileiras sdo uma fatalidade;
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devendo aqueles que sofrem tal realidade apenas esperar pacientemente que a
realidade mude; o que infelizmente vem ocorrendo, pois uma das eficacias das
ideologias fatalistas é convencer os prejudicados pelas politicas econdmicas
excludentes de que a realidade é assim mesmo, de que ndo ha nada a fazer, sendo
seguir a ordem natural dos fatos. Ora, o discurso da globalizagdo astutamente oculta
a medonha malvadez com que o capitalismo aparece na histéria; procura disfarcar
ou camuflar que ela( globalizacdo) vem robustecendo a riqueza de uns poucos e
verticalizando a pobreza e a miséria de milhdes.

Torna-se urgente pensar uma educagdo que desmascare 0 sistema
capitalista, mostrando que o ético seria que para cada ameaca a milhares de
mulheres e homens de perder seu trabalho, deveria haver um esforco para gerar
outro avancgo correspondente a servico do atendimento as vitimas do progresso
tecnoldgico. O avanco da ciéncia ndo pode, por si mesmo, legitimar uma ordem
desordeira em que as minorias do poder esbanjam e gozam, enquanto as maiorias
em dificuldade até para sobreviver ficam sem alternativas que Ihes permita viver com
dignidade e qualidade de vida.

O fato é que o discurso dominante a favor da globalizagéo, do lucro e das leis
do mercado nao favorece a todos os humanos. Desintegrados da economia
dominante, aqueles que sofrem consequéncias da globalizacdo como fome,
violéncia, miséria, desemprego etc., precisam elaborar um discurso proprio; pensar
uma Pedagogia que lhes garanta a superacdo da ideologia dominante e a
consequente reconquista da liberdade negada; cabe aqueles que vivem na miséria,
excluidos pela légica do lucro, um Unico caminho, a luta, mais do que legitima, por
liberdade.
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5. DISCUSSAO (PARTE 1):

5.1 A (BIO)ETICA UNIVERSAL NA OBRA DE PAULO FREIRE - DISCUTINDO
OS RESULTADOS ENCONTRADOS

Da analise das obras Pedagogia do oprimido (figura um), Pedagogia da
Esperanca (figura dois) e Pedagogia da Autonomia (figura trés) emergiram
categorias como ‘“investigagao”, “critica”, “transformagao”, “luta”, “liberdade”,
“‘injustica”, “conquista”, “revolugao”, ‘libertacdo”, “autonomia”, “curiosidade”,

“historia”, “ideologia

” ” 13 ” “*

futuro”, “esperanca”, “respeito” etc. que uma vez associadas
em classes e agregadas em eixos teméticos (figuras um, dois e trés) revelam a base
do pensamento politico de Freire e evidenciam, por um lado, as relacdes existentes
entre seu discurso ético e os principios sociais da Declaracdo Universal sobre
Bioética e Direitos Humanos da Unesco (doravante DUBDH) e, por outro lado, o
guanto ambos convergem para a constru¢cdo de uma bioética plural e comprometida
com a banda fragil da sociedade 9.

Em linhas gerais, os dados referentes a obra “Pedagogia do oprimido”
mostram a descricdo que Freire faz da sociedade de classes, que, segundo o autor,
se constitui basicamente pela relagdo antagdnica entre 0s opressores, que detém o
poder e os meios de producdo, e os oprimidos, que vivem na dependéncia das
vontades e interesses daqueles que oprimem. Para Freire, entretanto, ninguém pode
ser, impedindo que o outro seja; 0 que autoriza 0s oprimidos a lutar para reverter a
situacdo em que se encontram; libertando inclusive os proprios opressores da
inauténtica tarefa de oprimir os outros. Para tanto, faz-se necessario colocar em
pratica o método educativo problematizador proposto na “Pedagogia do oprimido”,
gue tem como base o respeito a curiosidade e a necessidade de conscientizacéo
permanente dos humanos, devendo funcionar como estratégia indispensavel para a
luta dos oprimidos em busca de libertagéo.

Os dados relativos & Pedagogia da Esperanca, escrita mais de vinte anos
depois, mostram um Freire que, ao revisitar a Pedagogia do oprimido, retoma
integralmente o seu discurso; reafirma a existéncia de uma sociedade opressora e

excludente e re-anuncia a sua crenga, renovada e ainda esperancosa, de que a
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realidade politica — agora denominada de Neoliberalismo - possa ser alterada, a
partir da luta dos oprimidos. Nesta obra, Freire descreve todos os eventos e
situacBes que o conduziram a escrever a Pedagogia do oprimido; travando, desse
modo, um didlogo com o leitor sobre a realidade que viveu e sobre como, apesar de
todas as contradi¢cdes e desafios, manteve-se na luta pelos direitos dos “condenados
da terra”, os excluidos do sistema capitalista. Assim, o autor faz um esforco em
mostrar mais concretamente e a partir de suas proprias experiéncias, como a utopia
de uma educacao critica pode fazer diferenca na vida dos oprimidos, nas suas
tomadas de consciéncia e nas suas lutas por reconhecimento de suas dignidades;
demonstrando também o quanto esta utopia, plenamente realizavel, se tornaria
impossivel, sem um ingrediente imprescindivel para a luta: a esperanca, bem como,
se lhe faltasse o compromisso com a liberdade e a vocacgéo para a conscientizacdo
e humanizagéo ©.

Na “Pedagogia da Autonomia”, Freire chama novamente a atengdo para a
necessidade de que, cada cidaddo assuma 0 compromisso ético-politico com a
mudanca social; para tanto, reafirma o carater dialdégico e politico da educacéo,
enquanto parte do processo de conscientizacdo inerente a condicdo inacabada de
homens e mulheres em busca de se fazer em liberdade. Nesta obra, o autor sintetiza
as suas ideias, apresentando como foco principal a proposta de uma pratica
educativa voltada para a constru¢cdo da autonomia e da liberdade dos educandos,
com o cuidado de detalhar mais a sua ética universal do ser humano e reiterar a
dendncia das injusticas decorrentes da ideologia capitalista dominante, cada vez
mais eficaz em criar mecanismos opressores; geradores de miséria, doenca, fome,
desemprego etc.

Caberia aqui a discussdo de cada obra de Paulo Freire “ ~® aqui analisada,
mas o carater de complementaridade entre estas obras, e a similaridade das
guestdes abordadas, torna desnecessaria uma discusséao individualizada; em outros
termos, a opcdo aqui foi por fazer uma discussdo mais ampla, a partir de quatro
temas — abaixo descritos - que emergiram em toda a analise de conteudo realizada.
Tais temas foram pensados a partir das aproximacdes possiveis entre o discurso de

Paulo Freire e os principios sociais da DUBDH, selecionados para o estudo.
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Quadro 3: Eixos de Discusséo e artigos relacionados

Temas/ Eixos de Discusséo Artigos da DUBDH

1 | Defesa da Dignidade Humana e dos Direitos | Artigos 3,8, 10, 11, 13 el4
Humanos Fundamentais: indignacdo frente a

injustica e solidariedade com os mais frageis.

2 | Meio Ambiente e Biodiversidade: Protecdo da vida | Artigos 14, 16 e 17

em todas as suas formas

3 | Critica Social: Proposta de um sistema politico | Artigos 3,10, 11,13 e 14

igualitario, inclusivo e democrético.

4 | Projeto Educativo Libertador: Conscientizacado, | Artigos 3, 5, 11, 12,13 e

Responsabilidade Social e Compromisso. 14

5.1.1 Defesa da Dignidade Humana e dos Direitos Humanos Fundamentais:

indignacdao frente a injustica e solidariedade com os mais frageis.

O discurso de Paulo Freire, ndo somente nas obras analisadas, mas em
grande parte das suas publicacbes, pode ser compreendido como uma declaracdo
de amor a todos os seres humanos, especialmente aos que sofrem as
consequéncias da desigualdade e da exploracdo social. A ética universal do ser
humano, defendida por Freire ® 9 nao aparece apenas de forma localizada em
alguns de seus escritos, mas atravessa toda a sua visdo de mundo, de ser humano
e de sociedade, como fio condutor de uma defesa incondicional a favor da vida e da
solidariedade com os condenados da terra ¥, o que torna possivel estabelecer uma
relacdo direta do seu discurso com, pelo menos, quatro dos artigos da DUBDH:
3(Dignidade Humana e Direitos Humanos); 10 (Igualdade, Justica e Equidade);

11(N&o-Discriminacéo e Nao-Estigmatizagao), 12(Respeito pela Diversidade Cultural
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e pelo Pluralismo), que trazem, em suas descri¢cdes, a necessidade de respeito a
dignidade humana e aos direitos humanos fundamentais.

Contrariamente ao que preconiza a art. 3 da DUBDH, ao afirmar que “a
dignidade humana deve ser plenamente respeitada” (p. 8), aos oprimidos tem sido
historicamente negado o direito de pertencer a si proprios; de conduzir as proprias
historias, a partir da tomada de consciéncia de suas necessidades; sendo ainda
apontados como unicos responsaveis pelas condi¢cdes a que estdo submetidos. Para
Freire, as sociedades, da forma que estdo organizadas, ndo somente retiram dos
oprimidos a condi¢do de liberdade, como usam de estratégias bastante eficazes
para convencé-los de que ndao ha como ser diferente.

Assim, situacfes de violéncia, discriminacdo e estigmatizacdo, que deveriam
ser combatidas e repudiadas, acabam funcionando como um reforco importante na
manutencao do status quo e na perpetuacdo de um sistema econémico excludente,
gue limita as condi¢des de vida da maioria e diminui sobremaneira as suas chances
de construir suas autonomias, com liberdade e dignidade. Para Freire, qualquer
discriminacéo € imoral e injusta e apesar de todas as barreiras a serem enfrentadas,
é sempre um dever de cada cidaddo lutar contra ®. Além disso, nas palavras de

Freire,

a pratica de discriminar emburrece as pessoas, além de embrutecé-las|...]
a discriminacéo fere a democracia, que tem como um de seus sine qua, a
toler&ncia, virtude que nos ensina a conviver com o diferente, a aprender
com ele[...] a toler&ncia é o dever de todos, nas nossas rela¢gdes com os
outros, dever de respeitar o direito de todos de ser diferentes]...] (86) (p.
235).

Em acordo com Freire, a DUBDH também condena a violéncia e a
discriminacéo, pontuando tais acfes como atentados a dignidade humana (art. 3).
Assim, o art. 11 enuncia que “as praticas de discriminacdo ou estigmatizacdo de
individuos ou grupos, por qualquer razéo, constituem violagdes a dignidade humana,
aos direitos humanos e as liberdades fundamentais” ® (p. 9). Em sintonia com as
palavras de Freire ®, segundo o qual, “a luta contra o racismo, contra o sexismo,
contra a discriminagcdo de classe é uma exigéncia irrecusavel da sociedade

democratica e de seu aperfeicoamento’(p. 275).
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A luta contra todas as formas de discriminacéo remete ao art. 12 da DUBDH ,
gue, de forma complementar ao art. 11; enuncia a necessidade de respeito pelas
diferencas, o que seria um antidoto importante, no sentido de neutralizar os
preconceitos e as violéncias. O fato € que, quando a DUBDH incluiu a “N&o-
discriminagdo e N&o - estigmatizacdo” no corpo do seu texto, acabou por trazer
para o debate a necessidade de aceitacdo, igualdade, pluralismo, democracia,
tolerancia, reconhecimento e respeito as diferencas (art. 12); conceitos bastante
caros e essenciais ao exercicio de uma ética pratica comprometida com os direitos
humanos e com o exercicio da cidadania e que tenha como objetivo maior a
protecdo da vida, contra todas as préticas violadoras de sua integridade; assentada
sobre os pressupostos dos direitos humanos e da dignidade humana.

O carater de complementaridade entre os artigos 3 e 11 da Declaracao fica
evidenciado na medida em que se percebe a indissociabilidade entre estigma,
mecanismo gerador de discriminacdo, e dignidade humana; um s6 existe na
auséncia do outro, sendo radicalmente excludentes. O estigma € o processo de
producdo e reproducdo de relacbes de poder e se revela quando atitudes
supostamente negativas, baseadas na identificacdo de caracteristicas particulares,
sdo dirigidas a pessoas ou grupos sociais, com o0 objetivo de criar e consolidar
estruturas que déem sustentacdo e legitimacdo aos grupos dominantes na
sociedade; enquanto que discriminacdo € a manifestacdo do estigma, € toda forma
de exclusdo, seja por acdo ou omissdo, por conta de uma caracteristica,
comportamento ou traco estigmatizante®”.

A existéncia do estigma €, em si mesma, violadora da dignidade humana; o
estigma s6 se produz ou se realiza na medida em que retira-se do outro a sua
dignidade, diminuindo esse outro naquilo que o constitui como ser humano;
tornando-o inferiorizado e considerando-0, em um oOu mais aspectos, menos
importante do que os demais seres humanos®”. Os oprimidos sociais, por exemplo,
sofrem discriminacdo de classe, sendo apontados como fracassados, incapazes e
diretamente responsabilizados por viverem a margem da sociedade e ndo usufruir
dos bens a que teriam acesso, caso fossem devidamente respeitados nos seus

direitos fundamentais.
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Segundo Freire, reconhecer o outro e reconhecer a si mesmo, no outro, €
pressuposto fundamental para a intersubjetividade e o didlogo auténtico ® que, por
sua vez, sao partes constitutivas do processo permanente de conscientiza¢do a que
estdo destinados todos os humanos, como seres inconclusos e inacabados ©.
Nessa perspectiva, qualquer acdo discriminatoria é sempre desvirtuamento ético; a
discriminagdo nega a dignidade humana e gera mais opressdo, violéncia e
preconceito. A acdo de recusar o outro, estigmatiza-lo ou discrimina-lo €
incompativel com a construcdo de uma sociedade democratica e plural, pautada na
tolerancia e na sensibilidade as necessidades do outro e no devido respeito as suas
integridades e vulnerabilidades individuais e sociais (art. 8 da DUBDH).

Mas o respeito ao outro dependera do quanto cada um sera capaz de aceitar
a diferenca e a diversidade cultural, pressuposto fundamental para a construcdo do
mundo democratico; devidamente contemplado na DUBDH , no seu art. 12®). Freire,
também defensor da democracia, propde acdes dialdgicas e acusa as agbes anti-
dialégicas de impedirem a construcdo de sociedades e instituicdes mais plurais; que
enxerguem a diversidade como riqueza e ndo como problema a ser superado. A luta
de Freire é por igualdade de direitos entre os homens e ndo pela homogeneizacéo
de comportamentos, pensamentos e acdes, préprias dos Estados totalitarios,
colonizadores das vidas, dos corpos e do saber das pessoas ?¥ e, portanto,
opressores e negadores da liberdade.

Ao rechacar toda e qualquer discriminacdo, Freire assume que sua luta é por
justica; justica que emerge da ira e forca que surgem da raiva e indignacéo frente a
gualquer tipo de injustica; uma justa raiva que torna cada pessoa capaz de recusar
as imposicoes e sectarismos, que resultam na falta de respeito a dignidade das
pessoas ®. A paixdo por justica e liberdade em Freire ¥ esta pautada, portanto, em
dois pressupostos fundamentais: a indignacao frente a injustica e a exploracédo dos
mais frageis; e o desejo de construir um mundo onde todos sejam tratados com
dignidade.

Na perspectiva do autor, ser tratado com dignidade significa, dentre outras
coisas, ser respeitado como ser histérico e no seu legitimo direito a liberdade, ao

mesmo tempo em que ter reconhecida a sua identidade e o seu conhecimento; sua
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vida; tendo seus sentimentos e sonhos integralmente respeitados. Mas esta
realidade ndo virA sem luta; a indignacdo diante das injusticas que acontecem
diariamente pode gerar uma forca ndo passiva e mobilizadora, que funcione como
combustivel para que se intervenha no mundo, em busca de igualdade e liberdade e
justica; a justica sera, nesse sentido, uma forma de reconhecimento da dignidade
inerente a existéncia de todo ser humano ©®.

O fato é que, enquanto a justica social ndo se realiza, a discriminacdo e
estigmatizacdo continuam materializando toda perversidade do sistema capitalista.
O ndo atendimento adequado aos vulneraveis sociais — 0s portadores de
necessidades especiais -, por exemplo, tem resultado na exclusdo dos mesmos da
sociedade, prejudicando suas dignidades e limitando as suas capacidades de
desenvolverem-se, como qualquer ser humano, dentro de suas possibilidades, o que
para Freire é um desvirtuamento ético, negador da dignidade dessas pessoas. Por
conta de injusticas como essa, Freire, durante toda a vida, tentou subverter a ordem
pré-estabelecida e denunciou incansavelmente a exploracéo e discriminacéo sofrida
pelos mais frageis; a indignacdo e o inconformismo de autor com o desvirtuamento
da eticidade humana e com o fortalecimento da injustica, da discriminagédo, do
preconceito e da violéncia estado presentes em seu discurso e em sua pratica desde
as primeiras reflexdes.

A Pedagogia da Esperanca ilustra bem isso, quando Freire traz as memorias
sobre os acontecimentos antes e depois da sua obra prima Pedagogia do oprimido
(classe quatro, figura dois); relatando o impacto causado com a sua publicagéo,
inicialmente considerada subversiva dentro e fora do Brasil. Na andlise feita com

1]

ALCESTE emergem as seguintes classes: “a luta coletiva dos oprimidos por
libertacao” (figura um); “A luta de classes como um dos motores da histéria” (figura
dois) e “Ildeologia dominante- opressao, miséria e desemprego” (figura trés), onde
Freire afirma a existéncia de classes sociais: oprimidos e opressores, demonstrando
0 quanto que os primeiros estdo impedidos de se desenvolverem plenamente,
devido as precarias condi¢cdes de vida em que se encontram; necessitando lutar
individual e coletivamente para reverter a opressdo que sofrem e conquistar suas

liberdades.
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A partir de Freire e com ele, torna-se possivel discutir o modo como as
sociedades estdo organizadas, na tentativa de elucidar como e por que praticas
estigmatizantes e discriminatdrias sao produzidas, seus efeitos sobre aqueles que
as vivenciam e, principalmente, quais os caminhos para se contrapor a tais
processos, no sentido de lutar pela promocéo de sociedades plurais e mais
tolerantes, baseadas em uma cultura de ndo-violéncia, que tenha como base uma
ética universal do ser humano e que, portanto, seja capaz de articular direitos,
democracia, diversidade e respeito as diferencas; trata-se de contribuir para a
construcdo de sociedades que respeitem, dentre tantos outros documentos
internacionais, a “Declaracdo Universal de Direitos Humanos”, adotada e

proclamada pela Assembléia Geral das Nac¢des Unidas em 1948, segundo a qual,

...toda pessoa tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaragdo, sem distingdo de qualquer espécie, seja
de racga, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza,
origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicdo
(art. 20) ¥
Em outros termos, faz-se necessario construir uma sociedade em que
nenhum ser humano, sem distincdo, seja tratado de forma pejorativa e
estigmatizante; sendo reduzido ao que Goffman® chama de uma pessoa
defeituosa, “estragada” ou “diminuida”; considerada como de menor importancia
frente aos outros. De acordo com este autor, 0 estigma altera a natureza humana da
pessoa que 0 possui, afetando sua dignidade e fazendo com que ela ndo seja
completamente merecedora de consideracdo e respeito aos olhos dos outros e até
mesmo afetando a sua auto-estima e auto-respeito. O fato € que na medida em que
as diversas discriminacdes vao sendo feitas, direta ou indiretamente, 0s processos
de exclusédo social vao se materializando e as perspectivas de vida das pessoas vao
sendo paulatinamente reduzidas.
O estigma e a discriminacdo dele resultante inferiorizam as pessoas ou
grupos gque sofrem seus efeitos, tornando-os menos que os demais; trata-se de um
atentado contra suas dignidades, visto que impactam negativamente em suas vidas,

tanto individual, quanto socialmente ©®. Freire n&o ignora que a discriminacéo, o
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preconceito e a violéncia tém assolado a vida das pessoas, embora ele confie na
capacidade de homens e mulheres de, uma vez tomando consciéncia dos
condicionamentos a enfrentar, se predisponham a Iutar por um mundo mais

tolerante, justo e igualitario.

5.1.2 Meio Ambiente e Biodiversidade: Protecdo da vida em todas as suas

formas.

O discurso de Freire ndo é somente um chamado em defesa da vida e da
dignidade humana, mas também em defesa da vida na sua universalidade, em todas
as formas. Assim, o autor adverte da responsabilidade de cada um assumir o dever
de lutar pelos principios éticos fundamentais como o do respeito a vida dos seres
humanos, dos animais e da natureza, de modo geral ®. Na verdade, a luta de Freire
€ por justica; luta que emerge da indignacéo frente a acdes discriminatérias, a falta
de respeito, as iniquidades, as agressdes, as violéncias contra os mais frageis e
contra as minorias.

O respeito ao outro tdo presente no discurso do autor ndo se refere apenas
ao outro humano, mas também a natureza e tudo que a constitui; assim o autor
defende o sonho de um universo em comunhdo, ndo apenas entre homens e
mulheres, mas também com “as diferentes expressdes de vida (...) um universo que
abrangia as arvores, os bichos, os passaros, a terra mesma, 0s rios, 0s mares. A
vida em plenitude”®(p. 185). N&o seria coerente se Freire, defensor da
“‘amorosidade” a vida, da alegria e da esperanca, ndo levasse em conta a

necessidade de respeito as diferentes formas de vida. Nas palavras do autor,

...urge que assumamos o dever de lutar pelos principios éticos mais
fundamentais como do respeito a vida dos seres humanos, a vida dos
outros animais, a vida dos passaros, & vida dos rios e das florestas. Nao
creio na amorosidade entre mulheres e homens, entre os seres humanos
se ndo nos tornamos capazes de amar o mundo. A ecologia ganha uma
importancia fundamental neste fim de século. Ela tem de estar presente
em qualquer pratica educativa de carater radical,critico ou libertador (79) (p.
66-67)
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Nota-se, portanto, que um dos principios éticos que mais converge com uma
proposta de carater universalista, como a de Freire, € a defesa da vida; ndo somente
a vida humana, mas todas as formas de vida. Embora a ética de Freire tenha sido
denominada por ele de ética universal do ser humano, ele ndo trata com indiferenca
as demais formas de vida e numa época em que as preocupacoes ecoldgicas ainda
eram bastante incipientes, declara o seu amor ao planeta e conclama todos a luta
por um mundo melhor; luta esta profundamente ancorada na ética contra todos os
tipos de violéncia e degradacado; de negacdo do outro ou, nas palavras do proprio
Freire, de violéncia contra os fracos, os indefesos [...] contra os discriminados...]
contra a impunidade [...] o crime, o abuso, o desrespeito aos mais fracos, o
desrespeito ostensivo a vida"®’ (p. 133).

Vale reiterar o alargamento caracteristico da visdo de mundo de Paulo
Freire; o seu universalismo na defesa do humano se estendia perfeitamente a outras
formas de vida, 0 que se evidencia na sua andlise da realidade historica e na sua
critica aos efeitos da relacdo opressores e oprimidos, na natureza como um todo.
Para o autor, embora a consciéncia do opressor “tendam a transformar tudo o que
0s cerca em objetos do seu dominio. A terra, os bens, a producéo, a criacdo dos
homens, os homens mesmos, o tempo em que estdo os homens, tudo se reduz a
objeto de seu comando” ¥ (p. 51), ser4 sempre possivel a homens e mulheres,
reverter este processo de coisificacdo em que se encontram e libertarem-se a si
mesmos e ao mundo natural dos efeitos nocivos da opressao.

A critica que Freire faz a tendéncia dos opressores, movidos por sua ansia de
posse, de “inanimar’ tudo e todos, como se todos 0s seres vivos fosses coisas,
objetos a seu dispor, de manipular, controlar e vigiar corpos oprimidos; como se
fossem deuses a transformar todos os processos, sentimentos e pensamentos de
vida em coisas ¥, demonstra a preocupacéo do autor com a forma que a opresséo
afetava a realidade, num sentido mais amplo. Em varios momentos do discurso de
Freire, fica explicitado que a sua amorosidade n&do se restringia aos humanos — 0
gue o distancia de uma visdo antropocéntrica do mundo - embora 0s tivesse como
principal foco de sua praxis. Em dultima analise, como defensor da liberdade, da

justica social e da solidariedade entre todos os humanos, Freire acabou por
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defender também o planeta, visto que a maior parte dos problemas ambientais estdo
diretamente relacionados com a precarizacao das relacdes de trabalho; a exploracao
e a alienacdo que afetam homens e mulheres no mundo globalizado!.

Além disso, Freire pensa um ser humano inconcluso, inserido num processo
de reflexdo/agdo permanentes e, portanto, predisposto a criar e recriar 0 mundo,
ajustando — 0 as suas necessidades; 0 que sugere sua nenhuma dificuldade - se
fosse o caso - em ampliar, cada vez mais, a sua teoria, pensando-a em termos mais
globais, embora nédo globalizantes. Vé-se, portanto, que também nesse aspecto
relacionado as questbes ambientais, o pensamento do autor converge com 0S
principios da DUBDH, especificamente os que defendem os interesses das
“Gerac0Oes futuras” (art. 16) e a necessidade de “Protecdo do Meio Ambiente, da
Biosfera e da Biodiversidade” (art. 17).

Na verdade, a partir dos artigos da Declaracdo sobre bioética (16 e 17) , a
bioética tem a possibilidade de retomar a perspectiva de Potter®® e reabrir uma das
discussGes mais urgentes e atuais da bioética: a necessidade de cuidado com o
planeta e de responsabilidade com a vida, em todas as suas formas. A Bioética de
Intervencéo, por exemplo, trata das questdes ambientais de forma prioritaria, quando
se propde a “andlise das responsabilidades sanitarias e ambientais...” @ (p. 132), por
perceber a importancia fundamental de abrir o debate sobre a “responsabilidade do
Estado frente aos cidaddos... mais frageis e necessitados, bem como frente a
preservacao da biodiversidade e do préprio ecossistema, patriménios que devem ser
preservados de modo sustentado para as geragdes futuras” @ (p. 132).

A necessidade de preservacdo do Meio Ambiente e da Biodiversidade, como
patrimbnios da humanidade também se faz presente no art. 14 da Declaracao:
“‘Responsabilidade Social e Saude”, que traz uma visdo ampliada da saude como um
bem social e humano; como qualidade de vida, qualidade esta que dependera do
acesso a alimentacdo adequada, agua tratada e melhoria da qualidade de vida e do
meio ambiente ®. A Declaracdo, ao apresentar neste artigo, que trata da Satde,
itens relacionados ao meio ambiente e as condi¢cbes de vida no planeta, provoca
uma discussao importante, no sentido de que se pense a vida humana numa

perspectiva sistémica; contribuindo para que se perceba que o bem estar de homens
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e mulheres ndo deve destoar do bem estar planetario e do bem estar de vidas nédo
humanas, especialmente as vidas dos animais ndo — humanos.

O teor social da DUBDH faz com que o referido documento se constitua
como uma ferramenta importante na luta para reverter o quadro sociopolitico
perverso em que se encontra a humanidade, que incomodou Paulo Freire desde os
seus primeiros escritos: as riquezas e o0 poder nas maos de uma minoria,;
depredacdo implacavel do meio ambiente e a grande maioria das pessoas sem
acesso aos beneficios da ciéncia, da tecnologia e do desenvolvimento. Os grupos
minoritarios, que Freire chama de opressores, “vao se apropriando, cada vez mais,
da ciéncia [...], como instrumento para suas finalidades. Da tecnologia, que usam
como forca indiscutivel de manutencédo da ordem opressora, com a qual manipulam
e esmagam” @ (p. 52). A luta deve ser, portanto, pela construcdo de novos
paradigmas de produgao e de consumo, que déem conta de promover outros modos
de vida em sociedade; com mais condi¢cdes para a felicidade de todos.

Mas para tanto, faz-se necesséario a criacdo de espacos publicos e
democraticos, que debatam alternativas para um desenvolvimento sustentavel, que
defenda a qualidade de vida para todos e que pensem coletivamente alternativas
desenvolvimentistas que ndo agridam a natureza, nem comprometam os direitos das
geracOes futuras e que, portanto, sejam capazes de bloquear os efeitos nocivos do
crescimento a qualquer custo. Vale destacar, nesse sentido, a contribuicdo ao
debate sobre a possibilidade de conciliar desenvolvimento e qualidade de vida, da
filosofia de “bem viver” onde as riquezas ndo séo prioridades em si mesmas, pois
valoriza-se especialmente os beneficios que as producdes proporcionam para a vida
das pessoas®.

Assim sendo, o foco deixa de ser as producbes materiais e valoriza-se 0
conhecimento do individuo, o seu reconhecimento social e cultural, bem como seu
potencial de participagdo no grupo, no sentido de favorecer a vida de todas as
pessoas®. A bioética, ao abrir o debate sobre questdes sociais, sanitarias e
ambientais, ultrapassa definitivamente, os limites biomédicos e biotecnoldgicos e
sinaliza para a constru¢do de um paradigma mais globalizante de bioética que, como

ética pratica, deve se comprometer, como Freire, a defender a vida em todas as
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suas formas, ndo apenas em curto prazo, mas pensando inclusive nos interesses
das futuras geracdes ©?.

Para tanto, faz-se necessério superar o imediatismo e o fatalismo da ética de
mercado e nesse sentido, 0 bem viver surge como alternativa, no sentido de romper
com a logica insana do lucro pelo lucro e lutar por um sistema econémico, que tenha
como base, uma convivéncia pacifica e solidaria, onde a miséria, a discriminacéo e a

violéncia ® - que tanto preocupavam Paulo Freire “ —

nao tenham espaco e cujo
objetivo prioritario seja garantir o necessario para a existéncia digna de todos. O
bem viver tem como prioridade a afirmacdo de direitos e garantias sociais, em
sintonia com a preservagdo do meio ambiente e a defesa de uma vida decente e
com qualidade para todos; qualidade esta que garanta, dentre outras coisas,
alimentacdo, agua tratada, oxigénio puro, moradia adequada, saneamento,

educacéo de qualidade, transporte e emprego ©.

5.1. 3 Critica Social: Proposta de um novo modelo politico

A reconstituicdo do discurso de Freire a partir dos dados obtidos, permitiu a
percepcdo de que nas trés obras, o autor, em linhas gerais, denuncia a
desigualdade social decorrente de uma sociedade de classes, onde opressores e
oprimidos lutam por interesses antagbnicos; sendo que, enguanto 0S primeiros,
movidos pelo individualismo e competitividade exacerbados, mantém-se no conforto
e no luxo, faltam aos segundos, condicbes minimas de sobrevivéncia. A
preocupacdo do autor € de demonstrar o quanto a divisdo e a luta de classes
promove a exploracdo, a fome e a miséria de grande parte das populacées em todo
mundo ”; indicando o quanto esta realidade contraria a natureza humana que, uma
vez inacabada e inconclusa; precisa se fazer em liberdade.

Especificamente, Freire se mostra inconformado, indignando-se com
existéncia de um mundo socialmente organizado a revelia do bem estar da grande
maioria. Enquanto uma elite gulosa se robustece a cada dia; milhdes de pessoas
vivem em situacfes de extrema pobreza; dependendo de servicos precarios de
educacéo, saude, transporte etc. condicbes estas que acabam por determinar ou

limitar as suas capacidades e o desenvolvimento pleno de suas potencialidades ©. A
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indignacdo e o inconformismo de Freire com as condi¢cbes precarias em que se
encontram os oprimidos, tem hoje total respaldo no que estad preconizado nos
guatro artigos da declaragéo, que trazem “dignidade humana”, em suas descri¢des,
a saber: “3: “Dignidade Humana e Direitos Humanos”; 10: “lgualdade, Justica e
Equidade”; 11: “N&o - discriminacdo e N&o - estigmatizacdo” e 12: “Respeito pela
Diversidade Cultural e pelo Pluralismo”. Vale ressaltar que a indignagao de Freire é
mobilizadora e esperancosa; sendo assim, ao perceber o0 processo de
desumanizacdo que afeta homens e mulheres em todo mundo, ele conclui que,
resta aos oprimidos, submetidos a um processo permanente de degradacdo e
negacao de suas dignidades, lutar para rechacar os obstaculos e determinismos
impostos pela sociedade de consumo e recuperar suas dignidades, garantindo seus
direitos de ndo serem discriminados ou estigmatizados e, portanto, de ndo serem
prejudicados - como seres humanos inconclusos e inacabados, em constante
processo de se fazer - no desenvolvimento de suas potencialidades ou, como diria
Sen®) | na configuracdo de seus “funcionamentos e capacidades’.

Freire foi o pedagogo da liberdade. Assim, em tempos de Ditadura no Brasil,
ousou defender, como valor inegociavel, a vida e a dignidade de todos os humanos.
Ao perceber que uma sociedade dividida em classes usurpa a liberdade da maioria,
privando-lhe de autonomia e submetendo-a a exploracdo, a violéncia, a fome e a
miséria; propds a constru¢cdo de um novo modelo de sociedade, sem classes, sem
oprimidos e sem opressores. Freire “® acreditou na humanidade e na sua
capacidade de restaurar a dignidade daqueles que tem suas liberdades negadas ou
roubadas pela ética de mercado.

Evidencia-se, portanto, que a proposta de Freire estd contida na Declaracao
sobre bioética, especialmente nos artigos, “Dignidade Humana e Direitos Humanos”
(3), “lgualdade e Justica” (10), “N&o - discriminacéo e N&o - estignatizacdo”(11), que
trazem em suas descricoes o respeito pela dignidade humana e direitos humanos,
tdo amplamente defendidos pelo pedagogo. Dito de outro modo, os dados que
emergiram da analise das obras de Freire demonstram, na verdade, que o0s artigos
acima citados perpassam toda a proposta politica apresentada e defendida pelo

autor, na medida em que o0 mesmo denuncia a injustica e exploracdo social existente
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e prop0e a sua ética universal do ser humano como antidoto contra toda e qualquer
forma de desumanizacéo.
Freire foi um defensor da vida de todos os humanos, mas especialmente da

vida dos “esfarrapados do mundo” “®.

Vale ressaltar que, para o autor, em
consonancia com a DUBDH , ndo basta defender apenas e simplesmente o direito
de cada ser humano de manter-se vivo, mas trata-se, num sentido mais amplo de
saude, do direito de cada cidaddo de gozar de uma razoavel seguranca e/ou de uma
capacidade de tomada de consciéncia e de conscientizacdo da realidade, de modo
gue seja capaz de, por si mesmo e com toda autonomia possivel (art. 5 da DUBDH),
perceber as acdes de outros que possam leva-lo a morte, doencas, dores cronicas
ou deficiéncias fisicas ou mentais.

Na Declaracédo sobre bioética, o artigo que contempla a defesa do direito de
cada ser humano de manter-se vivo, com dignidade, é “Respeito pela
Vulnerabilidade Humana e pela integridade individual (art. 8)” ®, cuja descricéo
afirma a necessidade de protecdo para os grupos de vulnerabilidade especifica,
garantindo o devido respeito por suas integridades individuais ®. Nota-se que o
referido documento transcende a vulnerabilidade existencial a que todo ser humano
esta irremediavelmente sujeito e chama a atencdo para as condicbes de
vulnerabilidade de pessoas portadoras de necessidades especiais; ou, em outros
termos, a DUBDH, com o artigo 8, destaca para a necessidade de protecdo do
Estado a todas as pessoas, de acordo com suas necessidades, favorecendo-as no
desenvolvimento de capacidades fundamentais a sua sobrevivéncia, como por
exemplo, viver dignamente uma vida, como diz Nussbaum @ “... de duragdo normal;
com saude e integridade fisicas; sentidos, imaginacdo e pensamentos; emocoes;
razao pratica; afiliacdo; manter contato respeitoso com a natureza; usufruindo do
lazer e exercendo controle sobre o proprio ambiente” (p.91-93).

Paulo Freire ®, também preocupado com a vulnerabilidade e integridade de
todas as pessoas, prop0s a sua ética universal; seu principal foco de preocupacao
foi a vulnerabilidade social que afeta os oprimidos, permanentemente submetidos a
opressao e impedidos de construir as suas autonomias(art. 5 da DUBDH) e de viver

com liberdade. Para Freire “®, é imprescindivel a liberdade, que é a capacidade,
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seguida da condicdo para realizar escolhas conscientes e responsabilizar-se
individual e coletivamente pelas escolhas feitas. Nessa perspectiva, a liberdade esta
desassociada da autonomia, sendo que a Ultima equivale ao conhecimento efetivo
das implicagBes inerentes as escolhas possiveis, resultando na possibilidade de
tomar as decisdes sem coercdo ou intimidacdo de qualquer espécie, bem como na
possibilidade de guiar a propria acdo para alcance de objetivos proprios e de
construcdo, por meios proprios, de um futuro que atenda as suas expectativas e
necessidades.

Paulo Freire ¥ percebeu que o principio ético de defesa da vida e da
liberdade, ndo se garantird no vazio, nos discursos abstratos. Faz-se necessario e
urgente o reconhecimento de que a perspectiva de vida das pessoas é
profundamente afetada, ndo somente pela determinag¢ao imposta por uma sociedade
dividida em classes, como pela maneira que essa estrutura se utiliza para cumprir
certas metas sociais, segundo a disposicdo das desigualdades que impde. Freire ©
pensou, durante toda a sua vida, estratégias educativas que pudesses corrigir, ou
pelo menos amenizar, distor¢des sociais causadoras da pobreza, que determina
sobremaneira a qualidade de vida das pessoas. A expectativa do autor foi de
contribuir para que jamais a humanidade se conforme com condigdbes
desumanizadoras; com exploracédo; com violéncia ou discriminacdes de quaisquer
ordens.

Freire acreditou na possibilidade de homens e mulheres modificarem a
realidade a favor da vida e da liberdade, tendo como base o que ele denomina ética
universal do ser humano; ética caracterizada basicamente pela solidariedade com os
mais frageis e pelo compromisso com a luta para modificar estruturas sociais que
sacrificam a grande maioria das pessoas, beneficiando sistematicamente as elites
dominantes. Assim, classes como: “Homens e mulheres: seres que transformam o
mundo” (figura um); “Uma pratica politica orientada para um futuro libertador”(figura
dois) e “Ser Humano: construtor da sua histéria no mundo” (figura trés), revelam o
carater esperancoso do discurso de Freire; a sua fé inabalavel na humanidade; bem

como na sua capacidade de pensar certo e lutar para transformar solidariamente o
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mundo totalmente determinado pela ética capitalista ® ou pela ideologia de
mercado, nos dizeres da Bioética de Intervencao®?.

Kottow™® defende que a justica social somente se realiza, quando permite a
cada cidadao cobrir suas necessidades e manter seu projeto de vida; com acesso
ilimitado a seus direitos fundamentais, com garantias a qualidade de vida, o que
inclui, necessariamente, liberdade, autonomia e dignidade. Vale destacar, nesse
contexto, o importante papel da bioética, no sentido de promover a reflexdo
permanente em torno das praticas sociais, provocando em cada cidaddo, que se
encontra excluido, o desejo por recuperar sua historia, no sentido de tomar
consciéncia da situagcdo em que se encontra e se indignar frente aos sucessivos
descasos que marcam hoje a acdo do Estado, denunciando a falta ou a insuficiéncia
de medidas protetoras para a populacéo - especialmente 0os grupos vulneraveis - e
as deficiéncias que o impede de garantir bem estar e qualidade de vida a todos,
através da oferta adequada de servicos de saude, educacéo, transporte, seguranca
etc.

Para tanto, é imprescindivel atender cada cidaddo, nas suas necessidades. O
reconhecimento da diferenca é pressuposto fundamental para os excluidos sociais -
aqueles que vivem na extrema pobreza, condenados a cultura do siléncio, por conta
do analfabetismo que os limita nas suas leituras de mundo - possam ser
compensados, resultando dai um aumento da expectativa de vida de importantes
parcelas da populacdo. Nesse sentido, vale destacar o art. 14 da DUBDH que
enuncia a necessidade de um desenvolvimento cientifico sustentavel, que priorize o
bem estar de todos os seres humanos e que, portanto, possibilite dentre outras
conquistas: o fim de toda e qualquer forma de marginalizacdo e exclusdo dos
individuos; a eliminacdo ou diminuicdo da pobreza e a superacdo do analfabetismo
®

Num sentido complementar ao art. 14 da DUBDH, em defesa da incluséo
social e combate as desigualdades e injusticas, destaca-se na declaracdo, o
importante artigo 10: “lgualdade, Equidade e Justica”; tal artigo é imprescindivel
guando se pretende defender a vida, a dignidade e a integridade fisica de todos os

humanos, sem distingdo de raca, cor, nacionalidade, género etc. Explicita-se, a partir
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da devida consideracdo desses principios que somente a luta em defesa da vida,
associada a no¢cdes como responsabilidade social, justica e liberdade serdo capazes
de fazer valer para todos, o direito a uma vida digna, com liberdade e autonomia. O
problema € que, uma perspectiva de igualdade ou de, pelo menos, de justica como
equidade é substancialmente incompativel com a légica do mercado capitalista
globalizante, que hoje predomina no Brasil e no mundo.

Nesse sentido, vale reiterar a importancia do artigo 10 - citado acima - da
Declaracdo sobre bioética: “Igualdade, Justica e Equidade”, cuja descricdo pontua
gue a igualdade entre todos os seres humanos, no que se refere a dignidade e aos
direitos fundamentais deve ser amplamente respeitada, de modo que todos sejam
tratados com justica e equidade ©®. Este artigo talvez seja o que mais remeta a
proposta politica de Freire. Ora, em outros termos, € exatamente isso que Paulo
Freire diz com a sua ética Universal ®: todos os humanos devem ser respeitados em
sua dignidade e integridade; ninguém deve ser submetido a condi¢des indignas,
discriminagdes ou estigmatizacfes(art. 11 da DUBDH) de quaisquer ordens e todos
devem ter as condicbes de desenvolverem plenamente as suas capacidades e
potencialidades, cabendo a quem se sentir prejudicado, o direito e o dever de lutar,
individual e coletivamente, para reverter as situacdes desumanizantes que nao lhes
permitam, ao menos, garantir a propria sobrevivéncia com dignidade. Com a
declaracéo, portanto, torna-se possivel pensar conceitos como dignidade, igualdade,
justica e equidade, ndo de forma meramente tedrica, mas a partir das situacdes
concretas e dos dilemas sociais ha tempos abordados por Freire. Nas palavras do

autor:

se a nossa opcdo é progressista, se estamos a favor da vida e ndo da
morte, da equidade e ndo da injustica, do direito e ndo do arbitrio, da
convivéncia com o diferente e ndo de sua nega¢do, ndo temos outro
caminho sendo viver plenamente a nossa opcao(negrito da autora)(79)

(p.67).

A equidade, citada por Freire como contraponto a injustica, € uma categoria
também presente na Bl %, segundo a qual a igualdade social deve ser entendida

como a consequéncia de uma politica equitativa, sendo a equidade o ponto de
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partida para igualdade, visto que, somente a partir do reconhecimento das
diferencas e das necessidades diversas dos sujeitos sociais € que se pode alcancar
a tdo desejada igualdade. A igualdade deixa de ser um mero aporte ideoldgico para
negar ou anular as diferencas e passa a ser encarada como ponto de chegada da
justica social, parte constitutiva dos direitos humanos, tendo como préximo passo o
reconhecimento da cidadania ©*.

A equidade, assim entendida, seria a base ética ou elemento norteador para o
processo decisorio da alocacdo de recursos. Através deste principio, associado ao
principio da responsabilidade ©®* *”, tanto individual quanto publica, voltado para a
busca incansavel de justica social, seria possivel o resgate dos bens e servicos
essenciais como direitos fundamentais a serem garantidos a absolutamente todos os
cidaddos, sem distincdo de classe, orientacdo sexual, raca, religido ou condicéo
financeira etc., mas nao se trata de tratar igualmente os desiguais; ao contrario, o
reconhecimento da diferenca e da pluralidade de sujeitos com necessidades sociais
especificas € imprescindivel para atingir direitos iguais e pressuposto fundamental
para a conquista de um mundo igualitario, democratico, livre e socialmente justo,
como sonhou Freire @,

A equidade poderia, desse modo, funcionar como principio que promoveria a
resolucdo de parte consideravel das distorcbes na distribuicdo de recursos, seja
para saude, educacdo, seguranca, empregos etc. ha medida em que parte do
reconhecimento da necessidade, associado a disposicdo ao combate as iniquidades,
aumentaria de forma razoavel as possibilidades de qualidade de vida de importantes
parcelas da populacdo . E nesse sentido, ha de se pensar com calma a realidade
brasileira, tentando compreender os problemas sociais com o auxilio e interpretacao
de indicadores sociais.

Sem duavida, houve uma mudanca positiva destes indicadores nos ultimos dez
anos, muito especialmente em relacdo ao aumento da expectativa de vida, queda da
mortalidade infantil, acesso a saneamento basico, coleta de lixo e diminui¢do da taxa
de analfabetismo, mas a desigualdade ainda é muito grande, pois apesar de uma
melhora significativa nos indices, ha nitidas diferencas regionais, especialmente em

relacdo ao nivel de renda; é o que revela o IDH - indice de desenvolvimento humano
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de 2011®Y, com dados deste mesmo ano. Os problemas sociais evidenciam-se na
medida que entre 187 nacdes e territorios, o Brasil fica na 842 no ranking, embora
tenha a sétima economia do mundo.

Isso significa, dentre outras coisas, que Freire estava correto na sua analise:
o0 Brasil e o mundo ainda estdo muito distantes de superar a desigualdade e a
opressao que colocam grande parte das pessoas em condi¢bes de iniquidade,
devido a miséria e a fome. Muito provavelmente a doenca que mais mata no Brasil
ainda chama-se pobreza, ndo somente de recursos financeiros, como também, e,
principalmente, de um tipo de pobreza extremamente nefasto, decorrente da
primeira, que é a falta de acesso a bens fundamentais para o desenvolvimento,
como educacdo de qualidade, liberdade, bem-estar ou felicidade, satude, emprego,
seguranca etc. enfim, itens imprescindiveis para uma existéncia com um minimo de
dignidade.

Para Paulo Freire ", o que contribui para a manutencdo da desigualdade e
da opressdo, é que a légica da globalizacdo impede que as populacdes,
especialmente aquelas que vivem nos ditos paises em desenvolvimento, pensem
por si mesmas e com seus proprios cérebros ® as solucdes para os seus problemas;
em contrapartida, cabe aos menos “modernos ou desenvolvidos”®?, ndo aceitar, em
nenhuma hipétese, a adocao acritica de modelos éticos desvinculados de suas
realidades e de seus contextos politicos e sociais ®. Faz-se necessario, portanto, a
recusa de percepcodes colonialistas da vida, do saber e do poder, que acabam por
convencer 0s mais vulneraveis que suas existéncias e seus modos de ser tem uma
importancia menor que outras mais modernas e mais adequadas ao que se entende
como vidas civilizadas ©¥.

Talvez resida ai a explicacdo para as dificuldades do Estado em garantir, nao
somente direitos mais essenciais, como qualidade de vida e educacdo, como 0s
demais direitos humanos fundamentais. Num contexto onde ha um predominio da
ideologia globalizante de mercado, que sobrepfe os interesses capitalistas aos
interesses radicalmente humanos; que imp6e uma légica Unica, em detrimento da
diversidade e da pluralidade de interesses e visdes de mundo, torna-se pouco

provavel que a realidade se altere substancialmente. Por outro lado, se essa
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realidade diz respeito as lutas por libertagdo de cada oprimido no Brasil e no mundo,
havera sempre a possibilidade de transformacéo dessa realidade .

Para Freire, a liberdade e a mudanca da realidade ndo se dardo como
presente, restando aos oprimidos, ao tomarem consciéncia das condi¢des injustas
as quais estdo submetidos; em primeiro lugar, desalojar as ideologias dominantes de
suas consciéncias, 0 que equivale a expulsar a sombra e valores do opressor de
suas vidas ¥, para, a partir de entdo, assumirem, individual e coletivamente, a
responsabilidade e compromisso com a luta para transformar a realidade opressora.
Esse processo de conscientizacdo € permanente e dele dependerd a conquista
pelos oprimidos ou vulneraveis sociais, da autonomia e da liberdade negadas ou
roubadas pela ética de mercado; dai a importancia em Freire de um projeto de
educacéo para a liberdade.

A educacéo bancaria ©®, ao desprezar a curiosidade e capacidade critica das
pessoas, as impede de pensar, com autonomia (art. 5 da DUBDH) , os seus futuros,
bem como suas participacdes, como sujeitos histéricos, na construcdo desses
futuros; somente com a superacéo do “bancarismo” e suas acdes anti-dialdgicas “,
€ que serd possivel a homens e mulheres, construirem suas autonomias e
libertarem-se uns aos outros. Enfim, homens e mulheres sdo, desde a infancia,
adestrados para aceitar e naturalizar a desigualdade e a exploracédo. Assim, “nossas
vozes sao caladas, nossos instintos sdo domados e nossa fome de justica
apaziguada e adormecida...” ®® (p. 120) Frente aos problemas, a tentativa é de
resolvé-los individualmente, como se a maioria deles, especialmente as doencas do
corpo e da alma, nao fossem “frutos de um cotidiano opressor, ditado por uma
engrenagem cega que ndo coloca o ser humano como fim em si mesmo, mas como
meio exclusivo para a obtengao do lucro” ©© (p. 121).

Contemporaneamente, reafirma- se, a cada dia, uma realidade opressora,
onde corpos e mentes sdo programados para a exploragdo e para a existéncia
inauténtica. Assim, investe-se, de modo permanente, em pensar estratégias eficazes
em silenciar as vozes dos afetados pela injustica, convencendo-os de que nao ha
como alterar a ordem ja estabelecida. Sociedades inteiras se dobram frente a forca

alienadora da logica de mercado; o individualismo e competitividade exacerbados,
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gue alimentam o capitalismo e sua ansia por lucro, torna, a cada um, incapaz de
reconhecer o outro e se reconhecer no outro, dignificando-o e respeitando - 0 nos
seus direitos. A ética de mercado, amplamente criticada por Freire, corréi em
homens e mulheres, inclusive a capacidade de lutar pelo bem comum, condenando
a todos a viver na indiferenga, desconhecendo as necessidades dos outros com 0s

quais convivem ©°.

5.1.4 Projeto Educativo Libertador: Conscientizacdo, Responsabilidade Social

e Compromisso.

Um dos aspectos fundamentais da obra de Freire “® ¢é a analise
antropolégica das condicbes de homens e mulheres no mundo, que o autor se
prop6s a fazer, na tentativa de mostrar a vocagdo natural dos mesmos para
humanizar-se; a eticidade de suas presencas no mundo, que lhes permitem, como
seres inconclusos e inacabados, conscientizar-se da realidade concreta e objetiva,
num processo dialético permanente de reflexdo/acdo em busca de se fazerem. Em
decorréncia disso, Freire demonstra que € justamente esta abertura para ser e fazer
gue coloca homens e mulheres, frente a frente com a possibilidade de se
desvirtuarem de suas vocacgdes, gerando desumanizacdo, injustica, exploracao,
opressao e violéncia.

Em sintonia com a necessidade de um desenvolvimento cientifico e
tecnolégico, que segundo Sen®®, se relacione sobretudo com a melhora da vida de
todos, expandindo as liberdades, tornando a vida mais rica e desimpedida, para que
homens e mulheres tornem - se seres sociais mais completos, pondo em prética
suas volicbes, seus sonhos e seus projetos, destaca-se a contribuicdo do - ja citado
- art. 14 da Declaracdo sobre bioética. Tal artigo €, sem duvida, um dos mais
abrangentes do referido documento, visto que apresenta a saide como qualidade de
vida e um direito fundamental de todos os seres humanos, sem distingdo de
gualquer espécie. Trata-se, portanto, de universalizar a saude, estendendo a

absolutamente todos os seus beneficios.
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O art. 14 da Declaracdo sobre bioética tem sido, portanto, de grande
importancia para a saude publica, na medida em que sinaliza o “compromisso dos
Estados - membro em proporcionar acesso a sistemas sanitarios de qualidade, ao
desenvolvimento cientifico e tecnolégico, a novos medicamentos... assim como a
reducdo da pobreza...” @ (p. 131) e, desse modo, destaca o papel do Estado no
sentido de pensar politicas publicas capazes de reverter as condi¢cdes desfavoraveis
em que vivem as vitimas do sistema capitalista; Estado este que, segundo Freire /¥,
por respeitar as liberdades dos cidadaos, “ndo abdica de seu papel regulador das
relacdes sociais. Intervém, portanto, democraticamente, enquanto responséavel pelo
desenvolvimento da solidariedade social” (p. 48) e, além disso, se compromete em
reparar toda e qualquer injustica, em prol de construir um mundo regido pela ética
universal do ser humano.

Em outras palavras, talvez o artigo 14 da DUBDH seja o que mais
amplamente contempla as pretensbes de Paulo Freire, com sua pedagogia
libertadora ¥ e com a preocupacao do autor com as condicdes precarias de vida em
gue se encontram 0s oprimidos sociais. A falta de acesso a bens fundamentais; a
marginalizacdo ou desumanizagdo a que tantos estdo submetidos; roubados nos
seus direitos ao pleno desenvolvimento, determinados pela pobreza extrema,
silenciados pelo analfabetismo e condenados a excluséo, a discriminacdo e a todo
tipo de estigmatizacdo e ainda, apontados como Unicos responsaveis pelas
situagOes indignas que Ihes foram impostas.

A pobreza interfere na qualidade de vida das pessoas, num sentido amplo de
saude, vinculado a dignidade e bem-estar, funcionando como elemento dificultador
no acesso a bens fundamentais, como, por exemplo, uma educacado critica e de
qualidade, como propds Freire ®. Em outras palavras, trata-se de um ciclo que se
perpetua, de forma que a pobreza afasta as pessoas das escolas e de espacos
educativos, prejudicando-os nas suas condi¢des de produtores culturais, como seres
histéricos no mundo. De modo geral, a l6gica de mercado e a falta de solidariedade
com os mais frageis, mantém os pobres cada vez mais pobres e 0s ricos cada vez

mais ricos, ndo restando outra alternativa aos pobres ou oprimidos sociais, que sao
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maioria, sendo unirem-se para reverter este quadro devastador, conquistando assim,
a tdo sonhada libertacao.

O problema da pobreza, em condi¢cdes extremas, ndao é a falta de bens e
recursos em si mesmos, mas os estados e atividades aos quais a falta desses bens
e recursos impede que as pessoas tenham acesso. Em decorréncia, os excluidos ou
oprimidos sociais sao privados de desenvolver os funcionamentos e capacidades
valiosos, que sao basicamente aqueles que permitem a homens e mulheres estarem
adequadamente nutridos e vestidos, livres de doencas curaveis, letrados, podendo
aparecer em publico sem sentir vergonha de si préprio, e, com isso, desenvolver um
senso de auto-respeito, que lhes possibilitem participar de forma ativa da vida da
prépria comunidade ¢,

Nas palavras do Sen,

O mundo atual nega liberdades elementares a um grande numero de
pessoas- talvez até mesmo a maioria - As vezes a auséncia de liberdades
substantivas relaciona- se diretamente com a pobreza econdmica, que
rouba das pessoas a liberdade de saciar a fome, de obter uma nutri¢cdo
satisfatoria ou remédios para doencas trataveis, a oportunidade de vestir-
se ou morar de modo apropriado, de ter acesso a &gua tratada ou
saneamento basico ©® (p. 17).

O Brasil esta ainda muito distante de superar a fome, a miséria e a pobreza,
demonstrada por Freire, na analise de sua obra “Pedagogia da Autonomia” (figura
trés, classe quatro), embora também nesta mesma obra, o autor aposte na
capacidade de homens e mulheres, de superarem as determinacfes impostas pelo
capitalismo e a partir dai, construir uma nova realidade ou um mundo mais justo e
igualitario. Por enquanto, o contexto de desigualdade social coloca o Brasil como
pais que, apesar do grande potencial, ainda ndo conseguiu superar o contexto de
fome e miséria que afeta os oprimidos sociais, realidade que mantém relagédo direta
com as grandes desigualdades entre os diversos estratos sociais e econémicos da
populacdo brasileira. A realidade se torna ainda mais dificili quando as
desigualdades atingem niveis alarmantes e extremamente injustos, transformando-
se em iniquidades sociais inaceitaveis, em se tratando de um pais com tantas fontes

de riquezas, como o Brasil ®>%).
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O fato € que a eticidade inerente a homens e mulheres, sempre possibilitara
aos mesmos, especialmente aos povos dos paises em desenvolvimento, se
reinventarem, resistindo a qualquer determinacdo e jamais se rendendo aos
processos civilizatorios de dominacgdo, - que a esta altura, ndo se exercem apenas
de fora, mas principalmente desde o interior das ditas sociedades colonizadas, onde
0S opressores se encontram instalados e protegidos por seus associados ou

ctimplices ©?

. Nas palavras de Freire isso se da porque “a ideologia dominante,
autoritaria, discriminatoria, atravessa também setores das dominadas” © (p. 123),
dificultando que os oprimidos se distanciem, como deveriam, das possibilidades de
poder vinculados a morte; desumanizacdo e a degradagcdo de outrem e de si
mesmos e que se aproximem, a partir de suas proprias decisdes, de acles
promotoras do amor a vida, a liberdade e a autonomia.

Mas apesar da aderéncia dos valores do opressor as consciéncias dos
oprimidos “ ®, sempre havera aos oprimidos a possibilidade de superar esta
dependéncia e tomando distancia dele (opressor), localiza-lo fora de si ®?, libertando
as suas consciéncias de seus dominios. A tomada de consciéncia € apenas o0
primeiro passo de um longo e permanente processo de conscientizagcdo em busca
da libertacdo e da transformacdo da realidade. Mas o0 que exatamente devem
almejar os oprimidos? Na vida de qualquer pessoa, certas coisas sdo valiosas por Si
mesmas: estar livre de doencas evitaveis, poder escapar da morte prematura, estar
bem alimentado, ser capaz de agir como pertencente a um grupo ou comunidade,
agir livremente e ndo dominado pelas determinac¢des sociais, enfim, ter condicbes
para desenvolver suas potencialidades e capacidades e, desse modo, elaborar seu
préprio projeto de vida, sendo respeitado na sua singularidade e individualidade.

Nesse sentido, faz-se necessario pensar alternativas e estratégias, como o
fez Freire, que sejam capazes de fazer frente as iniquidades, tanto no que se refere
a capacidade de reacdo e de luta daqueles que sofrem as iniquidades, como da
parte do Estado, que deve se esforcar a0 maximo para combater as mazelas
sociais, jamais se acomodando com situagcfes de desigualdades que sédo injustas e
evitaveis @ 28 A estratégia pensada por Freire, que condensa todo o seu projeto

politico, é a educacdo. Para o autor, embora a educagédo sozinha nao transforme a



146

realidade, sem ela, tampouco a mudanca acontece ®?. O fato é que a esperanca e
crenca na humanidade que acompanhou Freire durante toda a vida estédo
materializadas na sua proposta de educacéo libertadora. Freire propde um método
problematizador (classe um: figura um; classe um: figura dois e classes um e trés:
figura trés), que permitirh aos oprimidos tomar ciéncia da realidade injusta; se
conscientizar do processo historico do qual fazem parte e lutar solidaria e
coletivamente para modificar as estruturas que o0s oprimem; trata-se de uma
pedagogia critica que ndo se resume a um método de ensino; pois transcende 0s
muros das escolas e se refere inclusive ao carater pedagogico das acdes e lutas
revolucionérias (figura um: classes trés e quatro).

Torna-se urgente pensar uma educacdo problematizadora, nos moldes de
Freire, que permita aos seres humanos construir um mundo diferente, que nao
somente promova a distribuicdo dos bens e a emancipacdo pessoal, como
possibilite, a curtos e médios prazos, o devido engajamento na luta por cidadania e
democracia ©®® e a consequente libertacdo coletiva e solidaria das consciéncias
oprimidas, exploradas e, portanto, usurpadas nos seus direitos mais fundamentais,
como o de serem devidamente respeitadas em suas dignidades. Freire indica,
portanto, uma educacéo critica, solidaria e libertadora como alternativa ou caminho
para se construir um mundo diferente, que priorize a vida, em detrimento da morte,
gue dé visibilidade social ao bem estar e a qualidade de vida de todas as pessoas,
sem distincdo de qualquer espécie “°).

Por conta disso, propde um modelo de educacéo - frontalmente diferente da
educacdo tradicional ou bancaria ®, - capaz conduzir homens e mulheres a
transformacao estrutural da sociedade e a construcdo de um mundo solidario,
democratico, plural e justo, voltado para o resgate dos direitos humanos e dignidade
humana e a consequente conquista de bem estar e qualidade de vida para todos 0s
humanos; proposta que converge integralmente com o contetdo social da DUBDH.
O compromisso com os mais frageis fez Freire propor uma educagdo critica,
problematizadora, que favoreca a todos 0S humanos nOS Seus processos

permanentes de conscientizagédo e busca de humanidade;
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Trata-se de apostar numa uma educacgédo que possibilite aos humanos uma
interacdo auténtica, de modo que todos possam “explorar maneiras de viver, solicitar
as virtualidades de cada um, experimenta-las para o bem comum, oferecer a todos a
oportunidade de desenvolver suas capacidades (...), mostrar sua propria
vulnerabilidade, procurando o que sempre ha para aprender uns dos outros” © (p.
95), enfim, uma educacédo que promova a superacao da consciéncia ingénua e o
desenvolvimento da consciéncia critica e que, portanto, permita aos oprimidos
perceber os condicionamentos a serem enfrentados, na luta por autonomia e
liberdade ®. Um dos aspectos fundamentais na luta por liberdade dos oprimidos e
na restauracdo de suas dignidades roubadas, na perspectiva de Freire, é que
ninguém se conscientiza sozinho e ninguém conscientiza ninguém. A
conscientizacdo, que pode conduzir a libertacdo, € um processo coletivo e solidario;
resultado de uma continua e solidaria comunhéo coletiva. Nota-se que a libertacao
ndo deve ser encarada como uma conquista pessoal; ninguém se libertard sem a
ajuda do outro; ao mesmo tempo em que a liberdade néo ocorrera, se de fato ela
ndo se estender a absolutamente todos os humanos.

Nota-se, portanto, que a solidariedade é, na perspectiva de Freire, um
elemento imprescindivel para a libertacdo e a construcdo de um mundo com justica
social. Este principio, também presente na DUBDH (art. 13), é um dos pressupostos
éticos centrais na proposta libertadora de Freire; sua indignacéo frente as injusticas
e violéncias praticadas contra os mais frageis se fez presente em praticamente todos
0s seus escritos. Ja na “Pedagogia do oprimido”, publicado em 1974 no Brasil, ao
afirmar que “ninguém pode ser autenticamente, proibindo que os outros sejam” ¥ (p.
86), o autor revela sua insatisfacdo com a logica individualista, que robustece os
donos do poder em detrimento das vitimas excluidas do sistema capitalista,
forgcando-os a desumanizagao.

A preocupagdo com O outro e a sua necessidade ética de lutar pela
humanidade de todos, acompanhou Freire durante toda a vida; no seu mais recente
livro péstumo, Pedagogia da Tolerancia, ele afirma a urgéncia de “mudar um mundo
onde ha milhdes de brasileiros morrendo de fome. E eles ndo deixardo de morrer de

fome, a ndo ser que a gente mude as estruturas politicas, econémicas, ideoldgicas,
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do pais e da sociedade” " (p. 236-237) e conclama, mais uma vez, a todos para
lutar por um mundo mais justo e igualitario.

Para Freire, o antagonismo de classe presente na relacdo opressor/oprimido
€ a demonstracao clara da negacdo do compromisso solidario com a vida de todos,
0 que caracteriza-se numa relacdo necrdfila; a vida fica prejudicada, diminuida ou
banalizada, na medida que é impossivel qualquer realizacdo, tendo como base a
recusa do mesmo direito para o outro. Sendo assim, oprimidos e opressores se
desumanizam na medida em que estdo proibidos de ser; os oprimidos, devido as
condicbes degradantes de vida; os opressores, por conta da violéncia praticada
contra os oprimidos, usurpando-os dos seus direitos de ser mais®”. Vale ressaltar
gue, embora a libertacdo seja uma tarefa dos oprimidos, Freire deixa claro que nao
se trata de lutar para inverter os papeis, tornando 0s opressores, oprimidos e vice-
versa. Compete aos oprimidos lutar pela prépria libertacdo, estendendo a liberdade
conquistada inclusive aqueles que oprimem, liberando-os da tarefa inauténtica de
negar a liberdade dos outros. Neste ponto, expresso na sua “Pedagogia do oprimido’
@ Freire demonstra a radicalidade ética de seu projeto politico; ndo cabe em Freire
lutas raivosas, ressentidas, que reproduzam e perpetuam Vvioléncias e
discriminagoes.

Ao contrario, o discurso de Freire € uma defesa incondicional a favor da
humanidade, alimentado pela crenca de que a mesma possa romper com a logica
corrosiva da ética de mercado e apostar na amorosidade e solidariedade
constitutivas da sua vocacdo natural . Na verdade, Freire aposta na solidariedade
como antidoto a todos os males; a solidariedade para ele, seria o combustivel
necessario para a superacdo de toda injustica e violéncia inerente a um sistema
excludente, que coloca o lucro acima do bem estar da maioria das pessoas no
mundo; assim, ele dedica a sua Pedagogia do oprimido aos excluidos ou vitimas do
sistema, que sofrem a desumanizagao e aos que se solidarizam com suas lutas @),

Freire percebeu que os oprimidos, a principio mergulhados numa consciéncia
mitica da realidade; totalmente imersos na ideologia do opressor, precisardao da
ajuda e da solidariedade de intelectuais, educadores ou quaisquer grupos

comprometidos e em melhor condi¢cbes para contribuir com suas lutas por libertacao.
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Mas nao se trata, segundo Freire, de uma solidariedade paternalista, praticada por
caridade ou pena; pois desse modo, ndo se favorece a transformacéo da realidade
opressora em que o oprimido esta inserido. Vale destacar que “a solidariedade
social e politica de que precisamos para construir uma sociedade menos feia e
menos arestosa (...)” ©® (p. 42), proposta por Freire, converge com o que com Selli e
Garrafa *? chamam de uma solidariedade critica, que tem como pressuposto
fundamental a participacdo democratica das pessoas em sociedade, sem relacdes
de dependéncia ou interesses em beneficiar interesses particulares; ao contrario,
trata-se de oferecer ao outro, ferramentas concretas para que 0 mesmo possa, a
partir de si mesmo, sair da situacdo de fragilidade em que se encontra imerso,
conduzir a constru¢do de sua autonomia e, com muita forca e indignacao, tomar
para si a tarefa de lutar, continuadamente. pela sua liberdade e de seus
companheiros.

Em consonancia com Freire, A DUBDH, no seu artigo 13: “Solidariedade e
Cooperagéo”, afirma a solidariedade entre os seres humanos como algo que deva
ser permanentemente estimulado. Na verdade, sem solidariedade a chance de
conquistar a liberdade para todos, como propunha Freire, é praticamente inexistente.
E Justamente por conta da falta de solidariedade, que se sustenta a légica de
mercado; ao promover a competitividade exacerbada e o individualismo, a ética
capitalista enfraquece a luta coletiva e, desse modo, contribui para a perpetuacéo do
status quo e a degradacdo dos modos de vida de milhdes de pessoas no mundo .

Aqui se evidencia, mais uma vez, o carater de complementaridade entre os
artigos da Declaracdo sobre bioética; pensar as condi¢des indignas a que estao
submetidos tantos excluidos sociais, significa necessariamente pensar as reais
possibilidades de constru¢cdo de um mundo igualitario, equitativo e pautado na busca
de justica social; dai a necessidade de que se desenvolva um projeto de uma
educacao “[...] a servigo da seriedade da rigorosidade ética, da justica, da firmeza
do caréter, do respeito as diferencas, engajada na luta pela realizacdo do sonho da
solidariedade” " (p. 34); um projeto de educacéo, onde a vida humana possa ser
vista sem excluséo, levando em conta as liberdades substantivas que as pessoas

desfrutam, bem como suas capacidades de se responsabilizar pelas escolhas
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feitas® e de se solidarizar com as necessidades dos outros, sem contudo negar-
Ihes as suas diferencas e singularidades.

Em suma, a ética universal do ser humano, proposta por Freire ©®, ao apostar
na solidariedade como componente indispensavel para que os oprimidos libertem-
se, propiciando a liberdade de toda a humanidade, elimina qualquer possibilidade de
ser apontada como essencialista, aprioristica ou formal; o seu carater universal se
fundamenta na eticidade inerente a Presenca histérica e relacional ¥ de homens e
mulheres no mundo. A ética, nessa perspectiva, se distancia de quaisquer
formalismos e se constitui como possibilidade histérica da realidade concreta e da
luta por libertacdo do ser humano das condigbes de opressdo e desumanizagao.
Trata-se de uma ética em defesa da vida, especialmente a favor da vida humana e

contra todas as formas de violéncia e opressao.
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6. DISCUSSAO (PARTE 2):

6.1 DISCUTINDO A BIOETICA DE INTERVENCAO (BlI) A PARTIR DA
PEDAGOGIA DA LIBERTACAO (PL) DE FREIRE, EXPRESSA NOS
RESULTADOS ENCONTRADOS.

Garrafa incorporou pela primeira vez a Bioética de Intervencédo (Bl), uma
categoria imprescindivel da obra de Freire: Libertacdo, apresentada no seu texto:
"Inclusdo Social no Contexto Politico da Bioética" (2005b)*?: iniciando, a partir de
entdo, uma aproximagado entre as categorias sociais propostas nas obras do
pedagogo em questdo com a perspectiva em construcdo de uma bioética
interventiva, plural e necessariamente atenta as condicdes de vida dos mais frageis
e socialmente desamparados.

Vale ressaltar que foi justamente a partir do estreitamento na relagéo entre a
(bio) ética de Freire e a proposta de uma bioética publica, politizada e preocupada
com as questdes macro que afetam milhares de vida em todo mundo, que nasceu a
idéia deste estudo: "A bio(ética) Universal na Obra de Paulo Freire", com a proposta
de analisar a obra de Freire, tendo como referencia de estudo a Declaragao
Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da Unesco. O trecho do pedagogo
citado por Garrafa © e abaixo apresentado, revela sobremaneira a aproximagéo
existente entre as perspectivas da Bioética de Intervencgédo e as idéias desenvolvidas
por Freire, aqui agrupadas aleatoriamente sob a denominacdo de Pedagogia da
Libertacdo (PL) “®

Dai o tom de raiva, legitima raiva, que envolve o meu discurso quando me
refiro as injusticas a que sdo submetidos os esfarrapados do mundo. Dai o
meu nenhum interesse de, ndo importa que ordem, assumir um ar de
observador imparcial, objetivo, seguro, dos fatos e dos acontecimentos. Em
tempo algum pude ser um observador ‘acinzentadamente’ imparcial, o que,
porém, jamais me afastou de uma posicdo rigorosamente ética. Quem
observa o faz de um certo ponto de vista, 0 que ndo situa o observador em
erro. O erro na verdade ndo é ter um certo ponto de vista, mas absolutiza-lo
e desconhecer que, mesmo do acerto de seu ponto de vista € possivel que
a razao ética nem sempre esteja com ele. O meu ponto de vista € o dos
‘condenados da Terra’, o dos excluidos. (Freire, 1997:14, citado por Garrafa
2005hb:128)
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A Bl e a PL assumem, portanto, a mesma luta a favor dos que sofrem a
exclusado, a discriminacédo e a violéncia que perpassam o mundo contemporaneo.
Assim, a Bl incorporou ao seu discurso e pratica um dos aspectos mais importantes
da proposta politica de Freire: a compreensdo de que homens e mulheres sao
sujeitos historicos, corporeos, cuja natureza esta permanentemente em construcao,
por se fazer ®?, o que resulta na compreenséo de que o conhecimento é producao
humana e, como tal ndo deve ser absolutizado, o que significa que ndo ha verdades
absolutas, estanques, eternas; compete, portanto, a homens e mulheres a tarefa de,
como seres histéricos, se apropriar criticamente da realidade, tomando consciéncia
do seu potencial criativo, movido pelo dinamismo da praxis (acéo/reflexdo), da
curiosidade e da criatividade resultante do processo de humanizacdo que se da ao
longo da existéncia humana.

Na prética, a Bl percebeu, como Freire, que uma postura critica dos cidadaos
frente a si mesmos, a realidade e ao conhecimento, pode contribuir para que os
mesmos assumam a luta por um mundo voltado para o bem estar de todos e néao
somente de uma minoria, que se robustece as custas da exploracao e do sofrimento
dos demais. A expectativa de Freire, em consonancia com a Bl é que, ao tomar
consciéncia da realidade, homens e mulheres alienados se reabastecam de
esperanca® podendo, desse modo, ver com seus préprios olhos e desenvolver, por
si mesmos, a capacidade de projetar suas vidas para que efetivamente atendam a
seus interesses e necessidades individuais e coletivas.

Na BIl, esta tomada de consciéncia, seguida por um processo de
conscientizagdo permanente, em busca de superacdo, pode resultar na
problematizacdo de esquemas de receitas e modelos éticos, antes meramente
copiados para serem seguidos acriticamente. A Bl chama a atengdo para a
necessidade de substituir solugbes pensadas mecanicamente, por propostas ou
planos conectados aos contextos diversos da realidade em analise, ao mesmo
tempo em que defende que as decisbes passem a ter por base estudos seérios e
profundos dos problemas especificos vivenciados pelos diversos sujeitos em suas

proprias realidades ® .
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Se para Freire essa atitude critica significa a oportunidade de cada ser
humano honrar a sua condicdo historica e relacional no mundo, no caso da Bl tem
como consequéncia mais imediata a recusa a assimilacdo acritica da Teoria dos
Principios®, também conhecida como principialismo. A Bl defende, como Freire, que
ndo existem solucdes prontas, pré-fabricadas e determinadas para os problemas
detectados, a revelia da praxis daqueles que os vivenciam. Concretamente, para a
BI, é imprescindivel que os paises do hemisfério Sul do mundo assumam o papel de
protagonistas de suas vidas e, desse modo, comecem olhar suas realidades com
seus préprios olhos e a pensar seus problemas e possiveis solugbes para 0s
mesmos com os préprios cérebros ©.

Segundo Freire, qualquer iniciativa que desconsidere a vocacao dos seres
humamos, como presencas corpdreas conscientes no mundo, vocacionadas ao
diadlogo, & participacdo, responsabilidade, é castradora e inauténtica Y. Neste
sentido, a aposta da BI, de modo similar as propostas contidas na PL de Freire!>" |
€ justamente na capacidade de critica como alternativa a busca de soluc¢des para os
problemas bioéticos; a BIl, tanto quanto Freire, se recusa a tratar as questbes
relativas a vida das pessoas com indiferenca e falta de compromisso, a partir de
férmulas prontas, importadas sem o devido “filtro” de outras realidades e latitudes.

A luta da BI, em concordancia com Freire, é para que 0s paises do sul tomem
consciéncia de suas proprias realidades e cada ser cidadao, a seu modo, tome para
si a tarefa de construir coletivamente uma sociedade plural e democratica que,
sendo dona de si mesma, tenha os cidaddos como sujeitos protagonistas de suas
vidas e de suas histérias. Trata-se de uma sociedade disposta a se apropriar do
seus saberes e poderes, se descolonizando® e, portanto, cortando as correntes
ideoldgicas que prejudicam seu desenvolvimento, tornando-a objeto de interesses
estranhos, desvinculados dos seus préprios modos de vida'’?; enfim, uma sociedade
gue se auto-liberte da sombra do opressor e se recuse a assimilar a sua cultura e
nela aventurar-se; comprometendo-se a fazer suas as formas de pensamento dos
burgueses colonizadores®; uma sociedade disposta a emancipar-se ou libertar-se,
jamais se conformando com a condicdo de dependéncia, tipica de grupos que nao

existem para si, mas exclusivamente para atender aos interesses de outros®?.
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A BI estabelece, portanto, uma parceria com Freire, a favor dos excluidos,
dos mais frageis e chama para o debate e reflexdo sobre os problemas sociais que
afetam a vida das pessoas que vivem em condi¢cfes iniquas de saude, educacao,
transporte, emprego etc. Concretamente, frente as iniquidades moralmente
inaceitaveis, que diminuem sobremaneira as chances de vida das pessoas mais
pobres®®, a BI defende para o setor publico e coletivo, acbes equitativas, capazes
de responder a necessidade de justica social, contemplando os direitos
fundamentais do maior niumero de pessoas, pelo maior tempo possivel e que
resultem nas melhores consequéncias®. Nesse sentido, a Bl, propde a equidade
como ponto de partida para a construcdo de sociedades igualitarias ©®),
democraticas e livres, na medida em que acdes equitativas podem favorecer o
reconhecimento das diferencas, possibilitando que as pessoas sejam atendidas de
acordo com seus contextos e reais necessidades.

A proposta da BI configura-se, portanto, uma alternativa ética para que se
pense o0s problemas sociais, até entdo pouco tratados pela bioética tradicional.
Assim, ao constatar o carater superficial da aplicacdo dos quatro principios para
assegurar o respeito aos direitos fundamentais das populacbes mais pobres,
aproxima-se da Bioética Global de Potter, com a perspectiva de desenvolver-se a
partir de uma visao ecoldgica e cotidiana, sem perder de vista a necessidade de
promover — em parceria com Freire - a libertacdo e a protecdo da América Latina;
trata-se de uma bioética intercultural, que favorece os debates sociais na busca de
solugBes para 0os problemas concretos; enfim, uma ética institucional e politica,
habilitada a pensar criticamente a pobreza, a justica, a igualdade na saude e que,
portanto, transcende a bioética clinica ©”.

Dito de outro modo, em sintonia com a PL de Freire, a Bl chama atencéo para
a necessidade de critica, frente ao fato de que as decisdes politicas dos paises
periféricos sédo afetadas pelo fundamentalismo econémico gerado pela globalizacdo
desordenada e unilateral; a ética de mercado imposta acaba por determinar que as
populacdes pobres continuem na pobreza e na discriminacdo social, enquanto os
paises centrais vdo se fortalecendo econdmica e politicamente ©®. O fato é que,

apo6s quatro décadas de predominancia do modelo principialista, a Bl surge como
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uma das correntes da nova bioética latinoamericana, oferecendo aportes
importantes na busca de solucdes para os problemas persistentes que afetam os
paises em desenvolvimento ©9

Segundo a BI, a busca da inclusdo do pensamento politico de Freire na
bioética pode contribuir para fundamentar as discussdes éticas em saude,
favorecendo medidas de inclusdo social e estimulando a construgdo de sistemas
sanitarios mais adequados e acessiveis. Em outros termos, a incorporacdo dos
referenciais tedricos trabalhados por Freire na bioética pode democratizar as
discussdes, promover mais participacdo e ajudar a criar ambientes publicos
favoraveis a concretizacdo de realidades sociais mais solidarias, com mais
qualidade de vida para as populacdes excluidas 2.

A BI, portanto, se recusa a adotar uma postura de passividade frente as
iniquidades socioecondmicas que tado fortemente impactam a vida de boa parte das
pessoas, especialmente nos paises em desenvolvimento. Preocupada, como a PL,
com os excluidos do sistema produtivo e com aqueles individuos cujos padrbes de
sobrevivéncia ndo atendem a critérios minimos do que se entende por qualidade de
vida, a Bl chama a reflexdo, o debate, mas principalmente chama a militdncia para a
luta pela transformacéo da sociedade, em busca de justica e liberdade para todos.

Evidencia-se que o aspecto que mais aproxima a Bl da PL de Freire, é que tais
teorias se constituem como projetos ético-politicos em defesa das populacdes
vulneraveis, especialmente aquelas em situacdo de desamparo tanto pelo
agravamento das desigualdades e iniquidades globais, quanto a nivel local, pela
auséncia do Estado em setores que requerem indispensavel atuacdo publica.
Ambas as teorias denunciam a realidade desfavoravel em que se encontram os
excluidos do sistema capitalista, a0 mesmo tempo em que ambas sinalizam a
possibilidade da mudanca social, através da acdo solidaria em prol dos que
desprovidos ou socialmente desamparados.

A perspectiva da Bl é, em outros termos, de contribuir para que os cidadaos
se conscientizem da realidade e percebam as reais possibilidades de modifica-la;
assim, politiza o debate, com o intuito de fortalecer os lagos entre os cidadaos,

ampliar a nogédo coletividade e de pertencimento a uma mesma sociedade,
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reiterando a importancia do compartilhamento em prol da busca de solugbes
publicas e coletivas, a partir da construcéo solidaria de alternativas que atendam as
necessidades de todos ®?. Para a B, especialmente a partir da Declaracéo sobre
Bioética e Direitos humanos, a bioética pode lutar pelo “empoderamento, pela
libertacéo e pela emancipacéo dos condenados da terra” ‘¥ (p. 131).

Nota-se que, a partir da sua aproximagao com Freire, a Bl assume mais
explicitamente a necessidade de luta coletiva ndo somente pelo reconhecimento das
injusticas, mas principalmente pela conquista concreta da autonomia e liberdade de
homens e mulheres no contexto do mundo contemporaneo. A Bl — como ética
aplicada e socialmente comprometida — reforca a territorialidade politica da bioética,
estimulando a bioética tradicional, até entdo voltada exclusivamente para os conflitos
biomédicos e biotecnolégicos, a comprometer-se com o0s problemas concretos dos
desamparados, especialmente com a realidade dos povos do hemisfério Sul do
mundo.

Um ponto central da presente discusséo, portanto, € o carater ético-politico
presente nas duas teorias aqui estudadas. Freire, embora ndo tenha dedicado um
livro especificamente a (bio)ética, traz em suas obras um forte apelo ético a favor
das diferentes expressdes de vida, em toda sua plenitude® e na defesa
incondicional da dignidade humana e dos direitos humanos fundamentais. Assim,
na sua obra mais conhecida “Pedagogia do oprimido”, o autor declara-se
comprometido com os esfarrapados do mundo e aos que com eles se solidarizam e
com eles lutam por um mundo mais humano e mais justo . O autor anuncia, desse
modo, que a causa dos excluidos é também sua prépria causa, devendo se estender
como justificativa para a luta de todos agueles que conseguem — apesar de todo
individualismo e competitividade do sistema capitalista - se indignar com as
injusticas e as maldades de um mundo movido pela légica do consumo; onde o ter
se sobrepde ao ser; onde a indiferenca e o desamor acaba por corromper a natureza
humana, desviando-a da sua vocagdo historica para a generosidade e a
solidariedade .

Nesse sentido o perspectiva critica de Freire é fundamental. A liberdade néo

sera dada de presente, nem muito menos a autonomia. Para que os paises do sul
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se descolonizem, € imprescindivel reconhecer que o conhecimento, devido seu
carater mutavel e dinamico, exigira sempre dos que dele necessitam que o
dominem, que se apropriem da realidade a ser conhecida, sem jamais descuidar da
necessidade de assumir uma posi¢do critica, €tica, inquietante e criativa. Nas
palavras de Freire, “(...) se realmente queremos superar os desequilibrios entre
Norte e Sul, entre poder e fragilidade, entre economias fortes e economias fracas,
ndo podemos prescindir da ética” ® (p. 130) universal do ser humano; uma ética
gue tenha como base a defesa dos direitos fundamentais de todos os seres
humanos; que assuma o compromisso solidario de lutar pelo resgate da dignidade
humana e a consequente constru¢do de um mundo socialmente mais justo, inclusivo
e igualitario.

A BIl, ao chamar para si a responsabilidade da critica, o faz por perceber,
como Freire, que qualquer acdo que leve os seres humanos a passividade e a
mecanizacdo, que ndo exija o minimo de elaboracdo e reelaboracdo, resultara
necessariamente num saber superficial que tendera a atrofiar e corromper a vocacao
humana para o debate, para o contraditério, para a praxis ©. Por isso, a BI, ao
perceber o caréater insuficiente da bioética principialista e constatar que as
necessidades dos mais frageis eram até entdo desconsideradas nas discussfes
bioéticas em todo mundo, assumiu a responsabilidade de problematizar e pluralizar
tal area de conhecimento, tornando-a mais adequada a diversidade e complexidade
dos problemas que afligem, especialmente as populacdes pobres da banda Sul do
mundo @¥,

Assim, a Bl incorpora ao seu discurso categorias até entdo pouco utilizadas
pela bioética tradicional, como conscientizacdo, empoderamento, emancipacao,
responsabilidade, solidariedade, compromisso etc., na perspectiva de ampliar e
politizar o campo de acado de tal area de conhecimento, distanciando-se do carater
aparentemente imparcial ou neutro, proposto pelo chamado principialismo © 9, se
aproximando cada vez mais da defesa dos mais frageis ou dos desamparados do
sistema capitalista, tdo amplamente defendidos por Freire. Evidencia-se, portanto, a
oportunidade de se tracar um paralelo entre a Bl e a PL de Paulo Freire, na medida

em que o humanismo proposto pela PL, fundado na luta a favor dos excluidos
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sociais, vai ao encontro dos preceitos que norteiam a Bl. Segundo Garrafa & Porto
(35)

...0s efeitos nefastos, politicos e econdmicos de um sistema que vulnerabiliza

e vitimiza o cotidiano de milhGes de pessoas ha mais de meio século sao
impostos em nome da liberdade. A apropriacdo espuria das idéias de
liberdade e igualdade as transforma em instrumentos ideolégicos de
dominacdo e exploracdo, legalizados por medidas politicas e sancfes
econdmicas que aprisionam e submetem (p. 43).

Nota-se, portanto, que a Bl, como uma bioética comprometida com o social;
preocupada com o0s necessitados ou vulneraveis, esté intrinsecamente relacionada
com um pensamento latino-americano e, especialmente, com a PL de Freire. Trata-
se de uma bioética mais critica, politizada e militante, voltada para a construcéo de
uma ética desalienante. Tanto a Bl quanto a PL tem como uma das principais metas
promover a construcdo democratica de “um mundo menos feio, em que as
desigualdades diminuam, em que as discriminacdes de raca, de sexo, de classe
sejam sinais de vergonha [...]” ©°(p. 27); um mundo em que as pessoas ndo sejam
prejudicadas nos seus processos de humanizacédo e impedidas de amar, de bem-
viver®™®, de sonhar e de ter esperanca, por conta do predominio do discurso
fatalista da globalizacéo e do neoliberalismo.

A BI, como Freire, manifesta-se claramente a favor da luta pela libertagéo
dos oprimidos; na tentativa de contribuir para a superacao das injusticas, da miséria,
da fome, da “malvadez” dos donos do poder. Ambas as teorias sdo, portanto,
defensoras da liberdade e da autonomia de todos os seres humanos, mas tanto uma
guanto a outra tem consciéncia de que a libertacdo ndo sera resultado de acdes
individualistas, mas de uma relacdo afetiva com os outros, como consequéncia da
solidariedade para com os vulneraveis e do compromisso em lutar pelo resgate de
suas dignidades. A solidariedade com os que estdo a margem, ndo somente do
consumo, como de servicos essenciais como saude, educacgao, seguranga etc. ; é
pressuposto fundamental que as transformacdes sociais se concretizem; dai a
necessidade de se firmar um compromisso irrevogavel com todos os que sofrem
com discriminagdo e estigmatizagcdo, para que juntos, possam Sse engajar na

construgdo de um mundo socialmente mais justo.
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Um outro ponto em comum entre a PL e Bl € a recusa da solidariedade
assistencialista praticada por aqueles que, por ndo acreditarem na capacidade dos
excluidos ou por pena, acabam diminuindo - com suas acdes paternalistas - as
possibilidades de transformacao efetiva da realidade e prejudicando a modificagéo
da realidade opressora em que o oprimido estd inserido. A solidariedade de que
necessitam os oprimidos é critica “* e mobilizadora, tendo, portanto, como eixo
norteador a participacdo democratica das pessoas em sociedade, sem relacdes de
dependéncia ou interesses em beneficiar a si ou a outrem em patrticular.

Trata-se de uma solidariedade que tenha o objetivo de oferecer ao outro,
ferramentas concretas para que possa, com seu proprio esforco, sair dignamente da
situacdo de vulnerabilidade em que se encontra. O combustivel para que acdes
solidarias, numa perspectiva critica, acontecam, € 0 respeito ao outro, mas nao
somente, é imprescindivel, que se mantenha sempre alerta o interesse neste outro,
sem perder de vista a necessidade de escuta-lo, de compreender a “maneira como
lida com os incbmodos de sua condicdo, com as capacidades de seu ser(...) para
discernir o que ha nele que possa solicitar minhas proprias virtualidades e para me
apropriar do que ha em mim que possa solicita-lo” ©(p. 96)

A solidariedade, nessa perspectiva critica, pode funcionar como promotora da
construcdo de um novo ordenamento social e esse é também um aspecto
importante de aproximacdo entre a PL e a Bl. Ambas as teorias acreditam na
construcdo de um mundo mais justo e solidario; ambas as perspectivas pensam ser
possivel que os mais frageis, mesmo pressionados pela injustica e pela malvadez da
ideologia dominante de mercado, lutem individual e coletivamente, para a
construcdo de uma sociedade plural, tolerante, inclusiva; enfim, uma sociedade
pautada na solidariedade " ™. Esta solidariedade deve ser construida como parte
de um projeto educativo publico, social e politicamente comprometido, que se preste
ao desenvolvimento de disposi¢cdes, que favoreca o0 exercicio continuo da
participacdo, do dialogo e da democracia, 0 que, necessariamente, resultara na
responsabilidade e engajamento de cada cidaddo, de modo que a acéo individual,
uma vez pautada na generosidade de cada um consigo mesmo, possa implicar no

afeto e no interesse pelo bem estar e felicidade dos outros (.
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Dito de outro modo, a Bl e a pedagogia politica de Freire partilham do mesmo
compromisso com a liberdade, agregado ao respeito pela alteridade, ao desejo de
resgatar principios que garantam a dignidade humana, a indignacdo contra as
injusticas; enfim, a necessidade de busca pela justica social '® 1% 192 para tanto,
ambas as teorias concordam que a educacao publica € o caminho para a efetiva
transformacéo da sociedade. A educacédo é vista tanto por Freire, quanto pela BI,
como uma das formas mais eficazes de intervencdo no mundo. Ao apostarem na
educacdo como estratégia de mudanca ©*1°® a Bl e a PL parecem dispostas a
contribuir para que homens e mulheres, como “corpos conscientes” no mundo,
fagcam as suas proprias historias e definam seus proprios destinos, ndo se deixando
determinar por olhares e interesses alheios.

Em suma, a Bl e a PL concordam que a utopia de uma educacao critica pode
fazer diferenga na vida dos oprimidos, nas suas tomadas de consciéncia e nas suas
lutas por reconhecimento de suas dignidades e de recuperacdo de seus direitos
fundamentais. Em suma, como propostas politicas engajadas com os mais frageis, a
Bl e a PL conclamam todos os cidadédo a intervir na realidade, assumindo a luta por
um mundo pautado nas éticas do compromisso e da solidaridade, em busca pela
cidadania e pelo respeito aos direitos de todas as pessoas e grupos de construirem
suas vidas com dignidade, autonomia e liberdade.

Para tanto, faz-se necesséario o estabelecimento de uma parceria entre e
educacdo e bioética; ndo qualquer educacdo, nem qualquer bioética; mas uma
educacdo e uma bioética que, a servico da liberdade, possam transcender aos
meros condicionamentos e contribuir para a inventividade e criatividade humanas,
de modo que ambas possam promover o debate sobre a condicdo de homens e
mulheres no mundo, bem como sobre suas contradi¢cdes, suas esperancas e suas
possibilidades; uma bioética e uma educacao que frente a notoria divisdo “entre um
pequeno numero de paises ricos e poderosos e uma imensa maioria de populagdes
que vivem na pobreza e na miséria” @ (p. 92), possam fazer a diferenca na defesa
dos mais desprovidos, se solidarizando com os seus problemas concretos, na luta
para, no minimo, garantir-lhes o acesso as novas tecnologias, 0 que certamente

ajudaria a melhorar suas chances de vida.
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7. CONSIDERACOES FINAIS E CONCLUSOES

Concluir uma pesquisa sobre Paulo Freire certamente ndo é uma tarefa das
mais faceis, devido a grandiosidade de seu projeto politico e a nobreza de suas
intencdes. Freire foi e continua sendo a voz dos pobres, dos excluidos, dos
despossuidos, dos explorados, dos sem voz, dos silenciados da histéria. Este
estudo ousou reinventa-lo, - como era da sua vontade - interpretando-o a partir de
um lugar ainda pouco explorado: a bioética. O resultado foi surpreendente, pois
Freire foi um ardoroso defensor das diferentes expressdes de vida, da alegria, da
“amorosidade” da liberdade, da solidariedade, da tolerancia, da esperanca, da ética,
enfim, de todos os valores negadores da morte — no sentido mais amplo que este
termo possa significar — valores que possam distanciar homens e mulheres dos
discursos fatalistas que desprezam a boniteza da vida em sua plenitude.

Paulo Freire ndo pensou uma Pedagogia para os oprimidos, mas uma
Pedagogia dos oprimidos, o que fez e continua a fazer uma grande diferenca.
Apostou na capacidade dos oprimidos, ndo somente de libertarem-se, mas de
libertar inclusive os opressores, da tarefa ingrata e inauténtica de negar aos outros
0s seus direitos mais elementares, como liberdade e dignidade; ele confiou — apesar
de qualquer perspectiva colonialista do saber, do poder e da vida - na veracidade
das razbes oprimidas e na legitimidade dos saberes dos oprimidos, bem como na
justeza de suas lutas por recuperar seus direitos a dignidade, liberdade e felicidade.

Com Freire, a Bioética e, especialmente a Bl, tem a oportunidade Unica de
contribuir mais incisivamente — em sintonia com 0 que enuncia 0s principios da
DUBDH analisados neste estudo — com a tarefa de retirar da obscuridade as vozes
silenciadas pela opressao, pela fome, pela miséria e pelo analfabetismo, sendo o
ultimo, gerador de exclusdo social e limitador das capacidades e potencialidades
humanas, seja no nordeste brasileiro, seja em todo o Brasil, seja no mundo. Dito de
outro modo, em parceria com Freire, a Bioética pode desempenhar um papel
importante no sentido de oferecer aos “demitidos da vida”, ferramentas para que
possam lutar, na perspectiva de que possam deixar de ser apenas “sombras dos

outros”.
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Os analfabetos, por exemplo, carregam o peso da exclusdo, provocada pela
falta de uma educacéo que os favoreca em suas leituras de mundo. Freire percebeu
gue a escrita para o analfabeto pode ser uma ferramenta importante para que o
mesmo possa ler o mundo, sem depender dos outros; realizando o seu desejo ou
sonho, de sair da provavel passividade em que se encontra, construir sua
autonomia, assumir-se como protagonista de sua histéria e aumentar suas chances
de vida. Vale destacar neste ponto, a similaridade da proposta de Freire com o que
esta prescrito no artigo 14 da DUBDH, ao estabelecer como meta para os paises
signatérios, o fim da marginalizacdo, da exclusdo, da pobreza, da fome e do
analfabetismo.

O fato é que, a partir da parceria de Freire com teorias como a Bl, que déo a
devida visibilidade a causa dos excluidos do sistema capitalista, bem como, com o
apoio de documentos como a DUBDH; os analfabetos, sem tetos, sem terras,
famintos, negros, mulheres, homo-afetivos; enfim, discriminados e estigmatizados de
toda ordem, tém a possibilidade de revolucionar o mundo; expulsando de suas
consciéncias, as ideologias dos carrascos que Ihes oprimem, para, a partir dessa
primeira tomada de consciéncia, lutar para concretizar a utopia e o sonho de
sociedades que ndo excluam ninguém, em nome do lucro e da malvadez
neoliberalista. Nessa perspectiva, todos aqueles que sofrem o peso da exclusao -
seja qual for a causa da exclusdo - podem se apropriar, COmo seres conscientes,
historicos e relacionais’, das ferramentas tedricas analisadas neste estudo; se
indignar com a injustica sofrida e lutar, com todas suas forcas, para transformar o
mundo, libertando a si mesmos e aos demais de toda e qualquer exploracdo e
desumanizacéo.

Mas como afirma Freire, a liberdade ndo é um bem que sera dado de
presente; como ja dito, compete aos oprimidos, a busca de superagcdo da
contradicdo que os opdem aos opressores, negando a ideologia dominante e
conquistando a libertacdo de todos e todas. Para tanto, a PL e a Bl apostam na
capacidade de reflexdo/acdo de homens e mulheres que, como seres historicos e
conscientes, tém todas as condicdes de, através de um projeto educativo

problematizador, transformar o mundo, fazendo-o justo e humano. A Bl acredita,
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como Freire, que homens e mulheres podem alterar as “situacées-limite” ¥ em que
se encontram e num permanente processo de conscientizacdo e busca de
autonomia, direcionar a sua praxis para o “inédito-viavel” ® e para a efetivacéo do
sonho e da utopia de um mundo sem exclusdo, sem violéncia, sem miséria, sem
fome e sem pobreza, ou, em outros termos, um mundo pautado na justica social, na
igualdade de direitos e na distribuicéo equitativa de recursos e bens fundamentais. A
busca de justica social, como projeto fundante da dignidade e liberdade humana, é o
gue efetivamente aproxima a PL da construcdo de uma bioética plural,
comprometida com os mais frageis. A libertacdo proposta por Freire, em parceria
com a Bl, significa um corte austero e radical na légica de mercado, que permita o
compromisso irrevogavel com uma ética universal que contemple a todos os
oprimidos, livrando-os das amarras que os vitimizam, na medida em que os impede
de ter consciéncia critica dos projetos imperialistas a que estdo submetidos.

Ao propor que os oprimidos assumam a luta por um mundo mais justo e mais
solidario, Freire anuncia, esperancosamente, a possibilidade de construcao coletiva
de uma realidade nova, pautada no que ele denomina de “ética universal do ser
humano”; uma ética que, uma vez completamente de acordo com a DUBDH, prioriza
a autonomia, a liberdade, o bem estar, a protecdo e respeito a integridade dos
vulneraveis e a qualidade de vida de absolutamente todos os humanos. Trata-se da
mesma ética defendida pela Bl, que se op8e frontalmente a ideologia de mercado,
pois tem como base a “amorosidade” para com mundo, a alegria frente a “boniteza
da vida”, a solidariedade com os outros e a esperanca mediante a necessidade e o
compromisso de transformar a realidade, caso ela ndo favoreca a todos e todas.

O que Freire propfe, em sintese, € que se rompa com 0 processo historico de
opressédo e dominacdo que submete os oprimidos a condi¢des desumanizadoras .
Para tanto, trata-se de enveredar por caminhos alternativos que possibilitem a todos
uma postura ético-politica que sirva como fio condutor para a construgdo de uma
nova historia, mais humana, que respeite a presenca de homens e mulheres no
mundo, para o mundo e com o mundo. Este caminho pressupde liberdade como
meio e como finalidade e constitui-se como ja dito, num movimento dialético que

rompe com a opressao e constréi a libertacdo; movimento este comprometido com a
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causa dos que sofrem e com a justa necessidade de suprimir o sofrimento,
substituindo- o pelo reconhecimento de seus direitos legitimos de ser gente; de se
humanizar e de pensar sonhos possiveis e realizaveis.

Para Freire, ninguém luta para um dia conquistar a liberdade como resultado
isolado da luta. A luta € a propria materializacdo em curso da liberdade; ao lutar,
homens e mulheres véo se fazendo e se refazendo historicamente e este processo
relacional, em busca de libertacdo, se confunde com o proprio fluir da humanizacéao,
do qual ninguém deve ser excluido. Por conta disso, a conscientizacdo e libertacdo a
que Freire se refere sdo acontecimentos histéricos eminentemente solidarios:
ninguém se conscientiza, se educa ou se liberta sozinho. Em conexd@o com o0s
artigos da DUBDH, que estimulam a solidariedade, responsabilidade social e
respeito pelos saberes e culturas dos outros (artigos 8, 12 e 14), Freire defende que
a liberdade de um dependera sempre da liberdade de todos; dai a necessidade de
gue se firme um compromisso coletivo com a mudanca estrutural da sociedade;
mudanca esta que jamais se configure como uma ofensa a autonomia, a dignidade
e/ou “substantividade” de ninguém.

Este estudo teve a pretensdo explicita de resgatar o pensamento politico de
Freire; um Freire militante, combativo e indignado com as injusticas; e assim o fez
por reconhecer neste Freire intencdes semelhantes aos propdsitos daqueles que -
nada imparciais ou indiferentes - fazem uma bioética politizada; aqueles que tomam
partido e se comprometem com a causa dos mais frageis. Mais especificamente,
reinventar Paulo Freire neste estudo significou aproximar o seu pensamento politico
e sua ética, denominada por ele, de universal, de uma bioética também politizada e
comprometida com os mais frageis: a Bl, que de modo bastante similar a PL, nasceu
justamente da preocupacdo em resgatar as vozes daqueles que sofrem a dor da
exclusao, vendo suas perspectivas de vida, cada vez mais diminuidas e impedidas,
por conta da gulodice da ideologia dominante de mercado.

Em sintese, o reconhecimento da injustica; a indignacao frente a exploragéo,
a discriminacdo e o preconceito; o apelo a necessidade de respeito pela dignidade
humana, o respeito pelo pluralismo e diversidade cultural e o desejo de transformar

a realidade e amenizar o sofrimento daqueles que estdo a margem do sistema
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capitalista, dentre outros aspectos, aproximam as abordagens aqui analisadas. Ao
explicitar e confrontar os principios éticos presentes na DUBDH que contribui na
fundamentacdo da Bl, com as categorias e temas identificados no contexto da ética
universal do ser humano de Freire - a partir da analise da trilogia freireana:
“Pedagogia do oprimido”, “Pedagogia da Esperanca’ e “Pedagogia da Autonomia”,
gue neste estudo funcionou como “senha de entrada” para um mergulho na obra de
Freire, como um todo - verificou-se, ndo somente a riqueza do discurso de autor,
como o potencial de sua teoria para a construcdo de uma bioética comprometida
com a banda fragil da sociedade.

Enfim, a liberdade, tdo amplamente defendida por Freire, e todos os
processos que garantam sua existéncia - sendo a democracia o principal deles —
podem fazer muita diferenca, se devidamente incorporados por teorias bioéticas que
tenham a pretensédo de contribuir para a superacdo da injustica e da violéncia
imposta pelo sistema capitalista. Como conhecimento critico, movido pela préxis e
pela construcdo coletiva do mundo, dela resultante, a bioética tem na PL de Freire,
recursos para seguir na luta e na defesa incondicional da busca de justica e
igualdade de direitos, sem jamais abrir mdo do respeito a diversidade cultural, ao
pluralismo de idéias e de comportamentos.

A expectativa é que este estudo tenha demonstrado o quéao frutifera pode ser
uma parceria entre Freire e uma bioética que, para além dos limites biomédicos e
biotecnoldgicos, seja capaz de analisar criticamente a si mesma - abrindo a
possibilidade de romper com os mitos de salde, corpos e vidas perfeitos, produzidos
pela modernidade — adentrando, desse modo, na ardua e ousada tarefa de pensar a
condicdo humana no mundo, bem como os modos como as sociedades estdo

organizadas e suas contradigdes.
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