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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo observar a diversidade atual do neopentecostalismo
brasileiro e as transformac6es pelas quais passou como movimento, considerando o
processo constante de ruptura e reagrupamento de novas igrejas. A partir da observacao
de outros espacos religiosos, que ndo o templo institucionalizado, busca-se entender as
diferentes formas de adesdo religiosa em um contexto de pouca disciplinarizagéo
doutrinaria, assim como o surgimento de liderancas carismaticas e seus diferentes niveis
de burocracia ou emocdo. Neste contexto, os “dons do espirito” sdo moeda de
legitimagdo espiritual e terrena, especialmente para mulheres que buscam nestes
espacos uma proeminéncia dificilmente encontrada nas grandes congregacdes cristas e
outros espacos sociais. A escolha por pequenos grupos religiosos, localizados em
contextos periféricos e de liderancas femininas se pretendeu um recorte politico, que
combatesse analises genéricas sobre o fendmeno evangélico e a questdo da desigualdade

de género.

Palavras-chave: neopentecostalismo, empoderamento feminino, diversidade religiosa,

profecia, montes de oracao.



ABSTRACT

This work aims to observe the current diversity of the Brazilian neo-Pentecostalism and
the transformations it underwent as a movement, considering the constant process of
breakdown and reassembly of new churches. From the observation of other religious
spaces, other than the institutionalized church, | seek to understand the different forms
of religious adherence in contexts of little doctrinal discipline, as well as the emergence
of charismatic leaders and their different levels of bureaucracy and emotionality. In this
context, the “gifts of the spirit "are the currency for spiritual and earthly legitimacy,
especially for women who seek a prominence rarely found in large Christian
congregations and other social spaces. The choice for small religious groups, in
suburban contexts and under female leadership, was a narrowing with the intention to

combat general analysis on the neopentecostal phenomenon and gender inequality.

Key-words: neopentecostalism, women empowerment, religious diversity, prophecy,

prayer mountains.
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Prélogo

Meu interesse pelo estudo de praticas pentecostais na cidade do Recanto das
Emas, regido administrativa XV do Distrito Federal, se deu inicialmente pela
importancia numérica de adeptos do pentecostalismo, ao perceber que enquanto havia
apenas oito igrejas catélicas na cidade, as congregacOes evangélicas cadastradas na
Administragdo passavam de trezentas. Foi, contudo a qualidade dos fenGmenos que me
parecia o peculiar daquele contexto, fazendo com que esta pesquisa resultasse em minha
monografia de graduacdo e agora esteja buscando seu aprofundamento na dissertacdo de
mestrado. Quanto mais buscava bibliografia tedrica e etnogréafica sobre pentecostalismo,
mais se destacava o0 argumento da multiplicidade de regras e praticas entre as
congregacdes como caracteristica da vertente. Considerar a diversidade, no entanto, néo
bastava para uma analise multissituada, e as leituras ainda resultavam numa sensacao de
movimento continuo e unidirecional, como as ondas pentecostais propostas por Freston
(1993).

O percurso desta pesquisa passa necessariamente pela cidade do Recanto das
Emas, regido administrativa XV do Distrito Federal. A menos de 30 km do centro de
Brasilia', minha cidade de residéncia. O Recanto foi criado oficialmente em 1993, pelo
entdo governador Joaquim Roriz, para atender a demanda crescente por moradia na
capital federal. O loteamento de antigas chacaras da regido transformou os terrenos em
areas residenciais, cedidos como parte do amplo programa de assentamentos de seu
governo, contexto que colocou a politica em um espaco privilegiado nas narrativas dos
moradores sobre a prépria cidade?. Hoje com 160 mil habitantes, o Recanto conta com
um comeércio desenvolvido, diversas escolas plblicas e particulares, uma faculdade,
centros de saude e um parque ecolégico remanescente da &rea de preservagdo que
anteriormente ocupava a regido. Assim como em outras cidades do Distrito Federal, o

desenvolvimento local faz com que a cidade tenha uma vida comunitaria em grande

'Regido administrativa é o nome oficial das 31 cidades que compde o Distrito Federal, com a
peculiaridade que ndo ha eleicdo para representantes politicos, estando todos os cargos sob a coordenacao
do governador do DF que indica administradores. Como reconhecimento dos estigmas sociais destas em
relagdo ao Plano Piloto, o termo cidade satélite foi proibido pelo decreto n® 19.040, de 18 de fevereiro de
1998.

’Além da auséncia persistente e generalizada do Estado em cidades periféricas, era especialmente
marcado no discurso dos moradores do Recanto das Emas o trauma da mudanca para uma cidade que
ainda ndo existia. Antonadia Borges (2004) faz uma etnografia das diacronias entre o passado da terra e
do barraco e o presente do asfalto e do lote, € de que forma essas “invasdes” sdo discursos politicos.
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medida autdbnoma em relacao ao plano piloto, mesmo que ainda persista a posi¢do como
mao de obra trabalhadora.

Minha pesquisa na cidade comegou em 2008, por meio de um projeto conjunto
entre a Universidade de Brasilia e o Centro de Ensino Médio CEM-111, onde o objetivo
era confeccionar um livro sobre a historia do Recanto, em conjunto com os alunos da
escola. Moradores antigos da cidade, alguns nascidos I& mesmo, nos levaram para
conhecer lugares e pessoas aos quais ndo teriamos tido acesso sozinhos, além da rica
oportunidade de trocar experiéncias com nossos interlocutores de campo. A etnografia
buscava ser o encontro entre as teorias destes anfitrides, as advindas da tradicdo
antropoldgica, e as nossas proprias. Devo agradecer aos alunos do Centro de Ensino
Médio CEM-111pela abertura ao campo da religido e das igrejas evangélicas. O que
impulsionou a curiosidade deles quanto a sua prépria histéria era um incobmodo em
relacdo ao discurso oficial sobre a ocupacéo da cidade e 0s processos de imigracao que
a consolidaram. Eles notam que o sistema que invisibiliza histérias locais em prol de
narrativas universalistas € 0 mesmo que molda os discursos sobre periferia, e ambos
refletidos numa narrativa colonial ainda mais antiga.

A época da pesquisa na graduacdo, buscava destacar as formas de articulacio
politica daqueles habitantes assentados frente as burocracias do Estado, e o interesse era
em um debate que desmistificasse as nogOes de periferia desarticulada e passiva, e
valorizando as historias de luta local. Se os recantenses estdo sempre “correndo atras”
por meio da formacdo de associacdes habitacionais (Fernandes, 2009) ou da invasdo de
terrenos ainda desocupados, é por conta da vivéncia politica cotidiana que
experimentam, coordenando a auséncia do Estado e a ocupacéo ilegal em uma busca
por politicas sociais interessantes localmente (Borges, 2004). Essa movimentacdo da
comunidade para se articular ao mundo politico ndo so reflete a relagdo complexa com o
estado, presente em alguns episodios de forma ostensiva e violenta, ora tdo ausente,
como as estratégias dos agentes para circular entre regras que inicialmente ndo os
favorecem.

A proposta de uma etnografia popular (Borges, 2009) perpassa experiéncias em
contextos periféricos, embora seja possivel aplica-la em outros espagos com a proposta
de superar uma anélise ancorada no sistema de classes. O classico antropologico da
relacdo pesquisador e nativo € retomado para observar que nossos interlocutores estao
constantemente no mundo, vivendo, pensando e criando teorias, 0 que deveria levar a

uma reflexdo sobre nossas formas de fazer pesquisa. Essa dissertacdo € resultado das
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questdes suscitadas a mim a partir do material acumulado durante estes anos, no
Recanto e posteriormente em outras cidades, cada vez mais inspirada nesta diretriz
epistemoldgica. Partindo do Estado como objeto inicial de investigacdo, as formas de
organizacdo comunitarias foram aparecendo de forma mais marcante na espacialidade
da pesquisa, cabendo a etnografia de pequenos grupos, organizados localmente, a
possibilidade de pensar analiticamente a diversidade do pentecostalismo. Ainda mais
importante, de pouco a pouco me ajudaram a pensar modelos e interpretacOes
alternativas para o que chamamos genericamente de instituicdes.

Minha principal interlocutora no Recanto das Emas foi Laudicéia, 46 anos,
missiondria, profeta e pastora que, por meio de uma lideranca espiritual que também
articulava dramas cotidianos da cidade, ajudou a ver na desconstru¢do da periferia
homogénea uma possibilidade para repensar o pentecostalismo para além do reiterado
sobre poder dos pastores como um sistema fechado. A dificuldade em estabelecer uma
congregacdo fixa parecia ndo distrair a pastora de seu dom missionario, sendo a
agremiacdo de novos adeptos mais baseada em uma relacdo pessoal de admiracédo pela
lider do que qualquer formalismo ou doutrina. Neste contexto, os “dons proféticos” da
pastora eram muito procurados por fiéis insatisfeitos com sua igreja ou por aqueles que
ndo frequentam uma mesma congregacao periodicamente, além de casos extremos onde
se apelava para um milagre de dificil realizacdo, como a cura de uma doenca terminal. A
pastora foi quem primeiro me falou sobre os espagcos chamados montes de oracéo e,
pela forma como o tema se tornou recorrente no campo posterior, me impressionei que
apenas depois de um ano de pesquisa sistematica, conversando com pastores e pastoras
das mais diversas congregacdes, ouvia sobre 0s montes pela primeira vez.

Por curiosidade buscava conversar sobre o tema com quaisquer pastores ou fiéis
que conhecia, e grande foi minha surpresa ao perceber que todos ja tinham pelo menos
ouvido falar destes. Entre os evangelicos os montes sdo espacos ao ar livre, utilizados
para a realizacdo de vigilias de oracdo, principalmente a partir do acordo sobre

propésitos especificos, as “campanhas™

. “Subir a0 monte” pode ser tanto um
combinado de grupos fechados, sendo frequentados por congregacOes diversas, como
uma busca individual do crente. Ao mesmo tempo em que sdo reconhecidos pela

geografia dos espacos e frequéncia com que sdo acessados por determinadas

*E uma campanha de orago ou jejum, onde o fiel esta buscando um propésito especifico, como alcangar
uma graca. Assemelham-se as campanhas catolicas onde se reza uma novena por dia durante um més, por
exemplo. Um diferencial da campanha evangélica é que se costuma dizer que se ora para saber quanto
tempo deve estar em vigilia, ao que sera informada pelo Espirito Santo e assim devera proceder.
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congregacdes, € interessante que ndo pertencam ou figuem sob a coordenacdo de uma
especifica. Considerando que contrastes entre doutrinas sdo constante moeda de
acusacgao entre as igrejas, creio que 0s montes sdo espacos interessantes para pensar a
experiéncia de diversidade neopentecostal no Brasil e os agenciamentos articulados em
cada congregacéo.

Inicialmente, minha curiosidade em relagdo aos montes de oracdo e as praticas
ali realizadas se deu pela significagdo mistica que eu via atribuida ao espago,
especialmente ao considerar a simbologia histérica dos templos dentro da ideologia
cristd. Noto como o estabelecimento da igreja consolida e fixa uma religido que
historicamente buscou doutrinar praticas, enquanto o espaco da natureza é repleto de
outros simbolos, advindos de outras tantas tradicdes. A mim estes dois espagos se
remetiam a cosmologias diferentes e opostas, de onde surgiram elucubrac¢des sobre uma
possivel tensdo entre o espaco natural e o fixo do templo. No entanto, no discurso dos
fiéis ha uma referéncia literal a passagens biblicas que se referem a montanhas, por
exemplo, quando da instrucdo dos dez mandamentos para Moisés ou episddios do novo
testamento, quando Jesus vai ao Monte das Oliveiras para meditar ou se reunir com 0s
apostolos.

Questionei-me, entdo, se o habito de subir aos montes de oragdo estaria
referenciado a uma deslegitimacéo da igreja institucionalizada ou mesmo a um desafio
simbolico ao templo cristdo. Se sim, em que medida este movimento rompe com a
tradicdo protestante da Reforma, e em que medida é uma continuacdo desta? Este
didlogo busca aproximacdo com uma Sociologia da Religido que, informada pelas
profecias de Weber sobre a racionalizagdo do mundo moderno (Weber, 2004), se vé no
centro do debate com as tensbes trazidas pelas novas formas religiosas. A forma
sistematizada como a experiéncia dos montes foi repetida por diversos lideres e fiéis me
levou a notar a importancia do ambiente aberto e proximo de vegetacdo natural, flora
nativa e agua corrente para realizacdo destes rituais, mesmo que O percurso de
significacdo fosse diferente em cada congregacdo. Noto também que a natureza como
elemento ritual aparece entre religides afro-brasileiras (Prandi, 2001), na tradi¢cdo paga e
indigena, justamente aquelas tdo combatidas pela doutrina pentecostal.

Os montes foram um recorte para entrada no campo pentecostal, a partir de onde
se abriram infinitos temas e questdes para a vida e para a academia, me permitindo
pensar a intersec¢do com outras religides, com a tematica dos rituais, da politica e das

instituicdes. Frente a tradicdo da disciplina, no que diz respeito ao trabalho de campo e
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aos meandros da etnografia, a complexidade de um campo de estudos que €, a0 mesmo
tempo, meu lugar de residéncia e também de pesquisa, tencionou muitas de minhas
expectativas, expandindo as possibilidades para pensar além delas. No decorrer desta
pesquisa de mestrado, tendo em vista a importancia que dei as praticas religiosas
pentecostais realizadas fora dos templos religiosos, este campo de pesquisa se alargou,
incluindo, além de um nucleo religioso no Recanto das Emas, um na cidade de Brasilia
(com sede na regido administrativa do Sudoeste) e uma congregagdo residente do
entorno de Brasilia, na cidade de Formosa-GO.

A busca por uma classificacdo que normatizasse as experiéncias conferiu a
dualidade entre templo e ndo templo meu desafio inicial de pesquisa, considerando que
0 debate tedrico inicialmente se dava com uma literatura que trata de grandes
congregacdes, e com alto grau de burocratizagdo. Mas, mais uma vez, 0 campo Vveio
para me questionar ao apontar uma relacdo muito mais complexa entre oposicdo e
complementaridade das tradicOes, debate que espero conseguir bem expor neste
trabalho. Considerando que poucas conclusdes absolutas estdo passiveis de observacao
em um campo tdo dindmico, a partir da observacéo de rituais religiosos, aqui entendidos
como episodios etnogréaficos, busco correlagdes possiveis entre religido, religiosidade e
0 mundo contemporaneo. Por fim, espero contribuir com uma literatura que debata
pentecostalismo e género, zonas que aparecem cada vez mais como interseccdo de

experiéncias intimas e pessoais.
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Introducdo — Reflexdes para uma etnografia do neopentecostalismo

Este trabalho é fruto de meu interesse na multiplicidade e no sincretismo de
experiéncias religiosas, especialmente entre 0s grupos neopentecostais que, tendo
surgido no seio de um cristianismo conservador, se apresentam hoje em congregacoes
dos mais variados formatos. Faz-se entdo interessante um breve olhar sobre as
transformacdes pelas quais passou o protestantismo, e 0 processo de consolidacdo
destas diferenciacdes em vertentes doutrinarias, para que uma caracterizacdo atual do
fendmeno neopentecostal® atinja sua poténcia comparativa. Partimos da ideologia
progressista que inspirou a Reforma Protestante, ancorada em criticas aos ensinamentos
da igreja catélica a época, especialmente em relacdo a venda de indulgéncias e ao
celibato clerical. Alguns séculos apds o surgimento das primeiras vertentes, as igrejas
protestantes ja se espalhavam por toda Europa, mas é com a popularizacdo da
experiéncia estadunidense que o protestantismo se dissemina globalmente (Mendonca,
1984). O revivalismo da tradicdo europeia se realiza em ondas progressivas no pais,
especialmente a partir do século XVIII, quando o mito de Pentecostes passa a apontar
uma narrativa central da religido, expressa ainda no contato direto entre fiel e sagrado

como realizacio principal®.

O episddio ¢é narrado no novo testamento como a aparicao do Espirito Santo a
Jesus e um grupo de discipulos, que imediatamente passam a falar em “linguas de
fogo”, desconhecidas dos homens por serem advindas do mundo espiritual (Atos, 2). A
nomenclatura marca a importancia da glossolalia na doutrina, assim como o poder de
cura, profecia e outros dons recebidos do Espirito Santo, todos elementos indicadores

do reconhecimento do fiel por Deus. Da mesma forma, o envio de seu filho representa a

* Mariano (2004) nos resume: “Na América Latina, o termo evangélico abrange as igrejas protestantes
histéricas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista, Batista, Adventista), as
pentecostais (Congregacdo Cristd no Brasil, Assembléia de Deus, Evangelho Quadrangular, Brasil Para
Cristo, Deus ¢ Amor, Casa da Béncdo etc.) e as neopentecostais (Universal do Reino de Deus,
Internacional da Gragca de Deus, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra etc.). Grosso modo, o
pentecostalismo distingue-se do protestantismo historico, do qual é herdeiro, por pregar a crenga na
contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, entre os quais se destacam os dons de linguas
(glossolalia), cura e discernimento de espiritos, e por defender a retomada de crengas e praticas do
cristianismo primitivo, como a cura de enfermos, a expulsdo de demdnios, a concesséo divina de béncéos
e a realizacdo de milagres”

SAvivamento da Rua Azusa é como ficou conhecido o movimento iniciado por igrejas afro-americanas
protestantes em 1906, na cidade de Los Angeles. Sua marca foi a valorizacdo da corporalidade,
glossolalia e éxtase, sendo visto por muitos pesquisadores do pentecostalismo como fundamental para a
expansdo da doutrina no pais e no mundo. Heimert (1966) discorre ainda sobre a correlacdo entre as
ondas do “grande despertamento pentecostal” e a politica norte-americana.
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nova alianca entre Deus e 0s homens, estes ja renovados nas linguas do espirito. Quanto
a doutrina, as recomendagdes sdo quanto a preservacdo de uma postura mais ascética,
igualmente para as liderangas e fiéis, marcando uma ética moderna (Weber, 1998) e

voltada a realizacéo terrena.

O Deus do velho testamento, com caracteristicas humanas e permissivo quanto
a sacrificios e oferendas, € substituido por Jesus, elo direto com o sagrado e salvador de
todos os homens. A chegada do messias traz outra mudanca importante na relagdo com a
oracdo, possibilidade de comunicacédo direta com um Deus internalizado no fiel a partir
da aceitaciio do Espirito Santo. E neste contexto da “interioridade” que se inserem
minhas personagens, se apropriando da literatura biblica e doutrinas interpretadas do
Velho e do Novo Testamento. As narrativas diversas sobre os dois livros apontam
apropriacOes individuais de um texto que a propria religido afirma ser literal, na pratica,
constituindo outra tensdo que este trabalho pretende manter constante. Em comum, nos
trés casos etnografados, a religido do Espirito Santo vivo se apresenta como “libertaria”
e “livre”, aquela que permite adaptar dogmas a expectativas individuais. Considerando
ainda uma oposi¢do hipotética entre o culto no templo e um ritual ao ar livre, cabe

questionar o interesse e simbolismo no uso da palavra liberdade pelas interlocutoras.

Em referéncia as trés vertentes do movimento protestante descritas por David
Martin (1978), respectivamente calvinismo, metodismo e pentecostalismo, Freston
desenvolve uma nomenclatura do movimento pentecostal brasileiro a partir de ondas, ou
momentos, categorias amplamente utilizadas na literatura sobre o tema. A Primeira
Onda ou Pentecostalismo Classico corresponderia a década de 1910, tendo sido a
Congregacdo Cristd do Brasil a primeira representante a se estabelecer no pais a partir
de missionarios enviados da América do Norte. Suas principais caracteristicas eram uma
forte oposicdo ao catolicismo e a énfase na evangelizacdo e no batismo. Havia uma
preocupacdo com a intervencdo humana na religido, especialmente pelo significado de
rompimento da Reforma, de forma que se buscava uma plenitude moral por meio de
posturas asceticas da vida pratica. A Assembleia de Deus é a congregacao desta época
que mais se expandiu, estando hoje presente por toda América do Sul, Africa e Europa.

A Segunda Onda trata da expansdo do pentecostalismo nos anos 50 e a
consequente fragmentacao de doutrinas, tendo este movimento se destacado nos centros
urbanos da Regido Sudeste, especialmente em S&o Paulo. A aproximacao entre pastores

e fiéis e a liberalizacdo de costumes sdo respostas da corrente ao tradicionalismo da
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primeira onda, tendo se destacado a apropriacdo do radio e da TV como instrumentos de
comunicacgdo institucional. A preocupacdo em adequar a religido ao estilo de vida
urbano ofereceu condi¢Oes favoraveis para sua expansao, oferecendo opcdes variadas a
experiéncia e uma linguagem moderna de contato com os fiéis. As igrejas destas
vertentes popularizam as curas em locais publicos e seus pastores prezam por uma
estética menos conservadora, além de ter sido nesta época que se da a insercdo dos
pentecostais na politica partidaria. A expansdo do sacerddcio feminino é destaque em
algumas congregacdes que buscam se abrir para a modernizacdo da sociedade,

legitimando um precedente que se torna pratica comum (Machado, 2003).

A Terceira Onda, ou neopentecostalismo, se destaca a partir da década de 80 e
tem como principal icone a Igreja Universal do Reino de Deus. S8o caracteristicas
destes a liberalizacdo dos costumes, o amplo uso de midias eletrdnicas e digitais para
comunicacdo em massa, e da Teologia da Prosperidade® como narrativa de vida. Em
resposta a expansdo das religides afro-brasileiras ha um embate com estas a partir do
uso de seus simbolos em posteriores narrativas de conversdo, ou mesmo sua apropriacdo
ritual com diferentes significados do que atribuido inicialmente. Neste contexto de
tradicdes distintas a “guerra” religiosa se sobressai como condicdo do contato entre
experiéncias. Os trés grupos descritos nesta dissertacdao se intitulam participantes dessa
vertente e compartilham muitos de seus elementos doutrinarios, que serdo discutidos ao

longo do texto, como ainda certo contexto socioecondémico descrito por Freston:

“A terceira onda comega apds a modernizagdo autoritaria do pais,
especialmente na éarea das comunicagBes, quando a urbanizacdo ja
atinge dois tercos da populagdo, o milagre econdmico esta exaurido e
a “década perdida” dos 80 se inicia. A onda comega e se firma no Rio
de Janeiro economicamente decadente, com sua violéncia, mafias de
jogo e politica populista.” (Freston, 1993, pg.66)

Completados vinte anos desta tese, 0 campo neopentecostal se diversificou de
tal maneira que poderiamos questionar o alcance do conceito de neopentecostalismo,
tanto com uma critica a ideia de movimento continuado, ou homogéneo, quanto pela
dificuldade em conceber quaisquer elementos fixos como caracteristicos da vertente.

Afinal, qudo pequena seria a possibilidade de considerar a Igreja Universal do Reino de

®Doutrina cristd, disseminada nas correntes pentecostais, segundo a qual a relacéo direta/interior entre o
fiel “de coragio” e Deus garantiria ao primeiro exigir beneficios do sagrado ainda em vida. E a partir
dessa ideia que as igrejas justificam a importdncia dada ao mundo terreno e aos bens materias,
verdadeiras provas da escolha do individuo por Deus. Esta correlagdo foi descrita por Weber, em uma
teoria ainda hoje Gtil ao campo, mas devemos notar a diferenca entre o consumo religioso hoje e a
ideologia da poupanca (Weber, 2004)
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Deus - IURD’ sob um mesmo arcabouco conceitual de pequenas igrejas no Recanto das
Emas ou em Formosa? Mais importante, em que medida a classificagdo de
nomenclaturas poderia contribuir para este campo de estudos? Ao considerar, no
entanto, a dificuldade em pensar um léxico adequado para tratar um processo ainda em
desenvolvimento, busco exemplos etnograficos que ajudem a pensar o tema da
diversidade em sentido amplo. Afinal, a proliferacdo de novas religiosidades ¢ uma
realidade universal, mas marcadamente distinta em cada contexto. Globalmente se
destaca 0 amplo mercado religioso, localmente as estratégias politicas e pessoais de
cada lideranca convergem com interesses, vontades e necessidades coletivas na

constituicdo de uma congregagéo.

Outra razdo para se referir a classificacdo em décadas, apesar das generalidades
que inclui, é sua recorréncia em cita¢fes da literatura (Oro, 2013; Silva, 2007; Mafra,
2001; Machado, 1996°), que considero sintomaticas do tom académico aplicado sobre
os estudos do pentecostalismo. Este tipo de classificacdo pentecostal foi questdo de
debate para muitos outros autores, entre os quais Emerson Giumbelli, que anunciou a
dificuldade em delimitar um campo t&o diverso sem atentar para a diversificagdo
institucional e doutrinaria. Compartilno, em grande medida, a critica do autor as
nomenclaturas e sua discussdo sobre a posi¢do do pesquisador estando entre a realidade
pesquisada e sua experiéncia original. Ele nota ainda uma antipatia generalizada com os
pentecostais (Giumbelli, 2001; Mariz, 1999) e como os trabalhos sobre este campo
refletem parte deste enviesamento, estabelecendo um fluxo contraposto entre pesquisas
realizadas por académicos e por religiosos. Da mesma forma, haveria uma gradacao
classificatéria purista dentro do protestantismo, comparavel ao que ja ocorreu entre 0s
estudos afro-brasileiros com a umbanda, vista como uma adaptacdo do candomblé e,
por isso, uma representacdo menos pura (Negrdo, 1986). A tradicdo protestante se
opondo a variabilidade do neopentecostalismo destacaria, assim, uma vertente vista

negativamente em relacédo a sua origem ascetica e racional.

Se tomada com parcimonia, porém, a classificacao historica pode fornecer uma
perspectiva dos processos que transformaram o campo pentecostal, incluindo também
fatores externos mais gerais. Frente as caracteristicas Unicas da vertente e a relacéo

diacronica entre as religiGes atuais e as tradi¢cfes que as originaram, podera sempre ser

’A partir deste ponto o texto considera a sigla IURD como referéncia & congregagéo.
®por meio de uma releitura da classificacdo de Freston, Mariano (2005) é quem passa a referir-se &
terceira onda pelo termo neopentecostalismo.
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frutifero observar os momentos e passagens histdricas. Ha pontos de continuidade com
0 passado, a depender do lugar destas narrativas, em um movimento que permite
apropriar-se de experiéncias passadas em diferentes tempos, ou em outras tradigdes
religiosas, por meio de reinterpretacdes atuais. Falaremos adiante sobre os montes, 0
6leo ungido, os instrumentos musicais e outros objetos que Sdo comuns nos rituais
pentecostais, ora elementos retirados literalmente das pardbolas do antigo e do novo
testamento, ora adaptacdes destes a modernidade do mundo. Em ambos os casos,
porém, estes elementos externos agem em funcdo de seu contexto social, tanto a partir
de seus significados acumulados, quanto das interpretacdes e narrativas locais. O 6leo
ungido, por exemplo, tem a mesma fungéo protetora da dgua benta e é tdo disseminado
guanto, mas enquanto tem seu uso justificado em passagens biblicas diversas, é
constantemente reinterpretado com especificidades em cada congregacéo, seus sentidos

coletando intencionalidades plurais que superam sua propria objetificacdo (Gell, 1998).

A doutrina do protestantismo retira importancia de certos rituais da igreja
catdlica e proibe tantas outras praticas com a acusacdo de misticismo, como que
buscando uma substituicdo da espiritualidade mediada, por outra nova interiorizagéo.
Por outro lado, sua ideologia reforca a importancia da realizacdo terrena e pessoal do
fiel, em um movimento, ora de subjetivacdo, ora de racionalizacdo da experiéncia
religiosa. Durante o trabalho de campo pude observar estas ambiguidades se
expressando de maneira mais clara, especialmente quando busca-se no
neopentecostalismo caracteristicas das vertentes originalmente oriundas da Reforma
Protestante. A observacdo destas diferencas se complexifica ao observarmos sua
desenvoltura na adaptacdo a contextos especificos e missdes locais, especialmente
frente & expansdo acelerada das Gltimas décadas. Além do caso brasileiro, sobre o qual
se dedica este trabalho, acredito que a analise do fendmeno pentecostal em paises da
Africa e sudeste asiatico seria de grande valor para uma compreensdo mais profunda das
apropriacdes locais e possiveis conexdes com os colonialismos instalados (Pereira,
2008; Mariz, 2009; Koning, 2008).

A proliferacdo do que estou chamando de “crencgas misticas”, em um mundo
que ja foi pensado como domesticado pela ciéncia da razdo, ndo passou em branco nas
analises sobre experiéncias pentecostais, a tensdo entre espiritualidade moderna e o
paradigma secular sendo comumente revisitada (Pierucci, 1998, Negrdo, 2005;

Giumbelli, 2008). Desenvolvida a partir da tradicdo weberiana, a sociologia da religido
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busca um dialogo entre as contribui¢bes do classico alemao sobre a modernidade e o
desafio das novas configurac@es religiosas onde o misticismo “encantado” é estratégia
frequente das congregagdes. Mas se a racionalizagdo do mundo néo ocorreu segundo as
previsdes de Weber, também ndo observo este encantamento de forma absoluta,
especialmente no meu campo, onde os elementos identitarios sdo comumente referidos
no individualismo moderno. As novas religiosidades tem sido um tema téo atual quanto
complexo, marcado pela auséncia de consenso no campo conceitual, de forma que néo
penso ser possivel dar conta da discussdo, mas apontar mais elementos que
exemplifiquem a diversidade religiosa. Em meu campo de observacao a proliferacdo de
religiosidades atinge tanto as congregagdes, que muitas vezes vivem sob eminente
ruptura, quanto o proprio espaco do templo, que divide seu espacgo privilegiado com 0s

montes, com as casas € com a rua.

A mim, parece ser o conceito de instituicdo aos moldes de Weber que a religido
da escolha individual (Duarte, 2006) mais profundamente questiona, especialmente ao
me deparar com um campo em que a doutrina e as experiéncias religiosas sdo volateis e
informadas pela diretriz da congregacdo local. Fugindo ao dualismo que pensa a
racionalidade como bandeira da nossa época, percebo que a religido sistematiza a
realidade dos individuos, no caso, reagindo em um mundo informado por multiplos
sistemas. A religiosidade moderna permite apresentar um duplo enquadramento do fiel,
pois € a0 mesmo tempo, encantada pela doutrina méagica e individualizada na
interioridade. Neste trabalho apresento experiéncias religiosas marcadas por um
processo que considero diverso quanto a suas formas de institucionalidade, mais ou
menos ligadas ao modelo tradicional, entendendo por isso que as adesdes no
neopentecostalismo séo informadas tanto pela modernidade racionalista, quanto por um

mundo maégico que ainda esta em funcionamento.

Ha que fazer uma ressalva sobre essa tensdo implementada no mundo secular,
pois mesmo considerando as fundamentais contribuicdes de Weber, suas previsdes nao
se concretizaram em uma dualidade, mas refletidas em uma rede de oposi¢fes em
movimento. O desencantamento de Weber é tdo radical e pressupfe a racionalidade
concebida como uma condig¢do progressivamente comum a todos 0s contextos sociais.
Dito isso, vale lembrar que esta ambiguidade empirica € comum na experiéncia
moderna, e ndo somente no campo da religido é notada pela perspectiva antropoldgica,

alimentando um debate tedrico que estd longe de ser resolvido. Mais ainda, minhas
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interlocutoras parecem ter uma definicdo pessoal de religido e passivel de mudanca em
funcdo daquilo que esperam em cada contexto, ponto em que é importante diferenciar as
trajetorias de pastoras, missionarias e profetas. O mundo que deveria ser informado pela
racionalidade, no sentido weberiano, é na verdade conduzido em uma batalha de

discursos, onde o misticismo é um importante atributo de lideranca.

Frente as fugas classificatorias, a andlise da religido moderna é realizada de
formas distintas pela bibliografia, que ainda tem de levar em conta sua expanséo sobre
os dominios da politica e da economia moderna. Como bem pontuou Montero, 0
processo de emergéncia do espaco publico brasileiro levantou tensées complexas a
teoria da secularizacdo, e o conceito weberiano pode ter perdido seu carater analitico,
conguanto permaneca valido para compreender processos histéricos particulares
(Montero, 2009). Desta forma, uma analise das concepcbes especificas sobre a esfera
civil e sua autoconstrucdo por cada sociedade se torna um tema frutifero para a
sociologia da religido, enquanto definicbes do neopentecostalismo como
mercantilizacéo religiosa seriam apenas reflexo deste apego a sua tradicdo. Na direcdo
do que a pesquisadora propde, penso que somente com a flexibilizagcdo destes conceitos

eles poderdo ajudar a pensar a complexidade destes campos.

Considerando o sujeito neopentecostal entre estas classificacdes, privilegiar um
olhar sobre igrejas pequenas, aqui referidas como comunitérias em fungédo dos lagos que
parecem desenvolver localmente, foi uma escolha que tentou tirar o protagonismo
absoluto das grandes congregacfes de alcance nacional. Uma pesquisa bibliogréfica
rapida sobre o pentecostalismo aponta o grande nimero de trabalhos sobre a Igreja
Universal do Reino de Deus, interlocutora privilegiada em funcéo de seu fenbmeno de
crescimento acelerado pelo mundo e a forca de sua doutrina como combativa a outras
tradicdes, especialmente as afro-brasileiras. Como simbolo do sucesso da expansédo
neopentecostal pelo mundo, a congregacdo é frequentemente usada pela midia, pelo
senso comum, e até mesmo por pesquisadores do tema, como exemplo de certa
distorcdo moral da fe. Mais usualmente a congregacéo € ilustrativa do marcante apelo
dos neopentecostais a ritualizacdo dos cultos e a importancia da corporalidade nestes
rituais, assim como a padronizacdo destes elementos em templos da IURD em

diferentes locais do mundo.

A histéria da IURD comumente perpassava as trajetérias de meus

interlocutores, tanto os que ja a tinham frequentado quanto os que ndo, mas sempre em
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uma narrativa de distanciamento, algumas vezes de trauma, outras em que representava
uma primeira experiéncia evangélica. Desta forma, fez-se necessaria uma observacao
sobre a presenca da congregacdo no contexto neopentecostal e seus diferenciais
doutrinarios em relacdo as outras vertentes do protestantismo, para entdo apresentar as
especificidades do meu campo. A capacidade de reproducdo sistematica e objetiva da
ideologia iurdiana, especialmente ao comparar com as mutagdes constantes que outras
igrejas tém de administrar, da folego & nocdo de religido empresarial (Oro, 1996a;
Mariano, 2005; Silva, 2007) como estruturante do neopentecostalismo. Condensa ainda
a imagem da igreja de expansdo caracterizada por trés pontos, quais sejam, uma
doutrina justificada na teologia da prosperidade; a marcante batalha espiritual entre
Deus e o diabo, e a ampla utilizagdo dos meios de comunicacao de massa.

Penso que a IURD pode ser um campo riquissimo para analise antropoldgica,
especialmente a partir dos discursos e da experiéncia ritual e performatica dos cultos, o
que ja vem sendo realizado por diversos pesquisadores brasileiros. Sua expansdo é um
importante elemento a considerar no cenario pentecostal, assim como as estratégias
narrativas e estéticas que a possibilitaram (Menezes, 2012; Rosas, 2013; Swatowiski,
2007). No entanto, a bibliografia que trago sobre a congregacao busca se apropriar de
alguns conceitos que possam ser referidos a toda vertente neopentecostal, ou
experiéncias com potencial comparativo para analise, visto que 0 modelo estruturado na
congregacdo € oposto aos exemplos que proponho apresentar nesta pesquisa. Para
conduzir esta narrativa de forma historica seria necessario diferenciar certos elementos
doutrinarios do cristianismo original, do protestantismo historico, do pentecostalismo e
seu mais recente formato no neopentecostalismo, especialmente ao considerar o recorte
de género que proponho. Ainda assim, antes de questionar o espaco das mulheres entre,
e ao longo, destes contextos®, retomo uma contextualizagdo mais genérica do

movimento pentecostal.

A partir de etnografia sobre os “cultos de libertacdo” na IURD, Ronaldo
Almeida observa a ritualizacdo e apropriacdo de simbolos de matriz africana (Almeida,
2009) como uma possibilidade de transformacdo simbolica de objetos, por exemplo, 0
uso de roupas brancas pelo pastor e pelo pai de santo, ou a centralidade da incorporagéo

em ambas. Mesmo assumindo sentidos diferentes em cada, h4 uma conexdo simbolica

% As mulheres sdo maioria entre os evangélicos, chegando & marca dos 80% na IURD (Almeida &
Montero, 2001). Outro exemplo é a Igreja do Evangelho Quadrangular, que esteve na vanguarda do
pastorado feminino no Brasil e até hoje é seu maior expoente.
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que se firma por meio de mecanismos magicos de inverséo ritual, baseados em trés
elementos: imanéncia dos objetos sagrados; a responsabiliza¢do constante do diabo; e as
alteracdes propiciadas pelo transe. A leitura da etnografia propicia uma visao geral do
campo pentecostal e dos elementos importantes a serem considerados no contexto do
templo, mas mantenho a dificuldade em afirmar uma inversdo completa como
explicativa para meu campo. Em grande medida, devo este estranhamento a distancia
entre os formatos e o tamanho dos grupos observados, talvez também pela escolha de
observar espac¢os ndo institucionalizados, ou ainda, por considerar o movimento em tal

estado de proliferacdo que a nocao de oposi¢do completa parece nao dar conta.

Outro trabalho de Almeida, em coautoria com Paula Montero, questiona o
campo de estudo do pentecostalismo sobre a forca com que a vertente vem
influenciando outras, e novas religibes, em detrimento de analises que pretendem
encontrar suas divergéncias com a tradicdo protestante. A fragmentacdo das instituicdes
centralizadas e concomitante popularizacdo de novas alternativas religiosas sdo
apontadas como condicdo da religido brasileira, simultaneamente, absorvendo préticas e
crencas da umbanda e se “espraiando” progressivamente pelo catolicismo e
protestantismo histérico (Almeida & Montero, 2001). O trénsito entre congregacoes
seria indicio de uma ndo adequacao dos fiéis a parametros institucionais, talvez mesmo
por dispensarem um enquadramento absoluto, assim como no caso dos crentes que nao
possuem religido, outro fendmeno em ascensdo nas Gltimas décadas.

Prop6em os autores um mapa de possibilidades para conversdo entre as tradi¢coes
religiosas, considerando as cosmologias que poderiam se adaptar, ou transformar-se
mutuamente, e aquelas outras, absolutamente incongruentes analiticamente. A tabela
abaixo busca ilustrar este sistema de migracdes religiosas sem considerar uma contagem
estatistica, visto que a intencdo é observar a direcdo das adesdes religiosas e
possibilidades de mudanga. Notemos também que as tradigdes ndo conectadas por setas
indicam uma distancia dificilmente transposta para uma nova converséo, com 0 € 0 €aso
entre espiritas e evangélicos. Esta andlise leva em conta ainda uma perspectiva
metodoldgica sobre a necessidade de melhor conectar os dados sobre pertencimento

religioso com a trajetéria dos individuos, de forma a compreender a teia de significados
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que informam os transitos, e menos com a memdaria de uma instituicdo localizada no
tempo™®.

FIGURA 1
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Hé& ainda um consideravel nimero de estudos dedicados a relagdo conturbada
entre igrejas pentecostais e religides de matriz africana, marcada, ao mesmo tempo, pela
incorporacdo de elementos desta tradicdo pelas congregacdes evangélicas e pelo repudio
a suas entidades. Esta discussdo pode ser muito rica para compreender 0s contextos
brasileiros de intolerancia, mas também para abordar de forma mais complexa o sistema
do sincretismo religioso e as incongruéncias naturais no processo de apropriacdo de
significados. Ao mesmo tempo em que utilizam simbolos, personagens, rituais e toda
uma estética da tradigdo afro-brasileira, o pentecostalismo tem nestas seu foco principal
de combate. Pois, além da percepcdo geral de uma rapida transformacdo na vertente, o
sincretismo pode ser considerado uma de suas grandes especificidades, em um sistema
de significados que, simultaneamente, apropria-se ritualmente da diferenca para depois
negé-la no campo discursivo™. Considerando ainda a expansdo e multiplicacdo dos
centros urbanos como focos deste contato, as mudancas que culminaram no
protestantismo moderno sdo por vezes observadas em paralelo a estas tantas mais

gerais.

A expansdo pentecostal apontada pelo censo demografico®?, em oposi¢do ao

que ocorreu com as protestantes histéricas e com o catolicismo, foi um dado

9 Os autores se referem a anélise de Fernandes (1998) sobre a amplitude do transito pentecostal no
Brasil, na ordem de 25% segundo dados do Censo Institucional Evangélico (CIE), feito em 1992 no Rio
de Janeiro.

1 Este trabalho se dedica a narrativas sobre adesdo e transito religioso, especialmente entre congregacdes
pentecostais, mas ha uma ampla bibliografia a ser consultada sobre sincretismo e sua participagdo na
religiosidade brasileira (Prandi, 2004; Silva, 1999).

12Em 1991 o IBGE registra que 83,3% da populacdo brasileira se declarava catélica, enquanto 9,1% diz
pertencer a grupos evangélicos e 4,8% declara ndo pertencer a nenhuma religido. Em 2000 esses nimeros
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amplamente notado, também para legitimar a preocupacdo com certa massificacdo
resultante deste modelo de religiosidade. A liberalizagcdo dos costumes em relacdo ao
protestantismo historico, atribuida como caracteristica da vertente, foi vista também
como estratégia de insercdo dos individuos no modelo de producdo -capitalista
contemporaneo, visto que as conexdes sdo diferentes do imaginario da Reforma
Protestante (Mariano, 2005). Como campo de conexfes mdltiplas, a espiritualidade no
mundo moderno reflete ambivaléncias de tempo, espaco e cosmologias, sem que estas
se tornem inteligiveis entre si ou que apenas um elemento, como a materialidade, seja
capaz de defini-lo. Convencido, porém, desta relacdo direta, o autor afirma sobre o

crescimento do movimento neopentecostal:

A vulnerabilidade e o desespero de grandes contingentes
populacionais, em especial das mulheres pobres e, mais ainda, das
negras pobres, vitimas de discriminacfes de género e raca, sem divida
facilitam seu trabalho e ampliam sua probabilidade de éxito. Mas seu
sucesso proselitista ndo depende da existéncia de tais problemas em si
mesmos, €, sim, justamente de sua elevada capacidade de explora-los,
oferecendo recursos simbdlicos e comunitarios para seus fiéis e
potenciais adeptos lidarem com eles. (Mariano, 2008)

Relacionar certa funcéo social a uma organizagdo ou vertente apaga muito da
experiéncia local, especialmente considerando a diversidade religiosa, mas poderiamos
ainda considerar uma andlise socioldgica em funcdo das dimensfes macrossociais.
Creio, no entanto, que minha resisténcia a estas prerrogativas socioeconémicas se da,
mais em funcdo das diferencas entre meu campo de observacdo e o do autor, que esta
justamente tratando sobre a congregacdo simbolo do expansionismo, do que por uma
discordancia tedrica absoluta. Pois, se a IURD é interlocutor privilegiado para discutir
batalha espiritual, dinheiro e moralizacdo dos corpos, esta ideologia que permite uma
expansao sistematizada contrasta com um sistema de apropriacdes locais e especificas.
Nota-se que a aplicacdo de categorias de acusacdo é comum dentro das vertentes, mas
também entre igrejas e tradicBes diferentes, seja na oposicdo entre Deus e o diabo,
Espirito Santo e espirito de macumba ou entre profetas e falsos profetas. A briga por
legitimidade das doutrinas néo é exclusiva desta dualidade entre bem e mal, mesmo que
simbolicamente englobe tantos outros conflitos, mas é generalizada entre os elementos

cotidianos que se tornam passiveis de significados diversos.

passam, respectivamente, para 73,7%, 15,4% e 7,4%, quando ja notamos uma forte expansdo pentecostal.
No ultimo Censo de 2010 os nimeros sdo 64,6% de catolicos, 22% de evangélicos e 8% sem religido.
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Pierucci reitera a rapidez das mudancas no campo neopentecostal como
fendmeno Unico na histéria brasileira, tanto pelo trénsito entre religibes como pela
capacidade de reinterpretacdo das antigas. Questiona ainda a ideia de reencantamento do
mundo, em funcdo do declinio da importancia da religido nos contextos sociais, pois se
ha realmente um reavivamento do sagrado este é feito, em grande medida, no ambiente
domeéstico e localizado num panorama mais geral de secularizacdo (Pierucci, 1996).
Mas o choque do autor frente ao esfacelamento das institui¢cdes é tdo grande que o faz
questionar os limites do préprio conceito de religido, para ele fortemente abalado pela
descentralizacdo da igreja. Para além do local de observacdo do pesquisador, tanto
espacial quanto politico, noto seu incébmodo pela impossibilidade de sintetizar o
fendmeno religioso atual a partir, apenas, da experiéncia das grandes congregacdes e
vertentes. Este incomodo parece ser compartilhnado por muitos autores desta tradicao,
compreensivel se observamos a teoria da acdo, e sua influéncia sobre a sociologia da

religido, afinal, a fragmentacdo em fluxo parece ser a condi¢do predominante.

Frente & multiplicidade e dindmica de significados, os paradigmas tradicionais
do cristianismo parecem informar pouco sobre o cenario contemporaneo e os atuais
sistemas de poder em acdo, e é nesta direcdo que vai Pierre Sanchis quando apresenta
seu artigo intitulado “O campo religioso serd ainda hoje o campo das religides?”
(Sanchis, 1995). Percebemos como sua principal questdo com o campo era dada por
certa incongruéncia das mudancas no campo. O autor nota que a religido se enfraquece
como tradicdo institucionalizada, o que teria como consequéncia um movimento de
interiorizacdo da religiosidade em funcdo das subjetividades e desejos do individuo no
momento. Ao mesmo tempo em que esta perspectiva abre espaco para a agéncia do
crente frente a tradicdo, e 0 autor apresenta o transito congregacional como ideia de
escolha e vontade, ainda se filia a uma preocupacdo pela decadéncia das instituicGes.
Este apego conceitual encapsula a espiritualidade no paradigma restrito do cristianismo
historico, restringindo a possibilidade de pensar uma religido que escape aos moldes
formais originarios. Por outro lado, o impacto desta aparente dissolucdo € objetivo e
palpavel dentro do amplo mercado da espiritualidade, de forma que a preocupacao

formal é parcialmente justificada.

Outros pesquisadores se voltam as peculiaridades desta vertente para tentar
justificar a persisténcia da religido magica frente a presenca de um estado laico e uma

ciéncia objetiva. Reginaldo Prandi entende estes arranjos como aspectos sintomaticos
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das incongruéncias que caracterizam nosso pais, considerando especialmente uma
dicotomia historica entre uma elite intelectual que foi inserida na modernidade e aqueles
que, estando afastados da intelectualidade, vao engrossando os numeros da massa
pentecostal. Seguindo o mesmo fluxo, as religides afro-brasileiras e as comunidades
eclesiais de base da igreja catdlica representam outras vertentes que vem atualizando a
magia em suas praticas doutrinarias (Prandi, 1996). O autor examina que este
movimento mais recente vem negando um proposto desencantamento do mundo secular,
ao passo em que valoriza a existéncia do fiel como sujeito individual. A auséncia de
uma hierarquia moderna que correspondesse ao catolicismo tradicional € vista pelo
autor como responsavel por certo vacuo moral entre os religiosos no que se refere ao
pensamento coletivo, substituido por um individualismo que o autor considera tipico de
nossa sociedade. Sua literalidade pode ainda ajudar a ilustrar algumas das caracteristicas

homogeneizantes que vejo reproduzidas em certa literatura especializada:

Na verdade, é a propria sociedade que tem se mostrado incapaz de
solucionar graves problemas de sua constitui¢do. Tdo graves que ela é
obrigada a se valer dessa multiplicidade religiosa que leva para longe
da vida politica e para perto da magia a possibilidade de encontrar
respostas para toda sorte de problemas que afligem a populagéo. Por
ndo termos completado a formacdo de uma sociabilidade capaz de
instrumentalizar a participacdo na vida publica independentemente da
construgdo da identidade e dos mecanismos de representacéo pela via
religiosa de estilo tradicional, as religides de contetdos éticos vazios
ou acanhados, mas de repertérios magicos robustos, acabam se
mostrando bastante aptas a florescer nessa sociedade problemaética,
atrasada e sem muitas esperangas confiaveis. (Prandi, 1996: 104)

Ja Ari Pedro Oro retoma um olhar negativado sobre o neopentecostalismo a
partir de sua relagdo com o dinheiro e a valorizacdo das praticas magicas, para ele o
maior no analitico da vertente. O questionamento sobre a vertente passaria sobre seu
tratamento da moral, que seria capaz de mesclar campos tradicionalmente mantidos em
separado pela ética, sendo apontada como a mais controversa da atualidade (ORO,
2001). Sua comparagdo com 0 movimento da renovagdo carismatica contrasta com a
homogeneidade ativa na classificacdo pentecostal, visto que a marca do movimento
catolico seria a flexibilizac&o das condutas catdlicas em prol de uma maior aproximagéo
com o misticismo neopentecostal (Oro, 1996, 2013). Em outra publicacdo organizada
pelo pesquisador, Reginaldo Prandi e Pierre Sanchis ddo folego a estas analises do
macro movimento da religido, enfocando a irreversibilidade do processo e 0s riscos para

a homogeneidade catolica. Retomando um contexto social geral, a problematica dos
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autores € a tensdo entre coletividade e autonomizagdo dos sujeitos, visto a religido
“quase sempre egoista e individualista” estar em um contexto de experiéncias

emocionais e sensibilidades (Prandi, 1997).

Enquanto alguns destacam a individuagdo como marca diferencial do
pentecostalismo, e este, em estreita conexdo com a modernidade racionalista, Luiz
Fernando Dias Duarte busca uma reinterpretacdo da poténcia individual por meio da
ideia de adesdo, localizando a autonomia dentro da complexidade que é o mercado
religioso brasileiro. O autor trata em termos de “negociacdes” os modelos de interagdo
entre religido professada, congregacgdes e disposi¢fes individuais, o que tanto permite
compreender a modernidade como modelo analitico, como suas modelagens praticas
especificas. Seria o ethos privado o definidor de toda disposicdo moral relacionada ao
sexo, reproducéo, conjugalidade e prazeres, um conceito pensado para exemplificar as
alternativas religiosas modernas estruturadas entre subjetivismo e naturalismo. Estes
dois valores basicos representariam a tensdo entre racionalidade e escolha pessoal, em
um movimento que pretende superar possiveis discrepancias entre discursos religiosos e
praticas como o aborto. A imprecisdo das fronteiras no mundo contemporaneo € uma
saida analitica do autor para compreender o sincretismo do mundo pentecostal, que
exigiria, também do pesquisador, um desapego a classificacbes que tentam separar

esferas sociais (Duarte, 2006).

Buscando observar as novas redes religiosas, Duarte faz uma reinterpretacdo da
teoria weberiana racional para coordenar os conceitos de individualizacéo e objetividade
nas experiéncias do mundo contemporaneo, observando como novas redes de fidelidade
religiosa se constituem. Diferente do que ocorreu durante séculos com a tradicdo
catdlica da reproducdo, viveriamos hoje uma época de extrema valorizagdo da escolha
individual, em detrimento da religido familiar (Duarte, 2006). As mutacdes internas e
inter-religiosas sdo compreendidas como parte de um sistema de negociacdo entre
esferas sociais, que tensionam o chamado “ethos privado” entre as tradigOes e ideais
modernos. Esta volta analitica busca evidenciar a conex&o historica entre modernidade e
religido, da mesma forma como as incongruéncias em seu contato, para chegar assim a
como lidamos com o debate na prética.

Inspirada em Duarte para pensar conexdes histéricas entre modernidade e
religido, entendo que 0 neopentecostalismo estd construido no transito entre

congregacOes e apropriacdo de outras tradicBes, apontando sua predisposicdo a
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diversidade e certa abertura. As escolhas individuais tém potencial lugar privilegiado
nas formas de crescimento do neopentecostalismo, o que me faz destacar como
caracteristica do fenémeno de seu fortalecimento, que ele se d& a partir da
multiplicidade, em oposicdo aos sistemas baseados na tradi¢do, onde a continuidade
estrutural implica também a doutrinaria. Ja a nocao de fluidez institucional, referenciada
em diversos trabalhos citados, parece resumir certas no¢ées compartilhadas por estes
autores referenciados, mesmo que colocadas com especificidades, pois resume um

sentimento generalizado de mudanca muitas vezes complexo de ser descrito.

A marcante diferenciacdo interna ao neopentecostalismo quanto a doutrinas e
costumes, ganha visibilidade e chega a extremos quando a comparacgdo € com as linhas
protestantes tradicionais, como a Igreja Calvinista ou Luterana. Como vertentes iniciais
da reforma protestante, essas congregacdes tém uma ideologia marcada pelo
puritanismo e a racionalizacdo da vida, tendo sido a eliminacdo de procedimentos
misticos um dos elementos marcantes de diferenciagdo com o catolicismo. Ja em Weber
(2004), o calvinismo aparece como 0 movimento responsavel pela quebra definitiva
com a religido crista tradicional e motor de um capitalismo incipiente, constituindo o
modelo de transcendéncia das primeiras vertentes protestantes. Embora os autores
referenciados apontem a fluidez, multiplicidade e complexidade do neopentecostalismo,
noto como as ideias de desinstitucionalizacdo da igreja, fluidez ou multiplicidade da
instituicdo, geram um forte estranhamento nestes autores. Em contraste, é justamente
sobre estes transitos que meu campo se estabelece e onde penso estar sua maior

contribuicdo pois entendo que se constituem em peculiaridades do neopentecostalismo.

Desde o primeiro contato com o campo, me inquietou a liberdade que as
congregagdes possuem para vivenciar a religiosidade, em contraposi¢do a uma visdo de
senso comum onde os evangélicos sdo um bloco homogéneo guiado moralmente por um
lider espiritual dotado de grande poder de convencimento™. Busquei entdo analisar as
formas de vivéncia de liberdade e, levados ao extremo, quais o0s significados
experimentados por esta liberdade. Minha proposta € observar as formas de misticismo
desenvolvidas em certos rituais, especialmente fora dos templos, e a partir de trés
grupos neopentecostais, sendo um deles constituido e observado na cidade de Recanto

das Emas, desde minhas incursdes iniciais na cidade. Acredito, enfim, que esses usos da

¥Mesmo no meio académico houve uma desconfianga em relagdo a “terceira onda” (Freston, 1994),
algumas vezes descrita a partir de um retrato de relagdes hierarquicas de poder e estratégias alcance da
comunicagdo em massa frente as subjetividades (Mariz, 2005).
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liberdade moderna em um contexto religioso séo aqui articulados em relacéo a natureza,
ou “ao ar livre”, recriando significados para estes espacos em fungdo de suas

possibilidades locais.

O primeiro capitulo da dissertacdo sera dedicado a trajetéria de Laudicéia,
pastora, profeta e missionaria da Igreja Cristd Pentecostal do Recanto das Emas e a
apresentacdo de Dilene, sua seguidora. Nao concluiram a construcdo de um templo para
sediar a congregacdo, entdo seu trabalho espiritual se legitima no contato direto que
possuem com o sagrado e, em esséncia, a religido que exercem é mais um caminho,
uma busca constante por um grupo de seguidores. A religiosidade da pastora é marcada
por uma desinstitucionalizacdo da igreja, a0 menos no que concerne aos modelos
tradicionais do cristianismo que dependem de um templo e de um grupo mais ou menos
fixo de seguidores. Quando a consideramos dentro da vertente neopentecostal em
constante movimento, outras mediacOes serdo necessarias para compreender as
diacronias entre a necessidade de realizar adesdes de seguidores, e a dificuldade em

sistematizar um grupo fixo.

O segundo grupo apresentado sera a Igreja Nova Alianca em Formosa, Goias,
coordenada pelo casal de pastores Andreia e Rogério. Apesar de manter certa
informalidade na estrutura da congregacdo, como o fato de ndo terem CNPJ, apesar da
facilidade em obter um, a igreja tem um grupo fixo de frequentadores e seu
funcionamento é semelhante ao pensado nos padrles evangelicos. Apesar de reunir
diversos elementos compartilhados por outras igrejas pentecostais, destaco que ambos
0s grupos possuem uma lideranca feminina preponderante, o que acabou se delimitando
como meu objeto especifico de pesquisa. Estes dois capitulos iniciais trazem a
experiéncias de grupos que mantém o habito de subir em montes de oracdo, tema que
iniciou meu questionamento sobre um possivel enfraquecimento da normatizacéo
institucional, ou multiplicidade de formas de religiosidade no neopentecostalismo. Estes
espagos sdo pontos de encontro ao ar livre e que se popularizaram entre certos grupos
neopentecostais como locais de oracdo, enquanto a mim provocaram diversos outros

questionamentos sobre 0s novos espacos, destes novos formatos religiosos.

Ja o terceiro capitulo se dedica ao ultimo grupo apresentado, que ndo é uma
igreja em si, mas um grupo de oracdo ligado & congregacdo brasiliense Sara Nossa
Terra. Suas reunides acontecem semanalmente e consistem em encontros para estudo

biblico e aconselhamento, onde duas profetisas se revezam, a lider Rejane e sua
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ajudante Kelly. A busca pelo grupo é feita por aqueles que reconhecem a veracidade das
profecias de Rejane e buscam nelas respostas, ou pelo menos encaminhamentos do
Espirito Santo. Assim como com a pastora Laudicéia, a tradicional religido
hierarquizada contribui pouco para o estabelecimento do grupo, visto que este € baseado
no compartilhamento de determinadas préaticas rituais e doutrinaria e mantido pela
crenga no carisma das lideres. A congregacdo a que pertencem ocupa um lugar
secundario dentro do grupo de oracdo, sendo que muitas das frequentadoras destas
reunides circulam entre mais de uma igreja, ou mesmo nos referidos montes. As
ambiguidades aparecem logo que observamos a doutrina majoritaria, que tira
importancia dos montes de oracdo, em comparacdo aos discursos controversos das
participantes do grupo, apontando a dificuldade de disciplinarizacdo do

neopentecostalismo frente a multiplicidade de experiéncias.

A escolha dos trés grupos se deu em funcdo de estarem as liderancas sob
figuras femininas, recorte inspirado em uma inquietacdo sobre a aparente expansdo
atual de liderangas femininas neopentecostais. Os diferentes significados atribuidos a
qualidade e adequabilidade das mulheres lideres pelos nucleos religiosos, e pelas
préprias liderancas femininas, passou entdo a se constituir tema e objetivo da analise. A
diversidade do campo religioso obriga a questionar numericamente este fenémeno,
marcado pela proliferacdo de igrejas de pequeno, médio e grande porte, cada uma com
suas estratégias préprias de adesdo de fiéis e consolidacgdo institucional. Empiricamente
esta diversidade tem de ser analisada em contexto, especialmente a partir do surgimento
da congregacdo, seu projeto religioso e rupturas necessarias para seu surgimento. Em
comum, estas experiéncias compartilham a classificagdo neopentecostal, o uso de
espacos externos a congregacdo para exercicio da fé, e a presenca no constante jogo de

legitimidade das doutrinas, tornando a religido um processo de constante adaptacao.

Em seu objetivo especifico, este trabalho busca questionar a relacdo destes
grupos cristdos contemporaneos com 0s movimentos historicos de mulheres, visto o
termo “feminista” ter aparecido em algumas narrativas de forma genérica, mas
parcialmente apropriada. Mesmo a citacdo de duas profetisas tendo se dado de forma
despretensiosa, 0 acesso a esta linguagem inclusiva me pareceu uma estratégia de
empoderamento onde se faz pertinente uma analise mais detalhada de seus limites. A
tensdo se coloca pela posicdo ambigua de mulheres que seguem uma doutrina

historicamente responsavel pela opressao feminina, enquanto se cercam do que parecem
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ser adaptacOes atualizadas do texto biblico. Cada narrativa significa de uma forma a
experiéncia, mas mantendo em comum a ideia de uma moral da busca, a religido como
um processo de aproximacgdo com o transcendente e desenvolvimento individual do
crente. Notando que este projeto de religiosidade em construcéo se coloca em oposi¢édo
a outro, ja estabelecido historicamente, me volto as diferentes narrativas sobre estes
modelos e possiveis conexdes entre o0 pensado pelo movimento feminista e estas novas

religiosidades.

A possibilidade de pensar a religido evangélica como instrumento para
diminuicdo de desigualdades de género é controversa e requer a analise de diversos
elementos atuantes, como a tensao entre o empoderamento de mulheres como fenémeno
individualizado ou extensivel ao coletivo, e 0 quanto certas experiéncias e classificacbes
sustentam a continua reproducdo de estere6tipos desiguais de género. Neste contexto
etnografico os dons espirituais das lideres sdo elemento central desta articulacéo,
duplamente pela legitimacdo garantida pelo reconhecimento do grupo, quanto pela
centralidade que eles ocupam em auto narrativas de trajetéria e conversdo das
liderancas. Paralelamente minha observacdo se centra na ocupagdo e uso de espagos
rituais outros, que ndo o templo das igrejas, o que penso indicar outra estratégia dos
grupos para desafiar poderes historicamente atribuidos ao espaco institucional. A
circulacdo das espiritualidades entre religides e igrejas frisou a importancia dos
processos de formacdo das liderancas e suas estratégias de adesdo local que, ao extremo,

sintetiza objetivos de todos 0s grupos.

Pensar formas alternativas de instituir a igreja, especialmente a partir de
espacos que ndo o templo, forca uma ressignificacdo do conceito fechado de religido
para compartilhamento de préaticas sociais, ampliando o campo para que abarque as
novas religiosidades, mas também a nocdo de instituicdo para formas diversas de
instituir (Douglas, 2007). Busco ainda uma articulacdo tedrica das experiéncias de
profecia a partir de uma analise comparativa entre o que considero trés formas distintas
de adeséo e formalizacéo religiosa. Inspirada pelos dados etnograficos, a espiritualidade
protestante construida entre o espirito santo e o individuo, e referida como interioridade,
¢ o fio condutor tedrico deste trabalho, visto que esta parece conectar a ideologia
protestante com suas segmentagdes contemporaneas. Como conceito central, por vezes
referido como “sentir no corac¢do”, é sob esta emocionalidade que o pentecostalismo

parece ter reunido uma doutrina que se permite tdo individualizada, quanto mistica. Esta
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foi também uma escolha metodoldgica, na medida em que é a explicacdo mais usual
entre 0s crentes sobre sua conversdo e o0 sucesso da adesdo pentecostal, afinal, é o

encontro com a verdade revelada que mora no coragéo.

Frente as diacronias, tem-se que todas as congregacdes protestantes
compartilham a Biblia Sagrada como texto base, destacando ainda mais a distancia entre
a literalidade de seu uso pelos neopentecostais e as diferentes interpretacoes
doutrinérias. Considerar as multiplas possibilidades de agenciamento da linguagem
pode ser uma saida a este aparente paradoxo, mas também uma possibilidade de
reflexdo critica sobre as intencdes dos autores e da antropologia. Veremos que criticas e
desacordos sdo fundamentais para a negociacdo de “verdades” frente ao amplo mercado
religioso™, onde pequenos deslizes da literalidade sdo prontamente utilizados como
estratégia argumentativa. Além de permitir pensar a fluidez dos conceitos quando
informados por interesses individuais, o segredo, as fofocas e meias verdades sdo dados
ricos se pensados como o préprio campo. Afinal s6 se comenta, mesmo que de forma
pejorativa, sobre algo que é minimamente compartilhado, visto que reconhecido como

relevante no estabelecimento dos limites identitarios de um grupo (Fonseca, 2004).

Tem-se que o cristianismo se estabeleceu sobre uma longa tradi¢do de valores e
um texto unico, elementos que acredito ainda serem muito compartilhados pelas
praticas contemporaneas, tanto cat6licas quanto protestantes. Outros elementos que
estruturaram este modelo ao longo do tempo foram a centralidade do templo como local
do sagrado, e uma disciplina rigida quanto ao papel e posicdo do pastor, ou lider
religioso. A hierarquia espiritual e terrena é fundamental na relacdo do fiel com estes
elementos, e em grande medida parece estar baseada na tradicional autoridade religiosa
e patriarcal (Weber, 1981). Desta forma, a busca por deslocar do templo a prerrogativa
unica de legitimidade, coloca as praticas de oracdo em montes de oracdo ou de
pregacOes pela rua, como uma interpretacdo interessante realizada por alguns grupos,
pois ndo negam a religido, nem a igreja. A lideranga de mulheres seria outro elemento
disruptor, ndo apenas por questionar a exclusividade masculina no pastorado, o que ja

vem sendo realizado nas doutrinas protestantes por algum tempo, mas por valorizar

4 Emerson Giumbelli (2001) analisa criticamente os usos do conceito de mercado religioso pela literatura
brasileira sobre o pentecostalismo, notando ainda as implicagdes politicas de uma classificacdo que
condiciona este ‘“supermercado” religioso a certo segmento social, € a um grupo de pessoas
comportamentos determinados.
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outros cargos e funcdes que passam a compartilham influéncia com o pastor. E o caso

das profetisas.

Antes de seguir aos casos etnograficos, no entanto, farei alguns apontamentos
sobre o desenvolvimento do trabalho de campo e minha relacgdo com seus
personagens®®. Um complicador inicial foi a distancia fisica de uma das personagens,
que se mudou do Distrito Federal durante o periodo de feitura da etnografia (Laudicéia,
capitulo 1), justamente quem me inseriu de forma tdo contagiante no mundo das
profecias evangélicas. Desta forma, nossos encontros presenciais foram poucos e
esparsos ao longo de dois anos, além de que as conversas posteriores foram ao telefone,
e assim ndo transcritas formalmente. Ainda sobre a literalidade das falas, grande parte
das experiéncias que observei se deram durante cultos, pregacdes e rituais, de forma que
em muitos momentos o gravador teria sido um elemento prejudicial a pesquisa. Ao
observar os didlogos transcritos, € notavel o pequeno espaco destinado as minhas
préprias falas o que, ao contrario do que pode parecer ao leitor, ndo foi um recorte meu.
Pelo contrério, interpreto como um sinal da naturalidade e fluidez léxica com que as
personagens religiosas falam do seu campo, enquanto a mim cabia mais a funcdo de
ouvir. A cada pergunta, ou pequeno comentario meu durante as entrevistas, se seguiam
verdadeiras aulas de liturgia biblica, o que mais destacava a capacidade de articulacédo

destas liderancas a meus olhos.

Como pesquisadora n&o religiosa, minha tentativa constante foi absorver estas
informacdes oferecidas com tamanha espontaneidade, tanto pelo desejo objetivo de
aprender mais sobre as doutrinas, quanto pela emocdo com gue as pessoas falavam de
sua fé de forma engajada e contagiante. Sempre coloquei as interlocutoras que minha
intencdo era académica, e que mesmo tendo minha espiritualidade propria ndo era na
doutrina protestante que a via representada, especialmente pelo que vejo como
imposi¢cfes muito bem atualizadas do patriarcalismo cristdo. Essa discordancia
ideoldgica, no entanto, nunca foi ponto de resisténcia @ minha presenga em seus grupos,
pelo contrério, penso que era visto como uma rica possibilidade de propagar a doutrina
religiosa de forma correta. Pois, pelo menos em discurso, a radicalidade e a intolerancia
de algumas congregacdes me foi sempre apresentada de forma muito critica, como

exemplo oposto as licdes de amor disseminadas por Jesus. Parece, enfim, que me

1> S&0 reais todas os nomes e locais apresentados, o que foi previamente combinado com as
interlocutoras.

34



estabeleci no centro da mesma tensdo conceitual de minhas interlocutoras, que tentam
articular uma teoria biblica excludente, com precedentes bem especificos, incorporados

a um projeto individualista moderno no qual elas também buscam se incluir.
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Capitulo 1 — “4 lideran¢a aqui é sé de mulher, viu? E o nosso feminismo”: Pastora

Laudicéia e a Igreja Primitiva

Laudicéia nasceu em uma familia protestante e foi criada dentro da religido
durante toda a inféancia, quando vivia na Bahia. Nos anos 80 se muda para o Distrito
Federal e a familia comeca a frequentar a Igreja de Deus no Brasil, em Sobradinho. Sua
historia foi entdo marcada por encontros e desencontros com a religido, tendo se
convertido ao protestantismo e o abandonando em diversos momentos da adolescéncia.
“A gente ¢ rebelde quando ¢ jovem né? Mas vai aprendendo...”. Segundo ela, desde
cedo possui dons de profecia e cura que apareciam quando estava mais “conectada”
com a religido, momentos intercalados com outros tantos de afastamento. Alguns anos
passados, a familia € contemplada com um lote do governo no Riacho Fundo, cidade
vizinha ao Recanto das Emas, ocasido em que ela se aproxima novamente da
espiritualidade. Enquanto os dons espirituais ainda estavam em desenvolvimento, sua
participacdo institucional teria sido invisibilizada, como afirma ser comum em muitas
congregacdes, sendo sua contribui¢do restrita ao voluntariado nas creches ou na cozinha

da igreja frequentadas.

Em nosso primeiro encontro, ainda em 2008, realizei a entrevista mais longa e
mais produtiva com Laudicéia, levantando questbes que até hoje direcionam minhas
curiosidades sobre lideranca e feminismo. A personalidade doce e gentil contrastava
com uma forca espiritual que parecia encantar todos a sua volta, assim como sua
estrutura corporal delicada ndo parecia compativel com alguns trabalhos descritos por
ela. Pela impossibilidade de “viver da obra™*® ja tinha trabalhado no comércio formal e
informal, também como costureira e ajudante em uma creche, enquanto hoje tem de
ajudar nos rogados da familia onde mora na Bahia. A dificuldade aumenta em funcéo de
problemas na coluna, agravados pelos anos de costura, 0 que faz com que receba do
INSS uma penséo por invalidez. Apesar da historia de Laudicéia ser a mais interessante
gue ouvi até hoje, é também a que tenho menos material etnografico sistematizado, pois
tivemos apenas trés encontros pessoais. O primeiro foi nesta entrevista inicial a qual me

referi, uma segunda vez fui a um encontro do seu nucleo de oragdo e, mais

Y%Termo usado para se referir aqueles pastores, ou missionarios, que ndo ocupam nenhum emprego formal
para além das fungdes religiosas. Alcangar este ponto parece extremamente positivo na visdo pentecostal,
tanto por que seria sintomatico do sucesso advindo do trabalho religioso, quanto por reforcar a dedicagédo
exclusiva do fiel.
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recentemente, acompanhei um grupo que subiu o Monte Labareda de Fogo no Recanto
das Emas. Meus contatos posteriores com ela foram realizados em conversas pelo
telefone, e apenas deste material tenho as transcricdes completas e literais de nossos
dialogos. Por outro lado, continuei os contatos presenciais com Dilene, sua seguidora

que continua em atividade no Recanto das Emas.

Mesmo levando em conta uma dificuldade metodoldgica, julguei pertinente
trazer o caso deste grupo em funcdo de sua singularidade, que penso poder contribuir
mais para uma reflexdo analitica sobre a multiplicidade das formas de religiosidade do
que buscar generalizacdes. Esta se propGe também uma histdria de sua trajetoria, seu
constante movimento em dire¢do a uma igreja ideal que continua buscando, e que pude
acompanhar em alguns momentos ao longo de seis anos. A0 mesmo tempo, penso ser
invidvel, além de distante do meu objetivo, contar uma historia absoluta sobre a vida
dos evangélicos, como se houvesse uma esséncia completa e objetiva das realidades
estudadas ou possivel extrai-la. Da mesma forma, ndo ha como pressupor o
entendimento em totalidade do movimento pentecostal, mesmo que a partir de uma
ampla gama de exemplos da diversidade que tencionam a propria classificacdo
tipolégica da vertente. Para mim, observar o protagonismo de Laudicéia em um
contexto que a exclui foi um exercicio reflexivo sobre empoderamento feminino, assim

como proposta de construir outros formatos de narrativa.

1.1 Pastora Laudicéia, a Igreja Primitiva e a conversao de Dilene.

Até sua entrada definitiva passou por momentos de afastamento do mundo
espiritual, tendo participado de movimentos de rua como hip-hop e grafite, ja apontando
sua preocupacdo em problematizar os contextos sociais. Sua conversdo definitiva a
Assembleia de Deus (AD) ocorreu ap6s seus trinta anos, e em uma igreja ja frequentada
por seus familiares, onde comecou o trabalho missionario que a acompanha até hoje. A
esta época, ja era casada com um rapaz de Sobradinho e tinha dois filhos pequenos,
tendo se divorciado alguns anos depois. Alem das pregacfes na rua, que realizava com
um grupo da igreja, ia de madrugada a bares e boates para orar, algumas vezes
realizando desobsessdes espirituais 1& mesmo. Laudicéia me reforcou como este

trabalho foi importante para estruturar sua fé, tanto pela realizagdo pessoal que sentia
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pelas curas imediatas, quanto no processo de expansao e desenvolvimento dos dons que

recebia do Espirito Santo.

Em auto reflexdo posterior observou que, j& naquele momento, o fato de “tocar

as pessoas”™*’

se destacava como sinal de seu poder espiritual j& em desenvolvimento, o
que acabou por gerar ciumes e intriga dentro da congregacdo. Com o tempo, a pastora
ainda jovem comecou a se desgostar com a doutrina muito restritiva da AD*®, questiona
0 pastor e comeca a sentir certo desagrado em troca. Além dos fiéis que conheciam seu
trabalho, para ela, o incbmodo do pastor em relagdo a seus feitos espirituais teria sido
apenas um retrato de sua propria inseguranca como lider. Ao mesmo tempo percebe esta
restricdo como nao embasada biblicamente, mas ao contrario, expondo intencbes

pessoais da lideranga.

“O problema... o que o pastor esqueceu... ¢ que minhas profecias vinham de um chamado do Espirito
Santo. Eu ndo profetizava falsamente, era tudo sobre o desejo e ordem do senhor. Entdo a partir do
momento que ele ndo me aceita, ele t4 desobedecendo Deus. Al outra igreja que eu comecei a ir,
reconhecia em mim as profecias e me incentivou a ser missionaria. Eles ndo negaram o que era ordem
Dele, pela gldria de Deus!” (Entrevista realizada por telefone em setembro de 2013)

Laudicéia passou entdo a frequentar uma filial da IURD no Riacho Fundo, onde
0S mesmos problemas se repetiram: certa disputa com o pastor, uma sensacdo de
desconsideragdo com seus poderes espirituais cada vez mais presentes, pouco espacgo
para expressao dos dons que recebe em visdes e mensagens divinas. Neste momento a
incomodou também a auséncia generalizada de liderancas femininas nas congregacoes,
0 que ndo estaria refletido no nimero de fiéis do sexo feminino, nem a capacidade de
“pastorado” destas. Quando o tema da legitimidade do pastorado feminino aparecia em
nossas conversas, Laudicéia retomava trechos biblicos que pregam a igualdade entre 0s
seres, sempre marcando a necessidade de adaptacdo da igreja aos novos tempos da
sociedade. Mas segundo observo em sua fala, a realidade se daria de forma contréria,
pois o espaco reservado a mulher dentro da religido evangélica parecia ser o de
manutencdo da posicdo secundaria em relacdo aos maridos. Segundo o pressuposto de

gue o caminho espiritual deveria ser a busca de todo convertido, enquanto

Y«Tocado pelo Espirito Santo” ou “tocado por Deus” é aquele que sente a forga do poder divino, que
pode ter efeitos como arrepios, vontade de chorar, arrependimento de alguma acdo ou certeza da
realizacdo de uma bencao. Laudicéia se refere ao poder de conseguir acessar emocionalmente as pessoas
gue estavam em bares, realizar profecias ou cura para elas, sendo assim reconhecida como profeta.

8 Ainda hoje o pastorado feminino é tema controverso dentro da Assembleia de Deus. Em 2011 a
Convencédo das Assembleias de Deus do Distrito Federal decidiu pela consagracdo das pastoras, mas a
Convencao Geral ainda ndo reconhece a deciséo.
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desarticulador de suas proprias experiéncias espirituais, esta “exclusdo das mulheres”

iria diretamente contra o pressuposto biblico de proclamagéo generalizada da fé.

Neste sentido observei, sistematicamente, como as liderangas religiosas
neopentecostais eram compostas por casais heteronormativos de pastores, formato que
reforca um simbolismo especifico para o papel da mulher e da familia. Vale ressaltar
que este projeto cristdo de familia nuclear ainda é predominante no ocidente, dentro e
fora dos circulos religiosos, em um continuo de modelos e reprodugdes. Para Laudicéia
discursos que reforcam as obrigagdes femininas em relacdo ao casamento e a familia
ndo seriam reflexos exclusivos da doutrina cristd, mas parte de certas ideias difundidas
em nossa sociedade. A distancia préatica e simbolica entre os sexos dentro das igrejas
seria apenas mais um sintoma do machismo historicamente inserido na religido, uma
construgdo artificial e aposta a ideais e valores primevos, como humildade e
solidariedade entre todos os seres. A manipulacdo desta narrativa em funcdo de poderes
delimitados pela igreja, tanto a fixidez da posicdo do pastor como lider, quanto a sua
como mulher evangélica invisibilizada, pesaram como violéncia institucional para a

missionaria, que continua entdo sua busca por uma “religido da liberdade”.

Assim, novamente Laudicéia troca de congregacdo, desta vez passando a
frequentar a Igreja Nova Vida no Recanto das Emas. Apesar de o lider ser um pastor
homem, Laudicéia afirma que pela primeira vez sentiu um espaco de didlogo com este
que vem a ser seu principal guia espiritual, ajudando-a a desenvolver os “dons
recebidos” com aconselhamentos e campanhas de oracdo. Nesta época, ela conhece o

monte Labareda de Fogo e o monte do P Sul®®

e comeca a frequenta-los
sistematicamente, ora com o grupo da igreja, ora sozinha. Foi consagrada pastora no
monte do Recanto, ainda por meio da igreja Nova Vida, época em que retoma seu antigo
trabalho missionario pela regido. Continuava frequentando a congregagdo, e é por meio
dela que comeca a organizar vigilias de oracdo a estes montes e pregagdes na rua.
Sempre que se referia a Nova Vida era de forma positiva e carinhosa, e a saida da
congregacao sendo compreendida como fendmeno natural, frente ao desenvolvimento

gradual de seus dons espirituais. Ja possuindo o “chamado para pastora”, caberia a ela

90 Monte Labareda de Fogo fica em uma érea de cerrado, aproximadamente na direcdo da quadra 510
do Recanto das Emas, e sera tratado a seguir no capitulo. J& o Monte do P Sul fica no bairro de mesmo
nome, na cidade da Ceilandia, especificamete nas proximidades do Condominio Por do Sol. Como
ocorreu em muitos locais do DF, a regido foi originalmente ocupada por catadores de lixo removidos de
invasdes urbanas.
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expandir seu trabalho espiritual para fora da congregacdo de origem, de forma que o

missionarismo teria sido um “impulso” para sua independéncia.

Com o tempo passado, abrir uma igreja propria foi a solugdo encontrada para
legitimar sua conversdo como Unica, a narrativa sobre poderes misticos, profecias e
missOes divinas sendo o instrumento legitimador das contestacbes de Laudicéia e
elemento para reconstruir sua versdo. Apesar da boa relagdo com seu pastor anterior,
que teria incentivado sua saida depois que esta recebe o “chamado” e ¢é consagrada
pastora, ela comega 0 seu proprio projeto de igreja. Enquanto outras congregactes
teriam se perdido do caminho correto em funcdo do machismo ou da ganancia, o
objetivo da sua doutrina seria preservar a pureza dos primeiros cristdos, inspiracdo

advinda de seu ja amplo contato com os montes de oragéo.

“A gente ndo precisa das quatro paredes para realizar a Obra divina. Jesus mesmo, ndo andava pregando
pelas ruas? A gente t4 em busca dessa igreja. Por isso chama igreja primitiva™, que era a igreja de Jesus”.

A esta igreja criada para realizar seu sonho de lideranca, Laudicéia deu o nome
de Igreja Crista Pentecostal, mas como esclarecido no trecho acima, quando Laudicéia
ou Dilene estavam se referindo informalmente ao seu projeto religioso, ou quando me
apontavam seus diferenciais doutrinarios em relacdo a outra congregacdo sobre a qual
eu perguntava, se referiam a sua igreja como Igreja Primitiva. Quando a acompanhei ao
Monte Labareda, argumentou que a materialidade dos templos € pouco importante, se
comparada ao esforco de realizagdo da “obra divina” na terra, ao passo que templos
suntuosos seriam mais uma maneira arrogante de ostentar riquezas, do que honrar Deus
verdadeiramente. Por outro lado, afirmou que a subida ao monte fazia referéncia ao
periodo da igreja primitiva do cristianismo, quando a religido ainda dava os primeiros

passos de sua institucionalizacdo e os templos eram muito mais incomuns.

E importante ponderar, no entanto, que, ao contar a sua experiéncia formativa
como lideranca, Laudiceia buscava diferenciar seu trabalho pela exclusividade das
liderancas femininas, sendo sua igreja uma possibilidade de livre vivéncia da religido,
em oposicao a outras, antes frequentadas, onde se perpetuavam padrdes de desigualdade
de género e segmentacdo social. A maioria esmagadora de pastores homens seria 0

motor de manutencdo desta realidade desviada, onde os papéis de mée e esposa

“Dentro da Historia a Igreja Primitiva é o periodo representado entre a morte de Jesus e a consolidagdo
da igreja no século quarto (Brown, 1988; Packer & Tenney & White Jr., 1988). A analise dos possiveis
significados construidos por minhas interlocutoras a partir deste termo tera continuidade subsequente
neste trabalho.
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cuidadora afastam as mulheres daquele mundo reservado ao trabalho e a satisfacédo
pessoal. A pastora ndo era casada e afirmava néo ter pretensdes deste tipo no momento,
em vista da missdo espiritual que recebeu e se tornou prioridade pessoal. Quando
conheci Laudicéia, ela namorava um homem dez anos mais novo que ela, também
morador do Riacho Fundo, mas o relacionamento acabou enfraquecido com sua
posterior mudanga de estado. Mas enquanto a questdo amorosa aparecia COmo
secundaria em sua vida, 0 mesmo ndo pode ser dito em relacdo a mim e outras garotas
do grupo, pois este assunto sempre aparecia em nossas conversas com a pastora como

preocupacao e curiosidade.

Em contraponto ao seu discurso libertario, no entanto, um olhar analitico destaca
alguns deslocamentos conceituais que a pastora realiza em sua argumentacdo, pois as
nocdes de lideranca feminina religiosa e feminismo; e liberdade e movimento libertério,

sdo nocdes que fazem par nas palavras de Laudicéia:

“Pode homem na igreja sim, mas a lideranca mesmo ¢ s6 de mulher. E o nosso tipo de feminismo né?”’

“O Deus que a gente adora é o Deus da liberdade, ndo da repressao. Deus quer que vocé admire a beleza
de uma flor, coma uma comida que gosta muito e fique feliz, ele quer te ver feliz...”

Olha, o pastor José profeta, e sua mulher também, eles tdo no espirito de Deus viu? Deus usa muito ele...
E ele é assim mais diferenciado, é mais feminista, sabe? Quando eu falo feminista ndo ¢ radical, viu Ana?
N&o é feminista assim, contra 0s homens, digamos que eu e as pastoras somos feministas no sentido de
valorizar as mulheres, no sentido da liberdade das mulheres, porque Deus ama as mulheres, 0s homens as
criancas da mesma forma. N&o ha razdo pras mulheres serem um subproduto da sociedade, em segundo
plano. Acho que é uma questdo mais terrena, dos primoérdios, mais arcaicas, porque Deus ndo quer saber
se é cal¢a ou saia, ele quer o seu coragdo. Mas claro que vestidos com alguma coisa, né? Porque numa
sociedade como esta a gente tem que ter até outra postura, né? Livres e libertarias. Que tal libertarias?
Feministas libertarias de Cristo, das religiosidades e das seitas. Pronto! (Entrevista concedida em
setembro de 2013)

A igualdade entre homens e mulheres é argumentada como certeza, em nome do
mesmo amor de Deus a eles e a elas concedidos. A referéncia ao feminismo vem em
nome da critica ao lugar que a sociedade lhes atribui, reiteradamente como segundo
plano. Em sua narrativa, a preeminéncia da necessidade de valorizagdo das mulheres no
plano religioso, ganhava espaco sobre qualquer reflexdo ou valorizagdo da vida
amorosa. E forte aqui a referéncia, nio somente & valorizagio das mulheres, mas ao
feminismo como espago social que enuncia a valorizagdo destas, enquanto denuncia as
desigualdades de acesso e de poder com que tém de se articular para alcangar
proeminéncia. A dificil trajetoria de Laudicéia, tal como por ela narrada, de se fazer

reconhecer nas congregacdes religiosas como portadora de dons de profetisa que

41



“vinham do chamado do Espirito Santo”, parecem ser o fundamento para se perceber e

se posicionar como feminista e libertéaria.

Outro elemento que narrado como marca de sua identidade diferenciada era a
liberdade de vestimenta, que para Laudicéia era visto apenas com funcdo de
disciplinarizacdo do corpo, uma forma antiquada de regulamentar “usos e costumes”.
Deus ndo estaria preocupado com posturas estéticas, mas nas acdes realizadas em terra
pelos fiéis, enquanto cobrar estas regras referenciadas na historia antiga seria apenas
mais uma forma de reprimir as mulheres no mundo de hoje. Esta acusagdo é feita
usualmente contra a Assembleia de Deus e algumas vertentes do protestantismo
histérico onde as mulheres mantém os cabelos longos e tém de usar saias e vestidos.
Além de uma questdo de pudor corporal, como uma tentativa de inibir a cobica dos
homens, ja me foi dito por outras liderancas e fiéis que estes dois costumes se referem a
uma passagem do velho testamento que alerta as mulheres para ndo se vestirem de
forma semelhante aos homens (Corintios 11). O tema da lideranca feminina e da
liberdade de vestimenta também é ponto de debate em outras congregacdes protestantes
hoje, estando longe de um consenso, mas no discurso da pastora percebi os temas como

centrais para sua identidade.

“Entdo ndo é que a gente ndo gosta dos irmdos, a gente s6 nio aceita essa opressdo, ndo deixa ser
colocadas em segundo plano em uma sociedade machista, capitalista, egoista, uma sociedade onde se vé o
seu umbigo, o que o outro pode oferecer. Porque nds somos livres, se o préprio Deus nos libertou, nés
também ajudamos a libertar os irmdos a partir das armas espirituais, as oragdes, jejuns... Se é de brinco
batom, de calca, ndo importa. A gente quer é estar perto dos oprimidos e 0s carentes. E onde eles estdo?
NAo sdo nos palacios, né? E uma igreja feminina, feminista, ¢ um feminismo consciente de que a uncéo
que nos libertou esta acima de calga e autoritarismo masculino”

“Essa coisa de ndo poder usar brinco, maquiagem... Deus ndo liga pra isso, ele t& preocupado com a
Obra, com o0 que t4 no coragdo... A gente usa calga e por isso vai ser menos cristi??”?*

Entendo que é o sentimento expresso por Laudicéia de “ser livre”, de um “Deus
que nos libertou”, de “irmdos que podem libertar a partir das armas espirituais”, 0O
caminho pelo qual vincula sua percep¢do e nomina¢do de uma “opressdo”, € de uma
“sociedade machista”, termos presentes na critica social e laica da modernidade. Da
mesma forma, o discurso de Dilene sobre “liberdade” parece muito informado por sua
trajetoria de militdncia, e até sua articulacdo verbal me remetia a politica. Sua
apropriagdo acomoda bem o discurso cristdo de fraternidade a escolha do protestante

moderno, mas também ao ideal ascético do missionario que vive para realizar a obra

1Trechos de entrevistas realizadas com a pastora Laudicéia em 2010, quando da pesquisa inicial para a
monografia de graduacdo e novamente, ja em 2012, quando retomei as pesquisas de campo.
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divina na terra. E aquele que prega livremente pois esta no espaco da rua, do monte ou

na casa de enfermos e necessitados que solicitam seus servigos.

Até o presente, e mesmo antes de se afastar de Recanto das Emas, Laudicéia ndo
possuia um templo proprio para organizar seus cultos e reunides, que costumavam
tomar lugar na garagem da casa de Dilene, também profetisa e sua seguidora. Em 2012
Laudicéia se mudou para uma comunidade agricola no sertdo baiano, onde trabalha nas
planta¢Bes de sua familia, enquanto da continuidade a seu trabalho espiritual, na medida
em que a distancia permite. No Distrito Federal vem apenas ocasionalmente, mas
mantém contato diario com Dilene pelo telefone, momentos em que discutem as
possibilidades de continuar com a misséo religiosa e problemas pessoais de cada uma.
O trabalho espiritual é feito a distancia por meio de campanhas de jejum e oracdo, que
se organizam a partir de uma lista de pedidos enviados por pessoas que conhecem
Laudiceéia, normalmente de seu antigo grupo de oracdo. A presenca cotidiana da religido
em suas vidas mostra como as duas mulheres mantém com seu projeto espiritual uma
identificacdo que supera a concepgdo material de templo, e o termo igreja abrange todo

0 projeto religioso designado a elas.

Essa independéncia em relacdo aos templos se destaca ainda mais nos discursos
sobre 0os montes de oracdo, claramente exemplificada na énfase e emoc¢do que Dilene
expressa. Foi por meio dela que conheci Laudicéia, sendo méae de uma colega de curso
que se prontificou a apresenta-la, a época apenas em funcdo de ser moradora do Recanto
e pertencente da religido evangélica. Dilene estava entrando nos caminhos do
missionarismo e tinha a pastora como sua guia, além de acompanhéa-la nos trabalhos
espirituais e ceder a garagem de sua casa para a realizacdo de pequenos cultos. Ao
contrario das outras personagens, Dilene sé se converteu ao pentecostalismo depois de
adulta, ap6s uma separacdo traumatica que transforma seu local de residéncia, sua
relacdo com a familia e amigos, e sua militncia politica em missionaria. Hoje é
funcionéria da Secretaria de Educacdo do DF, mas durante toda a vida foi engajada em

projetos politicos que assume como sendo “de esquerda”.

Quando os trés filhos ficaram adolescentes, Dilene se divorciou e foi morar no
Recanto das Emas para assumir uma casa recebida em um projeto de assisténcia
habitacional do governo. La conhece Laudicéia, ainda quando esta frequentava a igreja
Nova Vida, se converteu ao pentecostalismo e comegou a acompanhar os trabalhos da

missionaria, até que também comeca a receber revelacBes e profecias. E interessante
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como se refere constantemente a Laudiceia como “sua pastora”, sua guia espiritual na
insercdo a este novo mundo e simbolo da possibilidade de unir militancia e fé nesta

nova religiosidade que descobre.

Quando eu fui convertida tava no meio de um ndcleo de pastores e missionarios, meu chamado nao foi
ainda aquele comeco, aquele comego que eu até sinto falta, sabe? De conversar, sentar no banco da igreja,
ficar 14 mais quietinha, e vai aos poucos... eu ja fui logo chamada pro replépplé minha filha, o replépplé
de Jeova. E um movimento, obra, cura, libertacdo, vé espiritos, cagas serem expelidas, pessoas sendo
libertas de deménios, pessoas sendo curadas, transformadas...

Virei evangélica com 43 anos.... Foi uma colega do trabalho, missionaria que me levou pra igreja. E eu
tava dentro de uma situacdo complicada, eu me separei e fui pro Recanto assumir uma casa, um
patriménio que eu tinha ganhado um projeto do governo, né? Entdo achei melhor assumir Ia mas os
meninos ficaram com o pai né? Entdo isso pra mim foi muito forte... pra mim, na minha cabega, meus
filhos s6 iam sair de casa casados. E iam casar, porque essa era a ordem da vida.

Al eu fui seguir esse caminho, eu aceitei que era pra eu enfrentar essa situacdo. La em casa tem um
representante de cada religido, gragas a liberdade que mamée deu pra gente, viu? Da prética religiosa.
Meu irméo € fundador de um centro espirita kardecista, minha irma é cheia de mistério, todos do Espirito
Santo, ligados a igreja ortodoxa grega, ligados aos costumes mais judaicos, a outra é ligada ao
candomblé, as raizes negras que a gente também respeita, e por ai vai... minha mée na igreja catdlica
apostdlica tradicional.

Eu mudei por necessidade. Eu tava me sentido oprimida, e ja tinha frequentado algumas opcdes. E antes
de ser evangélica eu decidi que ia aprender com os irmédos evangélicos a lutar contra os demdnios de
dentro e os dembnios de fora. Na época de segundo grau, na adolescéncia, eu ja frequentei algumas
igrejas, mas s6 de visita, sabe? Minha pastora, que é pastora do senhor, disse que eu fui separada, na
barriga da mae, com essa dire¢do do Espirito Santo na vida. Porque assim, eu me sinto diferenciada
mesmo... Desde pequena, sempre eu tive umas percepgdes, desde bebé...

A conversdo de Dilene a igreja evangélica se faz num contexto de mudanca e
inser¢do em novo formato de vida: separada, sem ter mais os filhos morando com ela,
proprietaria de uma nova casa, mas fora do Plano Piloto pela primeira vez. Este € entdo
0 contexto que ela tem que “enfrentar”. Vemos como na narrativa transcrita acima, logo
ao enfrentar a realidade vem a escolha de uma religido, a evangélica, levada por uma
amiga. A possibilidade de uma escolha religiosa ja a sentia aprovada previamente pela
presenca de diversidade de escolhas religiosas pelos pais e irmdos, e, fortemente
acrescida de um sentimento sobre ser “diferenciada”. Ao qualificar ser diferenciada,
estabelece uma dupla vinculagdo: tinha “percepcdes” e a “dire¢do” era do “Espirito
Santo”. Entendo que na narrativa aqui transcrita, estdo os elementos articulados de sua
identificacdo: sua situacdo de mulher separada que deve enfrentar a nova vida e o
provavel passado, onde presente e passado parecem fazer digladiar “demonios de dentro
e de fora”, onde se percebe como tendo dons que somente alcangam sua expressao e

reconhecimento em praticas espirituais religiosas.

Tal como Laudicéia, suas praticas religiosas sdo narradas sem deixar de situar

sua posicdo de mulher em busca de liberdade, no caso, em contraponto a sua anterior
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experiéncia politica laica. De forma contraria a esta, teve pouco contato com a
espiritualidade ao longo da vida, sendo que, entre a militdncia politica e busca de
liberdade através da religido, tem preferéncia pela Gltima por ser mais completa e
efetiva. Considerando ter tido pouco contato com instituicfes religiosas ao longo da
vida, para que uma mulher socializada na militancia politica encontre tantos paralelos
na espiritualidade, me pergunto em quais pontos essa religiosidade ndo foi se alargando
para englobar suas perspectivas anteriores. Dilene estava em uma situacdo complicada
quando se converteu definitivamente, financeiramente instavel e abalada ainda pelas
mudancas materiais e simbolicas advindas de seu divarcio recente. Se pensamos a partir
de seus traumas, a chamada “religido universal” aparece como solugdo destas diacronias
simbélicas, se destacando justamente por sua capacidade inclusiva?’, independente de
experiéncias ou contextos passados. A profetisa explicou que a ideologia politica ndo
dava conta de preencher seu espirito, o que ficou claro quando de sua separacao, ficou

deprimida pois ndo havia uma sustentacéo real em sua vida.

A relacdo com a familia e amigos antigos também foi dificultada com a
conversdo, mas ela garante que hoje tudo estd mais calmo. Afinal, a intensidade com
que descreveu sua entrada no mundo da fé ndo teria ajudado na compreensdo dos nédo
convertidos, mas com ‘calma e sabedoria’ sua evolugdo religiosa foi possibilitando
arranjos sociais mais tranquilos. Hoje os trés filhos, todos antrop6logos formados,
aceitam a crencga da mae e algumas vezes participam dos cultos, mesmo néo partilhando
sua crenca. Foi por meio deles que a conheci, e mesmo dotados do ethos antropoldgico
da relativizacdo, estranharam meu interesse de pesquisa em um tema que a eles causava
tamanha estranheza dentro da familia. Tinham a compreensdo, no entanto, de que
Dilene estava satisfeita com esta religiosidade que a completa, a faz feliz, a0 mesmo
tempo em que permite liberdades individuais usualmente negadas aos evangélicos, ou

pelo menos compreendidas assim pelo senso comum.

E, se sua trajetoria religiosa é questdo polémica para os filhos socializados na
academia, para a propria profetisa € um assunto corriqueiro e razdo de orgulho, pois
como toda crente, na conversdo parece marcar também seu renascimento. Ao tratar de
Seu percurso até a conversdao, mas também ao apresentar algumas reflexdes sobre sua

propria dificuldade de anterior insercdo religiosa, referiu-se a importancia da ida aos

22 Entre a ampla literatura, destaco o trabalho de Marcelo Natividade sobre algumas congregacdes das
igrejas pentecostais brasileiras que sdo inclusivas para homossexuais que permanecem como tais.
(Natividade, 2010).
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montes de oracdo como momento de “busca” e “separa¢do”. O espago pressupde um
movimento fisico e espiritual que é proprio da peregrinacdo, e um tempo espiritual que
encontra apoio no formato de trabalho missionario, ambos flutuantes no que se refere a
institucionalizacdo formal. Apesar de ser recorrente a citacdo sobre montes de oracao
entre neopentecostais, a forte representacdo que estes espagos ocuparam na narrativa de
Dilene se destacou especialmente para mim, considerando ter tido pouco contato com
instituigdes religiosas ao longo da vida.

Enquanto Laudicéia morava em Brasilia, Dilene acompanhava seu trabalho
como aprendiz, oferecia sua garagem para que a pastora realizasse os cultos da Igreja
Cristd Pentecostal, a auxiliava nas correntes de oracdo para enfermos, ou quando tinha
de ir até algum necessitado. Como também vai desenvolvendo seus dons espirituais de
cura e profecia, Dilene passa a participar ativamente nas curas e desobsessdes, 0 que
segundo suas palavras a fez “ir entrando mais e mais no mundo espiritual”. Quando
conheci as duas, ainda em 2009, a profetisa e missionaria era 0 braco direito da pastora.
Algum tempo depois da partida de Laudicéia, Dilene é consagrada pastora na Igreja
Renovacdo em Cristo do pastor José Profeta, também amigo das duas e morador do
Recanto. Como Dilene tem hoje o cargo de pastora mas nao possui uma igreja propria,
ndo exerce a funcdo do pastorado diretamente, e a igreja do pastor José se torna um

espaco para exercer sua lideranca.

1.2 — O contraste entre Templos e Montes de Oragao

Os Montes de Oracdo apareceram nas narrativas de Dilene e Laudicéia como
elemento de destaque das suas praticas religiosas, 0 que apoiaram com argumentos
terrenos e espirituais. Aponto assim, a importancia da ida aos Montes para o0 exercicio
de lideranca religiosa destas mulheres, Laudicéia como pastora e Dilene como profetisa
que redne grupos de oracdo e busca se estabelecer pastora, ainda que etnograficamente,
eu tenha acompanhado apenas uma ida deste grupo aos montes, no caso, 0 monte
Labareda de Fogo. Mais ainda, aponto que dentro desta igreja, que é sempre descrita
como muito especifica, ou de classificagdo extraordinaria frente a outras, os Montes de
Oracdo alcancam um forte potencial de adesdo. Caberia ainda verificar se as raz0es

deste fendbmeno passam pelo fato de ndo possuirem uma sede fixa ou pela normatizacao
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apenas precaria que conseguem estabelecer sem este espaco de concentracdo de

autoridade.

Por conta das mudancas de Laudicéia, e de meu proprio percurso de
investigacdo, ndo pude acompanhar o desenrolar do envolvimento com o espaco, mas a
forma como as narrativas sdo construidas, incluindo tempos e espacos distintos, podem
indicar pontos frutiferos sobre a auto representacdo deste, e outros grupos. Por outro
lado, noto que o uso ritual dos montes de oracdo é comum a muitas congregacoes
neopentecostais, 0 que amplia ainda mais o alcance de contribuicdo deste trabalho para
um campo ainda pouco explorado pela literatura das Ciéncias Sociais. Os trechos que se
seguem foram retirados de uma entrevista com Dilene tratando, principalmente, de sua
trajetoria de converséo e algumas reflexfes sobre sua propria dificuldade de insercéo

religiosa.

A questdo é a seguinte. O monte ¢ um complemento importante na vida de um cristdo. Por qué? Porque
normalmente se considera que subindo aos montes, inclusive em referéncia aos montes sagrados, 0s
montes biblicos, além de vocé ficar mais pertinho de Deus, tem toda uma organizacéo que vocé faz pra ir,
em grupos ou individual, vocé... Assim, é como um complemento e uma parte importante, pois sdo partes
diferenciadas dentro de uma igreja.

Toda igreja, principalmente as pentecostais, ndo que tenha um monte preferido, mas os cristdos véo a um,
dois ou mais montes. Porque sdo propositos, ou campanhas, como aquela que a gente fez, o mergulho de
Naama, mais que se faz outros trabalhos, por exemplo, vocé pode fazer 40 dias indo ao monte, e coloca
diante de Deus um propdsito. Entdo ir ao monte é vocé se desligar mesmo da vida normal, ndo s6 do
aspecto social ou do que a igreja em si remete, mas de tudo. Porque as luzes, 0s conjuntos de louvor ou, e
até as praticas de culto que se faz na igreja evangélica, que € inicio, meio e fim do culto. Dentro de uma
igreja, entre quatro paredes.

Entdo tem toda uma programagcao ai, é até mais facil vocé receber um novo visitante, uma pessoa que
chega dentro de uma comunidade, estar na igreja, né?. Pra vocé recepcionar, pra vocé ouvir, pra vocé ter
um particular com uma pessoa, ou se tem uma visita dentro do coletivo tem que estar dentro de um
espaco, dentro da comunidade, ou que seja uma garagem, um quintal, ou que j& seja uma igreja
tradicional, uma igreja ja construida, pois é preciso acolher aquela pessoa. Pode ser o primo ou amigo de
alguém que ta por 14, uma pessoa da comunidade que passa e sente a necessidade ali na hora do culto, ai
se faz necessario nesse sentido: o espaco pra receber as pessoas, 0s irmaos.

Por um lado, as idas aos Montes sdo apenas um dos lados complementares das
praticas religiosas neopentecostais, uma possibilidade, ou parte diferenciada dentro da
igreja, para onde os seguidores se dirigem em oracdo, ou aos templos aos montes. De
outro lado, “ir a0 monte ¢ vocé se desligar mesmo da vida normal, ndo s6 do aspecto
social ou do que a igreja em si remete, mas de tudo”. Seriam os montes lugares onde
“vocé fica mais pertinho de Deus”. Haveria ai um duplo chamado para uma relagéo
mais proxima e individualizada, entre a singularidade individual e a singularidade
divina? Seria a singularidade divina metamorfoseavel pela ideia da natureza (como

transcendente em relacdo a humanidade e a cultura) ou pela nogdo do ceu religioso
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antigo, onde o alto € lugar fixo do hierarquico superior? Mais ainda, seriam os Montes
um antidoto para alguns convertidos, frente aos incbmodos com 0s aspectos sociais

humanos que os templos passam a expressar?

Elemento importante a ser notado € esta significacdo mais pragmatica e menos
doutrinaria do templo, que aparece como esvaziando de sentidos deste espaco que
historicamente foi o guardido da doutrina religiosa. Observando a historia do
cristianismo, o historiador Peter Brown nota como seu processo de institucionalizagédo
acompanhou um esfor¢o constante de represséo da cultura pagd, em prol de uma vida
enquadrada aos moldes da Igreja. Neste contexto, a propagacdo de templos
institucionalizados pelo Império Romano foi também simbolo de sua expansédo politica
(Brown, 1980), o que até hoje pode ser observado ao comparar a auséncia de lucro em
espacos ndo institucionalizados, como os montes de oracdo, e o sucesso financeiro de
congregacdes que se expandem mundialmente. Proponho este olhar histérico que se
justifica na tentativa de significar as moralidades religiosas como construcdes historicas
e politicamente informadas, visto que séo rico reflexo das concepg¢des de sociedade em
acdo em cada contexto, e permitem também estabelecer fios condutores para
compreender as influéncias da Igreja na consolidacdo da identidade feminina e nas
caracteristicas de uma sociabilidade de género que se modifica mas que mostra

caracteristicas ativas, historicamente de longa duracdo, em nossa sociedade.

A historiografia do autor dedica grande atengdo ao espaco da mulher nesta
tradicdo em desenvolvimento, onde a imagem da Queda do Paraiso ainda estaria
presente nos imaginarios como marco da renincia humana a imortalidade. A mulher
como responsavel pela reproducdo é relacionada ao sexo, marca da transitoriedade da
espécie, e 0 casamento sacramentado a possibilidade de neutralizar os perigos carnais.
Assim como as cidades em desenvolvimento, o0 corpo seria passivel de uma
administracdo setorial, na tentativa de enquadrar desejos, vontades e paixdes humanas,
em meio ao racionalismo cristdo da dualidade. Brown localiza no ascetismo o principio
norteador desta disciplina, muito localizado no corpo a partir do jejum, confinamento e
castidade. Assim, a misoginia feminina baseada no pecado carnal teria sido a estratégia
narrativa do ascetismo para se colocar como doutrina, marcando um momento crucial

para a futura historia das mulheres na religido.

“Confrontados com a ameaga perpétua de um ascetismo tao radical a
ponto de obliterar a distincdo entre a cidade e o deserto, e até entre
homens e mulheres, os lideres das igrejas recairam nas antigas tradicfes
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de misoginia afim de agucar o sentimento do perigo sexual” (Brown,
1988)

Para os fins deste trabalho, a no¢do de doutrina cristd busca incluir, tanto as
referéncias atualizadas pelos diversos discursos nativos, quanto a preceitos consolidados
pela tradicdo, que parecem se sobrepor em uma interessante sintonia. Ora o texto trata a
“doutrina” como cosmologia definida dentro de um grupo religioso, ora em referéncia a
tradicdo crista originaria, sendo que proponho estarem estas duas conectadas de forma
interdependente. Em principio, os pilares elementares da teologia cristd estavam ligados
a unidade da igreja criada por Jesus, onde a separacdo dual entre céu e inferno estava
condicionada a uma vida de praticas totalmente direcionadas ao mundo sagrado. Ja a
legitimidade para realizar este regramento se colocava de forma complementar, entre a
infalibilidade do papa e a Igreja como fonte priméaria da doutrina, diferentemente do

protestantismo onde apenas o texto biblico é considerado.

O protestantismo traz diversos questionamento aos pressupostos institucionais
da Igreja Catolica, em grande medida pelo envolvimento politico e econdbmico que esta
tomou ao longo dos séculos, mas seu texto sagrado permanece compartilhado, assim
como grande parte dos axiomas fundamentais. Mas o pastorado feminino, que abriria
grande prorrogativa as transformacdes estruturais, empiricamente nao parece ter
impedido a permanéncia da invisibilidade feminina no campo da religido, pelo
contrério, reatualiza muitos de seus paradigmas para que se mantenham eficazes no
contexto contemporaneo. Por sua vez, a vertente traz outras tantas transformacdes para
a doutrina cristd, e uma boa parcela do que inspira este trabalho é a busca por possiveis
pontos de avanco pela equidade dos sexos. Concomitantemente, 0s agenciamentos
realizados por algumas mulheres sobre o texto biblico me pareceram mais
significativamente transformadores do que a ocupacdo formal do cargo de lideres,
considerando que o pastorado muitas vezes reproduz o modelo de salvagcdo pelo

casamento e pela fé.

E neste sentido, parte do esforgo tedrico do movimento feminista tem sido trazer
a superficie as tecnologias morais do patriarcado®® que garantem estas e outras
persisténcias. Sendo o corpo feminino este local da cristalizacdo de significados sobre a

mulher, a identidade de género estaria absolutamente condicionada a este acimulo de

2 Este conceito foi apropriado da pesquisadora Débora Diniz, palestrante quando da abertura do I
Coléquio de Estudos Feministas e de Género da Universidade de Brasilia, em maio de 2014, trabalho que
tomou o titulo do evento, “Articulagdes € Perspectivas do Feminismo”. Agradeco imensamente pela fala
tdo inspiradora e, principalmente, a disponibilidade em compartilhar o texto ainda néo publicado.
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poder patriarcal. Tendo em vista este panorama, voltemos a narrativa de Dilene sobre o
significado dos montes, a partir de onde penso ser possivel extrair concepgdes sobre a
vinculacdo entre ida aos montes, maior proximidade de um dialogo direto entre a
singularidade individual e Deus e maior liberdade religiosa, ndo deixando de articular
estas concepgdes com as concepcdes sobre a ‘liberdade’ que estas mulheres buscam

para si, ndo somente na vida individual mundana mas na sua vida no espago religioso.

E nos montes é muito agradavel, vocé vé la os passaros, os buritis, a dgua, 0 vento. Mas 0 que nos liga a
Deus ¢é espiritual, viu? O monte é uma etapa, porque o monte é um local de oragdo, quando vocé vai é
porque ja ta no mistério, ndo é 4 que vocé pega ndo. La é revelado, quando vocé vai com fé Deus te cura,
se vocé t& no proposito mesmo cura la em cima, ou descendo, ou quando j& vai chegando perto. Ou seja,
vocé fica mais pertinho de Deus, porque as pessoas ja estdo em processo de oracdo e derramam em cima
do monte, o que? As revelacGes, a uncdo de cura.

O monte é um lugar sagrado, la o senhor fala, se vocé pegar a biblia vocé vai ter trechos com montes em
quase todas as passagens. Mas o monte, como é um lugar que é o climax, la tudo floresce. Naquele
momento de comunh&o que ja é de antes ou vocé recebe 14 em cima o que ja era seu. Se liberta. E um
lugar de preparo (...) Mas o monte é como proposito, como proposta de busca. Vocé t4& com algumas
questdes espirituais, ou de cura fisica, propositos diante de Deus pra estudo. Entdo vocé coloca isso diante
de Deus, esse trabalhar no monte. Entdo aquelas pessoas que estdo ali oram juntas, porque ninguém é
obrigado a ir no monte! O monte € como um afago, é? N&o uma obrigacdo. O monte é uma hora de
liberdade, vocé se coloca mais, se afasta daquilo que ta sendo feito dentro da igreja, € uma hora vocé e
Deus e seu proposito, vocé so6 se liga com Deus, com o seu propdsito e o proposito dos outros. (Entrevista
1 realizada em setembro de 2013)

Mesmo atribuindo, de um lado, complementariedade entre templos e montes, e
de outro, uma parcial oposicdo entre 0os montes e 0s templos, me parece que a
comparacdo se coloca no discurso de Dilene nos significados que atribui ao espaco
fechado onde se desenrola a doutrina, e a natureza que simboliza liberdade, formal e
material. Se 0 monte é um lugar “agradavel”, como um “afago no cora¢do”, € a0 mesmo
tempo onde se encontra o espiritual, onde o contato com Deus € mais direto. Demonstra,
portanto, que o monte é visto como um local de privilégio, onde os ja escolhidos pela
conversdo podem ficar “mais pertinho” do céu. Acredito ainda que esta conexao entre o
éxtase e uma noc¢édo de privilégio ndo ¢é exclusiva dos montes, pelo contrario, € muito
reproduzida no “sentir o espirito santo” como uma bencéo, pois receber os dons é sinal
de que o fiel foi reconhecido no mundo espiritual como crente. Ao mesmo tempo, 0
monte é descrito como sagrado, espaco de adensamento magico, onde o climax
acontece e as béncaos “florescem”. E interessante observar essa valorizagdo dos montes
de oragdo em uma tradicdo marcada pela interioridade da fe, onde o Deus onipresente

estd em conexdo direta com o fiel.
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Introduzo aqui 0 que entendo como o formato feminino/feminista de expressao
contido na narrativa de Dilene sobre este contraste conceitual, entre templos e montes
de oracdo. Varias expressdes aludem ao desejo da liberdade e de libertagcdo feminina,
menos encontraveis num discurso masculino que seria tendencialmente mais autoritario.
O monte é metaforizado como um “afago”, ou o afago é a metonimia do monte. Uma
“ndo obrigagdo”, ¢ entendida como uma “liberdade”. A hora da interioridade singular, e
da busca de seu propésito individual, é também um momento de ligacdo com o
propdsito dos outros, reforcando o espirito de unidade do grupo, mesmo que a afaste do
(poder) que estd sendo feito dentro da igreja. A literatura feminista apresentou em
grande parte, como o cuidado com a relagdo com o0s outros se tornou um valor
tendencialmente vinculado as mulheres, assim como a valorizagcdo dos sentimentos e
emocOes. E, de outro lado, o feminismo apontou o desejo de buscar liberdade e
autonomia por parte das mulheres (Machado, 1999; Gilligan, 1982). Segundo as
proprias palavras de Dilene: “vocé se coloca mais, se afasta daquilo que ta sendo feito
dentro da igreja, € uma hora vocé, Deus e seu propdsito, vocé so se liga com Deus, com
0 seu proposito e o proposito dos outros”. Aqui se retne uma valoriza¢do do ethos
feminino e a utopia da liberdade, libertacdo e autonomia que, as narradoras parecem nédo
ver realizado dentro das igrejas e templos pelas quais ja passaram.

Mas este local de concentracdo espiritual remete a dois outros pontos de
distingdo, pois, enquanto é referenciado pelas propriedades magicas do espaco fisico,
também atribui responsabilidades morais marcadamente terrenas ao fiel que sobe o
monte. A diferenciacdo se daria entre aqueles que sdo convertidos, e mantem um
trabalho espiritual constante, direcionam sua vida em prol da “palavra” e da “verdade”;
e aqueles outros encantados pelo misticismo da religido, ou seja, informados pela
“curiosidade” ou “soberba”. Ao mesmo tempo em que este discurso retira 0 monte do
mundo terreno, passando a ser espago exclusivo dos crentes, realiza outra separacao
fundamental para o0 mundo cristdo, aquela mais geral, entre o céu e o inferno. Pois,
como um espago propicio a revelacdo, ao éxtase e a profecia, 0 monte tambem esta
aberto aos falsos profetas.

Como consequéncia indireta ha uma complexa competicdo entre subjetividades,
na medida em que o caminho espiritual anda paralelamente a seu oposto maligno, e a
distingéo entre os dois é uma linha ténue. Como os dons espirituais sdo recebidos e
expressados individualmente, além de ndo haver uma instancia hierarquizada de

fiscalizacdo doutrinaria, a legitimagdo da Verdade se d& no discurso, o que transforma
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fofocas e acusacbes em moeda frequente. Esse ethos de disputa cotidiana do campo
evangélico é um dos pontos em comum com a tradi¢do afro-brasileira (Silva, 2007; Oro,
2002; Prandi, 1991), mesmo que em contextos e graus de hierarquia diferentes. O
cristianismo se difere por possuir um texto basico fixo que informa literalmente a
doutrina, e neste aspecto a “verdade” € um nome préprio grafado em maidscula. O que
vai permitir a diversificagdo doutrinaria é, desta forma, a interpretacdo de cada
congregacao sobre este texto, abrindo a possibilidade de extrair significados apostos ao

monte, por exemplo.

A gente costumava ir muito no P Sul, sabe um monte que tem ali? Mas aquilo virou um modismo, entdo
eu e a pastora, e alguns profetas mais diferenciados, ndo por uma questéo de status, mas por uma questdo
de busca, preferem os montes mais afastados. No sentido de menos profecias, menos badalacdo e mais
busca do trabalhar de Deus!

Existe uma diferenga entre profecia e profetada, entre profetas e falsos profetas. O que acontece é que
nestes montes da moda tem muitos falsos profetas, enganadores, que se aproveitam das pessoas. Muitas
vezes tdo iniciando na vida cristd e enchem estas pessoas de profecias, de coisas mirabolantes,
miraculosas, entdo quando ndo tem um compromisso maior com Deus, € muito comum nestes montes da
moda, nestes montes cheios, encontrar aproveitadores, entdo a gente acha muito... Assim, “vamos la por
um propo6sito maior”, ou se tem um trabalho com outras igrejas, ai a gente pode até ir, ndo tem problema
ndo, mas a gente evita.

Os montes mais da moda, de forma geral, € um trabalho muito cansativo, né? Porque enquanto tem dez
profetas 14, um t& no caminho do Espirito Santo, nove se aproveitando das pessoas... Entdo o seu trabalho
€ maior, na verdade vocé também t4 ali pra buscar, ta ali pra ajudar. Mas quando vocé vé absurdos,
quando vocé vé coisas que Deus nao permite, ele te chama, vocé acaba mudando um pouco sua rota, seu
proposito, por conta destes aproveitadores. (Entrevista 2 realizada em setembro de 2013)

O tom usado ao descrever os montes retoma uma série de dualidades onde a
Antropologia encontra rico campo analitico e a religido assenta premissas basicas,
oposic¢des que partem da separacdo ja citada entre céu e inferno. Dilene se refere entdo
aos profetas e profetadas, montes puros e montes da moda, fi€is e aproveitadores. Nota-
se que a distincdo é constante nestas falas, seja ao descrever o passado e o presente, ou 0
que seria o verdadeiro e falso, o puro e o poluido, em um jogo de disputas e acusac¢oes
constante também em outros campos religiosos (Lopes, 2011; Melo, 2010; Prandi,
2004; Negréo, 1996). Talvez mesmo por ndo possuirem uma igreja para alicercar sua
alteridade, a diferenca € a estrutura conceitual que justifica sua religiosidade, na
doutrina praticada, no formato dos rituais e nas tantas interpretacdes biblicas. E se a
identidade é marcada nos discursos de diferenciacdo, podemos supor que as
proximidades ou distancias a certa préatica indique uma teoria da escolha em cada grupo,
mais do que sua tradicdo institucional correspondente. Longe de ser genérica, esta

diferenciacéo é bem localizada em narrativas de acusagdo ao outro, que serdo discutidas
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a frente junto a outros discursos que indicam uma religido articulada mais nas

especificidades contextuais, e menos na correspondéncia a religido.

Apo6s a mudancga de Laudicéia, Dilene é seu elo com a comunidade do Recanto,
especialmente por meio da igreja Renovacdo em Cristo, coordenada pelo pastor José
Profeta, e localizada em frente a sua casa. Em funcdo de nédo ter uma igreja construida,
as duas mulheres tinham o costume de frequentar outras congregagOes como
convidadas, especialmente pelos poderes de profecia reconhecidos em Laudicéia. Nos
cultos de domingo, por exemplo, era comum que a pastora fosse proferir uma oragéo
sobre algum necessitado ou reforcar a liturgia do culto com alguma palestra tematica.
Apesar de liderada por um homem, a pastora mantém intenso contato com esta
congregagao diferenciada onde o pastorado masculino ndo representa a exclusédo de
mulheres, apenas uma possibilidade igualmente vélida. Jodo é casado com Silvia,
consagrada a pastora na mesma ocasido que Dilene, mesmo que as duas ndo exer¢am
seu pastorado de forma organizada no momento. Como a coordenacdo esta sob 0s
cuidados de Jodo o espaco de liderangca das duas é reduzido, relagdo comumente
observada entre casais de religiosos como reproduzindo os englobamentos de poder

entre oS sexos.

A igreja do pastor José Profeta funciona em um terreno ao lado de sua casa,
também no Recanto das Emas, e se constitui em uma construcdo simples que abriga por
volta de cinquenta pessoas. A coordenacdo da congregacdo é de sua responsabilidade,
pois sua esposa ainda ndo exerce as fungdes do pastorado mas, assim como em outras
igrejas, € comum a presenca de outras liderancas em cultos ou campanhas de oracao.
Apesar da dificuldade que Laudicéia narra com os pastores homens, tem uma relacdo de
grande cumplicidade com José, que se mostraria um homem de visdo “diferenciada”
dentro da igreja. Sua figura é positivada no discurso destas mulheres por ter apoiado seu
desenvolvimento espiritual e politico dentro da congregacdo, seja ao incentivar que
Dilene fosse consagrada pastora ou mesmo permitindo que ela participe dos cultos,
aconselhando os fiéis ou realizando profecias sobre suas vidas. A0 mesmo tempo em
que o pastor reconhece o poder das profecias de Dilene e Laudicéia, tem nelas um

amparo para realizar trabalhos espirituais “mais complexos”.

Cada um com sua trajetdria, 0s trés personagens descritos acima refletem muitas
das experiéncias que vejo representada como igrejas comunitarias, ou seja,

congregacdes que tém seu centro de significados construidos a partir do contexto social
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em que estdo. Penso este modelo em oposicdo ao de grandes congregacOes, ja
reconhecidas e instaladas localmente em funcdo de sua nomenclatura, cabendo entdo
aos fiéis se adequarem a suas doutrinas ja estabelecidas. Em outras palavras, igrejas
comunitarias existem em funcéo de demandas locais e se colocam em funcionamento na
medida em que este contexto solicita, sdo portanto, reconhecidas como parte dele. Noto
que o reconhecimento dos pentecostais como pertencendo a um grupo determinado,
invariavelmente é marcado por uma comparacdo com outras igrejas que nao se
enquadram na representacdo vislumbrada por este crente, de maneira que esta
construcdo da igreja como escolha e construcdo do individuo aparece de forma

recorrente no campo.

A narrativa que se segue relata um episodio onde acompanhei quatro pastores e
um grupo de fiéis para subir o Monte Labareda de Fogo, no Recanto das Emas. O fato
de quatro lideres compartilharem a coordenacdo desta “campanha” mostra como a
relacdo de proximidade ou negacdo entre doutrinas e congregacdes varia amplamente,
ndo sendo o mercado pentecostal um campo de concordancias e desacordos absolutos.
Pelo contrério, sdo as liminaridades de tempos, espacgos e doutrinas que mais esclarecem
sobre a dindmica da vertente. Mas a descri¢do do evento apontou elementos para mim
que transcendem a analise sobre lideranca e parecem oferecer pistas sobre a riqueza
simbdlica do sincretismo religioso e a multiplicidade do pentecostalismo. Dilene me
contava que a ideia desta ida ao monte surgiu durante um culto na igreja do pastor José
Missionario, quando escutou do Espirito Santo que deveria ser ela a organizar a

campanha.

As vezes cada um vai com um prop6sito, mas tem uma coisa em comum que é buscar a Deus, por
exemplo no mergulho de Naama, que vocé esteve 1a. Que que é o mergulho de Naama? E vocé se limpar
no corpo fisico e espiritual, em todas as areas, de uma lepra. Que que é uma lepra? Sdo problemas que
acometem o cristdo, como tristeza ou uma depressdo, vocé ta buscando pela libertagdo de algum familiar,
as vezes a pessoa ta tendo dificuldades na jornada né? Cristd. No nosso caso fizemos o propdsito pelo
mergulho de Naamd, que foram 7 mergulhos, naquele domingo, previamente acordado entre os irmaos,
entre as pessoas que estavam na igreja, no culto. Entdo decidiu-se, né? Por meio de uma visdo que uma
irma teve, né?”

1.3 - 0O Monte “Labareda de Fogo ”: o ritual e a metdfora da Igreja Primitiva

Em um domingo de manha acompanhei um grupo de aproximadamente vinte
pessoas para subir o Labareda de Fogo, em uma campanha coordenada pelas pastoras

Laudicéia e lone?*, além do pastor José Profeta e da recém consagrada pastora Dilene.

**Esta safda de campo ocorreu em abril de 2012
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lone também é moradora do Recanto das Emas. Nos reunimos em frente a casa da
pastora lone, onde também funciona uma congregacdo, a Igreja Pentecostal de Cristo,
um saldo reformado em sua garagem que, aos sabados e domingos, é abastecido com
cadeiras para receber fieis da vizinhanca. Como a pastora Laudiceia esta atualmente na
Bahia, quando vem a cidade tem em lone outra interlocutora e na sua igreja um espaco
de reunides. Reunindo fiéis da igreja da pastora lone, do pastor José e antigas
seguidoras de Laudicéia, o objetivo neste dia era aproveitar sua presenca na cidade para
atender os que desejavam ir ao monte. Nosso grupo se constituia basicamente de
mulheres e criangas, com excecdo de José. Ao contrario do discurso humilde do préprio
pastor, as trés mulheres ndo cansavam de elogiar seu trabalho como pastor e sua

importancia social para aquela comunidade “esquecida” pelo Estado.

Para acessar 0 monte do Recanto € necessario caminhar a pé, visto que fica
localizado em meio ao cerrado nativo e ndo ha caminho para veiculos. A partir da Gltima
quadra residencial avista-se um descampado grande que serve para despejo de lixo e
entulhos e ao lado funciona uma grande quadra de futebol de terra batida. Entrando no
cerrado ja se avista 0 monte a uma distancia de aproximadamente 1,5km. Havia ja uma
trilha marcada no chdo por onde nosso grupo seguia, algumas mulheres tendo levado
guarda-chuvas pra se proteger do sol quente. Atravessamos um riacho para, em seguida,
chegarmos ao pé do monte, mas a subida demorou ainda uns quinze minutos,
considerando que as criangas e uma senhora idosa precisavam de apoio para subir ou,

pelo menos, que alguém fosse a frente indicando os melhores lugares para pisar.

Na chegada ao topo do Monte bebemos um pouco de agua das garrafas que
tinhamos levado e comecaram as oracGes. A pastora Laudicéia explicava que nao
tinhamos lanchado antes porque era interessante o0 jejum neste momento de oracao,
assim como o esforgo da subida era uma lembranca as privagdes de Jesus em sua ida ao
deserto. A abstinéncia terrena funcionaria como um mecanismo de fortalecimento do
corpo fisico frente ao trabalho espiritual, principio muito comum para a ideologia crista
do sacrificio (Brown, 1988). Os trés pastores se reuniram em um canto e comecgaram as
oracOes, dando as maos a todos 0s presentes para que formassemos uma roda unica. A
oracdo iniciada pelos lideres foi seguida pelo grupo em coro, criando uma sensacao de
sinestesia Nno grupo que sempre me impressiona nas igrejas pentecostais. O canto da

oracdo é feito em conjunto, porém ndo em unissono, visto que cada individuo fala com
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suas proprias palavras e em ritmo proprio, a0 passo em que O conjunto de vozes

audiveis vai expandindo também as impressdes sensoriais e emotivas.

Pastora Laudicéia pedia que todos se concentrassem na roda de oragdo, de olhos
fechados e dando as maos e, em breve, algumas pessoas comegaram a demonstrar sinais
do transe. O primeiro elemento de destaque é a glossolalia, chamada de “fala em
linguas™, que demonstraria a presenca do Espirito Santo incorporado e seu discurso
universal em linguas desconhecidas. A fala em linguas é reconhecida como um sinal
desejavel e especial para os fiéis, pois so fala em linguas aquele em que o Espirito Santo
toca. Estes sdo momentos performaticos onde os fiéis aparentam transe, normalmente
de olhos fechados, enquanto fazem suas oracdes em voz alta. A glossolalia confere
ainda mais emocao, ou tensdo, ao éxtase coletivo do que a oracdo®®, considerando que
sdo repetidas linguas desconhecidas e por pessoas diferentes, simultaneamente,
enquanto gera uma tensdao corporal na concentragdo, no suor ou nos movimentos
bruscos do corpo. Na teoria académica a glossolalia foi repetidamente apresentada
como elemento da individualizacdo da fé pelo protestantismo e de valorizacdo da
conversdo individual, sendo este discurso proferido também por fi€is para explicar as
“linguas de fogo” (Maués, 2003; Pereira, 2009; Goodman, 1972). A capacidade de falar
em linguas é um dom como a cura, a profecia ou o missionarismo, e desta forma sinal

de ter sido reconhecido por Deus como um dos seus e agraciado com seus poderes.

Apos este primeiro momento foram feitas orac@es individuais para os presentes,
0s pastores colocando as méos sobre cada um para concentrar seus pedidos, enquanto 0s
outros fiéis oram uns pelos outros em uma rede que busca alcangar o poder do Espirito
Santo. Este trabalho é mais forte do que a roda de oracdo e, por isso, quando ha
incorporacdo por algum espirito ruim, é neste momento que eles se manifestam.
Observamos uma desincorporacdo complicada, pois aparentemente o espirito néo
aceitava deixar uma moca possuida. Os trés pastores juntos oravam em volta dela,
revezando entre conversar com 0 espirito possuidor e segurar seu corpo para que nao
caisse no chdo. O diabo dizia claramente a pastora que ndo ia sair do corpo, pois a
menina tinha invejado o marido de outra e, com isso, 0 invocado para destruir a relagéo.

E interessante nas incorporacdes pentecostais como a presenca das entidades malignas

®|mportante notar a diferenciacéo feita entre rezar, costume catélico, e a oracéo protestante. Enquanto a
reza reproduz um mesmo texto, como o Pai Nosso, a oracdo seria marcada pela espontaneidade, como
uma conversa direta com Deus. Escutei esta referéncia em diversas falas de evangélicos para criticar a
burocratizacdo da religido catolica como sinal de sua desvirtuagdo espiritual.
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ndo é motivo de preocupacdo dentro do grupo, nem sintoma de um descontrole, pelo

contrario, mostra que o ritual foi eficaz ao localizar a obsessao e resolvé-la.

A corporalidade tém ainda mais destaque nestas situagdes, pois quando 0S
demdnios tentam resistir quando sao coagidos a deixar o crente, e aqueles que sofrem a
perseguicdo espiritual ttm em seu corpo fisico as expressdes da disputa. Pode-se revirar
os olhos, fazer caretas, mexer os bragos e pernas sem controle ou, de repente, soltar o
peso do corpo no chdo. Estes sdo sinais fisicos que expdem a batalha em acdo naquele
corpo, assim como a glossolalia marcaria a presenca do espirito santo, enquanto o fiel é
sempre 0 espaco a ser ocupado na disputa. Entendo ainda que o éxtase representa o
momento de maior espontaneidade para o religioso, quando tem a possibilidade de
deixar a doutrina em segundo plano para se revestir da experiéncia pura do sagrado,
talvez a prépria razdo da centralidade da incorporacdo no neopentecostalismo.

A situacdo era bem dramatica, visto que a menina conversava com o pastor por
outra voz, a do ser que a possuia, contorcia seu corpo e a essa altura ja estava toda suja
de terra. Porém ninguém estranhava a visao, pois a incorporacéo é pratica muito comum
e visto como possibilidade impar de resolucdo de conflitos, considerando que todo mal
ou dificuldade é comumente interpretado na chave da batalha espiritual. O exorcismo
ndo durou mais de 10 minutos e quando se completou a garota caiu desmaiada. Todos a
seguravam com medo de que se machucasse nos galhos e pedras do chdo, mas em
seguida ela se levantou e afirmou que ja se sentia melhor. Parecia que o exorcismo tinha
sido eficaz, pois o deménio tinha se calado, sinal de que tinha cedido for¢as frente as
oracOes dos pastores. Outras duas pessoas incorporaram, mas a voz do espirito ndo se
articulava claramente, de forma que ndo houve um didlogo explicito entre ele e os
pastores. Ao fim do episédio as trés pessoas afirmaram que ndo lembravam de nada do

ocorrido.

Duas outras mulheres do grupo estavam com cancer e tinham ido ao monte com
0 proposito especifico de buscar cura, razdo pela qual foi dispensada uma sessdo
coletiva de oracOes, especificamente para elas. Novamente a pastora pediu que
fizéssemos uma roda em torno das duas mulheres e que direcionassemos nossas mentes
a sua cura, reforcando a importancia das oragdes coletivas como intensificacdo do
poder. Em seguida a roda se desfez e as pastoras levaram uma sacola grande para um

canto mais reservado, longe dos olhos do grupo. Acenderam uma fogueira onde foram
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queimados objetos que tinham levado da cidade, como calcinhas, um sutid®® e uma
carranca de madeira. Segundo as pastoras me explicaram depois estes tinham sido
objetos enfeiticados por alguma “macumba”, e pertenciam a pessoas que ndo tinham
podido comparecer no dia. Enquanto a fogueira ardia elas oravam baixo sobre ela, de
forma um pouco diferente das oracGes de corrente, feitas em voz alta e sob o olhar do
grupo.

Depois que o material estava devidamente carbonizado foi feita outra fogueira,
desta vez para pequenos bilhetes de papel contendo pedidos de oracdo. Essa fogueira foi
feita perto do grupo e todos se aproximavam dela, seja com oracbes para alguém
necessitado ou com pedidos especificos para si. Esse fogo ndo buscava mais destituir de
poder os “trabalhos” feitos com objetos de uso cotidiano, mas potencializar com o fogo
a capacidade de chamar atengéo para a realizagdo dos pedidos. Na primeira fogueira,
destruir a materialidade dos objetos é uma forma de sublimar a forca dos acordos feitos

entre os demonios e os realizadores da “macumba’?’

, tendo as oracGes o papel de
ritualizar essa quebra. A segunda fogueira, ao contrario transforma a materialidade do
papel em comunicacdo, sendo a roda de oragdes como uma corrente potencializadora
dos pedidos. Baseado no poder do mesmo elemento natural, o fogo, o ritual utiliza a
gueima a partir de sentidos opostos e com objetivos diferentes, porém sempre

deliberados.

As analogias com o fogo pareceram muito significativas para mim naquele
momento, justamente pela plasticidade com que constroem sentidos aos rituais. Para 0s
trés pastores a fogueira também parecia ter um significado especial de perigo, visto que
pediram que todos se afastassem da fogueira para que eles quebrassem as maldicdes.
Assim como outra pastora j& tinha me comentado sobre os montes como espacos de
adensamento, ali os trabalhos espirituais “mais complicados” ficaram a cargo das
liderancas mais experientes. A glossolalia e o exorcismo representam um duplo sentido
para um éxtase aparentemente semelhante, assim como as duas fogueiras tinham
funcbes exatamente opostas, enquanto a oragdo € sempre uma conversa com Deus, para

agradecer, consagrar ou pedir. A glossolalia é a lingua do Espirito Santo, a propria

*N3o pude deixar de notar a ironia da queima do sutid como representacéo do mal encarnado no corpo de
sua dona, em contraste com os sutids queimados por feministas da década de 60 para libertagéo do corpo,
em grande medida coagido sob um modelo informado pela moral crista.

*’Nome genérico utilizado pelos pentecostais para se referir a trabalhos espirituais malignos.
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fruicdo positiva do éxtase, enquanto a fala durante um exorcismo € sinal de um demdonio
mais potente, que ndo aceita largar o corpo e por isso grita. JA o fogo poderia ter seu
poder direcionado pela intencdo das oracdes, para consagracdo de pedidos a Deus, ou
como forma de destruir trabalhos espirituais de “macumba”. E mesmo a oragdo, que
representa a ligacdo direta com o sagrado no conceito de “nova alianca”, pode ser

utilizada em curas, para agradecer uma graga ou para pedir outras.

Comecamos a descida de volta e na metade do caminho paramos em um cérrego
com uma pequena cachoeira para 0s banhos. Segundo me contou a pastora este
mergulho ¢ feito preferencialmente em uma cachoeira maior que fica na regido, mas
como havia muitas criancas e duas mulheres doentes, o banho tinha sido transferido
para este local. O Mergulho de Naama é uma passagem do livro de Reis Il que conta a
historia de um general sirio que, apds diversos tipos de tratamento, é curado da lepra
pelo profeta Eliseu por meio de sete mergulhos no Rio Jorddo. Cada mergulho teria
como funcdo extirpar uma doenca de sua alma, contaminada pelo poder e afastada de
Deus, sendo o resultado final sua cura completa da doenca fisica. Ao mesmo tempo em
que se revive este episddio, o banho nas aguas sagradas do Jorddo faz uma referéncia
mais geral ao batismo como momento de renovacdo espiritual e sinal do compromisso
de cada fiel. De forma geral podemos observar com o significado de renovacdo das
aguas pode se dar, tanto no sentido de limpeza e protecdo, como transformacao pelo

batismo?.

Entre pesquisas virtuais e conversas com fieis, diversos significados foram dados
ao banho, mas como quem organizou o mergulho de purificacdo foi Laudicéia, me
apego aqui ao que me informou a pastora. O primeiro teve a intencdo de livrar Naama
da Soberba, o segundo trouxe obediéncia, o0 terceiro paz, depois fé, perseveranca,
entusiasmo e o sétimo banho realiza a vitdria, qual seja a cura de Naama. Cada
mergulho na cachoeira também teria uma realizagdo especifica, nos tendo sido orientado
concentragdo na limpeza espiritual, uma oragdo para cada mergulho. Primeiro foram as
criancas, depois as mulheres e, por Gltimo, os pastores mergulharam uns aos outros.
Pedindo a Deus sairiamos renovados do mergulho, enquanto as criangas que brincavam
ao redor do rio eram orientadas a ndo encostar na dgua que cairia 14 em baixo como

cachoeira. A correnteza como simbolo da limpeza ndo poderia se encontrar com

%80 batismo entre os protestantes é feito apds o fiel atingir certa idade, pois representa uma decisio
consciente de conversdo, e por isso dotado de grande importancia ritual. Em muitas igrejas o batismo é
feito em uma piscina artificial, dispensando a literalidade da dgua corrente que Laudicéia tanto preza.
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brincadeiras infantis, como se as mados humanas fossem contaminar ou cortar o fluxo

daquele poder “natural”.

Os pastores trocaram suas roupas por uma grande tunica branca de algodéo cru
que ia até os pés, e 0 pastor José que ja andava com a ajuda de um cajado de madeira,
me lembrava ainda mais um apdstolo de Jesus. Antes do banho ganhamos também um
suco de uva abencoado® por elas, referéncia ao vinho oferecido por Jesus aos seus
seguidores. Apesar de sempre justificados a partir de significados atuais, o uso de
simbolos retirados literalmente da biblia € muito comum, em um sistema de significados
gue acessa uma estética especifica das materialidades e reinterpreta seus contextos de
acordo com os interesses de cada momento. Voltamos novamente pela trilha até a casa
da pastora lone, que ia me contando mais sobre a pratica dos Montes. Segundo ela, nas
primeiras vezes que foram feitos os Mergulhos de Naamd 14 no Monte Labareda de
Fogo alguns fiéis disseram a ela que aquilo “era coisa do diabo” e os que frequentavam
outras congregacgdes tinham sido ameacados de expulsdo caso participassem do ritual.
Percebe-se que estes trabalhos sdo vistos por alguns como formas de bruxaria, e
possivelmente condenados por estas congregacdes™.

O discurso de Dilene entrevé a reproducdo de um discurso negativo sobre 0s
montes e outro, em oposi¢ao, sobre a apropriacdo diferenciada que elas realizam destes
espacos. Para tal consideracdo é importante notar que 0 monte de oracao ocupa espacos
rituais historicamente realizados nos templos, um local de encontro com Deus e pratica
da doutrina religiosa. Para estas mulheres o monte é o lugar privilegiado de encontro
com o sagrado e facilitador dos dons do espirito, além de servir aos propositos primarios
da igreja ao pregar seus dogmas e consagrar a palavra biblica literal. Subir ao monte
pode ser uma escolha individual do fiel ou uma proposta ordenada diretamente pelo
Espirito Santo, mas funciona também para consagracao de um pedido feito na igreja ou
mesmo de um ritual durante o culto. Subir ao monte pode ter significados diversos, mas
é sempre justificado com uma interpretacdo especifica da doutrina, logo, expressao de
uma possibilidade que elas chamam por “liberdade”. Essa “liberdade” parece ser fruto

do grande numero de congregacfes disponiveis no mercado religioso, como

“Neste dia 0s objetos abengoados eram o suco de uva e as tinicas usadas pelos pastores, significando que
tinham sido consagradas anteriormente por meio de oracdes. E porém muito comum nas igrejas
pentecostais a presenga destes amuletos, especialmente o “6leo ungido”, que é usado para abengoar os
fiéis ao final do culto, assim como a agua benta catdlica.

*Conversando com pastores de outras vertentes, que ndo costumam subir a0 monte para orar, este
costume era mais visto com indiferenca do que antipatia. Uma pastora chegou a me dizer que 0s montes
eram lugares “como qualquer outro”, afirmacao que Laudicéia ndo concordaria.
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possibilidades de adesdo a uma expresséo religiosa que € aqui legitimada em elementos
misticos e sincréticos com uma tradicdo a muito passada. A simbologia da igreja
primitiva, despida de qualquer vicio de poderes, manipulaco, luxuria ou corrup¢do da
sociedade moderna, se encontra ao esforco do protestantismo para interiorizar o sagrado

por meio do Espirito Santo.

A onipresenca de Deus é prescrita por um chamamento constante de seu nome,
que expressa a intimidade entre o sagrado e o fiel, que pode acessa-lo a qualquer
momento, sob quaisquer condicdes. A liberdade referida por Laudicéia é justamente a
possibilidade de expressar sua auto narrativa a partir deste caminho da interioridade, se
apropriando do Iéxico religioso e abrangendo seu sentido para incluir um conjunto de
valores e padrdes pouco ortodoxos ao cristianismo, especialmente sobre a posicdo da
mulher. Noto este uso na narrativa da crenca, o que fala sobre a “nossa igreja”,
considerando como liberdade, aqui em sentido mais geral do que o referido pela pastora,
que novas liderancas possam criar sentidos diversos daqueles que as inspiraram. Para
escolha de um novo lider religioso basta a conformidade de outros dois ja consagrados,
assim como a legitimidade doutrinéria € moeda de disputa constante e nunca resolvida
entre as congregacdes. O valor do templo, da mesma forma, ndo é negado
absolutamente, mas entendido como passivel de adaptacéo, visto a onisciéncia de Deus,

novamente pela figura do Espirito Santo.

Levando em conta o conjunto do ritual, a a4gua e fogo foram elementos
destacados pelo dualismo de condi¢bes e significados recebidos, ora como rito de
positivacdo, em outros momentos de medo. As duas fogueiras feitas ho monte tinham
como funcdo consagrar o ritual realizado, mas em uma a queima buscava enfraquecer
uma magia negativa, a “macumba”, e a outra levar pedidos dos fiéis para o plano de
alcance sagrado. E semelhante também em ambas a funcdo de comunicagio com o
transcendente, mas se uma busca quebrar o elo de comunicagéo entre entidades e certos
objetos cotidianos, exercendo poder sobre eles, a outra funciona como canal
privilegiado de contato com o divino. Por outro lado, enquanto uma fogueira era boa e a
outra ruim, o contato que eu e os outros fiéis tinhamos com elas era igualmente restrito,
ficando a cargo dos lideres apenas este momento do ritual. Esta oposi¢do € sinal da

poténcia de significacdo dos elementos naturais, talvez pela quantidade de momentos

1 Em uma conversa com a profetisa Kelly (capitulo 3), ela me dizia sobre o costume pentecostal de
invocar “Jesus” em todos os didlogos, por mais cotidianos que sejam: “Nado ¢ fanatismo ndo, viu? E
porque foi Jesus que veio nos salvar, por isso que a gente chama ele toda hora. Ele é nosso advogado!”
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historicos e tradi¢cdes que os utilizaram em suas cosmologias, talvez pela interpretacdo

especifica de Laudicéia de que a natureza seria um templo possivel.

J& a dualidade da agua corrente parece estar entre suas possibilidades de acéo,
limpeza, renovacdo ou o batismo de um fiel convertido que representa simbolicamente
sua entrega total. A subida ao monte e as oracfes antecederam o Mergulho de Naama
propositadamente, pois como ritual de renovagdo era interessante que 0S coragOes
estivessem abertos e limpos para receber as béncdos. Em um momento, porém, as
pastoras chamam atencg&o das criangas que estavam na beira do riacho, catando gravetos
do fundo ou brincando de molhar uns aos outros, pois elas estavam entrando num trecho
do cérrego anterior ao que estavam ocorrendo os mergulhos. A agua corrente da
cachoeira vinha da natureza, de dentro do cerrado, e pareceu que ao encostar na agua a
brincadeira das criangas poderia retirar a sacralidade do mergulho. Noto esse elemento
em comparacdo ao batismo de fiéis em diversas outras congregacdes, pois € comum que

ocorram, até mesmo, em uma piscina de plastico dentro do templo.

Para Laudicéia e Dilene, porém, a dgua corrente que vinha da natureza era a
adequada para um banho de renovacdo, acompanhando a narrativa sobre o monte
natural e puro, 0 monte da igreja primitiva do passado. Somo a esta especificidade da
agua um discurso sobre as “arvores”, os “passaros” e o “vento”, todos elementos pouco
presentes no imaginario doutrindrio do cristianismo, mas cercado de significados na
tradicdo pagd que foi suprimida com o expansionismo da religido. Estabelecer uma
relacdo causal entre estes elementos da natureza e o misticismo pentecostal seria um
passo analitico perigoso, frente a todos os sentidos que o “natural” pode apresentar, mas
pontuo estes elementos por compreender seu peso frente a auséncia do templo e a
apropriacdo destes espacos ao ar livre. Arrisco, ainda, uma interpretacdo mais ousada,
pois a narrativa destas mulheres parece apontar uma interpretacdo especifica da
natureza, como espaco dotado de um sentido de empoderamento e a possibilidade de se
apropriar da magia que se encontra com a espiritualidade interior. Neste sentido, a
institucionalizagdo representa a excluséo historica do sexo feminino nos centros de
poder, e mesmo que ndo realizem sua exclusdo do mundo institucional, nem penso que

assim o desejam, a simbologia libertaria do monte é marcante.

O dualismo de significados da agua e do fogo surgem a partir do que eu entendi
ser uma preocupacéo das pastoras sobre o estatuto de separacdo das esferas do mundo.

Tendo como pressuposto que toda identidade se daria na relagdo com um outro, Mary
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Douglas propde uma analise sobre o estatuto da limpeza, onde esta aparece referida
como categoria de classificacdo do mundo, ordenadora da sacralidade ativa. Mesmo
considerando gradacdes e liminaridades variadas, as no¢0es de puro e o impuro estariam
refletidas nas de sagrado e profano, universais de classificacdo que permitem ordenar o
mundo magico e religioso e manté-lo em funcionamento (Douglas, 1996). Se ndo ha
separagdo, os simbolos entram em contato e esta “poluicdo” da pureza cria uma zona de
perigo para os dois polos. A condigdo ambigua de um elemento contraria o ideal de
ordenamento que, no mundo da materialidade dos individuos, € fundamental para

estabelecer modelos ideais que possam funcionar como espelho identitario destes.

Se 0 que esta fora do lugar representa a impureza do mundo profano, a
brincadeira descontraida das criancas poderia ser perigosa para a eficacia do ritual que
buscava, justamente, se livrar de qualquer contaminacdo externa. Elas estavam em um
trecho do cdrrego exatamente anterior a queda onde os banhos ocorriam, de forma que a
agua que deveria vir pura da natureza, ndo sO estava sendo tocada por pessoas, como
por criangas, que faziam da brincadeira refrescante um uso extremamente banal daquele
elemento significativo. Naquele momento ritual, a dgua estaria desempenhando uma
funcdo especifica, e a ideia de permitir outros usos tirava a protecdo do seu lugar de
sacralidade, assim como a presenca de entidades consideradas malignas em objetos de
fiéis era uma desordem que necessitava ser reparada. A campanha de ida ao monte,
desta forma, teria a funcéo de reconectar aqueles fiéis em dificuldade com sua pertenca
espiritual. Os rituais tém essa capacidade de deslocar o estatuto dos elementos
novamente em direcdo a ordem tradicional, como uma retrospectiva que remonta a
origem temporal e simbdlica de um grupo, em um movimento constante de
transformacéo de significados que o carisma neopentecostal parece dar conta de bem

manejar.

Afinal, mais do que uma hierarquia que prescreva posi¢Oes para 0s sistemas,
como a igreja catdlica que constroi o simbolismo do templo e do lider de forma rigida e
objetificante, a relacdo entre estas outras liderancas e seus seguidores é impregnada de
elementos emocionais e muito informados pela confianca que possuem em seu
pragmatismo mistico. Enxergo ainda outras conexdes, mais gerais e também mais
porosas, entre o sentido de pureza que as pastoras imprimem em suas narrativas sobre o
mundo natural e a igreja ideal. A ideia de liberdade perpassa seu projeto de igreja como

0 espaco de recuperacdo de uma religiosidade perdida, em alguma medida relacionada
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com a institucionalizacdo dos templos e, talvez ainda mais recentemente, com como a
civilizagdo vem se afastando do mundo natural. A etnografia de Toniol & Steil propde
uma contribuicdo sobre este novo estatuto da natureza na espiritualidade
contemporanea, considerada especialmente a partir da experiéncia de um grupo que
realiza caminhadas ecoldgicas. Sobreposta a uma questdo da sadde, os autores notam
neste grupo um processo de sacralizacdo da natureza semelhante ao que ocorre, por
exemplo, com grupos da Nova Era, mesmo estando fora de qualquer religido (Steil &
Toniol, 2011). Em outro trabalho de Steil, a etnografia permite entrever conexdes entre
as caminhadas que buscam autoconhecimento e a importancia da natureza como
cenario, em um contexto localizado entre a peregrinacdo religiosa e 0 turismo

comercial.

Trata-se de um modelo que enfatiza a propria caminhada, o
proprio percurso em detrimento do lugar de chegada ou do objeto de
devogdo. Ao fazer este deslocamento, acaba-se atribuindo um sentido
central & forma como o caminhante se engaja pessoal e corporalmente
a experiéncia. Portanto, a forma pela qual o peregrino empreende a
viagem — a pé, de bicicleta, de carro, de 6nibus de excursdo etc. — € o
que passa muitas vezes a contar realmente para a definicdo da
autenticidade da peregrinacdo. Ao lado disso, a distingdo entre
caminhantes religiosos e ndo-religiosos parece se tornar secundaria em
relagdo a importancia de como é vivenciada a experiéncia. (Steil &
Carneiro, 2008)

Essa ideia de que o caminho é mais importante do que o objetivo em si, vale
aqui para pensar o processo de construcdo dos crentes, o aprendizado da oracdo, da
glossolalia, da corporalidade adequada e, finalmente, o conhecimento da liturgia biblica
que vai guiar seu caminho pela “verdade”. O processo de conversdo tem um espaco
fundamental na identidade pentecostal, 0 que também vejo refletido em meu campo
etnogréafico, como um elemento que ndo s6 reforca aquele momento passado de
rompimento, mas a importancia de manter-se no caminho da religido cotidianamente. E,
especialmente para uma religido onde o “Deus habita em vocé”, qualquer julgamento ¢é
realizado diretamente por Ele. Os autores ainda notam com a sacralizagdo da natureza
vem aparecendo entre diversos modelos de espiritualidade e ndo apenas os religiosos,
sendo expressdo de destaque o reavivamento dos movimentos da Nova Era. Desta
forma, mesmo que 0 acesso a natureza nao esteja negando o ndo natural, ou seja, a
igreja construida, sua simbologia de depreciacdo dos templos como artificiais abre

outras prerrogativas ao espaco sagrado.
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Para uma perspectiva antropoldgica critica sobre a apropriacdo deste mundo
natural, € importante apontar que busquei levar em conta o ponto de vista nativo sobre
0S espacos e certa percepgdo sobre ele que pudesse esclarecer os sentidos atribuidos
localmente a oposicdo entre templos e ndo templos. Observo ainda que este ponto de
vista naturalizante reforca a importancia da separacdo entre natureza e cultura, ou
natural e social, em nossa sociedade ocidental e moderna, a0 mesmo tempo em que
permite transformar gradativamente seus sentidos. Falar aqui de uma naturalizagdo da
natureza nao € redundancia, nem estilo de escrita, mas parece informar muito sobre as
formas de classificacdo destes grupos no que se refere a institucionalizacéo historica da
igreja e essa “volta a natureza”. Mais além, estas oposi¢des se vém refletidas em tantos
outros sistemas ocidentais, como é o0 caso da oposi¢do entre ciéncias naturais e
humanas, também solidificada na relacdo entre natureza e social, que como ja
apontamos encontrou estratégias de poder para colocar e manter as mulheres em

condigdes de desigualdade.

1.4 — Natureza, liberdade e feminismo: a instituicdo de Laudicéia

A descricdo de uma subida ao monte buscou elementos etnograficos que
ajudassem a compreender as intencdes e significados atuantes na complexidade do
sistema que se integra nestes espagos, perpassando questdes caras a antropologia
classica e contemporanea. Entre todas as citacOes, a referéncia que as profetisas fizeram
ao movimento feminista se destacou com mais forca para mim como simbolo das
ambivaléncias que, como pesquisadora, via na empiria e buscava compreender
teoricamente. Afinal, entre o0 modelo tradicional de mulher cristd e as desconstrucdes
propostas pelo movimento feminista nas Gltimas décadas (Machado, 2010), a doutrina
do neopentecostalismo ainda parece reproduzir muito do machismo e do local de
subalternidade feminina. Noto, especialmente, o reforco dado pelo cristianismo a
separacdo dos sexos entre polos opostos, dualidade que vejo atualizada e reforcada
constantemente. Dentre 0s possiveis recortes etnograficos, a curiosidade por esta
apropriacdo do termo seguia o percurso iniciado pela trilha de historias de vida de
mulheres religiosas.

Mesmo que as pastoras sejam solteiras e se digam independentes, emocional e
financeiramente, é notavel a atencdo que o tdpico de relacionamentos amorosos toma

nas conversas entre mulheres, sejam lideres ou fiéis, onde o casamento parece
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representar o objetivo final e consolidacdo de um projeto de vida. O mesmo ocorre com
as narrativas de Laudicéia sobre liberdade, independéncia e submissdo no casamento,
ora o topico sendo utilizado para notar o poder transformador da doutrina religiosa que
defende, ora reforcando a ideia recorrente de que caberia a mulher manter o equilibrio e
a tranquilidade do ambiente conjugal. No discurso das fiéis também aparece que, em
uma dosagem equilibrada, a submisséo feminina demonstraria certa sabedoria por parte
da esposa, uma forma de manter a harmonia no relacionamento. N&o raro eu escutava
que um aconselhamento sobre problemas conjugais acabava concluindo sobre a
personalidade da esposa, sempre acompanhado de passagens biblicas para exemplificar.

Contudo, é de extrema relevancia apontar como as duas liderancas até aqui
citadas, ndo se apresentam como primordialmente involucradas em relacbes amorosas
ou conjugais. Laudicéia pouco fala de sua vida amorosa e Dilene inicia sua lideranca
como separada, 0 que permite aventar a hipotese que este relativo afastamento da
percepcdo de seu lugar primeiro como mulher em um casal ou familia pode ter
possibilitado ou sugerido suas possibilidades de trajetorias de liderancas espirituais fora
ou nas margens das congregacdes religiosas centradas em templos. As trajetorias de
Laudiceéia e de Dilene mostram suas dificuldades de serem aceitas suas profecias e seus
dons no interior de varias congregacoes, € seu “quase” agradecimento pelo acolhimento
de um pastor, que se diferencia dos outros por ndo lhe atribuirem a qualidade de

machista.

No campo religioso, € onde propugnam a liberdade e autonomia das mulheres e
onde entendem e denunciam que estdo em segundo plano, e onde deveriam ser
igualadas e onde agenciam os valores femininos e buscam 0 reconhecimento das
mulheres como igualmente capazes de profecias e dons. Buscam e realizam préticas de
lideranca religiosa como formas efetivas de poder e autonomia. Neste sentido foi minha
interpretacdo sobre a escolha por estas liderancas do espago da natureza, da ida aos
montes, como a expressdo de uma resposta a uma série encadeada de valores, de tal
forma que a relativa depreciacdo dos templos corresponderia a depreciacdo das formas
normativas de institucionaliza¢do, onde sentem a exclusdo de seus poderes de profecia e
dons do Espirito Santo. A ida aos montes e 0 acesso a natureza seriam capazes de
acolher mais adequadamente os seus poderes, pois aproximam a apropriacao religiosa
do elemento maégico, da espiritualidade interior, estabelecendo uma relagéo direta entre

a divindade, o éxtase individual, e a natureza.
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Tal interpretacdo ndo é exclusivista, pois reconheco a possibilidade alternativa,
ou ao menos complementar, de que as liderangas femininas religiosas reconhecidas
tendem a necessitar de um prévio reconhecimento de uma lideranca religiosa masculina.
Desta forma, talvez ndo fosse a singularidade dos poderes espirituais em expressoes
mais femininas que seriam combatidas pelas congregacdes religiosas, mas aquela
lideranga ou proeminéncia que nédo teve o devido reconhecimento dos lideres homens.
Desta forma, tendo em vista o duplo discurso contraditério proferido, de um lado, em
nome da autonomia das mulheres como lideres e fiéis religiosas, e de outro lado, em
nome da manutencao do lugar submisso das mulheres nas familias, uma analise sobre a
perspectiva de género ndo pode se furtar a uma observagdo da ambiguidade colocada a
estas mulheres, pois enquanto o discurso proferido é sobre liberdade, nas relacdes

intimas se mantém em funcionamento o paradigma da hierarquia e da opressao.

Usualmente encoberto por uma nocao de aprendizado da religido, o processo que
molda estas identidades € restrito e bem localizado em um histérico de desigualdade
sexual. Talvez a opressdo se torne mais cruel nestes contextos, justamente pela estética
de modernidade que certas religiGes apropriam, de forma que parecem criar equidade
qguando em verdade reproduzem os paradigmas do sexo. Indo em direcdo contréria a
toda mobilizacdo do feminismo pela liberalizacdo do corpo da mulher, o discurso das
pastoras segue parte consideravel do discurso religioso sobre a importancia da
abstinéncia sexual e preservacdo do corpo para os solteiros. E mesmo em relacdo a
vestimenta, tdo importante na critica feita por Laudicéia as outras congregacdes, ainda

se prescreve o cuidado com qualquer exposicio exagerada do corpo®.

De forma geral, a sensualidade é elemento dotado de grande perigo e por isso
passivel de repressdo constante, responsabilidade que é transferida, em grande medida,
para a consciéncia feminina. Este discurso parece cruel com as mulheres que se sentem
empoderadas na religido, como se a liberdade que conquistaram trouxesse como
contraponto um peso moral, uma obrigagéo de coexistir entre a liberdade moderna e os
dogmas herdados do cristianismo e ainda ativos. Ao mesmo tempo, vejo como desafio
destas religides continuar reproduzindo literalmente antigos textos biblicos no contexto
atual, de forma que certos temas sempre entram em topicos contraditérios. Este parece

um tema privilegiado para argumentar pela agéncia de liderancas religiosas frente a

%2 Em caréater comparativo, ver Rigoni e Prodocimo (2013) sobre a producdo de significados da

vestimenta feminina na Igreja Assembleia de Deus, conhecida por seu conservadorismo estético.
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tradicdo, pois enquanto conseguem indicar novos sentidos a cada narrativa constroem
sua auto representacdo para 0 mundo. Exemplifico com uma passagem que Laudicéia
trouxe para justificar a horizontalidade da relagdo entre 0s sexos e como a preocupagéo
de algumas congregacGes com a forma de vestir das fieis ndo teria embasamento
biblico:

“Quanto as mulheres, que elas tenham roupas decentes e se enfeitem com
pudor e modéstia. Nao usem trancas, nem objetos de ouro, pérolas ou
vestuario suntuoso; pelo contrério, enfeitem-se com boas obras, como
convém a mulheres que dizem ser piedosas” (Timéteo 2:9).

Quando fui procurar a passagem acima, porém, o que encontrei como dando
continuidade a ela foi o seguinte trecho:

“Eu ndo permito que a mulher ensine ou domine o homem. Portanto, que

ela conserve o siléncio. Porque primeiro foi formado Adao, depois Eva. E

ndo foi Addo que foi seduzido, mas a mulher que, seduzida, pecou.

Entretanto, ela sera salva pela sua maternidade, desde que permanega com
modéstia na &, no amor e na santidade.” (Timoteo 2:9).

Fica clara a selegcdo ou escolha de tradugdo de discursos biblicos por parte de
Laudicéia, o que ajuda a entender os deslocamentos de identidade como estratégias
trabalhadas para se legitimar no campo e, a0 mesmo tempo, suavizar a interpretacdo
com grau maior de machismo. Se partindo da Biblia € possivel construir os mais
diversos discursos, € nesta base comum que todos os dogmas se assentam, sendo suas
peculiaridades desenvolvidas de acordo com a personalidade de cada congregagéo. As
divergéncias demonstram como, em meio a um amplo mercado religioso, é possivel
fazer selecBes especificas a partir de diversos nucleos de significado, que acabam por
multiplicar os sentidos permitidos inicialmente. Se o neopentecostalismo permite a
Laudicéia subir ao monte ‘como Jesus subia no tempo dele’, acessar o conceito de
feminismo para legitimar um discurso subalterno é uma possibilidade aberta pela
prépria diversidade do movimento, que fora da academia vem ganhando cada vez mais
espaco na narrativa da opiniéo publica.

Ao mesmo tempo, a amplitude do pentecostalismo acaba por impedir um
controle minucioso sobre a ampliagcdo de congregacdes, ou mesmo seu conteudo, o que
em certa medida pode valer para um movimento como o feminista, que comecou ha
poucas décadas em um ocidente pontual e hoje se espalha pelo mundo com uma
diversidade caracteristica. Mesmo a pastora Laudicéia ndo sendo simbolo das lutas

pleiteadas por este movimento me parece que € uma identidade resultante das
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conquistas deste no que se diz respeito ao protagonismo das mulheres, talvez algo que
em si apresente ambivaléncia. O feminismo, por sua vez, tem como desafio atual
incorporar a diversidade cultural em seu projeto que nasceu universalista, inclusive
mulheres que se apropriem dele por meio da religido.

A referéncia historica é o cristianismo, responsavel por um longo processo de
exclusdo das mulheres, simultaneamente, do sacerddcio religioso, da vida politica e do
empoderamento doméstico. Ao longo dos séculos o esforco foi manter esta separacdo
ativa a partir de outras dicotomias analogas, sustentando a posicao inferior das mulheres
entre campos simbolicos desempoderados, mas principalmente naturalizando estas
oposices (MacCormack & Strathern, 1980). Mesmo com o ideal de individualizacédo
do protestantismo, o papel das mulheres se manteve secundario, sendo que ainda hoje é
comum entre as liderancas religiosas femininas que sejam ligadas a um lider do sexo
masculino. Talvez mais do que comum, o modelo de um casal de pastores é a
propaganda ideal de muitas congregacGes, ao mesmo tempo reforcando a importancia
do casamento heteronormativo dentro da doutrina, e a capacidade compartilhada entre
0sS sexos de servir a Deus.

Além disso, nosso tempo traz uma nova religido marcada pelo intimo e pessoal,
onde procurar a natureza dos montes € uma possibilidade tdo valida quanto frequentar
uma congregacdo, com o diferencial de permitir invencBGes particulares em cada
contexto onde se desenvolve. Esta condicdo individualizada alcanca o proprio
feminismo, na medida em que legitima o empoderamento das pastoras, mesmo que seu
uso ndo seja o prescrito ou imaginado idealmente pelo movimento. Esta liberdade para
acessar conceitos tdo complexos de forma tdo direta me parece um dos tantos reflexos
das contradicBes contemporaneas que tem como centro a figura do individuo que
escolhe, contaminando tanto a religido, quanto a politica ou movimentos sociais. Pois,
frente as amplas conquistas que a luta pelos direitos das mulheres alcancou, a agéo de se
auto representar € uma delas, enquanto a possibilidade de manipular esta linguagem
parece ser suficientemente eficaz para sustentar uma doutrina religiosa. Laudicéia s
imagina um espaco possivel para si, a de lideranca pentecostal, mesmo que para se
realizar lance mao de diversas estratégias narrativas, doutrinarias e rituais, que entre si
ndo mantém uma coeréncia completa.

Fazendo jus a histéria do movimento feminista ndo posso deixar de reconhecer

os limites da proposta de Laudicéia para pensar uma superagdo real dos parametros
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desiguais entre os sexos. Ao colocar na balanca o discurso da pastora sobre liberdade e
as prescricbes sobre a identidade feminina crente a reproducdo dos estereotipos
tradicionais se mantem como pano de fundo inflexivel. A submissdo do corpo e do
espirito das mulheres a uma alteridade superior onisciente se reproduz na relacdo com a
familia, marido e relacionamentos amorosos em geral, sendo sua propria lideranca uma
bandeira politica. Sua proposta feminista ndo prega transformacdes para a categoria das
mulheres ou defende uma transformacdo estrutural nas organizagdes, legitima seu
préprio protagonismo que, no caso, se da no espaco da religido. Mas o contexto
espiritual também foi historicamente perdendo forca dentre as esferas de poder,
possibilitando a formagdo de uma sequencia de englobamentos (Dumont, 1966) que
acabam por diluir as possibilidades de transformac&o real. Mas se sua proposta libertéaria
ndo pretende incluir as mulheres como movimento, ndo se pode negar a habilidade de
Laudicéia para manejar um pequeno espaco publico, em um campo de poder
enfraquecido.

Na trilha por caminhos outros que néo a institucionalizacdo tradicional, os dons
proféticos de Laudicéia sdo estratégia de legitimacdo de um poder espiritual que
naquele contexto é extremamente valorizado. Mesmo sua lideranga comunitaria nao
repercutindo em um ganho material imediato, a “missdo” que executa a empodera como
lideranca reconhecida, principal objetivo daqueles que buscam seguidores. O pastor, o
profeta e 0 missionario produzem seguidores de formas diferenciadas a depender de seu
contexto possivel e o que se deseja, justificando também a proliferacdo de doutrinas e
formas de organizacao fronteiricas e, muitas vezes, precarias de algumas denominacoes.
Parece ainda, que estas novas doutrinas mantém o sentido de instituicdo pois mantém o
grupo em torno de valores e morais muito enraizados na identidade de cada um, e o
juizo destes valores sob a decisdo de uma liderancga legitima e detentora da verdade.
Uma breve trajetoria de Laudicéia na troca de congregacdes, ja apresenta elementos
para ponderarmos sobre a pouca fidelidade as congregacdes pentecostais (Almeida &
Montero, 2001), mas também como essa inseguran¢a ndo impede sua existéncia e
ampliacéo.

A impossibilidade de construir um templo ¢ justificada em uma exaltagdo dos
montes, da natureza e do préprio fato de ser “uma igreja diferenciada” em dupla
oposicdo ao modismo atual, como no exemplo do Monte do P Sul, e ao
conservadorismo de pastores “machistas”. O feminismo citado € um contraste com este
padrdo que desejam combater, 0 que reflete mais os debates internos ao campo
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pentecostal e o esfor¢o narrativo de Laudicéia para se construir como a propria igreja,
do que a estrutura da doutrina que é professada. Mas se sua proposta dogmatica nao
vem para transformar o lugar dela e outras mulheres na vida privada ela buscou
reconhecimento no campo religioso, onde seu carisma profético € efetivo e independe
da hierarquia burocréatica das congregaces institucionalizadas. Em diferentes graus de
organizagéo institucional e sob doutrinas diferentes, as liderancas buscam popularizar
sua religido, que é também a misséo recebida por cada um, seja como um profeta que
vai a0 monte ou como pastor que realiza cultos diarios para centenas de pessoas.

A busca constante de Laudicéia por consolidar uma igreja ndo impede que por
ora pratique uma religido anti institucional nos moldes organizativos tradicionais, o que
mesmo de forma precéria € uma atitude de transgressdo, embora seja também uma
forma de expandir a adesdo aos valores neopentecostais da interioridade religiosa
mistica. A empatia pessoal e os dons do Espirito Santo sdo as moedas validas na relacao
com aqueles passiveis de adesdo a doutrina, 0 que no contato cotidiano acaba por se
ampliar a todas as pessoas com quem se tem contato. A busca constante por seguidores
que se mantém, mesmo com a distancia fisica da pastora, é a forma de exercerem seu
propdsito religioso dentre as condi¢Bes que possuem, onde 0s montes aparecem como
espaco privilegiado. Um poder que se associa ao contato com a natureza tem de ser
pensado em relagdo a muitos significados que estes elementos recebem e ja receberam
em outras tradicBes, em uma teia de simbolos que encontram respaldo em uma lideranga
feminina mistica®.

Os elementos deste misticismo, que acredito pdde se realizar integralmente nos
montes de oracdo, ja vinha despontando desde meu primeiro contato com Laudicéia,
quando fui conhecer a pastora na casa de Dilene, acompanhada de minhas duas colegas
de pesquisa a época. Durante a entrevista a sensibilidade espiritual da pastora era
destacada como sinal de sua conexdo intensa com o mundo espiritual, em uma relagéo
tdo direta que parecia banal. Entre uma explanacdo e outra, e algumas vezes no meio de
sua fala, a pastora tecia comentarios do tipo “Ui, senti uma coisa passando aqui”, “Tem
que se segurar, porque aqui 0 mistério é forte”, ou ainda, “Essa casa aqui ta cheia do
Espirito Santo”, como se a qualquer momento os espiritos que compartilhavam conosco
0 espaco daquela sala pudessem se apropriar do seu corpo. Lembremos que a entidade

referida é o Espirito Santo, tho comum na religido protestante, mas de alguma forma a

%% A chamada Teologia Feminista faz outros apontamentos sobre a religido contemporanea que
mereceriam ser tratados detidamente. Para tal olhar (Gebara, 1987; idem, 1989)
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pastora se sentia aberta a sua influéncia, as possiveis mensagens, visdes ou profecias
recebidas. Como filha de um pastor da Igreja Batista e praticante da doutrina, uma das
colegas ndo se conformava com a naturalidade com que Laudicéia falava dos espiritos,
0 que ainda mais se destacava para mim. Segundo ela a glossolalia, por exemplo, é
aceita e muito comum em sua congregacdo, mas nunca seria um dom concebido como
automatico ou natural. Pelo contrério, como sinal da presenca do Espirito Santo a os
dons espirituais sdo alcancados pelos praticantes mais experientes e dedicados a
espiritualidade, além de s6 se manifestarem em situacGes especificas e anteriormente
prescritas, como o culto.

O poder negociado por Laudicéia tem de ser compreendido em seu aspecto
relacional e dindmico, como exercicio criativo (Foucault, 1979) que ajude a superar
nocBes homogéneas sobre hierarquia e identidade religiosa. A anélise foucaultiana
permite compreender a formacdo de uma instituicdo baseada, em grande medida, no
poder do discurso de suas representantes e a potencialidade de instalar uma verdade
reconhecida. Ao considerar a maleabilidade das doutrinas pentecostais o
estabelecimento de dogmas absolutos estd em um processo ambiguo, pois téo
facilmente quanto se estabelece uma verdade dentro do grupo esta pode ser desfeita pelo
contraponto de outros discursos. Foucault observa um desnivel entre os discursos
corriqueiros e aqueles emanados de nuGcleos de poder, como € o caso de certas
instituicdes juridicas, religiosas ou cientificas (Foucault, 1996). O discurso religioso
seria uma “doutrina” na medida em que pronuncia uma ordenacéo de verdade que, por
sua vez, tem como objetivo separar, proibir ou agrupar as pessoas, categorias e eventos.

Ja em “Microfisica do Poder” (Foucault, 1979) a questdo da verdade aparecia
como central na articulacdo entre saberes e poderes, na medida em que valida certezas
absolutas, sendo a eterna disputa dos individuos a posse do reconhecimento de uma
verdade. Sua analise reitera que este embate de pontos de vista reflete mais um consumo
da verdade do que uma busca purista e objetiva da realidade, razdo pela qual a analise
que busca é sobre o conjunto de regras que norteiam as distingdes entre verdade,

mentira e os diferentes pesos simbdlicos que carregam.

“Entendendo-se também que ndo se trata de um combate “em favor”
da verdade, mas em torno do estatuto da verdade e do papel
econémico-politico que ela desempenha. E preciso pensar 0s
problemas politicos dos intelectuais ndo em termos de “ciéncia-
ideologia”, mas em termos de “verdade/poder”. (1979: 13)
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Onde ha poder, ha exercicio deste, mesmo que tenhamos dificuldade em
localizar objetivamente quem o detém, o0 mesmo nédo ocorrendo entre aqueles que estdo
distantes dos nucleos de poder e tem sua condi¢do explicita. Nas palavras de Foucault, o
conceito se abre espaco a pensar a negociacdo feita por aqueles que estdo em suas
margens, como ilustra a trajetdria de Laudicéia e sua busca constante por seguidores. A
capacidade que a profetisa possui de realizar estas adeses, mesmo que os fiéis ndo
sejam fixos ou exclusivos em sua doutrina, ilustra o poder dos estatutos de verdade para
construir identidades. O autor sustenta que a minima possibilidade de praticar o discurso
pode ser elemento de empoderamento, na medida em que retira, mesmo que
momentaneamente, a centralidade das instituicdes doutrinarias. No centro desta
instabilidade institucional que Laudicéia parece se construir, ora como uma lideranca
espiritual em busca da religido original, ora como moderna que articula um discurso

individualista e interessado, em nome das mulheres.
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Capitulo 2 — A Igreja Nova Alianca: a fundacéo e o carisma

A cidade de Formosa dista 75 quildmetros de Brasilia e segundo o Gltimo Censo
(IBGE, 2013) possui pouco mais de cem mil habitantes. Assim como muitos na regiao,
0 municipio é rico em belezas naturais que privilegiam o ecoturismo, sendo famosos
pontos turisticos a cachoeira do Itiquira, a Lagoa Feia e 0 Buraco das Araras. Apesar de
ser um municipio autdbnomo desde 1843, quando ja compunha importante rota
comercial no estado de Goiés, a cidade se inclui hoje entre as dezenove cidades que
constituem o “Entorno” de Brasilia - cinturdo geografico de suposta dependéncia
econémica e politica com o polo da capital. Quando este campo de pesquisa se abriu,
seu potencial comparativo entre os dois grupos onde ja vinha realizando etnografia no
Distrito Federal se expandiu, considerando ainda o quanto Formosa reproduzia em
relacdo a Brasilia muito do modelo centro-periferia. Além de fornecer mao-de-obra
barata para a capital, sendo intenso o fluxo cotidiano de trabalhadores entre as cidades,
estes habitantes também se deslocam em funcdo da oferta de servigos publicos
disponiveis, a maior facilidade de conseguir uma consulta médica ou exames em

hospitais publicos.

Apesar de ja ter estado em Formosa algumas vezes, pouco contato tinha com a
historia da cidade, tendo sido por meio de interlocutoras que estabeleci em Sobradinho
que descobri dois montes de oragdo na regido, um dentro da cidade e outro ao longo da
BR-020, rodovia federal que sai do DF em direcdo ao estado de Goias. A partir de um
grupo de oracdo, ao qual se dedica o capitulo seguinte desta dissertacdo, conheci Thays,
que trabalha como manicure em Sobradinho e é moradora de Formosa, onde frequenta a
Igreja Nova Alianca. E interessante a forma como as redes de contato se configuram no
percurso das pesquisas, bastando uma histéria ou pensamento avulso para que novas
possibilidades surjam, ou mesmo aquele comentério fora de lugar para que se depare
com um interlocutor em potencial. Assim, quando o tema dos montes de oragdo
apareceu no grupo de oragdo e demonstrei meu interesse pelo tema, a igreja de Thays
foi prontamente apontada como uma possibilidade de campo.

Se este trabalho se iniciou com a histéria de Laudicéia e sua tentativa de
encontrar uma religido que abrangesse expectativas religiosas e politicas, este capitulo
traz a experiéncia de uma igreja periférica ja estabelecida e a importancia de suas

historias de trajetoria e conversdo para manter ativa a identidade do grupo. Os
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responsaveis pela congregacdo sdo Andréia e Rogeério, sendo um dos pontos principais
da minha anédlise o destaque que toma a lideran¢a da pastora frente a seu marido, sem
que isso gere conflitos no casal ou estranhamento por parte dos fiéis. Trago também a
experiéncia de Thays nesta congregacao, quem a ela me apresentou e com quem pude
visitar a igreja em cinco ocasides diferentes, entre cultos, vigilias e um estudo do
evangelho. Infelizmente, ao monte de oracdo da cidade fui apenas em uma ocasido, para
acompanhar uma vigilia do grupo jovem. Pensando estes espacos do templo e do monte
de oracdo como parte da doutrina pregada dentro da igreja Nova Alianca, estes eventos

se complementam em sentido e contexto.

Enquanto o monte de Formosa fica em direcdo oposta a igreja, o templo da
congregacdo fica dentro do terreno onde moram os pastores, que é uma espécie de
chécara distando pouco mais de cinco quilémetros da entrada da BR-020. O acesso ao
local se da por meio de uma estrada de terra pouco movimentada, mas a chegada dos
fiéis é facilitada por caronas daqueles que tem carro ou dos proprios pastores, que antes
do culto fazem algumas viagens para buscar pessoas em casa. O terreno da Nova
Alianca € grande e possui trés construcdes: a casa principal onde moram os pastores
com os dois filhos adolescentes, uma pequena construcdo com uma churrasqueira e
banheiros e outra ainda, mais abaixo, onde esta a igreja. Inicialmente esta funcionava
em uma tenda improvisada, depois foi construida uma casa de madeira e,
posteriormente houve uma ampliagdo maior que acompanhou 0 crescimento da

congregacao.

O templo consiste em uma construcdo quadrada, por volta de quinze metros
quadrados. A frente ha um palco com uma mesa centralizada onde usualmente se apoia
um arranjo de flor e pequenas garrafas de 6éleo ungido, ao lado, uma estrutura de som
com bateria, teclado, instrumentos de corda e um espaco para a banda. Pelas paredes
alguns banners da igreja e uma pequena estante com biblias para serem emprestadas
aqueles que por ventura esquecam de levar a sua para o culto. O restante do espaco é
ocupado por cadeiras brancas de plastico, organizadas em semicirculo quando
acontecem grupos de oracdo e palestras biblicas, ou em formato de plenaria para os
cultos. Pelo lado de fora o acesso ao templo é dado por um belo jardim, cuidado pela
propria pastora. Possuem alguns animais de fazenda e dois cachorros de estimagdo que

ajudam a vigiar o terreno. Na parte de baixo da casa ha uma horta que Andréia me
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mostrou com orgulho como resultado de seu trabalho e do tempo ja decorrido desde seu

estabelecimento no terreno, e ao final do terreno corre um pequeno riacho.

Thays me contou que 0s pastores eram empresarios anteriormente, mas devido a
um chamado divino venderam 0s negocios e abriram uma congregacdo para dar
continuidade ao trabalho espiritual. Ambos tinham crescido em um lar protestante e
tiveram toda a formacao religiosa correspondente, se conheceram e se casaram na igreja
ha mais de vinte anos, mas o chamado® para o pastorado veio somente na terceira
congregacdo que frequentaram, também em Formosa. A Igreja Pentecostal Arca de Deus
era liderada por uma mulher com quem Andréia descreve uma relacdo afetiva forte e
conflituosa, afirma té-la admirado muito até que comecam a acontecer “umas coisas
estranhas”. Segundo contam Andréia e Thays, a antiga pastora contava e acreditava em
mentiras, tinha cilmes das fieis com seu marido e fazia muitas coisas “que ndo eram
certas”, tendo expulsado a irmé de Thays da congregacdo devido a uma falsa fofoca. Em
discussdo posterior Andreia também € expulsa da congregacdo e decide abrir sua
prépria igreja, levando consigo muitos fiéis da antiga congregacao, incluindo Thays, sua

irma Telma e as respectivas familias nucleares.

O nome escolhido para a nova igreja teria sido Nova Alianca em referéncia nédo
sO a ruptura institucional que marca um novo inicio, mas também as diversas citacdes a
passagem de Jesus na terra. Nova alianca é como muitas congregacdes se referem ao
marco que representou a vinda de Jesus e as respectivas transformacdes no cristianismo
a partir da figura de um “advogado dos homens”. A presenca de um deus na terra marca
a aproximacdo dos homens com o divino por meio de seu filho, um intermediario entre
0 mundo terreno e o superior, que permite o apelo dos crentes para sua salvacdo. Esta
conexdo é melhor explorada no préximo capitulo trés, a partir da analise do recorrente
discurso de outra personagem sobre o conceito de nova alianca para diferenciar a
utilizacdo do velho e do novo testamento. Por ora, é importante notar como a ideia de
renovacdo é comumente relacionada no discurso de religiosos com as expectativas
frustradas de outras experiéncias ¢ sua busca por algo ‘diferente’, mais correto no

sentido da palavra biblica original e também da expectativa pessoal dos buscadores.

% 0 chamado divino é a justificativa para as diferentes vocagdes religiosas, seja entre os cargos de pastor,
profeta ou missionario, ou delimitando aqueles que possuem dons do espirito santo.
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2.1. — A busca de renovacgao e a constituicdo da lideranca: entre o carisma, o dom de

revelagéo e o chamado.

A histdria da ruptura com a antiga congregacdo e o surgimento da Nova Alianca
foi contada em varias ocasifes pelas interlocutoras, sempre destacando o esforco
coletivo de construcdo de uma nova congregacao “correta”. Paralelamente, a figura de
Andréia é uma constante para se referir ao projeto coletivo que foi vitorioso, como se 0
marco de fundagdo na ruptura fizesse da pastora a personificagdo da igreja. Certo dia,
um grupo de mulheres me relatava a formagéo da Nova Alianga, como os cultos haviam
sido iniciados sob uma lona de plastico, sendo construido depois um barraco de madeira
e, somente um ano mais tarde, o templo definitivo. “E... S6 quem acompanhou nossa
historia sabe a forca da pastora, sabe o tanto que a gente trabalhou pra t& aqui hoje,
numa igreja de Deus...”, comentou despretensiosamente Marilia, 42 anos e pioneira na
igreja. As trés trocaram um olhar de aprovacdo, uma solidariedade compartilhada a
partir de um tempo e espaco de falas que parecia incentivar uma sintonia identitaria

entre elas.

Comentarios neste sentido apareceram em outros momentos, como quando
Raissa, 38 anos, me enumerava quantas vezes Andréia a tinha ajudado, realizando um
mutirdo para reforma de sua casa, ou indo orar por ela quando estava internada no
hospital, ou mesmo “olhando as criangas” quando tinha algum compromisso
importante. Mesmo que algumas das mulheres com mais de trinta anos ndo sejam
casadas, sdo pouquissimas no grupo que nao tem filhos, o que acaba sendo outro ponto
central neste compartilhamento da vida cotidiana. Seja nos momentos de crise espiritual
ou fisica, Andréia estad presente em suas vidas de forma marcante, e elas também na
trajetoria da pastora. Ao longo dos ultimos anos acompanharam momentos de
divergéncia e rupturas, na esfera espiritual e também institucional, e hoje com a igreja
consolidada sob a lideranca da pastora e seu marido é, em grande parte, a cargo dela que
estdo os limites da doutrina. Retomando algumas narrativas transcritas no primeiro
capitulo, aqui também destaca-se a disputa por legitimidade religiosa, especialmente

tratando-se de dons espirituais que colocam a disputa em termos amplos e subjetivos.

Minha primeira visita ao Ministério foi para o estudo biblico que acontece as
tercas-feiras de noite, aula quase toda ministrada pela pastora. Sua funcéo é aprofundar

o conhecimento biblico dos fiéis sobre tematicas diferentes, naquele dia debatemos

77



sobre como um cristdo pode levar a “vida em espirito”*>. Eramos doze pessoas e apenas
trés homens: o pastor Rogério, o filho do casal e um fiel de aproximadamente trinta
anos, todos sentados em circulo. O pastor fez comentarios em alguns momentos do
estudo para complementar a explicacdo de Andréia, que rapidamente retomava a
palavra. Ele se sentou ao lado dos filhos, na roda comum, enquanto a pastora era a unica
que se levantava em alguns momentos para ficar de frente ao circulo. Destacou-se para
mim sua proeminéncia em relacdo ao marido, que pouco se pronunciou durante mais de
trés horas. Além disso, foi a pastora que veio conversar comigo ao final e que respondeu
minhas perguntas, o0 que viria a se repetir em nossos encontros. Apenas no dia do “culto
de libertagdo™, que se estendeu até a madrugada, a pregacao inicial foi feita pelo pastor,
mas quando Andréia tomou a palavra descobri que seu afastamento tinha sido apenas
em funcdo de um mal estar passageiro®. Ainda com maior destaque, observei o tom de
Thays quando se referia a pastora, como se a personagem se misturasse a doutrina e sua
historia fosse sinbnima a da propria igreja.

“O pastor e a pastora foram consagrados juntos, mas a pastora é a coluna, ela que recebeu o chamado de
pastorado e comegou a buscar a Deus primeiro que ele. Entdo ndo é que o pastor ndo tenha dom de
revelacdo, ele tem, mas Deus usa muito mais a pastora.”

“Quem ¢ da igreja de muito tempo sabe das historias, como que a pastora foi sempre vaso de Deus™ ... E
quando a pastora Maria do Carmo desandou, ela que lutou pra fazer essa igreja aqui, mesmo quando
ninguém acreditava nela...”

“A nossa igreja € assim, né? A pastora sempre diz que aqui 0 mistério... a profecia... Ndo acontece de
qualquer jeito assim ndo... E tudo vaso.” (Trechos de entrevistas realizadas com Thays em 2013)

E interessante apontar como, nesta fala, a atribuicdo de preeminéncia a pastora e
ndo ao marido pastor, esta assentada em que, tendo os dois os dons de revelacao, teria
sido ela quem recebeu o chamado de pastorado, e seria ela quem mais “Deus usaria”.
Ao contrario de Laudicéia, que tinha um namorado mas ndo fazia planos para
casamento, Andreia e sua familia nuclear compdem um quadro modelo do casamento
cristdo. O casal estd junto ha mais de vinte anos e tem dois filhos como ‘servos de

Deus’, tendo o rapaz chamado Rodrigo ja sido chamado para pastor e comegado seu

% Assim como o “caminho da verdade”, a “vida em espirito” se refere a uma forma de viver que priorize
e se guie pela religido, por meio da palavra biblica.

% Neste dia a pastora Andréia permaneceu sentada no canto do pulpito na primeira hora do culto,
enquanto o pastor ministrava a liturgia, tendo comentado ao microfone que ela estava cansada por um dia
todo “resolvendo problemas na rua”. Quando ela se recuperou, porém, conduziu o culto até o final, com
sua energia habitual.

%7 Vasos ¢ o termo usado para aqueles fiéis que estio no caminho correto, que fazem a “obra”, uma
referéncia ao trecho biblico: Mas agora, 6 Senhor, tu és nosso Pai; n6s o barro e tu 0 nosso oleiro; e todos
nos a obra das tuas méos (Isaias 64:8).
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trabalno como missionario da congregacdo. Com mais destaque do que esta
representacdo familiar, porém, apareceu a centralidade da pastora dentro da
congregacao, legitimada pelo processo de mudanca institucional que promoveu e seu
carisma pessoal como lideranca e profeta. No discurso doutrinario prega-se muito sobre
obediéncia e humildade nas condutas do bom cristdo, usualmente em referéncia ao

Deus, mas também aos maridos.

O tema do casamento é discutido de forma corrente no grupo de senhoras, que
reline periodicamente algumas esposas da igreja para encontros de aconselhamento ou
oracdo. Achei interessante, desta forma, que a pastora ndo fosse a coordenadora do
grupo de senhoras, 0 que cabia a uma das participantes mais antigas da congregacao,
nem frequentasse seus encontros, pois em alguma medida tinha a expectativa de que ela
tivesse a preocupacdo em centralizar as doutrinas debatidas em torno de sua figura.
Havia certa liberdade deste grupo, assim como 0 grupo de jovens, em organizar seus
encontros em paralelo ao calendario dos cultos da igreja, 0 que me apontavam certos
deslocamentos em relacdo a ideia de hierarquizacéo religiosa. Ao mesmo tempo, néo vi
a pastora reproduzir para as outras esposas o discurso empoderado que constroi sobre si
prépria, seu projeto de autonomia como lideranca ou mesmo como mulher crente
autoconsciente. A trajetdria de libertacdo a ser exaltada € da figura de lideranca, e ndo
dos fiéis, ou do evangelho de forma geral, da mesma forma como no discurso
autorreferido de Laudicéia. E como se a pastora tivesse pensado uma congregacao
renovada para os fiéis viverem uma religiosidade melhor, cabendo a eles apenas seguir

as diretrizes deste novo modelo instalado.

Mantem-se um modelo de expectativas ja conhecidas na religido cristd, mas sob
um novo formato, readaptado de forma local, sendo irreal uma ideia de liberdade
generalizada na doutrina ou a auséncia de um padrdo moral normativo. Esta
ambiguidade se reflete em diversas tensdes dentro da congregacdo e na relagdo com
outras igrejas, de forma que a posicdo da lideranca também € instavel. Assim como
pode acusar, pode ser acusada, em um contexto em que fofocas e comentarios jocosos
podem desencadear complexas tensdes no grupo. Andréia sempre narra sua trajetoria
perpassada pelo conflito e suas dualidades, seja entre doutrinas, lideres ou fiéis
divergentes, e Deus. Thays conta um caso extremo que levou a conflitos internos, a
partir de quando se suspenderam as vigilias da madrugada na congregacao, justamente

em funcéo de terem alcancado grande popularidade.
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“Tinha muita vigilia de madrugada, a primeira que fui acabou as seis da manha... Ai tinha muito visitante,
gente de fora. Ai Deus pegou e falou que ndo era mais pra fazer vigilia naquele lugar, que ele ndo se
agradava. Porque as pessoas s6 tavam atras de profecia e revelacdo da pastora, e ndo pra adorar a Deus
mesmo” (Entrevista com Thays em fevereiro de 2014)

“Meu ministério ¢ na busca do espirito, nada acontece nesta igreja que ndo seja da ordem de Deus. E s
Ele sabe a verdade do meu chamado e minha intengdo frente essa igreja. Podem falar de mim que néo
ligo, quem importa sabe a minha verdade!”

“Teve ovelha que achou ruim quando eu disse que ndo era pra buscar profecia, que era pra estar em
oracdo com Deus e pronto. Mas aqui a gente busca o caminho do espirito, né?” (Trechos de entrevista
com Andréia em dezembro/2013)

Thays afirma com orgulho que a pastora priorizou um templo de crentes que
buscavam verdadeiramente a Deus, em oposi¢do a outros, onde uma estrutura material
grandiosa muitas vezes contrasta com a baixa consciéncia espiritual. E essa acusagédo
pode ser igualmente referida a fieis e liderancas, na medida em que o principio de
observacdo absoluta do “caminho espiritual” ¢ prescricdo comum para todo e qualquer
crente. Neste quesito, sua busca espiritual parece aproximar-se do idealizado no
ascetismo puritano que renegou a ostentacao do clero, a mercantilizacdo de indulgéncias
e reliquias sagradas ha alguns séculos. Bastou que Andréia recebesse a mensagem de
que aquele evento estava sendo desviado “do caminho” pela presenga de algumas
pessoas, para que deixasse de realizar os eventos, mesmo que tdo populares. Ao
aproximar este comentario do que tratava Laudicéia sobre uma igreja pura, ou
“original” (p.36), percebo que Andréia também estd se opondo a certa religido, talvez a
um tipo especifico de organizacdo, uma pratica ritual que considera inadequada ou um
fendmeno negativo, como a popularizagdo exacerbada dos dons.

Contemporaneamente, 0 mercado pentecostal parece estar muito pautado por
estes dons do espirito, e suas capacidades de apelo mégico, seja por meio de profecias
sobre um ocorrido futuro, a realizacdo de um pedido ou cura fisica, ou mesmo na
glossolalia, comum em quase todas as congregagdes protestantes e também
compreendida como um dom recebido. E interessante, entdo, que a pastora se posicione
de forma mais cuidadosa sobre a vigilia, evento que usualmente garante a popularidade
das congregacdes, o que penso também ser atribuido a sua busca originaria por um
diferencial doutrinario. Assim que localiza um elemento corruptor da doutrina “correta”
restringe 0 espacgo da igreja, mesmo que isso custe para a popularidade de alguns cultos.
E verdade, no entanto, que a definicdo final das doutrinas esta sempre a cargo da
lideranca no momento, para quem a palavra se torna regra local. A posi¢do absoluta da
lideranca tensiona o pressuposto da interioridade dos fiéis quando eles podem ser

questionados, ou desmentidos a qualquer momento, e um leque de relacbes de poder
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aparece ai atuante entre as hierarquias espirituais. Mas este manejo demonstra também a
capacidade de certas doutrinas para contornar situacbes de embate por meio da
legitimagdo espiritual.

Mas se, por um lado, os dons espirituais podem se transformar em elementos de
desconfianca entre os fiéis, pela figura da lider sdo muito acessados para se destacar e
justificar seu sucesso. Os dons de Andréia sdo muito comentados entre os fiéis da igreja,
mas sua caracterizacdo no pulpito e o formato do seu discurso bastariam para uma
analise do alcance dos elementos misticos neste contexto. Mesmo quando ndo esta em
oracao por alguém, realizando um exorcismo, ou outro ritual que por sua intensidade,
usualmente leva ao éxtase, se a pastora realiza uma pregagdo emocionada acaba
misturando a glossolalia em sua fala, intercalando palavras conhecidas e desconhecidas.
Foi somente na terceira vez que ouvi a pregacdo de Andréia que percebi esse fenbmeno,
pois as palavras eram pronunciadas com tamanha rapidez, e também naturalidade, que
me custou perceber que aquelas eram palavras de outra linguagem, e ndo apenas de
outra lingua. Em meio a uma bencdo notei que ndo estava entendendo sua fala, mas
quando agucei os ouvidos conclui que eram as “linguas do espirito” que ela comecava a
falar, com uma técnica vocal impressionante ao considerar a rapidez e boa articulacéo
de seu discurso.

Mais impressionante, porém, era o efeito emocional das oscilacfes da voz em
meio a uma narrativa sobre guerra espiritual, demonios e libertacdo. Por estas
observacdes terem se dado durante os cultos, ndo foi possivel gravar as falas para uma
analise mais minuciosa, 0 que acabou por diminuir a forca da narrativa e minha
capacidade de traduzir estas sensagdes. Gostaria apenas de apontar que a pregacdo da
pastora acaba por ser um fenémeno que conjuga o conhecimento biblico e litargico com
0 proprio éxtase que a legitima, sobrepondo os campos da literalidade e conhecimento
formal, com a ritualizacio desta fé. E marcante ainda que esta combinagdo produz
efeitos estéticos especificos, e que posteriormente mereceriam um olhar mais
cuidadoso. Neste dia observei que alguns fiéis também falavam em linguas e o
fendmeno parecia corriqueiro.

A igreja é espaco privilegiado para a expressdo de Andréia em funcdo da
proeminéncia conferida a lideranca religiosa, e especialmente no seu caso por ser a
propria representacdo do mito de origem da igreja. O templo construido, decorado e
diariamente limpo pela pastora é a concretude de seu projeto de renovacdo religiosa, a

prova material de que a ruptura com a congregacao anterior ndo € perda, mas ponto de
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partida para a expansdo. Este caminho trilhado por Andréia, entre outras tantas
possibilidades empiricas, ¢ um retrato da volatilidade que tem permitido ao
pentecostalismo se multiplicar tdo amplamente no Brasil, pois quanto mais instavel é a
adesdo em um grupo religioso, maiores sdo as chances de rompimento e consequente
surgimento de novos grupos. Nota-se um movimento constante de expanséo e retragao,
surgimento e desaparecimento de igrejas, um deslocamento que me parece muito
informado pelas identidades atuantes no contexto. Em meio a insegurangas
institucionais, reforco a hipotese sobre a centralidade do carisma (Weber, 1998) em
religiosidades com baixo nivel de disciplinarizacdo doutrinaria, notando ainda a
definicdo de igreja para a pastora:

“Olha, n6és somos uma igreja bem aberta, cada um pega a verdade e escolhe. A gente sempre diz: “vocé
pode vir pra igreja se vocé tem mais liberdade aqui”. Se a pessoa quer orar em casa, se a pessoa tem um
cantinho de oragdo também, como os antigos mestres. E se quer ir no monte pode ir, deixa ir. Ndo que l&
vai acontecer alguma diferenca na sua vida s6 porque voce ta l1a. O que faz a diferenca é quanto vocé abre
0 coragdo, como que vocé ta preparada pra Deus, ai 0 monte é muito especial. Ai faz milagres! Tem
pessoas que rejeitam, que sdo muito radicais... eu mesmo tento ficar 14 na balanga, desde que ndo saia fora
da palavra, toda forma de encontro com Deus ¢ valida. A minha visdo ¢ essa...” (Trecho de entrevista com
Andréia em dezembro de 2013)

Na fala de Andréia, “liberdade”, é um conceito que invoca a escolha individual ¢
0 sentimento singular de libertacdo e que, na pratica, se realiza nos movimentos
religiosos pela poténcia constante em se criar novas congregagdes com diferentes
doutrinas. Mais fluida também € a possibilidade de se circular entre antigas e novas
congregacdes, ou frequentar uma igreja determinada, uma reunido do grupo jovem de
outra doutrina e uma campanha de evangelizacdo nas ruas. Se na condicdo de Laudicéia,
subir ao monte também era uma forma de compensar a auséncia da igreja fisica, para
uma congregacdo ja estabelecida, os espacos se equalizam de forma diferente,
especialmente aqui onde o templo € um espaco de comunh&o que engloba e se apropria
do monte. A doutrina determinada por Andréia e a importancia de se frequentar os
cultos e aulas de evangelizacdo ndo sdo questionados pelo habito de subir aos montes,
mas pelo contrario, ¢ um esforco extra ou complementar na busca pelo “caminho da
verdade”.

A possibilidade de orar ao ar livre é expressdo de uma liberdade que parece
muito valorizada pelos fiéis contemporaneos, enquanto o templo permite ressacralizar
os valores originarios da religido, em uma relacdo dialética entre tradicdo e suas
inovacOes cotidianas. Congregacdes mantém-se pelo compartilhamento de principios

especificos, que neste caso se remetem a uma historia anterior e maior a sua propria,
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que é a historia de Jesus. Como espaco de aglutinagéo, tanto de doutrinas, sentimentos,
experiéncias ou narrativas, a fé cria na igreja raizes que superam experiéncias pontuais e
individualizadas, muito em fungdo de uma retomada simbolica de sua raz&o original de
existéncia. Acredito, porém, que a importancia do culto e das aulas de evangelizacdo se
mantém maior do que a ida aos montes, que seria apenas uma opcdo. Mas mesmo
possuindo templo, doutrina e ordenamentos tradicionalmente estabelecidos pelo
protestantismo, a religido de Andréia ndo se encaixa em todos os pardmetros de
institucionalizacdo crista, sendo necessarias algumas mediac6es na anélise.

A popularidade da congregacdo ndo parece baseada na existéncia do templo, que
historicamente foi simbolo do cristianismo, mesmo que sua construcdo seja citada pelos
fiéis como motivo orgulho. Parece, no entanto, que é o carisma pessoal da pastora o
principal elemento de eficdcia na adesdo deste grupo, ao que acrescentaria a
naturalizacdo do éxtase e seu carater mistico. Mas, se estes elementos podem ser vistos
em outras tantas congregacoes, talvez valha apontar em qual configuracéo especifica se
apresentam nesta igreja. O carisma me parece central na narrativa do grupo, ndo so
como caracteristica positiva daquela personagem, mas também elemento formador da
doutrina, visto que sua trajetdria de desenvolvimento espiritual possibilitou também o
crescimento gradativo da congregacao. Durante um culto, a pastora repetia do pulpito
que aquela congregacdo era a sua familia, sua missdo, e por isso acompanhava 0s
percalcos de cada membro, mesmo quando fora da igreja. “Eu sei o caminho de cada
um aqui, por isso falo com conhecimento!”. Conversando com os participantes da igreja
fui entendendo que o casal de pastores tem relacdo de amizade com muitos membros e
que realmente acompanham a vida de todos, ja ha muito tempo.

Gostaria, enfim, de apontar uma dupla conclusao que este caso apresenta sobre a
disciplinarizagdo no pentecostalismo, especialmente no que tange ao relacionamento
entre lideres e seguidores. Inicialmente noto que a nocéo de liberdade, muito acessada
no pentecostalismo para valorizar o episodio de conversdo individual como escolha
consciente e racional, pode se refletir em uma relagdo pouco espiritual com o amplo
mercado religioso disponivel. Por conseguinte, o conceito de “clientela” religiosa
(Pierucci, 1997) da vasdo a esta ideia um tanto pejorativa, onde as igrejas teriam
substituido a logica sagrada pela terrena. A religido moderna seria uma experiéncia de
dissolucdo de antigas estruturas e substituicdo por novas, mais interessantes ao
individuo (idem, 2006). Esta volatilidade dos sentidos espirituais traz muita

desconfianga por parte dos que esperam encontrar na religido um nucleo duro de
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praticas e crengas, institucionalizadas por meio da figura do lider. A liberdade de
doutrina que levou a esta amplitude de experiéncias € entendida como atrativo aos fiéis,
e estratégica para congregacOes, reforcando a ideia do autor de que a religido teria
perdido sua moralidade asceética, em prol de um funcionamento de mercado.

Em ambos os casos etnograficos a busca pelo “puro” se remete ao seu oposto
terreno, que neste caso pode aparecer como profanacdo da religiosidade, enquanto seu
rigor quanto a materialidade contrasta com o misticismo da performance ritual. E se os
dons espirituais destacam a importancia do mistico na atual doutrina pentecostal, é
subentendido a este formato a presenca de um mercado espiritual ativo, onde a escolha
pessoal da autopromocéo disputa com a moralidade fixa da tradi¢do institucionalizada.
Se levada a extremos, a privatizagdo das doutrinas esvaziaria de sentidos uma religido
que depende do mercado de necessidades e vontades dos fiéis, 0 que ndo observo neste,
nem em outros casos empiricos analisados. E o contelido desta significacdo que pode
ser diferente e adaptavel, mas em cada contexto se estabelece um ndcleo duro de
prescri¢cdes que balizam o comportamento “correto”.

Possivelmente seja a doutrina autocentrada de Andréia o limite estabelecido na
Igreja Nova Alianca para a individualidade pentecostal tdo comentada aqui, de forma
que o potencial da interpretacdo do crente é englobado pelo limite de interpretacdo da
lideranca. Da mesma forma, se 0 espaco de negociacdo doutrinario é grande entre as
congregacdes, a hierarquia espiritual € bem marcada e respeitada internamente as
congregacdes, em uma sequéncia de ambiguidades tdo caras a vertente. A partir destas
observacgdes, mantem-se que a igreja de Andréia é uma congregacdo neopentecostal aos
moldes tradicionais, onde os montes de oracdo aparecem como estratégia narrativa
compartilhada com outras congregacdes da vertente, e a lideranca carismatica como
articuladora desta e outras expressdes. Mas talvez a observacdo de outras experiéncias
ajude a qualificar e quantificar esta institucionalizacdo em niveis de envolvimento, e
assim seja possivel medir seus impulsos de ruptura e estabilizagdo da tradi¢do. Por ora,

passamos a outra especificidade marcante na lideranca de Andréia, o fato de ser mulher.

2.2. — O conflito de doutrinas e a legitimacéo da pastora no mito fundador

Quando cheguei inicialmente a Formosa, o tema do pastorado feminino ja tinha
tomado lugar central em minha observacdo como um fendmeno em expansdo e, em

certa medida, contrario aos valores do cristianismo tradicional. Esta visdo foi
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sedimentada a partir do meu contato com as pastoras Laudicéia e Beth®®, ambas
moradoras do Recanto das Emas e engajadas politicamente na cidade, para quem a
igreja é espaco de afirmacdo das desigualdades de género. No caso das duas, minha
posicdo como pesquisadora foi, em grande medida, a de questionar seus pressupostos
sobre empoderamento feminino, liberdade e feminismo. Com Andréia 0 movimento de
andlise foi contrério, visto que a pastora se coloca muito reticente quanto ao embate
entre 0s sexos. Assim como 0 acesso aos montes e ao templo, a lideranga feminina e
masculina sdo lados igualmente validos do mesmo projeto, contanto que conectados no
caminho correto.

Ressalto que as falas de Andréia sobre o feminismo foram pontuais, e talvez
mais informadas pela impressdo que teve de mim a partir do esteredtipo de estudante
intelectualizada de universidade publica, do que por uma identificacdo pessoal com a
causa historica do movimento de mulheres. Em parte, a minha identificacdo como
estudante mulher intelectualizada também possa ter reforcado a fala de Laudicéia, mas
sua fala foi, sem duvida, mais contundente que Andréia na auto declaracdo como
feminista. Quando eu apresentei as profetisas meu interesse sobre o tema das liderancas
religiosas de mulheres, imediatamente todas sorriam, como que relaxadas ao ouvir que
meu interesse antropoldgico ndo perpassava a tdo presente questdo financeira. Mas a
satisfacdo também advinha do fato de terem sido, elas proprias, vitimas de um sistema
institucional que as excluiu em algum momento anterior a consolidacdo de seus grupos
atuais. O tema do pastorado feminino é amplamente discutido dentro das igrejas
pentecostais, e hoje, o feminismo € um movimento reconhecido por uma gama de
segmentos sociais, mesmo que comumente suas interpretacdes de senso comum deixem
a desejar, ou, em outros termos, apresentem diversas interpretaces e matizes.

Mesmo sob essa perspectiva, 0 uso espontaneo do termo pelas mulheres abriu
tensGes para a pesquisa que considero passiveis de maior atengdo. A presenca das
mulheres no pentecostalismo foi uma questdo levantada por mim nas conversas com
Andréia, ao que a pastora sempre respondia com certa indiferenca, como se essa fosse
uma questdo indiferente ou ja superada por ela e pela doutrina, de forma geral. Foi

apenas em nosso terceiro encontro, conversando sozinhas depois do culto, que apareceu

%8pastora Beth coordena a Igreja Batista Independente Shammah e se declarou apoiadora do PT (Partido
dos Trabalhadores), sem constrangimentos ao afirmar que em época de eleigdes fazia campanha entre 0s
fiéis da igreja. Com a ideologia marxista teve contato durante o curso de Servico Social na UnB e
promovia para mim o titulo de um de seus textos sobre o comunalismo: “MST: um sinal do reino de Deus
na terra”. A pastora foi consagrada ainda solteira e a época de nossa conversa namorava um rapaz vinte
anos mais novo que ela.
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a questdo da discordancia entre doutrinas e 0s questionamentos pelos quais sua
lideranca ja tinha sofrido. Ela me explica que a biblia tem passagens passiveis de uma
interpretacdo favordvel ao pastorado feminino, e outras uma negativa deste, 0 que
deixaria ainda mais claro o espaco das escolhas pessoais de cada lideranga. Enquanto
homens e mulheres teriam a mesma capacidade de exercer o pastorado, e sendo
igualmente importantes frente a Deus, a decisdo de se tornar uma lider religiosa ndo
teria partido de sua vontade, mas apenas uma resposta de obediéncia ao chamado
recebido. O chamado é o grande argumento de Andréia para justificar sua funcao
religiosa frente aos fiéis e sua familia, e em contraponto aqueles que possam vir a

critica-la. Segue um trecho de nosso dialogo.

Eu: E o que a igreja acha do grande nimero de pastoras mulheres que tdo aparecendo?

Andreia: Os que sdo contra.... Eles se baseiam em quando Paulo, e vocé vai ler 14 na palavra, que naquela
época, e ele era um estudioso da palavra de Deus, mas ele pecava pela dureza. Quando chegou 14, ele viu
alguma coisa que ndo sei 0 que, mas que as mulheres tinham que se afastar da igreja. Mas ai, mudou um
monte de coisa com o tempo, pois antes ele tinha dito que as mulheres ficassem caladas, Paulo, né? Mas
isso foi acabando na igreja... E assim, vocé quer saber um pouco do meu chamado? Eu rejeitei, eu falei
gue ndo aceitava de jeito nenhum. Mas Deus ndo aceitou o chamado s6 do meu marido. E como ele fez
isso? Mandando varios vasos, pessoas que ndo me conheciam, que vinham de outros lugares s6 pra me
convencer de aceitar o chamado. Um dia me ligou uma moga: “Vocé é a Andreia de Formosa?”, e eu:
“Sou...”, e ela me disse: “O Espirito Santo mandou dizer que Deus tem um chamado pra vocé”. Foram
tantas vezes que vocé nem imagina... E af eu assumi, né?

Ai passou muito tempo... Um dia nés fizemos uma vigilia aqui e um pastor pegou o microfone e
contendeu, e falou que ndo tinha mulher pastora. Ai eu fiquei quieta, algumas ovelhinhas ficaram meio
chateadas, porque sabiam da hist6ria, acompanharam comigo a mudanga pra c&. Eu, muito tranquila...
Nunca foi um desejo meu, do meu coracdo, e ele sabia... Veio pra afrontar mesmo né? \eio até aqui a
igreja pra falar isso. E eu muito tranquila, porque eu sei que eu nunca quis isso (ser pastora). Quando
terminou a vigilia eu falei com ele: “sob a autoridade que o senhor me deu, eu quero fazer um acordo com
0 pastor. Com todo o respeito, o senhor foi contra 0 meu ministério, mas sabe que fui ordenada pastora
contra meu gosto, foi uma obediéncia. Mas se 0 senhor tem a autoridade de Deus, na palavra da biblia, e 0
senhor me libertar dessa obrigacdo, falar diante de Deus que assume as consequéncias e eu posso negar
meu pastorado, eu entrego agora! O senhor aceita?” Claro que ele ndo aceitou, né? E a coragem?

As consequéncias ndo estdo sobre mim. Mas como Deus que me mandou esse chamado, a pessoa pra falar
alguma coisa tem que ter autoridade pra falar, sendo é envergonhada, né? E eu to ai, sob a misericérdia do
senhor... Pra mim missionaria tava de bom tamanho, mas ele ndo aceitou... (Trecho de entrevista
concedida em novembro de 2013)

Meu pastorado é ordem de Deus, por isso que ta cheio de vaso aqui na igreja. Entdo assim, ndo é um
feminismo meu querer ser pastora, de querer me revoltar contra os homens, sabe? E o chamado divino.
Foi como Ele quis. Se isso for feminismo, entdo é feminismo tranquilo, feminismo com Deus. (Trecho de
entrevista concedida em dezembro de 2013)

Esta fala revela a inscricdo da dificuldade que atinge as candidatas mulheres a
funcdo de pastora, dada a desigualdade social de género que atravessa 0S campos
sociais, até o religioso. Fica claro nesta fala, que a funcdo de missionaria parece mais
facil e adequada a ser acessada pelas mulheres. A funcdo de missionaria, se refere
Andréa, seria considerada compativel e naturalizada, e para ela “missionaria estava de

bom tamanho”. Como pastora, para se estabilizar como tal, Andréia, se exige ou ¢
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exigida, a propor um desafio ao pastor que veio a sua igreja e, pegando o microfone em
publico, afirmara que “ndo tem pastora mulher”. Ela desafia o pastor para “falar diante
de Deus que assume as consequéncias”, que “tem a autoridade de Deus” para que ecla
renegue o chamado e o pastorado. Enfrentada a oposicao do pastor, ao fazer o desafio, e
posta a argumentacao da doutrina religiosa que ela obedece ao chamado de Deus, nédo se
tratando de uma escolha individual, Andreia se imp&e. Este caso sustenta interpretagdo
anterior relativa a profetisa Laudicéia, das dificuldades que encontrou para sua lideranca
ser aceita e reconhecida por pastores homens de diversas congregacfes, enquanto a

lideranga ¢ um “chamado” que ndo se nega.

Boa conhecedora da palavra biblica e também do mundo terreno, a pastora
Andréia utiliza com propriedade as liberdades destes dois contextos para afirmar seu
caminho correto desde o “chamado” recebido. Por sua propria vontade, a conversao da
sua familia e a consagracdo do seu marido como pastor ja seria suficiente, mas ao
receber um chamado que ndo pode ser negado, € obrigada a deixar o trabalho
missiondario para se fixar em um templo. Esse processo foi paralelo aos conflitos na
igreja que frequentava anteriormente, e seu chamado é também reconhecido por outros
membros da congregacdo como um aviso sobre os “problemas” daquele lugar. Andréia
afirma ter sido retirada de seu lugar de conforto para assumir uma responsabilidade
frente a todo um grupo, o que também ¢é reforcado pela ligacdo pessoal que tem com
cada um dos membros originais. Ela se afirma em funcdo de sua histéria de busca, o que
também € muito comum entre 0s pentecostais ao valorizar o momento da conversao,
como se a posicao atual fosse resultado deste processo de crescimento e obediéncia aos

designios espirituais que independem do sexo.

Ao mesmo tempo, € claro que esta nova posicao foi informada pela soma de seus
interesses pessoais e a busca por um espaco proprio, onde finalmente pode estabelecer a
sua doutrina. Estas variantes apontam a continua produgdo de ambiguidades que
acompanha a proliferacdo das religides, sempre incorporando elementos de significagdo
local a partir de valores e tradi¢Oes passadas. No caso das pastoras penso a religido
como espago que permitiu desenvolverem certa proeminéncia dentro do seu contexto
considerado legitimo, na medida em que modificou o lugar tradicional de subserviéncia
feminina. Mesmo que a estrutura familiar continue prescrevendo-a um lugar secundario,
h& outro sistema social onde ela é dominante, atentando ai para o carater politico desta

autopromogdo. Ao mesmo tempo, a identidade carismatica esta em uma posi¢cdo mais
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instavel em relacdo a hierarquia rigida de algumas religides, onde a disciplinarizacéo

dos fiéis € prerrogativa pré-estabelecida do lider.

A partir de uma analogia com o movimento da Renovagdo Carismatica, onde o
Espirito Santo também é o caminho de acesso direto ao sagrado, o trabalho de Cristiane
Castro apresenta um contexto interessante para contraste com o pentecostalismo sul
americano. O espago ocupado por homens e mulheres nesta vertente do catolicismo é
observado em funcgdo das possibilidades de agenciamento que apresentaria as mulheres,
maioria em numero de religiosos, apesar de permanecerem ocupando cargos de
hierarquia inferior, ou restritos as liderancas de base. A pesquisadora aponta que
reconhecimento desta socializacdo traz prestigio no ambiente familiar e na sociedade
geral, fazendo com que estes grupos sejam espagos privilegiados de transformacéo dos
locais identitérios tradicionais. Esta experiéncia seria uma mediacdo entre emocgao e
espontaneidade, onde a presenca interior do Espirito Santo justifica tanto a relativa
autonomia que tém seus membros, quanto a proliferacdo de liderancas religiosas
“leigas” (Castro, 2013), ou seja, com pouco conhecimento técnico da palavra biblica e
boa expressao performatica.

\oltando a igreja de Andréia, se faz necessario ponderar sobre a distancia de
posicao e limites das relacbes de poder entre lideres e fiéis, para assim afirmar o alcance
efetivo das transformacgfes para um empoderamento real. A auto narrativa de Thays
conta uma vida de percalcos financeiros, espirituais e amorosos, que ela busca hoje
apaziguar por meio da religido e do trabalho. Foi levada a igreja pela primeira vez por
sua irma que ja era convertida, casada e, como gosta de repetir, “ muito bem casada”, e
logo comeca a sentir os dons do Espirito Santo. Interessante que a filha de Thays esteja
hoje mais engajada que ela prépria nos trabalhos da igreja, especialmente por meio do
grupo de louvadores que cantam, durante os cultos, musicas religiosas consideradas
oracOes de adoracdo. A menina Lays frequenta a igreja evangélica desde muito pequena,
e hoje aos 14 anos é obreira do grupo jovem, onde tem também suas amigas mais
proximas. Enquanto isso, o maior desafio da mae é vencer a vergonha e 0 medo que
sente para “comecar a falar mais as coisas que escuta do espirito santo”, pois afirma que
ja recebe diversas mensagens espirituais que tem dificuldade em transmitir. A apreensao
de Thays é muito comum e compreensivel, visto que a exteriorizacdo das profecias

costuma ser grande geradora de conflitos, ao mesmo tempo em que entende ser sua
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obrigacdo passar as mensagens que venha a receber do plano superior. Mas essa sua

apreensdo contrasta ainda mais com a coragem da pastora.

Eu: E sempre a pastora que prega na igreja?

Thays: Ele também fala, mas ela que é a coluna. Eles foram ungidos a pastor juntos, mas ela comegou a
buscar Deus antes dela, recebeu o chamado antes. Um dia ele contou pra gente que era de madrugada e
ela ia pros montes orar. E ele: “Vocé ta cacando é jeito de acontecer alguma coisa com vOcé nesses
escuros”. Ela ia pro monte umas trés da manha, corajosa demais!

Ela é determinada! E no outro ministério ela era timida e ndo falava com ninguém. Quando eu vi ela
pregando nem acreditei como que uma pessoa tdo caladinha tava falando daquele jeito... E os dons do
espirito mesmo, Deus muda o homem. Tudo tem seu tempo....

Mesmo antes de me apresentar Andréia, Thays fazia referéncia constante a
pastora quando contava sobre a congregacdo, como sua historia representava a vitoria
da justica divina e da busca por uma religido mais pura e proxima dos designios “da
palavra”. Como participante efetiva desde sua fundagdo conhece toda a trajetoria de
Andréia para construir o templo e estabelecer um grupo de frequentadores, tendo em
sua figura uma lideranca espiritual e cotidiana. Refere-se a ela como a “coluna” da
igreja, aquela que foi “levantada por Deus” de sua vida anterior para um projeto
espiritual que teria como fruto aquela congregacdo, mesmo que a época indo contra o
senso comum da maioria e de seu préprio marido. Hoje é reconhecida pela familia como
aquela que primeiro buscou a espiritualidade e pelos outros como a fundadora de uma
igreja que pertence genuinamente aquela comunidade. Thays descreve Andréia como
“corajosa”, “forte” e “batalhadora”, qualidades pragmaticas que se equilibram com uma
lideranca baseada no carisma espiritual.

Thays, nos trechos de dialogo que se seguem, contrasta a coragem e 0 carisma
da pastora Andréia, advinda da sua pequena igreja Nova Alianca, com uma grande
congregacao, a Sara Nossa Terra. Contrasta comparativamente as diferencas de doutrina
e de propostas, frente ao que considera correto ou mais adequado, apontando 0s
diferenciais de modos de acesso para se tornar pastor ou pastora, e os diferentes estilos
de vida. Estas duas igrejas parecem privilegiar as prerrogativas desta nova alianca, mas
se distinguem, conforme apontado por Thays, na dualidade amor/justica e no fato de
uma delas incluir a ida aos montes e outra (a Sara Nova Terra) negar a subida ao monte,

justamente por fazer parte da nova alianca.

Eu: Porque vocé ndo gosta da Sara?

Thays: Ah, porque eu ja tive muito contato com esse povo. Minha ex patroa, no outro saldo, era Sara. E o
bispo Rodovalho, a bispa Lucia, os filhos, tudo iam la no meu saldo. O povo de 14 anda tudo com um
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monte de piercing, tatuagem. N&o, eu ndo gosto dessas coisas ndo. Eu acho que o crente... Acho que a
gente tem que ser diferente, né? N&o igual. E que nem a Sara, vocé passa na frente parece que é um baile,
né? L& na minha igreja o senhor, gloria a Deus, & muito simples. Até a minha pastora, ndo tem esse
negécio de chique. Vocé vai ver 14 a casa deles...

Eu gosto muito da Kelly, da Rejane (personagens do capitulo 3, vinculadas a Sara), eu sé acho que elas
estariam mais bem aproveitadas em outra igreja. Elas ttm um amor tdo grande pela obra, que eu acho que
a Sara esconde um pouco o brilho delas, sabe? L& é uma igreja maior... Pra ser pastora tem que conseguir
um monte de coisa... Agora, na igreja que eu congrego nao é assim, é pelo chamado né? Se a pessoa tem o
chamado é consagrada pastor ja... L4 na igreja tem um monte de vaso.

Eu: Porque a Kelly me disse que elas leem mais 0 novo testamento, porque ele simboliza a nova alianca
com Deus, e que o que ficou pra tras é da velha alianca ainda. A Kelly diz que ndo vai no monte por causa
da nova alianca, no novo testamento.

Thays: E. Elas ndo gostam de jeito nenhum! Mas olha, Jesus t no novo testamento, e ele ia no monte...
Ele ia pra orar com os discipulos, pra encontrar Deus. Porque a gente ndo pode também? E assim, elas
ficam declarando® a palavra, a biblia né? Mas a gente vai no monte e fala com as nossas proprias
palavras. Elas ficam declarando, declarando, mas a gente fala do nosso jeito. E também t& dentro da
palavra... Mas é como eu te disse, cada um € de um jeito. Mas que a Kelly e a Rejane sdo mal
aproveitadas na obra do senhor, isso sdo sim. A Sara € igreja grande, né? Eu gosto mais de igreja
pequena... Porque a Rejane é cheia da gldria, mas se fosse aqui na Nova Alianga... ela ja era pastora
consagrada faz tempo.

E outra coisa, ela diz que é a igreja de amor, tudo é amor. Se uma pessoa faz uma coisa que ndo é da
palavra elas falam que tem que perdoar, que isso que aquilo. Agora, minha pastora fala muito... que nosso
Deus é o Deus da justica. Vocé tem um compromisso com Deus, e ele deve te ajudar. Agora, entdo, tem
uma ordem né? Se vocé ndo cumprir suas obrigacdes tambeém vai sofrer a justica dele. Claro que com a
nova alianca Deus t& mais préximo, Jesus fez isso por n6s. Mas Jesus ndo vai fazer nossa parte né? Ele ja
se sacrificou por nos... (Trechos de minha primeira conversa com Thays, em outubro de 2013)

Thays percebe diferencas entre sua igreja e outras parcialmente similares no que
diz respeito a trajetoria de seu surgimento, marcada pelo esfor¢co da ruptura e da
reconstrucdo posterior. Mas as percebe principalmente pelo diferencial ideolégico, onde
a retiddo da doutrina de Andreia € a grande justificativa para a mudanga. Em uma
referéncia proxima ao que Laudicéia se referia como ‘profetada’, ou seja, os mais
preocupados em se beneficiar da popularidade advinda do carisma espiritual do que em
passar a mensagem divina correta, os dons do Espirito Santo sdo moeda dupla, de
justificacdo para aqueles que se legitimam por meio deles, e de acusacao para se referir
a alteridade. A partir desta fala, acrescida as ja analisadas, entendo que as profecias
estdo em um lugar ambiguo e sua validade é sempre questionada, seja em funcgdo da
legitimidade do profeta que a realiza ou da intencio de quem buscar ouvi-las. E apenas
localmente que pode ser significado o contexto do dom, o valor de uma revelagéo e sua
posicdo dentro da polaridade bem/mal entre ‘vasos’ e ‘os que sO estdo buscando

profecia e revelagdo’, sendo esta visao muito informada pela socializagdo do lider.

¥Declarar a palavra é reproduzir trechos da Biblia em voz alta. Para Kelly e Rejane a salvagdo foi
definida a partir de dois pilares: a fé, qual seja, a conversao verdadeira e interior do fiel, e o ato de
declarar, que € justamente a reiteracdo constante da escolha pela religido a partir da reproducgéo de sua
liturgia.
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Enquanto o acesso a funcdo de pastora na Sara Nossa Terra € apresentado como
devendo passar por maltiplos requisitos, para 0 acesso a ser pastora na Nova Alianca,
basta receber o chamado.

As narrativas das profetisas Rejane e Kelly referidas no relato de Thays, a serem
analisadas no capitulo seguinte deixardo mais claras as discordancias doutrinarias aqui
apontadas por Thays, que expdem o jogo de acusacdes entre doutrinas e duvidas quanto
a legitimidade ou ndo de um dom espiritual. Enquanto no discurso de Dilene, a
popularizacdo dos montes de oracdo foi descrita como perigosa, visto que legitimava a
multiplicagdo de ‘profetadas’ e pessoas desviadas dos propodsitos ‘da palavra’, e que
estdo apenas em busca de revelagcdes, no caso da Igreja Nova Alianca é a popularizacao
da vigilia da madrugada que levanta suspeitas quanto a pureza e retiddo do trabalho
espiritual. A recomendacdo é que se restrinja parcialmente a frequéncia de fiéis de
outras congregacdes ou pouco comprometidos com aquela congregacdo. Retomamos o
argumento originario sobre a proeminéncia dos lideres e a funcdo do reconhecimento
que encontra ou ndo no grupo, em um ciclo onde o objetivo final é concretizar adesdes

religiosas.

Citei anteriormente o fato da Igreja Nova Alianca ndo possuir um ndmero de
CNPJ, um estatuto que marcaria sua institucionalizacdo perante o Estado e a
possibilidade de vantagens como a polémica isencdo tributaria dada as organizacbes
religiosas. A partir desta observacao e de outros elementos, como o episodio da vigilia
da madrugada e o fato de alguns grupos subirem o monte sem a presenca da pastora, a
organizacdo da igreja poderia ser compreendida como contraditéria a seus proprios
interesses de crescimento. Mas a volatilidade do mundo contemporaneo, especialmente
frente ao campo do mercado pentecostal, tensiona os pressupostos de uma religido
tradicional e baseada em lagos disciplinadores, na medida em que o carisma e 0
misticismo possibilitam o surgimento de lagos invisiveis e ainda mais eficazes do que o
tradicional poder patrio. Entra-se com isso em uma observagdo mais sutil sobre as
relagbes de poder atuantes no campo da espiritualidade e as possibilidades de
experimentar a religido, ambas dificilmente objetificadas. Pelo contrario, se mostram
como marcas da religido contemporanea um funcionamento de simbolismo complexo e

um desenvolvimento rizomatico imprevisivel (Deleuze & Guattari, 1995).
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Thays apresenta ainda outra dualidade entre as igrejas: a grande Sara Nossa
Terra se diz igreja do amor e a pequena nova Alianca a ela se contrapde pois entende
Deus como Deus de justica. Na teia de significados estabelecidos no contexto da igreja
Nova Alianca em relacdo ao que a pastora Andréia prega, ha um citado exagero do
‘amor’ na Igreja Sara. E uma critica a doutrina deste outro grupo, onde se propagaria um
discurso sobre o perddo incondicional de Deus, o arrependimento, a aceitacdo de
coracdo ‘a palavra’, ou seja, a interiorizacdo do amor no coragdo como o objetivo real.
Em oposicdo a este sistema que acabaria relaxando a moral dos fiéis, a narrativa da
pastora Andréa € cercada de uma nocao de justica onde os parametros de correto sao
anteriormente definidos pela doutrina biblica e busca-se manter suas bases. Pecado é
pecado. Enfatiza, ainda, diferentes estilos de vida, pois enquanto sua pastora ‘“ndo ¢

chique”, na Sara Nossa Terra, “voc€ passa na frente parece que ¢ um baile, né?”.

Para finalizar o argumento, assinalo o fato de nunca ter visto recolha de oferta
durante os cultos, ou seja, ndo se pede dinheiro na Igreja Nova Alianca além do pré-
determinado dizimo. A assuncdo de que a teologia da prosperidade seria o grande
legitimador do pentecostalismo (Almeida, 2009) pode ser mantida, contanto que seja
desvinculada de uma generalizada relacdo de extorsdo material e simbolica entre
pastores e fiéis. Faco essa afirmacdo realmente considerando ser a prosperidade ponto
central na doutrina da Nova Alianga, como perspectiva tedrica, mas nao relacionada as
‘ofertas’. Por outro lado ha de se considerar a situacdo anterior deste casal de pastores,
pois possuem bens e imdveis proprios, fruto da venda de negd6cios anteriores que 0s
garantem uma renda fixa e independente dos proventos da igreja. Em pesquisas
anteriores pude observar as marcantes diferengas do tratamento dado a este momento do
culto, sendo que, certa vez, contabilizei seis vezes o recolhimento da oferta, durante um

culto de pouco mais de duas horas de duracéo na IURD.

A oposicéo feita por Thays entre sua igreja pequena e a Sara Nossa Terra como
igreja grande se reflete também nesta relacdo diferente com o dinheiro, além do ja
referido sobre a prioridade dada ao chamado espiritual de cada um, em 0posi¢do aos
interesses institucionais. Ndo se pode negar, porém, que 0 objetivo primeiro das
religibes de conversdo (Prandi, 2004) serd sempre a expansdo de sua doutrina,
especialmente ao considerar a importancia da propagacdo “da palavra” na progressao
espiritual do fiel pentecostal. Seria uma analise ingénua e pobre, entender a expanséo

como linear, frente ao complexo jogo dos individuos para manejar conceitos e modelos,
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0 gue torna necessario incorporar as ambiguidades, para assim ampliar qualitativamente
0s conceitos de religido e instituicdo. Aponto, no entanto, que a disciplinarizacdo da
doutrina reflete também em uma disciplina do dinheiro que é fundamental para sua
multiplicacdo, e que a auséncia de uma recolha sistematizada de valores me chamou
atencdo nos trés grupos analisados. Andréia sé recolhia dizimo em sua igreja, 0 que
pressupde que apenas os frequentadores assiduos contribuam, ao contrario do costume
comum de se pedir ofertas ao longo do culto. Laudicéia ndo recolhia nenhum valor, e

assim permanece hoje em dia, assim como Rejane e Kelly.

A periferia aparece no contexto desta pesquisa como referéncia da literatura
antropoldgica, mas também parte das teorias nativas sobre o que se experimenta
cotidianamente em locais de dificil acesso ao poder. Mas como indicou Fernandes,
reproduzindo a fala de seus interlocutores de campo, na periferia “todo mundo corre
atras” (Fernandes, 2009), e em contraponto a certas teorias economicistas, a realidade
empirica nos mostra a heterogeneidade de experiéncias e a complexidade das estratégias
colocadas por alguns atores. Especialmente sobre o fendmeno dos evangélicos, que
segundo o Censo 2010 tém 63,7% de seus fiéis com renda menor a um salario minimo,
esta multiplicidade de formas foi apontada teorica e etnograficamente, mas ainda
persiste uma ddvida quanto sua aplicacdo frente ao dinheiro. Mesmo para Andréia, que
tem uma igreja estabelecida, a relagdo com o dinheiro pareceu ser de pouca disciplina
ou hierarquia, ao contrario do modelo de igreja empresarial onde os fiéis seriam
extorquidos pelos pastores. Este fendmeno, no entanto, parece acompanhar
coerentemente a inventividade dos grupos aqui descritos, ja que a circulacdo de carisma

parece mais importante do que qualquer disciplina formal.

2.3 — Pentecostalismos e carisma

Tendo reunido narrativas de Thays e Andréia, respectivamente, uma fiel e uma
lideranca religiosa, cabe nos perguntar entdo para que tipo de igreja estas duas
personagens estdo referindo sua fé. Frente a proliferacdo inevitavel de igrejas e
doutrinas, além da facilidade em romper com as congregagdes de origem, a0 mesmo
tempo em que comparando a situacdo de Andréia e Laudicéia, me pergunto sobre a
localizagdo da Igreja Nova Alianga na ampliddo do gradiente de institucionalizacdo
religiosa. Estaria a congregacdo mais proxima de Laudicéia, e seu contexto de periferia

comunitaria, ou o fato de ter um templo estabelecido, uma familia e estilo de vida
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tradicional, a aproxima de uma congregacdo neopentecostal “tipica”, como a IURD?
Mais além, qudo diretamente estas categorias podem se opor, € em que medida se
sobrepdem, nas praticas diarias, os elementos da tradicdo, da modernidade e da

religiosidade contemporanea?

Para que o conceito funcione aqui, a institucionalizacdo tem de ser pensada
como grupo de pessoas solidarias entre si, em funcdo do compartilhamento de crencas e
valores construidos naquelas relagdes sociais (Douglas, 2007), se ampliando assim para
estes contextos ambiguos e o surgimento de liderancas instaveis. A adesdo religiosa so
tem sentido se pensada em funcdo desta capacidade de manter as pessoas proximas,
visto que ja se ponderou sobre a instabilidade das hierarquias contemporaneas e do
transito religioso. Logo a instituicdo toma um duplo sentido, como organizagéo
constituida por pessoas em um espago determinado, e também como agrupado coletivo
de valores e ideias, conceito mais interessante a este contexto. Aqui a producdo de
seguidores parece ser ainda mais central, visto que é o ponto forte da doutrina, 0 marco

materializado de que aquela religido existe e funciona.

No que tange a modernidade, diversos elementos aparecem refletidos na
experiéncia destas mulheres, ao que noto, especialmente, a proeminéncia da nocao de
individuo como aquele que escolhe seu caminho em direcdo a Deus, e caminha com
muito esforco e dedicacdo para atingir seu objetivo racional. Comegamos observando a
posicdo de poder que o materialmente estabelecido d& a Andreia, na medida em que
concretiza o significado de sua saida de uma congregacao insatisfatoria para abrir a sua
prépria como um designio divino. Como contraponto, observo a possibilidade de ir ao
monte, participar em eventos externos com seu grupo de oracéo, e a liberdade para o
éxtase, praticas que também sdo comuns nas igrejas neopentecostais. Penso, no entanto,
que a depender do contexto podem proporcionar inovagdo de pressupostos, quando
substituem a infalibilidade do templo e do lider por novos espacos do sagrado e a
descentralizacdo dos poderes espirituais, ainda que de limitados. De forma conclusiva,
quantificar as gradagdes institucionais € uma proposta complexa, mas a mim, parece
que contextos onde ha maior espaco de participacdo dos fiéis no culto e a liberdade de
expressdo, destacam o individuo e sua capacidade de circular entre 0s espagos e
manipular as doutrinas. E dentro da vertente neopentecostal, as pequenas igrejas

comunitarias como a Nova Alianga parecem ser 0 espago privilegiado para tal.
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Além destas praticas frequentes no pentecostalismo, acredito que a relacdo de
intimidade com a pastora e as narrativas sobre sua trajetoria de vida séo indicadores de
um deslocamento entre sua funcdo de lider espiritual e terrena, em um contexto em que
a centralidade da doutrina biblica divide espago com as profecias da lideranca. Mas €
importante destacar que a liberdade ritual da congregacdo parecia contrastar com a
quantidade de prescri¢es doutrinarias que ficam a cargo de Andréia, que no limite
acaba por deter a legitimidade ultima sobre as diretrizes da igreja. A igreja € um espago
ritual constituido no compartilhamento de valores e, em grande medida, aberta a
atualizacdo e inovacdo de pressupostos, mas quando observada em funcionamento
sempre vai apresentar-se como produto de um enquadramento especifico proposto.
Nesta direcdo, talvez seja justamente a capacidade da pastora em reunir historias

diversas em direcdo a sua propria seu maior, e mais eficaz exercicio de carisma.

Outro elemento de diferenciacdo € a legitimacdo de liderancas femininas, que
mesmo ndo questionando a ideia genérica de instituicdo formal, definitivamente
tensiona os pressupostos cristdos de hierarquia entre 0s sexos. Novamente é necessario
olhar o sistema em funcionamento para concluir pelos significados atribuidos a estes
papéis e as possibilidades reais de empoderamento para estas mulheres. Vejo de forma
otimista a possibilidade do campo abrir um espaco efetivo de destaque para Andréia
frente ao grupo, em relagdo ao seu marido e no relacionamento com ele. Por outro lado,
sua presenca como pastor ao seu lado, a legitima na funcéo de pastora a partir dos ideais
de carisma religioso e terreno. A equidade espiritual € uma prerrogativa de sua vertente
religiosa, que comumente vi aplicada de forma rasa, enquanto nas rela¢bes pessoais a
mesma sequéncia de hierarquias se mantinha entre os sexos. Em conexdo com a historia
da congregacdo, acredito que a referéncia a Nova Alianca do Novo Testamento é
acessada de forma funcional para valorizar o individuo convertido e sua “forga interior”,
uma doutrina universalista onde a diferenciacdo entre homens e mulheres ndo é posta

como principio da doutrina.

As ambiguidades se mantém, no entanto, pois se 0 acesso das mulheres a serem
pastoras € posto, sua legitimacdo em contexto local enfrenta desafios que atingem,
diferencialmente, homens e mulheres. Se a adesdo dos fiéis e das fiéis privilegia a
atuacdo da lideranca feminina de Andreéia, por seu chamado, por seu dom de revelacao e
por seu maior carisma, sem questionar seu lugar de género, ou até por preferi-lo face ao

formato de seu carisma duplamente religioso e mundano (atraves do acesso privilegiado
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dado as mulheres em relacdo ao mundo privado), a oposi¢do publica, em pulpito de um

pastor aponta os desafios postos a assuncao de uma lideranca feminina como pastora.

As profecias sdo expressdo absoluta desta doutrina, tanto pelo incentivo aos
membros que desenvolvam seus dons espirituais individualmente, tanto pela confianca
nos dons da pastora. A adesdo de seguidores, no entanto, se mantem como objetivo
principal deste casal de pastores, visto que seria impossivel a consolida¢édo de uma nova
congregacdo sem levar consigo alguns descontentes, mas sendo igualmente dificil
manter ao longo do tempo a unidade inicialmente conquistada. Os pioneiros ajudam a
recontar o mito fundador de Andréia e participam ativamente em suas atividades, alguns
mesmo assumindo posicao de lideranca como obreiros ou lideres de grupo, criando uma
relagcdo de grande proximidade com a congregacgéo. Esta forma de constituir grupos em
torno de experiéncias tdo subjetivas mantem a instabilidade da doutrina e a busca
constante por novos adeptos, em um processo de ruptura e reagrupamento que é caro ao

transito pentecostal (Almeida & Montero, 2001).

Ainda sobre o campo, Campos e Mauricio Junior indicam o carisma como 0
elemento central de manutencdo da “mensagem”, assim como a valorizacdo de sua
condicdo performéatica que agrega. Essa capacidade atribuida a um personagem, em
geral uma lideranca dentro do grupo, tem de ser atribuida pelo grupo pois néo € inerente
ao individuo, destacando o papel da producdo coletiva naquilo que é considerado
sagrado. Os autores indicam uma capacidade dos lideres carismaticos de ativamento do
fluxo de “energia emocional”, que produz o ritual e garante sua eficacia. A performance
seria estruturante desta teia de poderes espirituais, que € acessada no contato com o
Espirito Santo e centrada na figura do lider (Campos & Mauricio, 2013). Esta rede de
simbolos que envolve a ritualizacdo no movimento pentecostal € um tema inesgotavel,
tendo sido o esforgo aqui apenas apontar alguns de seus pontos de conexdo com o
carisma, mas por ora, concluo questionando o lugar de fala de minhas interlocutoras e a

maneira como articulam uma proeminéncia religiosa.

Este ponto nos obriga a retornar ao pano de fundo proposto no prefacio deste
trabalho, qual seja, um olhar sobre o movimento pentecostal em interface com as
periferias e grupos populares, mas que busque supere as noc¢des de deficiéncia material
e exclusdo socioeconbmica. Boa parte da literatura sobre grupos populares tem
trabalhado com esta perspectiva antieconomicista que busca observar 0s contextos em

funcdo de suas relagdes holistas e multiplas influéncias, e ndo apenas trabalhos sobre o
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campo religioso. Sob diferentes perspectivas a cultura popular ja foi observada a partir
da importancia que atribui a corporalidade (Cavalcanti, 2002), a relacéo intrinseca com
a modernidade e suas contradi¢cdes (Canclini, 1989), ou mesmo a instabilidade do
conceito frente a avalanche de transformacdes advindas da globalizacdo (Ortiz, 2002).
Atenho-me aqui a uma no¢do mais geral e abrangente a todas as praticas nao

informadas oficialmente, como um estilo de viver criativo e flexivel (Fleischer, 2011).

Pablo Seman pondera que a experiéncia religiosa é atravessada por logicas
culturais distintas, de forma que os sentidos da experiéncia dependem da totalidade de
combinagbes em que estdo inseridas as logicas sociais (Seman, 1997; 2001). Mais do
que o pertencimento a uma denominacgao especifica, o reconhecimento religioso estaria
firmado em seu grupo e contexto locais, tanto pelo compartilhamento de experiéncias
pessoais quanto pela escolha individual. Sob o esforco de ndo invisibilizar as estratégias
de agéncia e negociacdo entre as esferas, busca na religiosidade popular experiéncias de
apropriacao, sincretismo e multiplicidade de experiéncias, “de forma que nao se conclua
pela quase universalidade da escola, da televisdo e dos ténis Nike, por fim, pela
homogenecidade das tendéncias culturais” (Seman, 2001: 48). Apesar de Seu estudo
etnografico ter sido feito em bairros periféricos de Buenos Aires, € interessante para nos
como trabalha paralelos entre as experiéncias do “cone sul” e as possibilidades de sair
da comparacdo entre Brasil e Estados Unidos ou Europa, de onde herdamos o

pentecostalismo neste formato mais contemporaneo.

Contextualizar localmente ajudaria a enxergar a capacidade de reelaboracao de
matrizes culturais por meio de personagens com identidades cambiantes e heterogéneas,
tanto pela conjuntura historica das congregacdes, quando pela diversidade de raizes
sociais de seus membros. O pano de fundo de sua discussdo € uma critica e
flexibilizacdo do “modernocentrismo”, que para ele permite transpor também um
obstaculo epistemoldgico, na medida em que obriga a dissolugdo de modelos e padrdes
sobre religiosidade popular. (Seman, 2001). O carater relacional entre fiel e sagrado, e
também entre os fiéis como irmdos, a partir da paternidade compartilhada
universalmente, se opde a no¢do de filiagdo Unica, sendo o pertencimento dado
simultaneamente em funcdo de escolhas individuais e experiéncias passadas. Este
atributo aponta também a transversalidade das congregacGes e a dificuldade do

pentecostalismo em se enquadrar nas chaves modernas de separacdo, estando seus
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individuos imersos em uma rede de reciprocidade que os informa sobre as gracas, as

maldi¢Oes e obrigacdes espirituais (Seman, idem).

Renée de la Torre observa os significados fronteirigos da religido contemporanea
em relacdo ao espaco, notando um nomadismo das religides em contextos de
volatilidade e pouca determinacdo institucional. Sua proposta é tedrica e metodoldgica,
na medida em que busca dar conta do contexto multissituada destas religiosidades que
afirma, de forma mais ousada do que eu me permiti, serem marcadas pela
desinstitucionalizagdo e subjetividade (De La Torre Castellanos, 2012). Este
apontamento parece ousado ao notar que € uma etnografia sobre o catolicismo, muito
mais fixo do que as vertentes protestantes analisadas neste trabalho, mas as formas
como se expressa nas apropriacbes mexicanas sejam marcadas por forte sincretismo
com praticas esotéricas e indigenas, assim como expressdes populares de devocao.
Encontro reflexo entre as etnografias, também no que se tange o conceito de cultivo
espiritual, muito informado pela presenca dos fiéis em todos os espagos de fé,
procissdes, missas e grandes eventos religiosos. Tendo em vista estes espacos
deslocados, voltemos ao monte de oragao para observar a relagdo estabelecida na Igreja
nova Alianca e, assim, perguntar-nos sobre 0s contextos possiveis e mais favoraveis as

praticas religiosas de ida aos Montes.

2.4 — Da etnografia a histdria dos montes de oracgéo e templos.

“No topo do Monte Nebo, Deus mostra a Moisés a Terra Prometida de seu
povo”. (Deuterondmio 34:1)

“ Jesus, pois, vendo as multiddes, subiu ao monte; e, tendo se assentado,
aproximaram-se o0s seus discipulos, e ele se pds a ensina-los, dizendo: Bem-
aventurados os humildes de espirito, porque deles é o reino dos céus”.
(Evangelho segundo Séo Mateus — Capitulo 5)

“Nas grandes civilizagdes orientais — da Mesopotamia e do Egito & China e a
india — o templo recebeu uma nova e importante valorizacio: nio é somente
uma imago mundi, mas também a reproducdo terrestre de um modelo
transcendente”. (Eliade, 1957: 34).

Minha Unica visita a0 monte de oracdo de Formosa se deu junto ao Grupo de
Jovens da Nova Alianca, na ocasido contando com treze adolescentes que se
encontraram em um sébado de tarde para uma vigilia de ora¢Ges. Ao contréario do que
ocorria no templo, quando eu estava sempre com Thays ao lado para perguntar sobre 0s

detalhes do culto, neste dia me detive em grande medida a observagdo. Thiago é o
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coordenador dos encontros e responsavel por manter a sintonia com a doutrina da igreja,
além de ser um dos poucos com mais de dezoito anos que poderia dirigir 0s jovens até o
monte. E a cargo dele que esta a organizagdo do grupo, é ele quem marca encontros,
propGe os temas para evangelizacdo e ajuda adolescentes quando em situacdes dificeis.
Quando o grupo vai ao monte, no entanto, ¢ necessario que algum “adulto” da igreja os
acompanhe, em grande medida por haver certo receio de que um local afastado seja
propicio a atos de violéncia.

Neste dia a igreja disponibilizou uma van para levar-nos ao local, a mesma
utilizada pelos pastores para buscar algum fiel para as reunides da igreja ou outros
eventos externos. Durante todo o tempo dois garotos se revezaram para tocar violdo,
enquanto o restante do grupo que era misto e composto de nove adolescentes, cantava
algumas canc0es ja conhecidas na igreja, ou se reuniam em pequenas rodas para orar. A
musica parecia ser importante na dinamica do Grupo Jovem e da igreja como um todo,
sendo que alguns dos adolescentes eu vi cantando em diversos cultos da igreja. Achei
curioso que o casal de lideres ndo nos acompanhasse também, mas descobri depois que
0 Grupo Jovem, assim como o Grupo de Senhoras, por exemplo, organiza uma vigilia
ou ida ao monte sem necessidade de autorizacdo prévia por parte de Andréia e Rodrigo.
Da mesma forma ocorre com a coordenacdo destes rituais, que fica a cargo do lider do

grupo na ocasiao.

Durante a vigilia alguns dos jovens expressaram o falar em linguas entre suas
oragfes, mas ndo houve nenhum caso de incorporacdo ou manifestacdo de espiritos
malignos, como o que foi narrado sobre Monte Labareda de Fogo. O éxtase neste
evento esteve apenas no polo de significacdo positiva, expressao de que o espirito santo
se identificou naquelas pessoas e estd presente no momento. Noto, neste sentido, que
mesmo a subida ao monte da Igreja Nova Alianca ser distinto do que narra Laudicéia,
aqui novamente me parece representar um espago de independéncia e liberdade, como
uma alternativa ao templo. O monte tem um local especial nesta doutrina, mas sua
forma de aparente liberdade se coloca de forma complementar ao templo, e ndo oposto a
ele. Afinal, ao contrario da dificuldade encontrada por Laudicéia em materializar sua
congregacdo, a igreja de Andréia é a representacdo maxima de sua vitoria, portanto, algo

a ser valorizado doutrinariamente.

Thays: A obra de Deus é feita ndo s no monte. A gente segue mais assim, como se fosse naquela época
mesmo, que Jesus andava na terra, como se fosse daquele jeito. Naquela época as pessoas iam, subiam no
monte pra conversar com ele. A gente sobe no monte pra conversar com Jesus, é bem parecido.
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Eu: E porque vocé acha que as outras igrejas ndo sobem?

Thays: A Kelly falou que na igreja dela (Sara Nossa Terra), é porque eles acreditam que pra conversar
com voceés ndo precisa subir o monte. E realmente, porque ele é onipresente, onisciente. Ndo precisa. Mas
acho que é uma questdo da denominacéo, da doutrina de cada lugar, né? A gente sobe muito. Tudo que vai
ser feito 14 na igreja sobe-se pra consagrar, a gente sobe em consagragdo no propésito disso ou daquilo,
pra apresentar na frente de Deus a vontade dele, que seja feito na maneira que ele quer. A gente sobe pra
libertacdo, se vai ter batismo a gente sobe pra consagrar o batismo... Entdo tem varios propdsitos, né?

Eu: Mas néo deixa de ir pra igreja pra ir pro monte, né?

Thays: Nao, pelo contrario. A gente consagra pra subir... J& aconteceu de ir direto da igreja pro monte.
Um dia uma irmd discutiu com a outra. Ai a pastora disse que sabia que aquilo tinha sido cilada feita,
coisa pra dar confusdo da igreja, né? Entdo no mesmo dia a gente saiu de la da igreja e foi subir pro
monte, né? Com esse proposito dessa confusdo que teve né? Fomos com o espirito de que Deus fosse
quebrar todas as barreiras.

Segundo Thays, o monte de oracdo na Igreja Nova Alianca é um local que se
busca quando h& necessidade de estar mais perto de Deus, ou para “conversar com
Jesus”, apontando a relagdo de intimidade entre o espaco da natureza e seu criador. Ao
contréario de outras narrativas, no entanto, 0 monte aqui ndo € descrito como possuidor
de propriedades especiais, mas dotado apenas de uma capacidade para inspirar o crente,
fermentando a fé que j& existe. Pode também funcionar como um ritual de expiagéo de
um ato ruim, ou consagracdo de um ritual realizado dentro do templo, entendendo como
consagracdo o ato de apresentar ao julgamento do sagrado um ocorrido no mundo
terreno. O primeiro caso narrado € de uma briga entre membros dentro do templo,
quando Andréia entende como necessaria uma limpeza espiritual, visto a desarmonia ser
interpretada como uma presenca maligna entre os fiéis. Assim também quando uma
decisdo importante ¢ tomada na congregacdo e ela julga importante “colocar a questdo
no monte”, ou seja, consultar o sagrado sobre um tema especifico, por meio deste
espaco privilegiado. Em ambos o0s casos, a intencdo € neutralizar quaisquer elementos
que ndo sejam espirituais, direcionando a vida presente e carnal para o puro “caminho”

do sagrado.

A partir deste ponto, busco alargar a narrativa sobre os montes de oracdo para
uma perspectiva histérica, anterior as interpretacbes neopentecostais que aqui tém sua
diversidade representada singelamente. Poder-se-ia expandir amplamente uma analise
sobre as significagdes dos montes de oragédo, de forma que o Monte Labareda de Fogo
do Recanto das Emas e Monte de Formosa séo apenas dois exemplos das mais diversas
etnografias possiveis. A inspiracdo dos montes de oracdo parte de uma representacdo
dos relatos biblicos sobre as montanhas, descritas em diversas passagens como espaco

de encontro com o sagrado e alcance de uma sabedoria transcendente. Como aclives
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geograficos que Ihes ddo o nome, entre os pentecostais sdo locais afastados do centro
das cidades onde os fiéis se reinem para orar, costume que retoma também outras
tradicOes que ndo a cristd. Nestes populares espagos se destaca o contato livre com a
natureza e seus elementos, além da individualizacao da experiéncia religiosa, em grande
medida pela auséncia de congregaces institucionalizada. Apesar de muitas pastoras/es
frequentarem estes espagos na companhia de seus fiéis, € comum que o crente v& orar

com a familia, com algum amigo de congregagdo, ou mesmo sozinho.

Nas passagens biblicas em que observei serem citados montes ou montanhas,
retratava-se experiéncias de autoconhecimento, reflexividade ou superacdo. Jesus sobe
sozinho ao Monte das Oliveiras para passar a noite e orar, inclusive em sua ultima noite,
quando ja sabia que seria morto pelos romanos (Jodo 8:01, Jodo 6:15, Lucas 21:37 e
6:12), mas também é |4 que relne seus discipulos para passar-lhes ensinamentos (Jodo
6:3, Marcos 13:3 e 3:13, Lucas 9:28, Mateus 24:3). O trecho mais famoso do evangelho
de Mateus é sobre 0 Sermdo da Montanha, um discurso proferido por Jesus a respeito
das prescricbes para uma vida cristd. Moisés conversa com Deus quando vai ao Monte
Sinai (Exodo, 19:20, Levitico 25:1) e é 14 também que recebe a tabua inscrita com o0s
dez mandamentos ao cristdo (Exodo 20), sendo o Monte chamado de Santo, do Senhor
ou morada Dele. No topo do Monte Nebo, Deus mostra a Moisés a Terra Prometida de
seu povo (Deuterondmio 34:1). No Génesis do Velho Testamento remonta a renuincia de
Abrado, que tem que sacrificar seu filho ao pé do Monte Morié para provar seu temor a
Deus (Génesis, 22). Este ¢ o mesmo monte que onde o Rei Salomao constrdi o ‘templo
de Deus’ (2 Cronicas, 3), ainda hoje um dos espagos mais sagrados aos judeus e

mulgumanos.

De forma genérica, todos os profetas citados nas Escrituras vao as montanhas
para orar em alguma situacdo, sendo simbolo geral das montanhas o alto como local de
encontro com o sagrado, podendo no alto das montanhas, serem construidos os templos.
Mas poderiamos expandir ainda mais o campo de significados possiveis dos montes ao
olhar sua presenca em narrativas de outras tradicbes como, por exemplo, a mitologia
japonesa. Influenciada pela tradi¢do indigena xintoista, onde a natureza ocupa um lugar
central, as montanhas representam a morada dos Deuses, (Earhart, 1969), assim como
para 0s incas, que la construiam seus templos (Harner, 1993). Poderiamos ainda
questionar se as mitologias de montanhas e montes sempre os colocam em relagdo ao

sagrado e como fonte transcendental de iluminacdo, 0 que requereria uma pesquisa
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bibliografica mais profunda. Por ora, me restrinjo a trazer alguns elementos deste
simbolismo para apresentar os montes de oracdo, apropriagdes atuais em grande
medida.

Os montes de oracdo como experiéncia pentecostal, ampliando o termo para
todas as vertentes oriundas do protestantismo histérico*®, vdo aparecer na Coréia do Sul
do seculo XIX. Impulsionados por conflitos religiosos entre o confucionismo oficial e
um cristianismo ascendente que viria a se tornar fendmeno no pais*’, alguns fiéis
comegam a subir a alguns montes da regido para suas oragdes. Além de um espago
vazio e silencioso, préximo do céu, as montanhas foram abrigo para uma religido ainda
proibida, tendo a pratica muito se popularizado com a abertura religiosa (Lee, 2006).
Mas foi a partir da popularizacdo da préatica nos Estados Unidos que a peregrinacdo aos
montes se disseminou pelo mundo, ndo sendo diferente no Brasil, onde o

neopentecostalismo ganhou tantos adeptos nas Gltimas décadas®.

Busco os significados histdricos e rituais que estes espacos acessam para os fiéis
e de que forma eles apresentam um diferencial para as congregagdes neopentecostais, ao
mesmo tempo em que apontam continuidades com uma tradi¢cdo ha muito passada. A
natureza assume um espago mistico e o sincretismo da religido pentecostal parece
permitir que experiéncias pessoais sejam legitimadas por este misticismo, contanto que
preserve a base biblica. Se a literatura aponta o exorcismo como elemento fundamental
na doutrina pentecostal, isso em grande parte se relaciona com o poder curativo do
pastor dentro do templo e sua performance de lideranca eficaz na guerra espiritual. A
glossolalia, por outro lado, representa uma sintonia com o sagrado que se da com cada
fiel individualmente, mesmo que ndo possamos negar a importancia dos rituais
coletivos. E se o templo é espaco privilegiado para o tom hierarquico que toma os
exorcismos, 0 monte como espaco livre parece privilegiar a fruicdo positiva do éxtase e

sua funcdo de interiorizacédo da fé.

Apds assistir alguns exorcismos, mesmo aqueles transmitidos em canais da
televisdo aberta, é impossivel afirmar que o templo é um espago de pouca emogdo em

compara¢do com o0 monte, mas penso que a valoragcdo do éxtase pode indicar ainda

“OFreston, 1994.

nteressante notar o fendmeno religioso sul coreano de expansdo do protestantismo, a ponto do niimero
de pentecostais ter ultrapassado o de praticantes do budismo tradicional (Lee, 2010).

*2Segundo dados do IBGE, em 1940 os pentecostais representavam apenas 2,6% da populacéo brasileira,
enquanto em 2000 somavam mais de 26 milhGes de brasileiros (15,4%). No dltimo Censo (2010) a
vertente pentecostal representava mais de 43 milhdes de brasileiros, cerca de 22,2% da populacéo.
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outras gradacdes de sentido. Tanto o fato de estar ao ar livre, proximo de elementos
naturais, quanto a distancia dos templos, indica que o monte tem um peso simbdlico
relativo a liberdade espacial, que usualmente é referida a experiéncia cristd no passado.
Mas estes primeiros crentes da igreja primitiva ndo conheceram a institucionalizacéo e
hoje sdo utilizados como elemento de acusacdo ou enaltecimento das congregacdes,
atualizando o passado mitico de um cristianismo inserido hoje na era da modernidade.
Ja foi apontado que esta religiosidade ¢ marcada pela interioridade espiritual e uma
relacdo mais direta entre fiel e Deus, mas 0 espaco dos montes parece ser especialmente
interessante para observar, na empiria, o encontro de uma tradi¢do individualizante com

um misticismo emocional.

Penso que a mesma relacdo dual entre templo/monte poderia ser espelhada na
oposicdo entre pastores e missionarios, considerando as diferengas entre se ter uma
estrutura fisica e institucional ou o carisma baseado da oralidade, como é o caso do
profeta. Mesmo que cada um destes personagens tenha um espacgo para si ho contexto
da religido, possiveis relagdes hierarquicas podem se desenvolver quando também esta
em jogo a cobranca de dizimo, possiveis isenc¢des fiscais e o custo fixo que um templo
construido acarreta. No centro das tensGes terrenas, Andréia estd em busca de uma
religido correta e que propague o “caminho da verdade”, em oposigdo ao ‘outro’, que no
caso esta representado na doutrina da antiga igreja frequentada. Este caminho proposto
se da nos termos de “verdade” ou “mentira”, “vasos de Deus” ou “falsos profetas”,
“firme na igreja” ou “meio sumido”, expressdes comuns para citar um momento
passado de sua histdria pessoal, ou outra congregacdo em relacdo a sua propria. As
categorias acusatorias novamente remetem a uma subjetividade dificilmente descrita, de

forma que a posse da legitimidade institucional se mantém flutuante.

Ainda outra sequéncia de oposices pode ser analisada ao observar o aspecto
metafisico do misticismo, positivo ou negativo a depender do caso, neste contexto
indicado por sentidos especificos de cada éxtase. Mesmo 0s rituais sendo baseados na
biblia, percebemos um uso parcialmente livre do texto, no sentido de néo referido a
noc¢do sociologica de tradicdo, literalidade e reproducéo. Este recurso permite que cada
congregacgao neopentecostal recrie seus proprios mitos para desenvolver uma doutrina e
legitime internamente seu funcionamento. O peso histdrico da biblia é utilizado para
falar de outros temas, ou indicar outras interpretacdes para as mesmas tematicas, que

ndo as exclusivamente tratadas nas passagens, em um jogo que movimenta narrativas
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complexas. Mas se aqui ndo € possivel realizar uma digressdo profunda sobre a historia
do texto biblico e as diversas tradi¢cBes englobadas por seus simbolos, penso que 0s
exemplos etnograficos ja trazem apontamentos variados. Ao observar os rituais noto a
especial eficacia de certos espacos onde se justifica dispensar os muros do templo, seja
subindo ao monte ou orando em casa, como no exemplo a ser apresentado no proximo

capitulo.

Dentro da literatura pouco aparece o tema dos montes de oragdo, em oposi¢ao
ao tratado sobre a relagcdo entre os conceitos de individuo moderno, secularizagdo e
interiorizacdo das crencas, que vem a questionar o protestantismo como impulsionador
deste processo diferenciado (Weber, 2004; Mendonca & Welasques Filho, 1990).
Cristiane Santos e Thiago Matiolli etnografaram grupos neopentecostais em um local
chamado de Monte Sido, no bairro de Jacarepagua, Rio de Janeiro. Os autores
observaram muitos elementos compartilnados por mim, como a importancia da
corporalidade nestes rituais e a ideia de um efeito magico como inerente a estes espagos,
como se |4 fosse possivel acessar um grau de comunicacdo mais elevado com o sagrado.
Sob uma analise maussiana, os montes aparecem como local privilegiado de observacao
da relacdo entre mito e rito e um movimento que coloca e retira novamente a
centralidade do sujeito. No momento seguinte a sua separa¢do, ou diferenciacédo, entre o
monte e 0 grupo estabelecido no templo, retoma oragdes destinadas a outros, ao
fortalecimento da congregacédo ou do lider. A analise conclui, porém, que a relagdo fiel-
prece seria um fato social total naqueles contextos e os rituais no monte imperativos de

eficacia deste sistema. (Santos & Matiolli, 2011).

James Feitosa realizou pesquisa sobre o monte de oracdo da cidade de Marilia,
Sado Paulo, notando como participantes do movimento da Renovacdo Carismatica
Catolica estariam fazendo uso destes espacos como alternativa ao controle da igreja
sobre as ‘manifestacdes do Espirito Santo’ (Feitosa, 2012). Estas vivéncias espirituais
sdo descritas como intensas a niveis incontrolaveis pelos sujeitos, constituindo um
espaco de tensdo ritual localizado entre os polos da religido e da experiéncia. A
colocacéo do autor se da em funcéo do rigido posicionamento da igreja catolica quanto
a doutrina reproduzida, elemento que ja foi apontado por este e outros trabalhos como
ausente na vertente pentecostal, e que no caso etnografico em questdo estaria gerando
conflitos pessoais com a congregacdo local e seu lider. O conceito de ritual (Turner,

1974) é utilizado pelo autor para justificar as experiéncias nos montes como um desafio
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a religido, assim como sua capacidade normatizante frente as tensdes que apresentam 0s
sujeitos, apontando uma sequéncia de dualidades espelhadas no contraste entre

regulacdo e anomia social.

Além de genérica, a oposicao tedrica apropriada de Louis Dumont pelo autor
de que as manifestacdes religiosas que se ddo nos Montes de Oracdo, no caso analisado,
englobam hierarquicamente a normatividade religiosa, me parece exagerada, se nos
determos nas mindcias e ambiguidades da experiéncia religiosa, 0 que ndo retira a
pertinéncia do trabalho como mais um exemplar da diversidade ja comentada. A
possibilidade de pensar estes espacos como englobadores da normatividade religiosa me
parece arriscado e muito genérico, devendo ser o esfor¢co no entanto, o de manter
constante na teoria, a tensdo que na pratica se coloca entre a experiéncia e a Igreja. Se o
monte estivesse fomentando uma desinstitucionalizacdo, no sentido de que os fiéis
deixassem de ir a igreja para ir ao monte, talvez o englobamento fosse uma analogia
permitida, mas a etnografia indica apenas ruidos entre fiéis e lideres. Mesmo no caso de
Laudicéia, onde o monte é espaco de preponderéncia frente a auséncia de templo,
afirmar que o monte engloba a institucionalidade de forma completa, me parece
exagerado. Neste sentido, as hierarquias como pensados por Dumont (1985) funcionam
para pensar a teia de relacbes que se estabelecem, por exemplo, entre a religido
institucionalizada historicamente e cada um dos personagens que trabalham como pecas
deste conjunto.

O éxtase pentecostal se expressa como um elemento absolutamente individual,
ao mesmo tempo em que respaldado na coletividade dos grupos, de forma que ndo pode
ser classificado como desinstitucionalizacao da experiéncia. A partir das diversas formas
sobre as quais este éxtase € reconhecido se sustentam os dons espirituais, que séo
aprendidos e recebidos como bengdo e obrigacdo. Ha um conhecimento prévio da
religido e uma socializacdo corporal, verbal e emotiva iniciada com a conversao e,
progressivamente, interiorizada pelo crente. Ao mesmo tempo, a individuacdo dos dons
espirituais que legitima uma experiéncia propria € a mesma que permite questionar a
experiéncia do outro, mantendo o espaco da disciplina e da normatividade dentro da
religido, mesmo que em uma posi¢do flutuante. No meu entender, a tensdo entre as
praticas religiosas de ida aos montes e as praticas religiosas que tém lugar nos templos
tendem a ser complementares, embora com significados que se instituem como

dualidades. As ambiguidades estdo sempre expostas, e em funcionamento continuo, de
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forma que ndo se possa afirmar que, estruturalmente, qualquer um destes espagos seja
generalizadamente englobante sobre o outro. Volto-me agora para os templos, buscando

elementos de sua histdria que iluminem meus dados etnogréaficos.

Afirmar que os templos sdo, antes de tudo, como bem o faz Eliade (1957) uma
reproducdo do mundo como criagdo divina, reforca o papel dos santuarios como lugares
de exceléncia da ‘ressantificagdo’ do mundo carnal e corrompido. A basilica, e depois a
catedral cristd, vai reforgar ainda mais essa sacralizacdo do espago, na medida em que
representam Deus e sua perfeicdo celeste. Como que pela graca das forgas superiores, 0S
humanos teriam acesso a este projeto que tentam reproduzir na Terra para alcancar o
sagrado, pois, se a igreja € o universo, possibilita inicialmente a existéncia do mundo. O
homem religioso estaria, entdo, sempre em busca deste marco, este referencial espacial
do sagrado, a nostalgia do mundo sacralizado sendo compensada com as idas periodicas
aos templos. Eliade vai demonstrar que, assim como este espaco sagrado é construido
na relacdo com o plano transcendente, o tempo sagrado também é descontinuo e

referenciado a uma ‘situagdo mitica anterior’.

Apesar da insisténcia em categorizar a experiéncia sagrada, na busca de uma
esséncia, ou unidade béasica da religido, o que foge muito da minha pretensdo e também
da minha concordancia, é a discussdo que faz Eliade sobre estas simbologias que pode
ser muito rica para observar as influéncias iniciais do cristianismo. O autor vai enfocar
os significados da natureza para os homens, ao longo dos milénios e em diferentes
espacos, apontando que o projeto de separacdo do mundo natural nunca se concluiu
totalmente. Ainda estariamos, assim, informados por longinquas tradi¢es de rituais na
natureza e adoracdo de seus elementos, especialmente aqueles que sdo crentes de
alguma forma. Mesmo acreditando que esta diferenciagdo que o autor realiza entre
homem religioso e ndo religioso néo seja tdo informativa, sdo ricos de sentido 0s casos

etnograficos recolhidos por ele.

Para o religioso, a contemplacdo do céu e seu infinito transcendente ja seria em
si uma experiéncia sobrenatural, ndo como observacdo naturista, mas representando o

sagrado e a morada a partir de onde se manifesta.

“O simbolismo celeste infunde e sustenta numerosos ritos (de
ascensdo, de escalada, de iniciacdo, de realeza etc.), mitos (a Arvore
cdsmica, a Montanha cdsmica, a cadeia das flechas que liga a Terra ao
Céu etc.) e lendas (o voo magico etc.). O simbolismo do ‘Centro do
Mundo’ também ilustra a importancia do simbolismo religioso: num
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‘Centro’ onde se efetua a comunicagdo com o Céu e constitui a
imagem exemplar da transcendéncia”. (Eliade, idem: 64)

Enquanto o céu marca a separagdo entre o plano terreno e 0 espaco sagrado, a
agua precede toda a criacdo do mundo (Genesis, 1) e, desta forma, toda forma de vida, a
imersdo aquatica simbolizando a volta ao ‘pré-formal’, ao anterior. J& o mundo aquatico
representa, duplamente, a morte e o renascimento, aproximado ao diltvio e ao batismo.
A terra ¢ um elemento identificado em algumas culturas com a forca da criagdo, a mée
natural que aproxima a histéria feminina de uma significacdo sagrada de fertilidade.
Em diversas tradicdes a Criacdo se da no encontro da Mae Terra com o pai celestial, o
cosmos como representacao geral do mundo sagrado. O mito da arvore cosmica, aquela
em que os frutos sdo a prépria vida, representaria o desejo de imortalidade e
continuidade humana, justificando a abundancia de rituais pela glorificacdo da

primavera.

Frente a todas as possiveis analogias, 0 movimento de saida do templo
construido, em direcdo aos montes, casas ou rua, é sintoméatico de como outros espagos
vem se apresentando como possibilidade para uma religido interiorizada. A0 mesmo
tempo estar fora o templo é se separar do dogmatismo do culto, da disciplinarizacdo do
espaco sagrado e, consequentemente, de um controle burocratico sobre a doutrina. A
ambivaléncia normativa dos espagos externos se coloca com mais peso frente as figuras
carismaticas, ndo deixando a referéncia a uma doutrina modelo, mesmo que um modelo
ultrapassado. A construcdo de uma igreja, por seu lado, implica a forca de uma
espacialidade determinada, que aglutina e consolida valores em um lugar comum.
Representa a forca da igreja na medida em que aponta algo além da lideranca e dos
seguidores, algo anterior ao presente ou a propria igreja iniciada por Jesus Cristo.
Dentro do templo os valores séo ressacralizados e criam raizes que sustentam sentido,
ao mesmo tempo em que a negociacdo de narrativas, tdo comum no pentecostalismo,
alimenta um circulo de inovacéo e busca constante.

No meu entender, a oposic¢ao, contraste e complementariedade entre montes de
oracdo e templos, especialmente a partir dos dados etnograficos neopentecostais aqui
analisados, e iluminados pelo recurso as histérias de suas simbologias, me fazem
concluir que estes se apresentam face aos templos, como espagos mais propicios a
liberdade religiosa. Além da expresséo positivada do éxtase e do misticismo, as formas
de dialogo direto com Deus e com o sagrado encontram campo fértil nestes espagos. Por

isso, se apresentam como complementos legitimos, as vezes secundarios, outras
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rejeitados e, ora, alcados a formas alternativas e superiores da religiosidade fundada na
interioridade. Dado que a autoridade das grandes congregacdes tendencialmente se
centra e depende fortemente dos templos, as pequenas igrejas sdo contextos mais
propicios, mas jamais 0s Unicos, para a legitimidade da ida aos Montes. Basta para tal,
que a simbologia da liberdade individual da interioridade das préaticas religiosas esteja
presente e se articule na busca por um didlogo direto com Deus na busca da natureza e

da proximidade dos céus ao alto.
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Capitulo 3 — O grupo de oracéo de Rejane: os dons do Espirito Santo como estratégia

de negociacéo institucional

Ambas moradoras de Sobradinho, RA-V do Distrito Federal, e frequentadoras da
igreja Sara Nossa Terra, Kelly e a pastora Rejane coordenam um grupo de oragdo na
cidade, desdobramento da célula liderada por Rejane na referida congregacdo. A reunido
¢ aberta e acontece sempre as quintas-feiras na casa de algum membro do grupo que,
em sua maioria, sdo também frequentadores da Sara. Participei de dez encontros ao
longo de cinco meses, notando apenas um homem presente em dois deles, entre um
grupo que variou entre oito e treze pessoas. As duas lideres também realizam oracdes
individuais aos necessitados ao longo da semana, sempre com horario marcado, e aos
domingos frequentam os cultos do templo sede da igreja Sara Nossa Terra, localizado
no Sudoeste. Esta vivéncia religiosa se constroi, entdo, entre estes dois espacos, 0
templo e a rua, representados pelas atividades como lideranca profética em Sobradinho
e a efetividade da participacdo em uma congregacao localizada no outro extremo da
cidade, em um bairro de alto poder aquisitivo.

Este capitulo traz a narrativa destas que realizam um trabalho espiritual local, em
grande medida autbnomo e missionario, a0 mesmo tempo em que pertencem a uma
grande congregacdo, ponderando sobre os limites destas duas identidades e como se
articulam na pratica. Indo além, este caso etnografico traz questfes interessantes a uma
analise sobre experiéncias de género e neopentecostalismo, considerando tanto a
lideranca que exercem no grupo de oracdo, quanto o simbolismo dado ao casamento,
relacionamentos amorosos e diferenca sexual no modelo hierarquicamente organizado
da Sara. Ao mesmo tempo em que a congregacdo se faz exemplar na caracterizagdo
neopentecostal, com amplo uso das midias tecnoldgicas, doutrina com base na teologia
da prosperidade e menor preocupagdo com usos e costumes, as relagdes que estas

mulheres estabelecem com a congregagdo néo é fechada, nem totalmente disciplinadora.

Criada em Brasilia, no ano de 1992, a igreja possui hoje oitocentas sedes,
espalhadas em vinte e cinco estados brasileiros e outros paises da América, Europa e
Africa. Ainda hoje a coordenacio da congregacdo esta sob a responsabilidade do casal
fundador, os bispos Lucia e Robson Rodovalho, ele fisico, filosofo e ex-deputado federal
pela bancada evangelica, ela psicologa com especializacdo em terapia familiar. O trabalho

da Bispa €, em grande parte, voltado para aconselhamento de mulheres e 0 Workshop de
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Casais, além de responséavel pelo culto dos jovens, carro chefe da igreja*’. Cheguei a
escutar de uma frequentadora da congregacdo que preferia a pregacdo da bispa a de seu
marido, pois ela teria “uma sensibilidade maior por ser mulher, ela entende 0s nossos
problemas”. Dentro ou fora dos cultos, o casal representa o modelo de familia crista

idealizado pela doutrina e esperado dos fiéis.

Além de informacBes acumuladas ao longo da pesquisa por meio de conversas
com frequentadores, parto de textos escritos no blog da bispa para analisar o discurso
construido sobre a presenca feminina, visto que além de palestrar sobre a liturgia, organizar
grupos de oracdo e aconselhamentos, ela prépria se propde como um exemplo a ser
seguido. O modelo cristdo tradicional, que em muito o neopentecostalismo reproduz
atualmente para as mulheres, é comumente ligado a um projeto do casamento e
constituicdo familiar, sendo da esposa a funcdo de integragéo e cuidado do grupo. Cada vez
mais surgem pastoras mulheres, mas noto que normalmente ocupam estes espagos esposas
de pastores ja consagrados, realizando o projeto de familia em torno de um objetivo
comum, a religido. Comumente as pastoras sdo responsaveis por grupos de mulheres,
pregando sobre vestuario adequado, dicas para manter o casamento, cuidado e educacao
dos filhos dentro da teologia e, para as solteiras, sobre 0 namoro santo e a importancia da
castidade. De forma geral, esta construcdo indica uma identidade feminina voltada para as

necessidades de seu nlcleo familiar.

3.1 — A congregacao e suas células: o valor da familia na Sara Nossa Terra

Bispa Lucia é coordenadora nacional do Ministério Sara Jovem (MSJ), que
reine milhares de jovens todos os sabados, além de responsavel pela promocdo de
grandes eventos voltados para o publico feminino e casais. Segundo texto do site da
igreja, o ministério da bispa “tem sido marcado expressivamente nas areas de fé e
aconselhamento, dando énfase na formacao e reconciliacdo da familia”, mas dentre o
amplo conteudo ha um grande nimero de mensagens de autoestima e renovacéo, além
de dicas de saude. Destaco a seguir dois trechos retirados da pagina virtual, o primeiro
de um video-convite para um evento da igreja, e 0 segundo de uma entrevista realizada

pela jornalista Marilia Gabriela com a ex-cantora Sarah Sheeva (filha de Baby do Brasil

8 Chamado Arena Jovem, o “ministério” destinado ao publico jovem é o que mais atrai novos fiéis para a
congregacao, fazendo com que seja também o mais importante.
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e Pepeu Gomes), que se converteu ao pentecostalismo e hoje € missionaria da religido.
O video Mulher Vencedora convida para o Congresso de Mulheres 2011, evento
coordenado pela bispa, e a entrevista era uma sugestdo para as fiéis assistirem:

“Para cada escolha uma renuncia. Para cada reniincia um amor. Para cada amor um destino. Ela é
sentimental. Ela é capaz de abrir médo de toda a vida em funcdo de uma familia. Seu destino é resultado
das escolhas que vocé faz por amor.”

“Quando eu era uma mulher cachorrete do mundo, passava de mdo em mao, eu era arrogante, adorava
falar de minha vida de original. Agora, hoje que eu me guardo, eu tenho um valor enorme porgue tem um
homem me procurando. Isso é biblico, 0 homem esta procurando uma esposa. (...)O principio ndmero um
é que a mulher nunca deve tomar a iniciativa. (...)No meu livro eu comecei a escrever sobre o porqué de
algumas mulheres s6 encontrarem cachorros. Porque ela emite sinais cachorra, ela emite sinais errados. E
0 homem sério, que quer compromisso, foge deste tipo de mulher”.

(Entrevista realizada em 29/01/2012, trecho selecionado)

Em sua simplicidade estes trechos ilustram esteredtipos do feminino a respeito
da castidade, comportamentos morais e a responsabilidade da mulher na construcéo de
um lar cristdo, além de reforcar um aspecto fragil e delicado a partir da natureza, sempre
doadora, amorosa e gentil. O bem-estar da familia e o desenvolvimento de relacdes
saudaveis se baseiam em nocdes bem especificas sobre a separacao e funcéo dos sexos,
enquanto este mesmo modelo estd buscando se reatualizar em um contexto onde
“cachorra” é um termo dotado de mdltiplos significados. Em caminho contrario, se as
licbes de autoestima perpassadas no discurso pentecostal reforcam o peso da
individualidade e da consciéncia, aumentando assim as responsabilidades, sao
englobadas por um objetivo geral e coletivo, a familia. A mulher aparece como elo
fundamental na unido desta instituicdo, responsavel por sua manutencdo e garantia de
seu sentido, que se confunde com seus proprios objetivos.

Os argumentos de Sarah Sheeva sdo trabalhados repetidamente entre as
evangélicas, em termos e niveis de intensidade diferentes a depender da denominacéo e
do contexto, mas penso que seja de forma generalizada. No caso da Sara Nossa Terra,
conhecida em Brasilia como “igreja de rico”, a dupla busca moderna por sucesso
financeiro e emocional encontra nas esposas um elemento central. Um artigo da Bispa
Ldcia sobre objetivos de vida acaba com os dizeres: “A palavra de Deus nos ensina que
a mulher sabia edifica o lar, ndo é mesmo? Mas para se tornar sabia, ela primeiro tem
que saber quem ela é!”. E ainda em outro texto |é-se: “Decida hoje mudar o seu
destino e o destino da sua familia”. Observa-se novamente a relagcdo entre
responsabilidade individual e a construcdo coletiva maior, que para o sexo feminino se

reflete na ambiguidade da familia como objetivo desejado e como obrigacéo.
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Para além do recorte de género especifico deste trabalho, que me permitiu
apontar a estética e o ethos familiar e de subordinagdo da mulher presentes na
identidade pentecostal, a estética propagada na identidade pentecostal carrega elementos
identitarios de um cristianismo moderno marcado pelo dinheiro (Mafra, 2002). Neste
sentido alguns pesquisadores vém uma contradi¢do conceitual no contato entre dinheiro
e espiritualidade (Oro, 2001), enquanto outros um novo projeto de igreja onde os fi€is
sdo patrocinadores, mas que acabaria sendo uma troca entre a satisfacdo pessoal dos
adeptos naquele pertencimento e as formas de subordinacéo e dependéncia estabelecidas
na relacdo (Prandi, 1996). Independentemente do posicionamento tedrico, merece
atencdo a relacdo entre a estética dos objetos religiosos, como Gleos, biblias,
pulseirinhas ou camisetas, e 0 sucesso de vendas de produtos gospel na musica,

literatura especializada, roupas ou grupos de excursédo a cidades santas do mundo.

No caso da Sara Nossa Terra, merece citacdo o tamanho e a organizacdo da
Embaixada Sara, o templo sede que retne milhares de pessoas por semana. O auditério
principal comporta mais de duas mil pessoas e conta com uma completa estrutura de
som e video, um palco com diversos instrumentos musicais e teldes nas laterais. Em
todas as vezes que fui a Embaixada passava um tempo admirando as grandes e muitas
caixas de som, todas brancas e penduradas alto ao longo do auditério, uma aparelhagem
propria a producdo de grandes eventos. Além do pastor ou pastora que esteja
conduzindo o culto h& sempre uma grande equipe de obreiros para apoiar na
organizacdo das pessoas, por exemplo, se hd uma bencéo coletiva em que todos tém de
sair de seus lugares, caminhar até o palco e voltar novamente. Se alguém passa mal,
precisa de qualquer assisténcia ou deseja ir ao palco para contar a todos um

“testemunho™**, basta chamar um obreiro que esteja em pé por perto.

Em cima de cada cadeira ha um envelope para as ofertas que, ao longo do culto,
as pessoas tém algumas oportunidades para entregar aos obreiros, que também podem
levar até as pessoas maquinas de cartdo de débito e crédito. H4 uma grande quantidade
de produtos na livraria da igreja, sendo a bispa Lucia autora de sete obras tematicas e
seu marido mais de onze titulos com temas de autoajuda. Para cuidar das criangas

enguanto os pais assistem ao culto ha monitores voluntarios e uma brinquedoteca

* Momento do culto em que os fiéis vao até a frente do pulpito e contam suas histérias de superagdo, um
desejo alcangado em razdo de ordem divina ou cura recebida ap6s oragdes. Parece uma forma bem
sucedida de reforcar a eficacia da doutrina, especialmente pela comocdo que este tipo de
compartilhamento causa no grupo.
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dividida por idade, além de uma sala de amamentacdo para as maes e seus bebés. Como
ndo ha estacionamento interno utiliza-se um espago de terra em frente a construcéo da
igreja, do outro lado da rua, mas se ha muitos carros e é necessario deixar o veiculo na
saida de outro, hd um painel dentro do auditdrio para avisar a placa do carro a ser
retirado. Considero necessaria uma etnografia mais atenta da congregacdo para analisar
o contetdo especifico das relacGes estabelecidas entre consumo e fé, mas pode-se
afirmar que a analogia j& apontada entre capitalismo, religido e consumo se apresenta

aqui em diferentes facetas.

Este modelo de igrejas em células € difundido entre outras congregacdes
evangélicas, como uma forma de estruturar a evangelizacdo fora do espago do templo e
oferecer aos fiéis uma lideranca mais cotidiana do que poderia ser um pastor ou pastora
de um grande ministério. A importancia das células é ainda maior em congregacdes
onde ha um grande namero de fiéis e sua distribuicdo geogréafica variada, visto que os
fiéis ndo vivem nas proximidades do templo, como € comum entre as pequenas igrejas
de bairro. Principalmente, as células sdo uma estratégia de expansdo e os lideres tém
metas de conversdao acompanhadas e comparadas dentro da congregacdo, chegando a

incentivar certa competitividade entre estes.

Para se tornar pastor ou pastora da Sara Nossa Terra é necessario estar na
coordenacao de, pelo menos, cinco células, sendo que para se criar um segundo nucleo é
necessario que o primeiro supere vinte membros, e assim sucessivamente. Segue uma
explicagdo sobre como consolidar e manter em funcionamento uma célula de oracéo

nesta congregacao:

“Para realizar uma célula, o interessado precisa fazer o encontro “Revisdo de Vidas”, e depois participar
do Instituto de Vencedores (V). Dentro do 1V é feito um treinamento especifico para capacitar os lideres
a realizarem a célula, o Treinamento de Abertura de Células (TAC). A célula possui um manual com
metodologia e temas para serem abordados, geralmente temas do cotidiano, como medo, drogas, entre
outros. E aberta a quem desejar participar, sem limite de idade e que queira se relacionar com Deus e
pessoas. Normalmente tem 45 minutos de duracdo distribuidos entre quebra gelo (dindmicas de
entrosamento), bate-papo, Palavra e louvor.” (Trecho retirado do site institucional da congregaco)

O grupo de oragdo coordenado por Rejane, no entanto, ndo segue exatamente
prescricdes sobre o tempo de duragdo dos encontros, muito menos quanto a qualquer
metodologia ou cartilha. A profetisa conclui o TAC e possui um pastor conselheiro que a
ajuda com suas questfes pessoais ou outras davidas, mas por sua formacdo completa
como pregadora atribui como responsavel a escola Rhema, também frequentada por

Kelly e mais cinco participantes do grupo. As duas reforcam sempre da importancia do
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curso para quem deseja se aprofundar nas doutrinas, sendo que as duas ja estdo
cursando as aulas para pastores, chamada Escola de Ministros. Trata-se de um centro de
treinamento intercongregacional criado nos Estados Unidos na década de 70 e hoje
presente em diversos paises do mundo, onde acontecem cursos de educacdo cristd
biblica. A palavra Rhema no grego significa a mensagem que foi expressa, ou que se fez
entender, mas na apropriagdo do cristianismo antigo fala especificamente da palavra
biblica.

A sede do Distrito Federal esta localizada na cidade de Taguatinga e 0 curso
inicial tem duracdo de dois anos, durante os quais 0s alunos tém aulas presenciais trés
vezes por semana, de manha ou de noite. Por ser uma organizacao internacional cada
pais possui uma congregacao que coordena seus trabalhos, no caso do Brasil as quase
setenta escolas Rhema estando sob os cuidados da igreja Ministério Verbo da Vida.
Algumas especificacbes quanto a vestimenta sdo observadas para o curso, como a
obrigatoriedade das mulheres vestirem saia ou vestido abaixo do joelho e 0os homens
camisa social, e proibi¢cGes como uso de chinelo, short, piercing ou chapéu. Em um dos
dias em que Rejane explicava sobre a importancia do curso uma jovem comentou baixo
comigo que ndo queria se inscrever, e que aquilo parecia uma obrigatoriedade “boba”.
Na célula de oracdo estas regras de vestimenta ndo valem e nunca foram comentadas,
assim como nos eventos e cultos da igreja Sara, que incentiva as fiéis a estarem
maquiadas e bem vestidas. Um dia, conversando com Lays e outras adolescentes da
Igreja Nova Alianca, lembro da imitacdo que a garota fez para do “desfile de moda que

¢ a Sara”, e como todas nds rimos muito de seu teatro parddia.

3.2 — 0O grupo de oracéo de Rejane

A cada semana uma das participantes mais frequentes da célula oferece sua casa
para sediar a reunido, que dura toda uma tarde, mas podendo se estender em funcéo de
algum acontecimento especial ou alguém no grupo que esteja com problemas. A dona
da casa escolhe um lugar para receber o grupo, e como Sobradinho tem muitas casas e
condominios € comum que se tenha uma varanda em casa, por exemplo. O roteiro
basico dos encontros consiste em uma oracdo inicial, seguida da leitura de algum
versiculo do evangelho e consequente discussdo em grupo sobre os ensinamentos
morais da passagem. Depois um lanche coletivo com o que cada pessoa levou, momento

em que conversamos de forma mais descontraida e sobre outros assuntos. Para terminar,
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h& uma oracéo final para bengéo de todos os presentes e seus familiares e, se solicitado,

uma orac¢do individual para alguém do grupo.

As oracgdes sdo feitas coletivamente, de méos dadas e em roda, conduzidas
inicialmente por Rejane e, em seguida pelas outras pessoas. As oracdes individuais sao
realizadas apenas por Rejane e Kelly, que ficam em volta da referida pessoa sentada,
com as maos na cabeca ou ombro para amparé-la e manter o contato fisico. Durante
todo o tempo realizam uma sequéncia de ora¢des, que mais se aproximam a estética de
um passe espirita do que de um exorcismo neopentecostal. Como acontece no
espiritismo aquele ritual tem a funcdo de protecdo, como uma bencdo individual ao fim
do ritual, aqui acompanhado de uma fala especifica, que é a oracdo evangélica. Como o
fluxo da fala € muito réapido, tanto na glossolalia quanto nas ora¢des, o término de uma
roda é dado pela percep¢do do grupo ou de quem esteja coordenando, ou seja, a
depender do que as pessoas sentirem como certo. No contato com o Espirito Santo
pode-se falar em linguas, mas também receber mensagens ou visdes, e se alguém “sentir
no coracgdo” as oragdes podem durar mais tempo, pode-se decidir comegar uma corrente

de oracdo, jejum ou qualquer outra prescricéo.

Apesar do falar em linguas ser bem comum entre os evangélicos, em todos 0s
encontros do grupo de oracdo que participei vi apenas Rejane, Kelly e uma mulher
chamada Carol alcancar este estado, apesar de que todos falavam do fenémeno de
maneira muito banal. O dom da glossolalia se da de forma diferente para cada um, mas
a forma emocionada que carrega sempre me traz a percepcao de uma atividade corporal
diferenciada. Pela forma como os rostos ficavam corados, algumas vezes suando e
agitados, supunha um aumento dos batimentos cardiacos e temperatura corporal,
enquanto em duas oportunidades notei que alguma das meninas chorava na roda. Em
outros momentos a presenca do espirito santo ja foi descrita para mim como por
diferentes sensagdes corporais, frio e calor, dorméncia, formigamento, uma sensacéo de
paz, de leveza ou de resiliéncia. O que aparece descrito como mais perceptivel no corpo
é justamente o efeito espiritual que engloba o nivel fisico e sentimental, como se a
presenca do espirito anulasse momentaneamente os problemas e deixasse um rastro de
cura posteriormente. Assim, uma graca ou cura de doenca fisica pode ser alcangada com
sessbes de oracdo, como uma sequéncia reiterada de béncdos ou soma de pedidos
coletivos. O efeito da oracéo ndo se restringe a pessoas possuidas por um espirito, como

uma desincorporagdo, mas para qualquer um que busque uma conexao direta com Deus.

115



A emocéo aparece ligada a corporalidade dos rituais, o0 que pode ser observado,
especialmente, em momentos onde esta em jogo a validacdo de uma pertenga espiritual
interna. Isso porque a capacidade de comunicacdo direta com o espirito santo é a
realizacdo final da experiéncia pentecostal, a glossolalia representando a capacidade de
receber o espirito em corpo, e ser reconhecido por ele como crente convertido. Durante
rituais coletivos a experiéncia de um individuo é passivel de influéncia sobre aquele
grupo, podendo o éxtase de um desencadear reagcdes nos outros, assim como tomar um
status competitivo entre os fiéis que almejam ascender na evolucdo espiritual. Essa
influéncia se intensifica quando ha uma figura de lideranca no grupo, pois quando o que
estd em jogo é a extensdo dos dons espirituais, estes personagens tém a palavra final da
doutrina. Observa-se uma religiosidade mais baseada em adesdes espirituais articuladas
localmente pelas liderancas, do que em um sistema empresarial de lucro. Considerando
ainda a legitimidade espiritual como definidora do campo, o significado dos montes de
oragdo pode informar mais sobre a relagdo entre corporalidade e éxtase no contexto

pentecostal de limites imprecisos®.

J& ponderamos ainda que o éxtase advindo da glossolalia é positivo e Unico
caminho para as profecias do espirito santo, enquanto o éxtase negativo é atribuido no
pentecostalismo aos espiritos ruins, que devem ser expulsos para livrar o possuido. Da
mesma forma, a corporalidade tem uma estética diferenciada daquela observada na
garota possuida no monte Labareda de Fogo, por exemplo, que se contorcia de forma
involuntaria até cair no chdo de terra. O éxtase aqui precisa ser aprendido pelos fi€is
como um treino gradual e, quando alcancado, € sinal da consagracdo de um elo decisivo
entre fiel e religido. Assim com a oracdo pentecostal requer certo habito, visto que para
proferi-la com naturalidade e rapidez é preciso um conhecimento anterior sobre 0s
termos santos, o “falar em linguas” é um elemento distintivo daqueles que ja
“repousaram no espirito”. Mas, ao contrario da oragdo, este fendbmeno néo é acessivel a
todos e ndo possui uma metodologia certa que garanta sua realizacdo, pelo contrario, é
espontaneo e incontrolavel, um sinal desejado pelos fieis. Os sinais corporais naqueles
que recebem uma oracéo, por sua vez, podem incluir choro, caretas, arrepios pelo corpo,
e os louvores realizados por qualquer fiel sdo sinais do “toque do espirito”, que indica

seu engajamento espiritual e ocupa seu espirito com “luz e “alegria”.

* Como essa liberdade do n&o institucional se reflete nos corpos é também interesse deste trabalho, mas é
necessario marcar que estas expressdes nao sdo exclusividade dos espacos fora do templo, vide a
valorizacdo do éxtase nos cultos (Almeida, 2009) e o uso eloquente do discurso (Oro, 1997).
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A partir da experiéncia religiosa ayuasqueira, Melo (2011) nota como a Uniéo do
Vegetal (UDV) se apropria desta tradicdo por meio de uma nogdo sincrética de
espiritualidade racional, organizada e prescrita aos parametros do trabalho, do
casamento e da familia nuclear. Assim como no caso do espirito santo, o éxtase é visto
como reconhecimento superior, indicativo de que uma relacdo mistica foi ali
consolidada, e a busca do bom éxtase deve ser aprendido por cada um no estudo e
interiorizacdo da doutrina. O caminho de evolugéo espiritual na doutrina da UDV teria
como objetivo central o autoconhecimento dos sujeitos por eles proprios, 0 que se
alcanca com o consumo do vegetal, uma experiéncia “interna e coletiva, quimica e
simbdlica” (:220), onde se aproximam os niveis do mundano e do transcendente. Neste
contexto o eixo de andlise estd na dualidade observada entre magia e racionalidade

moderna e como o englobamento permite legitimar as apropriacdes praticas da religido.

A disciplinarizacdo da experiéncia € uma constante em debate no mundo
protestante contemporaneo, considerando tanto o mercado de doutrinas de salvacao
individual quanto as acusacOes entre elas na busca constante pelo “caminho da
verdade”. A interiorizacdo da fé é importante neste sistema que imputa ao fiel a
obrigacdo de se enquadrar nesta verdade que é articulada no grupo, assim como reforca
a importancia do processo na evolucgdo espiritual. Mesmo a possessdo, a glossolalia e as
visdes sendo dotadas de muitas diferencas e niveis de significado dentro do ritual
pentecostal, o poder emocional da corporalidade a coloca como elemento central destes
trés estados de éxtase, como a expressdo mais imediata do que aquele individuo esta
passando internamente. Desta maneira, ao considerar o espirito santo como simbolo da
transcendéncia e evolucdo cristd, sua presenca s6 podera trazer tranquilidade e paz,
enquanto que durante uma oracdo qualquer sinal de incobmodo corporal pode ser

entendido como espiritualmente negativo.

No caso das profetisas Rejane e Kelly, o dom transmitido permite ver imagens
ou palavras, escutar dizeres e receber ordens verbalizadas pelo sagrado e transmitidas
aqueles de destino, assim como curar males fisicos e espirituais. Mesmo fora daquele
grupo a popularidade das duas mulheres se consolidou por seus poderes espirituais,
sendo muitas vezes chamadas até a casa de pessoas enfermas para realizar sessfes de
oracdo, 0 que para elas também é um sinal de reconhecimento divino de que estdo
realizando “a obra divina”. O termo é utilizado entre evangélicos, assim como nas falas

de Laudicéia e Andreia, para referir acbes que tém como objetivo exercer a religido, o
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que no caso do pentecostalismo e outras religides de conversdo significa, basicamente,
propagar a doutrina. Proferir palavras biblicas é exercitar seus dogmas e manté-los
vivos, multiplicando também o poder do texto sagrado para agir na terra. Orar por
alguém ¢é fazer a obra, mesmo que esta pessoa nao esteja perto ou nem mesmo saiba da

oracao dirigida a ela.

Mas essa comunicacdo tdo direta com o plano superior traz uma série de
responsabilidades para os crentes, que podem se traduzir em grandes sacrificios a
depender da vontade de Deus. A narrativa de Rejane sobre o pastorado traz
preocupacOes semelhantes as de Andréia, pois Ihe preocupava a ideia de ter poder de
profecia sobre a vida de outras pessoas e de quaisquer mal-entendidos. Ao mesmo
tempo a compreensdo da glossolalia e das profecias como dons espirituais aumenta a
obrigatoriedade em exercé-los para cumprir os designios divinos na terra. A
preocupacdo com esta mudanca em sua posicao espiritual de fiel a lider foi resolvida
com oracdo e estudos, novamente a palavra biblica aparecendo como ferramenta de

protecdo, aprendizado e revelacdo, cada qual em seu nivel.

Os trechos destacados a seguir buscam contextualizar a trajetoria das profetisas
em busca da palavra espiritual verdadeira e pura, para entdo chegaram ao atual formato
do grupo de oracdo que articula esta experiéncia individual com um pertencimento

institucional externo.

Kelly: Ai o grupo, né? Fazia dois meses que eu tava orando e o senhor escrevia na minha frente a palavra
religido, e aquele simbolo de diferente, e colocava reino. E falava pra eu falar isso pras pessoas, porque
guando a gente t& orando a gente vé e vai falando, né? E eu achava aquilo estranho, diferente né? Mas era
isso, ele falava: “fala pra eles que é diferente, religido e reino... E assim todo meu caminho de profeta é
levar a palavra, levar o reino, o reino de Deus. E é tio bom, sabe? E tio gratificante andar no reino de
Deus, ndo tenho nem como descrever minha alegria, é tudo tdo bom... E também quando a Rejane foi
chamada, o senhor falou pra ela ir orando de casa em casa, comecar este trabalho. Uma coisa que o
senhor disse pra ela era que ndo era pra pregar religido, era pra levar a palavra.

Rejane: A palavra. N&o era pra entrar em debate nenhum a respeito de religido. Tanto que eu entrava na
casa de pessoas espiritas, catolicos, eles comegavam a falar como era a religido deles e eu ouvia, como
que era, né? E engracgado, as pessoas ficavam impressionadas, porque as pessoas que iam na casa delas
batiam de frente... Tanto é que eu era convidada a voltar quantas vezes eu quisesse. Mas eu sempre
ministrava a palavra. Porque assim, somente o espirito santo pode convencer a pessoa do caminho...
Ninguém ta aqui pra converter, sé levar a palavra do amor.

Kelly: E gracas a Deus a gente ndo tem esse chamado.... (risos) E muitas vezes a pessoa ta presa naquela
religido, naquelas ideias. Mas as agdes.... Ja viu? E assim, a palavra de Deus ndo € escraviddo, ele veio
pra te libertar, entdo se as pessoas tdo caminhadas tanto pra religido, vai ver que é porque elas ndo tao se
encontrando... O reino de Deus é amor, é tranquilidade. A gente segue 0 que ta escrito na palavra, e
assim... ndo importa a religido se vocé ta seguindo o amor de Deus.

Rejane: Eu acho que ainda ndo chegou minha hora de pastora sabe? Que nem a Patricia, que ja vimos
que o chamado dela é de pastora. Talvez mais pra frente, né? Mas |4 na Sara funciona com célula, e pra
ser pastora tem que primeiro ter cinco células, eu s6 tenho uma.
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Eu: Essa?

Rejane: E. Sai de uma célula no lago norte, porque os pastores foram pro Rio de Janeiro e comecei a
frequentar em Sobradinho, e foi ai que eu conheci a Kelly. Entdo a gente ja tem uma longa histéria. Eu e
vocé né Kelly? Uns cinco anos.

Kelly: E mesmo.

Rejane: Eu sempre dizia nas minhas ora¢des, senhor fagca de mim instrumento da sua vontade. E ai foi
assim, um pouco de tempo depois que eu conheci a Kelly Deus me chamou rapidinho pra fazer esse
evangelismo na rua. Eu fiquei trés anos e meio saindo de casa tooodo dia pra fazer este trabalho. Agora eu
e a Kelly tamo achando melhor fazer s6 com horario marcado sabe? Porque tem marido também, e eles
ndo entendem tanto o trabalho. Sabe com é, né? Comeca a achar ruim porque a gente t& sempre na rua,
enfim... Primeiro eu fiz todo o meu condominio, de porta em porta, demorei seis meses pra fazer os dois
lados do condominio, e depois em outros condominios também. Sempre em oragdo, sempre oragéo...

Mas o chamado foi mais ou menos assim. Eu tava dormindo, acordei. O senhor tinha me acordado.
Quando eu acordei eu vi a voz do senhor no meu quarto e ele disse: “pega sua biblia e vai pro quintal”. Ai
na hora eu desci, ninguém na minha casa tinha acordado... e eu fiquei até assustada porque ele sempre
falava comigo quando eu estava em oragdo, por jejuar, busca-lo, essas coisas... nunca tinha sido assim, tdo
direto. Foi a primeira vez que eu tive essa forma... Essa forma de contato com Deus assim. Ai
imediatamente eu desci e ele disse: “abre a biblia que eu vou falar com vocé”. Ai aleatoriamente a
palavra, eu abri e caiu em Ezequiel 33, que fala do Atalaia... e eu sabia o que tava escrito ali. Quando eu
terminei de ler o texto ele disse: “vocé € isso ai”. Ai eu fiquei com medo, porque eu tinha entendido, eu
comecei a chorar na mesma hora, chorar, chorar, pois pelo que o texto tava dizendo eu ia ser um profeta
dele. Tudo que ele dissesse eu ia anunciar aqui. E eu comecei a chorar porque eu ndo queria isso pra mim,
que ele podia ter me chamado pra fazer qualquer coisa pra ele...

Eu vi coisas acontecendo na vida de pessoas que faziam profecias, pessoas que foram envergonhadas, que
criaram problemas pra elas e pra familia dos outros. E por causa disso eu criei uma resisténcia a estas
coisas, que vocé ndo tem ideia. E eu disse bem sério pro senhor que eu ndo queria aquilo. Ai o senhor
parou de falar comigo, ndo falou mais. Ai comecei a passar uma série de coisas na minha vida, era um
bombardeio atrds do outro. Até as coisas fisicas eu via que eram de fundo emocional. (Conta depois que
até a traicdo do marido com uma fiel da Sara foi posteriormente interpretado como descumprimento ao
seu chamado)

Uma segunda vez o senhor veio falar comigo enquanto eu dormia e eu neguei. Na terceira vez que isso
aconteceu, que Deus me chamou, eu ja levantei da cama decidida. No dia seguinte comecei a orar na rua e
fiquei trés anos e meio, s parei agora no meio de ano e agora é s6 com horério marcado... Porque eu
sempre repetia que queria ser instrumento da vontade dele. Ele me chamou pra essa missdo... Como eu ia
negar?

Rejane afirma que ndo desejava receber dons espirituais e que bastava a
conversdo de sua familia para que ela estivesse satisfeita com sua missdo, mas tendo
recebido um chamado divino a recusa era impossivel. Considera que a Sara Nossa Terra
é uma igreja que atende seus anseios pessoais, dispde de um pastor que a aconselha e
frequenta semanalmente os cultos da Embaixada Sara. Thays, por sua vez, afirmava que
Rejane é mal aproveitada nesta congregacdo, pois ndo teria espaco para sua experiéncia
de lideranca, ao contrario do discurso proferido pela préopria profetisa. Segundo ela, foi
por meio da evolugdo espiritual obtida nesta trajetoria dentro da Sara e das mudancas
quanto ao pastor e as sedes que ja frequentou que a fizeram encontrar e aceitar o
caminho “do reino”. E se para Rejane e Kelly o caminho espiritual é sem volta, elas
ainda se consideram aprendizes, razdo pela qual o trabalho ndo pode deixar de ser feito

nem interrompido, é prioridade para elas como uma ordem direta de Deus.
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Esta dedicacdo intensa ndo deixa de criar tensdes com os maridos, que mesmo
religiosos nédo teriam a mesma concepg¢éo que elas da importéancia do trabalho realizado.
Eles muitas vezes reclamam por elas estarem sempre “na rua”, chegarem tarde a casa ou
por quererem que eles as acompanhem ao culto da igreja todos os domingos. A ideia de
trabalho missionario também era mal compreendida por eles, pois ndo havia um
cronograma para comecar e terminar o trabalho, nem horéario para as oragles, e por
qualquer emergéncia as duas tinham que ir até a casa de um necessitado. Por esta razdo
estabeleceram um dia na semana para realizar as reunides do grupo de oracéo e trés dias
para os atendimentos individuais, que sdo assim marcados de acordo com a
disponibilidade de agendamento. Também se reduziu ao periodo da tarde o tempo das
duas mulheres dedicado aos trabalhos espirituais, pois pela manhd arrumam a casa,
preparam o almoco e buscam os filhos na escola, tarefas que sdo de sua obrigacdo nas
respectivas familias e que ajudam a equilibrar as expectativas dos maridos. Rejane tém

dois filhos adolescentes e Kelly quatro criangas, com idades entre dois e nove anos.

Assim como a pastora Andréia, Kelly e Rejane dedicam seu tempo ao trabalho
domestico e religioso enquanto os maridos trabalham fora, ficando a cargo destes as
despesas da familia. Esta ordem de exclusividade Rejane e Andréia afirmam como
advinda do plano superior, para que assim a dedicacdo fosse totalmente direcionada “ao
reino”, o que no discurso de Dilene aparece como uma vontade maior de trabalhar pela
religido do que para o GDF. O tempo dedicado a religiosidade entra como outro
elemento de disputa interna, e mesmo que sutil ndo é menos importante nas marcacdes
discursivas. Trabalhar unicamente pela religido e para sua propria familia nuclear, que é
também um dos principais designios desta doutrina, é visto de forma positiva e com
status de privilégio, visto que para tal é necessario possuir um marido provedor. Ao
mesmo tempo os maridos hierarquizam estes projetos de trabalho em funcdo de seu
ponto de vista, que aqui esta carregado de significacbes sobre o papel da mulher frente a
familia e dentro de casa. Rejane me contava ainda sobre as rebeldias do marido quando
chega do trabalho e ela ainda esté “batendo perna na rua”, e se esta chateado deixa de ir

ao culto de domingo como forma de atingi-la.

No caso de Kelly, que ainda esta se iniciando nos dons do espirito santo sob o
pastorado da primeira, a pregacao para grupos ainda € restrita as reunides desta célula e
situacbes em que acompanha Rejane até a casa de pessoas necessitadas. E mesmo

Rejane ndo sendo ainda consagrada como pastora € possivel perceber uma distancia
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entre sua posicdo de lideranca, o destaque de Kelly e a posicao de aprendiz dos outros.
Kelly finalizou a primeira etapa do curso Rhema e Rejane j& fez o segundo, sempre
recomendando a todas nos que seria fundamental para ampliar os conhecimentos
biblicos. Como Kelly tem filhos ainda pequenos suas saidas sdo programadas e sua
participacdo no segundo curso Rhema, por exemplo, ainda esta em discussdo com seu
marido, que além de cuidar das criancas no periodo determinado teria que desembolsar
a mensalidade. Mas ela considera este estudo como fundamental para sua ascenséo
espiritual, que é balizada pelo desenvolvimento dos dons espirituais e aprofundamento
de seu conhecimento biblico. O marido trabalha como policial, chegando a ficar em
turnos de 24 horas de plantéo, sendo a obrigacdo de Kelly cuidar da casa e das criancas

em tempo integral.

A distancia entre o titulo de lideranca recebido a partir do grupo de oragdo e a
forca legitimadora que possui um cargo de pastor da igreja Sara reflete relacGes de
englobamento hierarquico entre estes espacos, relacfes estabelecidas sobre nucleos
mais ou menos rigidos de poder. Uma célula de oragcdo pode parecer pouco, frente a
grandeza dos projetos espirituais de Rejane e mesmo o trabalho missionario ja
realizado, mas ela mesma considera este retrocesso como um momento de reflexdo
sobre os caminhos a serem seguidos futuramente. A decisdo por reduzir os periodos em
que pregam fora de casa é analisado como uma medida de sabedoria, uma forma de
equilibrar o trabalho espiritual e doméstico visto que a familia e o casamento sdo
também prioridades absolutas as cristds. A vontade de se dedicar mais ao trabalho
espiritual contrasta com a de preservar um casamento saudavel, o que no caso de Rejane
ficou marcante no caso do adultério do marido, ao qual ela também se atribui
responsabilidade, pois além de nunca estar em casa ainda havia descumprido um

designio divino recebido em profecia.

Os esposos acompanham as duas profetisas nos cultos de domingo da Sara, séo
evangeélicos convertidos e tentam viver “em funcdo da palavra”, mas ndo sdo liderancas
religiosas nem apoiam diretamente a proeminéncia de suas mulheres. O marido de Kelly
é policial militar e o de Rejane representante comercial em Sobradinho, de forma que o
lugar delas passa a ser cuidando da casa e dos filhos. A prioridade dos maridos é
cotidiana e pragmaética, de forma que uma atividade religiosa impedir que estejam em
casa quando eles chegam do trabalho pode ser razdo de discussdo para o casal. As

atividades missionarias que por mais de trés anos ocuparam todas as tardes de Rejane,
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tinham que se encaixar neste cronograma familiar e doméstico, se colocando com mais
destaque sua persisténcia em manter a missdo. Fora de sua familia o reconhecimento €
grande, de forma que mesmo Thays frequentando a Igreja Nova Alianca em Formosa,
nota as capacidades da profetisa e j& contou com sua ajuda espiritual em mais de uma

ocasido.

Quando as tensbes familiares se colocam, é comum que elas tomem
responsabilidade pelas possiveis divergéncias, sempre retornando a um discurso onde a
mulher cabe manter a harmonia marital. Vejo na culpabilizagdo constante das mulheres
pentecostais um grande instrumento de manutencéo dos parametros desiguais de género,
tanto a partir do que o cristianismo construiu sobre a natureza pecaminosa da mulher
(Brown, 1980), quanto sua fungdo privilegiada no contexto da maternidade e do
casamento. Ao mesmo tempo, a etnografia pode apresentar tensées neste sistema de
classificacdo ao inserir comportamentos discordantes, sendo o esforco aqui localizar
como sdo construidos estes acordos na pratica. Maria Machado ja apontou como, de
forma diferente a0 que se d& com as participantes da Renovacdo Carismaética, as
mulheres pentecostais vém como grande parte da sua responsabilidade o sucesso do
casamento, incluindo ai a performance sexual. De forma contraposta, a figura do pastor
é entendida como amigavel, uma figura de compreensdo e apoio, enquanto o padre
permanece distante, separado pela institucionalidade e reprodutor da doutrina.
(Machado, 1995), um deslocamento significativo em um campo onde o intimo ocupa

importante papel.

A realizacdo de rituais fora do templo da igreja mostra um esforco pela
continuidade e manutencdo do trabalho espiritual, que elas realizam a partir de uma
relagdo fronteirica e instdvel com a estrutura institucional estabelecida. Estes
paradigmas em conflito geram tensdes transversais e multissituadas aos campos da
tradicdo, da modernidade e da conjuntura que forma a visdo dos atores sobre estes polos
imaginados teoricamente. E evidente que um alto grau de conservadorismo é dominante
em todas estas relacdes, descritas aqui parcialmente a partir de pequenos conflitos
cotidianos, mas também o quanto estas liderancgas tém introjetado muitas das conquistas
femininas na sociedade moderna para construir uma narrativa prépria sobre as
expectativas tradicionais. A busca por expandir o trabalho espiritual coletivo reflete
ainda a vontade de estudar e se especializar mais, de forma que individualmente o

espaco religioso permite alcancar uma proeminéncia politica. Mesmo que a
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espiritualidade seja um campo menos valorizado pelos maridos, naquele grupo que as
empodera é o elemento de valor central, 0 que em si j& apresenta uma mudanga em sua
posicdo originaria.

A distancia entre Rejane como fiel da Sara e a figura do bispo Rodovalho é
muito maior do que a estabelecida entre ela como lider e nds como participantes do
grupo, pois o relacionamento construido neste espaco ndo pretende dominar
completamente a experiéncia religiosa de seus participantes, mas sim complementa-la
de alguma forma. N&do ha uma preocupacdo em estabelecer hierarquia absoluta, até
mesmo porque muitas frequentam outros grupos e congregacoes, mas apenas exercitar e
consagrar a palavra “do reino”. As fiéis de outras igrejas que nao a Sara também estdo
protegidas sob a legitimidade da palavra biblica, ndo sendo necessario que a
participacdo em uma célula paralela implique tensGes com seu grupo religioso original.
Esse € mais um contexto que destaca o fluxo interno ao pentecostalismo, observando no
habito de convidar pastores e missionarios de fora da congregacdo para participar dos
cultos e na volatilidade dos processos de expansdo e ruptura institucional que

abordamos anteriormente.

Além das oracBes de protecdo, ao final de cada encontro da célula todos
recebiam uma bencdo final com 6leo ungido, marcando a testa e a palma das maos com
uma cruz antes de irmos embora. O mesmo produto utilizado nas igrejas para abencgoar
os fiéis Rejane leva para os encontros da célula e quando vai até a casa de alguém
oferecer uma oracdo, razao pela qual sempre tem um vidro pequeno de 6leo em sua
bolsa. Apesar de ser um objeto comum a muitas congregacdes noto como seu uso é
préprio em cada contexto, podendo ser de uso exclusivo da lideranca, acompanhado de
diversas prescricdes para 0 uso ou um elemento banal como a &gua benta que fica
disponivel a todos na entrada das igrejas. Regra geral, nas igrejas pentecostais o0 6leo
ungido é um instrumento a ser manipulado pelas liderangas, sejam pastoras, pastores ou
obreiros, usualmente quando se realiza uma oragdo individual para alguém ou busca-se

uma protecao extra.

3.3 — Fora e dentro do templo: “O que vocé sente no coragdo?”

Retomando a historia do protestantismo vimos como a religido marca o fim de
uma distancia intransponivel estabelecida entre fiel e Deus, enquanto sua substituicdo

por um espirito santo interiorizado que fala direto ao fiel. A “verdade” ganha um
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patamar dentre as redes atuantes de poder simbdlico, justamente por seu acesso se dar
de forma exclusivamente individual. E uma ferramenta para que os sujeitos religiosos
vivenciem o sagrado e sua legitimacdo é diretamente dependente destes, mesmo
considerando a relacéo estrutural entre a doutrina do fiel e do grupo de origem. Nota-se
que a verdade das liderancas religiosas advém de um chamado, uma vocagéo espiritual
a ser realizada na terra por meio da expansdo da palavra, razdo pela qual sua “verdade”
vai definir as linhas gerais da doutrina dos grupos. Percebe-se que a legitimidade da
verdade religiosa esta sempre em disputa pelos atores, interna e externamente aos

grupos, de forma que um desfecho definitivo nem sempre ¢ alcancado.

A coexisténcia entre os chamados e o0s dons espirituais pode gerar tensdes entre
“verdades” divergentes, e a solugdo de conflitos também vai depender do arranjo
especifico de cada contexto. Um mesmo individuo pode possuir os dons de revelacao,
cura e adivinhagdo, como era o0 caso de Laudicéia, ou apenas o dom de falar em linguas
ou de profecias. J& os “chamados” sdo missdes passadas por Deus aos fiéis, como o
projeto de pastorado, para ser profeta ou missionario, sendo que um mesmo individuo
também pode acumular mais de um. Mas se 0 espac¢o de circulacdo entre estes poderes
espirituais é razoavelmente fluido para os religiosos, a vigilia sobre eles € intensa e
constante, sendo parte da energia dos fiéis mobilizada nesta direcdo. Segue uma
narrativa de Kelly que pode esclarecer sobre as negociagdes entre diferentes
legitimidades espirituais.

Kelly: Entdo, os chamados sdo para apdstolos, outros pra mestres, outros pra pastores, outros pra
evangelistas e outros pra profetas, que é o meu chamado. Eu e a Rejane ndo somos pastoras, ndo temos
este chamado. Ela é minha pastora porque a chamo de minha pastora, porque é uma pessoa que cuida de
mim, que me guia. O povo no geral rotula todo mundo como pastor, mas nés ndo somos pastores. Temos
um chamado de profeta.

Eu: E eles sdo diferentes.

Kelly: E o profeta, ele tem uma diferenca do pastor, que eu posso te falar. Profeta tem uma uncéo que
chama as pessoas pra perto dele, é uncdo. Pessoas chegam em mim, é até impressionante, comegcam a
falar a vida delas toda. Mas uma coisa é importante, eu ndo tenho fungdo de ovelha, de cuidar, de trazer
pra montar uma igreja. N&o, ndo é isso. O pastor tem essa fungdo, como um pai, s6 que o profeta ndo. O
senhor me d& palavras de sabedoria, adivinhagdo, visdo, entre outras coisas, entendeu? As vezes ele conta
aquilo que ja aconteceu, mas geralmente aquilo que ainda vai acontecer. Mostra futuramente coisas da
vida da pessoa e sempre coisas que vao edificar a vida dela. E nada é pro meu proveito, tudo é pra pessoa
gue voce ta orando, é pra ela. S6 que por causa da missdo, por exemplo, tém pessoas que eu aconselho, eu
ajudo. As vezes leva muito tempo pra eu ver que ela ta estavel. Ai ela vai pastorar. E eu ndo toco na ungio
de pastor, eu ndo vou de forma alguma colocar ela contra o pastor, sempre eu vou incentiva-la a estar
dentro, com um pastor. Eu falo para muitas: “procura um lugar pra vocé congregar”. A fé precisa ouvir da
palavra, a gente precisa t& ouvindo palavra.

Mas existe uma outra coisa, que vocé tem que entender, que é tudo espiritual, por causa da missdo, por
causa da necessidade do povo, porque a preocupacao de Deus sdo almas, sdo pessoas, entdo se aquelas
pessoas precisam de um pastor, e ndo tem ninguém... Ele vai me levantar. Ou outra pessoa pra levar seu
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amor. Mas é s6 um tempo pra cuidar, é um tempo que aquelas pessoas precisam. Com o tempo ele vai te
tirar porque ndo é pra vocé. Porque nem o pastor, nem o apdéstolo, nem aquele que prega o evangélico,
eles ndo tém chamado pra eles, é pro outro. Todos os dons, tudo que Deus d&, vocé tem que dar. Nada é
para o seu poder, quando vocé usa pro seu poder voceé ta errado. Porque a palavra de Deus diz: “De graca
voceé recebeu, de graca vocé tem que da, por amor.”

As fungdes de pastor e profeta séo aqui claramente delimitadas, assim como as
qualidades requeridas e as eficacias desejadas para cada fungdo. Ao pastor ou pastora,
caberia falar a palavra e evangelizar. A metafora usada ¢ a de “um pai que cuida e traz a
ovelha para Deus”. O pastor ou pastora, parece assim, possuir uma dupla obrigacdo com
os fiéis, tanto de cuidéa-los como a autoridade da escritura, como enquanto o profeta ou a
profetisa que possui a “ungdo” buscam 0s necessitados e os dons dados por Deus, seja
sabedoria ou visdes. Tendencialmente, os valores sociais vinculados a autoridade séo
conectados ao masculino, e os valores do cuidar, a capacidade de ouvir os necessitados;
aos valores femininos. Quanto as adivinhagbes e visbes, e a sabedoria, quando
vinculada a intuicdo mistica e ndo a razdo, ha uma expectativa sobre as caracteristicas

esperadas mais em mulheres do que em homens.

A anélise mais minuciosa das qualidades distintas atribuidas a pastores/as, e
profetas/isas, permite uma forma complementar para interpretar diferencas de acesso de
homens e mulheres a estas funcfes, para além dos contextos especificos de disputa de
poder, conflitos e busca de renovagdo sempre presentes no pentecostalismo. As
caracteristicas socialmente atribuidas aos homens parecem favorecé-los para se
tornarem pastores. Quando aqueles homens pastores tendem a combinar autoridade com
capacidade de visOes, facilmente se transformam em pastores profetas. Em contraste, as
qualidades desejadas da sabedoria, das visdes e das adivinhacGes que ndo se articulam
com a autoridade tendem a favorecer as mulheres, ao mesmo tempo que tendem a fixa-
las como profetisas sem ascenderem & posicdo de pastora. Somente quando sua
lideranca pode também ser vista ou legitimada como autoridade, é que tendem a
ascender aos cargos institucionais, como de pastora. A rigida estipulacdo de requisitos
de manter cinco células sob sua coordenagdo para chegar a ser pastor ou pastora, aponta
para a disciplinarizacdo presente numa grande congregacdo como a Sara Nossa Terra e

as consequentes dificuldades de acesso aos cargos de lideranca.

De outro lado, € esta dualidade de formas de lideranca que produz e permite a
constante renovagdo de congregacdes e células. As células de oragdo sdo, assim, um

ponto de distensdo desta normatizacdo, assim como local de retomada das buscas
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individualizadas, a partir da experiéncia interior daquelas/es que estdo dispostas/os a
buscar revelagdes e proferir, ou ouvir, profecias e adivinhacgdes. Para tal, pouco importa
se 0S encontros sdo nos templos, nas casas, nos grupos de oragdo, e nas ruas, contanto
que a busca seja pela religido. E este percurso correto, que se remete a mesma
preocupacdo de Laudicéia sobre a religido “pura”, se torna o objetivo de todo
convertido que deseja a salvagdo eterna. No caso deste grupo a verdade parece estar
diretamente relacionada a um projeto de religido do amor, onde “o caminho da verdade”
é o texto sagrado e as profecias verdadeiras sao aquelas alcancadas sob sua inspiracéo.
Amor é o sentimento que resume a busca pelo caminho do reino dos céus e valida o
discurso da religido universal trazida por Cristo, onde a salvacdo é alcancada na escolha

individual dos sujeitos pela converséo a esta “nova vida”.

Este mesmo sentimento, que é descrito pelos fiéis como aprimoramento da
moral pregada no Velho Testamento, parece abrir espacos de tensdo para o projeto de
disciplinarizacdo das hierarquias entre fiel e congregacdo, justamente pelo poder da
interiorizacdo do amor. Essa inversdo, no entanto, € apenas uma possibilidade tedrica a
ser investigada em seus diferentes niveis de realiza¢do, enquanto na pratica percebe-se o
qguanto a interpretacdo individual acaba muito direcionada pelas linhas gerais da
doutrina institucional vigente, seja qual for seu nivel hierarquico. Sobre a medida entre
a incorporacdo das doutrinas vigentes e a aplicacdo da inventividade pentecostal,
aproximo a nocdo de negociacdo institucional, que daria conta deste movimento instavel
que define a legitimidade doutrinaria. Nota-se que Rejane participa ativamente de uma
congregacdo onde seu exercicio do poder é restrito, enquanto fora do templo as
profecias tém seu poder expandido para a legitimidade entre seu préprio grupo, mesmo
sem romper com a instituicdo de origem. Ao mesmo tempo, algumas frequentadoras de
seu grupo de oragédo aceitam e praticam a subida ao monte, e novamente por estar fora
do templo, Rejane ndo necessita disciplinar todas as doutrinas individuais sobre as

prerrogativas da Sara Nossa Terra.

A importancia dada a verdade biblica pressupde o contato de todo convertido
com o mundo espiritual, sendo comum em narrativas sobre ruptura institucional que um
fiel tenha se afastado em funcéo de revelagdes referentes a um grupo de pessoas, ou
toda uma congregacgdo. Rejane me contou a historia de outra pastora de Sobradinho que
tinha recebido a mesma profecia de seis profetas diferentes, ela casaria com um homem

que hoje ja é casado. Quando ela propria foi orar pela pastora recebeu a revelagao de
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que as outras tinham sido falsas profecias, o que explica a histdria que parecia estranha
para Rejane. Afinal, Deus nunca iria desfazer um casamento cristdo ja sacramentado
para que outro ocorresse. Este poder individual mantém constante a possibilidade de
questionar a verdade dos outros, sendo as acusacfes que reforcam a oposicdo entre
verdade e mentira, geralmente apoiadas nesta nogdo de falsos profetas. O poder das
acusacdes vai variar em fungéo da legitimidade de cada personagem, que articulam seu
carisma pessoal nesta competicdo entre poderes espirituais. Mesmo consultando a
literalidade biblica, no limite, a “verdade” fica a cargo da lideranca do grupo ou aquele

mais reconhecido por seus dons.

Rejane pode ter sua legitimidade espiritual levada mais ou menos em conta, a
depender de sua posi¢do de poder no contexto e considerando, por exemplo, que dentro
do templo a palavra final sera sempre do pastor. Nas reuniGes do grupo de oragdo é ela a
responsavel pela conducdo dos trabalhos espirituais, assim como no trabalho
missionario é a figura legitima para falar da “verdade”. Essa vigilancia sobre as
legitimidades tem logicas diferentes em cada congregacdo, ou grupo religioso, mas
sempre de forma a incorporar a verdade da palavra biblica e sua interpretacdo local.
Observamos, desta forma, que ndo sé esta ativo aqui o panoptico virtual da vigilancia,
que tem Deus como simbolo maximo (Foucault, 1999), como agentes da doutrina que
atuam pela definicdo das legitimidades. Afinal, este ndo é mais o Deus do velho
testamento que se mostra na terra, mas que utiliza estes fiéis sensitivos para sua vigilia,
de forma a abrir espaco para tantas interpretacdes. A totalidade do sagrado esta
representada no dialogo pessoal e interior com o mundo espiritual, enquanto que
localmente as atualizagBes estdo constantemente atuando em disputa. Ja foi apontado
que o pentecostalismo ndo estd colocado nos mesmos termos do cristianismo
tradicional, quando o fiel deixa a doutrina da missa para recebé-la diretamente do

Espirito Santo, mas também por estas multiplas vigilancias com que o fiel tem de lidar.

Neste sentido, a relacdo de hierarquia espiritual entre o catolico e o sacerdote
da igreja se coloca de forma mais objetiva do que na experiéncia evangélica, visto que
nestas as vigilancias maltiplas abrem espacgo para discordancia e debates doutrinarios.
Sao diferentes formas de fiscalizacao “da verdade”, refletindo diferentes relagdes e
expectativas sobre o texto biblico e a religido. A interpretacdo de um pastor, uma
pastora, missionaria ou profeta, vai depender da forma como percebem o encontro com

Deus e, consequentemente, seu projeto de religido frente as variantes e possibilidades
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contemporaneas. Especialmente em uma sociedade heterogénea, onde a multiplicidade
de valores atuantes desafia categorias analiticas de totalidade, as trajetorias espirituais
parecem melhor acionar estes projetos instituidos por cada um, para si, e assim o
funcionamento das adesdes. Para uma analise sobre o estabelecimento de um
pertencimento congregacional, ou o ja indicado como permanéncia em um grupo ao
longo do tempo, acredito que tem centralidade as relagdes de afinidade e identificacdo
entre lider e fiéis.

Gilberto Velho j& apontava a forca das relagdes interpessoais frente ao conceito
de cultura como produto unitario, visto suas transformacdes estarem sempre em funcgéo
da soma dos movimentos de experiéncias significativas dos individuos (Velho, 1981).
Se por um lado a cultura ndo poderia ser descrita como uma entidade autbnoma e
particular, também os individuos ndo estariam realizando projetos puramente subjetivos,
mas que seus objetivos estejam em dialogo com aqueles que estdo a sua volta. No caso
dos dons espirituais, a interacdo entre os crentes e a doutrina se confunde com a
interpretacdo individual da experiéncia de éxtase, e a disputa pela legitimidade destes
dons parece ser um dos projetos privilegiados no campo. O neopentecostalismo parece
ainda permitir um encontro constante e mais geral, entre mundo e interioridade, seja
neste “sentir no coragdo”, ao instituir a teologia da prosperidade terrena, ou mesmo na
disputa entre disciplina institucional e interpretacdes individuais. E nesta tensdo que se
colocam os projetos de pertencimento, que podem ser tdo racionalizados em seu

objetivo, quanto emocionais na realizacdo da doutrina.

Para concluir o debate sobre as formas complexas de disciplinarizacdo das
congregacdes neopentecostais, busquei trazer um contraponto empirico aos grupos
neopentecostais que, prezando alternativas ou espagos complementares mas distintos
dos templos, adquiriram o costume de subir aos montes de oragdo. A proliferagdo
apareceu como fenbmeno duplo neste trabalho, tanto acompanhando o amplamente
notado avango neopentecostal pela diversificacdo institucional, quanto por meio da
descricdo de espacos outros, que nao a igreja como templo. A referéncia a igreja
primitiva remete ao periodo histdrico anterior ao cristianismo instituido nos templos, e
também a interpretacdo de Laudicéia sobre sua pureza e nossa atual contaminagéo. Ja o
citado por Andréia sobre os montes e como a sua € a “religido que cada um vive como
quer”, também indica certa medida de uma flexibilidade doutrinaria. Rejane, por sua

vez, tém nas ruas e em sua propria casa 0 espaco ritual por exceléncia, no primeiro caso
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referido ao popular missionarismo de expansdo e conversdo para a doutrina, e nos

contextos das casas dos fiéis, simbolo maximo da propriedade individual moderna.

Este grupo de oracdo apresenta ainda outro contraponto aos exemplos de
Laudiceia e Andréia, pois a proliferacdo de igrejas heterogéneas aparece aqui reunida
em torno de seu grupo de oracdo. Neste caso ndo existe um grupo religioso heterogéneo
em sua doutrina, e resultante de conflitos e rupturas passadas, mas uma reunido de
tradigGes institucionais distintas em prol de um complemento para sua experiéncia
religiosa. A relacdo parcialmente aberta que o grupo de oracdo tem com a Igreja Sara
Nossa Terra permite que ele agregue experiéncias distintas, sem a necessidade de
englobar ou disciplina-las totalmente. Pelo contrario, acredito que haja indicios para se
supor uma forte identificacdo dos frequentadores do grupo de oragdo com esta abertura
doutrinaria, especialmente quando consideramos a forte hierarquizacdo em muitas
congregacdes. Este apontamento me permite concluir por uma proliferacdo dos espacos
rituais a partir do simbolo do templo, que no caso da religido interiorizada se localiza
dentro do préprio individuo, mas o expandindo para atender o contexto de cada grupo.
No caso da célula de oracdo é uma forma eficaz de adquirir certa autonomia, mantendo

certa continuidade com o poder institucional, aqui representado pela igreja Sara.

Sobre 0s montes, as respostas obtidas para as minhas questdes eram sempre
dadas de uma forma objetiva e direta por Rejane e Kelly, apontando que “ndo havia
necessidade de ir aos montes”. Como eram sempre assim respondidas, achei que
poderia ser frutifero tentar uma conversa informal com as outras pessoas. Em um dos
dias de encontro, cheguei mais cedo e conversdvamos despretensiosamente quando
comentei sobre as referéncias biblicas e uma possivel resisténcia de algumas doutrinas.
As diacronias entre estes discursos falam sobre a multiplicidade pentecostal e o transito
inter-religioso, que também permitem pensar conexdes mais reais para uma
antropologia das instituicdes em movimento. Das interlocutoras citadas a seguir, apenas
Kelly frequenta a Sara Nossa Terra, mas todas sdo evangélicas convertidas e
frequentadoras, de forma mais ou menos ocasional, daquela célula de oracdo. Embora
0S montes sejam considerados por Sara Nossa Terra espacos ndo necessarios a oracao,
conforme as coordenadoras da célula, participantes fiéis das células de oragdo os
procuram. Trago alguns trechos transcritos a partir de uma conversa informal sobre o

tema com algumas mulheres do grupo de oracao.
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Kelly: A gente ndo vai em monte, mas assim, eu respeito, mas eu nao vejo necessidade. Eu prefiro orar no
meu quarto e eu vejo que consigo chegar em Deus da mesma forma.

Patricia; E até mais confortavel, né?

Kelly: Mas ¢ o que eu digo: ‘Vocé ta sentindo no seu coragao? Ta sendo guiado pelo Espirito?” Isso é
Deus e a pessoa, 0 espirito santo habita em cada um de nds depois de vocé receber Jesus cristo como
senhor e salvador. Automaticamente ele comeca a habitar em vocé. Entdo é assim, eu ndo vou dizer que é
certo ou errado. Nunca. As vezes 0 espirito santo quer fazer algo por aguela pessoa, & quem sou eu pra
dizer que ta errado ou certo. As vezes ela precisa ter uma experiéncia ali, que é ela e Deus, eu néo vou
dizer que ta errado. Mas eu ndo vou.

Patricia: Eu ja fui ha muito tempo atras, varias vezes. Porque eu ia na Presbiteriana, e 14 eles vao no
monte. Pelo menos iam... Como ela disse, eu acesso Deus em qualquer lugar, eu ndo tenho necessidade de
ir no monte. Mas acho que antigamente as pessoas achavam um lugar assim, diferente!

Kelly: E assim, a biblia é dividida entre velho e novo testamento, como se diz, antiga alianca e nova
alianca. Antes de Jesus Cristo uma alianca, a morte marca outra alianga. E varias pessoas, na verdade até
te falo que umas 70% das pessoas seguem hoje o velho testamento.

N&o que o velho testamento néo te edifique, mas tudo que eu aprendi lendo, eu acho que se houve uma
nova alianca é porque a antiga ndo foi perfeita. A vida de Jesus trouxe a ideia do amor, né? E eu e a
Rejane, a gente seria assim, mais nova alianga. Mas néo deixando de também fazer uso de algumas coisas
do antigo testamento, mas algumas coisas. Porque nds estamos dentro da nova alianga, que rege a vida de
Jesus e ensina a andar em amor. Ela veio pra completar a antiga.

Carina: E ela é mais rigida com a gente. O pessoal diz que o velho testamento é dificil, mas ndo... Se o
velho testamento diz pra ndo cometer adultério, o novo j& vem e diz que o olhar, que pensando vocé ja ta
traindo. Entdo exige muito mais da gente, porque também quem escolhe Jesus conhece a responsabilidade
né? Cada um com a sua.

Kelly: E ndo é um deus distante, ele ta dentro de vocé. Vocé ndo precisa mais fazer sacrificios pra chegar
nele.

Eu: Vale mais o esfor¢o daquilo que vocé faz pros outros, né?

Kelly: Como eu te falei, todo dom ¢é dado para o outro. Nao precisa fazer sacrificio de animal, subir no
monte com esforgo, nada. E amor no coracdo. Mas ndo é uma coisa mecanica, né? Tem que ser do
coracdao, tem coisas que nunca vai ter explicagdo, porque é o sobrenatural né? Sobre, além do natural, é a
espiritualidade. O lugar ndo importa. O que importa é trazer a palavra dele e espalhar o amor.

Patricia: Eu gosto de tA perto da natureza, sabe? Porque eu gosto mesmo, mas é uma coisa pessoal
minha, ndo é do monte mesmo ndo. Assim, ‘buscar-me-eis de todo o coragido e me achareis’, ndo importa
0 lugar. E eu sou a igreja, o espirito santo habita em mim, eu sou templo do espirito santo de Deus, a
palavra mesmo diz. Entdo, sabe? O lugar...

Carine: Entdo, a minha experiéncia com o monte é bem interessante, porque assim... Eu entendo o monte
COmo 0 espaco que vocé se separa de toda distragdo, um lugar pra ta focado s6 em Deus, a distragdo €
menor e vocé se dispde a sair da sua casa e tudo né? Deus vé isso também, né? E assim, eu tive a
confirmag@o no monte que eu ia casar. Tive experiéncias que, vixi... Cabulosas. Mas em casa também, eu
ja tive revelacOes tremendas. Nao é porque é mais alto, sabe? Nao é mais perto de Deus, que era uma
ideia antiga da igreja né? Principalmente a igreja romana. Também porque era mais facil pros lideres
terem controle, quanto mais altas fossem as torres, melhor a visdo, melhor era a igreja, porque tinha mais
grana... Enfim. Mas espiritualmente falando néo sei, Deus j& me visitou muito em outros lugares, e ja tive
experiéncias incriveis no monte.

Patricia: Tem gente que fica de joelho no monte, né? Tem uma coisa, que Deus vé o nosso esfor¢o né?
Porque assim, tem um certo desconforto tem um cansago fisico, e ele diz: ‘olha minha filha, o esfor¢co que
ela faz pra me buscar’...

Carina: Sabe Patricia, 0 que eu mais gosto é sair sozinha pra caminhar quando eu quero conversar com
Deus. E bom demais. Eu saio andando. Quando eu to precisando mesmo, eu saio por aqui, desde
pequena... Saio andando e falando com ele. (Conversa/entrevista realizada em novembro de 2013)
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Nota-se que as narrativas sobre o0 Novo Testamento reforcam a interiorizacdo da
fé como elemento definidor desta nova espiritualidade consciente, enquanto aqui a fé
estd mais centrada no corpo individual e pouco no contexto e espago fisico. E
“exatamente” a relevancia do Novo testamento, ou a Nova Alianca que faz a
depreciacao relativa do velho Testamento e a atribuicdo da simbolizacdo dos montes
como lugares sagrados, uma atribui¢do “antiga”, que pode ou deve ser deixada de lado,
face a Nova Alianca onde Deus habita cada individuo. Por outro lado, o processo de
racionalizacdo da doutrina faz com que seu estatuto seja passivel de analise pelos fiéis, a
partir da Biblia como nucleo propulsor de significados. Estas interlocutoras notam ainda
como aumenta a responsabilidade do fiel que tem consciéncia deste texto, sendo
possivel ‘chegar a Deus’ a partir de qualquer lugar, mas estando atentas a doutrina
verdadeira. Entre o crente e 0 ndo crente hd uma distancia de sentidos e sentimentos,
mas este deslocamento € espiritual e ndo fisico, como uma escolha individual e
contextualizada localmente. Observamos um contexto onde as interpretagdes sdo
flutuantes e apontam, ora tensGes doutrinarias, ora complementariedades, 0 que no
conjunto parece retomar uma questdo inicial sobre o neopentecostalismo como
fendmeno unico e de multiplos efeitos.

Entre os discursos de amor e justica notamos posicOes diferentes para cada
congregacdo, enquanto internamente aos grupos as ambiguidades passam a um nivel de
competicdo mais discreto, permeado pela totalidade de pertencas institucionais e
doutrinarias de cada fiel. Apesar do discurso de Kelly e Rejane ser explicito ao afirmar a
subida aos montes como um costume desnecessario segundo as escrituras, Carine e
Patricia apresentam outros significados para a natureza, trazidos de outros contextos e
com implicacdes préprias. Ao invés de reiterar 0 monte como espaco mAagico ou
intensificador das percepg¢@es misticas, como por exemplo no discurso de Dilene, aqui a
natureza aparece como espaco de liberdade individual, elemento também presente no
discurso de Dilene. Ao mesmo tempo em que o ambiente traz o sol, o vento e o ar puro,
0 monte representa a possibilidade de o fiel estar a sés com Deus neste espaco anterior a
prépria humanidade que é a natureza.

Patricia, Carine e Kelly reinem diferentes argumentos sobre os montes, que se
analisados individualmente poderiam resultar em contradi¢des e que, no contexto, penso
exemplificarem justamente a sobreposicdo de pertencimentos desta espiritualidade
marcada pelo sincretismo. A ideia de esforco fisico como elemento valorizado por Deus

advém das antigas tradi¢Ges cristds, o que se opbe ao que Kelly afirma a respeito do
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sacrificio de animais e a tradicdo de queima de incensos, costumes ja superados pela
doutrina do Novo Testamento. Ao mesmo tempo Kelly afirma que o uso de 6leo ungido
ainda se mantem, pois é um elemento presente nos dois livros, tanto no antigo quanto no
novo, de forma que seria um ritual ainda considerado valido pelo julgamento divino.
Ainda em outro momento Carine garanta que as béncéos podem ser alcangadas a partir
de qualquer lugar, contanto que o coracgéo esteja em Deus, mas fala de forma animada
sobre suas experiéncias no monte como um espaco especial. Retomando o que foi
suposto na introducdo deste trabalho a forma como se coloca o discurso das liderancas e
das fiéis ndo necessariamente pressupBe contradi¢cBes, mas uma producdo continua de
ambiguidades que é o préprio motor do movimento neopentecostal.

A possibilidade de pertencer a varios grupos religiosos, se deslocar entre eles e
entre suas doutrinas reforca a ideia de que o neopentecostalismo estd promovendo mais
uma proliferacdo doutrinaria do que a desinstitucionalizacdo da religido, especialmente
quando consideramos que estes agrupamentos se dao em torno de valores fortemente
compartilhados no grupo, mas diretamente inspirados na tradigdo crista. As adesdes em
religibes carismaticas ndo parecem se dar de forma totalmente disciplinada, podendo
reproduzir e inovar tradicdes, proliferando identidades pouco consolidadas. A doutrina
de interiorizacdo do amor passa, entdo, a ser englobada pela pregacéo institucional da
Igreja Sara Nossa Terra, através de seu forte componente normativo e institucional. Por
outro lado, a instabilidade da interpretacdo disciplinar e as inovacgdes sdo permitidas na
legitimacdo do movimento dado pela Igreja em direcdo as células de oragdo, assim
como nas praticas religiosas legitimadas em “qualquer lugar”, sejam os templos, as
casas e 0s grupos de oracdo. E até mesmo dentre as fi€is participantes das células, se
dao as idas individuais ou grupais aos montes. Assim, a partir deste modelo pendular,
que permite tanto uma certa estabilidade como a geracdo continua de inovacoes,
rupturas e conflitos, observamos que ndo ha a regulacdo total da experiéncia de seus

sujeitos em nenhum destes contextos.

3.4 — Empoderamento e lideranga feminina: quais os limites da religido tradicional?

Resta ainda ponderar sobre a relacdo entre este modelo de lideranga
carismatica como espaco permitido ao feminino e as hierarquias historicamente
herdadas pelas religides monoteistas, considerando ainda outro sistema de

englobamentos que permite o movimento dos personagens dentro das instituicoes.
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Dentro da Sara Nossa Terra 0 espaco de Rejane é restrito a seu carisma como profeta,
visto que ainda ndo possui a estruturagdo exigida para assumir um cargo institucional, e
ai o espago da rua e da casa sdo uma alternativa oferecida pela doutrina da
interiorizacdo da fé. Sua autoridade se constréi neste discurso de “amor”, que em si
carrega menos autoridade do que seu oposto, a “justica” de Thays e Andréia. Por outro
lado, os significados do amar abrangem aqui a soma entre os dons do espirito, a
literalidade da palavra biblica e a liberdade de interpretacdes. Ainda que as mulheres
continuem a ocupar um espaco muito reduzido como liderancas religiosas, em uma
sequéncia de englobamentos advindos do conservadorismo cristdo, 0 movimento de

pequenos grupos aponta a busca constante estas por alternativas.

No seio de um feminismo contemporaneo, onde 0 que estd em jogo sdo as
agendas locais e as especificidades histdrico-culturais, Saba Mahmood traz da
experiéncia islamica uma etnografia sobre o movimento feminino de ocupacdo de
mesquitas no Egito. Os desafios da teoria feminista se pautam na necessidade de pensar
modelos de agencia diferentes, por exemplo, nestes contextos onde a ideia de liberdade
ndo é um elemento de valor central. Em sua pesquisa, nota que o campo da mesma
religiosidade responsavel pela continuidade da posicdo periférica das mulheres na
sociedade islamica, coloca espaco para certo empoderamento religioso das mulheres, a
partir do conhecimento e aplicacdo rigida da palavra sagrada. Este duplo revivalismo
exercita a legitimidade do campo religioso no contexto egipcio que permitiu a
revalorizacdo de praticas tradicionais a partir de uma critica recorrente ao islao
contemporaneo, visto como muito influenciado pelo ocidente secular (Mahmood, 2006).
A aproximacdo entre texto sagrado e praticas cotidianas transforma estas mulheres em
verdadeiras especialistas das regras, que podem entrar em conflito com o sistema liberal
e secular do Estado, ganhando espago politico em nome da revivalismo religioso e
diminuindo o tempo de dedicacdo aos maridos, ao passo em que aumentando seu

prestigio diante deles.

A partir destas condicOes, aponta uma dupla implicacdo para o feminismo, como
exercicio teorico e possibilidade de realizar um projeto politico que leve em conta
identidades corporais localizadas culturalmente e as diversas possibilidades de encontro
entre self e autoridades. Desta forma, propGe alargar o conceito de agéncia para todo
movimento que surge de relaces de subordinacdo historicamente construidas, ou seja,

igual a propria capacidade de realizar interesses pessoais frente uma série de costumes e
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tradicdes. Esta agéncia se afasta da nocao de resisténcia a hegemonia, que acabaria por
reforcar e reproduz o modelo de sujeito dual onde a liberdade é permitir ou prescrever
uma realizacdo autbnoma. Argumenta-se, no entanto, que a oposicéo entre subordinagéo
e subversdo € incapaz de abranger todos os desejos femininos, critica atribuida por
Mahmood ao pds-estruturalismo que questiona um sujeito autbnomo transcendental e o

poder como modelo repressivo.

Aproxima sua reflexdo da apropriacdo de Judith Butler a teoria dos sujeitos de
Foucault (Butler, 1992), onde o poder é entendido como conjunto de forcas que
trabalnam em uma funcdo estratégica, ao mesmo tempo em que produzindo estes
sujeitos. A tensdo, chamada por Foucault de paradoxos da subjetivacdo, permite
compreender a agéncia como atributo direto das relagdes de subordinagéo e diversificar
empiricamente os modelos de pessoa e normatividade, em varios niveis da analise
social. No ambito do movimento feminista esta critica foi apropriada na
desnaturalizacdo do género, proposta que surge como conceito agregador de sentidos
politicos e culturais, enquanto simbolo das “praticas e habitos que se modificam”
(Machado, 1998). Penso ainda que, neste campo marcado por um ideal individualista,
ainda que ndo realizado completamente dada a forte preeminéncia do ideal familista, a
competicdo de homens e mulheres no mesmo circulo religioso aponta um ainda maior

potencial de empoderamento do que em Mahmood.

De forma semelhante ao meu campo onde o aprendizado religioso molda as
mulheres ao casamento, no contexto do islamismo seria o cultivo da humildade e
timidez, caracteristicas que retratam certas expectativas quanto a identidade feminina,
que estas mulheres encontram uma posicdo de destaque social. A autora ainda sugere
outra etnografia sobre o mundo islamico a luz de um feminismo contemporaneo, fruto
da pesquisa de Janice Boddy sobre os cultos zar no Suddo e as estratégias de
apropriacdo feminina (Boddy, 1989). A possessdo feminina é analisada como uma forma
de ganhar certa liberdade e estabelecer equilibrio num espago de intensa normatividade,
proposta que oferece um bom exercicio de deslocamento analitico para este trabalho.
Afirmar o empoderamento feminino neste contexto parte da perspectiva de que toda
apropriacédo dos instrumentos de dominacdo é valida, mesmo que de forma inconsciente
na incorporacao espiritual, visto que este fenémeno é carregado de importéncia politica

localmente.
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Entre os trés grupos aqui descritos as liderancas femininas sdo construidas a
partir de seu potencial espiritual, destacando ainda o misticismo como elemento central
na articulacdo das religides contemporéneas. O esfor¢co passa a ser entdo observar
“momentos de resisténcia que possam sugerir um desafio a dominacdo masculina”
(2006: 127), mesmo que o sentido geral do sistema seja pela manutencdo das
hierarquias. Esta resisténcia estaria por exemplo, na busca destas mulheres ao acesso a
posicdes de lideranca e enfrentamento dos obstaculos, quer seja para se tornarem
profetisas, missionarias ou pastoras. A pesquisadora Maria Cardera, referindo-se ao
trabalho de Mahmood entre mulheres islamicas, comenta o deslocamento realizado
entre a intencionalidade das mulheres, as desigualdades de género e as estratégias de

agéncia utilizadas.

A partir dos questionamentos sobre o véu mulgumano, em sua propria pesquisa
mostra a preocupacao das mulheres em tomar seu uso como parte de um auto cultivo
moral (Cardera, 2008)*®, que transcende a disciplina da religido para um uso que
permite a construcdo de subjetividades. Mahmood, por sua vez, propunha que a
movimentacdo de mulheres egipcias pela observacdo de certas tradi¢cdes as colocaria em
posicao privilegiada, pois assumindo a funcdo de emitir juizos de valor legitimados na
tradicdo, se permitiriam conseguir posicdes de prestigio no campo religioso e politico.
Aponta ainda que parcialmente, e em contextos determinados, puderam abrandar
privadamente as formas de interpretacdo das leis islamicas relativas ao lugar das

mulheres na iniciativa do casamento e do divércio.

Em busca de uma aproximacdo com a experiéncia brasileira, Lia Machado traz
suas reflexdes sobre possiveis diferencas entre o momento atual do movimento
feminista estadunidense e o campo no Brasil e América Latina, sugerindo haver no
primeiro caso certo deslocamento dos pressupostos basicos feministas, em nome da
defesa da diversidade cultural. Essa percepcdo se baseia na importancia da tematica na
tradicdo liberal e seu peso histdrico no projeto critico de um feminismo universalista,
mas, em especial, na critica que autoras feministas de esquerda americanas fazem ao
imperialismo americano. A preocupacdo com a recente guerra simbolica americana teria

se revertido em uma prerrogativa de especificidades para o que Mahmood propde como

¢ A autora aponta, ainda, certa literatura islamica feminista que buscava nos primérdios do Isldo a
esséncia de uma relacdo de equidade entre 0s sexos, que posteriormente teria sido transformando por
fatores externos em uma hierarquia degradante as mulheres; e ndo pude deixar de relacionar esta
interpretacdo académica aquela feita por Laudicéia sobre a busca da pureza religiosa.
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um “novo feminismo internacional” que inclua o religioso, e que seja articulador das
culturas, religiGes e feminismos. Seria, por este argumento que Mahmood entende que
0 movimento religioso revivalista das mulheres no Egito seria exemplar para o que
denomina: o “novo feminismo”. Machado nota, no entanto, que em um contexto de
disputas politicas, colocar o combate a desigualdade de género como secundario €
arriscar a invisibilizacéo da histéria do movimento e suas lutas subalternas, assim como
a dualidade nos/outros e reforcar o modelo massificante de classificagdo ocidental
(Machado, 2010). Assim, se Machado entende que hd um novo agenciamento das
mulheres no campo religioso egipcio e que produz, de fato, maior prestigio, visibilidade
e poder para as liderancas femininas no campo religioso, e em decorréncia, no politico,
ndo é menos verdade que este mesmo agenciamento reforca os lugares desiguais

tradicionais das mulheres na sociedade islamica.

Minha aproximacdo com os textos relativos aos movimentos religiosos de
mulheres islamicas aqui referidos € pelo esforco de destacar formas femininas de
vivenciar certas normas e de realizar distintos agenciamentos, muitas vezes
contraditérios, como € o caso do meu campo onde as mulheres buscam e realizam
liderancas femininas, que chegam a ser nomeadas como feministas, e, a0 mesmo tempo,
reforcam os valores de subordinacdo das mulheres no casamento e na familia, além da
ideia de passivo recato feminino. Tanto no meu campo, como nos dois casos
etnogréaficos em contextos islamicos, os agenciamentos femininos parecem se dar na
tenséo entre tradicdo e modernidade. Consolidam liderangas femininas religiosas apesar
dos constrangimentos e dificuldades, ao passo em que reforcam os valores tradicionais

das mulheres dentro do campo casamento e da familia.

\oltando ao caso de Rejane, nota-se que seu caminho de lideranca parte do
amplo valor dado aos dons espirituais, que apds um tempo de trabalho missionario,
pregacdes e o reconhecimento publico de suas profecias, consolida o grupo de oracgéo
COMO um espago proprio a sua proeminéncia religiosa. Mais ainda, € esta construcdo de
uma identidade de profetisa que permite converter o tempo despendido no trabalho
espiritual em seu empoderamento politico. Dentro das possibilidades de seu campo
pratico, Rejane domina a linguagem e a técnica necessarias a manipulacdo dos
significados do éxtase e interpretacdo das profecias, e estes convertidos em poderes
xamanicos no espaco da célula de oracdo. Quando passa ao templo, no entanto, muda

sua posicdo na hierarquia espiritual que a conferia poderes, pois quando se expande
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passa a englobar sua propria espiritualidade e lideranca religiosa. Vale notar também a
definicdo de Kelly quanto ao pastorado de Rejane, que assim como no caso de Dilene e
Laudicéia, se daria pelo reconhecimento da lideranca por sua seguidora. Na célula de
oracao, € a presenca cotidiana e a importancia de seus aconselhamentos que mostra o
trabalho realizado de pastorado, e menos o cargo incorporado oficialmente a partir de

uma congregacao.

Acompanho o debate de Machado sobre os limites da religido como
possibilidade estratégica feminista, especialmente considerando estes deslocamentos
hierarquicos como cotidianos e de forte impacto simbolico, o que acabaria por
invisibilizar os avangcos por equidade de género em uma perspectiva ampla.
Compartilho ainda a nogdo de que a agenda feminista brasileira, mas ndo apenas esta,
vem buscando observar as formas de violéncia e suas mdltiplas articulaces
contemporaneas, de forma que a prioridade é realizar uma analise critica que extrapole a
politica americana local. Desta forma, concluo que a experiéncia das interlocutoras que
apresentei neste trabalho resulta em um empoderamento local de proporcoes
consideraveis, na medida em que coloca limites reais ao valor classico do instituido. O
“sentir no coracdo” tensiona a legitimidade dos poderes organizados institucionalmente
para valorizar expressdes individuais e espontaneas, e € ao chamado divino que cada
fiel deve se reportar em primeiro plano. A recep¢do por parte do grupo completa a
entrada do profeta no mundo dos dons, notando ainda os riscos e obrigacdes especificos
a este poder, enquanto localiza esta lideranca no epicentro dos debates doutrinarios e

acusacoes reciprocas.

Dentro da literatura brasileira, se destaca o esforco analogo de Maria Machado
pela observacdo das ambivaléncias contemporaneas nas representacfes de género,
especialmente dentro de um neopentecostalismo que a autora considera a partir de
pontos de contato com outras crencas. Esta flexibilidade teria sido uma resposta das
congregacdes a dificuldade crescente de manter seus fiéis fixos, visto o amplo trénsito
religioso dentro do pentecostalismo (Almeida & Montero, 2001; Machado, 2005).
Machado se debruca sobre o lugar da mulher, e a possibilidade de reconfiguracdo de
papeis a partir da experiéncia neopentecostal em classes populares, concluindo por uma
autonomia doméstica para as mulheres, enquanto 0os homens pentecostais estariam
sendo “domesticados” (Machado, 1996) pelo ndo consumo de bebidas alcodlicas,

incentivo ao trabalho assalariado e uma postura mais ‘“meiga e amorosa”,
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historicamente atribuida ao sexo feminino. Em um panorama amplo, o trabalho reflete
sobre as tensdes consideradas entre a religido que traz beneficios consideraveis para a
relagcdo cotidiana entre 0s sexos, e a mesma, que imputa a responsabilidade do sucesso

matrimonial e familiar a mulher.

A autora pretende complexificar relacbes usualmente pensadas na forma dual
entre dominacéo e submissdo, considerando ainda quéo atrativo o neopentecostalismo é
para as mulheres e como adesao se articula em cada contexto. A religido ndo incentiva o
empoderamento feminino nos campos publicos da politica e dos direitos civis, nem
estaria trabalhando pela diminuicdo das desigualdades de género na sociedade, pelo
contrario, reforca a posicdo da mulher como reprodutora do social. No ambiente da
intimidade, por outro lado, 0 espaco para sua expressdo € ampliado em funcdo da
participacdo nos negécios da familia, administracdo financeira e uma moral que prioriza
o dialogo a violéncia, quando do gerenciamento de conflitos domésticos e conjugais.
Em outro trabalho a autora destaca a peculiaridade da IURD como “igreja mais
feminina” (Machado, 2005), onde as mulheres seriam incentivadas a entrar no mercado
de trabalho e disputas eleitorais, a0 mesmo tempo em que a congregagao exerce

controle sistematico sobre a ascensao e formacdo destas liderancas.

Ao passo em que a diminuicdo da violéncia domeéstica €, e deve ser entendida
como, um grande avanco social, em conjunto, os pressupostos deste campo ainda
reforcam o estabelecimento de um papel feminino especifico e limitado dentro da
familia e do casamento. Considerar o lar como espaco de imposicdo as mulheres
restringe suas possibilidades de acdo e posicionamento, especialmente considerando
quais sdo os locais de poder e lideranca em nossa sociedade. Enquanto Maria Machado
assinala a observagcdo a partir de seu campo, de que o0 ministério religioso no
pentecostalismo passa a ser uma missdo do casal (Machado, 2005), em minha etnografia
pretendo justamente contribuir com exemplos opostos, reforcando a variedade de
experiéncias que desafiam o generalismo de classificacdes tedricas e de senso comum.
Noto, porém, que mesmo nos casos que eu apresento como discordantes, os homens tém
um papel definidor sobre a possibilidade de ascensdo das mulheres a cargos de

lideranca, seja como marido, pai ou pastor da congregacao.

Em meu campo as mulheres estavam construindo, cotidianamente, ideologias

que partem de percepcdes diferenciadas de possibilidades de lideranca feminina
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religiosa, caminhos que vao desde as trajetdrias individuais para se tornarem profetisas
ou pastoras, como abrangem formas onde se combinam trajetorias proprias combinadas
com a do marido, como é o caso de Andréia. De uma forma ou outra, as trajetorias das
liderancas femininas passaram por impasses e interditos antes de se legitimarem total ou
parcialmente. Suas estratégias, no entanto, sempre passam por uma forma em que
envolvimentos politicos e doutrindrios possam se somar, constituindo assim uma

religiosidade prdpria.

O uso livre e despretensioso do conceito de feminismo por Laudicéia e Andréia
reforca a discussdo contemporanea sobre os limites do movimento, levando em conta
apropriacdes locais e a necessidade de historicizar as estruturas de poder para que uma
historia menos generalista e masculina seja possivel. Da mesma forma que as mudangas
pelas quais passou o movimento foram informadas pelo contexto histérico das ultimas
décadas, a religido enfrentando dilemas estruturais, duplamente pelas contradi¢Ges da
laicizacdo do mundo e pela ampla concorréncia religiosa. Pelo lado da religido, o
sincretismo de crencas se mostra fundamental para manutencdo das igrejas e doutrinas,
na medida em que permite apropriacdes especificas a partir da estrutura original. Ja por
parte do movimento feminista a disseminacdo e a apropriacdo por identidades locais
vem sendo estratégia de diversos grupos feministas pelo mundo, sendo a marca

contemporanea justamente uma identidade coletiva marcada pela diversidade.

Observar o desenvolvimento histérico deste feminismo plural se mostra
fundamental para entender as apropriacdes deste grupo de mulheres sobre um tema
aparentemente distante de um habitual manejo do texto biblico. Os trechos de discurso
que trouxe buscaram aproximar um pouco da dimensdo pratica da religido, para assim
entender formas de enfrentar tradicbes por meio da ativacdo de uma “identidade
ndmade” (Swain, 2002). O conceito busca discutir a relagdo entre narrativas corporais
contemporaneas e as sexualidades discordantes da normatividade ocidental, afirmando
como marca da epistemologia feminista a multiplicidade dos discursos e suas formas de
apropriacdo localizada. Marcadas as devidas diferencas tematicas, me parece que este
nomadismo identitario se aproxima do que Renée de la Torre observou sobre a
experiéncia mexicana e a capacidade de se desprender das doutrinas e disciplinas
historicas, apropriando praticas “heterodoxas” para constituir uma religido fronteirica e
volétil. Radicalizando a separagdo entre corpo bioldgico e construcdo social, € a partir

de uma construcdo autorreferida que Swain vé o feminino se delimitando no mundo:
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O sujeito-mulher, ancorado na experiéncia cultural e biolégica, torna-
se assim um sujeito-mulher em construcdo, além das coercdes
“naturais”, carregadas de representa¢des € modelos. Abre-se, assim, 0
espaco para a transformacdo das proprias representacdes de mulher,
numa experiéncia em constante transigdo. (Swain, 2002)

A tensédo entre elementos da tradicdo religiosa e 0s que trazem mudancas a esta
se d& na existéncia de identidades construidas por expectativas praticas e contraditorias.
O discurso dos sujeitos se implica do exterior, pois é resultado do contato com o mundo
e informado por suas praticas sociais, a0 mesmo tempo em que falar de si é estar no
mundo e, assim, construir a realidade por meio de uma identidade prépria. Nos casos
detalhados, a experiéncia feminina se realiza na constituicdo de uma religido
questionadora, produto da heranga conservadora crista e das possibilidades abertas pelo
mundo religioso contemporaneo, entre as quais estd 0 empoderamento das mulheres.
Podemos ainda questionar se, e em qual medida, estas lideres estdo superando um
modelo de opressdo ou apenas reproduzindo estruturas que irdo dominar outras

mulheres.

Sigo o que sugere Mahmood sobre a ambivaléncia da condigdo feminina e o
enfrentamento do conceito de liberdade como falso universal, mas dela me distingo pois
aponto e enfatizo os efeitos contraditérios e ambiguos da entrada das mulheres nas
liderancas religiosas. Compartilho com ela a analise de que as mulheres nos
movimentos religiosos islamicos que analisa tém ganhado espaco no campo religioso e,
assim, a possibilidade de alterar o papel das mulheres nas fungdes religiosas, mesmo
que a partir de pequenas brechas. As mudancas nas interpretaces doutrinarias abrem
este espaco de proeminéncia para elas, embora Mahmood aponte que 0s movimentos
deixam intocado o principio da subordinacdo tradicional das mulheres na estrutura
familiar. Mais do que o revivalismo egipcio, as mulheres aqui analisadas no movimento
neopentecostal alcangam espacos de lideranca a partir de investimentos e escolhas
individuais, o que me parece ser feiro especialmente por meio das funcGes de profetisas

e missionarias, ambas fundadas na religiosidade mistica.

As liderangas femininas de maior autonomia, capazes de flexibilizar
normatizacbes e deixar mais espago para as Vvivéncias de uma religiosidade
individualizada e mistica, tendem a ter mais dificuldade de se algarem as funcdes de

pastora, lograrem terem seus préprios templos e seguidores fixos. Ou seja, se sa0 mais
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transgressoras e com ampla habilidade para flexibilizar os discursos neopentecostais,
tém maior dificuldade de reconhecimento como pastoras, cargo que marca a tradicional
legitimidade autoritéria. Laudicéia e Dilene se tornaram pastoras, mas ndo instituiram
templo ou seguidores fixos. Ja Andréia teve sucesso no seu objetivo, mas enfrentou
percalcos em seu processo de reconhecimento publico, 0 que em parte parece ter sido
facilitado pela possibilidade de exercer a funcdo em parceria com o marido pastor. A
presenca do casal e seus filhos, todos frequentadores assiduos da igreja, reforca o
esteredtipo do casamento cristio e o0 projeto do pastorado como familiar. A
proeminéncia de Andréia continua sendo sustentada pelo seu maior carisma e dons de
missionaria e profetisa, enquanto a autoridade é colocada de forma secundaria em uma
igreja que “cada um escolhe”. Rejane, por sua vez, exerce sua lideranca de profetisa
com autonomia limitada pela sua vinculacao/subordinacdo a Sara Nossa Terra, de forma
gue nem a estabilidade de seu casamento com um evangélico convertido foi suficiente

para legitimar seu pastorado.

Mas afinal, como nos aproximamos das estruturas de poder hierarquico e como €
possivel reagir a elas na pratica? Ja apontei como os ensinamentos das liderancas
religiosas aqui apresentadas se instituem no modo tradicional e conservador, de forma
que entendem lugares determinados para as mulheres na estrutura familiar e assim
reproduzem os conselhos as mulheres nestes grupos. Quanto as formas de entrada no
campo de poder por meio de funces de lideranca religiosa, estariam as liderangas
femininas que analisamos as margens dos poderes institucionalizados do
neopentecostalismo? A experiéncia da célula de Rejane parece ser um contra
movimento ao espaco institucional de uma grande congregacdo consolidada. Mas é
também um espaco de negociagdo institucional, pois consegue agregar com pouco

conflito experiéncias individuais discordantes da doutrina da Sara.

Sua insercdo na Sara Nossa Terra introduz inovacao e proliferacédo, pois a ceélula
de oracdo admite um grau relativo de autonomia. Embora a congregacdo que abriga a
célula, particularmente ndo legitime a ida aos Montes, nem Rejane a incentive,
participantes de sua célula afirmam que participam de ida aos Montes, sem que Rejane
as condene, apontando apenas que a ida ao monte ndo seria necessaria. Considerando a
atividade profética de Rejane, no entanto, Thays assinala sua dependéncia ao vinculo
institucional de Sara Nossa Terra, que faz reconhecido seu grupo mas diminui sua

autonomia e possibilidade de expansédo. Como fiel da Igreja Nova Alianca e participante

141



ocasional do grupo de oracdo, nota que Rejane ndo teria valorizado o seu potencial de
profetisa, 0 que indicaria um desvio de inten¢des por parte de sua igreja, j& que a
profetisa j& teria recebido o “chamado” de pastora, mas a igreja ainda nao realizou sua

“consagra¢ao” como tal.

Ao aderir ao “dispositivo” da célula, Rejane busca um espaco de maior liberdade
religiosa que encontra neste formato, mas que também é um espaco de menor
autonomia em relacdo ao que teria com a criagdo de uma nova congregagdo. A célula,
mesmo que parcialmente autbnoma, propicia um maior reconhecimento por estar
vinculada a uma grande e consolidada congregacdo, enquanto entre as proprias células
se incentiva uma competicdo pela maior agremiacéo de fiéis. Entendo que este formato
de organizacdo da mais indicios sobre a possibilidade de pensarmos duas formas de
desenvolvimento pentecostal paralelas, uma arbdrea e outra rizomatica. O modelo mais
arboreo de desenvolvimento, prevé que uma grande congregacdo permite grupos com
relativa liberdade e a elas associados, talvez imprevisiveis em suas expressdes, mas
centralmente conectado com sua base original. J& um modelo mais rizomatico esta
representado na proliferacdo de novas congregacdes que, diferentemente das células,
permite rupturas estruturais marcantes.

Pensar a experiéncia religiosa de Laudicéia como uma igreja, pressupde a
desconstrucdo radical de um conceito tradicional de instituicdo, no seu sentido de
organizacdo social hierarquica consolidada e pela inexisténcia do templo, que seria um
lugar fixo para encontros de seguidores fixos. Por outro lado, essa inseguranga material
se apresenta como um bom exemplo empirico do poder aglutinador de liderancas
carismaticas no chamamento de seguidores, que por sua vez, aderem e se convertem em
torno dos valores do neopentecostalismo. Opto por levar em conta os diversos sentidos
e dimensdes do conceito de instituicdo, de tal modo, entendendo-se como tal a
congregacdo em torno de valores. Desta forma, a igreja de Laudicéia e de Dilene, sem
templo, representa um alto valor institucionalizante de adesdo e conversdo em torno dos
valores da interioridade religiosa neopentecostal, onde a ida aos montes de oracdo tém
valor central. J& a congregacdo de Andréia carrega diversos elementos carismaticos e de
expressiva institucionalizacdo, mas parece que sé aqueles produtivos aos olhos da
lideranca, sendo ainda capaz de renegar estratégias elementares de expansdo utilizadas
nas religibes de conversdo, com a pretensdo de ndo contaminar ideologicamente sua

doutrina.
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ApOs estas ponderacBes, passaremos a uma analise da experiéncia dos trés
grupos descritos a partir de suas proximidades ou diferencas doutrinarias, e a conexao
entre as ambiguidades construidas em cada caso ao considerar uma abordagem teorica
sobre as adesfes contemporaneas. A analise se segue nas ConsideracGes Finais, ja que
extrapola a tematica deste capitulo, onde busquei considerar a relacdo especifica entre a
célula do grupo de oragdo de Rejane e Kelly e sua congregacdo de origem, a Sara Nossa
Terra. Esse debate nos levou aos fendmenos de movimentacao e proliferacdo do campo
religioso neopentecostal que, como ja foi apontado, vem se apresentando em formas
cada vez mais fluidas e fronteiricas, razdo pela qual agora se faz necessario ponderar
sobre o tempo e o0s espacos simbdlicos ocupados pela religido nos contextos de adeséo.
Neste sentido, esta conclusdo reflete sobre o potencial da religido contemporanea para

gerar mudancas a partir de suas estratégias de insercao e autoreconhecimento social.
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Consideragdes Finais

Este trabalho teve como chdo empirico trés grupos neopentecostais que, em
comum, tém a proximidade geografica com Brasilia e o fato de serem mulheres as suas
liderancas. Apesar da presenca feminina ascendente no pastorado pentecostal, tém-se
notado que esta proeminéncia ndo se destaca como exercicio de equidade de género,
visto que usualmente as “pastoras” reproduzem na experié€ncia, religiosa e laica, grande
parte dos pressupostos patriarcais que estruturam as desigualdades. A perspectiva que
busquei, desta forma, foi pelos meios como certos empoderamentos aparecem, frente a
essa sequéncia de hierarquias e disciplinarizacdes desiguais, especialmente pela
representacdo que as figuras parecem ter frente seus grupos, como questionadoras da
tradicdo patriarcal da igreja cristd. Partindo da religido, o grau de sintonia entre suas
doutrinas se mostrou como elemento flutuante e intencional, assim como a identificacédo

que estabelecem com o cristianismo e o protestantismo historico.

As especificidades do neopentecostalismo s6 podem ser colocadas em
perspectiva diferencial ao observarmos a tradicdo de onde veio, e como se
homogeneizou a identidade cristd por véarios séculos. Partimos de um cristianismo
seminal em direcdo a uma igreja institucionalizada aos moldes medievais, e séculos
depois outras tantas transformacdes advindas da Reforma. Em oposi¢do ao misticismo
das religiGes antigas, tema bem representado nas histérias do Velho Testamento sobre
sacrificio e idolatria, o protestantismo tem marcas da ciéncia objetivista e de um projeto
de humanidade iluminista autocentrada. O protestantismo teria marcado profundas
transformacdes na identidade cristd, sendo a obra de Calvino um elo fundamental para
explicar o desenvolvimento de valores individualistas no seio de uma sociedade ainda
coordenada pela igreja (Dumont, 1985). A vontade dos sujeitos delimita relacdes e é
termémetro do reconhecimento de Deus por meio da Teologia da Predestinacgdo,
enquanto a submissdo absoluta que aproxima o fiel do projeto sagrado, aparece como
condicdo da sujeicdo deste ao mundo. Mas a Reforma representa ainda a possibilidade
de negociagdo entre as vontades individuais e a religido totalizante, considerando o
processo de insercdo do “individuo moderno” no mundo e a crise que vive a igreja
centralizada, enquanto a participacdo ativa na experiéncia sagrada é a antinomia daquela

presenca contemplativa da missa catdlica.

Mas se o eterno drama da dualidade crista € suplantado por um Deus totalizante,

€ a0 mesmo tempo ndo acessivel e incomensuravel nas possibilidades do individuo
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carnal. Este, por sua vez, deixa de precisar do encontro fisico, visto que o sagrado esta
totalmente inserido nos corpos individuais que fazem a escolha pela converséo crista.
Hervieu-Léger parte dessa perspectiva para analisar a capacidade das religiGes
contemporaneas de, tendo nascido de uma tradi¢do objetivista bem localizada no tempo,
constituiu um movimento de apropriacédo e desconstrucéo da nocédo de religido moderna.
Mesmo trabalhando diferentemente seus significados, aponta a incapacidade das
sociedades em esquecer totalmente suas tradi¢Oes, visto que sdo constitutivas de sua
historia e existéncia, um minimo de continuidade €& necessario para manter a
legitimidade dos sistemas. Nao deixando de valer a crenca na autoridade da tradicao, as

religiosidades contemporaneas se localizam justamente neste interim conflituoso.

Frente a infinidade de significados atribuidos as experiéncias religiosas, me
aproximo da questdo que coloca a pesquisadora quanto a fidelidade religiosa e a
liberdade de transito entre uma congregacdo e outra. A autora vai mostrar como as
crencas das religides historicas vém sendo transformadas por diversas outras
experiéncias e como se opdem as tradigdes originarias, mantendo clara continuidade
com elas a partir da reinvencdo de significados (Hervieu-Léger, 1999). Nao s6 os
sujeitos tém mais autonomia frente a instituicdo, como o fluxo de informacdes e
experiéncias € muito mais intenso, sustentando um paradoxo de continuidade entre
novas formas de construcdo religiosa e a perda da legitimidade coercitiva. A riqueza do
argumento é perceber como esta aparente contradi¢do ndo inviabiliza o funcionamento
do sistema de crencas, pelo contrério, permite que ele se mantenha ativo com o
desenrolar de novas experiéncias. A permanéncia institucional é explicada a partir da
possibilidade de deslocar o sentido tradicional de religido como cultura, para outro de
“religiosidades flutuantes”, uma ideia que se baseia em novos modelos de sociabilidade

dos grupos e experimentacdo individual da crenca.

Assim como Dumont, marca na doutrina calvinista uma divisdo radical para o
protestantismo no que se refere a salvacao individual, sendo o trabalho e a compensacgao
material o eixo da resposta divina. Sua releitura, porém, destaca na obra de Calvino um
movimento de anulacdo do individuo, na medida em que todo significado transcendente
passa a se referir ao reino de Deus, e nunca ao préprio fiel. A Unica razdo de existéncia
do humano é servir e realizar as vontades do criador, mantendo uma aurea negativa ao
redor dos sujeitos e sua existéncia terrena. Essa visdo de mundo se torna possivel

segundo uma perspectiva pré-moderna de religido, onde a separacédo entre o sagrado e o
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humano é radical e estruturante do mundo. O individuo inserido no mundo tem a
necessidade de se adaptar aos contextos tecnoldgico-cientificos para fazer sentido a suas
crencas, sendo o objetivismo da ciéncia o destino final deste novo Homem, agora

empoderado por suas escolhas e a leveza de um deus amigo.

A grande ilusdo do mundo moderno seria a esperanca de salvacdo da sociedade
por meio de solugdes trazidas pelo aparato tecnologico das maquinas, significados que
acabariam criando um abismo paradoxo entre o individuo e sua salvacéo transcendental.
O pertencimento localizado e as vontades individuais vdo dando espaco para ao
surgimento de religiosidades especificas, orientadas por tendéncias pessoais, militancias
e direcionamentos politicos. Mais do que isso, a autora destaca a importancia da
realizacdo pessoal como base da separacdo entre a crenga individual e algum
pertencimento institucional, criando uma tensdo entre modelos de pensamento antigos e
modernos. A possibilidade de transitar entre diferentes congregacdes evangélicas,
estratégia que vejo apropriada pelos personagens deste trabalho, e a comunidade
evangélica em geral, aparece como um retrato deste movimento peregrino de encontro
pessoal, sendo o objetivo dos fiéis encontrar uma religido que os agregue em suas

especificidades.

Acredito também que a realizacdo de rituais fora dos templos, seja quando
coordenados por um lider de congregacdo, ou quando se resumem apenas a uma oragdo
individual, reflete essa possibilidade de transitar entre as instituicbes e espacos
disponiveis no mercado religioso, seja um grupo, seita ou sua prépria casa, a partir de
uma religiosidade interiorizada. Os rituais sdo apontados por Hervieu-Léger como
maneira de retomar constantemente a historia e o mito da religido original, colocacao
interessante para pensar espagos que ndo o templo, mas também o uso de certos objetos
e representacOes estéticas nas igrejas pentecostais. Entendo, por exemplo, que o
costume de utilizar o 6leo ungido para bencéo na igreja € retirado de passagens do velho
testamento, enquanto a distribuicdo ou venda de cd’s, dvd’s, pulseiras e camisetas da
congregacdo durante os cultos, remetem a elementos da entrada da religido no mundo

moderno e capitalista’’. Considerando esse transito de influencias e sistemas de

*"Em visita a igreja da Graca Divina, em S&o Sebastido-DF, que também tinha a subida aos montes como
pratica comum, me chamou atencdo uma representacéo feita da Arca de Noé ao fundo do pulpito. Com
alguns metros de altura e outros mais de comprimento, a escultura feita de madeira e papeldo funcionava
como um local de passagem para os fiéis, durante a purificacdo que ocorreu em certa etapa do culto.
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legitimacdo, o templo, tdo importante para a institucionalizacdo das religides, deixa de

bastar para completar o retrato das religiosidades neopentecostais.

Interessante que, nem mesmo Andreia que tem uma congregacdo organizada,
possui identificacdo de CNPJ para a igreja, mostrando o papel secundario que ocupa a
legitimidade formal e a pouca influéncia das estruturas de poder do estado. Com essa
negacdo, observar a atencdo que € dada a trajetoria da pastora aponta um forte
sincronismo entre sua histdria de conversdo pessoal e de consolidacdo do grupo. No
caso mais extremo de Laudicéia € ela que se institui, sem que haja respaldo de uma
comunidade religiosa anterior, abrindo espaco para questionar se ha em sua histéria
algum saber compartilhado que consolide a religido como tal. De qualquer forma,
mantive o titulo de igreja em funcdo da auto representacdo das profetisas e em retomada
ao conceito amplo de instituicdo. Qualquer que seja a conclusdo sobre os polos da
institucionalidade, a empiria se mantém com inigualavel interesse para a observacéo da
relacdo entre individuo e coletivo religioso, como também os limites possiveis de se

estabelecer entre religido e loucura, éxtase e surto.

Este trabalho trouxe exemplos de liderangas onde a capacidade de construir uma
auto narrativa baseada em uma verdade compartilhada coletivamente parece trazer
contetdo ao que Hervieu-Léger chama de “comunidade emocional”. Esta forma de
participacdo ideoldgica e emocional ndo exclui o peso de diretrizes externas e a
persisténcia de niveis diferentes para legitimagdo entre pastores, profetas, fiéis e céticos,
mas fomenta o encontro de tradi¢fes de forma inovadora. Dos contrastes decorrentes
surge a diversidade, e desta as transformacdes que fazem a religido contemporanea ser,
em si, um movimento constate. Afirma ainda que hoje as grandes religides funcionariam
na tensdo entre os modelos de validagdo institucional e comunitéaria, a primeiro se
colocando aos fiéis por meio de regras ditadas pelo lider e a segunda pela centralidade
do compartilhamento das crencas, bem exemplificado pela centralidade da “palavra
sagrada” para os neopentecostais. J& os profetas, missionarios e outros personagens
excéntricos tém suas especificidades, reunindo elementos de diferentes tipos de

validag&o para manter a centralidade da lideranga carismética.

A autora trabalha especificamente com a experiéncia francesa em relacdo a
formas menos institucionalizadas da crenca, ndo estando esta necessariamente contra 0s

principios da igreja, mas entre as experiéncias institucionais.
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“A diversificagdo do crer suscita igualmente um movimento
totalmente contrario de proliferagdo comunitaria. Fato que pode
ser resumido da seguinte maneira: quanto mais os individuos
“bricolam” o sistema de crengas correspondente a suas proprias
necessidades, tanto mais eles aspiram a intercambiar esta
experiéncia com outros individuos que partilham o mesmo tipo de
aspiragdes espirituais” (Hervieu-Léger, 1999:158)

Em cada congregacdo o mito origindrio € marcado por uma historia de
transformacéo, o que no caso de Laudicéia e Andreia ocorre pela ruptura institucional, e
com Rejane no momento de seu chamado espiritual. Dilene vai questionar as outras
igrejas em funcédo da ostentagéo dos templos, e um estilo de vida que reflete os dramas
modernos quanto a individualizacdo exacerbada, enquanto Thays prefere a igreja
pequena que é mais “simples” e aproxima o fiel do sentimento de comunidade. Pastora
Andreia, por sua vez, define sua igreja como “aberta, cada um pega a verdade e
“escolhe”, liberdade que empiricamente vejo delimitada aos fiéis por seu proprio ponto
de vista. Ao passo em que a pastora coloca a opcao individual como objetivo final de
sua igreja, e a liberdade como razdo de seu sucesso entre os fiéis, a seguidora descreve
em Andreia uma personagem simbolo do grupo e um exemplo de vida. Estas tensdes
entre diversos fiéis e liderancas estdo também colocadas no grupo de oracdo, onde a

narrativa oscila entre a instituicdo, a casa e a rua.

Ainda sobre a experiéncia francesa contemporanea, a pesquisa de Carly
Machado também é instrutiva deste cenario em movimento, que considera a partir da
presenca de novas “seitas” religiosas. A autora observa como a presenca destes grupos
interfere na esfera pablica a partir de doutrinas “comunitarias” que tensionam certos
pressupostos modernos (Machado, 2010). Em dialogo com o que foi definido como
principal perigo dos novos movimentos religiosos ao Estado-nacdo, o potencial de fuga
das classificacOes tradicionais (Hervieu-Léger, 2004) coloca a igreja em outro patamar
frente a comunidade local. Esta instabilidade formal contamina um projeto moderno que
solidifica noc¢des de familia cristd, politica e cidadania, assim gerando tens6es quando,
por exemplo, um individuo se desloca ideologicamente de seu grupo familiar original.
Este seria, entdo, contexto privilegiado para uma “compreensdo complexa das tensdes
da relagdo entre religido, comunidade e a nogdo de individuo” (: 147), onde o potencial
mediador dos meios de comunicacdo de massa é fundamental para constituir um sentido

de comunidade mais amplo.
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Os trés grupos que trago neste texto, representantes de congregacdes diferentes e
distantes entre si, sdo bons exemplos de como colocar modelos em movimento a partir
das praticas religiosas especificas, especialmente se observarmos o movimento e
intercdmbios entre 0s espacos de vivéncia da crenca. Especialmente nos momentos em
que se encontram fora do templo, seja no alto de um morro, ou na sala da casa de algum
amigo, podemos notar estes elementos de validacdo institucional e comunitaria em
funcionamento, intercalados nas referéncias constantes a congregacdo a que se
frequenta, ou na importancia dada ao caminho espiritual da verdade para garantir que a
origem das profecias esteja no Espirito Santo. O reconhecimento desses poderes
sobrenaturais € basilar na existéncia de grupos neopentecostais, visto que a identidade
da igreja se constrdi a partir destes personagens e sua capacidade de estender seus dons
ao grupo. Esta combinacdo de formatos institucionais e rituais conforma a possibilidade
de manutencdo destas singularidades em uma religido minimamente constante, e assim
funcional.

Como afirmariamos sobre outros contextos, para analisar de forma ampla e
profunda as especificidades da experiéncia religiosa a Antropologia necessita de
etnografias locais para colocar as teorias em dialogo. Dentro do seu alcance, este
trabalho buscou histérias de processos sociais que retratam o0 encontro destas
especificidades, seja em momentos de surgimento de congregacgdes, desenvolvimento
ou ruptura. Mesmo a partir de uma observacdo simples, as relacdes conflituosas
aparecem em destaque como motor desta realidade, pois sdo justamente os pontos de
tensdo ideoldgica que levam os individuos a uma busca externa a congregacdo, a sua
especifica ou a uma nocdo de todas, genericamente. Dentro do pentecostalismo este
caminho é também percorrido dentro do coracdo, e a satisfacdo pessoal com o que a
religido oferece é alicerce fundamental da manutencdo das identidades institucionais. E
ao contrario do que possa indicar o sentido de conflito, as tensdes constantes entre
doutrinas acabam por incentivar a atual diversidade religiosa, que em si é 0 que permite
a adesdo continua de fiéis com expectativas, classes e origens tdo distintas entre si.

Por fim, proponho deslocar estas experiéncias etnograficas do panorama do
neopentecostalismo como campo da sociologia da religido, e observar sua formula de
crescimento como movimento mdltiplo e instavel. Observamos ainda que esta
instabilidade ndo diz respeito apenas ao pertencimento institucional, mas aos usos
simultaneos que os fieis fazem de tradi¢cBes heterogéneas para realizar sua experiéncia

pessoal. Este exercicio nos faz compreender que oposi¢des duais cristalizadas ndo ddo
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conta de resolver, por exemplo, as ambiguidades que enfrentam certas congregacoes
com elementos que questionam sua institucionalizacdo. A partir daqui, a no¢édo de
proliferagdo parece dar melhor conta da forma como esta vertente religiosa encontrou
campo téo frutifero em nosso pais, e de que forma se integrou com as nogdes de pessoa
e individuo aqui presentes. Parece, enfim, que € justamente na possibilidade de pensar-
se um individuo agindo na sociedade, agindo na religido e agindo na familia, que estas
mulheres se empoderam em meio a uma sociedade que sistematicamente desqualifica o
feminino.

A perspectiva de género foi um recorte que permitiu entrever possibilidades
praticas para o pastorado feminino entre os protestantes e as aproximagdes e usos do
feminismo plural contemporaneamente. Nesta direcdo, avancos parecem estar indicados
por novos espagos de empoderamento feminino, espacos fisicos e simbolicos que
garantem contedos e articulacdes variadas, mesmo quando reproduzindo formatos
conservadores. Busquei assim mostrar formas diferentes com que as mulheres lidam
com suas experiéncias esclarecendo sobre outro ponto largo do feminismo
contemporaneo, que é a desconstrucdo do paradigma da igualdade de género.
Experiéncias especificas geram condutas, expectativas e estratégias distintas, sendo em
funcdo do feixe de relagdes em que as mulheres estdo inseridas que se colocam no
mundo, no caso, fazendo uma religiosidade que contemple seu ponto de vista.

Apoio-me no modelo de rizomas (Deleuze & Guattari, 1995) para pensar alguma
sistematizacdo geral sobre estas formas de lideranca e de adesdo religiosa descritas, pois
ja foi notado que a circunscri¢do do recorte de género se deu na busca por elementos de
empoderamento feminino, inserindo-se mais nas formas de bricolagem da religido do
que na fabricacdo de um novo modelo desta, contudo, dele podem vir a diferir. Segundo
propuseram 0s autores, certos sistemas tém como caracteristica a multiplicidade e
heterogeneidade das formas de desenvolvimento, disruptoras na medida em que nao
possuem compromisso com sua estrutura de origem. A pos-modernidade se valeria desta
forma de enraizamento “subterraneo e imprevisivel”, onde a conexdo entre quaisquer
dos pontos do sistema é permitida e pode ser imediata, mas principalmente, onde um
desenho objetivo das ramificacdes atuantes ndo seja possivel. Sabemos, por exemplo,
que as nogdes de interioridade e dom estdo apoiadas em conexdes especificas entre
elementos de tradicdo e modernidade que perpassam os individuos, mas a medida e o

formato destas influéncias séo de impossivel medicéo.
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O rizoma ainda da sentido a estas formas anti estruturais, ou seja, que mudam o
modelo a partir de seu uso, pois ndo tem um compromisso profundo com ele. Dentro
das possibilidades apresentadas se coloca a base de cada um, mas este local multiplo
ndo permitiria prever os pontos de destino. Na experiéncia das profetisas, a perspectiva
de sujeito religioso parece prever a sobreposicdo de formas distintas e intercambiaveis
de estar no mundo, onde o individualismo secular e a pertencga religiosa sdo igualmente
categorias flexiveis. Usar a interioridade como instrumento de empoderamento é
também uma forma de ndo romper com a religido, se inserindo no espaco aberto a elas a
partir das mais varias combinacdes de elementos. Esta imprevisibilidade foi pensada
pelos autores como negacdo das dualidades, visto que qualquer que fosse 0 modelo de
oposicdes, ndo daria conta das formas como a proliferacdo acontece. Esta ponderagéo
pode retomar o debate socioldgico sobre a dificuldade em tipologizar o pentecostalismo,
especialmente quando falamos de uma espiritualidade que se molda ao conceito de
pessoa presente. Enquanto a reproducdo das doutrinas centralizadas em templos e
hierarquias consolidadas que inclui a extorsdo dos fiéis, segue um modelo mais
arborescente de mimese, 0 empoderamento e a agéncia de liderancas a partir da
interioridade mistica seguem um crescimento rizomatico. A proliferacdo e multiplicacao
de células e igrejas, de rupturas e consolidagdo, sdo consequéncias possiveis das
relacfes entre crescimento rizomatico e crescimento arborescente, e assim se constitui o
amplo gradiente de formatos que se faz possivel entre estes dois pdlos.

Ja os montes de oracdo, que me iniciaram neste campo de pesquisa, podem ser
comparados preliminarmente as sementes que tém poténcia de arvores, pois se tratam de
proposta ritual que se iniciou ha alguns séculos no cristianismo coreano, e que foram
espalhadas nos mais diferentes contextos. Contudo, como foram espalhadas nos mais
diferentes contextos culturais e histéricos, assumem hoje formatos diversos nas mais
diversas narrativas. Fogem assim ao modelo arboreo centralizado e estavel e crescem
rizomaticamente. Novamente é a imprevisibilidade do rizoma, do entrelagamento de
distintas raizes que torna inteligivel a convivéncia de explicacdes diferentes sobre o
monte, seja como um caminho de sacrificio, de busca do natural, ou mesmo como uma
pratica desnecessaria. O jogo das personagens na religido depende do contexto em que
estdo inseridas, pensando ai em estrutura material, espiritual e de campo de simbolico,
que no caso se pauta pelo conjunto rizomatico onde se situam. Pois, se ndo hdo ha uma
hierarquia Unica sobre os principios do saber, sempre podera haver uma raiz pivotante a

se desenvolver de forma inusitada, surpreendendo com sua inventividade e forga. Neste

151



sentido, a negociagdo institucional pode se dar de véarias formas e com niveis de
empoderamento individual distintos, mas parece que de forma inversamente

proporcional a disciplinarizacao atuante em cada contexto quanto a doutrina.

A questdo do feminismo é mais complexa se levarmos em consideracdo a
histéria do movimento e a importancia da representatividade, pois noto que a demanda
feminista de Laudicéia se aplica somente & sua “libertagdo”, assim como Andréia, que
pauta seu destaque em uma identidade de lideranca feminina que é somente dela. Os
padrdes de comportamento feminino, quando fora do espaco de lideranca religiosa,
mantém os elementos esperados no cristianismo no que se diz respeito ao corpo
feminino e a familia, de forma gque pouco se negocia com a hierarquia do cristianismo,
espelhada na doutrina da Sara. Para além da lideranca politica, pouco avango percebo
em direcdo a uma desconstrucao dos esteredtipos de género, estando ainda o casamento
cristdo heteronormativo no centro das expectativas femininas e assim aconselhadas as
suas seguidoras pelas liderancas femininas que analisamos. A liberdade sexual, por
exemplo, ndo é uma bandeira defendida, e nem mesmo comentada, mesmo Laudicéia
tendo em Brasilia um namoro que ndo quer ver formalizado pelo casamento, posicao
claramente assumida por ela como ndo sendo o seu projeto. A selecdo de discursos vai
na direcdo de desconstruir modelos que as impecam de crescer, mas sem questionar o
modelo como um todo, de forma que seu uso do feminismo parece ser muito mais uma

apropriacdo de narrativa do que um discurso politico.

Outra limitacdo que merece ser marcada nessa proeminéncia feminina, é o
quanto ela estd imbricada em relacbes de poder patriarcal ndo apenas religiosas, de
forma que a negociacédo de forcas simbdlicas se torna o principal objetivo das mulheres.
Rejane vive em constante negociacdo com seu marido para que ele entenda a
importancia do tempo dedicado a religido, algumas vezes sendo vitoriosa, outras tantas
tendo que retroceder em suas decises para evitar maiores conflitos. Este foi o caso do
trabalho missionario de rua, que ela afirmava dispender muito tempo que deveria
dedicar ao ambiente doméstico. Pondero ainda que, se seu marido fosse também um
lider religioso, a possibilidade de exercer o pastorado dentro de uma igreja seria muito
maior para ela, pois seriam reconhecidos, individualmente e no grupo, como casal de
pastores. Nas falas de Laudicéia a disputa entre 0s sexos apareceu de forma mais clara e
combativa, tendo a acompanhado por toda a vida. Ha indicios neste sentido, de que para

que as mulheres neopentecostais tenham a possibilidade virtual de ascender ao cargo de
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pastora, na pratica, a consolidacdo deste “chamado espiritual” vai depender da
legitimidade terrena reiterada por um homem, ou facilitada pela escolha por um néo

casamento (Laudicéia) ou pelo fato de ser separada (Dilene).

Em todos os casos e situacBes aqui analisadas, a lideranca feminina religiosa a
partir do cargo de profetisa ou missionaria parece se basear, exclusivamente, no
reconhecimento de seus dons por parte de fiéis seguidores, ndo dependendo de uma
legitimidade masculina que a reconheca. Rejane e Kelly conflitam com seus maridos
para negociar o tempo de dedicacdo as atividades de profetisas com as expectativas
familiares que recaem sobre elas, mas deles ndo depende o reconhecimento simbolico
de seus dons. Sua ascensdo a pastora, no entanto, parece depender do reconhecimento
de uma legitimidade masculina terrena e de uma autoridade religiosa de uma
congregacgdo, onde € considerada a autoridade masculina em especial. Esta necessidade
de reconhecimento aponta um conjunto de relacBes de poder que se transpde ao

contexto espiritual e devem ser observados detidamente.

Resta entdo observar a experiéncia de Andréia, que superou percalgos para se
instituir como pastora através da forma como desafia um pastor que nega sua lideranca,
e também na forma como seu marido pastor a legitima como casal critdo. Contudo, 0
que constrdi seu fundamento de lideranca religiosa, independente do reconhecimento
masculino, é o aspecto unicamente carismatico de sua lideranca missionaria e mistica, a
partir da qual constr6i seu projeto de estabelecer uma autoridade parcialmente
institucional dentro de sua igreja. Considero que a institucionalizacdo de Andréia é feita,
em grande medida, sobre sua propria personalidade de lideranca, e também que esta
lideranca baseada na espiritualidade € muito mais carismatica do que autoritaria. Suas
determinacGes aparecem em pontuais disputas internas ou ddvidas doutrinarias entre os
membros, momento em que sua voz de pastora atua com o peso da tradi¢do biblica da
justica. Mas como ja apontado, a pastora e os fiéis sentem que usualmente ha uma
liberdade na igreja, e que a conexdo com a pastora é pessoal e muito préxima. Estas
conexdes reforcam a ideia de que a legitimidade de Andréia é pouco baseada na
autoridade e, analisando criticamente, pode-se ir alem ao questionar qual seria o alcance
de sua igreja institucionalizada se ndo houvesse um homem para reforcar sua autoridade

frente ao modelo.

A parte seu contexto politico, as concepcBes doutrinarias também sdo

parcialmente compartilhadas pelos trés grupos aqui apresentados. E possivel tracar
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algumas semelhancas entre as doutrinas, desde aspectos materiais, como a importancia
da corporalidade nos rituais, a presenca de objetos mundanos durante os rituais, com
destaque para o Oleo ungido, as mais subjetivas, como o desenvolvimento de bons
relacionamentos amorosos. Também partilham Laudicéia, Andréia e Rejane o fato de
terem acatado o “chamado ao pastorado” ainda que contra suas vontades, o que aponta o
carater de missdo deste trabalho espiritual. No que tange as préaticas, em seus encontros,
cultos e rituais, o uso da glossolalia é significativo nos rituais, e a base tedrica e mitica é
comum a todos, a Biblia Sagrada. Os deslocamentos comecam a aparecer quando
observamos o amplo uso que fazem de trechos e fabulas do livro para justificar seus
discursos, pois partindo de trechos literais cada pastora constrdi discursos proprios, mais
ou menos morais e misticos. Concluo, desta forma, que a agéncia sobre a linguagem
biblia em conexdo com o mundo espiritual é a coluna de sustentacdo desse par lideranca
e adesdo religiosa, uma como articulacdo objetificante do texto material, outra

extremamente mistica e subjetiva.

Para Laudicéia, Andreia, e as fieis que me levaram até estas pastoras, 0 monte é
um espaco de encontro com o sagrado e |4 ocorre uma forma de reavivamento da
relacdo com Deus. Ja Rejane, por outro lado, também experimenta de forma magica
certos elementos da crenca, especialmente no que diz respeito as visdes e a glossolalia.
A sensacdo de emocdo corporal experimentada durante os cultos também é passivel de
realizacdo fora dos templos, mas a representacdo da subida ao monte contempla
diferentes impressdes, a depender do contexto mais ou menos de que partem.
Consagrada pela igreja Sara Nossa Terra, a profetisa Rejane compara pejorativamente
0s montes de oracdo a um “misticismo”, um exagero, quase uma invenc¢do de outros
fiéis. Sua justificativa se assenta em dois pontos interligados, primeiramente a ideia de
que € desnecessario se deslocar espacialmente para orar, visto que o Deus habita o
interior do fiel e, criticamente, por um julgamento moral dos misticismos. Esses
discursos encontram respaldo na definicdo da “Nova Alianca”, a chegada de Jesus

representando uma nova forma de se relacionar com o sagrado.

Mas enquanto para Laudicéia essa reconexdo traz liberdade, Kelly e Rejane
repetem que a voz de Deus é amor. Thays e Andréa, por sua vez, afirmam que a sua
religido é baseada na justica, elemento usualmente relacionado ao velho testamento, e
aqui apropriado para se referir ao caminho da verdade, novamente a busca pelo mito da

religido pura ja perdida. Como missionaria, profeta e pastora que ndo tem templo
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préprio, Laudicéia usa espacgos alternativos que a “libertam” das obrigacdes formais da
igreja. Além disso, o discurso de trauma em relacdo a congregagdes anteriormente
frequentadas justifica a religido que para ela tem de ser livre. J& Rejane e Kelly, que se
descobriu profeta a partir do caminho aberto pela primeira, fazem um trabalho que é

diferenciado em relacéo a igreja, mas sem substitui-la.

Como elas mesmas afirmaram, é recomendado que se frequente uma
congregacao pois o pastor faz o papel de pai cuidador, que acompanha suas “ovelhas”,
além de que o espirito de cada fiel tem que se alimentar da pregacdo, da “palavra”. O
chamado que elas exercem, por ora, € o de profecia, isso €, propagam a palavra da
biblia, especialmente sobre a vida de Jesus, e sd0 como porta-vozes do espirito santo,
pessoas escolhidas para disseminar o espirito na terra. Este dom se realiza por meio de
visdes, chamados ou adivinhacdo do passado e futuro de outras pessoas, e se diferencia
das adivinhacdes mundanas por imanarem do espirito santo. Cartomantes, bruxas e
videntes ganham poder semelhante de espiritos ruins, e por isso mentem e enganam,
confundindo as pessoas que nédo estdo “firmes no caminho” e “sintonizadas ao mundo

espiritual”.

No caso das pregacOes de Laudicéia a relacdo com congregacdes consolidadas
¢ outra, pois falava com rancor de pastores “autoritarios” e da invisibilidade das
mulheres na igreja. Quando questionada, Laudicéia disse que seu amigo José era um
pastor mais “feminista”, termo que também usa para se referir a si mesma e a Dilene. A
estratégia discursiva que utiliza para justificar as pregacdes ao ar livre, assim como no
caso do grupo de oracdo de Rejane, vai de encontro com sua condicdo material e
espiritual como missionéria e profeta, mas ndo seu pastorado. Se a condi¢do econdémica
ndo pode ser vista como explicacdo Unica para uma religido sem igreja, ndo deixa de ser
estratégia interessante a articulacdo entre pureza espiritual e pobreza material,
considerando a importancia do pentecostalismo na superacdo do ascetismo protestante.
E se o fato de que as pregacOes de Andréia e Laudicéia ndo se guiam diretamente a
“recolha de ofertas”, ndo significa uma auséncia de preocupacgdes financeiras, mas uma

critica a predominancia dos interesses monetaristas .

As congregacOes que, no caso de Laudicéia, sdo acusadas de gananciosas e
opressoras, sdo vistas por Rejane como fundamentais para que o fiel tenha um bom
acompanhamento espiritual. Os dons que ela possui podem servir para mostrar uma

situacdo do futuro ou descobrir uma maldicdo sobre alguém, ajudando a destrui-la com
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uma corrente de oracfes, mas o trabalho de acompanhamento cotidiano dos fiéis cabe
mais ao pastor. Frente a distancia institucional que a congregacdo a mantém do
pastorado, acredito que a disciplinarizagdo institucional que sofre o chamado de Rejane,
mantendo-a como missionaria e profetisa, mas ndo pastora, € um indicativo de como as
grandes congregacdes realizam a exclusdo dos projetos das mulheres profetisas e
missiondrias em niveis subjetivos e simbolicos, embora as integrando
subordinadamente. Os grupos de oragdo sdao uma forma de chamar a si um papel
importante e muito popular, qual seja, propagar as noticias enviadas por Deus a partir do
Espirito Santo. A importancia da igreja é flexibilizada, a depender do contexto e seus
discursos, mas de forma geral, o profeta é visto como aquele que estd fora da igreja,
pregando na rua. J& o missionario seria aquele em constante movimento, que é chamado

em diferentes lugares e quando ha necessidade.

Ambos os chamados de missionaria e profetisa sdo comuns a Laudicéia e
Rejane e ambas entendem que receberam o chamado do Espirito Santo . Laudicéia
consegue o titulo de pastora, mas ndo consegue instituir uma igreja no sentido
tradicional e Rejane ndo consegue aceder a pastora. Se os montes de oragdo funcionam
como um espaco de afirmacdo para a profetisa missionaria que ndo possui templo, é
visto como “desnecessario” por Rejane que se diz seguindo ao novo testamento, a nova
alianca que permite ao convertido encontrar Deus em qualquer lugar. Rejane segue 0
que esta prescrito pela Sara Nossa Terra, em relacdo aos Montes: ndo propde oracdes
nos montes, mas, a0 mesmo tempo reitera a liberdade dos caminhos: cada um deve
seguir seu coracdo. Ja Andréia, missiondria e profetisa carismatica, pastora fundadora de

sua igreja, combina e potencializa a dupla centralidade do templo e da ida aos Montes.

Adoracdo da natureza, oferendas e sacrificios sdo vistos pela Sara Nossa Terra,
por Rejane e Kelly, em nome da Nova Alianca do Novo testamento, como coisa do
Deus antigo, superado por Jesus, este por sua vez aquele que traz as palavras de amor. A
“igreja dos romanos” era a igreja antiga, mais mistica e também de um deus mais
vingativo e distante, enquanto a religido do amor & moralmente mais exigente com o
fiel, que tem uma relacdo pessoal e direta com o sagrado. O espirito santo esta
internalizado em todos aqueles convertidos, o que lhes d& mais autonomia para
construcdo da crenga, mas também uma nova responsabilidade advinda da consciéncia.
Laudiceia que também parte da ideia da internalizagdo do espirito santo e da relacéo

pessoal e direta com o sagrado, tal como posto pelo Novo Testamento, incorpora mais
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positivamente a simbologia da natureza presente no Velho Testamento, como a
importancia da proximidade com os lugares sagrados do ‘“alto”, e articula tal
interpretacdo em nome da Igreja primitiva dos primeiros cristdos em busca de maior
liberdade.

Se levada a extremos e, se quiséssemos buscar um sentido univoco no térmo,
penso que teriamos problemas com a nocdo de liberdade no campo pentecostal e
neopentecostal, considerando a grande quantidade de prescri¢des sociais e modelos de
comportamento que ainda se reproduzem nas igrejas pentecostais, tal qual o movimento
permitido nos encontros em células e nas disputas, rupturas e criacbes de novas
congregacdes. Os conceitos de “justica”, “liberdade” e “amor” informam significados
diferentes para a espiritualidade, muito conectados com a trajetria de vida,
considerando que o objetivo é comum a todos, a realizacao pessoal e espiritual por meio
da experiéncia do religioso. O encontro destas visdes se da na leitura de uma biblia
comum, que quando comparada com a diversidade das experiéncias se mostra um pano

de fundo maleével e compartilhado.

Apesar do discurso das pastoras Andreia e Dilene ndo apontarem distin¢éo
objetiva entre os textos do Novo Testamento e do Velho Testamento, ao falarem sobre a
religido, as citacbes sdo, em geral, do Velho Testamento. Mesmo que no discurso
Andreia e Dilene afirmem que os dois livros tém a mesma importancia, que estdo em
um mesmo sentido de doutrina, em contraposi¢do a negacdo do Velho Testamento por
Kelly, o amplo uso de passagens do Velho Testamento por Andreia e Dilene, aponta uma
predilecdo das duas pela “antiga alianca”. Importante assinalar que os discursos em
contraposicdo buscam deslegitimar o outro, reciprocamente, pelo mesmo caminho: a
persisténcia radical em seguir os caminhos ditados pela palavra biblica literal. Como
estratégia, os grupos fazem apropriacdes especificas e diretas do texto, tanto ao citar
uma passagem que concorda com suas praticas, quanto outra determinada para criticar
0os métodos de outras congregacdes. Ao mesmo tempo, todos tém de reconhecer a
existéncia de diversos grupos a partir do momento em que seguem e compartilham um

texto comum, visto que esse é o pano de fundo comum entre as congregacdes.

Se 0 neopentecostalismo vem questionando a religido como descrita em suas
origens, a figura das liderancas carisméaticas pode ser uma aproximagdo possivel,
considerando seu papel como elo entre a organizagdo institucional constituida sob

parametros modernos e a necessidade de manter e alimentar o sentimento de
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comunidade. O carisma aparece como oposto ao cotidiano da tradicdo, sendo
interessante notar também como, e quanto, as relacbes de poder se modificam com a
presenca de personagens misticos e carismaticos. No grupo de oragdo composto por
frequentadoras da igreja Sara Nossa Terra (de amplitude continental e coordenada sob
uma administracdo empresarial), a importancia dos templos contrasta com a critica
aqueles que “sobem no monte”, enquanto o grupo de oracdo € visto como um
complemento do trabalho realizado na igreja. O discurso das profetisas reforca a
hierarquia subordinada de seu cargo em relacdo ao dos pastores, enquanto usam o termo
“religido do amor” para se referir ao Novo Testamento. Marcando na religido um novo
momento na relacdo entre Deus e os homens, o segundo livro sagrado prega a
reproducdo da personalidade e aces de Jesus sobre a terra, além de estabelecer uma

ligacdo de comunicacao direta entre céu e terra.

As trajetorias de vida ganham muito espaco na legitimacdo das liderancas, visto
que constroem um sentimento de solidariedade entre aqueles que compartilham um
percurso religioso. Este € o caso exemplar das seguidoras e participantes do percurso da
pastora Andreia cujo carisma se insere no mito fundador de sua igreja. A admiragéo de
Rejane e Kelly pelos bispos da igreja Sara Nossa Terra se baseia no modelo de familia
cristd bem sucedida que eles representam, que vem a ser a bandeira principal da
congregacdo, mas também no poder espiritual que consolidaram com a congregacao. Na
narrativa de Dilene o modelo social é pensado a partir do paralelo de tempo, entre a vida
anterior de militante politica e a satisfacdo de hoje servir “a obra”, considerando que
vivia uma satisfacdo incompleta sem Deus. A busca por legitimidade continua, no
entanto, para que possa dar prosseguimento ao seu projeto religioso. Ja a trajetoria de
referéncia para Thays € a prdpria histdria da igreja Nova Alianca, que se confunde com
a historia de sua pastora, ambos os exemplos apontando a experiéncia e o tempo de
conversdo como fundamentais no processo de adquirir fé, de “encontrar o seu

caminho”.

Além do crescimento amplo da vertente, o espaco politico e midiatico ocupado
hoje no Brasil por algumas liderancas neopentecostais oferece uma série de
questionamentos para 0 projeto de secularizagdo moderna, enquanto 0 mundo parece
propicio a encantos e magias ndo antes imaginados. Dentro do campo religioso, o
carisma se oferece como um grande instrumento de manuseio dos misticismos, se

realizando de formas heterogéneas, e a depender dos contextos e estratégias locais. Em
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meu campo de investigacdo entendo que o carisma funciona por um duplo mecanismo
de legitimidade, sobreposto entre o plano das emogdes e do éxtase; e a partir de uma
interpretacdo pessoal do texto biblico. E uma estratégia de disputa que pode ser
relacionada aos fendémenos de desregulacdo institucional contemporanea (Hervieu-
Léger, 1999), em paralelo ao esforco de insercdo feminina nestes campos de disputa que
se identificam mais, ou menos, com a expectativa sobre as mulheres e a

emocionalidade.

Desta forma, busquei relacionar e complexificar estas novas personalidades com
a ampliacdo da tipologia e da articulacdo dos titulos religiosos: missionarios/as e
profetas/isas, cargos em grande medida baseados em um poder mistico, emotivo ou
sentimental. Tensiono assim a disputa interna em relacdo ao campo dos pastores/as
como Unicos lideres oficiais, abrindo espaco para veladas disputas de acesso aos cargos
e titulos em funcdo de expectativas de género. Se dos pastores/as espera-se, de um lado,
autoridade religiosa sobre a palavra da escritura e a autoridade da conducao dos fieis, de
outro, conta-se com sua lideranca mistica, carismatica, emotiva e sentimental, fazendo
assm com que os distintos cargos das liderangas religiosas ndo sejam apenas
complementares ou englobados hierarquicamente, como 0 querem as normatizacoes das

congregacdes, mas tensao em disputa para alargar ainda mais a proliferacéo.
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