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RESUMO

Esta dissertacdo é fruto de pesquisa etnogréfica junto ao Mogambique do Tonho Pretinho, de
Itapecerica — MG. O terno é responsavel pelo Reinado de Nossa Senhora do Rosério da Boa
Viagem (bairro rural do municipio) e também frequenta outras festas da regido. A dissertacéo
enfoca a constante ameaca do mal e as praticas realizadas pelo grupo para manté-lo afastado,
tanto na dimensdo das festas quanto na vida ordinaria. O tempo da festa apenas potencializa
elementos que sdo constitutivos do cotidiano; neste sentido, analisa-se 0s reinados como
necessariamente interligados a cosmologia dos integrantes do Mogambique. A presenca do
mal, embora mais intensa na dimensdo da festa, constitui uma preocupacédo diaria. Destarte,
faz-se necessério a realizacdo de benzimentos e outras praticas de cura para sua retirada e
restituicdo do equilibrio. Os capitdes do Mocambique séo 0s responsaveis por estas praticas e
0 poder necessario para sua realizagdo é 0 mesmo que 0s permite cumprir suas
responsabilidades como capitdes. A partir de uma mirada para estas praticas e para a
cosmologia da qual fazem parte, alcanca-se uma nocdo de salde que implica no equilibrio
entre as varias dimensfes que compdem a vida social, tais como as relagdes interpessoais e 0

mundo do trabalho.

Palavras-chave: congado; rituais; praticas de cura; entidades; Minas Gerais.



ABSTRACT

This master’s thesis is a result of an ethnographic research conducted with the Mogambique
do Tonho Pretinho, in Itapecerica — MG. This group is responsible for the festivities of the
Reinado de Nossa Senhora do Rosério in Boa Viagem (a rural district) and it also attends
other celebrations in the region. The thesis focuses on the constant evil threats and on the
practices carried out by the group to keep evil away, both during the festivities and in ordinary
life. The ceremony’s period only potentiates the elements already present in daily life; in this
sense, the reinados are analysed as necessarily interconnected to the Mocambique members’
cosmology. Although more intense during the celebrations, the evil presence is a daily
concern. Thus, it is necessary to perform blessings and other healing practices for
withdrawing the evil and re-establishing equilibrium. The Mogambique captains are the ones
responsible for these practices and the power necessary for these accomplishments is the same
that allows them to fulfil their responsibilities as captains. The observation of these practices
and the cosmology of which they are a part leads to a notion of health that involves the
equilibrium of different social life dimensions, such as interpersonal relationships and the

world of work.

Key words: congado; rituals; healing practices; spiritual entities; Minas Gerais.
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Sao Benedito fecha sete portas
S&0 Benedito abre sete portas
S&0 Benedito sete cadeados
S&o0 Benedito tem sete chaves
S&o0 Benedito feche nosso corpo
S&o0 Benedito feche nosso corpo
S&o Benedito jogou chave fora
A pois eu quero saber:

Quem vai achar ela aqui agora?

Trecho de canto do Mogambique do Tonho

Pretinho
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INTRODUCAO

Era agosto de 2010 quando, pela primeira vez, vi o0 Mogambique do Tonho Pretinho na
rua. Eram os dias da festa do Alto do Rosério, no municipio de Itapecerica, em Minas Gerais.
A guarda formada pelos componentes do grupo estava malhando - isto é, dancando e
cantando — em frente a uma casa; o batido forte das caixas e 0 som singular dos patangomes e
campanhas preenchiam o ambiente. O capitdo ia puxando 0s versos e 0 grupo respondia em
coro. Deco, o segundo-capitdo, logo percebeu a presenca de Sebastido, meu companheiro —
que ja conhecia havia algum tempo o Mogambique —, e veio nos cumprimentar. Os dois se
ajoelharam e, de maos direitas dadas, se saravaram. Logo fomos apresentados um ao outro e
ndo pude deixar de notar que Deco revelava um estado alterado, talvez uma incorporagéo.
Contudo, era 0 nosso primeiro contato e ndo cabia qualquer indagacéo. Fui entdo apresentada
aos demais integrantes e seguimos acompanhando o Mogambique em suas atividades daquela

noite.

Anteriormente aquele encontro, eu j& havia estado na casa de Tonho Pretinho e Dona
Lena — o capitdo do Mogambique e sua esposa — em janeiro de 2009. Durante esta viagem
para ltapecerica, onde reside parte da familia de meu companheiro, tinhamos passado,
Sebastido e eu, por percalgos na estrada. Em fungdo disso, ele sugeriu uma ida ao injo de
Tonho e Dona Lena a fim de olhar as razdes dos contratempos e pedir a eles uma bengé&o.
Este foi, efetivamente, o primeiro encontro que tive com Tonho e sua esposa. Eles nos
receberam em sua casa e, depois de alguma conversa sobre a vida cotidiana, 0s reinados e as
folias de reis, passamos ao pequeno cdmodo onde o casal nos benzeria — o injo. Ali tive
igualmente meu primeiro encontro com as entidades: o Preto Velho, a Pomba Gira e outros
seres que aparentavam fazer o mal. Recebemos orientacOes e explicacdes sobre os percalgos
da estrada e fomos finalmente benzidos. A proxima vez que estaria com eles seria apenas em

agosto de 2010, quando viria a conhecer o0 Mogambique.

Durante 0 ano de 2011, estive algumas vezes em Itapecerica. Durante estas idas,
sempre me organizava para ir a casa de Tonho e Dona Lena, no intuito de ser benzida. Assim,
nossa relacdo foi sendo construida a partir destes trabalhos — maneira como os benzimentos e
préticas de cura sdo denominados —, sempre precedidos ou seguidos de conversas sobre 0s

reinados e a vida. A cada encontro, mais eu ia me surpreendendo com a riqueza daquelas
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préticas. E, ao mesmo tempo, ia percebendo o quéo interligadas elas eram ao Mogambique,
guarda da qual Tonho Pretinho é o primeiro-capitdo. Foi apenas em 2012, j4 no dmbito da
pesquisa que deu origem a esta dissertagdo, que comecei a pensar de maneira mais sistemética

sobre as praticas de cura realizadas no contexto do Mogambique do Tonho Pretinho.

Acompanhando o Mogambique durante as festividades e participando igualmente das
préticas de cura — que acontecem semanalmente —, fui percebendo que a presenca do mal se
constituia enquanto preocupacgdo central do grupo nas etapas rituais durante as festas, assim
como durante os benzimentos. Mais do que isso, havia um continuum entre o terno de
Mogambique e aquelas atividades cotidianas: as pessoas, as entidades, as praticas e 0S
sentidos de um e de outro precisavam ser observados em conjunto. Os poderes necessarios ao
capitdo para o cumprimento de suas fungGes na festa eram os mesmos que lhe permitiam
exercer as atividades de curador semanalmente. A festa e seus sentidos comegavam a se
revelar como parte de uma cosmologia e organizagdo social maior que constituem a vida

ordinaria de meus interlocutores.

**k*k

Esta dissertacdo é fruto de pesquisa etnogréfica junto aos integrantes do Mogambique
do Tonho Pretinho, guarda responsavel pelo Reinado do Rosério da Boa Viagem, bairro rural
do municipio de ltapecerica — MG'. Néo se trata de uma pesquisa sobre a festa propriamente
dita, mas sobre a cosmologia e as praticas que perpassam tanto as etapas rituais do reinado,
quanto o dia-a-dia dos integrantes da guarda, notadamente com relagéo aos trabalhos de cura e
benzimento. As questdes centrais que me nortearam em campo dizem respeito a constante
presenca e ameaca do mal, tanto na dimensdo dos reinados, quanto na vida cotidiana dos
integrantes do Mocgambique: o fato de haver conhecido as praticas de cura ordinarias me
revelou que os males e perigos tdo presentes no periodo da festa — tema recorrente na
bibliografia sobre congados, principalmente a partir da categoria “feitico” — tratam-se apenas

de uma potencializa¢éo de elementos constitutivos da cosmologia e organizagéo social regular

! A Boa Viagem é um bairro rural de Itapecerica — MG. O municipio, antiga Vila de S3o Bento do Tamandua,
nasceu no final do século XVII, parte do ciclo minerador do Estado de Minas Gerais. Itapecerica esta a cerca de
cento e oitenta quildmetros de Belo Horizonte e possui trés distritos — Marilandia, Neolandia e Lamounier —
onde também hé reinados de Nossa Senhora do Rosario (ver capitulo um). Segundo informacgdes do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE, a populagdo estimada de 2013 é de 22.054 habitantes.
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de meus interlocutores. Mais que isso, estes perigos e males acarretam em desequilibrios no
terno e nos dangadores no periodo da festa, mas ndo se restringem a esta dimensdo espaco-
temporal: constituem a principal causa de adoecimentos e desordens de qualquer espécie —
como dificuldades no ambito do trabalho e conflitos interpessoais — na vida ordinéria das

pessoas.

Neste sentido, esta pesquisa tem como eixo central 0 Mogambique do Tonho Pretinho,
sem reduzi-lo apenas a dimensdo da festa. Como argumento ao longo desta dissertacdo, a
assuncdo da guarda por Tonho Pretinho constitui um evento crucial em sua vida, que se
interliga a questdes de ambito mais geral que ndo podem ser olvidadas. Relaciona-se, por
exemplo, com um dom espiritual e seu desenvolvimento, que ndo se restringe aos papéis
exercidos enquanto um capitdo: é este mesmo dom, ou poder, que Ihe possibilita conduzir os
trabalhos de cura e lidar diretamente com as poténcias malfazejas e com as entidades e
espiritos de falecidos. A reflexdo sobre estas entidades e espiritos também é de grande
importancia na pesquisa: como veremos, 0s guias e escoras’, juntamente com exus bravos e
espiritos de pessoas que morreram, compdem a organizacgao social dos integrantes da guarda e
sua presenca é fundamental para a compreensdo dos males e dos adoecimentos tratados no
injo. O campo de pesquisa revela, destarte, uma inseparabilidade das varias dimensdes da vida
social. Assim, esta dissertagdo ndo se circunscreve a um campo especifico da antropologia —

como a antropologia da religido ou da saude.

Congados, reinados e festas de Nossa Senhora do Rosario

Os congados sdo festas de coroagdo de reis congos em celebragdes de devogéo a
Nossa Senhora do Rosério, S&o Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora das Mercés e outros
santos de devogdo notadamente negra, cujas origens remontam as Irmandades dos Homens
Pretos no periodo colonial (ver MARTINS, 1997; LUCAS, 2002; RIOS, 2005; MELLO E
SOUZA, 2006; GARONE, 2008) % Trata-se de uma festa em louvor a santos catélicos,

2 0 termo escora aparece tanto no género masculino quanto no feminino em funcdo de ter ouvido ambas as
referéncias de meus interlocutores.
¥ Reflexdes sobre as origens ou as matrizes constitutivas dos congados ndo sdo objeto desta dissertaco.
Chamo a atencdo, no entanto, para a pluralidade de fluxos e cosmologias envolvidos na manifestacdo e
coaduno com as problematiza¢6es de Gustavo Pacheco (2004) acerca da pajelanca maranhense e outros cultos
de encantados espalhados por todo o Brasil. O autor adverte contra a reducdo das discussdes a processos de
aquisicdo, manutencdo e perda de tragos culturais — ainda que seja possivel falar em paralelismos e na longa e
complexa interagdo entre grupos étnicos e sociais diferentes que resultaram nas diversas manifestacoes. Para
Pacheco, “Descrever os processos de formagdo histérica [...] de qualquer outra manifestacdo da encantaria
13



cultuados juntamente aos ancestrais e as entidades, como 0s guias e 0s escoras. Estes, assim
como 0s espiritos de pessoas que morreram, fazem parte do conjunto de seres que habitam o

universo e integram a organizacéo social, tema trabalhado no segundo capitulo.

Os santos tém sua corte composta por rei e rainha congos e rei e rainha eletivos. A
realeza conga é perpétua: se o detentor da coroa falece, ela é encaminhada para algum outro
membro de sua familia. Pode, igualmente, pertencer a uma familia e, a cada ano, um membro
deste nucleo assume as responsabilidades associadas a essa fungdo. Os reis eletivos séo
geralmente de promessa, ou seja, se vestem de realeza em funcio de promessa feita & santa’.
Séo também denominados festeiros e constituem os principais responsaveis pela sustentagéo
material da festa. Geralmente séo pessoas de um estrato social mais alto que os integrantes
dos ternos e que os reis e rainhas perpétuos e, ainda que ndo constitua uma regra, também
fazem parte da parcela mais branca da populacdo. A realeza conga é principalmente negra e
menos provida de recursos materiais. Em alguns reinados na regido pesquisada, existem,
dentre os reis eletivos, os Reis da Coroa Grande. Eles tém sido a principal fonte de recursos
financeiros para a celebrac&o. Junto a isto, também tém sido paulatinamente dotados de maior
prestigio, acabando por remeter a um segundo plano os reis e rainhas congos (ver capitulo

um)°.

Os ternos, também denominados cortes ou guardas, podem ser de varios tipos:
moc¢ambique, catopé, vildo, congo, marinheiro etc. Eles trabalham para os santos, tocando,
cantando e dangando na rua e nas casas. Cada terno tem fardamento, instrumentos, linhas de
canto e danga especificos, ademais de fungdes na estrutura do reinado. Os cantos s&o
fundamentais na manifestagdo e exercem papel central na devogdo e intermediacdo com o
plano do sagrado. Por meio deles, Tonho Pretinho e seu Mocambique se comunicam com 0s
espiritos dos ancestrais e com as entidades protetoras. Também € por meio dos cantos que 0

capitdo se comunica com os reis e rainhas do congado, e com festeiros e devotos. Durante sua

brasileira como fusdo pura e simples de tragos culturais, através de termos como “sincretismo” ou ‘hibridacao’,
é fornecer um rétulo cdmodo, mas sem grande poder explicativo. Um caminho mais interessante, partindo do
pressuposto de que esses processos ndo foram nunca homogéneos, é tentar identificar de forma mais precisa,
a partir dos elementos de que dispomos, as circunstancias e condi¢des de possibilidade da interagdo social
entre grupos étnicos e sociais diferentes em momentos histéricos definidos” (PACHECO, 2004: 40).
* Também tem sido comum a coroacio de reis eletivos que néo fizeram nenhuma promessa, mas que desejam
vestir-se de rei ou rainha. A expressao vestir € utilizada, no contexto pesquisado, como referéncia a ser um rei
eletivo em determinada festa. Por exemplo, ao invés de dizer que alguém serd rei naquele ano, diz-se que ele
ird vestir. Um rei e uma rainha, tanto congos quanto eletivos ndo precisam constituir um casal. Releva ressaltar,
ainda, que em algumas festas, a corte do Chico Rei também integra a realeza.
® Patricia Brand&o Couto (2003) também identificou reis da coroa grande em Bom Despacho - MG, assim como
questBes semelhantes a esta relativa ao crescente desprestigio da realeza conga.
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evolugéo, o capitdo canta os versos e 0s demais componentes respondem em coro. Os capitées
véo tirando os versos para as Vvarias fungdes — visita aos festeiros, busca dos mordomos para o

levantamento dos mastros, acompanhamento de reis e rainhas e cortejo da princesa Isabel.

Atenho-me, no primeiro capitulo, a estas etapas rituais. Vale destacar, contudo, que
em se tratando de celebragdo presente em inimeras localidades nos estados de Minas Gerais e
Goias e, ainda que ndo tdo fortemente, em outros estados da federacdo, cada reinado traz
especificidades em sua estrutura e sentidos. Minhas descricOes e interpretacdes referem-se,

portanto, aos contextos observados.

O mesmo vale para a propria denominacdo da manifestacdo: congados, congadas,
congos e reinados. Estes termos ndo obrigatoriamente se referem a uma mesma estrutura
ritual e complexo de significados, ainda que contenham pontos em comum. Alguns autores,
como Mario de Andrade (1982), tentaram estabelecer as diferengas e similitudes aplicadas a
cada um. Tais Garone (2008) retoma todo um historico de discussdes acerca destas
diferenciagdes e problematiza a questdo em sua dissertacdo. No contexto pesquisado, a festa é
notadamente conhecida como reinado, enquanto que o termo congos refere-se a um terno
especifico; congada pode referir-se tanto ao grupo de congos, quanto ao conjunto geral dos
ternos e demais elementos que compdem a celebragdo, mas ndo € o termo mais empregado.
Em Belo Horizonte — MG e regifes vizinhas, congado designa a festa composta pelas
guardas, ndo importando se estdo reunidas ou ndo em irmandades ou vinculadas a um
reinado. Este, por sua vez, é definido por uma estrutura simbolica que inclui as guardas
juntamente com a instauragdo de um império (LUCAS, 2002; MARTINS, 1997).

Como colocado no inicio desta secdo, os reinados sdo festas de coroacdo de reis
congos em celebragdes de devogdo a Nossa Senhora do Rosério e outros santos de devogéao
notadamente negra. Durante a festa, 0 Mocambique do Tonho Pretinho e demais ternos estéo,
acima de tudo, trabalhando para os santos, louvando-os e agradecendo pelas béncéos
recebidas (ver capitulo trés). Trata-se de uma festa catdlica na qual interagem, contudo,
diversas formas de catolicismo. Alguns autores, como Carlos Rodrigues Brandédo (1985) e
Patricia Branddo Couto (2003), j& chamaram a atencdo para o fato de que a convivéncia na
festa entre distintas instituicOes, catolicismos e grupos sociais é constitutiva dos reinados.
Vem dai, portanto, a multiplicidade de cosmologias justapostas, os didlogos em claves
distintas, ademais dos conflitos entre as diversas esferas constitutivas da festa — como as

repressdes por parte da Igreja Catdlica oficial sobre qualquer prética que ndo se enquadre em
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sua liturgia. A construcéo desta pesquisa a partir de uma perspectiva interna ao Mogambique,

como se verd ao longo da dissertagdo, ilumina estas questdes.

Esta sobreposicdo de distintas cosmologias nos reinados — sem perder de vista que elas
coexistem assimetricamente em termos das relagcdes de poder em jogo — talvez consista em
um dos principais motivos pelos quais os temas concernentes a presenca do mal e dos perigos
no universo da festa aparecam nas pesquisas geralmente circunscritos a nocéo de feiticaria e
restritos a uma préatica de expressdo de conflitos entre grupos e capitées. Patricia Costa, por

exemplo, argumenta que:

A disputa entre os ternos manifesta-se de forma marcada durante as
festas, envolvendo grupos da cidade e de fora, e tem como importante
veiculo de expressdo a feiticaria ou magia, categorias nativas
utilizadas para referir-se a um conjunto de praticas direcionado
preferencialmente & performance do terno a fim de garantir o sucesso
da sua apresentacdo ou o fracasso da apresentagdo alheia. Dessa
forma, envolve os versos, a danga, a preparagéo dos instrumentos e da
comida, bem como as ritualizagdes iniciais e finais de cada terno
(COSTA, 2006: 163).

Outra perspectiva igualmente recorrente é a de que estas praticas teriam ficado restritas a
tempos remotos, como observa Branddo (1985) em seu cléssico trabalho sobre a guarda de

Congos, em Cataldo — GO:

7

Qualquer “brincador” é capaz de relatar uma aprecidvel sequéncia de
casos antigos de feiticaria no ritual da Congada. Todos eles teréo
também pressa em garantir que “isso é coisa do passado” e que, nos
dias de hoje, as préticas de feitigaria foram dominadas pela religido, e
as rivalidades entre os ternos deram lugar a uma indiscutivel
“irmandade”. Mas o lado feiticeiro do ritual perdura até hoje na
memoria e nos temores de alguns dangadores de congo (BRANDAO,
1985: 69).

N&o podemos perder de vista que este dado apresentado pelo autor — a pressa dos
dancadores em garantir que “isso é coisa do passado” — se relaciona, em alguma medida, com

as estratégias utilizadas pelos dancadores para se resguardarem com relacdo ao tema — seja no
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que concerne aos autores dos “feiticos", seja com referéncia a Igreja Catolica ou a sociedade

de maneira geral. Trabalho estas questdes no terceiro capitulo.

As reflexdes de Patricia Couto caminham neste sentido:

Conforme pude observar, [...] a tentativa da Igreja em normatizar o
Congado com seus preceitos eclesiasticos é historica, mas, pelo menos
em Bom Despacho e nos demais Congados de Minas Gerais com 0S
quais travei contato, a relagdo conflituosa e segmentada entre 0s
grupos permanece na atualidade. Quero dizer, a rivalidade entre os
grupos de dancadores persiste enquanto caracteristica essencial do
Congado. Uma rivalidade de status que se expressa, entre outras
coisas, através da demanda, do feitico e da inveja. Assim, falar do
feitico como “coisa do passado” ndo é sendo um artificio dos
dangadores para criar e proteger este espaco de segredo, ou Seja,
perdendo seu carater ameagador, o feitico ndo pode ser considerado
como algo real e ativo nos valores atuais (COUTO, 2003: 30).

A convivéncia com os integrantes do Mogambique revelou-me a existéncia, por tras
desta nocdo de feitico, de uma complexa forma de estar no mundo. Veja, ndo pretendo negar a
dimensé@o fundamental destas rivalidades nos reinados (ver, por exemplo, MARTINS, 1997;
RIOS, 2005). Argumento em favor de uma perspectiva em que esta no¢cdo — que raramente
aparece no contexto observado sob a expressdo “feitico” — seja entendida como parte de um
universo maior e mais abrangente. As rivalidades e possibilidades de mandar o mal a outrem
extrapolam a dimenséo dos reinados. Da mesma forma, préticas para puxar o mal e restituir o
equilibrio fazem parte do cotidiano. Os males, no periodo da festa, diferenciam-se daqueles

cotidianos apenas em intensidade.

Por se tratar de uma preocupacéo (a constante iminéncia do mal) e de um conjunto de
préticas (para manter o mal afastado) restritos a alguns grupos, acrescido ainda o histérico de
preconceito e perseguicdo por parte de alguns segmentos e instituicdes, torna-se dificil ao
pesquisador percebé-los como parte de um todo complexo que envolve, por exemplo, outros
seres na organizacdo social e implica em concepc¢des distintas de saide. Mais que isso, 0
costume ocidental de fragmentagdo das experiéncias, principalmente para fins de analise —

almejando separar, por exemplo, 0 que pertence ao ambito da religido e o que se insere na
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saude —, inviabiliza a visualizac@o de praticas e sentidos marcadas por um continuum, como

argumento nesta dissertacao.

Insisto, portanto, que ndo discordo da ideia de que a rivalidade e os desafios entre
capitdes e ternos sdo constitutivos dos reinados. Os pontos, espécie de charada colocada por
um capitdo a outro, constituem tema recorrente entre 0s congadeiros, assim como entre
pesquisadores da area. Leda Martins (1997), por exemplo, defende que “[a] histdria de
provocacgBes e desafios € comum no Reinado, principalmente entre grandes capitdes, como
uma assertiva de poder e de ratificacdo de autoridade” (1997: 105). Patricia Couto (2003) nos
fornece alguns exemplos de pontos. Trata-se de versos desafiando outro capitdo, que deve,
neste sentido, decifra-los. E, enquanto ndo o fizer, a guarda fica amarrada (presa), sem poder
seguir. O desafio, no entanto, ndo se restringe aos versos executados, mas envolve a
manipulacdo de forcas, com as quais o capitdo desafiado precisa lidar. E dai, portanto,

consistir em um mecanismo de disputa de poderes entre capitées.

Argumento que estes poderes dos capitées séo igualmente constitutivos dos congados.
Como se vera ao longo desta dissertacdo, em especial no terceiro e quarto capitulos, estes
poderes, de cunho espiritual, sdo fundamentais para o cumprimento das responsabilidades
atribuidas as guardas de mogambique. N&o se restringem, contudo, a dimensdo da festa: é este
mesmo poder que possibilita a Tonho Pretinho e Deco realizarem as praticas de cura no injo.

E € no decorrer destas préticas que visualizamos, com clareza, a cotidiana presenga dos males.

A construcdo da pesquisa

Minha primeira aproximacéo com a temética dos congados deu-se em 2007, como
bolsista de iniciagdo cientifica, em uma pesquisa sobre a cosmologia do Reinado de Nossa
Senhora dos Fagundes, cujo capitdo-mor € seu Julio Antbnio Filho, também capitdo da guarda
de mocambique®. Capitdo Julinho, como ele é conhecido, é mencionado em diversos
momentos nesta dissertacdo: para além de colaborar com minhas reflexfes relativas as
préticas dos capitdes, Seu Julio é também uma referéncia para Tonho Pretinho, Deco e outros

integrantes do Mogambique. Ele frequentou a festa do Alto do Rosério de Itapecerica durante

® 0 povoado pertence ao municipio de Santo Antonio do Amparo. Este localiza-se ha aproximadamente 180 km
de Belo Horizonte através da rodovia Ferndo Dias, no sentido de Sdo Paulo; para chegar ao povoado dos
Fagundes existe uma estrada de terra a partir do municipio e outra, de mais ou menos 10 km, que sai da
rodovia em um ponto entre Santo Antdnio do Amparo e o municipio de Perd@es.
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alguns anos. Em setembro de 2012, o Mogcambique do Tonho Pretinho também esteve na festa

dos Fagundes.

Capitdo Julinho igualmente desenvolve praticas de cura. Meu foco de pesquisa
naquela altura, contudo, nunca esteve diretamente voltado para esta dimensdo. Apenas
durante a disciplina de “Antropologia da Saude Popular”, ministrada pela professora Soraya
Fleischer, dei inicio a um questionamento sobre estas praticas, revisitando meus dados
etnograficos. Foi um exercicio de reflexdo interessante no qual percebi, ainda, a escassez de
producdes bibliograficas voltadas para esta dimensdo da cura no universo dos congados.
Destarte, no segundo semestre de 2012, quando em vias de definir um tema de pesquisa para a
dissertacdo, optei por trazer algumas daquelas questes para o contexto do Mogambique do

Tonho Pretinho.

B .

o

Tonho Pretinho e Seu Jalio Anténio Filho.
Reinado de Nossa Senhora do Rosario dos Fagundes — MG. Setembro de 2012.
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O convivio com Tonho Pretinho, Dona Lena, Deco e demais integrantes do
Mocambique, iniciado com os episodios que relato no inicio desta introducéo, foi
confirmando minha hipdtese da necessidade de extrapolar a dimensdo da festa a fim de
compreender a constante iminéncia dos males. Os benzimentos e demais préaticas de cura no
injo tampouco poderiam ser compreendidos se dissociados dos reinados’. Fui percebendo,
ainda, que se ndo voltasse meu olhar para os distintos seres que constituem a organizacgao
social, pouco avancaria nas analises: entidades e espiritos se faziam presentes no

Mocambique, assim como no injo.

Como se verd ao longo desta dissertagdo, a presenca do mal aparece muito mais nas
préticas acionadas com o intuito de manté-lo afastado. A partir dos rituais realizados na esfera
da festa e dos procedimentos executados no injé — como os diagnésticos das perturbagdes e as
préaticas de puxar —, 0s males vdo se revelando como constitutivos do universo de meus
interlocutores. Esta constatagdo conduz, ainda, a uma concepcdo de salude vinculada ao
equilibrio entre as vérias dimensBes que compdem a vida das pessoas. Os males,
provocadores de desordens, constituem, neste sentido, como causas de adoecimentos. E 0s
capitdes do Mogcambique, a quem denomino capitées-curadores no quarto capitulo, dotados de
poderes espirituais, conseguem lidar diretamente com as poténcias malfazejas, restituindo

equilibrios de toda e qualquer ordem.

Encontrar esta realidade em campo exigiu-me, entdo, que a encarasse como um todo,
lancando méo, assim, de bibliografias e reflexdes de éareas distintas da antropologia. Ainda,
minha dificuldade em encontrar pesquisas voltadas diretamente para a presenca de entidades
no universo dos congados me fez buscar estudos relativos a encantaria brasileira (ver capitulo
dois). A tentativa de dar conta deste todo complexo que meus interlocutores vivenciam
constituiu um importante eixo de minhas estadas em campo, ponto no qual me atenho a

seguir.

A pesquisadora no Mocambique do Tonho Pretinho

As relagdes tecidas entre mim e meus interlocutores foram fundamentais para a
construgdo desta dissertacdo. O fato de ter conhecido Tonho Pretinho, Dona Lena e Deco

através de meu companheiro, que os conhecia havia algum tempo, é, neste sentido, dado

relevante para compreendermos a realizagdo desta pesquisa. Mais que isso, quando

" Estas praticas acontecem semanalmente, geralmente as quartas-feiras a noite.
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efetivamente decidi trabalhar com 0 Mogambique no mestrado, ja haviamos dado inicio a uma

relagdo de afeto e confianca.

O lugar que a pesquisadora assume em campo — geralmente designado pelas pessoas
com as quais dialogamos — influencia igualmente a construgcdo dos dados: dependendo do
lugar que ocupamos temos acesso a determinados tipos de saberes e informagdo — e
desenvolvemos determinada compreensdo dos fatos. Com relacdo a isto, cumpre destacar
alguns elementos relevantes: primeiramente, o fato de ter bem menos idade que a maioria dos
integrantes do Mogambique. Grande parte dos dangadores tem por volta de sessenta anos ou
mais, enquanto que eu tinha, durante a pesquisa, perto dos 26 anos e ndo tinha filhos.
Conhecer a guarda na condicdo de companheira de alguém com o qual os dangadores ja
mantinham rela¢fes também é uma questdo que precisa ser problematizada: devido a este fato
pude atravessar com mais facilidade algumas etapas concernentes aos primeiros contatos de
uma pesquisa. Além disso, cumpre ndo olvidar que a posi¢do que meu companheiro ocupa na
estrutura social em Itapecerica reflete na compreensdo que as pessoas tém de mim. Seu pai é
dono de um hotel-fazenda no municipio, estabelecimento bastante distante da realidade dos
integrantes do Mogambique. Ainda, seu avo foi patrdo do marido de Dona Esmeraldina, umas
das brincadoras. Veja: esta breve apresentacdo de dados j& ilumina delicadas questbes
referentes as assimetrias socioecondmicas entre mim e meus interlocutores. Como se vera no
primeiro capitulo, as profissbes dos integrantes do Mocambique (ou nas quais se
aposentaram) sdo, em sua maioria, de empregada doméstica, de pedreiro e trabalhos rurais;

notadamente como prestadores de servigo.

*k*k

O calendéario de festas que o Mogambique acompanha inclui, para além das
festividades pertencentes ao municipio de Itapecerica, outros reinados da regido (ver capitulo
um). As festas que acompanhei foram: Reinado da Boa Viagem (em maio de 2012 e maio de
2013); Reinado do Camacho (agosto de 2012); Reinado dos Fagundes (setembro de 2012); e
Reinado do Alto do Rosério (agosto de 2013). Ademais destes periodos, estive em campo,
ainda, em abril e outubro de 2013. Participei dos trabalhos no injo todas as vezes que estive na
cidade nos dias em que eles ocorrem. Embora tenha sistematizado as questdes que me

norteariam em campo apenas a partir do segundo semestre de 2012, o leitor encontrara
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referéncias a registros realizados anteriormente. Como mencionado, estas questdes ja me

acompanhavam ha algum tempo e eu vinha, portanto, realizando anotacdes.

No decorrer do convivio com o Mogambique, fui convidada a integrar a guarda. Ou
seja, vestir o fardamento e participar, de dentro do terno, das etapas rituais. Este convite
langcou uma nova perspectiva a pesquisa. Aprender a tocar os instrumentos e integrar o coro
dos cantos me permitiu compreender algumas dindmicas que dificilmente apreenderia de
outra maneira. Além disso, estar dentro dos rituais possibilita que reflitamos sobre eles de um

horizonte bastante diferente de um observador externo.

Cumpre ressaltar que estive acompanhada em muitos momentos de minha estada em
campo. Para além da presenca de meu companheiro em diversas situacdes, na festa da Boa
Viagem de 2013, um casal de amigos da Folia de Reis de Inhumas — GO viajou conosco para
Itapecerica, a fim de conhecer a festa. Sua presenca, como se vera no terceiro capitulo,

iluminou interessantes pontos para a pesquisa.

Quero chamar a atencdo, ainda, para o tempo passado em campo, 0 “tempo das
perguntas” e o “tempo das respostas”: ainda que tenha podido atravessar com mais facilidade
as primeiras etapas de uma chegada em campo, as questdes centrais de minha pesquisa
constituem temas sobre o0s quais as pessoas ndo falam abertamente sem conhecer
minimamente seus interlocutores. Neste sentido, a construgéo de relagdes de afeto e confianga
entre mim e os integrantes da guarda foi central para as compreensdes e reflexdes que
desenvolvo ao longo desta dissertagdo. Contudo, dada a natureza interpretativa do oficio de
antropdloga, ressalto que os argumentos aqui defendidos sd de minha inteira

responsabilidade.

A estrutura da dissertagéo

Esta dissertagdo se encontra dividida em quatro capitulos. No primeiro — “O
Mogambique e o reinado” — introduzo o leitor no universo do terno de Mogambique do Tonho
Pretinho, assim como nas etapas rituais dos reinados, refletindo sobre o papel espiritual
desempenhado pela guarda. Paralelamente, apresento o contexto dos reinados do municipio de
Itapecerica e regido. Finalmente, atenho-me as etapas rituais do Reinado da Boa Viagem,
refletindo sobre os reis e rainhas Congos e eletivos. A partir da apresentacdo dos diversos
atores que constituem a festa, lanco uma reflexdo sobre a multiplicidade de maneiras de se

vivencia-la ou, ainda, sobre a existéncia de distintas festas interagindo concomitantemente.
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O segundo capitulo chama-se “Entidades, espiritos e outros seres” e nele direciono
minhas reflex6es para 0 mundo que os integrantes do Mogcambique experienciam. Além dos
seres humanos, ele é habitado por guias, escoras e espiritos. E, como se ver4, as relagdes nele

constituidas sdo permeadas de negociacdes e compromissos mutuos.

Como esbogado nesta introdugéo, o tempo da festa, compreendido entre o dia em que
se levantam as bandeiras e 0 momento de suas descidas, promove uma potencializagdo do
mundo. Neste sentido, reflito, no terceiro capitulo — “A festa, os males e as protecdes” —,
sobre a presenca de poténcias malfazejas na esfera dos reinados, apresentando, igualmente, as
préticas realizadas pelos capitdes e dancadores no intuito de manté-las afastadas, garantindo a
protecdo e equilibrio do grupo. O fio condutor da analise é o ritual de fechamento do terno,
realizado todos os dias antes do Mogambique sair para as cerimdnias publicas. Analiso, ainda,

a dimensdo espiritual dos reinados, em especial dos mogambiques e seus capitées.

No quarto e derradeiro capitulo desta dissertacdo, chamado “Capitées e curadores”,
lanco uma reflexdo, a partir das trajetorias de vida dos capitdes do Mogambique do Tonho
Pretinho, sobre os elementos que os constituem enquanto tais e, da mesma forma, os tornam
curadores. Analiso o continuum que marca estas atividades e adentro nos trabalhos de cura
realizados cotidianamente pelos capitdes. Como se vera, atentar para estes trabalhos permite
que visualizemos as mesmas poténcias malévolas presentes na festa, ameacando o cotidiano
das pessoas e gerando adoecimentos e outros distirbios. Fornece elementos, ainda, para o
argumento da inseparabilidade dos vérios elementos que constituem a vida social — como a
religido e a salde —, assim como para que analisemos o reinado e seus significados em
consonancia com o dia-a-dia dos brincadores. Nas consideragfes finais, retomo alguns
elementos trabalhados nesta dissertagdo e que apontam, da mesma forma, para novas

indagagoes.

O leitor perceberd, no decorrer da leitura deste trabalho, a presenca de alguns desenhos
e esquemas explicativos. Eles foram por mim elaborados, por compreender que contribuirdo
para a visualizagdo dos elementos e movimentos em questdo. As fotografias que constam
neste trabalho foram realizadas por Carolina Santos, durante a visita do Mogambique do
Tonho Pretinho ao Reinado do povoado dos Fagundes, em setembro de 2012. Integra, ainda,
esta dissertacdo um CD anexo contendo trés faixas de cantos do Mogambique do Tonho

Pretinho.
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Antes de passarmos aos capitulos, quero esclarecer ao leitor algumas opcles de

formatacdo adotadas na escrita: as expressdes oriundas de meus interlocutores, como injo,

guias e escoras, se encontram em italico apenas nas primeiras vezes em que aparecem no

texto; trechos curtos de citacfes e de depoimentos de meus interlocutores se encontram entre

aspas; mantive 0s nomes reais das pessoas com quem dialoguei na realizagdo desta pesquisa;

“Mocambique” (com “m” mailsculo) refere-se ao Mocambique do Tonho Pretinho;

“mogambique” (com “m” minasculo) diz respeito as guardas de mogcambique em geral. O

mesmo é valido para o termo “reinado”: quando iniciado com “r” mindsculo refere-se aos

reinados em geral. “Reinado” (com “r’” maiusculo) refere-se ao Reinado da Boa Viagem.
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TARECERICA  MG-154 -z

Bairro da Boa Viagem

Fragmento do mapa de Itapecerica — MG.
O ponto em destaque sinaliza a Estrada da Boa Viagem, que comunica a regido mais central do municipio com o
Bairro da Boa Viagem. Fonte: Google Maps
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1.

O MOCAMBIQUE E O REINADO

O Mocgambique do Tonho Pretinho é o terno responsavel pelo Reinado de Nossa
Senhora do Rosério do Bairro da Boa Viagem, Itapecerica — MG. Tem primazia nos cortejos e
cabe a ele conduzir os reis e rainhas Congos e a coroa de Nossa Senhora do Rosario. Além
disso, é dele a obrigacéo pelas cerimdnias de levantamento e descida dos mastros. Os demais
ternos abrem o caminho e conduzem os reis eletivos. Estas responsabilidades extrapolam as
atividades perceptiveis no nivel da materialidade — como o encaixe de uma bandeira no
mastro e seu posterior levantamento. Alias, estas s&o as etapas perceptiveis ao olhar comum,
dos ndo iniciados. Cabe & guarda de Mogambique, em especial a seus capitdes, a obrigacéo de
zelar pelo astral da festa; isto é, manter em equilibrio as energias circundantes, afastando
qualquer mal e garantindo as protecBes. Objetivo, neste capitulo, introduzir o leitor no
universo do terno de Mogambique do Tonho Pretinho, assim como nas etapas rituais do
Reinado, refletindo sobre este papel espiritual desempenhado por ele. Neste sentido,
apresento quem sdo o0s atores responsaveis por este Mocambique. Paralelamente, insiro-o no
contexto dos reinados do municipio de Itapecerica e regido, o que permitird ao leitor
visualizar os diversos transitos dos ternos entre as festas. Estes transitos revelam redes de
compromissos mutuos entre guardas e capitdes, assim como permitem entrever rivalidades
entre individuos e grupos. Em seguida, atenho-me nas etapas rituais do Reinado da Boa
Viagem, refletindo igualmente sobre os reis e rainhas Congos — ou perpétuos — e eletivos. A
apresentacdo dos diversos atores que constituem a festa permitird que reflitamos sobre a
multiplicidade de maneiras de se vivencia-la ou, ainda, sobre a existéncia de distintas festas
interagindo concomitantemente. Como veremos, a presenca do mal e as préaticas acionadas no
sentido de manté-lo afastado, questes centrais desta pesquisa, constituem preocupagdes

restritas a alguns grupos.

1.1. O Mogambique do Tonho Pretinho

Antdonio Geraldo Nascimento, mais conhecido como Tonho Pretinho, herdou este

Mogambique de seu tio, Bastido Preto. Foi nesta guarda que ele comegou a brincar reinado e,
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com o passar do tempo, teve sua primeira experiéncia cantando como capitdo. Ocorridos
alguns eventos, seu tio decidiu passar o terno para o sobrinho. Na época, Tonho ja era casado
com lIrene Silva Nascimento, conhecida como Dona Lena. Ambos eram desenvolvidos quando
Tonho assumiu a guarda, o que, segundo ele, foi fundamental para que ele pudesse fazé-lo.
No quarto capitulo este dado serd retomado, momento em que aprofundo nas histérias de vida

de Tonho, de Dona Lena e de Deco, 0 segundo-capitéo do terno.

Tonho € o primeiro-capitdo da guarda. Além dele e de Deco, outros dancadores
também atuam cantando como capitdes, como é o caso de Seu Jurandir, Chicdo e Luiz
Otaviano. Capitdes de mogambiques de outras localidades da mesma forma comparecem
eventualmente. No entanto, as responsabilidades de cunho espiritual, ademais do
gerenciamento da guarda e da tomada de decis@es, ficam restritas a Tonho e Deco, juntamente
com Dona Lena. Dona Nenzinha parece igualmente ser um esteio para o grupo. Sua opinido é
geralmente solicitada, assim como suas avaliagbes a respeito de questdes envolvendo a
guarda. Esta diferenciagdo entre os capitdes e suas responsabilidades é central nesta pesquisa:
para ser um capitdo de mogambique capaz de desempenhar as atribuigdes espirituais da
guarda € necessério possuir um dom e passar por um processo de desenvolvimento. Neste
sentido, é importante ndo perder de vista a diferenca entre “ser um capitdo” e “cantar como
capitdo”. Outros integrantes do terno assumem o cantorio durante alguns momentos. Isto ndo
significa, no entanto, que estejam cientes das energias e seres circundantes, tampouco lidando

diretamente com eles.

Esta dimenséo espiritual, que tem relagdo com o desenvolvimento de Tonho e de
Deco, é essencial para a conducdo do Mogambique, ponto que ficara mais claro no decorrer
da dissertacdo. Aparece, por exemplo, na observacdo de uma de minhas interlocutoras a
respeito da continuidade da guarda, caso Tonho Pretinho ou Deco ndo possam mais
prosseguir. Ela ressaltou o sucesso da parceria estabelecida entre Deco e Tonho chamando a
atencdo, ademais do apoio mutuo no cumprimento das responsabilidades, para o
compartilhamento, por ambos, dos mesmos principios — “o0s verdadeiros principios do
Mocambique”. Esta derradeira caracteristica, o que segundo ela os diferencia dos demais
capitdes, vincula-se a dimenséo espiritual. Ela requer a existéncia de um dom, juntamente

com seu desenvolvimento, como veremos no quarto capitulo.

S8o os capitdes que entoam os cantos, que devem ser respondidos pelos demais
integrantes do terno. Estes constituem o corddo do Mogambique, que inclui, além dos

dancadores que formam o coro, aqueles que tocam o0s instrumentos. Ater-me-ei nestes
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elementos da mdsica da guarda em secdo subsequente. A bandeireira, responsavel por
carregar a bandeira do terno, também faz parte do corddo. Desde que conheci 0 Mogambique,
Dona Esmeraldina é quem desempenha esta funcéo, embora outros dangadores ou pessoas que
estejam cumprindo promessa também possam carregar. O meirinho é igualmente parte da
guarda e desempenha papéis especificos, notadamente organizativos. Marcelo, quem exerce
esta fungdo no Mogambique, é responsavel, por exemplo, por estar sempre atento a
organizacdo espacial do grupo, as adversidades da rua — como a passagem de carros ou,
durante os cortejos, quando os trajetos passam por lugares cheios. Também é ele quem
carrega e cuida da amargosa do terno — uma cachaca curtida com plantas colhidas ritualmente

—, além de guardar o dinheiro recebido nas amarracoes.

O cordao do Mogambique

Parte dos integrantes do Mocambique possui lagos de parentesco com Tonho Pretinho
e Dona Lena. S&o filhos, irmdos, sobrinhos, netos e primos, além de cunhados e genros.
Existem outros nucleos de parentesco formados a partir de dangadores mais antigos, que
trazem seus filhos ou netos para a guarda, como é o caso de Dona Nenzinha e sua neta,
Milleny. Cumpre destacar que, para além do parentesco em sentido estrito, as relagdes
estabelecidas entre os integrantes da guarda constituem lagos de natureza semelhante aos
vinculos entre parentes. Podemos entrever, nestas relagdes, compromissos e cuidados mutuos
que extrapolam a temporalidade e a dimenséo da festa. Durante minha estada em Itapecerica,
presenciei, por exemplo, a mobilizagdo de integrantes do Mogambique no intuito de acudir

um dancador que estava passando por uma situagdo adversa.

Grande parte dos dangadores, em especial os parentes de Dona Lena e Tonho Pretinho,
mora no Bairro da Boa Viagem, em casas proximas umas das outras. Alguns dangadores,
como Dona Nenzinha e sua neta, moram em bairros proximos a Boa Viagem. Outros tém suas
residéncias no Bairro do Bom Jesus e cercanias. Releva notar que algumas destas localidades,
como determinadas regides no Bom Jesus, sdo consideradas perigosas devido & presencga de
trafico de drogas. Em geral, sdo bairros periféricos, cujos moradores dispem de precarias

condigdes financeiras.

Estes dados, assim como os que seguem abaixo, sdo relevantes para refletirmos sobre
0 Mocambique do Tonho Pretinho dentro de um contexto social mais amplo. Ainda que as
condigdes socioecondmicas de meus interlocutores ndo constituam o objeto principal desta

28



pesquisa, sdo fundamentais para pensarmos as relacdes estabelecidas entre os varios grupos
que atuam na festa, além, evidentemente, das relacdes tecidas entre mim e as pessoas com as
quais dialoguei na realizagdo deste trabalho®. Além disso, ndo podemos perder de vista que se
trata de dimensdo central para os estudos de cultura popular (ver BOSI, 1992; BRANDAO,
2003).

Dona Lena e Tonho Pretinho sdo aposentados como trabalhadores rurais. Durante
parte da vida, moraram no estado de S&o Paulo e trabalharam em lavouras de milho, arroz e
feijdo. Embora seja aposentada, Dona Lena ainda trabalha como empregada doméstica. Deco
é pedreiro e sua esposa, Déia, também e empregada doméstica. Outros integrantes do terno
exercem igualmente estas profissdes ou exerceram antes de se aposentarem. Cumpre observar
que grande parte da guarda é formada por pessoas com mais de sessenta anos. Além destas
ocupacdes, alguns dancadores trabalham na fabrica de calgados instalada no municipio, como
atendente no comércio local e como montador de moéveis. Milleny, Rafael, Wallace e José
Lucas estdo na escola. O nivel de escolaridade é, em geral, baixo e algumas pessoas —

principalmente as mais velhas — séo analfabetas.

A composicdo étnica do Mocambique do Tonho Pretinho tampouco foi alvo de um
estudo aprofundado. Contudo, duas falas de minhas interlocutoras desvelam muito desta
questdo. A primeira delas foi a de Dona Nenzinha, em agosto de 2012. ApGs passarmos um
tempo sem nos vermos, uma vez que minha derradeira ida & Itapecerica havia sido em maio
deste mesmo ano, nos encontramos na casa de Dona Lena, de onde sairiamos para o Reinado
do Camacho®. Ao cumprimenta-la, ela me abragou e disse: “Ficou com saudade dos pretos e

voltou!”

A outra fala é a de Dona Lourdinha. Em agosto de 2013, durante a festa do Alto do
Rosario, nos encontramos em frente a casa de Baio, onde o terno realizaria os rituais para sair.
Estava, contudo, sem minha farda' e fui orientada a ir & casa de Dona Lena para pega-la.
Quando ia saindo, Dona Lourdinha me alertou, em tom de brincadeira, para que eu nédo
demorasse: “Volta logo, sendo vocés apanham. Vai inverter: preto é que vai bater em

branco!”

8 Um caso elucidativo destas relacées é o de Dona Esmeraldina. Um de seus maridos trabalhou para o avo do
meu companheiro. Além disso, ela teve um parente que morou na senzala da fazenda onde hoje funciona o
Hotel Fazenda Palestina, cujo proprietario € meu sogro.
% Explico, logo adiante, estas visitas a outras festas da regio.
10 As fardas sdo as roupas usadas pelos dangadores, como um uniforme. Constituem-se, geralmente, de camisa,
calca e saia. Algumas fardas contém, ainda, um turbante (um lengo que deve ser amarrado na cabega) ou um
chapéu.
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Ambas as falas apontam, para além dos processos de identificacdo no interior do
grupo, para as relagdes tecidas entre nés — eu e minhas interlocutoras do Mogambique.
Embora seja da mesma “cor” que Dona Lourdinha, sou posicionada do lado dos brancos.
Devido ao estrato socioecondmico de onde venho e as relagdes das quais fago parte em
Itapecerica, dificilmente seria considerada como preta. “Ser preto” extrapola a dimensédo da

cor da pele e vincula-se as posi¢des socioecondémicas que ocupamos.

Esta referéncia — “ser preto” — é também constitutiva da prdpria origem e identidade
do Mogambique e dos reinados. Como veremos na segdo seguinte, foram os pretos da guarda
de mogcambique que lograram retirar Nossa Senhora do Rosério da rocha, no mito que funda a

festa e confere a primazia desta guarda na estrutura dos rituais.

Quando Nossa Senhora apareceu numa gruta...

O terno de mogambique é o preferido de Nossa Senhora do Rosério. Foi ele que a
convenceu a sair da gruta (ou do mar, em algumas variantes), no episédio do mito fundador
da festa. E esta histria, da aparicio e retirada da santa da gruta, que cria e confere sentido a
estrutura ritual do reinado, bem como as caracteristicas e fungdes de cada terno. Destarte,
igualmente & primazia do mogambique nos rituais e sua responsabilidade pela preservagéo dos

mistérios e da sacralidade da festa. Tonho Pretinho assim nos narra esta historia®!:

Quando Nossa Senhora apareceu huma gruta, numa capoeira d’agua,
[...] eles foram buscar ela pra levar pra igreja. Primeiro eles mandaram
a banda de musica. A Nossa Senhora ndo veio. Depois eles mandaram
0 padre. O padre foi, confessou, confessou. Ela também ndo veio ndo.
Ai eles falaram: “Vamos formar um terno de caixinha”, que era o
catopé. Foi. E a Princesa Nossa Senhora também ndo acompanhou.
[...] Ai formou o terno de varinha, que era o terno de vildo. E a
Princesa também ndo acompanhou nédo. Entdo, eles falaram: “Agora
vamos fazer um...” Tinha uns négo Véio, uns négo véio do cabelo
enrolado, narizinho esborrachado, olho remelento, nariz catarrento,
perninha cruzada e calcanhar rachado. [...] porque o0 mogambique, ele
é brincado com chinelo. Chinelo velho, sendo descalgo. Igual os Preto
Velho. [...] As campanhas no pé, né? Quando chegou I4, um négo véio

' A faixa 03 do CD que acompanha esta dissertacio contém este mito fundador, narrado por Tonho Pretinho
em agosto de 2009, durante o ritual de fechamento do terno. Ressalto a maneira como ele introduz o cantorio
como continuidade da narrativa: Tonho pergunta “Entdo, eles pra adorar nossa senhora, que que eles
cantavam?”. E prossegue com o canto: “Essa gunga foi formada pra puxar coroa” (ver transcricdo da terceira
faixa no anexo).
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cantou, eles bateram a zabumba e as pretaiada das pernas encruzadas
balancaram o mogambique e chacoalharam aquelas canequinhas™. A
Nossa Senhora s6 olhou assim... Ai chamaram e a Nossa Senhora
acompanhou. Ai levaram pra igreja. E a Nossa Senhora ta morando na
igreja até hoje. Que que é? Foi os Preto Velho, com as canequinhas.
Porque ela entreteve com as canequinhas e os Preto Velho chamou
ela, eles balancando, ai ela foi."?

Releva observar que a narrativa estabelece a identificacdo da santa com a humildade e
o sofrimento dos escravos, tema recorrente em varios cantos do Mogambique do Tonho
Pretinho e de outros ternos em geral*. Primeiramente, a santa se recusa a acompanhar 0
paroco e a banda de musica. Depois, dentre os ternos de pretos que dangam para ela, é o grupo

dos pretos mais pobres — de chinelo velho, sendo descalgo —, que ela decide seguir.

Carlos Rodrigues Branddo tece uma interessante andlise a partir do recolhimento de
distintos relatos deste mito. Argumenta que “[n]a verdade, é quando ha menos recursos
materiais e menos previsao de eficacia que o grupo consegue obter o que pretende [...] S&o os
mogambiques, mais pobres, mais humildes, mais mal arrumados e mais lentos que os congos,
0s que conseguem uma eficacia plena diante da santa” (BRANDAO, 1985: 87). O autor
observa, ainda, a possibilidade de visualizarmos, nas narrativas, confrontos entre brancos —
representados no mito pelos parocos e banda de mdsica — e negros: “os primeiros, dominantes
na sociedade e dominados no mito; os Gltimos, dominados na sociedade e dominantes no
mito”. Nossa Senhora vai com os pretos mais humildes e que menos dispdem de recursos
materiais. Patricia Couto desenvolve uma reflexdo semelhante sobre o mito, destacando,
ainda, ser o mogambique “o Unico grupo que tem por representante de sua sabedoria magica a
figura ancestral do ‘preto velho’, aquele que ainda traz consigo 0s conhecimentos do
continente africano” (COUTO: 2003: 85).

12 As canequinhas, das quais fala Tonho, sdo as campanhas, também conhecidas como gungas. Estes e outros
instrumentos dos mogcambiques sdo apresentados logo a seguir.
13 Entrevista realizada em 09 de outubro de 2013, em Itapecerica — MG. O capitdo Zé Rosa, do Mocambique de
Formiga — MG, conta este episédio nos versos de um canto: O companhia / Nossa M&e quando apareceu /
apareceu em rocha de pedra / foi s vigario buscar Nossa Mae / Nossa Mae nao veio / foi banda de musica /
Nossa Mae ndo veio / foi congadeiro / Nossa Mae ndo veio / foi catopezeiro / Nossa Mae ndo veio / foi
vilaozeiro / Nossa Mae aluiu / 6 companhia / com mogambiqueiro / nossa mae saiu / 6 louvado seja-me,
louvado seja / 6 Santa Efigénia, louvado seja / louvado seja-me, louvado seja / éia companhia, vamos pelejar.
Este canto foi registrado no CD Reinado do Rosario de Itapecerica: da festa e dos mistérios. Viola Corréa, 2005.
 Por exemplo, o canto seguinte, presente em varias festas de reinado que ja acompanhei: No tempo da
escravidao / quando o senhor me batia / Rezava por Nossa Senhora / quando a pancada doia.
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Esta identificacdo da santa com a humildade e o sofrimento dos escravos pode, em
alguns momentos, consistir em um potencial contestador das desigualdades sociais, como
propde Patricia Costa com relacdo ao congado em Serra do Salitre — MG (COSTA, 2006: 03).
Cumpre ressaltar, contudo, que no Mogambique do Tonho Pretinho, as referéncias a “ser
preto” ndo tém relacdo direta com o Movimento Negro e suas préticas de afirmagdo e

valorizagdo negra, como acontece em alguns congados.

A participagdo dos Pretos Velhos na retirada de Nossa Senhora do Rosério da gruta é
fundamental para compreendermos o Mogambique™. Sua constituicdo, poderes e
responsabilidades no Reinado estdo intimamente relacionados a presenca destes guias na
guarda. Como vemos na narrativa de Tonho Pretinho, foram eles — com a batida da zabumba e
0 chocalhar das canequinhas —, que convenceram Nossa Senhora a segui-los. Agindo por
conta propria ou através dos “négo Vvéio”, o relevante para a andlise consiste na
inseparabilidade dos Pretos Velhos e da guarda de mogambique: pouco importa se foram eles
que, dancando com as campanhas amarradas nas pernas, lograram trazer a santa para a igreja;
ou se foram os homens, os “négo Vvéio”, que, “ajudados” pelos Pretos Velhos, teriam
conseguido realizar o feito. O terno de mogambique se constitui enquanto tal justamente
porque é guiado pelos Pretos Velhos. Os seres humanos constituem com eles e demais guias e
escoras uma espécie de parceria onde, através de nos, eles podem cantar e dancar no terno,
além de realizar outros feitos, como puxar o mal e restituir o equilibrio em alguém ou algum
lugar. Em contrapartida, eles auxiliam o mundo dos vivos, promovendo curas, alertando sobre

perigos e dando conselhos.

Assim, a presenca destes guias e escoras na esfera do reinado, bem como no cotidiano
das pessoas, é fundamental na reflexdo sobre os sentidos da festa, a presenga do mal e os
mecanismos de protecdo e restituicdo do equilibrio. A ciéncia de suas presengas é, ainda,
determinante da maneira como se experiencia o reinado: compartilhar ou ndo de suas

existéncias acaba sendo norteador de toda e qualquer experiéncia.

A constituicdo da guarda de mogambique passa, portanto, pela presenca e prote¢éo dos
Pretos Velhos e outros guias e escoras, ponto que ficard mais claro nos capitulos
subsequentes. Por ora, releva observar que sua presenga € constitutiva da dimenséo espiritual

do Mocambique e do Reinado, fazendo igualmente com que seja esta a guarda responsavel

5 No capitulo seguinte desenvolvo uma reflexdo aprofundada de quem é e como age o Preto Velho e outros
guias presentes na vida de meus interlocutores. A descricdo de Tonho Pretinho, no entanto, ja nos permite
visualizar como ele é representado nas imagens.
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por lidar diretamente com as forcas malévolas e cuidar do astral da festa. Suas obrigacdes
com relagdo a levantamento e descida dos mastros, assim como a conducédo dos reis e rainhas
Congos e a coroa de Nossa Senhora, justificam-se pela presenca e trabalho dos guias e escoras

no grupo, além da preferéncia de Nossa Senhora do Rosario por esta guarda.

Neste sentido, é imprescindivel que os dangadores do mocambique tenham ciéncia da
presenca e atuacdo destas entidades. Mais que isso, o capitdo da guarda deve ser médium e
passar por um processo de desenvolvimento, o que possibilita o estabelecimento de relagdes
com estes guias e o cumprimento das obrigagdes da guarda, ademais dos trabalhos de cura

desenvolvidos por eles cotidianamente.

Ter uma guarda de mocambique implica, portanto, possuir poderes especificos e
assumir sérias responsabilidades. Trata-se de um compromisso considerado pelos capitdes
como uma missdo. Como me falou Deco, “brincar reinado ndo € s6 vestir uma farda e sair
dangando”. “E uma brincadeira séria”, me explicou Dona Lena: “é como o projeto de voces.
Eu planejo com o Tonho as festas que a gente vai”. Por isso, segundo meus interlocutores,
deve-se manter-se fiel & “tradicdo do Roséario”, evitando a incorporagdo de outros elementos
que ndo os considerados originais, como a ampliacdo do nimero de caixas'® e a adogdo de
outros instrumentos de percusséo, como o tarol. Os cantos devem igualmente estar dentro da
linha do Roséario, sem fazer concessbes a qualquer incorporacdo de trechos de musicas
sertanejas, forrés ou demais géneros propagados pela grande midia. Atenho-me neste ponto

na sec¢ao seguinte.

Os cantos na linha do Rosario

Os cantos sédo fundamentais nos congados e exercem papel central na devogéo e
intermediac¢do com o plano do sagrado. Por meio deles, Tonho Pretinho e seu Mogambique se
comunicam com 0s espiritos dos ancestrais e com as entidades protetoras. Também é por
meio dos cantos que o capitdo se comunica com os reis e rainhas, e com festeiros e devotos.
Os cantos veiculam, ainda, desafios e recados a outros capitdes e dangadores. Dada a sua
linguagem e simbolos singulares, estes sdo, no entanto, muitas vezes percebidos e

compreendidos apenas pelos iniciados'’. Durante sua evolugdo, o capitdo canta 0s Versos e 0s

1% Instrumento de percussdo que descrevo logo a seguir.

" segundo Patricia Couto, no reinado de Bom Despacho — MG, estes desafios e dialogos entre capities séo

denominados “recados” ou “meias-palavras” e “apresentam-se em pelo menos trés modalidades [...]: serve

para identificar o saber do outro, reconhecendo ou ndo este outro como seu igual, superior ou inferior;
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demais componentes respondem em coro. Os capitdes vao tirando 0s versos para as varias
funcbes — visita aos festeiros, busca dos mordomos para o levantamento dos mastros,

acompanhamento de reis e rainhas e cortejo da princesa Isabel.

Os cantos sdo formados por duas partes: uma fixa, como um refréo, cantada pelo coro
de dancadores, em distintas vozes'®; e outra composta de versos criados pelos capitdes no
momento de sua execucdo, de acordo com 0s eventos experienciados na festa. Alias, é
importante ndo perder de vista que alguns capitdes podem cantar tanto individualmente
quanto encostados. Neste caso, 0 capitdo ja ndo canta sozinho, mas influido pela presenga dos
guias, como o Pai Benedito e outros Pretos Velhos. Este dado levanta questdes relevantes
acerca da autoria dos cantos, bem como seus processos de aprendizagem, pontos nos quais

ndo me ative especificamente nesta pesquisa.

Os trechos de canto abaixo exemplificam esta estrutura:

Tonho: Louvado seja / Louvado seja / Nas horas de Deus / Louvado
seja Terno: Louvado seja / Louvado seja / Nas horas de Deus /

Louvado seja [...]

Tonho: Bendito seja / Bendito seja / O mogambiqueiro / Louvado seja
Terno: Louvado seja / Louvado seja / Nas horas de Deus / Louvado

seja [...]

Tonho: O dia de hoje / Vocé como t&? / E S&o Benedito / Vai
abencoar, 0 ingoma Terno: Louvado seja / Louvado seja / Nas horas

de Deus / Louvado seja®®

O terno tem, ao todo, uma sanfona, duas caixas, quatro patangomes e campanhas que
variam segundo os dancadores que sabem utiliza-la. As caixas sdo tambores cilindricos com

couro em ambas as extremidades, percutidas com duas baquetas. As caixas ddo a marcagédo

funciona como provocacao ou insulto quando a rivalidade é exacerbada; pode traduzir-se em termos de defesa
e aviso interno de perigo com relacédo a outros grupos” (2003; 222).
'8 Estas vozes possuem melodias de alturas diferentes dentro de um mesmo tom, dado pela sanfona. Para uma
melhor compreensdo das vozes nos mogcambiques e outras guardas, ver o texto de Roberto Corréa no CD
Reinado do Rosario de Itapecerica: da festa e dos mistérios (2005).
19 Canto registrado em 30 de setembro de 2012, durante visita do Mogambique do Tonho Pretinho ao Reinado
do Rosério do povoado dos Fagundes, MG.
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ritmica das musicas. No Mocambique do Tonho Pretinho existem dois tipos de batidas ou
padrdo ritmico — o mogambique e o samba (respectivamente faixas 2 e 3 do CD anexo a

dissertagdo).
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Os patangomes sao chocalhos em forma cilindrica e sdo tocados com as duas maos.

Mogambique do Tonho Pretinho cantando para o capitdo Julio Ant6nio Filho. Reinado de Nossa
Senhora do Rosario dos Fagundes — MG. Setembro de 2012
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As campanhas, também denominadas gungas, sdo chocalhos pequenos, presos a
correias de couro, amarradas nos tornozelos dos dancadores. Podem ser feitas com latinhas de
conserva fechadas, com sementes ou chumbinho dentro (LUCAS, 2002: 92). Séo a elas que

Tonho Pretinho faz referéncia ao falar das canequinhas.

Covmponihac Mocainin f%,g,&,&,f’f;;;%i,@ Piehishs-
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Ademais destes instrumentos, os capitdes sempre tém consigo um apito, que usam
para, além de chamar a atencdo do grupo, dar as indicacOes de qual ritmo serd executado e o

inicio e fim dos cantorios.

Estes instrumentos também fazem parte da estrutura espacial do grupo. As caixas
formam duas filas. Atrds de cada uma delas vém dois patangomes e, em seguida, 0s demais
integrantes do cordéo do terno. O capitdo que estiver cantando fica a frente do grupo, entre as
duas filas. Os dangadores com campanhas permanecem também entre as filas, atras do capitéo
(ver imagem na pégina seguinte). Eventualmente, os dangadores podem sair das filas,
constituindo pequenos grupos onde cada um canta em uma altura. Esta aproximacdo facilita o

encaixe das vozes.

Como esbocei brevemente, os versos cantados pelos capitdes condizem com as
situacOes que vao sendo experienciadas no decorrer da festa. Assim, ademais de terem relagdo
com cada etapa ritual — como a condugdo dos mordomos para levantamento dos mastros e a
visita a um rei e rainha Congos —, 0s versos também reproduzem os eventos particulares com

0s quais o capitdo se depara. A presenga de determinada entidade na festa, por exemplo, pode
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fazer com que um capitdo cante versos para ela. Ainda, se o capitdo se depara com uma
situacdo adversa, como a presenca de fluidos ruins, pode criar versos em cima desta situacéo
e, igualmente por meio do canto, restaurar o equilibrio. Para isto, existem versos especificos

que devem ser associados a préaticas especificas, como veremos no terceiro capitulo.
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Formacao espacial do grupo®

Também através dos cantos, capitées e dancadores louvam Nossa Senhora do Rosério
e S8o Benedito. Narram-se as histérias e poderes dos santos e declamam-se suas devogoes a
eles. Ademais, os versos refletem as cosmologias do reinado e das guardas. Nesse sentido, o
poder de um capitdo e seu conhecimento da tradicdo do reinado podem ser avaliados pelos

versos que ele canta durante a festa.

Assim, para além de seus poderes préaticos, 0s versos cantados revelam muito sobre as
guardas e seus capitdes. Por isso, Tonho Pretinho e Deco sdo bastante preocupados em manter
0 Mocambique fiel & linha do Rosério, ndo permitindo que os capitdes cantem trechos de
musica sertaneja ou outros géneros. Versos em tom de jocosidade s&o igualmente
repreendidos por eles. Guardas cujos cantos ndo se alinham a tradi¢cdo do Reinado ndo s&o

considerados como reinado. A festa do Alto do Roséario de 2013 teve um evento elucidativo

20 Releva ndo perder de vista que o meirinho muitas vezes se situa mais préximo aos capitées, no intuito de
recolher o dinheiro obtido com as amarracgdes. Ele também circula pelo terno caso algum dancador solicite a
amargosa.
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desta questdo. Uma guarda oriunda de outro municipio cantou, em muitos momentos, musicas
sertanejas e hinos de clubes mineiros de futebol. O fato foi alvo de inimeros comentarios
dizendo que aquele terno ndo poderia ser considerado como uma guarda de reinado. Ainda,

cogitou-se procurar a diretoria da festa para que este néo fosse convidado no ano seguinte®.

Outra situacdo etnografica ilustrativa destas preocupacdes ocorreu em setembro de
2012, durante visita do Mogambique do Tonho Pretinho & festa do povoado dos Fagundes —
MG. A guarda chegou, cantando, a casa de uma devota para almocar. O capitdo em exercicio
cantou para os donos da casa, saudando-os e pedindo por eles as béngdos de Nossa Senhora
do Rosério. No meio do cantorio, no entanto, fez os seguintes versos: Eu quero falar verdade
/ por que eu vim te visitar / N6s tamo tudo com fome / e n6s queremos almocar / Baronesa, €
pura covardia / cantar reinado com bucho vazio. O canto prosseguiu e, em seguida,

almogamos.

Na hora de agradecer o almoco, prética que se realiza igualmente por meio de um
cantorio, Tonho Pretinho assumiu a guarda. Antes de iniciar o canto, explicou para os donos
da casa que ele e seu Mocambique ndo “brincam reinado” em funcdo de comida ou de
dinheiro: “Nos ndo saimos pelo mundo, atrés desta bandeira, no Mocambique, pelo comer. Eu
saio porque eu tenho fé em Nossa Senhora do Rosario”. Em seguida, narrou o episddio de seu
adoecimento e cura propiciada pela santa. Ele j4 estava desenganado por parte dos médicos e
foi a santa quem o curou, lhe restituindo a satde. “Enquanto eu aguentar a andar, eu vou
acompanhar Nossa Senhora do Rosario”. E deu inicio & reza de um pai-