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- Ozondera zomainja nga sana ze tuka pamwe.
Nomavara yarue, maye yenda pamwe?

Passaros com as mesmas penas voam juntos.

E (pessoas) com as cores diferentes, elas andam juntas?
li, matu ungura pamwe uriri, matuhongasana.

Claro, n6s ‘trabalhos’ juntos, nds aprendemos uns com 0s outros.



RESUMO

Esta tese € sobre autoridades tradicionais ovahereros na Namibia, no sul do continente
africano. Nela apresentam-se 0s processos pelos quais estas comunidades, que no
passado ndo possuiam ‘chefes’, passaram a té-los a partir da metade final do século
XI1X, e pretende analisar este trajeto até os dias de hoje, iluminando as maneiras pelas
quais isto pode acontecer. Tradicdo e politica sdo os dois mecanismos centrais do
pensamento politico destas comunidades hoje e este trabalho pretende analisar as varias
maneiras pelas quais elas foram sobrepostas, separadas e entrelacadas, para dar origem a
uma ‘politica ovaherero’, um método particular de criar, manter e reproduzir poder e

autoridade.

Palavras-chave: politica, poder, conflito, autoridades tradicionais, Namibia central,

ovahereros.



ABSTRACT

This thesis is an ethnography of ovaherero traditional authorities in Namibia, in
southern Africa. It presents the process by which these communities, that in the past
didn’t had ‘chiefs’, came to have them in the second half of the 19™ century, analyzing
this trajectory until today, paying attention to the ways in which this process developed.
‘Tradition’ and ‘politics’ are two of the central mechanisms of the political thought of
these communities today and this work intends to analyze the multiple ways they were
superimposed, separated and intertwined in the creation of a ‘ovaherero politics’, a

particular method to create, maintain and reproduce power and authority.

Keywords: politics, conflict, traditional authorities, Central Namibia, ovaherero people.
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Otjiherero

Eanda
(plural: omaanda)

Iho omunene

Injangu

Okapana

Okuruwo
(plural: omaruwo)

Ombazu

Omuatje
(plural: ovanatje)

Omuramba

Omurangere

Omusia

Glossario

Portugués
(literal)

Grande pai

Irmao mais novo do pai

Pequena tenda

Fogo dos ancestrais

Tradicdo; Costume

Crianca

Rio de leitos rasos

Sacerdote

Filho/a da irma

(i.e.)

Cla matrilinear; principio de
corporagédo pelas mées; distribuigao
de bens alienaveis (i.e. rebanho
‘secular’; casas; roupas).

Principal sacerdote de seu oruzo;
lider ritual; também chamado
omurangere; heranca patrilinear.

Utilizado tanto para o irmé&o do pali,
como para o primo cruzado, filho
da irma do pai.

Pequenas tendas onde se vendem e
cozinham carnes, bolinhos de péo,
alem de café, cha e outros itens.

‘Fogo sagrado’; local separado para
a comunicagao com 0s ancestrais;
entre o curral e a casa principal da
onganda. Diz-se ‘okuruwo onene’
para referi-se ao principal centro
ritual de um oruzo.

Sdo os filhos e as filhas; expressam
segmentacdo e fissdo no nivel da
patrilinhagem; ndo se refere a
idade.

Seus afluentes secam na medida em
que a estacdo da seca toma seu
Curso.

Lider ritual, com direitos
adquiridos idealmente pelo

oruzo de sua patrilinhagem

S0 os sobrinhos; categoria usada
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Omuini w’ onganda

Ondjuwo
(plural: ozondjuwo)

Ondjuwo onene

Onduko

Onganda
(plural: ozonganda)

Onganda onene

Ongundo
Ongundwe
(plural: ozongundo)

Ongundo onene

Opolotika

Oruveze

Dono da onganda

Casa

Grande casa

Casa extensa

Grande casa

Irméo da méae

Grande tio

Politica

Espaco/Tempo

apenas para referir-se aos filhos de
irméos de sexo oposto (filhos de
iIrm&os/irmés do mesmo sexo, sao
ovanatje).

Lider do grupo residencial; aldeia;
ou casa extensa; também um
sacerdote oruzo.

Dominio matrilinear; a menor
unidade residencial da onganda.

A casa principal de uma onganda;
onde vive o iho omunene e sua
esposa principal; onde estéo
guardados os utensilios rituais do
okuruwo.

Um grupo de oruzo que ‘trabalham
juntos’; fratria; grupo de otuzo que
compartilham uma mesma origem.

Grupo residencial; aldeia; morada;
lar; também usado como
referéncia ao grupo de ozonganda
(plural) organizado ao redor de um
okuruwo.

A principal aldeia de um oruzo;
onde ficam o okuruwo principal da
familia; residéncia do iho omunene.

Central na distribuicdo da heranca
eanda; possui uma relacdo muito
proxima com seu omusia.

E 0 iho omunene da onganda de
onde vem uma méae; em relacdo aos
seus sobrinhos, este homem
representa uma importante fonte de
prestigio e riqueza.

Fala-se de um espaco da politica
(oruveze r’ opolotika), bem como
de um tempo da tradi¢do (oruveze
r’ombazu) — e Vvice-versa.
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Oruzo
(plural: otuzo)

Otjiuunda
Otjiwana

(plural: oviwana)

Otjiumbu
(plural: oviumbu)

Curral

Comunidade

Cla patrilinear;

principio de corporacéo pelos pais;
tabu alimentar e pecuério;
distribuicdo de bens nédo
alienaveis (i.e. vacas ‘sagradas’,
parafernalia ritual, okuruwo,
vilvas).

*

Grupo de ozonganda; extrapola
otuzo e omaanda; unidade politica
e moral.

Utensilio ritual geralmente
guardado na casa do sacerdote;
utilizado para acender um novo
okuruwo e em cerimodnias especiais
na onganda. Trata-se de um
pequeno pedaco de madeira.
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Introducéo

“Now and then the poet — and presumably other people as well —
feels the need to turn away for a while from the simplifications,
systems, abstractions, and other half and whole lies and to
observe the world as it really is; in other words, not as an
admittedly complicated but nevertheless ultimately surveyable and
comprehensible system of conceptions but as the jungle of
beautiful and terrifying, always new, completely incomprehensible
mysteries that it actually is.”

Hesse (1976, p. 241).

No dia primeiro de margo de 2011, nove meses apds minha chegada a campo, eu
me dirigia a capital da Namibia, Windhoek, para tentar renovar meu visto de
pesquisador que havia expirado alguns dias antes e cuja renovacdo ndo fora aprovada.
Como quase sempre, ndo se viaja sozinho por la e entre as varias pessoas que me
acompanharam pelos 260 km entre Okondjatu (0 pequeno assentamento onde fiz minha
morada durante a pesquisa) e a capital, estava Mburaa, o jovem secretario de um dos
homens que, desde 1995, tem reivindicado junto ao governo namibiano seu
reconhecimento como o chefe da Casa Real de Mureti em Okondjatu — uma Casa que
tem suas origens no extremo noroeste deste pais do sudoeste africano, na regido do
Kaoko, a mais de 700 km de Okondjatu, e onde, na primeira metade do seculo XIX,
nasceu Mureti, grande guerreiro e um dos herdis da histéria ovaherero. Nos poucos dias
em que eu ficaria na capital, havia arranjado com Mburaa alguns encontros com 0s
conselheiros de seu chefe, Vemutonda Mureti; no entanto, como também é usual, a
maioria ja ndo estava por la quando chegamos. Neste transito de pessoas por todo o pais
ha aqueles que acabaram de sair, mas também aqueles que recém chegaram. Mburaa,
entdo, me levaria a um destes viajantes, outro conselheiro do chefe, e que recém chegara
em Windhoek para visitar um de seus filhos.

A época, eu dizia que minha pesquisa estava apenas comecando. Apds oito
meses de dedicacao quase exclusiva para o aprendizado do otjiherero — uma das linguas

faladas pelas comunidades ovahereros, cujos membros mais velhos falam também o
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africaner, um pouco de inglés e alemdo — eu estava relativamente bem informado sobre
0 universo de relagdes de poder em Okondjatu e comecava, gradualmente, a adentrar o
complexo e escorregadio terreno do que chamava entdo de ‘politica ovaherero’: uma
maneira ovaherero de criar relacGes de poder e cujo subsidio politico (do colonialismo e
recentemente do Estado nacional) est4, como veremos ao longo do trabalho, em relacéo
antagbnica, ainda que logicamente simétrico, com 0s espacos e as expectativas
tradicionais. Mas estdvamos na viagem... e uma vez que todos nossos companheiros de
‘excursdao’ haviam sido deixados nos mais variados locais da capital, Mburaa e eu
seguimos até Katutura, na periferia de Windhoek — onde uma antrop6loga canadense
disse um dia ter visto aspereza e miséria (Poewe 1985, p. 6), mas que hoje me parece
emanar vida e efervescéncia em um pais que ainda vive as ‘ressacas do apartheid’.

Entre suas ruas estreitas e movimentadas, cheias de vendedores ambulantes, de
barraquinhas de frutas, carne e todo tipo de quinquilharias — imagem que contrasta com
a higienizacdo das ruas de Windhoek," orgulho dos german-namibians, como sio
chamados os descendentes dos antigos colonos alemaes — encontrariamos a casa do
conselheiro Hipakua, um dos bracos direitos do chefe Mureti em Okondjatu. Sob as
grades da casa de seu filho, suspendiam-se plantas e arvores e da residéncia ndo se
podia perceber mais do que os ruidos da radio otjiherero que ali se misturava e ecoava a
mesma transmissdo que ouviamos no carro e em todas as casas ao redor. Abrimos o
portdo a tempo de ver o velho Hipakua entrando na residéncia com sua cadeira em
méaos. Uma vez na porta, ele ja estava sentado e, com o aparelho de som desligado, nos
oferecia um sofa para que sentassemos a sua frente. Passadas as saudacdes habituais
(Como foi a viajem? Como estd o chefe? Como vai a familia? ...) e sem delongas,
Hipakua pergunta para Mburaa o que eu queria saber. Respondi-lhe diretamente, num
tom sério, marcado por uma evidente ansiedade e concomitantemente jovial e ingénuo,
que estava interessado em aprender sobre a opolotika yovaherero, ou seja, a politica dos
ovahereros.

Como se estivesse corrigindo meu otjiherero, Hipakua me olhou confuso e pediu
que eu falasse em inglés para que Mburaa fizesse a traducdo, pois ele ndo havia me
entendido: eu queria saber da politica ou dos ovahereros? Sua pergunta trouxe a tona o

conflito mais estrutural de minha investigacdo e que, na medida em que o tempo

! Foi em Windhoek que, alguns anos atras, nosso entdo presidente Luis Inacio Lula da Silva foi
surpreendido dizendo que nem parecia que ele estava na ‘Africa’.
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passava, descobria que interpelava as histérias de todas as autoridades tradicionais
ovahereros. Minha reacdo a sua pergunta foi instantanea e o dialogo naqueles primeiros
minutos de conversa recordaram-me 0S encontros com meu orientador: era como se
estivesse defendendo (e, de fato, estava) meus argumentos frente a uma banca

examinadora. Entre inglés e otjiherero, nossa conversa seguiu mais ou menos assim:

Hipakua: Eu ndo entendi. Vocé quer a politica ou os ovaherero?

Eu: Os dois ndo? As ‘autoridades tradicionais’ sdo tradi¢do também. Tal como os chefes Mureti,
Kambazembi ou Maharero, eles sdo autoridades tradicionais, e eles estdo la por causa da
tradicdo, por causa dos costumes. Entédo eles se tornam sujeitos politicos pela tradicdo... Ha uma
relacdo ndo?

Hipakua: Mas eles ndo existem juntos, porque a tradicdo surgiu aqui, ela ja estava aqui.
Enquanto a politica foi trazida [de fora] para oprimir.

Eu: Mas mesmo que a politica tenha vindo depois da tradicdo, hoje a tradicdo também depende
da politica, como quando falamos sobre o reconhecimento dos chefes... para ser reconhecido
pelo Estado nacional.

Hipakua: Hum, eu entendo o que vocé quer dizer... mas eu ndo acredito que eles sejam
reconhecidos pela politica. Foi quando o governo da Namibia comecou que eles disseram que 0s
filhos daqueles pais [Mureti, Kambazembi, Maharero, etc.] é que seriam as liderancas. Um
pertencia a esta politica, o outro aquela politica, e todos vieram e foram lembrados. N&o havia
nada de politico.

Eu: Mas ai, por exemplo, ficamos sem saber o porqué de Mureti ainda ndo ter sido reconhecido.
Todos sabem sua historia, todos sabem que Mureti foi importante.

Hipakua: Sim, eu entendo. Mureti ndo foi reconhecido porque ele estava em meio a uma disputa
com outro homem no Kaoko. Este homem enganou o governo! Ele disse ‘ndo tem problema, n0s
vamos sentar e faremos uma elei¢do entre Mureti e Tjavara.” O governo entdo nos avisou disso e
para os seguidores de Tjavara eles disseram que como eles eram de |4 [do Kaoko], eles deveriam
organizar a votacdo na comunidade. Mas eles ndo nos disseram que a contagem dos votos seria
feita com todos juntos. Eles ndo nos avisaram! O homem do governo, quando chegou |4, viu que
Mureti ndo foi e disse que quem seria reconhecido era Tjavara. A disputa se desenrolou a partir
daquele momento.

Eu: Entdo Tjavara é o chefe da Casa de Otjikaoko? Mas Mureti é que deveria ser o chefe de
Otjikaoko ndo? ... e Tjavara faz parte da familia de Mureti?

Hipakua: N&o, eles ndo sdo familia! Agora sim, vocé estava certo quando falou politica. Porque
a comunidade de Tjavara estd na politica do [partido politico] DTA. Mureti estava na politica do
SWAPO. Ai aquelas pessoas disseram que eles ndo queriam Mureti como o grande lider da
comunidade do Kaoko. Eles rejeitaram Mureti e colocaram Tjavara porque ele estava junto do
DTA.
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Eu: Entdo agora que Mureti vé& que ele ndo pode ser o chefe da Autoridade Tradicional de
Otjikaoko, ele esta pedindo para ser reconhecido como o chefe da Casa Real de Mureti?... Mas
Tjavara sentou na cadeira que era dos pais de Mureti ndo?

Hipakua: Para o governo ndo é a cadeira de Mureti. Para o governo é a cadeira dos ovahimbas.
Eu: Entdo a cadeira de Mureti foi junto com Vemutonda Mureti para Okondjatu?

Hipakua: 1sso, a cadeira foi para Okondjatu.

Eu: Agora, se Mureti € reconhecido pelo governo ele estara trabalhando para que comunidade?
Quem estara debaixo dele?

Hipakua: Um deles sou seu. Os outros estdo por ai, por todo o pais.

Nosso didlogo foi, logo em seguida, abrupta e naturalmente mudando seu tema
das politicas de reconhecimento do Estado nacional para a descendéncia, quando
Hipakua acrescentou, ao fim de sua Gltima fala, que seguia Vemutonda Mureti por ser
ele um dos descendes da mae do ‘primeiro’ Mureti, transmutando nossa conversa para
longos argumentos geneal0gicos, sempre a parte mais esperada para antropologos e
ovahereros: 0s primeiros certos de, nos meandros genealdgicos, ter acesso aos segredos
da politica; os ultimos, sem duvidas quanto as relagdes entre genealogia e tradi¢do. Suas
respostas as minhas indagacdes servem como um bom ponto de partida para apresentar
os limites e também as complexidades das politicas de reconhecimento tradicional entre
os ovahereros na Namibia: elas extrapolam as fluidas fronteiras politicas dos partidos
politicos, as genealogias dos chefes e também suas etnias, territdrio e comunidade.

Ja ha algum tempo, enquanto aprofundava minha competéncia no otjiherero,
havia percebido que, muitas vezes, onde eu dizia ‘politica ovaherero’ a traducao era
sempre ‘ombazu yovaherero’, ou seja, os costumes, a tradi¢do, ovaherero. Havia uma
ambiguidade inerente em minha ideia de uma politica ovaherero, algo que me fazia
recordar as conclusdes de outro antropdlogo — cujo trabalho sobre as formas imaginadas
do Estado democréatico pds-apartheid no Kaoko é uma das poucas reflexfes sobre o
problema contemporaneo das autoridades tradicionais na Namibia, — que dizia que a
tradicdo serve as comunidades ovahereros como um tipo de maquina anti-politica,
destacando a segregacdo discursiva entre tradicdo e politica e enfatizando ser este um

instrumento de manipulagdo politica (Friedman 2005, p. 48).2

2 Um argumento desenvolvido a partir do trabalho de James Ferguson (1990), sobre o problema do
desenvolvimento, da despolitizacdo e da burocracia do poder no Lesotho sul-africano.
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Poucos dias depois, entrava no gabinete do Ministro do Home Affairs,
acompanhado por um parlamentar namibiano — importante politico e intelectual do pais
e omuherero ele mesmo, — para tentar, por fim, resolver questdes ainda pendentes do
meu novo visto (e aquela altura com um plano ja razoavelmente bem organizado para
chegar a Botsuana no mesmo dia e retornar com um visto de turista por outra parte da
fronteira alguns dias depois). Ap6s nossa breve e agradavel conversa, na qual me foi
dado todo o tempo necessario para terminar minha pesquisa, bastava-me apenas esperar
alguns minutos e meu passaporte estaria em méaos, assegurando-me mais 11 meses de
pesquisa. Ainda com aquele dialogo em mente, recebi meu passaporte e ja procurava
entre suas folhas o carimbo, a marca, a data... queria ver materializado, enfim, meu
direito de permanecer no pais e seguir em busca daquela ‘politica ovaherero’.
“Curioso”, pensei, “me deram um visto de trabalho”; e entre os rabiscos que ocupavam
duas folhas do pequeno livreto, descobri meu empregador: a Casa Real de Kambazembi,
cujo chefe é o lider tradicional reconhecido pelo governo em toda a regido
administrativa de Otjozondjupa, onde Okondjatu, Mureti e outros lideres se encontram e

onde parte de minha historia se desenvolve.

* % %

Esta tese € resultado destes tipos de didlogos e imponderaveis, situacdes
reveladoras das tensdes existentes entre percep¢des de politica e de tradicdo na préatica
das autoridades tradicionais ovahereros na Namibia. Tanto o dominio pela politica
quanto o prestigio pela tradicdo sdo formacGes relativamente recentes e, apesar de uma
forma de poder tradicional ter existido muito antes das mobilizacdes politicas que
operam na atualidade, a compreensao destas esferas de atuacao so pode ser acessada por
meio de suas histérias e da observacao de suas varias sobreposi¢oes, 0 que insistirei em
chamar de uma ‘politica ovaherero’, meu objeto de analise antropologica.

Com o proposito de descrever e analisar este processo, optei por averiguar estes
fendmenos tomando uma perspectiva historica que me permitira abordar tanto tradicéo
quanto politica desde varias perspectivas — inicialmente focando no surgimento dos
primeiros chefes e, em seguida, nos trajetos de distribuicdo do poder destes chefes. No
primeiro caso, estarei passando em revista historias relativamente bem conhecidas na

bibliografia sobre os ovahereros e seus chefes, atentando para elementos que, no
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entanto, sdo pouco explorados. Para entender a segunda parte, escolhi focar no
desenvolvimento de um universo politico particular que, durante o século passado, se
construiria em Okondjatu, assentamento historicamente situado as margens dos grandes
centros de poder e cuja esfera de acdo politica e tradicional hoje ultrapassa os limites
ndo apenas deste assentamento, mas de toda a regido que Ihe encapsula. Os personagens
destas historias, enfim, sdo varios tipos de ‘liderancas tradicionais’ que viveram e ainda

vivem da re-utilizacdo constante do prestigio da tradicdo e do dominio da politica.

I. Situado o problema: os vacuos etnogréaficos

Este € um estudo sobre autoridades tradicionais em comunidades ovahereros na
Namibia, sul do continente africano. Um traco marcante na historia destas comunidades
€ que no passado ndo havia ‘chefes’ ou ‘politica’, mas hoje, como concordam
ovahereros e namibianos em geral, ‘eles estdo por todos os lados’. Como eu a tomo
aqui, ela pode ser contata a partir de varias perspectivas. O sacerdote diante dos
ancestrais, 0 pai responsavel pela casa, o pastor em um posto avancado tocando o gado,
ou o chefe de uma regido, sdo todos, estritamente falando, ‘liderangas ovahereros’ e
dimensdes distintas de um mesmo fendmeno: a reproducdo e a distribuicdo da
autoridade. Parte de minha contribuicdo, assim, esta na apresentacdo dos ultimos
desenvolvimentos de uma histéria que ninguém sabe muito bem como comecou, mas
que tem sido atualizada ja ha algum tempo por missionarios, comerciantes, exploradores
e toda sorte de académicos.

Como eu o entendo, o tema do poder e da autoridade esta bem retratado na
literatura especifica sobre estas comunidades. Mesmo que raramente como 0 problema
central de andlise, o assunto ja foi apresentado de varias maneiras, partindo de
diferentes momentos histéricos e pretextos metodoldgicos e tedricos. Acredito, no
entanto, que estes trabalhos estiveram em grande medida preocupados com o que
normalmente dizemos ser a ‘reprodugdo’ — ou, no mesmo sentido, a ‘sobrevivéncia’ — da
‘sociedade ovaherero’, criando no processo alguns vacuos etnograficos, que descansam
entre a rotina de outras agendas de pesquisa, ‘4reas politicamente abertas’, cuja
descricdo seja talvez minha real contribuicéo.

Este vazio se acomoda nas fronteiras de um argumento muito bem conhecido na

historia ovaherero. Ele pode ser resumido — e, portanto, inevitavelmente simplificado —
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mais ou menos desta maneira: as comunidades ovahereros viviam no passado em
pequenos grupos autbnomos, sem um poder politico centralizado e sua subsisténcia e
grande parte da vida social se constituia na lida com o gado. Eles eram ‘pastoralistas’,
ndmades e viviam em pequenas aldeias organizadas pelo parentesco e sem nenhum tipo
de lider para além do ‘dono’ ou ‘pai’ da casa. No inicio do século XIX, com a crescente
influéncia de mercadores, missionarios e colonizadores europeus (alemaes e em seguida
sul-africanos), eles entraram em um acelerado processo de centralizacdo politica. Nestes
ciclos centripetos mais ou menos distinguiveis (primeiros exércitos, primeiros
convertidos, colonizacdo alemd, perda dos rebanhos, genocidio, colonizagdo sul-
africana e o mais recente Estado democratico namibiano) é que passamos a observar o
surgimento dos ‘grandes homens’ (ovahona), dos ‘chefes’ (ozombara; ozochifa), e da
propria ideia de ‘autoridade tradicional’ (ouhonapare). Juntos, estes conceitos passaram
a competir com outros, associados a autoridade oriunda dos principios de descendéncia,
senioridade e conhecimento ritual e cujos poderes foram em grande medida encobertos
ou encapsulados pelas novas manifestacdes. Este processo ndo apenas atraiu novas
concepcOes de autoridade, criando tipos de pessoas, posicdes e poderes que nao
existiam pouco mais de 200 anos atras; mas catalisou, neste ‘irresistivel’ movimento,
justamente a ‘resisténcia’ de simbolos e idiomas culturais, potencializando as
reinvencdes de um todo societario ovaherero.

Esta perspectiva, que toma a historia ovaherero pela historia de seus chefes, se
pretende ‘oficial’, e de longe parece ecoar o mantra colonial de que a historia € daqueles
que venceram (ou, neste caso, daqueles que perderam menos). Isto acontece, acredito,
porque os personagens dessas histdrias sdo aqueles que epitomizam o poder colonial e
sua versdo democratica. Eles sdo 0s que primeiro aceitaram a construcdo da missao
cristd; que primeiro trocaram gado por armas; que venderam 0s primeiros pedacos de
terra; e que em seguida lutaram e perderam suas vidas por querer té-los de volta. Eles
sdo, em ultima instancia, aqueles individuos que inicialmente se tornaram ‘grandes
homens’, chefes e headmen, e cujos descendentes sdo hoje reconhecidos pelo Estado
namibiano como os chefes das ‘autoridades tradicionais’ ovahereros. Um dos objetivos
desta tese é desvelar os processos pelos quais eles puderam ndo apenas tornar-se um
grupo a parte dos demais, as ‘pessoas comuns’ (ovandu uriri), mas convencer-nos de

que suas historias sdo ‘a’ historia ovaherero.
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As forgas que catalisaram esses processos séo contraditdrias, pois se por um lado
aqueles acontecimentos, catalisados pelo gradual encapsulamento colonial, seguem um
padrdo centripeto de rapida centralizacdo social, politica e econdmica; no decorrer
destes processos operam também forcas centrifugas que ndo apenas criam novas
unidades politicas, mas re-configuram e desafiam ‘o centro’. S3o nestas margens que
encontraremos o foco etnogréafico deste trabalho: os pastores que tocam o gado, 0s
irmdos mais novos, 0s irmaos da mée, os sobrinhos e 0s primos-cruzados; mas também
os under-headmen, os foremen e os conselheiros. Observar a criacdo destas relagcdes de
parentesco, sujeicdo e dependéncia entre pais e tios, filhos e sobrinhos, ‘grandes
homens’ e pastores, chefes e conselheiros ¢ essencial para entendermos como aqueles
homens puderam criar sua distingdo. Encontro o primeiro vacuo etnogréafico justamente
nos fluxos de um lado ao outro: sabe-se um tanto sobre os chefes, mas muito pouco
sobre aqueles que reproduzem sua autoridade nas fronteiras dos grandes centros de
poder.

Mas ‘a’ historia, tal como a conhecemos hoje, me faz pensar também em outro
vacuo, que ndo é analogo ao problema anterior, mas lhe sustenta. Este vazio esta
relacionado ao problema analitico desta tese, a ‘politica ovaherero’, que faz referéncia
aos mecanismos pelos quais as liderancas ovahereros puderam criar e manter as relacoes
de poder que Ihes pdem em movimento. Muitos argumentos, descri¢des e contribuicdes
historicas e etnograficas sdo encontradas que sugerem importantes aspectos desta
‘politica ovaherero’, mas estes esfor¢os estdo atrelados aquela narrativa sobre a
reproducdo do ‘todo’ social ovaherero, assim relegando poder e autoridade aos ‘grandes
acontecimentos * da histéria — ao colonialismo e a guerra, as mudancas econdmicas e,
ultimamente, ao Estado nacional. No entanto, em todos estes trabalhos, encontra-se um
insistente residuo, que apesar de generalizadamente reconhecido, foi renegado a um
verdadeiro vacuo institucional: o reconhecimento de que no passado (e normalmente
apenas la), os padrdes ovahereros de poder e autoridade eram baseados nos ideais do
parentesco e daquilo que hoje se diz ser ‘tradi¢do’, algo que, for¢adamente e pela
insisténcia académica, tem tornado-se sindbnimo de manipulacéo politica.

Minha tese, que de modo algum ignora o argumento histérico anterior, poderia
ser apresentada da seguinte maneira: nas fronteiras destas grandes narrativas, as

margens do poder central (da Casa, do colonialismo, do Estado nacional e da politica), a
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autoridade dos ‘grandes homens’ e chefes ¢ reproduzida e sedimentada por seus
intermediérios e através de um patrimonialismo orientado pela l6gica do pertencimento
e da dependéncia (na qual as mesmas forgcas que integram o sistema sdo aquelas que
ameacam sua existéncia). Eles sdo os pastores que cuidam do seu gado, mas que O
alocam também aos seus préprios familiares; sdo sacerdotes que ddo aos centros sua
legitimacdo ritual, mas que criam ao redor de si seu proprio séquito; e sdo também os
conselheiros tradicionais que governam as comunidades fronteiricas e reproduzem sua
propria autoridade através de um sistema semelhante, estabelecendo conselheiros nas
regides adjacentes ou tornando-se ‘chefes’ eles mesmos. Nestes contextos, observa-se
ndo apenas a imposi¢do das estruturas ‘politicas’ do dominio colonial e democratico,
mas também a difusdo dos principios basicos da autoridade ‘tradicional’ ovaherero. E
no fluxo entre estes dois eixos (chefes e conselheiros; tradicao e politica) e nos conflitos
e ambiguidades geradas na tentativa de ovahereros, colonizadores, politicos nacionais e
académicos de lidar com eles e interpreta-los enquanto recursos para adquirir, criar e

manter poder que esta tese encontra seu problema.

O que se fala sobre os ovahereros

Este trabalho esta em dialogo direto com a bibliografia sobre as comunidades
ovahereros em toda a regido sul do continente africano e é resultado ndo apenas de um
longo periodo de campo, mas de um processo de familiarizacdo e estudo de uma extensa
lista de publicacbes sobre sua histéria e organizacdo social. Suas principais
comunidades estdo historicamente distribuidas nas regides centrais e norte da Namibia,
sul de Angola, e oeste de Botsuana. Na bibliografia, o termo ‘ovaherero’ ¢ por vezes
usado generalizadamente como referéncia a outros grupos da regido, que mesmo
reconhecidos enquanto comunidades distintas compartilham uma mesma base
linguistica, o pertencimento a grupos matrilineares correlatos e uma tendéncia ao
reconhecimento simultaneo e/ou complementar das descendéncias patri- e matrilinear.
Aqui, meu foco estard nas historias daqueles distinguidos como os ‘ovahereros de fato’,

cuja lingua principal é o otjiherero e dos quais 0 modelo duplo de filiacdo € tido como

® Ovahimba, Ovazimba, Ovahakaona, Ovakuvale e outros, foram todos em algum momento englobados
pelo termo ovaherero. Destes, os primeiros sdo geralmente tidos como mais proximos, existindo aqui um
amplo campo de afirmac&o étnica e identidade social (Estermann 1981; Friedman, 2005, entre outros).
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protétipo, tendo despertado desde cedo o interesse de missionarios-etnélogos e
antropologos.

No inicio do século XIX, a imagem generalizada que essas comunidades tinham
no imaginario europeu era de uma tribo sdlida, em movimento e de contornos definidos,
que tinha no gado a fonte de sua organizacdo social: eles eram “um poderoso e lindo
povo negro, rico em incontaveis rebanhos” (apud Bollig & Gewald 2000, p. 8). Grande
parte do que foi escrito sobre a sociedade ovaherero pré-colonial até pelo menos as
primeiras décadas do século XX foi induzida por imagens deste tipo. No entanto, foi
Henrich Vedder, evangelista luterano da Rhenish Missionary Society (RMS), quem
inspirou a maioria dos estudos sobre os ovahereros até os idos da Ultima década do
século passado — continuando a fazer até hoje a despeito das criticas ao seu trabalho.

Um de seus focos era justamente o carater pastoril destas comunidades. Em seu
trabalho seminal, South West Africa in Early Times, originalmente publicado na
Alemanha em 1934 e trés anos depois traduzida ao inglés, Vedder cria a imagem de uma
‘tribo’ na qual o gado ndo era apenas central para a economia, mas também o alicerce de
sua visdo de mundo. Eles eram um “povo com gado” e as transformagdes sociais que
ocorreram em suas historias de constante migracoes estava relacionada a esta variavel:
“Por seu gado os ovahereros doavam seu corpo, tempo, poder e toda a sua vida”
(Vedder 1966b, p. 46). Sequindo esta tendéncia, o consenso geral entdo era que “para
entender a cultura ovaherero & necessario entender o papel que o gado tinha [no
passado] em todos os aspectos da vida destas pessoas” (Bridgan 1981, p. 17).*
Encontra-se, assim, uma quantidade relativamente grande de trabalhos que procuram
demonstrar como que, por exemplo, a perda de grande parte de seus rebanhos a partir da
década de 1830 e o concomitante processo de ‘re-pastoralizagdo’ ocorrido durante a
metade final daquele mesmo século, precederam também importantes desdobramentos
na organizacao socio-politica destas comunidades (Vedder 1966b; Esterhuyse 1968; e 0s
mais recentes Werner 1980, Krtiger 2008 e Henrichsen 1997, 2000).

Mas a organizacdo politica ovaherero é em grande medida mais complicada e
seus desdobramentos extrapolavam o tamanho dos rebanhos de seus chefes, pois como

disse também Bridgman, “mais ou menos antes de 1870 — ou seja, antes da influéncia

* Muitos autores apontam para a importancia do gado em uma cosmologia ovaherero (ver, por exemplo,

Silvester & Gewald 2003; van Rooyen 1984), além disso sua ‘contraparte’ econdmica esta bem retratada
em Werner (1980).
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dos brancos se tornar o fator determinante — a organizagdo sécio-politica ovaherero era
um complexo sistema de grupos paternos e maternos” (Bridgman 1981, p. 18). Um dos
temas centrais de interesse antropolégico no estudos sobre as comunidades ovahereros
foi este sistema de dupla descendéncia (Gibson 1956; Malan 1973; Medeiros 1981;
Schapera 1979, entre outros) e entendé-lo € um passo importante para a compreensdo de
uma ‘politica ovaherero’. Uma andlise da bibliografia existente, no entanto, apontara
para a submissao destas questdes a outras problematicas.

Os efeitos da dréastica guerra de 1904, entre ovahereros e colonizadores alemaes,
ocupa uma posicdo central na producdo académica sobre estas comunidades.
Inicialmente preocupados em descrever a perversidade da guerra, alguns estudiosos
deixaram de considerar a capacidade e eventual re-organizacdo da sociedade ovaherero.
“A guerra de fato levou a completa destruicdo da sociedade ovaherero tal como existia
anteriormente”, mas eles também “foram capazes de manter, re-estabelecer, transformar
¢ recriar sua propria identidade enquanto ovahereros” (Gewald 1999a, pp. 191-2).
Assim, enguanto muitos autores focavam na primeira sentenca, abordando o conflito a
partir de uma visdo dicotdmica entre onipotentes colonizadores vs. impotentes
colonizados, centro vs. periferia e negros vs. brancos (Drechsler 1966; Bridgman 1981;
Bley 1996), destacando ainda o impacto psicologico irreparavel da guerra sobre seus
descendentes (Poewe 1983), uma parte cada vez maior de trabalhos comecaria a
privilegiar antes os esfor¢os de ‘reconstrucao’ (Vivelo 1977; Hendrickson 1992; Hayes
et al. 1998; entre outros).

Foi no ambito destas reflexdes, que negavam o que Hendrickson (1992) chamou
de uma visdo miope da historia ovaherero — “uma fascinag¢do européia com a capacidade
européia de genocidio, uma fetichizacdo ocidental da guerra” (ibid., p. 471), — que
procurou-se mostrar 0s empréstimos, as negociacdes e as invenc¢es de uma comunidade
que, vivendo uma nova realidade social, se organizava também a partir de novos
elementos. Esta reestruturacdo, por sua vez, ndo era fruto do acaso ou de um unico
evento critico, mas de um longo processo de interacdo entre ovahereros, alemaes,
ingleses e outros grupos que viveram e dominaram a regiao.

Desta forma, tais estudos foram responsaveis pelo inicio de uma reparagédo
intelectual, ‘devolvendo’ as populagdes locais o que lhes havia sido roubado: acdo e

pensamento independentes (Gewald 1999a, p. 5). A perspectiva assumida era algo como
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um misto entre os estudos de mudanca social nas ciéncias sociais da segunda metade do
século passado que ressaltavam a apropriacio da subjugacdo e a ‘destribalizacio’>; e a
abordagem da resisténcia fisica e simbolica dos discursos pds-coloniais, destacando a
‘tradicionalizagdo’ dos instrumentos e das logicas de dominio ocidental e a criacdo de
um espaco criativo de poder frente as forcas coloniais.”

A partir de constantes re-interpretacdes do passado pré-colonial, esta ja ndo tdo
nova tendéncia gerou um numero grande de publicacbes, dentre as quais pode-se
identificar alguns temas gerais: novos desenvolvimentos sobre a importancia do gado na
constituicdo de uma identidade ovaherero (Almagor 1980; Henrichsen 2009); a criacao
de grupos de interesse, as ‘tropas’ ovahereros (Otruppe), organizadas a partir do idioma
militar alemé&o e sul-africano (Christopher 1983; Foster 2008; Hendrickson 2009; Prein
1994; Warnlof 1996; Werner 1990); o significado dos vestidos vitorianos usados pelas
mulheres ovahereros (Durham 1999; Hendrickson 1996); a reinterpretacdo do
cristianismo frente aos ancestrais como fonte de resisténcia colonial (Wallace 2003;
Kavari 2001; Castro 2008); os significados atribuidos a terra (Foster 2005; Silvester,
Wallace e Hayes 1998; Werner 2009; Henricksen 2010); a importancia da lingua,
musicas e tradicdes orais na criacdo e manutencdo de uma identidade ovaherero (Alnaes
1981 e 1989; Henrichsen 1999; Ohly 1987; Kavari 2002); e ainda a organizacdo de
certos eventos (i.e. comemoracdes culturais, funerais, etc.) como centrais na criacao de
vinculos de pertencimento (Bertout 2006; Durhan 2002; Castro 2009; Hendrickson
2009).

Além destes trabalhos, em geral mais especificos e interessados em reconstruir
este ou aquele aspecto dentro de um universo de relagdes mais amplo, outros autores
tentaram eleger, apesar dessas varias expressdes da ‘organizagdo social’ ovaherero, um
vinculo central e aglutinado a partir do qual esta nova unidade p6de se estruturar: os
desenvolvimentos econémicos, mirando uma vez mais a importancia do gado e da terra

(Werner 1998); uma abordagem politica a partir da histéria de herdis culturais

® Esta tendéncia, apesar de ndo encontrar na bibliografia especifica sobre os ovahereros um espaco
privilegiado de didlogo, enfatizam justamente o dilema entre continuidade e mudanca, um tépico comum
na antropologia interessada pelas comunidades africanas. Ver, entre outros, Balandier (1970 e 1976),
Bascom e Herskovits (1959), Gluckman (1963) e Mitchell (1956). Interessantemente, ou talvez
infortunadamente, pouco se fez para expor a ideologia intelectual ocidental por trés de tais esforcos
(Marfleet 1973), cujos maiores expoentes africanos foram a época Mafeje (1971) e Magubane (1971).

® Ver, nesse sentido, os trabalhos de Comaroff (1985), Comaroff e Comaroff (1991, 1993, 1997), Ranger
(1968a, 1968b, 1975, 1977), Hobsbawn e Ranger (1997) e também Fabian (1990).
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especificos (Gewald 1999a) ou das politicas partidarias durante a coloniza¢do sul-
africana (Ngavirue 1997); reflex6es de cunho ideoldgico (van Rooyen 1984); e também
analises sobre a importancia de ‘idiomas historicos’ (o militarismo alemao, os vestidos
vitorianos, as bandeiras e outras parafernalias ocidentais) na representagdo de uma
identidade ovaherero (Hendrickson 1992). Isto, sem falar nos grandes compéndios que,
em geral, apenas corroboram, em conjunto, uma visdo multifacetada da sociedade
ovaherero (Bollig e Gewald 2009; Hartmann et al. 1999; Hayes et al. 1998), e ainda o
recente trabalho de Wallace (2011), um cuidadoso esfor¢o, que levou dez anos para ser
completado e que apresenta uma revisao bibliografica valiosa para os estudos sobre a
Namibia, suas colonizacGes e suas comunidades autdctones.

Ao tomar em consideracdo estas e outras publicacdes encontro 0s VAcuos
etnograficos que nesta tese pretendo explorar. Eles estdo situados, como disse
anteriormente, nas ‘fronteiras internas’ das preocupac¢des académicas com a historia
ovaherero e ao explora-los estarei atentando alguns questionamentos centrais: Qual a
natureza da relacdo entre chefes e conselheiros? E ha conflitos entre eles no que tange a
disputa por uma Unica posicdo ou a distribuicdo do poder? Ou ainda, apds anos de
intervencdes coloniais e politicas onde estd a ‘tradicdo politica’ ovaherero? E que
‘tradi¢ao’ € essa? Serd, por fim, ao procurar respostas para estas questdes, equilibrando,
em certa medida, as descrigdes sobre o ‘centro’ e a ‘politica’, que encontraremos minha

propria unidade de anélise: a politica ovaherero.

I1. Entre a metrdpole e as margens

A histéria politico-cultural do continente africano abaixo do Saara acontece, em
grande medida, em situactes de fronteira. Igor Kopytoff (1987) faz do argumento uma
tese ao afirmar que a Africa é um ‘continente de fronteiras’, palco de movimentos
populacionais das mais variadas dimensdes — i.e as dispersdes sub-continentais bantu,
ou as migracOes e realocacdes que respectivamente precederam e protagonizaram a era
colonial. Esta permanente mobilidade acontecia por um niimero variado de ‘forcas’ que
ejetavam pequenos grupos de pessoas para as fronteiras internas de suas ‘sociedades
maduras’ (as ‘metropoles’), onde estas populagdes teriam enfrentado desde sempre o
problema da criacdo de novas ordens sociais nas periferias de suas metropoles — ali

mantendo-se como um grupo familiar, uma aldeia, um séquito, ou mais tarde tornando-
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se uma chefatura ou um reino. Kopytoff estd interessado, assim, na etnogénese das
sociedades africanas que, em sua maioria, teriam se formado em contextos
relativamente pouco dramaticos nas fronteiras internas as sociedades ja existentes.’

Estas situacOes e as fronteiras elas mesmas, ndo eram pré-requisitos naturais,
mas formacOes sdcio-politicas, parte da histéria local de uma regido e criadas por seus
‘homens de fronteira’, produtos de uma dindmica social tensa e fragmentaria. Nestes
contextos, dificilmente observamos uma cisdo permanente e instantanea das relagdes
entre a ‘metropole’ e os grupos de fronteira, sendo que a criagdo de novas ordens sociais
em areas politicamente definidas pela metropole como ‘terra de ninguém’ era
preconizada pelos conhecimentos adquiridos na metrdpole e constantemente
reproduzidos nas periferias destas ‘sociedades maduras’ — onde outros grupos também
eram encontrados, complexificando o processo. Assim, o0 movimento dos ‘homens de
fronteira’, expelidos para as margens por conflitos e acusagdes de todo tipo, ou atraidos
pela expectativa de recompensas socio-politicas, possui um carater historico-cultural de
continuidade e conservadorismo — o que Kopytoff também chamaria de ‘segmentagao-
como-replicagao’ (ibid., p. 27).8

Repete-se 0 processo uma, duas e outras varias vezes no curso da historia
daquelas populacdes e em ndo mais de dois mil anos tém-se uma ‘cultura bantu’,
espalhada por meio continente e cujos principios politicos estdo até hoje largamente
sustentados por uma ideologia condicionada a fronteira e aos desafios da criacdo de
novos centros socio-politicos — criando um padréo de continuidade entre a fronteira e a

metrépole, cada um deles processualmente reforcando o outro (ibid., p. 43). Exemplos

" Este espaco de contato, inovagdo e também continuidade, é onde Kopytoff desvela sua ‘fronteira interna
africana’ que “consiste em areas politicamente abertas, situadas entre sociedades organizadas, mas
‘internas’ as regides nas quais elas sdo encontradas — o que poderiamos chamar de uma ‘fronteira interna’
ou ‘intersticial’.” (Kopytoft 1987, p. 9).

® Disto decorrem os argumentos de Igor Kopytoff sobre uma ‘cultura-politica pan-africana’, apresentados
na introducdo escrita por ele ao The African Frontier (1987), volume de ensaios sobre o surgimento e
reproducdo das sociedades africanas abaixo do Saara, editado também por Kopytoff. Estd além do alcance
e interesse desta reflexdo uma reconstrugdo completa do desenvolvimento de seu modelo de analise que
ele afirma conjugar muito dos modelos previamente utilizados: “os efeitos de origem comum, difusdo,
semelhangas pela convergéncia, e uma relacdo funcional entre tragos culturais” (p. 15). Sua preocupagio
central ¢ a “histéria cultural africana, a cultura politica africana, e a funcdo que a fronteira teve em sua
formagao” (p. 8). Ao fim, tece-se uma importante critica a hipGtese da imobilidade do continente africano
abaixo do Saara até a chegada dos primeiros grupos de migrantes — seguidos dos primeiros comerciantes,
missionarios e colonizadores — e, a0 mesmo tempo, propdem-se um modelo de explicagdo e uma nova
hipotese para explicar convergéncias e divergéncias linguisticas, politicas e socio-culturais, entre aquelas
distintas sociedades. “As sociedades africanas que nos conhecemos,” ele arremata ao final, “ndo foram
geradas ‘no inicio’ mas como parte de um processo continuo e variado de interagdo e formagao social” (p.
78).
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como a expansao do império Zulu durante o reinado de Shaka (Gluckman 1963), que
catalisou a fuga de varios grupos em dire¢do as fronteiras internas da regido, ocorreram
de vérias formas na histéria do continente africano, mas ainda assim a causa mais
comum para estas migragdes parece ter sido antes “as menoS espetaculares, mas
constantes, disputas locais e pilhagens, envolvendo forcas bem menores e deslocando
grupos de pessoas bem menores” (ibid, p. 21). A historia das comunidades ovahereros,
cujos ancestrais comecaram a chegar ao noroeste da Namibia entre o século XVII e
XVIII, faz parte destas trajetorias e minha intencdo neste trabalho € atentar a elas a
partir da perspectiva de suas liderancas, mostrando como que neste fluxo entre a
metrépole e as margens, suas posicdes eram sedimentadas, ameagadas e constantemente

re-inventadas.

Ovahereros e suas fronteiras

Evidéncias linguisticas, que servem hoje para formular a hipdtese mais
conclusiva sobre a histéria de migracdo das comunidades ovahereros, sugerem que
falantes do idioma hoje padronizado como ‘otjiherero’ teriam vivido inicialmente no
litoral do Lago Malawi (incrustado entre as fronteiras do pais de mesmo nome, de
Mocambique e da Tanzénia), na regido dos grandes lagos africanos, de onde eles teriam
migrado pelo ‘limiar de Lunda’ — 0 Unico corredor desde o leste até o oeste africano
livre da tsé-tsé e, portanto, o trajeto mais seguro para comunidades pastoris.’ No longo
percurso — que desde a saida no centro-leste africano durante o seculo XVI levaria em
torno de dois séculos até a consolidacdo destas comunidades no noroeste namibiano — as
bases socio-culturais (e linguisticas) ovahereros foram gradualmente tornando-se
distintas em relacdo a outras formacdes sociais na regido, com quem eles até hoje

possuem interessantes semelhancas culturais.

® Wilhelm Méhlig (2000), um dos principais linguistas da &rea, afirma que os ovahereros possuem lacos
genéticos com cinco grupos de linguas orientais africanas, indicando dois deles como aqueles de maior
proximidade: Matumbi e Yao em uma regido que se estende desde o sul do Lago Malawi até o oceano
indico ao norte (que compreende uma extensdo do ‘cinturdo matrilinear’ africano (Herskovits 1924;
Richards 1965; Douglas 1969)) e Fipa-Mambwe, incluindo Bangubangu ao redor do Lago Tanganyiaka
(uma érea de grandes centros pastoris e de forte tendéncia patrilinear (Oberg 1969; Wagner 1969;
Richards 1969; Smith 1992)).

19 Existem claras semelhangas, particularmente no que tange as esferas de sociabilidade relacionadas &
distribuicdo e manutenc¢do da autoridade entre estas comunidades de fala otjiherero com grupos situados
ao redor do rio Zambezi (Estermann 1981) — como os ndembus (Turner 1957) e luvales (Sangambo 1984)
— e também com os nyanekas, no sudoeste angolano e os ovambos que viviam entre as fronteiras do
império portugués e os limites do controle alem&o na Namibia.
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Mapa 1. Namibia e suas fronteiras, com principais rios e cidades. Fonte: Namibia in the
Region © Sebastian Ballard, em Wallace (2011, p. xvii). (Redesenhado pelo autor).

Esta hipotese, defendida por Wilhelm Mohlig (2000) e que devido a escassez de
evidéncias arqueoldgicas sobre as areas destacadas ndo pode ser tomada como
conclusiva (Bollig & Gewald 2009, p. 14; Smith 2009; Frank 2009; Lenssen-Erz 2009;
Kinahan 2011), € reforcada ainda pela maioria das historias orais coletadas entre as
comunidades de fala otjiherero desde pelo menos o inicio do século passado e que
apontam a referida regido dos lagos e, alternativamente, os pantanos do rio Kavango,

em direcdo ao nordeste namibiano, como o local original destas comunidades. Alem
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disso, nas narrativas mitoldgicas contadas € comum a referéncia as comunidades
ovambos, no norte do pais e que no passado se estendiam por toda a regido entre as
latitudes 15° e 11°, na altura e entre o rio Kunene, em diregéo ao atlantico, e o Okavango
ao leste, em direcdo ao deserto do Kalahari.

Dentre aqueles que se estabeleceriam definitivamente no Kaoko, muitos
migrariam ainda mais ao sul, em direcdo as planicies altas da Namibia, um local
particularmente vantajoso para a criacdo do gado e para a agricultura — uma pratica, no
entanto, pouco frequente entre as populac6es ovahereros que, devido a sua transumancia
atrelada a lida com o gado, ndo chegaram a desenvolver nenhum tipo de sistema agrério
como seus vizinhos ovambos no norte. Neste fluxo constante de pequenas comunidades,
criou-se um cinturdo de assentamentos que logo fissionavam-se, dando origem a novas
aldeias e gradualmente adentrando porcbes do territorio ainda desconhecidas. Neste
processo, tem inicio uma gradual distingdo entre comunidades de fala otjiherero em toda
a regido: ovambanderus sdo aqueles que se estabeleceram nas margens das regides
arenosas do Kalahari, contornando-as até o Lago Ngami, na Botsuana'; ovahimbas,
aqueles que ‘ficaram para tras’, no extremo oeste namibiano (no Kaoko); e ovahereros,
0S que permaneceram nas regides centrais da Namibia, limitadas pela regido onde hoje
estd a capital Windhoek e entre os territorios ovambos no norte e as comunidades

khoisan ao sul.*?

1 Um trajeto que teria se iniciado na regi&o entre o Kunene e o Okavango, a0 mesmo tempo em que as
comunidades ovaherero migravam ao Kaoko (Sundermeier, s.d).

12 Definidas por variagdes ecoldgicas e distribuicio geografica, estas trés grandes divisées histéricas sédo
muitas vezes reconhecidas também como unidades politicas distintas que, no entanto, compartilham uma
mesma lingua, uma constante sobreposicdo de narrativas genealdgicas, o pertencimento aos mesmos
grupos matrilineares (omaanda) e patrilineares (otuzo), além de uma histéria recente comum. Estas
divisdes sdo, em grande medida, sustentadas e questionadas pela producéo académica em cada uma destas
‘regides’. No Kaoko, as comunidades ovahimbas compreendem até hoje a maior parte dos trabalhos
etnograficos (Bollig, 1997a, 1998, 2009; Crandall, 1992, 2000, 2009; Friedman, 2005; Gordon 1977,
Jacobsohn, 1988, 1990; Malan, 1973, Miescher & Henrichsen, 2000; van Warmelo, 1951; van Wolputte
2003, 2009; Warnlof, 1998, 2009). Ovahereros, cujas histdrias estdo atreladas as paisagens das regides
centrais da Namibia, despertaram em geral o interesse particular de missionarios, historiadores e alguns
poucos antropologos (Luttig 1933; Vedder 1966a, 1966b; Bridgman 1981; Poewe 1985; Werner 1980,
2009; Hendrickson 1992; Ngavirue 1997; Kriiger e Henrichsen 1998; Henrichsen 2009, 2010; Heywood
et al 1992; Gewald 1999a, 2000). Por fim, as comunidades ovambanderus em Botsuana e no leste
namibiano, foram em grande medida apresentadas também por trabalhos etnogréficos que ressaltam seu
desenvolvimento diferenciado (em relacdo aos mais ‘tradicionais’ ovahimbas e os mais ‘coloniais’
ovahereros), focando principalmente nas suas transformacgdes econémicas no didlogo com outros grupos
da regido (Gewald 2002, Manase 1999, Almagor 1980 & 1982; Sundermeier s.d; Pennington &
Harpending 1991). Para reflexdes sobre a fluidez destas categorias como identificadores étnicos ver:
Bleckmann (2012); Bollig (1998b); Bollig & Gewald (2009); Friedman (2004); Ohta (2009); e van
Wolputte (2003).
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Estermann (1981), comparando as fontes portuguesas e as informac6es coletadas
por ele mesmo nos trabalhos dos missionérios e etndlogos alemdes sobre estas
populacdes no centro-sul namibiano, afirma que os relatos sobre as migragdes
ovahereros estdo em geral restritos a uma Unica regido (e, portanto, sdo raramente
suficientes para elucubrar seriamente sobre estes trajetos de um local ao outro). No
entanto, dentro destas areas (tdo grandes como o ecumeno do Kunene, o centro-sul
namibiano ou a regido dos pantanos do Okavango) muitas trajetorias sdo indicadas que
destacam justamente o processo de criagdo de fronteiras que me interessa aqui: “Em
geral, suas informac@es estdo restritas a uma regido, e quando uma migracéo € indicada,
faz-se referéncia a um movimento desde um centro populacional até a periferia” (ibid,
p. 14).

Nestas periferias, ja sabemos, outros grupos eram encontrados. Este era o caso,
por exemplo, das comunidades khoisan, mas também de grupos ‘crioulos’, chamados
oorlam, os quais vindos do Cabo sul-africano na virada do seculo XVIII aliaram-se as
comunidades namas contra os entdo mais fortes ovahereros, estendendo mais tarde e
contundentemente sua influéncia por todo o territorio: sobre ovahereros, namas,
missionarios e mercadores europeus. Os dois ultimos, por sua vez, catalisariam as
transformacdes mais drasticas e permanentes nestas comunidades. Foi através deles que
ovahereros puderam mobilizar-se e trocar o gado que lhes havia restado das pilhagens
oorlam pelas armas e muni¢cdes européias — 0 que na década de 1860, foi essencial para
o fim do jugo oorlam e 0 comeco de uma era de grande enriquecimento e centralizacdo
politica nas comunidades ovahereros por todo o territdrio namibiano.

No decorrer destas dispersdes e aglomeragdes o termo ‘ovaherero’ foi
gradualmente sendo polido pelo trabalho de missionarios e europeus até tornar-se,
proximo a metade do século XIX, uma categoria para designar um grupo ‘singular’ de
pessoas, falantes de uma lingua e ‘portando’ uma cultura que guarda semelhancas com
tantas outras neste largo mundo bantu. Eles chegaram inicialmente as planicies altas da
Namibia, mas também adentravam as regides mais arenosas e desérticas do Omaheke e
do Kalahari (onde os ancestrais das comunidades ovambanderus viviam desde pelo
menos o seculo XVIII). Neste trajeto, seguindo o curso das por¢des secas dos tributarios
fluviais e através de uma extensa rede de pocos, eles gradualmente sedimentavam as

- insisténci ial — se transformaria na ‘terra dos
bases do que no futuro — e pela insisténcia colonial t f ‘t d
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ovahereros’. No decorrer dos anos e pela crescente apropriagdo colonial de porgdes cada
vez maiores do territdrio, esta ‘terra ovaherero’ seria ainda alienada (por alemdes,
ingleses e sul-africanos) das comunidades africanas, que foram entdo confinadas as
regides ainda mais periféricas, gerando novos movimentos de divergéncia e
convergéncia.

Okondjatu, o centro etnogréafico deste trabalho, surge em grande medida como
resultado destes fluxos. Isto acontece, no entanto, apds a sedimentacdo de varias
‘metrépoles’, chefes e chefaturas ovahereros. Minha intengdo, assim, serd averiguar
como que este assentamento e suas liderancas foram criados em referéncia a estes

centros, mantendo com eles importantes fluxos legitimadores.

I11. Entre Tradicéo e Politica

Varios elementos fazem da historia que conto um bom roteiro para ser analisado
por uma antropologia interessada nos processos politicos e nos percal¢gos do poder no
continente africano. Ela dialoga com outras culturas politicas do continente abaixo do
Saara. Permite, por seu carater de ‘longa-duracdo’, o acompanhamento sistematico da
infusdo de varios padrdes de governanca que catalisam sua narrativa e a complexificam
— 0 parentesco e a linhagem, o patrimonialismo, o colonialismo e o Estado pds-colonial.
Por fim, ela trata de um processo de formalizacdo de posicGes de autoridade em
comunidades que viveram como pequenos grupos autbnomos, sem estrutura de governo
centralizada e que por diferentes processos de incorporacdo, viram a emergéncia de
linhagens reais e chefaturas — 0 que nos remete, por sua vez, a problematica da histéria
de grupos ‘sem estado’ ¢ amorfos, aos seus processos de transformacao, bem como aos
dilemas de grupos cuja estrutura de governo possui contornos mais bem definidos (os
‘reinos’ ou as ‘sociedades com estado’).

De todas estas possibilidades, ficardo menos satisfeitos aqueles particularmente
preocupados com o0s desdobramentos causados pelo Estado independente e do
multipartidarismo em contextos africanos. O tema ndo sera ignorado, mas como estou
preocupado, acima de tudo, em pensar esses processos com a mesma profundidade
historica, genealdgica e ‘cultural’ pela qual ovahereros falam de tradicdo e politica (as
fontes do poder e da autoridade de seus chefes e conselheiros), esta tese termina

deixando em aberto para trabalhos futuros muitos questionamentos sobre essas
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questBes. Meu interesse estara voltado, sobretudo ao cruzamento de varios momentos
historicos, vizando mostrar ndo a ‘evolugdo’ da organizag¢do politica ovaherero de um
grau acéfalo as complexidades contemporaneas, mas justamente suas continuidades e 0s
varios elementos que formam hoje o pensamento politico ovaherero. Nesse sentido, o
que me parece mais interessante é que nestes varios niveis de analise, serdo oferecidos
elementos para que atentemos a esta historia desde uma perspectiva muito particular: a
de individuos em posicdo de autoridade (e ndo apenas ‘a’ ‘sociedade ovaherero’, o
colonialismo ou o Estado nacional).

Entre as comunidades ovahereros ndo existe um Unico termo que defina as suas
posicOes de lideranga. Sabe-se apenas que seus lideres ndo sdo ‘pessoas comuns’
(omundu uriri). Alguns sdo chamados omuhona (grande lider), orata/ohofomana
(conselheiro), ombara (rei) ou simplesmente ochifa (chefe). Tampouco séo considerados
‘comuns’ individuos cuja distingdo ¢ adquirida pela senioridade e/ou lideranca ritual,
aos quais ovahereros chamam de iho/tate (pai), ongundwe (irmdo da mée), iho omunene
(grande pai) ou ainda omupwe/omurangere (sacerdote). A primeira vista, poderiamos
separé-los em dois tipos distintos de autoridade: uma ‘politica’ ¢ a outra ‘tradicional’.
Aos primeiros, teriamos que conferir uma especializacdo que ndo apenas extrapola o
universo ‘tradicional’, mas que se origina fora dos limites da sociedade ovaherero (sao
termos e posi¢cdes adquiridos durante os Gltimos dois séculos, no ambito de distintas
manifestacdes coloniais e democraticas). Aos demais, em larga medida sustentados pelo
idioma do parentesco, reservariamos 0s ambitos mais cotidianos e familiares de
sociabilidade, distinguindo-os dos primeiros ndao apenas pelo limite de suas funcdes na
sociedade, mas por ocuparem-se com fendmenos e institui¢cbes de outra ordem.

Esta hipotese, no entanto, parece perder sua produtividade quando percebemos
que um ‘sacerdote’, que também ¢ ‘pai’, ¢ reconhecido ao mesmo tempo enquanto
‘chefe’ de alguma coisa, lugar, familia ou regido; ou no mesmo sentido, quando o
Estado faz coro aos argumentos ovahereros e sustenta que um ‘chefe’ ¢, antes de tudo,
um ‘pai’. O problema ja ¢ classico na antropologia inspirada por contextos africanos e

encontra expressao ndo apenas no ambito das reflexdes sobre o impacto dos governos
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coloniais nos ‘sistemas politicos africanos’, mas também em andlises focadas antes em
funcdo do que em mudanca social.™

Os trabalhos de Evans-Pritchard sobre a sociedade nuer € exemplar. Em Os Nuer
(2002), somos convencidos pelo autor de que este povo, que ndo possui lei ou governo,
reconhece um lider politico que apesar do que poderiamos supor, ndo é detentor de
grande autoridade. Chamamos de ‘chefe da pele de leopardo’ o sorridente homem que
encontramos fotografado no livro (ibid., p. 231). Em seu Nuer Religion (1956), no
entanto, aprendemos que 0s nuer possuem um sistema de ideias e praticas particulares
que deveriamos chamar ‘religido’ e que encontram expressao em oracdes € sacrificios.
Quando comecamos a aprender sobre o individuo responsavel pelas ‘cerimdnias
religiosas’ encontramos aquele mesmo chefe, agora com semblante mais sério, e
chamado o ‘sacerdote da pele de leopardo’ (ibid., p. 291).* As fungdes daquele homem
sdo contextuais e ndo seria surpresa se 0 descobrissemos em outro momento, vestindo
roupas ocidentais, mas dessa vez chamado de ‘chefe da roupa’ — como os Nuer se
referiam aqueles dentre eles que eram os ‘chefes do governo’ (ibid., p. 191).

Mas quem era aquele homem? Me pergunto ao olhar para as duas fotografias.
Qual a sua histéria? Em Os Nuer, ele tem uma lanca na mao e exerce um poder politico;
em Nuer Religion, ele segura um recipiente que podemos sendo elucubrar sobre o que
seja e sua funcdo é ritual. Mas, de fato, o que tem o0 kuaar (o chefe na ‘politica’ e
também o sacerdote na ‘religidao’) alem de sua pele de leopardo? De onde vem sua
distincdo? O caso ovaherero a ser apresentado nesta tese parte inicialmente de perguntas
muito semelhantes e minhas respostas pretendem explorar as narrativas de individuos
particulares, que se dizem chefes, e continuamente argumentam e defendem a extensao
(ou difuséo) de suas relacbes de poder em vérias esferas e momentos distintos de suas
vidas. Eles sdo chefes e conselheiros reconhecidos pelo estado namibiano, que
sustentam suas posi¢cdes junto as suas comunidades a partir de idiomas tradicionais (da

familia, do parentesco, do casamento, etc.); mas sdo também pais e sacerdotes, que se

3 Em African Political System (Fortes & Evans-Pritchard, 1969), o problema da ‘influéncia européia’ ja
era reconhecido — mesmo que a maioria dos trabalhos ali expostos privilegie uma apresentacdo mais
sincronica dos dados.

14 Evans-Pritchard, talvez mais do que todos nés, estava ciente de seu método. E talvez com ingénua
perspicacia que ele reconhece isto e afirma em uma nota de rodapé que “em um livro sobre a religido nuer
eu sinto que o termo usado [sacerdote] deveria indicar melhor seu carater religioso.” (1956, p. 190).
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dizem chefes e lutam pelo seu reconhecimento formal junto as administragdes coloniais
e ao Estado nacional.

H&, no entanto, uma pergunta que antecede as demais, pois diferentemente do
chefe nuer, as liderancas ovahereros ndo possuem uma pele de leopardo ou algo que
lhes seja particularmente distinguivel de qualquer outro omuherero. Suas historias,
assim, mostram justamente um processo de criagdo e busca por uma distingdo, por um
‘fazer-se a parte’ dos demais. Este processo ¢ tratado, em maior ou menor grau, em
grande parte da bibliografia, mas isto acontece de maneira enviesada, enfatizando o que
se diz ser ‘politica’ e com frequéncia relegando ‘tradi¢do’ a uma verdadeira penumbra

intelectual.

Ovahereros e sua(s) politica(s)

Como disse no inicio, um dos tracos marcantes da historia ovaherero é que eles
ndo possuiam uma organizacdo politica formalizada e no passado poder e autoridade
fluiam pelo restrito grupo de parentes que viviam proximos uns dos outros. A dupla
descendéncia, nestes ‘tempos de tradicdao’, era essencial por munir o “dono da casa”,
como ovahereros se referem ao lider e pai de uma familia, com a base econémica e
ritual (mas nem politica ou juridica) de suas posicdes de autoridade — o primeiro
garantido pela heranca matrilinear do gado, o segundo pelas patrilinhagens. Em sua
maioria, todos os trabalhos citados anteriormente reconhecem isto repetindo-se a si
mesmos e sustentados pelos escritos de missionarios alemées a partir do seculo XIX e
em trabalhos académicos escritos até a década de 1960. *°

Supdem-se que uma ‘organizacdo politica’ ovaherero comegou a ser moldada a
partir da segunda metade do século XIX, com a influéncia das rotas comerciais e 0
enriquecimento desproporcional de alguns poucos homens.’® Assim, o foco dos
trabalhos citados até aqui esta comumente atrelado aos desenvolvimentos politicos de

algumas poucas patrilinhagens e ao papel que comerciantes, missionarios, colonizadores

1> Principalmente os trabalhos de Luttig (1933), sobre a organizacéo religiosa e social ovaherero; Gibson
(1956 e, em menor medida, 1952), sobre a dupla-descendéncia ovahereo; Vedder (1966a, 1966b), sobre a
historia destas comunidades na regido até a década de 1930; e Schapera (1979 [1945]), em suas ‘notas’
sobre algumas genealogias (as dos chefes) ovahereros.

16 Sobre este periodo, as principais referéncias sio a dissertacdo de Werner (1980), que analisa 0s meios
de producdo ovaherero no periodo pré-colonial (ca. 1870), dando particular atencdo ao surgimento das
primeiras chefaturas; e o trabalho de Gewald (1999a), sobre a histéria socio-politica destas comunidades,
passando pelo periodo alemdo (1884-1914), até 1923, as vésperas da criacdo das reservas nativas pela
administragdo sul-africana.
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e os partidos politicos tiveram na sedimentacdo de unidades politicas mais centralizadas.
Além disso, na maioria deles, uma ‘maneira ovaherero’ de criar relagdes de poder €
tratada apenas de maneira ideal, comumente relegada ao passado, e de dificil fusdo com
o presente.’” A maior preocupacio, como ja disse, estd na reproducio da ‘sociedade
ovaherero’ e na eleicdo de alguns elementos como principais objetos de reflexdo
intelectual, sem os quais essa ‘unidade social’ ndo poderia existir. Assim, bois, vacas,
armas, bandeiras e outros fatores sdo escolhidos como centrais na constituicdo de uma
sociedade, uma cosmologia ou identidade ovaherero, sendo que os idiomas e as praticas
do poder ovaherero estariam condicionados aqueles espagcos. Um dos resultados disto é
uma pouco produtiva separacdo metodoldgica, analitica e histérica entre os ideais
tradicionais e politicos do poder ovaherero, além de uma concomitante e incdmoda
‘preferéncia’ pelos ultimos.™®

O que encontramos nestes trabalhos, no entanto, ndo é simplesmente a negacéo
de elementos reconhecidos como ‘tradicionais’ em detrimento de analises focadas nas
formas contemporéneas do poder ovaherero — que, como em um acordo tacito, séo
vistas como inevitavelmente politicas, coloniais ou partidarias. Acho de fato
problematica a descrenca, hoje generalizada, na produtividade analitica dos ideais

‘tradicionais’ do pensamento politico e social ovaherero, impondo ao sistema de dupla

7 Neste caso, outros dois trabalhos sdo referéncias importantes: Vivelo (1977), que fala sobre as
comunidades ovahereros em Botsuana; e Hendrickson (1992), que busca desvelar os ‘idiomas historicos
de representacdo de identidade’ ovaherero. Ambos tém seu foco nos contextos contemporaneas as suas
pesquisas. O primeiro quer demonstrar como que as mudangas econdmicas promovidas pelo colonialismo
e 0 Estado nacional (Botsuana se tornou independente em 1966) determinaram o ‘desaparecimento’ dos
idiomas ‘tradicionais’ (heranca, descendéncia, ancestrais, etc.) como mecanismos para legitimar uma
posicdo de autoridade (o que o autor supde acontecer apenas através da adaptacdo das liderangas locais
aos sistemas politicos exdgenos). A segunda segue um trajeto relativamente semelhante e pretende
demonstrar, entre outras coisas, como que os padrdes de autoridade ovaherero séo construidos ao redor de
individuos singulares que usaram os idiomas, as roupas e o0s instrumentos da cultura do opressor para
sedimentar sua autoridade como ‘liderangas ovahereros’.

'8 Uma abordagem relativamente diferenciada é encontrada em trabalhos que focam no extremo noroeste
namibiano, na regido do Kaoko, que foi antropologicamente privilegiada como um ‘local de tradi¢do’ e na
qual o problema da ‘politica’ colonial e democratica passa diretamente pelo dilema da etnicidade e os
limites da demarcagdo entre os mais ‘tradicionais’ ovahimba e os mais ‘coloniais’ ovahereros. Ao que me
consta, o trabalho de Warnl6f (1998), que investiga as maneiras pelas quais, dentro de uma ‘regido
politica’ particular do Kaoko, emergem vérias liderangas que sustentam suas legitimidades em diferentes
esferas de dominacéo, € o Unico a tratar diretamente sobre o problema da criacdo de relagdes de poder em
comunidades de fala otjiherero. Sua narrativa, no entanto, termina na independéncia do pais, em 1990, e
esta focada nas trajetdrias de uma Unica patrilinhagem — cujos lideres sdo hoje conselheiros dos outros
dois chefes da regido. S&o aos trabalhos de Friedman (2004, 2005), sobre o imaginario do Estado ‘pos-
apartheid’ e, em menor medida, Bleckmann (2012), sobre as performances do passado e da identidade no
sul do Kaoko, que encontramos reflexdes mais contemporaneas sobre essas comunidades no Kaoko e suas
mobiliza¢des politicas.
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descendéncia, aos cléds e aos ancestrais uma posi¢do marginal em seus trabalhos: eles
sdo aquilo que se transformou e estd morrendo. Mas 0 que me parece mais intrigante,
algo que encontra nesta tese suas primeiras formulacGes, é a constante sujeicdo destas
questBes as problematicas e ao ‘fascinio’ (para usar a expressao de Hendrickson) com os
elementos e a l6gica da cultura ocidental — algo que esta diretamente relacionado as
poucas informagdes ‘tradicionais’ que temos sobre suas liderancas hoje. Em uma analise
geral da literatura disponivel percebe-se que faltam estudos contemporaneos mais
aprofundados sobre estas questfes, sem as quais tem-se perdido metade do que ao
menos se diz ser duplo nesta complexa ‘politica ovaherero’.

No entanto, inspirados pelas descricdes de Henrich Vedder (1966a, 1966b),
todos parecem ainda concordar com Bridgman (1981, p. 18) quando ele diz que “a
organizagao politica dos ovahereros ¢ em grande medida mais complicada” do que
pensamos. O autor chamava a atencdo para 0 complexo arranjo entre grupos
patrilineares e matrilineares, mas a natureza de seu trabalho (sobre a guerra entre
ovahereros e alemaes) parece ter lhe impedido de levar seu argumento adiante. Ja na
década de 1990, Hendrickson (1992) afirma que seu proprio esforco em entender a
relacdo entre os ideais do parentesco ovaherero com a construcdo da autoridade esteve
limitada a algumas poucas observacbes de fendmenos contemporéneos sob a luz de
trabalhos escritos no maximo trés décadas antes — apontando para a necessidade de
descricGes contemporaneas sobre estas questdes para que possamos adquirir um melhor
entendimento dos processos politicos nessas comunidades (ibid., p. 263; 348). O mesmo
acontece no mais recente trabalho de Friedman (2004), que, ap0s destacar a necessidade
de mais pesquisas sobre as implicagdes contemporaneas da dupla descendéncia
ovaherero, termina sua tese proclamando “o estado na Namibia como um dos ancestrais
patrilineares da Kaokoland” (ibid., p. 263).

Ao ler estas e outras novas e antigas publicacdes sobre as liderancas e a
‘organizagdo politica’ ovaherero, tem-Se a impressdo de que em se tratando da logica
ovaherero de pensar o poder e a autoridade, fala-se ainda de um territorio relativamente
desconhecido. Isto acontece, segue meu argumento sobre os vacuos etnograficos, nao
apenas pelo fato de ndo possuirmos uma analise contemporanea sobre o parentesco
ovaherero, mas antes de tudo por ndo sabermos o que fazer com ele hoje. O resultado

disso, ao fim, sdo andlises, que se pretendem holisticas e conclusivas, sobre realidades
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das quais admite-se conhecer apenas parcialmente. Hendrickson (1992), por exemplo,
apos reconhecer ndo apenas o limite de nosso entendimento sobre a esfera de influéncia
tradicional, mas a necessidade de entendé-la melhor para compreendermos de fato os
processos politicos destas comunidades, conclui seu estudo com o que acredito ser uma
afirmacdo autoritaria, que desassocia ‘tradicdo’ e ‘politica’ e estd enviesada por apenas
‘um lado’ da historia: “o que esta faltando aos ovahereros”, ela afirma, “¢ uma ideologia
da autoridade que possa coordenar as relagdes hierarquicas entre grupos de linhagem e
os individuos que os lideram;” os ovahereros, ela continua, ndo possuem nenhuma
“ideia compartilhada em relagdo a associacdo da autoridade com posigdes politicas”
(ibid., pp. 381-2). *°

Esta tese ndo é sobre parentesco, nem mesmo sobre politica e dupla
descendéncia, mas entre meus préoprios dados e os detritos das narrativas hegemdnicas
encontradas na bibliografia tenho a intengdo de comecar aqui um processo, que acredito
ser longo: o de reparar a importante contribuicdo que parentesco, dupla descendéncia e
tantos outros residuos ‘tradicionais’ tiveram na construgao de uma cultura politica
ovaherero, que descansa nos intersticios de muitos destes trabalhos, sendo
consistentemente ofuscada pela insisténcia em ver ‘tradigdo’ desde a ‘metropole’ (onde
estdo os chefes, o poder colonial, o Estado democratico e a politica), mas quase nunca
da perspectiva oposta. Acredito ser necessario, assim, ndo apenas reconhecer a
existéncia destes vacuos, mas viajar até essas fronteiras, para que junto dos legados da
‘metrépole’, seja possivel equilibrar nosso conhecimento e analise tanto com aquilo que
chamo ‘tradi¢do’ quanto com o que tem sido reconhecido como ‘politica’.

Na tentativa de contribuir de alguma forma para este ainda pouco explorado
espaco de sociabilidade, minha intencdo sera justamente observar os fluxos entre um e
outro, suas manifestacdes em varios e distintos espacos de disputa e negociacdo e as
maneiras pelas quais poder e autoridade sdo criados e reproduzidos pelas liderancas

ovahereros. Algumas perguntas vém a mente: qual a importancia do prestigio tradicional

19 Causa incomodo também os comentarios de Friedman (2005) sobre o trabalho politico que histéria e
tradicdo fizeram & favor do poder (ibid., p. 49). O autor, surpreso com a rejeicdo ovaherero ao que lhe
parecia obvio, isto é, “a natureza politica da lideranca tradicional” (ibid., p. 47), toma o sentido oposto do
que espero mostrar nesta tese, pois ao invés de tentar entender a ideia de ‘politica’ e ‘tradi¢do’, seus
conteudos e sua transformagdo em argumentos culturalmente aceitos, ele acaba por corroborar tanto uma
visio materialista de ‘politica’, evitando entendé-la em sua complexidade, como uma visdo (de-)
politizada da ‘tradigdo’ — evitando com isso pensar, entre outras coisas, no trabalho feito pela prépria
politica em favor do poder tradicional e no carater dual (duplo) e ambiguo do poder ovaherero.
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das liderancas ovahereros hoje? O que ovahereros reconhecem como tradicdo? Como
ela se constroi em referéncia ao parentesco, aos clés e aos ancestrais? A tradicdo é um
instrumento politico ou a politica também é importante para sedimentar a autoridade

tradicional dos chefes do passado?

IV. Unidade de analise: a ‘politica ovaherero’ e suas inspiracoes

Quando cheguei a Namibia para iniciar esta pesquisa doutoral, a questdo mais
elementar de meu projeto era explorar a construcdo de relagdes de poder em
comunidades ovahereros a partir do estudo de seus espacos de exercicio e distribuicdo
de autoridade. Eu estava interessado no que chamarei algumas vezes nessa tese de
‘sociabilidade do poder’: as maneiras pelas quais relagdes de poder sdo criadas,
mantidas e reproduzias. Com isso, quis retirar o peso simbolico do poder para averiguar
ndo seus significados, mas seu carater inevitavelmente pratico e imprevisivel: ele
acontece na acdo, é processual e contextual. Para fazer isso teria que investigar tanto as
dimensdes mais formalizadas do poder dos chefes ovahereros, legitimadas pelas
administracdes coloniais e pelo moderno Estado democratico namibiano, como 0s
universos de mobilizacdo de poder dentro de suas comunidades, prestando atencdo nas
relacdes entre os chefes, nas suas rivalidades e na prerrogativa ‘tradicional’ e ‘politica’
de suas posigdes frente as ‘pessoas comuns’. O esforco inicial seria entdo de mapear
essas dimensdes em busca das conexdes existentes entre elas, as quais encaminhariam a
compreensao de uma ‘politica ovaherero’.

Por politica, abstrai de um bem conhecido estudo sobre o papel do ‘costume’ em
comunidades hausas, em contextos urbanos iorubas na Nigéria, a ideia de que ela seria
“os processos envolvidos na distribuicao, exercicio e luta pelo poder dentro de uma
unidade social” (Cohen, A. 1969, p. 5), uma nocdo que me parece generalizada o
bastante para abarcar tanto as esferas coloniais/estatais como os ‘costumes’, ¢ que ao
ndo se limitar a eles é ampla o suficiente para permitir em uma unica unidade de analise
0s varios niveis etnograficos investigados, admitindo, o que € mais, suas

sobreposicdes.?

% Fica claro de antemio que ndo estou preocupado com a definigio antropolégica de ‘politica’ (Easton
1959) e muito menos com suas tipologias (Fortes e Evans-Pritchard 1969). Meu foco, antes, estara em
entender um sistema particular e ndo apenas chamar a atengdo para sua existéncia — o que acredito ser
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Existiam pelo menos dois niveis de andlise a serem investigados no trabalho que
me propunha fazer. De um lado o estado burocratico e democratico que desde a
independéncia do pais, em 1990, procura legislar e regulamentar a existéncia de
‘autoridades tradicionais’ sob o falso (porque em grande medida ndo concretizado)
pretexto da ‘destribaliza¢do’ e ‘unido nacional’ — algo que durante a pesquisa foi
problematizado levando em consideracdo os esforcos coloniais que visavam fins
relativamente semelhantes. Do outro lado, encontraria as comunidades ovahereros,
idealmente organizadas ao redor dos idiomas historicos do parentesco e de tipos menos
formalizados de filiagdo. N&o me escapava o fato de que estas sé@o duas unidades sociais
fluidas que, mesmo que idealmente organizadas de maneiras distintas, comunicam-se e
influenciam-se mutuamente.”* Considerava inclusive um terceiro nivel de analise,
também abstraido do trabalho Abner Cohen (1993), no qual teria que averiguar a
interconexao dinamica entre ‘formacgdes culturais’ e ‘formagdes politicas’, o que Cohen
chamou de ‘masquerade politics’, a articulagdo politica em termos culturais ndo-
politicos (ibid., p. ix, 106).

Em campo isto me permitiu observar e viver a experiéncia de pesquisa entre as
liderancas ovahereros (e construir esta tese, em ultima medida) sem me preocupar
exclusivamente com os ideais weberianos que relacionam politica a calcificacdo
formalizada (em ‘unides’ ou ‘instituicdes’) da dominagdo de um individuo/grupo de
individuos — os quais tiveram a seu favor as ‘probabilidades’ “de impor a propria
vontade numa relagdo social”, “encontrar obediéncia” junto a outros individuos e
submeté-los a uma ‘associagdo de dominag¢do’ (Weber 2004, pp. 33-4). Um
desdobramento importante disto, algo que parece anacrénico ressaltar passadas tantas
‘revolucdes’ em nossa disciplina, mas que dado o proprio titulo desta tese (talvez ele
mesmo anacrdnico) se faz importante comentar, € que meu interesse ndo era encontrar
“0 aspecto da organizagdo total que esta voltado para o controle e a regulacdo do uso da
forca fisica” (Radcliffe-Brown 1969, p. xxiii), tampouco um ‘sistema politico’ ¢ os
‘papéis sociais’ ou as ‘leis reguladoras’ que existem para manté-lo em equilibrio

(Gluckman 1963).

ainda assim um ‘bom comeg¢o’, como diria Cohen, R. (1965, p. 122), com o qual langar as bases para
reflexdes futuras de cunho comparativo e generalizante.

21 Como veremos durante a tese, ndo importa qudo formalizado seja o estado colonial ou democratico,
suas deliberacdes e imposi¢cBes ndo sdo muito menos escorregadias e manipuldveis do que as do
‘parentesco ovaherero’.
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Minha inten¢do foi antes averiguar como uma ‘politica ovaherero’ — uma
maneira ovaherero de criar e manter relagcbes de poder — se manifestava no intercalar
daquelas dimensdes frouxamente distinguidas como ‘politica’ e ‘tradicdo’. As tensoes,
relacbes complementarias e sobreposi¢des entre os dois parecem se tornar mais ou
menos aparentes a depender da unidade de analise escolhida: i.e. encontravam-se chefes
e reis para falar de uma unidade politica (Fortes & Evans-Pritchard, 1969); pais e
irmdos da mée para explicar um sistema de parentesco (Radcliffe-Brown & Forde,
1965); e sacerdotes, feiticeiros e ancestrais para falar de sistemas de pensamento (Fortes
& Dieterlen 1965). % Minha opgo, assim, foi buscar por uma unidade analitica que nao
ignora nenhum dos niveis listados acima e que, ‘testada’ em campo, causou reagdes das
mais variadas — ora acusando seu carater ambiguo e negando suas sobreposicdes, ora
impondo-se como uma ‘cultura politica’ que se faz em um fluxo constante entre tradigdo

e politica.

Inspiracdes etnograficas: poder e conflito

Como fica aparente nas reflexdes elaboradas nesta introducéo, existem muitas
maneiras pelas quais fendbmenos de ordem politica podem ser investigados. Este
trabalho pretende invoca-los desde diferentes perspectivas (i.e. as expectativas do
parentesco ovaherero, as esferas reguladoras da administracdo colonial e do Estado
nacional, o universo das politicas partidarias, etc.) e concorda com Ronald Cohen
(1969, p. 23) ao acreditar que as relacGes de poder e autoridade sdo de certa forma
‘inerentes’ ao que ele chama, no singular, de uma ‘antropologia politica’.

Ao pensar o poder nas estruturas sociais africanas algumas problematicas vém a
tona que me servem de inspiracao para este trabalho. Uma breve analise da bibliografia
‘africanista’ sobre estas questdes aponta para o fato de que o poder transcende as
estruturas fisicas do visivel e do palpavel. Trajano Filho (1994) destaca com
propriedade que em contextos africanos, “além de transitivo, de relativamente
indiferenciado e de ambiguo, o poder estd intimamente relacionado ao conhecimento”
(ibid., p. 15). Em todos estes ambitos, ‘poder’ se manifesta comumente naquilo que nao

pode ser outorgado: a senioridade, a habilidade de impor sua vontade a outros, a

22 Para citar apenas o conjunto das trés obras publicadas pelo International African Institute e que
tornaram-se desde suas publicagBes um marco no desenvolvimento da antropologia africanista.
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capacidade de fazer o bem e 0 mal, o conhecimento de segredos.?® Ele se torna, assim,
uma substancia ou se quer isso, forcando o etndgrafo a penséa-lo a partir daquilo que
produz quando institucionalizado: a autoridade.

E isto que sugere o tsav, a metafora tiv para pensar o poder, e que Bohannan
(1958) afirma ser uma substancia que cresce no coracdo das pessoas, sendo reconhecida
em qualquer pessoa que tenha uma habilidade bem desenvolvida, uma posi¢do formal
de autoridade ou em uma pessoa que esteja avancada em idade (ibid., p. 3-4). Assim, tal
como aprendemos também com a feiticaria azande (Evans-Pritchard 2005), o poder sé é
‘conhecido’ na experiéncia. E por desenvolverem determinadas habilidades que um
homem se torna mbatsav, um ‘homem de poder’ (ibid., p. 5). Esta habilidade, por sua
vez, ndo é adquirida de uma geracao anterior, mas antes ‘aumentada’ por um individuo
atraves tanto de manipulagdes positivas de suas relagcdes sociais, como atraves da
canibalizacdo do tsav de outras pessoas. O que vemos aqui, no tsav e ainda em outros
casos, € que as maneiras de experimentar o poder, de agir politicamente, sdo também as
maneiras de perceber o préprio poder, de constatar sua existéncia (i.e. a longevidade; a
formalizacdo do cargo colonial; as obrigacfes de uma parentela ao seu lider; etc.).

Abner Cohen (1981), ao debrucar-se sobre o problema da institucionalizacéo e
articulacdo do poder em uma elite crioula de Serra Leoa, apresenta uma distin¢do entre
a expressdo do poder e o poder propriamente dito a partir da analise do que ele chama a
‘mistificacdo do poder’, um instrumento que lhe permitiria resolver as contradicdes
entre ‘fungdes universais’ ¢ ‘interesses particulares’ daquela elite (ibid., p. 216-7). Seu
método, se assim posso chamar, se sustenta em uma critica ao poder visto como uma
entidade que extrapola os agentes mesmos, as pessoas em posicdes de autoridade. O
poder, ele afirma, “ndo pode ser visto como uma entidade... ele esta em todos os lugares
encravado em relacGes interpessoais e intergrupais e é, portanto, sempre mistificado no
processo.” (ibid., p. 10).

O método a ser apresentado neste trabalho parte de uma premissa similar,
amplamente sustentada por outras etnografias do continente africano, de que o ‘poder’

(e, assim, também ‘autoridade’) s6 existe enquanto agdo. Ele deve ser manifesto,

% E isso que apontam, por exemplo, as relagdes entre vivos e mortos (Kopytoff 1971); a proximidade
entre as esferas religiosas e politicas (Ellis e Haar 2004); a ideia de que o ‘mesmo’ poder possa ser ora
benéfico, ora maléfico (Bohannan 1958; Wright 1989); bem como o processo de aprendizado de um
conhecimento especifico no caso dos grupos etérios (Eisenstadt 1954; Hamer 1970; Wilson 1965) e das
sociedades secretas (Little 1965; MacCormack 1979).
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factual, para que se torne um objeto de analise antropologica. “O que é o poder?” deixa,
assim, de ser a pergunta essencial, a qual deveria ser substituida por um bem mais
produtivo “Como o poder ¢ revelado?”. Johannes Fabian (1990), ap6és um longo
processo de busca pelos significados do poder no Zaire, afirma que o poder “existe
apenas na medida em que ele ¢é revelado e provado, ou seja, mediado” (ibid., 281). Ele
ndo € uma atributo estatico (ibid., p. 66) e ndo se permite prender em simbolos e
representacoes. Assim, se ele é esquivo, como bem destacou Abner Cohen (1981), ndo €
apenas porque ele esta articulado em padr@es e atividades simbdlicas diversas (ibid., p.
17), mas porque ele se faz na acdo — que, por si sO, pressupdem indefinicdes e
imponderaveis.

Talvez dai encontrarmos a insisténcia no ‘conflito’, como no classico exemplo
ndembu (Turner 1996), como um locus privilegiado para a observagdo antropologica
sobre estas questdes. Isto ocorre, segue a inspiracdo etnografica, no plano de
manifestacOes extra-cotidianas, de rituais e cerimdnias particulares que pretendem
‘resolver’ o conflito. Turner estava interessado em revelar os mecanismos utilizados
para reduzir, excluir ou resolver um conflito (ibid., p. 89) e sua preocupacdo com a
manutencdo do todo social ndembu era correlata a preocupacdo dos estudos sobre os
reinos africanos que, como no caso zulu apresentado por Gluckman (1963), salientavam
a manutencdo do equilibrio do sistema politico. Como disse anteriormente, meu foco
aqui ndo esta na descricdo de um ‘sistema politico’ e muito menos na busca por
equilibrio. Pelo contrario, tal como eu o vejo aqui, o conflito em si aparece antes como
uma ferramenta para manter a existéncia de suas partes do que algo que deve, ou mesmo
sera, resolvido. Os conflitos, nesse sentido, ndo sdo apenas produtos do ‘poder’, mas a
condicao da possibilidade de sua existéncia.

Tal como sugerem os ovahereros quando dizem que “os chefes s6 trazem
conflito” ou inversamente “quando houve paz, ndo precisamos de chefes”, o poder so6
existe enquanto algo que pode ser contestado. Um traco marcante das disputas que
vivenciei em campo é que elas estdo alicercadas em dois argumentos particulares que
sdo, como ja disse, de cunho tradicional (enfatizando parentesco, descendéncia e
historia) e politico (criticam afiliacbes partidarias, eleices e a instrumentalizacdo da
tradicdo). Os argumentos sdo usados por ambas as partes em °‘litigio’ e conjugam-se

para formar uma verdadeira técnica argumentativa que pretende tanto defender a
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legitimagdo como acusar o poder de determinado individuo. O que me parece mais
interessante, no entanto, é que mais do que dois argumentos de legitimac&o e acusacao,
‘tradicdo’ e “politica’ fazem referéncia direta aos alicerces e ao carater difuso (e também
ambiguo) do poder destes chefes — ou pelo menos dos mais bem ‘sucedidos’ deles.
Algumas perguntas também emergem desta discussdo: como ovahereros
constroem a histéria das ‘pessoas em posi¢ao de autoridade’? Através de que processos
pais, chefes e conselheiros adquirem poder? Como chefes e conselheiros legitimam suas
posi¢des? Como ‘tradicdo’ e ‘politica’ sdo usados argumentativamente? Como e quando

elas reforcam-se mutuamente? Onde estéo suas ambiguidades?

V. A Pesquisa e a Tese

De todas as pequenas expressdes e anedotas antropoldgicas que sigo aprendendo
em meu processo de formacdo, as que encontram maior ressonancia com minha ligacao
a antropologia fazem referéncia ao trabalho de campo. Malinowski (1984), Evans-
Pritchard (2005), Geertz (2002) e tambem Rabinow (1977) sdo alguns dos autores que
contribuiram para sedimentar um verdadeiro fascinio pelo ‘estar longe’ e o deixar-se
inundar, ser encapsulado e atravessar os confortaveis limites de nossa propria ‘cultura’,
‘lingua’ e ‘na¢do’. Foram as longas pesquisas de Malinowski, Evans-Pritchard, entre
outros, e a ideia de que ‘fazer pesquisa de campo’ era o diferencial da disciplina que me
seduziram & antropologia ainda na graduacdo. Mas a Africa e, ao fim, a Namibia,
entram neste processo por caminhos distintos e alheios a experiéncia académica
propriamente dita.

Para uma antropologia da Africa made in Brasil, a qual apds um longo e lento
processo comeca a consolidar-se como uma area de crescente pesquisa no pais,
gradualmente desatando-se da obsessdo da propria antropologia brasileira com o Brasil
(Trajano Filho 2012), me parece interessante, sendo necessario, situar brevemente
minha trajetdria, da qual esta tese € até agora seu produto mais maduro. Ela comeca
com um romantismo similar ao sentimento de Balandier (1976), cujo interesse
antropoldgico o levou ao Gabao, e que ainda crianca foi marcado por uma foto na qual
um madeireiro europeu no Gabdo segura a cabeca de um gorila morto por ele mesmo
(ibid., p. 1). N&o é tdo selvagem, talvez, meu imaginario infantil, mas foi ainda muito

novo, ouvindo historias de missionarios angolanos no Brasil e missionarios brasileiros
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na Namibia, Suddo ou Etiopia, que uma verdadeira fixagcdo pelo continente vizinho,
para mim entdo um paraiso para a seara espiritual, foi impingido em minha mente.
Minha trajet6ria cristd terminou mais ou menos no momento em que meus primeiros
passos antropolégicos foram dados, entre dezembro de 2005 e mar¢co de 2006, quando
conheci pela primeira vez a familia Matuzee, com a qual vivi em Okondjatu na minha
primeira e breve experiéncia de pesquisa.

Destes trés meses resultou minha monografia de graduacdo, néo
surpreendentemente sobre sincretismo religioso em Okondjatu (Castro 2007), bem
como minha escolha em pleitear a continuidade de meus estudos neste departamento.
Aqui, debaixo da supervisdo do Prof. Dr. Wilson Trajano Filho, pude aprofundar-me,
entre outras coisas, na literatura especifica das comunidades ovahereros e no
conhecimento antropologico sobre o vasto continente africano. Durante meu mestrado
pude ainda realizar uma nova e muito rapida investigacdo em Okahandja, um dos
‘centros culturais’ ovahereros, onde estive em agosto de 2008 para observar a
organizacdo e os ‘atos de identidade’ ovaherero em uma de suas comemoragdes
culturais anuais (Castro 2009). Ao iniciar este doutorado, eu estava ja relativamente bem
informado sobre 0s contornos gerais das historias e das etnografias sobre os ovahereros,
e atento a alguns dos desafios a serem vencidos em uma pesquisa de longo termo entre
estas comunidades, cheguei a Namibia no final de maio de 2010, passando & um total
de 20 meses do que acredito ter sido uma valiosa experiéncia etnografica.

Dentre minhas visitas anteriores, o problema da politica me chamou a atencéo
como um objeto a ser pesquisado especificamente durante as comemoracGes ovahereros
em Okahandja, em agosto de 2008. Um dos maiores desafios que sabia teria que
enfrentar € que essa politica acontecia em uma lingua particular, que ndo era a minha e
nem mesmo o inglés (que era a unica lingua na qual eu podia inicialmente me
comunicar) e cujo aprendizado era entdo minha obsessdo. Okondjatu, minha morada
neste tempo em que estive na Namibia, fica a pouco mais de 250 km da capital
Windhoek e além dos amigos e do conhecimento prévio que tinha do assentamento,
parecia o local ideal para o tipo de imersdo que acreditava ser necessario para alcancar
este objetivo. Tal como havia sido previsto no projeto de pesquisa, passei 0S primeiros
oito meses de campo envolvido quase que absolutamente com o aprendizado do

otjiherero e enquanto minhas habilidades eram ainda desenvolvidas trabalhava sempre
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Em Foco Foto 1. Com Tuahindirua...
filho de Engelbert, que pacientemente dedicava parte de suas
tardes para me ensinar os termos mais cotidianos de sua lingua

Fotos 2 e 3. As moradas.

A esquerda, a ‘barraca amarela’, no
quintal da casa da familia Matuzee,
onde vivi nos primeiros trés meses de
pesquisa. A direita, a pequena casa,
ainda ao lado da familia Matuzee,
onde vivi o restante do tempo.

Foto 4. Engelbert e Mavis i"' |i l n
Matuzee... que recem =150 o |
haviam retornado de um ."l '-' -j
Foto 5 (Nambano Kejakurua). Em Okahandja... funeral na regiao
com membros da tropa de Okondjatu

Foto 6 (Nambano Kejakurua). Tjipene Keja... i
lendo os louvores de um de seus falecidos tios, %
em Omauezonjandja, proximo a fronteira com Botsuana
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com um intérprete e amigo que se tornou uma fonte interessante de troca e
aprendizado.? Sem o uso de nenhum método especifico comecei a frequentar as aulas
de otjiherero na escola priméaria de Okondjatu tdo logo cheguei ali, na metade de junho
de 2010. ® No entanto, foi no contato direto com amigos, liderancas tradicionais e
criancas no dia a dia deste assentamento, e através de um tortuoso processo de trial and
error, que meu conhecimento da lingua local foi sedimentado. *°

Neste processo meu status em Okondjatu foi gradualmente transformando-se do
‘homem branco da barraca amarela’, para Castro, ou Tjipena Ndjambi, que vivia na casa
ao lado da casa da familia Matuzee. O fato de ter ‘casado’, mais tarde me tornado pai e
estar interessado no aprendizado da lingua, tiveram influéncia direta sobre os
desenvolvimentos do meu campo a partir de entdo. Isto ndo apenas contribuiu para a
possibilidade de participar com certa frequéncia dos circulos mais internos dos chefes
ovahereros e entender o que se discutia por |4, mas acima de tudo fazer deste longo
processo uma experiéncia agradavel, confortavel e muito pouco probleméatica. Mesmo o
fato de circular ‘por todos os lados’, com chefes ou conselheiros de chefes rivais (algo
gue sempre me causou preocupac¢do e uma vigilia constante), causava pouco incomodo,
Jja que eu estava 14, como fui apresentando muitas vezes, ‘para aprender as coisas dos
ovahereros’.

Durante este periodo inicial, quando também adentrava no campo de minha
investigacdo, pude aprofundar-se sobre o conhecimento da historia local, de seus chefes
e suas conexdes com outras liderancas ovahereros espalhadas pelo pais. Em pouco
tempo, eu estava atualizado sobre a histéria e a maioria dos conflitos envolvendo as
varias autoridades tradicionais ovahereros reconhecidas pelo Estado ou em processo de
reconhecimento. Eu participaria de reunides junto a estas mesmas autoridades
tradicionais e também em outras nas quais a comunidade discutia justamente uma forma

de resolver os infindaveis conflitos entre elas. Com o passar do tempo, participando de

2% Nambano esteve comigo em mais da metade das entrevistas que realizei durante este tempo e mesmo
durante os Ultimos seis meses de pesquisa, quando enfim podia trabalhar sem a necessidade de um
intérprete, ele quase sempre me acompanhava para ‘conhecer o pais’ e me ajudar tirando fotos ou fazendo
as gravacoes.

% passava praticamente todas as manhds na escola, junto com criancas e adolescentes entre o quarto e 0
sétimo ano, e pude me familiarizar tanto com a graméatica como com a prondncia do otjiherero.

%6 Qutra forma que encontrei para praticar meu otjiherero foi na escrita de meu diario, onde procurei fazer
descricOes detalhadas de entrevistas ou eventos, transcrevendo em otjiherero as principais informagdes
obtidas das gravacdes que porventura tivesse. Procurava tomar notas, durante as entrevistas, também em
otjiherero.
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funerais, comemoragdes culturais, ralis politicos e uma gama de outras pequenas
cotidianidades, comecei, acompanhando meu aprendizado do otjiherero, a atentar
também para os comentarios menos oficiais, 0s rumores e observagdes feitas em sigilo.

Sem nenhuma metodologia particular de pesquisa, minha estratégia era, em
grande medida, acompanhar os chefes pelas reunides, os funerais e outros eventos junto
de suas parentelas. No caso de Okondjatu, cujos ‘chefes’ sdo conselheiros de outros
homens, isto rapidamente me fez expandir os limites de minha pesquisa para incluir
outros lideres, assim complexificando meu entendimento sobre os conflitos entre eles e
criando um mapa relativamente amplo de interesses, faccdes e aliangas politicas e
tradicionais das mais variadas. O fato de ter entdo um carro a disposi¢cdo me ajudou a
trafegar por estes fluxos com maior frequéncia, visitando uma quantidade relativamente
grande de liderancas tradicionais e ficando a par dos conflitos talvez mais elementares
dentro deste restrito grupo de chefes ovahereros.

Este carater multissituado de minha pesquisa manteve Okondjatu como seu foco
ndo apenas territorial (eu vivia la), mas historico e etnografico. Uma parte importante
desta tese lida com os dados coletados nos Arquivos Nacionais da Namibia (ANN),
onde fiz uma pesquisa intensiva durante o més de julho de 2011 e que resultou na coleta
de um corpo substancial de documentos sobre o periodo colonial sul-africano e também
0 processo de constituicdo das autoridades tradicionais na Namibia independente. Os
dados coletados durante as pouco menos de quatro semanas de pesquisa quase diaria
nos arquivos variavam suas tematicas entre o desenvolvimento econémico e
populacional das reservas nativas sul-africanas (e de Okondjatu, em particular),
passando pelos documentos oficiais da administracdo sul-africana sobre a
regulamentacdo das liderancas africanas, bem como uma quantidade relativamente
grande de minutas de reunibes organizadas e que contavam com a participacdo de
importantes liderancas ovahereros da regido de Okondjatu e de outras reservas nativas.?’
Foi também nos ANN que tive acesso as transmissdes radiofénicas da radio otjiherero
entre as décadas de 1970 e 1990 (entdo debaixo da South West Africa Broadcast

Coorporation), cujas entrevistas realizadas e os programas transmitidos no passado,

" Um dos grandes desafios neste trabalho nos ANN foi, uma vez mais, a lingua na qual a maior parte dos
documentos coletados foi escrita, o africAner. Trabalhando com o bem organizado banco de dados
disponibilizado e com a ajuda de um dicionério pude fazer uma triagem inicial dos documentos que me
pareciam mais interessante. Com suas cépias em maos, foi essencial a contribuicdo de Els Hoorelbeke na
traducdo deste material para o inglés.
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bem como suas transmissGes hoje, sdo uma fonte valiosa para a compreensdo dos
fendmenos politicos nestas comunidades.?®

Uma das expressdes antropoldgicas que recorrentemente me forcava a
reconhecer que um bom trabalho de campo ndo é o suficiente para a escrita de uma boa
tese foi a frase de Evans-Pritchard (2005), quando ele diz que “a batalha decisiva ndo se
trava no campo, mas depois da volta” (ibid., p. 245), isto ¢, na escrita. Ele continua,
com sua sensibilidade ‘malinowskiana’: “Qualquer pessoa que nao seja completamente
idiota pode fazer trabalho de campo, e se 0 povo com quem se esté trabalhando nunca
foi estudado antes, é inevitdvel que se dé alguma contribuicdo original para o
conhecimento. Mas sera uma contribuicdo tedrica, ou apenas factual? Qualquer um

pode mostrar um fato novo; o problema é propor uma nova ideia” (ibid.).

Escrita e estrutura da tese

Ao voltar de campo, no final de janeiro de 2012, os desafios para a escrita deste
trabalho eram muitos e sua maior contribuicdo (que nao € tedrica, mas que propde uma
nova ideia) s6 pode ser vislumbrada em dialogo com a bibliografia especifica sobre a
regido e os ovahereros — algo que, dado o relativo desconhecimento destas realidades na
antropologia brasileira, me forcou também a elaborar uma minuciosa, mas ainda
incompleta contextualizacdo, que na escrita desta tese sera gradualmente aprofundada.
Meu foco inicial em Okondjatu havia sido consideravelmente extrapolado e considera-
lo em separado dos processos politicos que preconizaram, catalisaram e encapsularam
sua histéria seria no minimo ingénuo. Seu primeiro obstaculo, nesse sentido, foi a
sistematizacdo de um dialogo direto com a bibliografia, algo que pensava fazer
inicialmente na forma de um breve predmbulo histérico, mas que ao fim resultou na
primeira parte desta tese, composta por trés capitulos onde procuro situar o leitor a
historia destas comunidades, de seus chefes e, mais importante que isso, a influéncia

que ‘tradi¢do’ e ‘politica’ tiveram no surgimento das primeiras chefaturas ovahereros.

%8 Durante minha pesquisa a radio otjiherero, hoje parte da Namibian Broadcast Corporation (NBC), foi
um instrumento importante para manter-me sempre informado dos acontecimentos na comunidade e
também para aprimorar e praticar o entendimento do otjiherero. Durante a pesquisa desenvolvi o costume
de acompanhar as transmissdes do programa Keetute, um interessante campo de investigacdo sobre
questdes que envolvem as politicas locais ovahereros do pais e que vai ao ar todos os dias das 7hs as 8hs
da manha e das 17hs as 18hs no periodo da tarde.
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Nela trabalho principalmente com a bibliografia especifica sobre estas
comunidades, explorando as narrativas historicas hegeménicas dos principais chefes
reconhecidos hoje pelo Estado namibiano. O primeiro capitulo versa sobre a
organizagdo social ovaherero. Além de uma introdugdo aos contornos gerais da dupla
descendéncia, ele esta sustentado por uma critica as producdes académicas que tendem
a separar os ideais patri- e matrilineares em unidades analiticas distintas, dando pouca
atencdo as suas sobreposi¢des. Seu foco estard na posicao de autoridade mais elementar,
que é aquela do ‘pai’ e ‘dono’ da onganda (o nucleo residencial ovaherero). Um
problema correlato que identifico neste capitulo e que é importante para
compreendermos as complexidades do poder ovaherero, é o fato de que ao falar sobre
poder e autoridade, estudiosos consideram apenas seus aspectos patrilineares,
ignorando, em certa medida, o importante trabalho das matrilinhagens na legitimacéo do
poder dos lideres familiares.

O segundo capitulo pretende dar conta deste processo a partir das historias dos
antepassados dos primeiros chefes ovahereros nas regides centrais da Namibia. Ele esta
organizado de tal maneira que seja possivel acompanhar o surgimento de posicdes de
autoridade cada vez ‘maiores’ e mais ‘centralizadas’; e, entre os idiomas do parentesco e
a influéncia de fatores externos (outros grupos africanos, além de comerciantes e
missionarios europeus), tem como objetivo analisar o surgimento das primeiras
chefaturas e da pequena elite de chefes ovahereros, ricos em gado e em contato direto
com as rotas comerciais, as vésperas da colonizacdo alema, no final do século XIX.

Com isto, terei apresentado os contornos gerais desta historia de ‘centralizacao’
politica e sigo ao terceiro capitulo para mostrar os efeitos que o colonialismo alemao e o
sul-africano tiveram neste processo de continua transformacdo. Um traco marcante
deste periodo sdo os crescentes conflitos entre as liderancas ovahereros, advindos, entre
outras coisas, da formalizagdo de novas posigdes (como a de ‘chefe supremo’
ovaherero) de autoridade e, mais do que isso, 0 surgimento de novas maneiras de situar-
se politicamente (em relacdo as estruturas de governo colonial). Os aleméaes perderam
seus territdrios coloniais logo no inicio da primeira guerra mundial e, na Namibia, eles
foram ‘substituidos’ pela Unido Sul-Africana, que recentemente se tornara independente
da coroa britanica. Os primeiros anos do colonialismo sul-africano foram marcados por

uma nova re-estruturacdo dos governos locais e pela criagdo das primeiras reservas
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nativas durante a década de 1920, estabelecidas em regides ecologicamente adversas,
onde Okondjatu e varios outros assentamentos menores surgiriam.

Ao fim desta primeira parte terei desvelado o contexto de constantes
transformagdes nas estruturas de governo na regido do centro sul namibiano e as forcas
que tiveram influéncia nos desdobramentos que catalisaram o surgimento dos primeiros
chefes ovahereros. Algo que também terei apontado nos capitulos anteriores é a
existéncia de uma extensa rede de relacbes de poder que sustentavam a autoridade
destes chefes e era formada na relacédo entre os chefes e seus irmdos mais novos, seus
sobrinhos, tios, capitdes e/ou conselheiros. Fluindo através da mobilizacdo dos dois
principios organizacionais do poder ovaherero (‘tradi¢do’ e ‘politica’), estas relagdes
foram modificadas durante o periodo colonial quando os descendentes dos primeiros
chefes foram relegados aos postos mais inferiores da hierarquia de governo dentro das
reservas. A este novo sistema colonial reservarei os trés capitulos seguintes.

Meu foco nesta segunda parte da tese estara em Okondjatu, um assentamento
que até entdo ndo recebeu nenhuma atencdo na bibliografia e desde onde observo o re-
ordenar da geografia do poder ovaherero — que se modificava a cada reformulacdo das
estruturas de governo sul-africano e que é hoje regulada pelo Estado independente da
Namibia. Nos capitulos quatro e cinco estarei focado no universo particular da rede de
relacGes de poder na regido de Okondjatu para mostrar como que este assentamento foi
ndo apenas criado, mas tornou-se um importante centro politico e econémico da regido.
Inicialmente, faco uso das narrativas de seus habitantes e de um conjunto de poemas
criados no decorrer de sua historia para mostrar como que a imagem de suas primeiras
liderancas, todas alocadas como tais debaixo da administracdo sul-africana, é construida
hoje através de idiomas ‘tradicionais’ € a despeito de suas legitimagdes coloniais. O
quinto capitulo, por sua vez, apresenta uma outra perspectiva, focando no
desenvolvimento do assentamento atraves da historia de suas liderancas tal como as
descobrimos nos documentos coloniais. Nestes capitulos, outros assentamentos ao redor
de Okondjatu serdo levados em consideracdo para mostrar as jurisdicbes e os limites
desta ‘microrrede’ de poder.

No capitulo seis apresento as ultimas trés décadas de controle colonial,
prestando particular atencdo as constantes reformulac6es das estratégias de governo das

populacdes africanas. Entre a criacdo das reservas nativas, o apartheid, a construcdo dos
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bantustGes e as tentativas de anexar permanentemente o territério colonial (cedido a
Africa do Sul ap6s a primeira guerra mundial em regime mandatério pelas Nacdes
Unidas), os sul-africanos viram o surgimento de diferentes formas de resisténcia e
critica ao estado colonial: na forma de guerras, enfraquecendo suas defesas; em
protestos e greves, enfraquecendo sua economia; ou ainda através dos movimentos
nacionalistas, logo transformados em partidos politicos, que ameacavam sua hegemonia
administrativa. Okondjatu continua a ser o cendrio desta historia, e é a partir das
relacbes de suas liderangas com seus superiores na hierarquia de governo local (os
headmen de quem eles eram conselheiros) que procuro situa-los em relacdo ao contexto
maior da geografia do poder ovaherero. Particularmente importante sera a influéncia
que os chefes supremos ovahereros tiveram sobre as liderangas de Okondjatu.
Diferentemente dos dois capitulos que lhe antecedem, aqui, ‘tradicdo’ e ‘politica’ serdo
postas em dialogo direto para mostrar suas diferentes logicas, além de suas
manipulacdes e sobreposicGes nos esforcos das liderangas ovahereros para manter e
ascender as posicoes de poder.

No sétimo e ultimo capitulo desta tese me atenho ao periodo ‘pos-colonial’ da
Namibia. Meu foco estard nas consequencias que a mudanca para um Estado
democratico e multipartidario teve nas liderangcas ovahereros reconhecidas durante o
colonialismo e no ressurgimento dos descendentes daquela pequena elite pré-colonial
como os ‘verdadeiros’ (porque ‘tradicionais’) chefes ovahereros, com jurisdicdes bem
delimitadas e debaixo dos quais as antigas liderancas coloniais foram re-organizadas
como seus conselheiros. Ele é o mais longo dos capitulos desta tese e isso acontece,
entre outras coisas, por que o processo de regulamentacdo das autoridades tradicionais
do pais mobiliza muito das histérias e das narrativas contadas no decorrer da tese. Este
capitulo, assim, condensa grande parte do que foi construido na tese e tem como
objetivo dar um desfecho analitico a minha ‘politica ovaherero’, mostrando como que
tradicdo e politica estdo intimamente entrelacadas, mesmo que discursivamente
separadas, no complexo re-ordenar de chefes e conselheiros. Okondjatu, uma vez mais,
se mostrara um local privilegiado para a compreensdo destes fenémenos.

Este capitulo foi originalmente escrito para ser o primeiro de uma sessdo que
seria composta por outros dois capitulos e onde eu deveria enfim adentrar na pesquisa

de campo propriamente dita (com a analise de eventos dos quais participei neste
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periodo), bem como elaborar com maior profundidade os usos ovahereros de ‘tradi¢do’
e ‘politica’ e o ‘pensamento politico’ ovaherero. No entanto, os limites ja extrapolados
para a defesa desta tese ndo me permitiram seguir com a estrutura imaginada
inicialmente, 0 que empresta a este trabalho seu caréater histérico e antes de tudo basilar.
Ele deve ser entendido, nesse sentido, como um alicerce para meus desenvolvimentos
futuros em um campo da antropologia brasileira que ainda carece de estudos mais
detalhados, comprometidos com um real aprendizado dos contextos africanos
contemporaneos, com suas historias e as contribuicdes académicas; e sem 0s quais

corremos o sério risco de apenas ‘reinventar a roda’ (Trajano Filho 2012, p. 15).
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Uma frase consensual e uma pergunta conjectural:
— No passado ndo havia chefes.
— O que havia entao?

Foram incontaveis as vezes em que ouvi falar deste passado acéfalo das
comunidades ovahereros. A resposta (a uma pergunta que nem sempre precisava fazer),
se embalada pela informalidade das kapanas,* de um encontro na cerca de casa ou da
fogueira descontraida e provocadora dos jovens, tomava sabores anarquicos: cada um
era chefe de si mesmo e de sua pequena parentela. Mas — era importante deixar claro! —
eles ndo eram como 0s ovakuruhas (termo pejorativo utilizado para referir-se as
populacdes khoisans), que viviam dos improvaveis do campo: eles eram pastores, e seus
pais eram vistos como facilitadores rituais e responsaveis pela alocagédo justa do gado,
longe de qualquer forma de anarquia (ou uma anarquia ordenada, como disse Evans-
Pritchard sobre os Nuer). O argumento parecia estruturar-se no sentido de, em tom de
acusacao, afirmar que, naquele inicio hipotético, tudo estava bem, mas quando os
primeiros ‘grandes homens’ ¢ chefes que surgiram mais tarde, venderam a ‘terra dos
ovahereros’ aos europeus, inaugurou-se uma era de dor e sofrimento e mais de um
século de desproporcionais graus de autonomia e confinamento. No contexto mais
formal de uma entrevista ou ao redor do parcimonioso e igualmente provocador fogo
dos chefes e conselheiros, as respostas eram, contudo, mais elaboradas e mais lineares,
sugerindo um processo de gradual legitimacao de seus antepassados como os ‘donos’ de
unidades politicas cada vez maiores: a casa, a aldeia, a comunidade, o territério... e a
nacéao.

Tais elaboracbes pareciam atender, do meu ponto vista, dois imperativos. O
primeiro, formulado ‘ao redor da fogueira’, ¢ mais simples e, provavelmente, mais
evidente: trata-se de historias de suas proprias familias (ou das familias de seus chefes,
para incluirmos os conselheiros) as quais presume-se terem sido transmitidas com
diferentes niveis de detalhamento no curso de suas vidas, sendo essa uma oportunidade,
pelo menos para os mais avidos, para repeti-las, testando-as frente a uma plateia
distinta, tanto para sugerir a sua versdo dos fatos, como para incrementa-la com novos

comentarios. Como consequéncia, estamos diante de narrativas contadas pelos mesmos

! As kapanas sdo pequenas tendinhas de venda informal de chés, cafés, carne e outros alimentos feitos na
hora.
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homens de diferentes maneiras, onde este ou aquele momento pode ser destacado, 0
‘todo’ pode ser tomado como dado, detalhes sdo mais ou menos salientados — tudo
dependendo, obviamente, da platéia. H& pelo menos uma vantagem nesta ja batida
formulagcdo (cf. Leach 1996, p. 308; Bourdieu 1990, p. 200): ela reconhece que as
narrativas sdo, em geral, fragmentadas e situadas; e que é s6 pelo laborioso trabalho de
situa-las uma em relacdo as outras que O processo comecard a se desvelar
diacronicamente. Nao ha surpresas aqui, ndo fosse o segundo e cosequente imperativo.

Formulado longe da fogueira, este talvez dita com mais propriedade o rumo
desta tese: em comparacdo ndo apenas aos mais jovens, mas também aos ancides e
outros homens que dizem conhecer a historia (e que comumente dirdo preferir falar de
ombazu, i.e. tradicdo, recusando-se a falar do que sera entdo chamado de opolotika, lit.
politica), as explicagdes mais detalhadas dos chefes e seu contingente de seguidores
mais ilustres acumulam datas, casamentos, herangas, grandes batalhas, a alienacdo (mas
nem sempre a venda) da terra, além de varios resquicios igualitarios do passado (que
sugerem que, apesar da igualdade existente entre todos, seus antepassados eram
diferentes das ‘pessoas comuns’). Esses relatos, repetidos ndo apenas por seus
conselheiros, mas também pelos conselheiros dos conselheiros (além dos ‘especialistas
rituais’ e ‘historiadores orais’ que, em eventos de maior expressdo, as narram com
poemas e cangdes), legitimam a historia de seus antepassados. Juntas, essas narrativas
formam uma imagem relativamente clara dos pontos focais de uma histéria que se
apresenta linearmente (ndo ha falhas ou interrupgoes, eles sao “pais’, como ‘pais’ foram
seus antepassados). Estas varias e potencialmente contestadas historias, quando vistas
dessa maneira, indicam ndo apenas uma versao dos processos pelos quais ovahereros
vieram a ter chefes e conselheiros, mas sugere que a histéria ovaherero € esta contada
por seus chefes.

Este desdobramento, implicitamente legitimado em grande parte da bibliografia
(mas reificado se ndo em uma pequena parte dela), se origina hovamente ao redor da
fogueira, onde encontramos 0s homens para quem essas historias emprestam
legitimidade. No entanto, ndo sdo apenas narrativas sobre o passado que legitimam suas
posicBes: na sua habilidade de controlar, manipular e projetar seus interesses
particulares em relacdo as suas pouco precisas e ambiguas funcbes universais, suas

versdes da historia encontram eco também na fogueira dos jovens (caso ela esteja
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situada, por exemplo, em uma das varias celebra¢des culturais ovahereros e, na manha
seguinte, estes jovens estejam arregimentados para desfilar em marcha até os tamulos
dos chefes do passado), ou ainda na cerca de casa (caso ali aprenda sobre os lacos
prestigiosos de meu vizinho, que diz estar relacionado com um chefe pelos seus pais e
com outro pelas suas méaes).

Esta sessdo encontra seu objetivo mais explicito na apresentacdo do processo
pelo qual, até o final do século XIX, os ovahereros vieram a reconhecer seus primeiros
chefes. A trajetoria é longa, comeca em uma discussdo sobre os contornos gerais da
organizacdo social e do parentesco ovaherero e em seguida nos acontecimentos que
preconizaram o surgimento das primeiras chefaturas. Centrais nessa discussao serdo as
duas forgas que sustentam a autoridade desses lideres: a ‘tradi¢dao’, que serve para
pensar na importancia do parentesco no surgimento de uma pequena elite de ‘grandes
homens’ (ovahona); e a ‘politica’, que indica a influéncia que outros grupos (maiores,
mais fortes e mais centralizados) tiveram na sedimentacdo desta distingdo. Com isso
teremos uma boa compreensdo da historia ovaherero tal como contada pelos seus
chefes. Ao fazer isso, no entanto, estarei também perseguindo um segundo objetivo, o
de apresentar 0s acontecimentos que preconizaram a criagdo de Okondjatu: as
migracdes ovahereros ao centro-sul namibiano — e ao Omaheke, em particular, — a
expansdo colonial e os desenvolvimentos historicos que mais tarde culminariam na
formacdo deste pequeno assentamento, onde tantas trajetdrias distintas se cruzaram para

criar um local de controle e autonomia, de politica e tradigcédo.
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Capitulo 01. “Ku yetu”
Organizagéo social, dupla descendéncia e poder

Neste capitulo apresento uma breve discussdo sobre a organizagdo social
ovaherero, prestando particular atencdo aquele que ali estd em uma ‘posi¢do de
autoridade’, seu “dono” (omuini), que também ¢é pai (iho) e sacerdote (omupwe).
Pretendo indicar ao leitor ndo apenas um inicio hipotético para as historias que se
desvelam nos préximos capitulos, mas os valores e principios a partir dos quais 0s
individuos que aparecem nesta tese refletem sobre sua vida dentro da comunidade: as
aldeias ‘dos pais’, as casas ‘das mdes’, a importancia do gado ¢ a conjungdo de todos
estes fatores na construcdo de mecanismos de controle e na busca pelo prestigio da
‘tradicao’. As reflexdes que aqui aparecem ndo se pretendem completas, mas sua
inspirag@o encontra-se num incomodo bem delimitado: o fato de que quando se fala em
poder, autoridade e chefes ovahereros, ignora-se ‘a conjungdo dos fatores’, a fluidez e a
mutua sobreposicdo de pais e mées na criacdo de relagdes de poder (a relacdo, em
Gltima instancia, parece ndo existir). Espero, com isso, situar o leitor tanto no contexto
dos tracos mais marcantes da sociabilidade do poder ovaherero, quanto acomoda-lo
desde uma perspectiva critica que nesta tese encontra suas primeiras elaboracdes.

A organizacdo social ovaherero, um bom ponto de partida para essa discusséo
(dados os contornos ancestrais/mitologicos das narrativas hegeménicas de seus chefes),
estd idealmente estruturada ao redor de uma extensa miriade de espacos de interacao
social e moradia, cuja coesdo se sustenta num fluxo que entrelaca trés niveis basicos de
sociabilidade: a casa (ondjuwo) e o curral (otjiuunda); a morada (onganda), centrada em
um assentamento principal (onganda onene), e os postos de gado (ohambo); e o
conjunto de varias moradas (as ozonganda), compondo elas mesmas uma onganda de
maior extensdo (uma aldeia se quisermos), e 0 mato (oukuti). Van Wolputte (2009), em
sua analise sobre as metaforas e a simbologia do espaco entre comunidades ovahimbas
no noroeste namibiano, afirma ser no trajeto entre dois destes pdlos, nos movimentos
entre onganda onene e ohambo, que a morada, a principal unidade politica, econdémica e
social destas comunidades est4 organizada. E a ela que os ovahereros se referem quando
usam a expressdo ‘ku yetu’, literalmente traduzida como ‘em dire¢do ao nosso’ e

ideologicamente identificada como ‘a nossa casa’ — no sentido que casa adquire no
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portugués ‘lar’. Ela é o principal centro de poder e o locus dos discursos hegeménicos,
da distribui¢do da heranga e das disputas pela sucessdo: ¢ “a regido onde o pai ou 0
marido de uma pessoa estdo enterrados; e onde se passa a estacdo da chuva. E um
tempo e um espaco de abundéncia, de fertilidade e, portanto, de troca e socializacdo.”
(ibid., p. 372).

O capitulo estd organizado em cinco sessdes. (I) Na primeira, apresento 0s
contornos gerais da organizacao espacial ideal ovaherero, prestando particular atencao
aos dois vinculos, ou duas forcas, que lhe sustentam e que serdo apresentadas em
separado nas duas sessdes seguintes: (II) oruzo, um principio patrilinear de
sociabilidade, que esta centrado em uma visdo para dentro da onganda; e (lll) eanda,
que faz referéncia as relacbes matrilineares de um individuo e que estdo sustentadas a
partir de um olhar para fora da onganda, situando-a em esferas mais amplas de acédo e
dependéncia politica. A importéncia do gado, bem como algumas sobreposicoes ideais
entre oruzo e eanda, serdo apresentadas conjuntamente a descricdo dessas duas sessoes.
(IV) Elaboro, em seguida, algumas reflexdes mais pontuais sobre as interlocugdes entre
os dois; e (V) termino, por fim, com uma critica a tendéncia patrilinear que, a despeito
do reconhecimento da dupla descendéncia ovaherero, tem tediosamente quebrado a
continuidade das relagdes sociais em prol de um processo de isolamento, refinamento e

classificacéo.

I. Onganda
Idealmente, a onganda é formada por um nudmero variado de nucleos

residenciais ou casas (ozondjuwo; sing. ondjuwo), arranjadas circularmente ao redor de
um eixo central, estabelecido entre o principal curral da familia, passando pelo
okuruwo, local de contato entre vivos e seus ancestrais, ¢ a casa principal, ou ‘casa
grande’ (ondjuwo onene), onde vive o pai e responsavel ritual da familia e sua esposa.
Os individuos que dizem fazer parte dela compreendem tanto aqueles que vivem na
aldeia, como 0s que por um motivo ou outro residam fora ou estejam temporariamente
distantes de seu nucleo familiar — i.e., em unidades residenciais semelhantes,
relativamente proximas ao assentamento principal; nos ‘postos de gado’ (pl. 0zohambo),
usados como acampamentos sazonais para diminuir as presses ecologicas durante as
épocas de seca; e também aqueles que porventura trabalhem nas cidades, fazendas e

vilarejos proximos ou distantes.
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Apesar de cada assentamento ter um “dono” (omuini wonganda), ' ou
simplesmente pai (iho), sua esfera de influéncia é limitada ao universo mais imediato
das relagcbes em sua propria morada e, se extrapolada aos demais assentamentos, ao
universo simbdlico e ritual dos seus proprios ancestrais. Este homem, também chamado
omukuru (i.e. 0 homem antigo), ¢ identificado na bibliografia como o ‘ancestral vivo’ da
familia (cf. Luttig 1933, pp. 31-35), e sua funcdo enquanto lider subscrita a uma posicéo
ritual, ja que ele ndo possuia com isso um dominio juridico ou estritamente formal sobre
0s demais — sua Unica lei, da qual ele era o guardido, era a ‘lei dos ancestrais’ (Vedder
19664, p. 166; 190). Levando em conta a autonomia largamente conferida a todos, sua
autoridade ndo poderia deixar de ser restringida: ele era o primus inter paris e caso
desagradasse aqueles sobre seu cuidado eles ndo hesitariam em ‘votar com seus pés’
(Bollig & Gewald 2009, p. 43). Um aspecto importante de sua autoridade é que nele
esté investido o direito de alocar gado e terra em usufruto, aos membros de sua prépria
parentela ou a estrangeiros que porventura se acomodem em suas redes de dependéncia.
‘Desagradar-se’, portanto, carrega em si um importante elemento econdmico de
subsisténcia e também de busca de autonomia. Assim, pode-se dizer que o prestigio de
um lider esta explicitamente relacionado ao tamanho de seus rebanhos e é legitimado,
catalisado ou expresso por sua posicdo ritual (Werner 1980, pp. 26-32).

Muitos dos assentamentos menores que se estabelecem ao redor da onganda
onene surgem como resultado de pequenas desavencas entre irmdos, pais, filhos ou
primos — e com frequencia entre varias combinacgdes distintas de parentes. Desavencas
maiores também ocorrem, como pode ser o caso, por exemplo, durante a distribuicdo da
heranca, a alocacdo do gado ou a resolucdo de um conflito particular. Disto resultaria,
por sua vez, ndo apenas 0 surgimento de nucleos residenciais proximos a onganda
principal, mas também a migracdo de um homem, seguido por um pequeno grupo de
pessoas, até as fronteiras internas da regido (o ‘mato’), onde uma nova onganda podera
ser formada — e de onde ele, ou um de seus filhos, retornard mais tarde para recuperar a

heranga que ele havia ‘perdido’ anteriormente.

! Interessantemente, o ‘dono da aldeia’ de outras comunidades no sul da Africa sdo chamados de uma
maneira muito semelhante. Tal como o caso ndembo, um exemplo vivo na nossa imaginacgao
antropoldgica, onde um dos termos usados para o0 dono de um vilarejo é ‘mwini mukala’, assemelhando-
se ao caso ovaherero (Turner 1996, p. 324).
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Na onganda estéo, portanto, membros da familia, em relativa dependéncia ritual
e econdmica da aldeia principal, os quais, na morte de seu ‘dono’, disputam a posicao e
os bens do falecido iho (lit. pai). Além disso, no passado mais do que hoje, estes
assentamentos eram construidos ao redor de locais ecologicamente vantajosos, tendiam
a migrar a cada nova estacdo ou seca prolongada e sua extensdo variava de acordo com
o tamanho do rebanho de cada familia e os limites impostos por outros grupos vivendo
nos territérios adjacentes (i.e. ovahereros, outros grupos étnicos e, a partir do século
XIX, europeus). 2 Os padrdes de residéncia ovaherero estavam, assim, construidos tanto
por relacbes de parentesco (que era também uma boa forma para diferenciar-se em
relacdo as outras familias da regido ou entdo acomodar um grupo estrangeiro), quanto
pelos limites impostos pelo meio-ambiente (que poderiam gerar proximidade com
outras comunidades ou, como era comum nos Varios espacos aridos da Namibia, forca-
los a migrar novamente, buscando reflgio em outro local ou debaixo da lideranca de
outra familia).

Vansina (2004), ao reconstruir a historia da governanga no centro oeste africano
antes do século XVII, e reconhecendo a imbricada relacdo entre valores e principios
culturais (residéncia, lideranca, heranca, etc.) e variaveis ecoldgicas (pasto, agua,
deserto, etc.) no processo de desenvolvimento de uma pratica ndmade de pastoreio na
regido, utiliza os padrdes de residéncia ovaherero como protétipo para sua investigacdo
sobre as solugdes socio-politicas encontradas para resolver as demandas ecologicas
geradas pela transumancia e a pratica correspondente do pastoreio. ® Ele afirma, assim,

que:

“Os pastores ndmades ovahereros estavam assentados em unidades residenciais pequenas e
hermeticamente organizadas que moviam-se a cada intervalo de poucos anos (...). O bem-estar

dos seus habitantes dependia da condicdo do rebanho que os alimentava. O rebanho pertencia ao

2 \an Wolputte (2009) afirma, nesse sentido, que na regido do Kaoko, no noroeste namibiano,
antigamente “um tnico ‘grande homem’ (omuhona) era capaz de manter 20 esposas ou mais, e ainda
tinha gado para prover todos aqueles que se juntavam a ele na aldeia, seus dependentes, com leite. Hoje,
eles dizem, cada homem tem sua propria aldeia (onganda), onde ele vive com sua esposa ou esposas e
suas criangas: uma aldeia contemporanea normalmente implica um homem e as unidades residenciais
[households] que centram-se ao redor dele, as vezes com a inclusdo de um irmdo mais novo ou de um
membro mais velho da familia.” (ibid., p. 370).

® Ele assim o faz, apds ressalta que a maioria dos grupos pastoris na regido fala hoje linguas muito
préximas ao otjiherero, ressaltando a partir do cruzando de historias orais e dedugdes linguisticas, que
estas comunidades eram, em comparac¢do com os ovambos e as comunidades khoikhoi, os ‘newcomers’,
aqueles cuja presenca na regido era mais recente. (Vansina 2004, pp. 117-123).
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lider local (omukuru ...) e seu manejo era crucial para a sobrevivéncia de todos. Idealmente, o
assentamento formava um circulo de casas habitadas por um grupo de parentes, com um curral
para bezerros e pequenos animais no meio. O fogo sagrado (okuruo ...), com o local para
oferendas aos ancestrais do seu lider, restava em um local em frente a casa de sua esposa
principal. A maioria do gado era mantida nos postos de gado afastados (ohambo ...), 0s quais
moviam-se frequentemente, a medida que fosse necessario pelo estado do pasto e a
disponibilidade de agua. Estes postos eram distintos de outros na regido pelo fato de que familias
inteiras assentavam-se la e ndo apenas jovens pastores. Em secas catastrdficas — ou seja, secas
piores que aquelas que aconteciam basicamente a cada década — ndo apenas o ohambo, mas até a

onganda era movida por vezes até 100 quilémetros longe do lugar anterior.” (ibid., p. 123-124)

Idealmente, os membros de uma onganda compartilham uma mesma
descendéncia patrilinear, um acordo arranjando por nascimento, casamento, adoc¢éo ou
outras préaticas de incorporacdo e cujo pertencimento € mantido através de um oruzo.
Chamado ‘cla patrilinear’, cada oruzo esta relacionado a uma patrilinhagem particular,
centrada no okuruwo e na observacdo de certos tabus alimentares e pecuarios
particulares a cada grupo. No entanto, enquanto seus membros homens fardo parte deste
oruzo por toda a sua vida, as mulheres, quando casadas, sdo levadas para a onganda do
marido e ali incorporadas ao seu oruzo. No novo assentamento, essas mulheres serdo
alocadas numa nova casa (ondjuwo), ou devem construi-la; esta, por sua vez, fara parte
de uma esfera de sociabilidade que se conjuga aos principios territoriais do oruzo de seu
marido. Isto acontece a partir de um segundo principio de agrupamento, chamado eanda
(pl. omaanda) e cujo pertencimento se mantém atraves das méaes.

Grande parte do rebanho e dos bens materiais de uma parentela é adquirida e
sera futuramente distribuida a partir destas relacdes matrilineares, que tém como figura
central o ‘tio materno’ (ongundwe). Esses processos, alongam-se por varios meses até
que se chegue a uma decisdo, e as recorrentes disputas entre um grupo de possiveis
candidatos (os irmdos mais novos do falecido, seus filhos, sobrinhos ou primos
cruzados) desenvolvem-se em grande medida atendendo as expectativas do parentesco
ovaherero sobre a distribuicdo da autoridade, do gado e das obrigacdes do falecido com
seu grupo de dependentes (Bollig 2005; Kavari 2005) — algo diretamente associado com
oruzo e eanda e que, com o surgimento de novas esferas de influéncia econémica,

politica e cultural, adquirem também novas funcdes e sentidos. Além disso, é através da
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rede de suporte matrilinear que casamentos, funerais e outras manifestagdes da vida
social de um individuo serdo organizados.

Uma onganda, assim, € formada por varios tipos de parentes e se por um lado
pode-se dizer que ela esta organizada a partir de um principio patrilinear, reconhece-se
que ondjuwo, por outro lado, se constrdi no plano dos ideais matrilineares. Na aldeia,
seus membros pertencerdo a distintos omaanda (i.e. distintas ‘casas’) ¢ possuirdo uma
Unica relagdo exclusiva a todos, aquela obtida, ou consagrada, pela via patrilinear e
extrapolada através dos vinculos oruzo com outros assentamentos. Enquanto isso, as
relagbes eanda ‘cortam’ as unidades agnaticas, acrescendo-as de outros sentidos e
sustentando-as social e economicamente — sendo a conjuncao destes multiplos fatores
comumente referido na antropologia como ‘dupla-descendéncia’. * Gibson (1956), em
um texto que, do meu ponto de vista, constitui até hoje a melhor descrigdo sobre este

aspecto da experiéncia das comunidades ovahereros, ressalta que

“Membros de uma mesma casa extensa [homestead] ou de nucleos residenciais individuais
[households] dentro dela geralmente cooperam em atividades econémicas, politicas e rituais.
Grupos de pertencimento mais amplo, socialmente reconhecidos, mas ndo necessariamente
localizados, derivam da casa extensa através de homens e do ndcleo residencial através de

mulheres. Membros destes segmentos mais amplos tém poucas ocasies para agir

* Os ovahereros s&o encontrados, mas néo retratados, na maioria dos textos que lidam com este fenémeno,
e, junto aos ashantis, em Gana, foram inicialmente distinguidos por Radcliffe-Brown (1929, p. 51) como
um tipo ‘classico’ de dupla descendéncia no continente africano. Desde 1924, em seu artigo sobre o irmdo
da mie na Africa do Sul, Radcliffe-Brown insistia no fato de que “em todas as sociedades... o parentesco
é forgosamente bilateral (1986 [1924], p. 32), destacando que, uma vez observadas com atencéo, muitas
sociedades descritas como unilineares, seriam ‘descobertas’ como praticando a dupla-descendéncia. A
partir de entdo, observamos um crescente numero de trabalhos reconhecendo-a em vérias partes do
mundo (ver Radcliffe-Brown 1986, 1929 e 1930; Murdock 1940; e Goody 1961, para 0s casos
australianos; e Levi-Strauss 1982 [1967], para o caso amerindio). A ‘descoberta’ trouxe a tona a
necessidade de se pensar critérios de classificacdo que definiriam o que se entende por sociedades de
dupla-descendéncia, fazendo de seu reconhecimento antropol6gico uma questdo relativa — como
descobrimentos no caso ashanti, apresentado por Radcliffe-Brown (op. Cit.), Herkovits (1937), Murdock
(1940) e Nadel (1965) como um tipo de sistema de dupla-descendéncia, mas mais tarde
‘contraditoriamente’ defendidos pelo proprio Radcliffe-Brown (1965) como 0 caso mais proximo de
‘direito matrilinear puro’ (ibid., p. 79). Fortes (1965), por sua vez, afirmaria que como ndo existe uma
organizacdo corporada baseada na linha do pai, eles ndo poderiam ser definidos sob a rubrica de ‘dupla-
descendéncia’ (p. 267). Um desenvolvimento direto deste elemento “unilinear’ duplo (que néo caracteriza
para Fortes um ‘sistema’ unilinear duplo), seria a ideia de ‘filiagdo complementar’ (Fortes 1953 e 1959) —
mais tarde criticada por Leach (2005 [1961], p. 19). O problema do grau de corporacgdo das linhagens,
enfim, aparece bem retratado em Goody (1961), que sugere que ‘dupla-descendéncia’ seja reservado para
sistemas completos do tipo yakd (Forde 1965), “no qual ambos grupos de descendéncia sdo corporados,
ou seja, nos quais ‘duplo pertencimento clanico’ ¢ acompanhado por ‘dupla heranca’ (Goody 1961, p.
11). Em todas estas discussdes, os ovahereros sdo ainda reconhecidos como um caso tipico de dupla
descendéncia. Sobre a dupla-descendéncia ovaherero, ver: Gibson (1956); Vedder (1966b, pp. 185-199);
Malan 1973; Vivelo (1977, pp. 111-191); Crandall 1991; Estermann (1981); entre outros.
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conjuntamente, mas eles tracam sua descendéncia pelos fundadores de casas extensas e nlcleos
residenciais ancestrais, e eles simbolizam sua relacdo pelo uso de termos préximos de parentesco
entre os membros de um Unico segmento e pelo uso de um nome comum para o0 segmento. Os
préprios termos usados para designar segmentos lineares de pertencimento mais amplo que a
casa extensa e o ndcleo residencial (mas ainda abaixo do nivel do cld) indicam que os sistemas
patrilinear e matrilinear de descendéncia derivam respectivamente da casa extensa e do nucleo

residencial, como aspectos distintos do padréo de residéncia familiar. (ibid., p.112)

Assim, tanto oruzo, como eanda estdo, a0 menos em seu nivel mais abstrato e
ideologico, “ancorados localmente” (Fortes 1953, p. 36), e em suas manifestacoes
dentro da esfera de praticas residenciais ovahereros convencionou-se estipular o
primeiro como espago religioso e cultural, e o segundo enquanto locus de atividades
sociais limitadas a economia, regras de casamento e distribuicdo de heranca — algo que
tem sua origem nos trabalhos dos missionarios e etnologos alemées (Viehe 1902; Irle
1906; Vedder 1966a; e Luttig 1933) e que se manifesta até hoje de distintas formas.
Procurando dar um passo aléem desta comum distin¢do, Gibson (1956), uma vez mais,
destaca que apesar de existir uma separacdo funcional entre os dois principios
(descendéncia patrilinear provendo as relacdes basicas para a formacdo de unidades
residenciais e rituais; filiacdo matrilinear provendo as linhas gerais para o casamento,
seguridade e a heranca do rebanho), o carater geral da dupla-descendéncia ovaherero
sdo os efeitos disjuntivos da descendéncia patrilinear, que divide a sociedade em grupos
distintos, e a forca conjuntiva da descendéncia matrilinear, que prové os canais de
interacdo entre os seguimentos do sistema patrilinear (ibid., p. 135). Sera importante
determo-nos um pouco mais na apresentacdo destes dois vinculos, dos quais sendo seus

aspectos mais gerais serdo apresentados.

11. Oruzo
Os ovahereros reconhecem um ndmero pouco preciso de otuzo (sing. oruzo) e

apesar de varios autores terem tentado limita-los a um numero especifico (Vedder
1966a, p. 186; Gibson 1956, p. 120; Malan 1973, pp. 93-5; Vivelo 1977, pp. 212-3;
Kavari 2001, pp. 121-2), a tendéncia segmentar de suas patrilinhagens lhes emprestam
um carater essencialmente variavel. Um oruzo é formado a partir de uma patrilinhagem
principal e seus varios segmentos (chamados também ozonganda). Eles néo

necessariamente formam um grupo geograficamente compacto, mas estdo
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ideologicamente relacionados entre si pelo reconhecimento de ancestrais em comum, 0S
fundadores do oruzo, e prescricbes comumente relacionadas ao gado. Vivelo (1977),

que prefere o termo patrisib a ideia de cld, afirma de maneira resumida que

“Um oruzo consiste de homens e mulheres agnaticamente relacionados. Ele é internamente
diferenciado em vérias linhas agnaticas de descendéncia... relacionadas a uma localidade (ao
menos no passado). Essas subdivisbes do oruzo podem, portanto, serem chamadas
‘patrilinhagens.” Diz-se que os fundadores da patrilinhagem séo descendentes de um Unico
ancestral. Geralmente o ancestral original ndo é nominado e conexdes genealdgicas precisas

entre ele e os membros vivos ndo podem ser tragadas.” (ibid. 52)

Um oruzo é, assim, segmentado e localizado em vérias ozonganda, reconhecidas
como segmentos menores e descendentes de um mesmo grupo de irmaos. Eles estdo
conectados a partir de um ponto focal, a onganda onene, onde fica o principal fogo dos
ancestrais (okuruwo onene), este aos cuidados do membro mais sénior do segmento
patrilinear fundador, o iho omunene (lit. grande pai). Membros de um mesmo oruzo
vivem localizados em distintos grupos residenciais, que no passado poderiam estar
relativamente proximos uns dos outros e juntos moviam-se em sua transumancia.” Um
dos aspectos aparentes de sua ‘dependéncia’ da onganda onene, € que la estdo ndo
apenas o principal okuruwo e, portanto, o local onde os grandes eventos da vida de um
individuo ocorrem (iniciacdo, casamento e enterro), mas também o rebanho das vacas
separadas, que pertence aos ancestrais daquela patrilinhagem, ndo podendo assim ser
vendido ou trocado, e cujo usufruto esta restrito a familia e aos rituais associados ao
okuruwo. ® Estes animais, por sua vez, estdo associados ao grupo patrilinear enquanto
‘totens’. Kavari (2001), comentando sobre os tabus e os ‘emblemas’ de cada oruzo,

afirma que

“Cada patrilinhagem [0ruzo] possui seus proprios tabus e totens. Os tabus sdo principalmente
gado os quais, devido a certos padrdes de cor, ndo devem ser mantidos e dos quais a carne é
proibida para consumo pelos membros de uma patrilinhagem particular. Os totens sdo também

principalmente gado, os quais sdo preferidos [para criagdo] devido aos seus padrdes de cor. A cor

® Ver Jacobsohn (1988) para uma apreciagdo destes movimentos entre seis grupos residenciais ovahereros
e ovahimbas no Kaoko durante a década de 1980.

® Existem varias classes de vacas separadas, o termo geral usado para todas elas é ozomwaha (Kavari
2005, p. 64). Ver também Bollig (2005, p. 46), Vivelo (1977, pp. 55-57) e Eckl (2009).
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particular deve também ser a cor do boi reprodutor. Assim, um tabu em uma morada pode ser um
totem em outra. Por exemplo, os membros da patrilinhagem [oruzo] ONGWEYUVA mantém
animais sem cornos como seu totem (ou emblema), enquanto esses animais sdo tabu para 0s

membros da patrilinhagem [oruzo] OHORONGO.” (ibid., p. 122).

Estas prescricdes estdo geralmente atreladas as narrativas mitoldgicas de cada
oruzo e no passado teriam servido acima de tudo como uma maneira de distingéo entre
eles (Vedder 1966a, p. 186). Vivelo (1977) sugere que as proscri¢cdes e prescricdes de
um oruzo serviam, no passado, para distribuir recursos por toda a populacéo (ibid., p.
57) e chama de gado ‘sagrado’ ou ‘separado’ os animais privilegiados por cada
patrilinhagem (ibid., p. 56). Propondo ir além de uma visao ‘religiosa’ destes grupos (cf.
Luttig 1933; Vedder 1966a; Schapera 1979), Werner (1980) sugere que o que €
geralmente reconhecido como ‘gado sagrado’, era na verdade uma forma de garantir o
principal meio de subsisténcia de uma onganda. O termo ozondumehupa (lit. ‘macho +
para sobreviver’; i.e.), usado por Kavari (2005, p. 64) para referir-se a esses animais,
parece corroborar seu argumento. Quanto ao seu carater ‘sagrado’, Werner (1980)
ressalta que, a consagracdo por meio do okuruwo e dos ancestrais, era uma maneira de
garantir ndo apenas a subsisténcia do grupo, mas a forca de trabalho (i.e. os

dependentes) necessaria para o pastoreio:

“essas relagdes ideoldgicas garantiam a reproducdo material da for¢a de trabalho ovaherero ao
suprir cada membro com seu meio basico de subsisténcia. Este excedente de mao-de-obra como
era de ser esperado era apropriado comunalmente na forma de gado sagrado, o qual... ndo podia

ser vendido, trocado ou morto.” (ibid., p. 29)

Como se pode imaginar, era através da alocacdo do gado separado e da
correspondente conexdo ideologica pelo okuruwo, que o “dono” (omuini) da onganda
exercia sua autoridade. Outra forma pela qual este lider tinha para acertar sua autoridade
sobre os demais era a alocacdo de terra que, tanto quanto o rebanho oruzo, estava
diretamente associada ao omuini — o qual ndo podia vendé-la, mas era nominalmente
considerado como aquele que possuia o direito de aloca-la em usufruto (ibid., p. 30).
Oruzo, uma vez mais, era uma maneira eficaz de garantir a continuidade desse direito de
pai para filho, ja que a terra sob o dominio de um lider era comumente aquela na qual

seus antepassados (pais e ancestrais) estavam enterrados. Sugere-se, nesse sentido, que a
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Foto 1. O okuruwo...
visto desde a casa de seu sacerdote,
sugere um local de contato frequente.
A terra batida, onde a grama nao cresce mais,
indica um caminho, chamado omuvanda
e que se estende desde a casa principal da
aldeia até os troncos e as brasas onde vivos
e mortos se comunicam (Os arbustros a direita
é onde sao depositadas a carne dos
animais sacrificados)

Foto 3 (Nambano Kejakurua). As cerimdnias...
junto ao okuruwo da aldeia sdo realizadas

de tempos em tempos para celebrar o
nascimento de uma crianga, o casamento de

um membro da familia ou para celebrar o ano que passou

Foto 4.

Em comemoragoes...

" 0 okuruwo também esta

| presente, para receber os
participantes, abengoa-los
e reverenciar os herdis e
grandes pais do passado

Foto 2. Os utensilios rituais...

sao guardados na casa principal da aldeia,
onde vivem seu “dono” e sua esposa.
(Entre eles estao as cabagas separadas para
o uso da familia, o cajado dos antigos
sacerdotes daquele okuruwo, além de
outros apetrechos, como os cornos de um
kudu, aqui simbolizando o totem do
oruzo Ohorongo).

Foto 5 (Nambano
Kejakurua). Nos funerais...
ele é parte essencial,

ja que € através dele

que o morto € entregue

aos ancestrais
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fissdo dentro de uma patrilinhagem estava também relacionada a independéncia
econdmica de seus segmentos. Werner (ibid., p. 31), afirma, nesse sentido, que “devido
a posse comunal da terra e em menor medida da &gua... quando quer que um omuherero
fosse rico o suficiente para sustentar sua familia e reivindicar seu direito sobre um
charco, ele podia sair para estabelecer sua prépria unidade de produgdo
independentemente de seu antigo chefe.”

Este ‘chefe’, no passado chamado apenas ‘pai’ (iho), era o responsavel, assim,
ndo apenas pela intermediacdo entre 0s vivos e seus ancestrais (ovakuru; ovati), mas
pela distribuicdo dos meios de produgdo de uma onganda. Uma aldeia, como ja
comentei anteriormente, é habitada por varios tipos de parentes (irmas ndo casadas,
vilvas ou separadas, irmdos mais novos, seus filhos e qualquer outro familiar mais
distante) que em relagdo ao pai sdo chamados ‘filhos’ (ovanatje) e estdo todos sob
autoridade e cuidado. Mesmo que residam longe de sua onganda, é o pai que eles
procuram para resolver conflitos familiares, casar ou enterrar seus mortos. Sugere-se
entdo que ele é o centro da patrilinhagem da qual os demais se reconhecem como
membros. Ele sera iho omunene caso seja 0 mais sénior entre 0s varios segmentos de
seu oruzo, cada um debaixo da autoridade de seu préprio iho — que é o “dono” e 0
sacerdote de uma onganda menor. Em relacdo aos seus iguais, ‘pais’ de outros
segmentos, essa ordem de senioridade é fonte de disputas e fissdes, ja que ndo é
incomum que um tente legitimar o seu proprio okuruwo e segmento de linhagem (i.e.
seu prestigio e autoridade) como o mais sénior em relacdo aos demais (argumento
diretamente associado ao direito sobre 0 gado, a terra e os dependentes).

No entanto, o maior desafio destes ‘pais’, ndo seria tanto a competi¢do entre
membros de uma mesma patrilinhagem por prestigio e poder dentro de um Unico oruzo,
mas antes a constante tendéncia a fissdo entre eles que, como Kopytoff (1987, p. 18)
apresenta muito bem ao falar da coexisténcia de dois principios potencialmente
contraditorios na ‘cultura politica’ das comunidades abaixo do Saara (um hierarquico,
gerontocraticamente estabelecido; e outro igualitario que sugere o potencial acesso de
todo homem a autoridade), comumente resulta em novas segmentacdes. Tomando o
argumento de Werner (1980), admiti-se entdo que o surgimento de novas patrilinhagens

era precedido pela autonomia econémica de determinado grupo que, por sua vez,
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encontrava no oruzo uma boa forma de distinguir-se também ideologicamente com 0s

demais. Assim, Gibson (1956) destaca que:

“Parece, portanto, que no momento que as patrilinhagens se tornam reconhecidas e adquirem
sacerdotes e tabus distintos, eles tomam as prerrogativas dos patri-clds. O aumento relativamente
rapido no nimero de segmentos patrilineares liderados por um sacerdote é aparentemente

fomentado pela frequencia e o alcance do movimento dos grupos ovahereros...” (ibid. p. 121)

Uma narrativa hipotética sugeriria que a tensdo mais elementar se estabelece
entre a onganda e o ohambo, considerados como dois locus de autoridade e o principal
trajeto dos rebanhos e seus pastores (van Walputte 2009). O trecho abaixo, que foi
elaborado pelo responsavel ritual do oruzo OMUHINARUZU (ele é conhecido em todo o
pais como ‘o sacerdote do Kaoko’, mas vive, no entanto, 700 km ao sudeste daquela

regido, préximo a Okondjatu), deixa isso claro:

“Digamos que eu tenha um filho, ele faz parte do meu oruzo. Eu lhe gerei, é meu filho, nés
fazemos parte do mesmo oruzo, certo? Mas ai entdo eu morro. Eu tinha dois filhos: um ficava no
ohambo, o outro, o primeiro, ficava na onganda. Quando eu morro entdo, eles entram em
disputa por causa do gado. Eles brigam e, entéo, este que estava na onganda, digamos vocé, é
aquele que cuidara do fogo, o que ficou com o okuruwo. Mas aquele do ohambo ele ndo vem até
vOoCé, ele esta irritado e retornou ao ohambo e ficou la. Ai entdo, aquele que esta no chambo
percebe que ndo ha mais relagéo entre vocés dois, e decide buscar alguma forma de separar-se
daquele oruzo ja que vocés ndo se encontram mais. Ai aquele oruzo corre o risco de separar-se
em dois. As vezes, o segundo [do ohambo] vai buscar entre os outros otuzo, ou ainda ele vai
decidir pela criacao de um tabu diferente no que tange aos animais que sdo proibidos [i.e. que
ndo podem ser comidos pelos membros da patrilinhagem]. (...) Ai 0 oruzo comeca a se distinguir
e vocé dira eu ndo faco aquilo [i.e., comer um animal com determinado padrdo de cores], quem
faz isso sdo os outros. Ai ele entdo comeca a distinguir-se por suas proprias vacas [i.e., com um

padréo de cor diferente] e pronto: um novo oruzo comeca.” ’

O processo é geralmente catalisado em circunstancias menos extraordinarias,
como no exemplo dado pelo mesmo sacerdote, de um homem que, uma vez mais no
ohambo, recebe de um amigo um tipo particular de gado que ndo € aceito por seu oruzo,

mas como ele esta afastado da onganda e 0s animais comecam a se reproduzir bem, ele

7032 ENT (01.09.11). Entrevista realizada com Ngeke Katjangua em Okakarara.
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ao fim poderd decidir fundar seu proprio oruzo e, consequentemente, uma nova
onganda. ® Mas a relacdo entre os dois otuzo ndo é facilmente interrompida e os
membros de ambos poderdo percebé-los (tomando em consideracdo a proximidade e a
comunica¢do entre eles), como de fato o sdo, como patrilinhagens que ‘vém de um
mesmo pai’ e ‘trabalham juntas’.

Ovahereros chamam esta relagdo de onduko, um tipo de organizacdo patrilinear
de maior extensao, que na bibliografia especifica ¢ chamado de ‘fraternidade’: eles “sao
filhos de um tnico pai e trabalham juntos” (Schapera 1979, p. 38). Schapera destaca a
existéncia de cinco grupos de cooperacdo e afirma poder apenas sugerir “que os 0tuzo
em cada grupo derivam de um ancestral comum ou que eles estdo conectados
politicamente” (ibid.). ® Gibson (1956, pp. 122, 136), por sua vez, afirma que durante
sua pesquisa muito pouca atencdo era dada a estas relagdes por seus interlocutores, mas
acredita que elas sejam um aparelho para estender o alcance de um oruzo. Este
argumento é parcialmente levado adiante por Vivelo (1977, pp. 116-9), que afirma ter
ouvido falar de pelo menos seis fratrias e sugere que elas tenham surgido devido a
cooperacdo de aldeias vizinhas em uma mesma regido, retirando em parte o peso
politico inscrito por Schapera. Enfim, Malan (1973, p. 95), lhes considera com
desconfianca e devido aos resultados distintos apresentados por Schapera e Gibson
afirma serem “de muito pouca importancia”. 19 <Onduko’, em si, ndo é mencionado uma
Unica vez nos trabalhos pesquisados, mas apesar de 0 termo ndo sugerir nada além de

possiveis elucubracbes, uma analise mais pormenorizada poderia sugerir importantes

® Para reflexdes contemporaneas sobre os padrdes de cor dos rebanhos ovahereros ver Lenssen-Eerz
(2009) que oferece uma andlise sobre a metéfora animal como uma forma de averiguar a historia de
cacgadores e coletores pré-historicos e os primeiros pastores na Namibia. Ver também Eckl (2009) sobre a
conceituacdo dos termos ovahereros para 0 gado. E ainda Ohly (2000), para uma reflexdo sobre a
‘ecologia ovaherero’ e seu ‘impacto literario’ em poemas, provérbios e outros tipos de formagdes
literarias (orais e escritas).

® Schapera (1979, p. 38) sugere, além disso, que no passado eles tenham surgido como produto do
dominio de cinco patrilinhagens sobre as demais.

19 Uma nota importante: Schapera, Gibson e Vivelo baseiam suas defesas em pesquisas realizadas com
comunidades ovahereros/ovambanderus no protetorado britdnico de Bechuana (hoje Botsuana), onde
ovahereros viviam sobre a influéncia dos patrilineares tawanas (Gibson 1956, p. 112). Malan, por sua vez,
trabalhou com ovahereros/ovahimbas no Kaoko, entre os quais ele afirma existir uma tendéncia
matrilinear até mesmo no que tange ao comumente assumido argumento de que poder e autoridade sdo
transmitidos pelos pais (Malan 1973, p. 93). E verdade que a preferéncia matrilinear de Malan é
etnograficamente refutada em trabalhos de grande félego como as teses de Crandall (1992), Wérnlof
(1998), Friedman (2004) e Bleckmann (2012), mas com a excegdo do primeiro, que fala de “otuzo que
trabalham juntos” (Crandall 1992, p. 179) e que ¢ citado por Wérnlof (1998) em uma nota de rodapé
(ibid., p. 82), nenhum comentario mais elaborado é feito sobre as fraternidades. Quanto ao centro-sul
namibiano, e os ‘ovahereros de fato’, Werner (1980) leva adiante uma reflexdo que relaciona estes grupos
a sedimentacéo de cinco chefaturas na metade do século XIX.
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interpretacOes sobre as historias de aliancas e fissbes nas comunidades ovahereros —
algo ao qual atentarei no préximo capitulo sem, no entanto, problematiza-lo de maneira

mais detalhada.

I11. Eanda
Ao nascer, um individuo faz automaticamente parte do eanda de sua mée, 0 que

expressa ndo apenas sua comunhdo com a parentela uterina especifica, mas seu
pertencimento a um grupo familiar maior, o que lhe possibilita a criacdo de vinculos de
reciprocidade mais abrangentes. Em otjiherero ¢ comum ouvirmos expressdes como “o
eanda me da a familia”, “maes sdo mais importantes que pais”, que as pernas ou a
espinha vertebral de um individuo sdo suas maes, etc. O que todos estes dizeres atestam,
¢ o movimento centrifugo das matrilinhagens que, devido a ‘pratica’ da virilocalidade,
tem seus membros distribuidos por uma vasta area (Gibson 1956, p. 136). Os omaanda,
assim, sdo “a linha de descendéncia que expande seu campo para incluir um numero
potencialmente grande de pessoas dentro dos limites do parentesco matrilinear”
(Crandall, 1991: 45).

A esfera de influéncia de um eanda, ndo ha davida, é mais forte no que tange a
familia imediata: a mae, os tios maternos e os primos cruzados. Idealmente, é o rebanho
do irmdo da mae (ongundwe) e ndo aquele do pai que, eventualmente, uma vez
terminada a linha de sucessédo entre os irmdos da mae, sera dado como heranca aos seus
sobrinhos. Os tios maternos, além disso, sdo geralmente mais indulgentes com os filhos
de suas irmas do que com seus préprios filhos e € comum que Ihes regalem pequenas
porcdes do seu rebanho eanda (que em geral compreende a maior parte dos seus
animais) ainda em vida (Gibson 1956, p. 130, 134). Ovahereros reconhecem um nimero
relativamente restrito de omaanda os quais, no entanto, podem ser segmentados varias
vezes. ! Estas distingBes, vale ressaltar, ndo se fazem através de fissdes ou conflitos
entre 0s descendentes de uma mde (como é geralmente o0 caso com 0s irmaos em um

oruzo), mas sdo antes reconhecidas por acontecimentos especificos a cada

1 Na bibliografia encontramos uma nao-compreensivel discussdo de quantos omaanda existem. Os
ndmeros variam entre 6 e 11 e as vantagens desta contagem ndo me parecem até agora Uteis (Vedder
1966a, Gibson 1956, Mala 1973, Vivelo 1977, Estermann 1981, e outros). Um individuo dificilmente
conhece a totalidade dos grupos matrilineares e suas histérias, isso porque cada um tende a enfatizar e
conhecer os omaanda das pessoas dentro de sua rede de relagdes sociais — que moram na mesma regido,
pertencem a uma mesma familia, sdo figuras pablicas, etc. Muitos omaanda, entdo, existem apenas em
alguns locais, sendo mesmo desconhecidos em outros.
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matrilinhagem. Um dos ancifes com quem tive oportunidade de conversar durante

minha pesquisa, conta da seguinte maneira a historia das maes do eanda EKWEYUVA:

“Os ovakweyuva sdo todos eles criancas de Karombo. Eles sdo chamados assim por causa do
sol, eles esperaram o sol antes de caminhar. Eles sdo criangas de Nandjira, filha de Karombo,
que era [do eanda] omukwendjandje. No trajeto em dire¢do ao funeral de Tjizumawe, irmao de
Karombo, todos queriam caminhar durante a noite. Nandjira disse que iria esperar o sol e se
tornou assim uma ‘pessoa do sol’ [omukwe-neyuva, i.e. omukweyuva]. Nandjira mais tarde deu
a luz a gémeas. As duas meninas estavam descansando debaixo da arvore omutati ' no meio do
dia. Quando a sombra da arvore mudou, uma crianca ficou ao sol, ndo pode descansar e foi
chamada ‘omukweyuva w’ ohawari’. A outra crianga que seguiu a sombra da drvore omutati foi
chamada ‘omukweyuva w’ omutati’. Nandjira deu a luz a Mbondo que gerou duas meninas que
se seguiam em ordem de nascimento. Um dia, enquanto elas brincavam, a mais velha encontrou
uma ponta de flecha [oheo; flecha: omuzi] e a levou para o seu pai que disse que no dia seguinte
ela deveria procurar outras. Ou ouvir isso a irma mais nova foi cavar a terra [oku pera] para
encontrar ela também pontas de flechas para o seu pai. No dia seguinte, a mais nova foi

. . 13
chamada de ‘omukweyuva w’opera’ e a mais velha ‘omukweyuva w’ omuzi’.

Reconhecidas como as médes ancestrais, cada uma dessas mulheres gerou uma
longa descendéncia de filhas que podem ser mais uma vez segmentadas em linhagens
menores, reconhecidas pelo nome de uma mulher especifica. ** Apesar de alguns nomes
serem mais comuns que outros, um omuherero pode sempre alocar sua ascendéncia a
diferentes mulheres da sua linhagem de maes, as quais ele confere maior importancia
em um contexto determinado. Essas constantes segmentaces ocorrem, em grande
medida, devido ao carater disperso dos grupos matrilineares, localmente reconhecidos
na casa (ondjuwo) de uma mulher. > Ocorrida a segmentac&o, as mulheres ndo deixam

de fazer parte de um mesmo eanda, mas seus descendentes passam a se reconhecer

12 A &rvore mopane é uma espécie simbolo da regido do Kaoko, no noroeste namibiano, a partir de onde
os ovahereros migraram para outras regides no sul da Africa.

13015 ENT. Entrevista realizada com Kainikova Kaizema, em Okeserahi.

4 Ovahereros, por vezes, enfatizam que alguns eanda séo filhos de outros — uma afirmacio que levou
autores como (Schapera 1979) e Vivelo (1977, pp. 64-6) a falar na existéncia de (apenas) duas
‘fraternidades’ eanda. No entanto, ndo ha consenso sobre quem sdo as mées de quem. Seja como for,
nenhum eanda é idealmente superior que outro.

1> Pouca atencéo é dada a essas mulheres na bibliografia. Fatores como distancia entre uma méae e sua
filha que casou em outra aldeia ou mesmo o ndmero de gado e outros bens a serem herdados pelos filhos
da filha sdo certamente catalisadores de novas segmentacdes. Isto pode ser catalisado, como sugiro no
préximo capitulo, pelo fato também de algumas dessas mulheres terem sido as mées de importantes
lideres no passado.
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como pertencendo a casas distintas dentro daquele grupo de mées maior. No entanto,
apenas quando perguntado especificamente por sua linhagem dentro do eanda é que um
omuherero completara a informagdo — ja que ela faz mais sentido dentro do préprio
grupo de mées do que em relacdo aos demais omaanda. Neste caso, um individuo que
faca parte do cld EKWEYUVA, quando questionado sobre o segmento ao qual ele pertence
dentro do seu eanda e, em seguida, a casa (ondjuwo) de que mulher, ele dira ser, por
exemplo, um ‘omukweyuva w’ opera’ da casa de Ndomo. *°

Na bibliografia, a principal funcdo das matrilinhagens consta como o acimulo
de propriedades e a heranca do gado secular (ou ‘ndo sagrado’), que tal como sua
contraparte ‘sagrada’ tampouco pode ser vendido, devendo ser usado unicamente para a

manutenc¢do da familia. Vedder (1966a) afirma, nesse sentido, que:

“Cada eanda possui sua propriedade eanda que compreende a possessdo do gado. O lider da
familia no pode fazer uso desta propriedade voluntariamente. Apenas no caso do pagamento de
débitos familiares a propriedade eanda pode ser tocada. A propriedade eanda é herdada por
irmdos descendentes de uma mesma mée de acordo com a lei maternal, ou no caso de ndo haver
nenhum, pelo irmdo mais velho da mae, ou pelo filho mais velho da irmd mais velha da
testadora, que é nascido de uma mesma mée. (...) 0 eanda parece ser uma instituicdo social para

a preservacdo do... gado dentro do corpo da familia-eanda (...).” (ibid., p. 187)

O argumento é aceito e reproduzido em toda a bibliografia. Uma distin¢éo
importante € que diferente dos segmentos matrilineares (a familia-eanda de Vedder), um
eanda, em si, i.e. incluindo todos os seus membros, possui funcdes relativamente gerais
de provimento de abrigo e seguridade, no sentido de que um omuherero “nunca chega
em um lugar onde ele ndo tenha parentes, 0s quais... irdo cuidar dele e suprir suas
necessidades” (Sundermeier 1977, p. 113 apud Werner 1980, p. 46). Gibson, afirma,

nesse sentido que:

“O parentesco matrilinear distante ¢ a base pelo qual varias outras relagdes interpessoais
ependem e que torna compreensivel porque os ovahereros dizem ‘maes sdo mais importantes

depend que t p 1 porq h d portant

que pais.” No inicio de meu campo eu fazia a pergunta ‘Como vocé trata um estrangeiro que

pertence ao seu proprio oruzo?’ e me surpreendia ao escutar a resposta, ‘nos o expulsamos para

18 Ndomo ¢ conhecida como a ‘grande mie’ (segundo capitulo) de dois dos grandes chefes do centro-sul
namibiano na segunda metade do século XIX.
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sua casa.” O informante explicou, ‘Quando nds encontramos um estrangeiro nos lhe perguntamos
por seu eanda, e quando ele nos responde n6s 0 mandamos para as pessoas daquele eanda e eles
lhe recebem’. (...) Quando estrangeiros se encontram, eles procuram estabelecer sua relagdo de
parentesco através da nomeacdo de seus omaanda, os omaanda de seus pais, € até dos pais de
seu pai. (...) a morada de um homem rico geralmente contém as casas de parentes matrilineares
distantes que vieram a ele buscando ajuda. Estes podem ser parentes pobres que ndo possuem

gado proprio ou pessoas velhas que ndo sdo mais capazes de manter suas proprias moradas.”
(ibid., p. 134)

O modelo, assim, ndo pressupGem um dispersdo compulséria das
matrilinhagens, como parece acreditar Werner (1980), ao afirmar que “os omaanda nédo
se mantinham juntos como 0s otuzo em um unico local, mas espalhavam-se sobre toda a
hereroland, ja que as mulheres tinham que seguir seus maridos depois do casamento”
(ibid., p. 33). Tal como sugeriu Kopytoff (1977) para os sukus do Zaire, a dispersao da
matrilinhagem ndo deve ser entendida como o movimento continuo e para fora das
ondas formadas por uma pedra jogada na superficie da agua, pois a residéncia virilocal
também possui mecanismos para reunir membros da matrilinhagem (p. 449-551). A
redistribuicdo espacial criada pelo movimento centrifugo das mulheres, assim, ndo é
indefinida, sendo que a comunicacdo entre seus membros pode ser mantida tanto pelo
empréstimo do gado (Bollig 2005, p. 53), " como pelo casamento (Schapera 1979, p.
41). A distancia entre seus membros, assim, ndo € algo inevitavel e contra a qual
ovahereros ndo tem o que fazer, como supde Vedder (1966a, p. 187), e tampouco uma
‘estratégia’ pastoril para criar uma rede sempre em dispersao com a qual conter as
dificeis condi¢des do meio ambiente, como sugere Werner (1980, p. 46) uma vez mais.
E ao considerar seus niveis segmentarios, i.e. as matrilinhagens de um eanda, que sua
operacionalidade é mais eficiente.

Malan (1973), por exemplo, afirma que “a matrilinhagem ¢ um grupo de
parentes que esta preocupado principalmente com a seguridade econdmica de seus
membros”. Ele ressalta, além disso, que os membros de um omaanda devem “cuidar

para que a propriedade produtiva mantenha-se no controle de um mesmo eanda e que

7 Bollig (2005) afirma, ainda, ser necessério diferenciar entre o direito de uso (que é alocado pelo
empréstimo) e o direito de possessdo (que sera alocado apenas apds a heranga) do gado. Algo que eleva
consideravelmente o grau de complexidade das distribuicfes de heranga (ibid.,p . 52). Ele ressalta, no
entanto, que “quando alocando empréstimo de animais, 0s pastores aparentemente tomam a relacdo entre
as transferéncias de heranga passadas e futuras e as trocas de animais em considerag¢do” (ibid., p. 58).
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seus membros homens ndo transmitam a propriedade produtiva... aos seus proprios
filhos, que s&o membros de outros eanda.” (ibid., p. 190). Schapera (1979) segue na
mesma dire¢do quando destaca que a regra da distribui¢do da heranca é que “a maior
parte do rebanho de um homem deve ir ap6s sua morte para outro membro de seu
eanda, e.g., seu irmao (B) completo ou o filho de sua irmé (ZS).” (ibid., p. 37). *® Dai se
insinua uma questdo correspondente, também relacionada ao eanda, que faz mencao as
‘regras de casamento’ e particularmente ao casamento de um homem com uma de suas
primas cruzadas, filhas das irmas de seu pai, que pertencem ao mesmo eanda do pai
(Schapera 1979, p. 40-1). Gibson (1956) afirma, nesse sentido, que “o casamento
preferencial ajuda a manter o rebanho junto, e € um preceito basico da vida ovaherero
que um rebanho de gado ndo deveria ser dividido mais do que é absolutamente
necessario” (ibid., p. 133).

Werner (1980), considerando que as relacGes sociais providas pelo eanda sdo a
base para a propriedade privada do gado, destaca que 0 casamento era uma preocupacao
de uma unidade familiar individual (uma onganda) e que apesar de que a subsisténcia
basica de um omuherero era alocada pelo rebanho oruzo, era o eanda que permitia a
acumulacdo da propriedade privada com a qual a unidade residencial primaria era
mantida (ibid. 34-5). E no processo de ‘manter o rebanho junto’ que eanda se torna
importante também politicamente, no sentido de desdobrar-se, como sugere Malan
(1973, p. 190), no surgimento de familias aristocraticas, que podiam manter entre si
seus direitos de propriedade. O casamento entre um homem e uma mulher do eanda de
seu pai, uma vez mais, se faz importante por permitir que o rebanho sob o cuidado de

um homem (o0 pai, nesse caso) seja futuramente herdado por seus netos, em relacdo aos

'8 Gibson (1956), por sua vez, afirma que este j& ndo seria o caso, ja que os filhos, debaixo da influéncia
patrilinear das cortes batawana, comegavam também a herdar o restante do rebanho (ibid. 132), sendo que
a matrilinhagem funcionava como a base na qual “varias outras relagdes interpessoais dependiam” (ibid.,
p. 134). No entanto, apesar de sua interessante descrigdo do ‘sistema’, ele comenta apenas
superficialmente sobre que dependéncias poderiam ser essas. O argumento de Gibson (1956) seria mais
tarde exagerado por Vivelo (1977) como quando, ap6s uma relativamente detalhada descricdo inspirada
por seus ‘informantes’, ele diz que “ovahereros hoje dizem prestam muito pouca ou nenhuma atenc¢do a
afiliacdo eanda de uma pessoa” (ibid., p. 69). Outra importante nota: Vivelo (1977) é uma das referéncias
constantes na bibliografia. Seu trabalho procura provar que descendéncia (oruzo e eanda, ele diz) ndo
funciona mais para ‘propdsitos comportamentais’: o gado sagrado ¢ vendido indiscriminadamente (algo
sobre o qual ouvi dizer diversas vezes que o gado separado, caso vendido, deve apenas ser levado ao
okuruwo antes para a transacdo ser aprovada pelos ancestrais); as pessoas nao conhecem seus eanda
(outra afirmacdo que entra em choque direto com o cotidiano, para ficar apenas ai, das pessoas com quem
convive durante a pesquisa); e outras afirmagdes deste tipo abundam em seu trabalho. Sua pesquisa, no
entanto, é limitada (menos de cinco meses de pesquisa, sem o conhecimento da lingua) e acredito que
muito das sutilizas do ‘comportamento’ ovaherero lhe passou ao largo.
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quais, ele compartilha tanto vinculos oruzo (pelo filho), quanto vinculos eanda (pela
filha da irmd). Isso tornava possivel, enfim, que a dispersdo das mulheres e seus
sobrinhos (aqueles que idealmente herdardo o rebanho de seu tio) fosse controlada pelo
casamento, fazendo com o que o processo de ‘reunido’, que Kopytoff (1977) chama de
ingathering process, estivesse concentrado e ndo difundido em varias unidades

residenciais (ibid., p. 549). Gibson (1956) ressalta, assim, que

“A preferéncia pelo casamento com uma mulher do cla matrilinear do pai de um homem resulta
as vezes em uma série de casamentos entre membros de dois clas matrilineares que se estendem
por um periodo de varias geracbes em linhas familiares particulares. No entanto, analises
estatisticas de um numero consideravel de casamentos ndo mostra nenhum emparelhamento
significativo de clas matrilineares como um todo. O casamento entre um homem e a filha da
irma de seu pai, se levado a cabo consistentemente por sucessivas geracoes e se combinado com
a prética de dividir a heranca do gado entre os filhos de um homem e os filhos de sua irmé,
resultaria na reintegracdo dos rebanhos do gado sagrado e ndo-sagrado em geragdes alternadas.”
(ibid., p. 133)

Que ndo seja significativo o numero de casamentos deste tipo, como Gibson
(1956) e Vedder (1966a) dédo a entender ou mesmo que, como sugerem Crandal (1992) e
Bollig (2005), o casamento preferencial seja mais generalizadamente entre um homem e
qualquer uma de suas primas-cruzadas (i.e. FZD ou MBD), sendo que o entendimento
de relac6es deste tipo é amplo e inclui muitas relacdes consideradas equivalentes a essa
categoria (Crandall 1992, p. 349; Bollig 2005, p. 59), parece indicar que esses
casamentos, operados em conjunto as ‘estratégias de heranca’ de uma familia (Bollig
2005, p. 60), eram uma maneira de manter a exclusividade de algumas poucas familias
como donas de grandes rebanhos, cujas parentelas de menor expressao eram
incorporadas pelo empréstimo do direito de uso sobre o gado, mantendo assim o status
quo de uma minoria ‘aristocratica’ (Malan 1973, p. 190). E talvez aqui que podemos
entender o que foi respondido a Schapera: “um chefe...se ele casa com uma menina que
ndo seja a filha de seu tio materno ou tia paterna, ou [a filha] de outro chefe, isso é
muito mal” (Schapera 1979, p. 34).

Eanda, assim, mais do que ‘dar parentes’ a um individuo, parece ter servido no
passado como uma maneira de criar ‘zonas residenciais’, para tomar o termo de

Kopytoff (1977, p. 555) em empréstimo, que eram mantidas pelo fluxo (comunicativo)
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de mulheres e gado e que, apesar de sempre manipuladas por individuos
estrategicamente motivados, servia para sedimentar a autoridade de um individuo, que
ndo era o “dono” nem de seus animais 0ruzo, nem de seu rebanho eanda, mas era ainda
assim o loci da acumulacéo e da autoridade (ibid., p. 543). Como fica claro de anteméo,
h& uma relacdo entre o dominio exercido pelo oruzo e o acimulo permitido pelo eanda,
algo que, no entanto, é geralmente ignorado quando se quer falar de chefes, autoridade e
poder. Algumas outras breves interlocugdes entre eanda e oruzo merecem, entéo, alguns

poucos comentarios.

IV. Algumas interlocugdes
Tal como o0s otuzo, os omaanda também possuem um carater mais amplo de

reconhecimento. Isso acontece pela perspectiva relacional de cada individuo (e ndo do
grupo eanda como todo — que ‘trabalha junto’ de outros), reconhecendo que um
omuherero faz parte ndo apenas do eanda de sua méde, mas também daqueles de seu pai
(da mée de seu pai) e de seu avd paterno (da mae de seu avd paterno). Pouca atencao foi
dada na bibliografia a este fendmeno, apesar de que transversalmente € comum
encontrarmos referéncias a ele. Alguns autores, no entanto, comentam o fato
relacionado de que membros do eanda dos pais de um falecido possuem direito na
heranca de seu rebanho (Gibson 1956, pp. 134-5; Estermann 1981, pp. 77, 78); ou que,
como vimos acima, a esposa preferencial é buscada no eanda do pai de um homem; e
fala-se também em ‘fratrias matrilineares’ ou moiety que possuem certos privilégios em
relacdo aos membros dos omaanda ‘aliados’ (Schapera 1979, p. 26; Vivelo 1977, p. 69).
Todos estes comentarios, contudo, ndo vao além da surpresa e do reconhecimento da
existéncia destas outras ‘prescrigdes’. O pertencimento a cada um destes grupos
pressupde um tipo de relacdo especifica a cada eanda de um individuo. Assim, diz-se de
um omuherero gue ele/ela é uma pessoa do eanda de sua mée (i.e. omu-kweyuva), um
filho no eanda de seu pai (i.e. omuna-kwendata), e ‘faz seus votos’ ou ‘é como se’ fosse
uma pessoa do eanda de seu avd paterno (i.e. omuyanua-kwenambura). ** E a partir
destes impetos conjuntivos que se podem entender também as sutilizas dos varios

trajetos comunicativos entre eanda e oruzo, que é o que quero chamar atencdo aqui.

19 Na bibliografia apresentada nesta tese podemos encontrar apenas uma vez alguma mencéo direta a este
triplo pertencimento matrilinear. Trata-se de uma nota de rodapé apresentada na recente tese de

Bleckmann (2012) que, no entanto, ndo os considera como formadores da ‘identidade’ de um omuherero
(ibid., pp. 53-4, 58).
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Um fendmeno interessante para compreendermos a importancia e também a
abrangéncia destes vinculos cognaticos é o que os ovaherero chamam de ‘provar o leite’
(oku makera omaere). Trata-se aqui do leite retirado das vacas que fazem parte do
rebanho separado dos ancestrais de uma onganda. Ele é guardado e coalhado em
cabacas separadas e ndo deve ser bebido por ninguém, familiares ou ndo, sem que seja
antes ‘provado’ pelo dono da onganda. Luttig (1933), rejeitando a hipdtese de Vedder
(1966a, pp. 170-1; 188) que afirma que isto € necessario para consagrar o leite aos
ancestrais antes de ser bebido, oferece a seguinte explicagéo:

“O gado é sagrado ao oruzo e consequentemente também o leite. Antes que os membros sejam
permitidos utiliza-lo, a heterogeneidade do sagrado e do profano deve ser primeiro neutralizada.
Esse ato pode ser feito apenas pelo chefe-sacerdote, que € o mukuro [ancestral] vivo e o
representante do povo. O leite mantém-se ainda sagrado, mas sua sacralidade foi neutralizada, as
pessoas profanas podem bebé-lo. Viajantes e estrangeiros podem beber o leite antes de ter sido
provado... porque o leite ndo é sagrado a eles ja que eles ndo pertencem aquele oruzo.” (Luttig
1933, p. 37)

Outra prescricdo existe, no entanto, que diz que para beber o leite separado, um
visitante, membro do seu oruzo ou ndo, deve antes informar, tal como me ensinou um
dos lideres do oruzo OMUHINAHUZO, quem sd0 Sseus tios maternos — “ndo aqueles que
ainda caminham entre nds,” mas os antigos, os irmdos de sua bisavd materna. Ele
afirma, nesse sentido, que sua propria esposa ndo pode beber do leite separado de seu
rebanho oruzo ja que ela ndo sabe quem foram os irmdos de suas maes no passado. Ele

continua:

“Vocé é filho da irma de quem? Vocé é filho de quem? Como eles séo conhecidos? A mae, da
mae, da mae. Os irmaos destas suas maes, seus tios maternos, [sdo] aqueles homens pelos quais
vocé bebe o leite... Quando vocé morre também, sdo os teus tios maternos que dizem gquem vocé
é. Os mais velhos sabem sobre isto, € muito importante. Quando o0s ovaherero perguntam por
guem vocé bebe o omaere eles querem saber quem Sdo seus tios maternos. ‘Ah, eu sou o
sobrinho [omusya] deste ou daquele’. O que se estd procurando é saber se vocé é de fato um

omuherero.”

20037 ENT (03.11.11). Entrevista realizada com Vemutonda Mureti em Okamapingo.
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O omusya, no entanto, ndo ¢ apenas ‘sobrinho’ do tio, mas também seu ‘irmao
mais novo’, interlocugdo interessante entre oruzo e eanda, que nos leva diretamente a
questdo da senioridade e das expectativas do parentesco sobre a distribuicdo da
autoridade. Isto se faz explicito no termo de referéncia usado pelos seus primos
cruzados, os filhos de seu tio, que o chamardo injangu, mesmo termo usado para referir-
se ao irmao mais novo de seu préprio pai. Esta sua posicdo singular, por sua vez, podera
fazer dele um dos candidatos possiveis na disputa com seus primos cruzados pela
heranca oruzo de um falecido irmdo da mae e pela lideranca de sua onganda — além de,
nesse caso, ser um dos candidatos também a heranca eanda. Em campo ouvi Varios
comentarios sobre isso e pude conversar diversas vezes sobre este processo com dois
sacerdotes que haviam herdado seu okuruwo através de seus tios. #* Caso ele suceda a
esta posicdo, este omusya sera entdo admitido no oruzo do irmdo de sua mde,
renegando, mas ndo totalmente, aquele de seus pais. %

Estamos ainda no nivel mais imediato da relacdo entre o irmao da mae e seu tio,
mas a infuséo matrilinear sobre o oruzo também se manifesta de outras maneiras. 2 Isto
acontece, por exemplo, no terceiro tipo de pertencimento matrilinear, no qual
ovahereros dizem ‘fazer seus votos’. Okuyanua, a expressdo em otjiherero para este
‘fazer os votos’, possui uma relacdo direta com a linhagem das mées de seus pais e faz
referéncia ‘as suas costas’, ou seja, as relacdoes que ‘sustentam’ um individuo. ‘Yana’ ¢

literalmente ‘voto’, ‘promessa’ ou ‘juramento’. ** EXiste, no entanto, uma variacdo

2L Ao me explicar como ele havia se tornado o pai da onganda de seu tio materno, um destes homens
ressalta, uma vez mais, 0 carater simbiético do omusya: “se eu me torno um sobrinho (omusya) de
Muramba, entdo eu sou o pai daquelas pessoas, sou 0 irmdo mais novo... A ideia de filho da irma do pai
(omusya) quer dizer que ele é o irmdo mais novo de outro.” (050 11 (20.12.2011). Entrevista com
Kainikova Kaizema em Okeserahi).

22 Como me explicou com naturalidade o ‘sacerdote do Kaoko’ que afirma ter herdado sua posigio de seu
tio materno j& que seus filhos foram considerados aptos para a funcéo.

%8 Uma exposicdo mais cuidadosa desta relacio certamente permitiria compreender melhor este processo,
algo que ndo poderia ser feito sem complexifica-lo, trazendo para o debate Radcliffe-Brown (1924),
Junod (2009), Levi-Strauss (1982), Goody (1959), Bloch (2005), entre outros.

# Okuyana est4 diretamente relacionada a posicdo do primo cruzado, que em otjiherero é chamado
omuramue. Alex Kaputu, um dos maiores disseminadores do que em otjiherero se diz ser ombazu (lit.
tradigdo; costumes), explica melhor: “A palavra omuramue tem sua origem na divisdo (da familia, do
parentesco), a grande separacdo, a maior. Mas n6s nao vamos apenas até aqui. Nds vamos conversar
com profundidade. Em poucas palavras, nds dizemos que uma pessoa € um omuramue quando ela vem do
pai ou da sua mée. Ela vem, assim... da irma do seu pai. Ou mesmo da... sobrinha do seu avé. Pode vir
também do... irmdo da sua mae. Ou mesmo do... sobrinho do seu pai ou o sobrinho do seu avd. Esta
pessoa ¢ aquela que serd chamada de ‘omuramue’. Sdo as suas pernas. Esta pessoa ndo é uma pessoa
que Ihe foi dada, ela vem do seu sangue, da mée. E aquela que faz parte das suas pernas, o que significa
que ela é aquela na qual vocé se sustenta. Estes s@o seus dois pais, o pai gerador e seu avd. Eles sdo as
pernas de uma pessoa, a qual nos sustenta. S&0 o suporte, mais uma vez. As costas. S&0 seus apéndices. E
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reveladora no uso desta raiz para expressar o0 eanda no qual ‘fago meus votos’ (ngu me
yana). De um lado, o uso passivo do termo, meyanwa (lit. sou votado entre/sou como
um membro do eanda de meu avd paterno), j& sugere um carater performativo da
posicdo, algo que fica explicito também no uso de okuyanenwa. O termo me foi
apresentado pelo sacerdote de outro oruzo quando conversavamos sobre 0s rituais
realizados durante o funeral de uma mulher. Ele afirma que o responsavel pelas
cerimdnias é geralmente 0 omuyanwa, que deve ser um sacerdote cuja mée pertenca ao
mesmo eanda do avd paterno do falecido/a. Sua fungdo, sou informado, é representar
este avo, que ¢ o ‘grande pai’ (iho omunene, novamente) daquela onganda, durante o
periodo no qual as mulheres e homens da familia choram o morto dentro da casa

principal. © Como me disse um dos sacerdotes ja citados:

“Veja, 0 omuyanwa é aquele que amarra os trabalhos. Esta pessoa representa o pai da casa

enquanto as lamentaces ndo terminam. E aquele que se torna o pai da aldeia, que faz todos os

trabalhos rituais até que as lamentagdes terminem. Entéo, quando os lamentos chegam ao fim, a

funcdo retorna para os filhos daquela aldeia.” %

Okuyanenua ¢, assim, ‘agir como’ ou ‘tornar-se’ temporariamente o pai daquela
aldeia.?” Quando Ihe perguntei mais explicacdes sobre esta representacdo ele foi
enfatico: “Ele é o pai da aldeia, ele é investido como tal”. ? O que permite esta
transmutacdo € o fato de que o omuyanua possui 0 mesmo eanda que o avd paterno do
falecido e pode, portanto, assumir todos os rituais realizados durante o evento. No
passado era ele que indicava o local exato e a posicdo na qual o morto deveria ser
enterrado. Atualmente € ele que vai a frente da procissdo a caminho do cemitério; que
recebe todos os visitantes no okuruwo; que lhes administra a agua ¢ a carne para ‘lavar a
morte’; e muitas vezes ele toma a frente também na distribui¢ao dos bens do falecido

(Kavari 2005, pp. 67-8).

daqui que vem a ideia de okuyanwa.” Os comentarios foram apresentados na radio otjiherero em agosto
de 1991, em um programa intitulado ‘A lingua que falamos’. (ANN: Namibian Broadcast Corporation
(NBC) Radio Programmes: K92/050 [B-]; 24-08-1991).

2001 ENT (10.08.10). Entrevista realizada com Jeremiah Toromba em Talismanes.

6037 ENT (03.11.11).

20 ‘omuyanwa’, assim, ¢ um sénior cujo eanda da méie é o mesmo eanda do avd paterno de um
individuo — e ndo o avo paterno ele mesmo, como Bleckmann (2012, p. 58) afirma.

% ¥ interessante que o termo ‘saneka’, aqui traduzido como ‘investido’, da a impressdo do ato mesmo de
‘vestir-se como’ ou ‘parecer com’.
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Chegamos, enfim, a um intersticio interessante desta vocacdo dupla da
organizacdo social ovaherero, pois as fungfes assumidas pelo omuyanua, 0 omusya e
injangu, fazem referéncia justamente ao ‘dono da aldeia’. Aquela aldeia, no entanto, ndo
¢ a sua, e seus ancestrais, nao sao os mesmos. Ou seja, sua posicao € do tipo ‘patri’, mas
sua relacdo com o morto e sua familia € criada atraveés de uma substancia matrilinear.
Outros exemplos poderiam ser apresentados, como no caso de um homem que apos ter
trabalhado como o omuyanua na onganda do marido de sua irmd, viria mais tarde a
tornar-se ele mesmo o “pai’ daquela casa. 2 Comegamos a perceber, entdo, que eanda e
oruzo, diferente do que comumente assume-se na bibliografia, ndo sdo dois ‘quadros de
relagbes sociais’ estanques que ‘coordenam’ fendmenos distintos da vida de um
omuherero (Werner 1980, p. 26). VVé-los desta forma me parece fazer pouca justica as
experiéncias reais destas comunidades e teria consequencias ndo apenas no que tange ao
problema especifico dos padrdes de residéncia, mas também, como espero mostrar no
proximo capitulo, no entendimento que temos sobre as relacbes de poder e autoridade
nestas comunidades. Porque € assim? Acredito que o problema seja que geralmente
olha-se para dentro da onganda, em direcéo aos pais, a0 okuruwo e ao oruzo, € nao para

fora dela, ao eanda.

V. Uma critica: olhares para dentro e para fora
Refletindo sobre os ‘espagos sociais’ das comunidades ovahimbas no Kaoko, no

noroeste namibiano, van Wolputte (2009) afirma que, contrario a tendéncia ‘patrifocal’
de antigas publicacbes produzidas por missionarios alemées e etnografos sul-africanos
(i.e. Vedder e Malan, ja citados neste capitulo), ndo € a religido ou 0s ancestrais que
sustentam a autoridade dos homens na onganda, mas antes ¢ pelo “movimento uterino
[das mulheres], entre a casa [principal] e o curral que o santuario ancestral como
simbolo da autoridade e do poder dos mais velhos irrompe tal como era” (ibid., p. 383).
Sua critica estd voltada as descri¢gdes que focavam apenas no fogo ‘sagrado’ como o

centro da morada ovaherero. Isto, ele destaca, era resultado de suas metodologias na

% 0 exemplo deste homem é particularmente interessante devido a complexidade de sua trajetéria como
sacerdote em seu préprio oruzo. Ele era o irmdo mais novo entre todos os seus irmaos e afirma que, apds
sua esposa ficar muito doente, ele visitou um curandeiro que Ihe disse que o0s ancestrais queriam que ele
tivesse um okuruwo na sua onganda. No entanto, nenhum de seus irmdos mais velhos aceitou seu pedido
para visita-lo e dar-lhe também um okuruwo de seu oruzo. Foram membros de seu onduko que realizaram
a ceriménia. Mais tarde, ele assume ainda a onganda de seu tio materno, algo que acontece, por sua vez,
através de suas relagdes eanda e por ele ser um omusya do fundador da onganda e, portanto, 0 omuyanua
da familia. 039 ENT; 050 ENT. Entrevistas realizadas com Kainikova Kaizema, em Okeserahi.
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escolha de seus informantes e de suas ‘pré-ocupagdes’ com os discursos ¢ a ideologia
‘oficial” dos mais velhos (ibid., p. 383-4). Caso ndo o fosse assim, eles teriam percebido
que “a autoridade dos mais velhos é coberta pelo movimento para tras e adiante dos
animais e habitantes da morada entre os espacos regenerativos do curral central do gado
e a casa” (ibid.). Defendo aqui que a critica central de van Wolputte a visdo ‘patrifocal’
pode ser estendida para outros trabalhos e problematicas.

Os padrdes de residéncia ovaherero sdo um bom ponto de partida para mostrar
como isso acontece. Como vimos nesse capitulo, descricbes sobre a organizacdo
residencial e espacial ovaherero (incluo aqui descricdes tanto dos ovahereros
propriamente ditos do centro-sul namibiano, como os ovahimbas no Kaoko e os
ovambanderus em Botsuana) sdo encontradas com frequencia na bibliografia, servindo
aos mais variados propdsitos.*® Um atributo comum a todos eles é a afirmacéo da dupla
descendéncia e que, portanto, tanto oruzo como eanda possuem fungbes em sua
manutencdo (i.e. 0 gado do oruzo servindo para a subsisténcia da familia e o gado do
eanda servindo para o acumulo e a riqueza). No entanto, talvez pela complexidade
destes dois ‘principios de agrupamento’ (Turner 1996, p. 330), estudiosos tenderam a
simplificar — ou reduzir (Levi-Strauss 2008, p. 275) — um modelo ovaherero de
sociabilidade a duas polaridades equivalentes, que se prolongam continuamente por
toda a bibliografia: patrilinhagem:matrilinhagem; masculino:feminino; sagrado:secular;
esquerda:direita; cultura:natureza; etc. (i.e. Vedder 1966b; Crandal 1996; Kavari 2001).

Disso deduziu-se que todas as experiéncias ideais destes individuos estariam,
quase que involuntariamente, subscritas & l6gica polarizada do modelo. E talvez pelo
fato de que a légica desse modelo de residéncia e organizacdo social estar sustentada na
pratica conjunta de exogamia e virilocalidade, que se convencionou, nos trabalhos
académicos, o olhar do pesquisador para dentro do nucleo residencial primario
ovaherero, utilizando como ponto de partida uma visdo igualmente ‘patri-focal’ para
explicar e acessar a ‘logica’ da organizagdo social ovaherero: “Ovaherero sdo patri-
locais”, lemos em um dos casos, logo, “seu sistema espacial ¢ consequentemente
baseado em um principio socio-religioso” (Kavari 2001, p. 123); ou ainda, tal como foi

dito sobre os ovahimbas no Kaoko, “em consequencia da especificidade ancestral do

%0 \fedder (1966a, pp. 168-169; 180-181); Warmelo (1962, pp. 29-30); Gibson (1956, pp. 112-118); Vivelo
(1977, pp. 29-48) Estermann (1981, pp. 64-72); Jacobsohn (1988); van Walputte (2009, pp. 371-376);
Kavari (2001, pp. 123-131), entre outros.
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okuruwo, ovahimbas praticam uma forma de residéncia patri-local mais corretamente
denominada okuruwo-local” (Crandall 1996, p. 334).

Esta primazia de homens, oruzo e patrilinhagem, de maneira alguma pretende
‘desequilibrar’ a dupla-descendéncia ovaherero, mas estabelece uma perspectiva que é
privilegiada como ‘cosmologia’ por um lado (i.e., Kavari), ¢ como ‘cultura’ por outro
(i.e., Crandall), como se ovahereros tivessem, de fato, uma ‘ideologia’ ou ‘preferéncia’
patrilinear (Vivelo 1977; van Rooyen 1984; Hendrickson 1992) — e eanda estivesse,
como lemos em uma publicacdo mais recente, “sido relegado ao reino do folclore”
(Bollig & Gewald 2009 [2000], p. 42). Essa logica, que poderia chamar ‘hegemonica’,
se reproduz de maneira ndo problematizada (apesar de que com contornos menos
drasticos) e das mais variadas formas, como na equivocada equacgdo de Crandall (1996,
p.  328):  “masculinidade:poder:autoridade:bencdo”, de um lado; e
“feminilidade:fraqueza:subordinacdo:maldicdo”, do outro. Aqui se sugere outro
problema, que é concomitante a polarizacéo radical do modelo e lhe reforca: se por um
lado admiti-se que a légica e a sociabilidade ovaherero é dupla e esta, portanto,
alicercada ideologicamente tanto em oruzo como em eanda, suas analises privilegiam o
lado oruzo, ou talvez mais generalizadamente, o lado ‘masculino’ do modelo.

InterpretacOes deste tipo serviram aos missionarios (Luttig 1933; Vedder 1966a e
1966b) por se adequarem as suas ideologias patriarcais e coloniais, e aos antropologos
(Vivelo 1977; Werner 1980; Hendrickson 1992), para corroborar a importancia que lhes
era mais aparente na relagdo entre o “dono” da onganda e seu okuruwo — e, portanto,
Seu oruzo e sua patrilinhagem. S&o dois 0s problemas: o primeiro € polarizar os lados e
enrijecer a distingdo entre oruzo e eanda, tratando-os como dois quadros estanques de
sociabilidade; o segundo é exagerar o lado patrilinear, como quando Crandall (1996)
afirma que, apesar da residéncia permanecer primariamente ‘okuruwo-local’, caso
‘circunstancias econémicas forcem’ alguém a viver com seu tio, esse individuo vive
‘quase-okuruwo-local’ (ibid., p. 335), negando o que parece ser apenas O6bvio, a saber, a
relacdo do sobrinho com seu tio implica também uma proximidade do okuruwo de seu
parente materno. No que diz respeito a esta tese, aponto que ambos conjugam-se na
construcdo de uma histéria de poder hegemonicamente focada nas patrilinhagens e ndo
em matrilinhagens, para dentro, em direcdo ao ‘centro’ e ndo para fora, em direcdo a

periferia.
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Um bom caso para mostrar como isso acontece € o trabalho de Werner (1980).
Em seu trabalho ele propbe investigar os modos de producdo ovaherero antes da
colonizacao formal do territorio através de suas relagdes de producao (ibid., pp. 17-25).
A onganda era a unidade de producdo primaria, onde a subsisténcia basica era garantida
através do oruzo, enquanto o eanda era a base para a acumulacdo da propriedade
privada (ibid., p. 35). Em ambos 0s casos, riqueza e prestigio convergem para 0 “dono”
da morada, cujo poder estava antes de tudo alicercado na sua patrilinhagem, tendo sua
autoridade atrelada ao rebanho separado de seu okuruwo, o qual, além de ideoldgico e
religioso, garantia “a reproducdo material da forga de trabalho ovaherero ao suprir cada
membro com seus meios basicos de sobrevivéncia”, acrescentando ainda que o trabalho
dos pastores era apropriado comunitariamente “na forma do gado sagrado que... ndo
podia ser vendido, trocado ou morto” (ibid., p. 29). Ele compactua com Vedder (1966b,
p. 36), assim, ao creditar ao tamanho do rebanho oruzo a condicéo de possibilidade para

a atracdo de novos seguidores. Werner (1980), afirma, nesse sentido:

“Quanto maior fosse o rebanho oruzo, mais pessoas um omuherero poderia manter. Com um
aumento no gado oruzo, ovahereros ricos eram mais capazes de alargar o que neste estagio pode
ser eufemisticamente chamado seus seguidores e, portanto, inchar a quantidade de pessoas
disponiveis para tocar seu gado (...). Ja que grandes rebanhos de gado ndo poderiam ser mantidos
sem pastores o suficiente, a riqueza e consequentemente o poder de um chefe dependia

ultimamente no nimero de pessoas que ele podia manter a atrair.” (ibid., p. 36).

Um de seus argumentos centrais € que os primeiros ‘chefes’ (omuhona, lit.
grande homem) ovahereros surgiram em um processo iniciado na virada do seculo XVII
no qual as ‘classes ricas’ puderam, atreladas a extrema pauperizacdo do periodo,
consolidar suas posicdes através de uma extensa rede de dependentes (seus seguidores).
Nesse processo, 0 componente religioso dos otuzo teve um papel crucial na “reprodugéo
da unidade de producdo em um nivel ideoldgico além da reproducéo fisica dos comuns
pela provisdo da subsisténcia do leite do gado sagrado” (ibid., p. 45). Sobre quem eram
esses ‘comuns’, ele ndo consegue oferecer nenhum tipo de informag@o concreta além de
poucos comentarios em torno da ‘preferéncia’ de incorporagdo por pessoas cujos
vinculos oruzo e/ou eanda fossem desconhecidos ou obscuros; ou que eles eram “donos

de rebanhos menores” (ibid., p. 63). Sabemos, no entanto, que a diferenga entre os
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chefes (omuhona) e os comuns, i.e. 0s donos da terra e 0s que possuiam 0s meios de
producdo (ibid., p. 65), seria consolidada no “processo de institucionalizagdo das
chefaturas através da heranga” e que foi pelo oruzo, cujas formas de incorporagédo
haviam inchado o nimero de dependentes de um chefe, que as regras foram instituidas —
e aqui surgem as fraternidades (onduko) como um mecanismo pelo qual a ‘classe
dominante’ exercia seu dominio sobre os demais. (ibid., pp. 55-7).

Seu argumento é particularmente interessante para pensarmos o surgimento das
primeiras chefaturas ovahereros em meados do século XIX (segundo capitulo) e serve
de inspiragdo para questionarmos a permanéncia do status quo do grupo dominante de
chefes (sétimo capitulo). No entanto, passado um pouco a inspiracéo inicial, percebe-se
um estranho siléncio: o eanda, que ele mostrou ser central no processo de ‘acumulagdo’
privada, deixa de aparecer & medida que seu texto adentra nos anos 1870. ** Por que no
processo ¢ no momento em que a aldeia ‘se torna’ chefatura eanda se perde pelo
caminho? A resposta exige uma complexificacdo ainda a ser alcangcada. Por ora gostaria
de adiantar algumas consideracGes sobre a dupla descendéncia ovaherero com o
propdsito de conectar 0 parentesco com questdes territoriais, um dos eixos que separa as
duas partes deste trabalho.

Concluindo seu argumento sobre a dupla descendéncia ovaherero, Gibson (1956)

afirma:

“Em geral, a patrilinhagem, um grupo localizado baseado na cooperagdo da morada [homestead],
estreito em pertencimento, aderindo a um corpo peculiar de tabus, e ministrado por um sacerdote
local, tende a ser inward-looking e exclusivo; enquanto a matrilinhagem, ndo localizada, baseada
nos descendentes dispersos de uma casa [household], amplo em pertencimento, sem simbolos
distintivos (além de nomes e mitos de origem) bem como uma forte organizacéo corporada e

lideranca, tende a ser outward-looking e acomodante.” (ibid., p. 136)

A diferenca entre oruzo e eanda, assim, como quis mostrar nesse capitulo, é
também territorial. As relacdes patrilineares sdo buscadas na onganda, no ‘centro’ da

sociabilidade ovaherero; enquanto as matrilinhagens sdo buscadas fora, nos postos de

%! Entre os poucos e breves comentarios, lemos apenas a misteriosa afirmagio de que “para neutralizar
parcialmente as dificuldades da natureza, deveriam existir relacfes sociais que relacionassem unidades de
producdo individuais. Eu quero sugerir que a fungdo do eanda era em parte executar essa func¢do”
(Werner 1980, p. 46).
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gado e junto a outras familias distantes e ‘periféricas’ em relagdo a onganda principal.
Trata-se de dois mundos que coordenam esferas distintas da vida de um individuo. Mas
Gibson (1956) e outros autores fazem pouco para refletir sobre 0 movimento entre estes
‘dois mundos’ e, principalmente ao falar das liderangas ovahereros, mostrar o que esta

‘1a fora’. Van Wolputte (2009) afirma que

“A sociedade ovahimba é formada na articulagcdo simultanea de um movimento duplo: um
movimento agnatico, centripeto, vertical e erétil ressoa no sopro do berrante ondata na morte de
um velho, ou quando a casa [household] se muda (...); [e] um movimento horizontal, pendular, e
centrifugo reverbera no movimento do gado entre a aldeia e a terra de pastagem, na mudanca
ciclica e sazonal da casa [household] entre a morada [homestead] e o posto do gado, nas
mulheres comutando entre suas matri- e patrilinhagens, ou entre a patrilinhagem de seu pai e

aquela de seu marido.” (ibid., p. 384)

Aqui encontramos uma resposta mais estruturada a pergunta que fiz acima: o
siléncio do eanda e das relagdes matrilineares € resultado de um olhar ‘para dentro’, em
direcdo a onganda, okuruwo e oruzo, mas quase nunca ‘para fora’, onde estao os postos
de gado, outras familias e os parentes eanda. Uma boa forma de resolver essas questdes
é, como o fez van Wolputte (2009): atentar aos fluxos de uma lado ao outro. Elevado o
argumento ao problema que aqui me interessa, fica-se entdo com a concluséo de que ao
falar sobre os chefes ovahereros convencionou-se o foco no oruzo e na patrilinhagem
desses homens, mas guase nunca aos seus omaanda e nas matrilinhagens. Essa resposta,
acredito, merece um argumento mais refinado e mais adiante espero ao menos poder
‘equilibrar’ a patrifocalidade com algumas outras consideragdes sobre eanda, maes e
mulheres.

Um segundo problema que resulta dai (central para meu argumento), é que
talvez pelo exagero dado a ‘distdncia’ das relagdes eanda, deliberou-se também, por
acordo tacito, distanciar-se das periferias: sabemos apenas que um lider oruzo exercia
seu dominio através do gado que era alocado e da ideologia do oruzo que lhe
distanciava dos demais, seus trabalhadores, suditos e vassalos. Pouco sabemos, no
entanto, sobre quem eram essas pessoas, como operava a distribuicdo de sua autoridade
e como seu poder era incorporado por aqueles que viviam nas margens como parte de

suas redes de dependéncia.
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A conclusdo a esta critica, que sugere muitos desenvolvimentos que vao além
dos objetivos desta tese, encontrard no surgimento dos chefes ovahereros um 6timo
momento para ser mais bem desenvolvida. Ela pode ser resumida através da seguinte
formulacao: talvez a ‘dupla descendéncia’ nos seria mais produtiva (como acredito ser
para qualquer um que a utiliza), se a pensarmos ndo como dois caminhos, duas formas
de ver o mundo - i.e., as decisdes de cunho patrilinear (moradia, politica, ritual) e as
sujeicbes de cunho matrilinear (economia, heranga, casamento), — elas ndo séo, em
dltima instancia, duas formas diferentes de ver um mesmo acontecimento, mas duas
for¢cas em um péndulo, duas formas interdependentes e entrelagadas de relacionar-se
com o mundo (i.e. com onganda, ancestrais, heranca e também politica). Assim, se €
verdade que o carater duplo da experiéncia social, econdmica e politica ovaherero é
reconhecido por todos, percebe-se, no entanto, que o lado eanda da férmula tem sido
consistentemente enviesado pelas perspectivas patrilineares. O que espero mostrar nos
proximos capitulos, fazendo uso do que disse Fortes (1965) sobre os ashantis — que em
se tratando de questdes de parentesco eles estdo sempre olhando both ways (ibid., p.
269) — € que para os ovahereros, onde quer que o parentesco ache espaco (e ele com

frequencia o encontra), uma pessoa esta sempre relacionando-se both ways.

Concluséo
Neste capitulo estive ocupado na elaboracéo dos contornos gerais do modelo de

organizacdo social ovaherero e de algumas de suas ocorréncias praticas. Meu principal
objetivo foi introduzir o leitor aos contextos e instituices que até hoje, apesar do
pessimismo/etnocentrismo académico generalizado, marcam a paisagem politica destas
comunidades. Isto acontece de maneiras variadas. O que espero mostrar nesta tese €
também seu percurso de transformacdo (i.e. de instituicdes que regulam a posse e 0 Uso
do gado as expectativas que regem a contraparte ‘tradicional’ das liderancas ovahereros
hoje). O propdsito aqui foi o de destacar que ao falar sobre a sociabilidade ovaherero (e
especificamente sobre poder e autoridade), antropdlogos e historiadores tendem a
enfatizar apenas um dos lados do que se diz ser duplo.

O problema entre ‘centro’ e ‘periferia’ encontra também ai seu espaco, pois o
que parece ser sugerido nos trabalhos aqui apresentados é que distancia € tomada como
falta de comunicacdo e com isso somos privados de qualquer informacdo concreta sobre

as redes de dependéncia que sustentavam a autoridade daqueles lideres. As ‘zonas de
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poder’, para usar o termo de Kopytoff (1977, p. 555), incluem tanto o centro como suas
margens, tanto morada como posto do gado, tanto chefes como conselheiros — que é o
que pretendo mostrar nos proximos capitulos.

De central importancia neste momento é esclarecer que a tendéncia patrilinear
serd, no seu nivel mais estrito, apenas minimamente resolvida, e se expdem antes no
nivel das ‘relagdes matrilineares’ dos homens. Isto é, com exceg¢do do proximo capitulo,
as ‘mulheres’ em si ndo encontram tanto espago em minha etnografia. *> Meu maior
desafio serd mostrar que o fato do poder estar investido em homens (algo que tem
mudado nos Ultimos anos), ndo significa que ele seja masculino, como argumenta
Hendrickson (1992). Poder em si, como nos lembrard Cohen (1981, p. 10) ndo possui
contornos bem definidos, ele ndo esta preso a um local: sdo antes os bens, os valores e
as relacdes de subordinacdo que ele representa, alem do longo e complexo processo de
‘mistificacdo’ do poder, que devem ser analisados. A eles volto minha atencdo nos

proximos capitulos.

%2 Reconheco, no entanto, a necessidade de mais investigacdes nesse sentido. Minha contribuicio aqui se
vale da inten¢do de ao menos iniciar este processo de ‘reparagio’.
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Capitulo 02. Migracao, Expansao e centralizacdo
Forasteiros, grandes pais e grandes homens

Como visto no capitulo anterior, a onganda pode ser considerada o locus
primordial e embrionério dos ideais ovahereros sobre um pouco preciso e fluido ‘poder
tradicional’. Ele estd ali alicercado através de duas miradas que o constituem
mutuamente: um olhar para dentro, em diregdo ao okuruwo e aos ancestrais, sugerindo
que a autoridade de um iho é ritualmente limitada ao seu segmento patrilinear e
territorialmente circunscrita aos ambitos mais familiares de sua parentela; e um olhar
para fora, em direcdo ao seu rebanho e a outras familias, sugerindo que sua legitimidade
estad também ancorada em sua rede de relacdes matrilineares, limitada pela dispersao de
seus aderentes. Estas duas perspectivas lhe constituem mutuamente e este capitulo
procura demonstrar que elas assim permanecem mesmo quando pais se tornam ‘grandes
homens’. A tensdo e a coordenacdo dessas forgas continuardo a operar mesmo quando
os limites da aldeia forem extrapolados.

Migracdo e expansdo sdo, estritamente falando, olhares para fora e, apesar de
ndo negar que ambas resultam das forcas centrifugas de suas proprias comunidades, sao
tomadas aqui como tipos distintos de sociabilidade. Migracdo faz referéncia ao impeto
das ‘fronteiras internas africanas’ € ao carater conservador, continuado e também
adaptativo dos primeiros ‘estagios’ do surgimento de novas unidades politicas, em
locais comumente imaginados como vazios, mas geralmente habitados por outras
comunidades (Kopytoff 1987, pp. 17-23). O impeto da fronteira ‘interna’, que envolve a
busca por autonomia, ndo se esgota no momento da migracao em si, tornando-se assim
numa boa forma para refletirmos sobre uma das linhas desta tese, a saber, a ‘tradi¢ao’,
cuja coloracdo ja foi dada no capitulo anterior e que faz referéncia ao trabalho que
onganda, oruzo e eanda tiveram no surgimento de novas formas de governo. Expansao,
por sua vez, sugere a extensdo das fronteiras externas de uma ‘metropole’ e o carater
impositivo e coercitivo de suas estruturas de governo (ibid., p. 8). Ela ocorre, tal como
no caso anterior, através de grupos expelidos da ‘metropole’, alguns buscando dela sua
autonomia, e que carregavam consigo muitos dos seus residuos ideoldgicos (uma forma
de se pensar a familia, um credo, uma técnica de subsisténcia ou um padrdo de

organizacdo politica). Encontraremos ai a coloragdo da segunda linha, que ‘vem de
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fora’, uma das formas que ovahereros encontraram para definir ‘politica e que faz
referéncia a outros grupos: comunidades africanas, milicias de origem mista,
comerciantes europeus e missionarios cristdos, cuja atuacdo foi crucial no surgimento de
unidades politicas ovahereros maiores e mais centralizadas.

As linhas podem por vezes parecer mais compridas ou antecederem uma a outra,
mas este certamente ndo é o caso. Antes, elas constituem-se mutuamente uma em
oposicdo a outra, estdo atreladas e se complementam. Ambas estdo relacionadas e
respondem aos esforgcos de uns e outros para criar e manter suas posicdes de poder
através de relacdes assimétricas e sempre questionadas entre aqueles que governam e
outros que sdo governados. Assim, mesmo que a primeira apareca aqui subscrita ao que
ovahereros reconhecem como parte de sua ‘tradicdo’ e a outra faga referéncia ao que
eles dirdo ser ‘politica’, ndo devemos imaginar que elas ndo se encontram (i.e. ora o
prestigio tradicional servindo para legitimar uma preocupacédo politica, ora o dominio
politico se permitindo influenciar uma deciséo tradicional). A esta combinag&o criativa
singular, mas de varias formas recorrente em outras partes do continente (Mitchell 1956;
Balandier 1976; Comaroff 1991 e 1997; para ficar apenas com alguns), € o que estarei
tomando aqui por ‘centralizacdo politica’, um dos vérios ilustres produtos do trabalho
conjunto que ‘tradi¢cdo’ e ‘politica’ fizeram a favor do poder.

S&o trés os eixos deste capitulo. (I) Na primeira parte apresento o processo de
gradual povoamento do centro-sul namibiano por comunidades migrantes ovahereros.
Ela se desenvolve ao redor de individuos especificos e pretende destacar o carater
empreendedor de seus impetos, suas condicdes de estrangeiros na regido e a criagdo de
uma rede de relagdes sociais e ecoldgicas que legitimavam a ainda incipiente autoridade
de um pequeno grupo de ‘grandes pais’. (II) Em seguida, descrevo a chegada de uma
nova leva de estrangeiros, produtos da expansdo européia no continente e importantes
vetores de transformacao na geografia e nas praticas de governanca no territorio. Sua
influéncia seria decisiva no surgimento dos primeiros ‘grandes homens’ ovahereros.
(111) Na ultima sessdo, enfim, apresento o processo de sedimentacdo dos descendentes
dos ‘grandes pais’ as vésperas da coloniza¢do alema, procurando atentar particularmente
as complexas manipula¢des de ‘tradicdo’ e “politica’ na criagdo de uma cultura politica

ovaherero centrada em quatro chefaturas principais. Desde ali, as duas linhas se
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emaranham e sera meu objetivo no restante da tese mostrar o seu entrelace no

surgimento desta “politica ovaherero’.

I. Migragéo

H& relativamente poucas evidéncias (arqueoldgicas e histdricas) sobre as
experiéncias das comunidades ovahereros nas planicies centrais da Namibia antes do
século XVIII. Sabe-se, no entanto, que até pelo menos o final do século XIX, a regido
era caracterizada pela flexibilidade e mobilidade das populagdes locais que disputavam
0 acesso aos seus recursos naturais — estes facilmente exauridos devido aos frequentes e
prolongados periodos de seca. Neste fragil ambiente, as comunidades que ali chegavam,
viviam em um estado de relativa tensdo. Seus trajetos seguiam o curso de rios e seus
tributarios, e até o final do século XI1X uma extensa rede de pocos artesanais criava uma
esfera de poder largamente sustentada no controle destes recursos (e ndo de ‘terra’
propriamente dita). Agua e pastos, pessoas e rebanhos, estavam todos relacionados entre
si por interesses variados, em geral contestados mutuamente, em diferentes momentos
historicos e pelas vérias comunidades vivendo na regido. * Os primeiros relatos que
temos sobre este periodo, coletados por missionarios europeus a partir da segunda
metade do século XIX, falam de comunidades constituidas pelas trajetdrias de suas
varias parentelas, originarias de locais distintos, sempre em movimento e que raramente
estavam sozinhas. No contexto destas mobiliza¢Ges, suas casas cresceram, novos clas e
familias surgiram, mas antes que ali pudesse se desenvolver qualquer tipo de governo
centralizado, reino ou império ovaherero, suas familias separavam-se uma vez mais e
novas migracdes tinham inicio.

No entanto, se ndo pelo desafio de guardar na memdria tantos caminhos
diferentes, certamente pelo processo de centralizacdo politica que se inicia no seculo
XIX, quando ovahereros narram as trajetdrias de seus ancestrais até as regides centrais
da Namibia, fala-se antes da autonomia e mobilidade de individuos particulares, cujas
experiéncias de vida sdo cercadas por uma durea de historia ‘oficial’, negando a
essencialmente fluida e fragmentada realidade social que se desvela nas ‘fronteiras
internas africanas’ e que insiste em perpetuar-se em locais como o Omaheke, o Kalahari
e outros desafiadores nichos ecoldgicos da regido. Como aprendemos com outras

comunidades pelo continente, essas histdrias servem nao apenas para criar a imagem de

! Ver Gewald (1999a, pp. 10-12); Bollig & Gewald (2009, pp. 11-19); e Walace (2011, pp. 45-50).
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um grupo coeso, mas também para estipular uma distingdo tecnoldgica, econdmica,
politica e/ou cultural entre grupos que compartilhavam entre si dilemas muito
semelhantes (Kopytoff 1987, pp. 4-7). Um exemplo ‘classico’ deste imaginario nos ¢é
apresentada pelo missionario aleméo Henrich Vedder na primeira metade do século XX.
Ele relata que, certa feita, respondendo as suas inquietacGes sobre os acontecimentos

‘do passado’, um omuherero de 80 anos de idade Ihe disse:

“Nao eram os ovahereros pastores desde quando Deus lhes criou? Como criador de gado néo se
vive sempre da mesma maneira? Nés seguimos com o rebanho onde quer que agua e pasto sejam
encontrados e, enquanto isso, o rebanho aumenta. As vezes eles sio roubados por nossos
inimigos; e as vezes nenhum roubo acontece por varios anos. Essa é a vida de um omuherero;
essa era a vida que meu bisavo levava, essa era a vida que meu avd levava e meu pai também.
Quando todos nds vivemos da mesma maneira ndo ha muito para ser falado. Algumas pessoas se
surpreendem que no6s tenhamos tdo pouco para dizer sobre nossa saida do Kaoko, mas eu ndo
estou nem um pouco surpreso. Ndo era toda a terra um Unico territério? As pessoas de
antigamente seguiam livremente as trilhas que quisessem. Onde quer que agua e pasto fossem
abundantes eles ficavam por um consideravel tempo, mas quando os recursos eram escassos eles
logo caminhavam novamente. Eles, portanto, levaram seus rebanhos em direcdo ao sul para fora
do Kaoko e, quando o local ndo lhes era mais proveitoso, eles frequentemente retornavam ao
Kaoko. Quando ndo lhes era mais conveniente ficar 14, eles vieram de volta para terra dos
ovahereros até que, por fim, eles ficaram aqui de vez. Nunca ocorreu as pessoas de antigamente
que algo grande tenha acontecido quando eles deixaram o Kaoko e buscaram novos pastos aqui.
Este pais ndo possuia donos, a menos que consideremos como donos os bergdamas e 0s

bosquimanos, que viviam no mato como animais selvagens. (Vedder 1966b, p. 145).

Os ovahereros, como fica claro nesta pequena narrativa, ndo foram os primeiros
a chegar ali, mas suas histérias sdo contadas de forma a garantir o direito ancestral de
suas comunidades como as donas de uma regido que, gradualmente, por guerras e pelo
controle dos recursos naturais (mas também pelo ‘trabalho’ de seus chefes e por
assercoes coloniais), tornar-se-ia ehi rovaherero, a ‘terra dos ovahereros’. Desde a
metade final do século XIX, narrativas deste tipo foram usadas para promover as
preocupacoes ideoldgicas dos colonizadores, bem como para legitimar as demandas

. o, . .. . 2
ovaherero pelo reconhecimento de seus ‘territdrios ancestrais’ e ‘poderes tradicionais’,

2 Até hoje, ndo é incomum que o pesquisador seja confrontado em uma conversa com os lideres destas
comunidades, ndo apenas com suas ‘historias orais’, mas também com pequenos trechos, fotos ou
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fomentando uma interpretacdo equivocada e exagerada da histéria destas comunidades —
pois ignora as experiéncias de uma maioria, cuja realidade mais comum seria antes a de
grupos com pouco ou nenhum animal (préprio) para o pastoreio (Henrichsen 2009, p.
150). O tema dessa histéria, assim, ndo ¢ ‘a’ sociedade ovaherero como tal, mas antes
um pequeno grupo de homens ao redor dos quais uma extensa rede de dependentes seria
mais tarde formada, e que neste fluxo, entre o centro namibiano e o Kaoko, langariam as
bases para o surgimento de comunidades ovahereros politicamente centralizadas ao
redor de seus descendentes.

\ (®) Otjitamba
3o
2
< Outjo Omambundi g
: &
m Weterber, <
o
g ;
D
WO
Omburo ' Omatako Pemice h e K €
Omaruru O m a
°
Cape Cross a““\) Okamita
g Okahandja §. -~ Otjosasu Rietfont
.-~ 'Osona (Tumobis )
t Otjiseva
Otjimbingwe g
t Gobabis
1 Swakop River 3 1 Windhoek (Elifant Fountain)
Swall o - '
'l' WamTr: Bay

Mapa 2. Principais rios no centro namibiano, mostrando como referéncia as principais cidades que
apareceriam durante o século XIX. Fonte: South West Africa illustrating the period of 1820-1880, em
Henrichsen 2009, p. 151. (Redesenhado por Aletsiram Castro Ribeiro e editado pelo autor).

Empreendedores e forasteiros

No inicio do século XX, Henrich Vedder (1966b) ouvira falar de um destes
homens, o temido Tjiponda, que permanece até hoje na memoria destas comunidades
como aquele que primeiro adentrou a terra dos ‘antigos’ sans — que ovahereros chamam
ovakuruha, as ‘pessoas antigas’ (um termo usado hoje de maneira pejorativa e jocosa) e
que viviam préximos e ao redor do Omaheke e do mais imponente Kalahari. Tjiponda,
conta uma das varias versdes de sua historia, teria migrado com seu rebanho do Kaoko
em direcdo ao sul para visitar seus familiares dispersos pelo caminho. Em um momento

de seu trajeto ele chegou ao atlantico, préximo ao local onde desemboca o rio conhecido

genealogias fotocopiadas dos livros de Vedder, os quais servem para legitimar vérias de suas demandas
por poder e reconhecimento historico frente ao agora Estado independe da Namibia.
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hoje como Swakop. Chegando ao litoral, e como seus animais ndo bebiam daquela
‘estranha’ 4gua, ele saiu em busca de um local onde pudesse assentar com sua familia
por um tempo, cuidar de seu rebanho e seguir seu caminho. Eles estavam entéo cercados
pelo ameacgador deserto do Namib, e foi apenas seguindo o curso dos rios que ele enfim
encontraria um bom refigio em um local a meio caminho entre os rios Swakop e
Omaruru. (Njanekua & Muuondjo 1992b, p. 168ff.).

Seguindo sua trajetdria, ele passou por Okahandja e, insatisfeito com os leitos
rasos dos afluentes da regido, decidiu uma vez mais seguir adiante, agora em direcao as
montanhas do Waterberg, rumando o norte, onde enfim encontraria um bom local para
viver com seu numeroso rebanho. Tjiponda era entdo conhecido como o ‘espido das
arvores’ e como forasteiro vivia tocando seu gado, eles mesmos seus proprios olhos, em
busca de melhores pastos (Kukuri 1983, p. 15). Tjiponda era neto de Marenga, um dos
lideres ovambanderus em Gobabis, cujas migracfes cortaram o Omaheke até este
importante assentamento situado a mais de 300 km ao sudeste do Waterberg (Kaputu
1992d, p. 89; Sundermeier s.d, p. 6). Certa feita, Tjiponda decidiu fazer uma visita aos
seus familiares e em seu caminho de volta ele foi atacado por um bando san, morrendo
vitima de uma flecha envenenada. Diz-se ter sido ele o primeiro omuherero a ser
enterrado aos pés do Waterberg — em um lugar ‘ha muito esquecido’. Sua morte causou
a dispersdo de seus familiares (uma das varias pequenas diasporas que marcam a
experiéncia destas comunidades desde tempos imemoriais) e seu rebanho foi distribuido
por toda sua parentela, membros de seu eanda e também de seu oruzo. Além disso,
muitos de seus dependentes teriam retornado ao Kaoko, espalhando a noticia de uma
regido ‘aberta para intrusdo’ — e causando um novo movimento de migracdes até o
centro-sul namibiano. Com sua morte, por sua vez, surge outro destes personagens, seu
nome era Tjipangandjara, um irmdo mais novo de Tjiponda e que havia herdado grande
parte de seus animais.

A esta altura varios grupos migrantes de fala otjiherero, até entdo dispersos e
altamente fragmentados, comecavam a vencer a instabilidade inicial de suas condi¢fes
enquanto forasteiros e gradualmente consolidavam-se através de uma extensa e
complexa rede de casamentos sustentada por uma crescente demanda por gado e
aderentes. Foi através desta rede de relacGes, catalisada pelos distdrbios das margens,

mas também por omaanda (sing. eanda) e otuzo (sing. oruzo), que alguns dos homens
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que haviam migrado do Kaoko, puderam dar um passo além dos constrangimentos da
parentela proxima. Neste processo alguns deles tornaram-se ‘grandes pais’, estendendo
seu dominio (ainda fraco e pouco preciso) aos membros de outras parentelas e
protagonizando o surgimento de grupos que, formados por membros de Vvarios otuzo,
estavam centrados na autoridade de uma unica patrilinhagem. A estes grupos ovahereros
chamariam oviwana (sing. otjiwana; lit. comunidade) — um termo que é usado hoje para
referir-se a agrupamentos de Varios tipos e tamanhos. Estas transformacdes trazem a
cena duas figuras centrais: o ‘grande pai’ (iho omunene) — individuo que com maestria
mantinha ao redor de si um crescente nimero de seguidores cuja dependéncia a ele era
expressa através de ancestrais, okuruwo e oruzo — e o ‘rico tio” — eufemismo utilizado
aqui para referir-se ao ‘grande tio” (ongundwe onene), ele mesmo lider oruzo, mas cuja
distingdo aparece circunscrita antes ao seu numeroso rebanho, mantido e distribuido

através de casamentos, sobrinhos e eanda.

Grandes pais (e ricos tios)

ApoOs a morte de seu irmdo, Tjipangandjara, que havia herdado também a
posicdo de lider de seu nucleo familiar e era assim o dono (omuini) de sua onganda,
ficaria antes de tudo conhecido como um ‘grande tio’ (ongundwe onene) e 0 mais rico
omuherero em toda a regido. Aquela época, seus familiares em Gobabis estavam
vivendo um periodo de constantes conflitos com os também pastores tawana. Como
resultado das turbulentas décadas que se seguiram a expansdao do império britanico na
virada do século XVIII, varias batalhas foram travadas por um cada vez mais disputado
acesso ao pasto e a outros recursos naturais da regifo. * Estes conflitos estendiam-se até
as margens do Omahake, onde o numeroso rebanho de outra importante familia,
liderada por Mutjise (que vivia na regido de Okahandja a ndo mais do que 200
quilébmetros de Tjipangandjara), passava grande parte do ano. Em uma dessas batalhas,
seu filho Tjirue perdeu praticamente todo o rebanho de sua familia, pilhado pelas

comunidades tawanas. Ele havia, durante aquele periodo, herdado a posi¢do de seu pai

® Edwin Wilmsen (1989, p. 90), citando Campbell (1982, p. 9) e outras fontes primérias, destaca que a
presenca de comunidades de fala otjiherero no Kalahari poderia ter ocorrido antes mesmo do século
XVIII. Isto ele o faz levando em consideracdo os processos que levaram a batalha de Toteng, em 1826,
entre comunidades sothos, vindas do sul do Kalahari e as comunidades ovambanderu estabelecidas ao
redor do Lago Ngami — onde os Ultimos estiveram envolvidos em varias batalhas com os tawanas pelo
direito e 0 acesso & terra. A hipdtese € ainda reforcada por narrativas ovahereros da segunda metade do
século passado (cf. Sundermeir s.d; Schapera 1979; Vivelo 1976; Almagor 1980).
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como dono de sua aldeia, tornando-se o ‘grande pai’ (iho omunene) de seu oruzo
OHORONGO. O prestigio da familia, no entanto, que entrara em declinio apds a perda de
seus rebanhos, seria recuperado apenas na geragédo seguinte, quando Tjamuaha, filho de
Tjirue e de uma irméa de Tjipangandjara, conseguiria enfim reconstruir as riquezas e o
prestigio da familia. *

Antes de morrer, Mutjise havia pedido a Tjipangandjara que sua irma, Nameva,
como ele pertencente ao eanda EKWENDATA, fosse dada em casamento a Tjirue (também
do mesmo eanda), assegurando que a0 menos Seu neto seria capaz de reconstruir 0
rebanho da familia com a heranca de seu tio. ° Desta relacdo, nasceria Tjamuaha, quem,
apos a morte de seu pai, se tornaria 0 iho omunene de seu oruzo e, até a década de 1850,
0 mais rico omuherero em todo o territério. Nameva, no entanto, era a segunda esposa
de Tjirue, que anteriormente havia casado com outra mulher do eanda EKWENDATA,
com quem tivera um filho chamado Keja — o bisavé daquele que quase dois séculos
depois se tornaria 0 mais proeminente lider de Okondjatu. Diz-se que quando Tjirue
faleceu, houve uma disputa entre seus dois filhos, resultando em uma fisséo entre eles:
Tjamuaha permaneceu em Okahandja, onde mais tarde seu filho Maharero sedimentaria
as bases lancadas por seu pai, enquanto Keja migrou para as bordas do Omaheke, ainda
proximo a Okahandja (onde anteriormente ele cuidava dos rebanhos de seu pai),
ficando, assim, também as margens das narrativas hegemonicas tracadas ao redor dos
‘grandes homens’ que surgiriam nas décadas seguinte.

Com o fim dos conflitos entre ovahereros e tawanas, ® Tjipangandjara mudou-se,
enfim, para o0 Omaheke, onde ele vivia proximo a aldeia de Mbaha, o iho omunene do
oruzo OTJIPORO. Mbaha, tal como o primeiro, era um forasteiro e lutara também ao lado
de Tjirue. Nesta época, Tjamuaha enviara uma mensagem ao seu tio Tjipangandjara
pedindo que este Ihe adiantasse parte de sua heranca eanda com o propdsito de
reconstruir os rebanhos de sua familia. Devido ao empobrecimento de grande parte das

comunidades ovahereros no centro-sul namibiano, o nimero de cabecas de gado

* Wallace (2011, p. 58) sugere que o surgimento do oruzo OHORONGO como uma importante ordem
patrilinear pode possivelmente ser datado por esta época.

> EKWENDATA era 0 mesmo grupo matrilinear da mae de Tjirue, sugerindo que suas matriarcas fossem
possivelmente irmas e que, portanto, Tjipangandjara, o ‘amigo’ de Mutjise, era também tio de Tjirue.

® Os conflitos terminaram em uma tultima batalha, que ficou conhecida como a ‘guerra dos escudos’,
assim chamada por que os ovahereros s6 conseguiram sair vitoriosos no momento em que aprenderam a
fazer escudos com a pele de suas vacas tal como o faziam seus inimigos tawana. Interessantemente, na
regido do Kaoko também se fala de uma batalha chamada pelo mesmo nome. Mas ao invés de serem o0s
tawanas os adversarios, a narrativa fala das comunidades namas (Bollig 1997a).
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oferecidas a familia da noiva havia diminuido consideravelmente e Tjipangandjara,
entdo, enviaria ao seu sobrinho pouco mais de uma dezena de animais dizendo que ele
os utilizasse para casar com quantas mulheres fosse possivel. ” Tjamuaha ndo foi capaz
de reconstruir seu rebanho imediatamente, mas casou-se com mais de 10 mulheres e,
enquanto seus filhos viraram grandes guerreiros e recuperaram seus rebanhos pilhando
outras comunidades na regido, suas filhas estendiam seu dominio sobre patrilinhagens
menores e empobrecidas que, por sua vez, tornavam-se seus dependentes econdmica e
ritualmente.

Foi durante estes acontecimentos que uma otjiwana de Otjikatjamuaha, teria
surgido. Keja, que se mantinha relativamente autbnomo nas bordas do Omaheke e via
seu irmdo gradualmente tornar-se o maior lider da regido, havia entdo gerado um filho e
lhe chamara ‘Upeta’, i.e. ‘o fogo lhe traz de volta’, interpretado hoje pelos descendentes
de Tjamuaha como uma reconciliacdo de Keja com seu irmdo, que reconhecia assim
que, por mais que tentasse, seus descendentes jamais conseguiriam romper as relacoes
com os filhos de Tjamuaha: seus ancestrais eram 0S mesmos e através do
dominio/prestigio do okuruwo de Tjamuaha eles sempre ‘retornariam a casa.” © Um
processo semelhante acontecia no Waterberg, onde dois irméos separaram-se criando o
inicio de uma disputa que se estenderia por quase todo o periodo colonial sul-africano.
Eles eram filhos de Mbura, o iho omunene do oruzo ONGUANDJANDJE, e Kahumba, irmé
de Mbaha. Os relatos ovahereros sobre esta separacdo, no entanto, reforcam que,
diferentemente da fissdo entre Keja e Tjamuaha, entre os descendentes do oruzo
ONGUANDJANDJE a segmentacdo se tornou manifesta também, apesar de que nao de
maneiras irreparaveis, no nivel do oruzo. O relato, que me foi contado por homem
reconhecido pela comunidade como um especialista da historia ovaherero na regido,

segue mais ou menos assim:

“Mbura era o iho omunene do oruzo ONGUANDJANDJE € quando percebeu que sua vida estava
chegando ao fim, mandou chamar seus dois filhos. Ele estava doente e pedia que eles trouxessem
a onganda principal os animais da familia que estavam com eles. O irmdo mais novo, Tjiueza,
foi o primeiro a chegar, e ficou ao lado de seu pai até sua morte. O irmdo mais velho, Tjeriye,

chegou apenas depois que seu pai falecera. Quando ele chegou & onganda de seu pai, no entanto,

"Ver Kaputu (1992b, p. 52), Henrichesen (1997, p. 134) e Vedder (1966b, p. 142).
8 046 ENT (09.12.11). Entrevista realizada com Tezee Kaihepovazandu Maharero, em Okonja.
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ele ndo chegou pela entrada principal, mas antes por detrds do curral e do okuruwo, onde ele
ficou com o gado e sua familia. Para tirar o leite das vacas ele tampouco usava o portéo principal
do curral, mas antes fez um pequeno buraco por debaixo da cerca, por onde suas mulheres
entravam para ordenhar os animais. Ele estava, com isto, afirmando sua separacdo da casa de seu

pai e por conta disto, a maior parte do rebanho foi entregue ao irmao mais novo, enguanto

Tjeriye tomou o pouco que Ihe foi dado e criou seu proprio oruzo chamado ONGUANIMI.” °

Em decorréncia desta separacdo, membros da familia de Tjiueza comecaram a
adoecer e um curandeiro ovambo foi chamado para curar o que se dizia ser uma
maldicdo perpetrada pelos ancestrais da familia. ApOs realizar a cura com a
transformacdo magica do leite das vacas da nova aldeia, 0 homem teria ainda entregue
uma cabacga que servia para consagrar o leite que poderia ser entdo administrado como
medicina em outros momentos. A relativa distingdo entre os dois irmé&os seria por fim
expressa pelo uso do termo ‘Onguatjindu’ para falar de uma comunidade (otjiwana)
centrada ao redor da familia de Tjiueza. ° Contudo, em varios momentos a separacio
ndo faria sentido. Isto é sugerido, por sua vez, tanto ao nivel oruzo, com membros do
segmento patrilinear de Tjeriye mais tarde herdando o okuruwo principal de Mbura, que

11

havia sido dado a Tjiueza, como no plano politico, onde sucessivas geracoes

descendentes de Tjeriye disputariam o reconhecimento de lideres da comunidade de

12 20 redor da qual um crescente nimero de dependentes estaria

‘Onguatjindu’,
vinculado quer por obrigacdes rituais da ordem do oruzo, quer por aquelas econdmicas
da ordem do eanda. ™

Estes foram, inicialmente, os principais lideres das planicies centrais

namibianas, mas a area era habitada por um nudmero consideravel de pessoas (i.e.

° 015 ENT (08.03.11). Entrevista realizada com Kainikova Kaizema, em Okeserahi.

190 termo teria sido emprestado (ou outorgado) pelo curandeiro ovambo, cujo nome era semelhante. Cf.
021 ENT (03.05.11). Entrevista realizada com Wakurupa Ngurino, em Okakarara.

110 fato ser4 explicado através da ideia de onduko: seus otuzo sdo ‘filhos de um mesmo pai’ e, portanto,
eles ‘trabalham juntos’.

12 para uma histéria dos conflitos politicos e das indistingdes rituais entre os descendentes dos dois
segmentos até hoje, ver Castro (2012).

3 Existe, em geral, uma constante sobreposicdo das duas interpretacdes e, em ambas, 0 termo
‘onguatjindu’ é tanto expressdo do reconhecimento da senioridade ritual quanto politico-econdmica dos
descendentes de Tjiueza, cujo ancestral mais conhecido hoje é Kambazembi, o neto de Tjiueza.

Schapera (1979) relata, sobre seus questionarios as comunidades ovahereros vivendo no oeste de
Botswana, que “resta ainda a questdo de NGUATJINDU. O texto I faz, em varios momentos, referéncias
a uma ‘aldeia’ (onganda) com aquele nome, liderada por KAMBAZEMBI. Dannert, por outro lado,
afirma (1906:14) que onguatjindu era o oruzo de KAMBAZEMBI, e vérios outros autores (Brincker, Irle,
Viehe) também apresentam onguatjindu como o0 nome de um oruzo.” (ibid., p. 38).
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suficientes para tocar o ‘numeroso rebanho’ de Tjipangandjara, ou lutar contra as
comunidades tawanas) distribuidas em varios assentamentos parte de uma rede de
dependéncia ritual, econdmica e ‘militar’ cuja estrutura comum de sociabilidade estava
sustentada em relacdes de parentesco (por eanda e oruzo) das mais variadas — que se
entendiam até Gobabis, Okahandja e o Waterberg, dali alongando-se também ao Kaoko
e Bechuana. Entre estes, um Unico lider parece ndo ter existido, mas narrativas orais
reportam uma consistente e curiosa circulacdo de mulheres que ndo raramente casavam,
eram descasadas ou tornavam-se vilvas (e casavam-se novamente) de varios dos
principais lideres oruzo do centro-sul namibiano. Isto acontecia de tal maneira que o
pertencimento eanda de seus descendentes tecia entre eles complexos lagos de
cooperacao que, apesar de ignorados e implicitos desde uma perspectiva historiografica,
teriam papel central no surgimento de uma ainda frouxa ‘confederagdo ovaherero’
centrada ao redor de homens que formavam uma pequena elite pastoril e estavam

relacionados entre si através de suas maes.

Grandes méaes

Narrativas contadas até hoje pelos velhos em Otjozondjupa, relatando a historia
de Mbura, Tjipangandjara, Tjamuaha e outros dos grandes lideres a época, sd&o com
frequencia acrescidas de pequenos comentarios sobre suas maes, mulheres e filhas. Um
relato pormenorizado destas relacfes ndao serd necessario, mas se focarmos ao redor de
algumas delas a imagem fica mais clara, sem arriscar confundir-se demais. Tomemos a
mée de Mbaha, Kakupu, uma mulher do eanda EKWENAMBURA e que depois de
divorciar-se de um homem do oruzo ONGUANDJANDJE, casou-se com Tjirongo, entdo o
iho omunene do oruzo OTJIPORO. Além de Mbaha, o casal geraria também uma filha
que voltaria a0 oruzo ONGUANDJANDJE e daria a luz a Tjeriye e Tjiueza. Dentre outras
esposas, Tjeriye casaria com uma mulher do eanda EKWENDATA, chamada Kauai, viluva
de outro homem do oruzo ONGUANDJANDJE e que mais tarde casaria ainda com Mbabha.
Kauai, conta a histéria, era muito bonita e por isso se casaria uma quarta vez
(novamente junto ao oruzo ONGUANDJANDJE), agora com o pai de Tjiponda,
Tjipangandjara e Nehova. De volta ao Waterberg, descobriremos que Tjiueza havia
casado com Ndomo, uma mulher do eanda EKWEYUVA, com quem ele teve duas

criancas: Kangombe, que casaria com a filha de Tjirue e Nameva, chamada Kaijahuavi
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e com quem geraria Kambazembi, que se tornaria o lider da otjiwana de Onguatjindu e
0 mais rico ovaherero no final da década de 1870; e Tjozorumo, que casou-se com
Tjamuaha, cujo filho Maharero, também rico em gado, se tornaria o lider da
comunidade de Otjikatjamuaha e de toda a regido de Okahandja.

O que de fato significava esta circulacdo (e o que geravam estas mulheres além
de filhos e filhas) é relativamente incerto, mas se acrescentamos a esta breve narrativa
uma Ultima mulher do eanda EKWEYUVA — Ngatitwe, irmd@ de Ndomo - e seu filho
Zeraeua (que pertencia ao oruzo OMBONGORA), € que viviam na regido de Omaruru, **
temos um esboco inicial dos centros de dispersédo ritual e dependéncia economica e
militar ao redor dos quais estas comunidades puderam consolidar-se enquanto grupos
dispersos, mas interdependente entre si. Que estas mulheres fagam parte de um grupo de
pelo menos trés omaanda (EKWEYUVA, EKWENDATA e EKWENAMBURA), que cortam
outros quatro otuzo (OHORONGO, OTIJIPORO, ONGUANDJANDJE € OMBONGORA)
sugere,por sua vez, a existéncia de uma rede de colaboracdo que extrapola o @mbito
exclusivo das patrilinhagens. Caso ainda acrescentassemos a esta breve apresentacao
dos fatos, o fendmeno, em larga medida ignorado pela literatura, do tri-partidarismo dos
vinculos eanda, ** seremos enfim obrigados a reconhecer que esta politica ovaherero
ndo se constroi em inicios (patrilineares) bem definidos, mas antes atraves de um
continuo trancar de dependéncias matri- e patrilineares, nos permitindo reconhecer o
importante trabalho que também eanda, tios e mdes tiveram na sedimentacdo da
autoridade destes homens.

Esta constatacdo se faz clara pela realizacdo de que apesar de que os simbolos de
sua autoridade aparecam com frequencia vinculados as suas patrilinhagens (ou, com o
mesmo significado, recebam mais atengdo por missionarios, etnélogos e historiadores),
esta rede de casamentos e herancas nos indica parte importante do processo pelo qual

eles puderam comecar a consolidar-se como um grupo distinto de ‘grandes pais’. ® A

1 Outro daqueles otuzo que ‘trabalham juntos’ aos ancestrais ¢ descendentes do 0ruzo ONGUANDJANDIE.
15 Como vimos anteriormente, um omuherero pertence n&o apenas ao eanda de sua mée, mas também ao
eanda de seu pai e ao eanda do av0 paterno, cujos membros sdo como seus pais e avos.

16 Alguns pensamentos cruzados: de imediato sou levado a pensar em Fortes (1945, 1969a), que chamaria
este tecido de a ‘rede do parentesco’ (1945, p. 19; 1949, pp. 2-4, 343-4), mas esta ideia parece ndo se
sustentar quando percebe-se que o resultado mais imediato destas aliangas néo foi o ‘equilibrio’ entre suas
varias ‘partes’, mas antes o refor¢co do poder de alguns homens em relagdo aos demais. O que ha, assim, ¢
um processo de calcificagdo de uma distin¢do entre homens que lideram e outros que sdo ‘apenas pessoas’
(lit. omundu uriri) — o que, por sua vez, me faz pensar na critica de Leach (1950, p. 22) ao trabalho de
Fortes (1969a), ou em sua propria analise do sistema Kachin, onde ele sugere que o casamento servia para
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imagem sugerida ficara clara se trangarmos os pertencimentos eanda de trés destes
homens, cujas patrilinhagens sdo, até hoje, as mais enraizadas na cultura politica
ovaherero e que protagonizam grande parte da ‘historia oficial’ ovaherero no pais. Eles
séo (diagrama 1): Zeraeua (EKWEYUVA, que seria sucedido por um sobrinho do mesmo
eanda) e Tjamuaha (EKWENDATA, que seria sucedido por seu filho EKWEYUVA, cuja
mae era irma de Kangombe), que se tornariam eles mesmos ‘grandes homens’; além de
Kangombe (EKWEYUVA, que seria sucedido por um filho EKWENDATA, cuja mae era
irma de Tjamuaha). Eles eram, portanto, tios, sobrinhos ou primos-cruzados uns dos
outros e que, pela incorporacdo ritual através do oruzo, mas principalmente pela
circulacdo das mulheres e a distribuicdo do gado, ambas atreladas aos vinculos eanda,
foram capazes de manter ao redor de si ndo apenas um bem maior grupo de seguidores,
mas legitimarem-se, como o fazem até hoje, como os principais chefes ovahereros.

A historia destes homens encontra continuidade em um contexto mais complexo,
quando uma nova forca gradualmente se fazia perceber por todo o territorio: nas
fronteiras do Omaheke (onde comerciantes europeus comegavam a Sse aventurar); no
litoral (desde onde os primeiros assentamentos europeus comegavam a expandir seus
contatos rumo ao interior); e também ao sul do continente (de onde desde a metade do
século XVIII varias familias boeres e milicias ‘crioulas’ emigravam devido as pressoes
econdmicas e politicas na colonia do Cabo). Este periodo geraria novas migracdes, mas
também uma dependéncia maior de comunidades ovahereros empobrecidas que
buscavam refigio ao redor de homens que sao hoje conhecidos como ‘grandes homens’,

resultando, enfim, em profundas e duradouras transformacoes.

I1. Expanséo
Até a virada do século XVIII ndo havia europeus nas regides centrais da

Namibia. Muito bem protegido por suas barreiras naturais, o interior permanecia
inexplorado e prensado pelas mais antigas colénias em Angola (portugueses), na Africa
do Sul (holandeses) e em Botsuana (ingleses). E certo que Walvis Bay, 0 maior e mais
seguro porto da costa namibiana, atraia navios pesqueiros dos trés impérios europeus
desde pelo menos o século XV, mas as dunas do imenso deserto do Namib criavam a

imagem de um territério tdo indspito e infértil (dizia-se que apenas o deserto da Arabia

manter (ou mudar) o status quo de um individuo e a hierarquia politica entre seus Vvarios grupos
corporados (Leach 1996, p. 203)
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podia ser comparado) que a regido permaneceu relativamente inexplorada até pelo
menos a década de 1770 — quando se iniciou ali uma drastica pesca baleeira. *’ Mais ao
sul, a colonia holandesa do Cabo, fundada em 1632, crescia rapidamente como
resultado da consolidagédo da rota comercial do oriente, tornando-se um centro colonial
de relativa importancia. Sua expansdo rumo ao norte, contudo, estava ainda limitada ao
litoral, regido frequentada por um contingente variado de exploradores, comerciantes e
populacdes locais e onde, desde 1793, quando Walvis Bay foi anexada ao Cabo, 0s
holandeses mantinham um fraco controle comercial. 2

Com excecédo da costa, assim, todo o norte acima do Orange River — que hoje
delimita a fronteira entre a Namibia e a Africa do Sul — permanecia largamente
desconhecido e seria apenas com a gradual expanséo da col6nia do Cabo, consolidada
através de uma série de pequenas batalhas com as populacdes locais, que os territorios
ao norte comecariam a ser explorados (Mossop 1935, cf. Lindholm 2006, p. 39). Com o
tempo, as areas ao redor do Orange River entraram em um momento de intensa pressao
devido a constante expansdo dos colonizadores holandeses e a j& comum préatica de
pilhagem do gado de outros grupos na regidao. Quando os britanicos ocuparam o Cabo,
em 1795, forcando as comunidades bberes a se estabelecerem ainda mais ao norte, a
incorporacéo das populages locais & economia colonial estava praticamente completa.™
No entanto, apesar do crescente interesse europeu pelo ainda temido norte, foram
grupos de origem mista, chamados oorlams, armados e centralizados ao redor de seus
‘capitaes’, aqueles que exerceriam a maior influéncia sobre a Namibia neste periodo,

inaugurando, atraves da conquista armada e da submissdo das populacdes locais ao seu

7 Ver relatos sobre a exploracdo do navio britanico HMS Nautilus, que em 1786 foi enviado em uma
missdo especial para averiguar a possibilidade de fazer ali a col6nia penal que seria em seguida
estabelecida na Australia. Seus tripulantes relataram uma sério de encontros desagradaveis com 0s
habitantes da costa, reforcando os mitos sobre o interior e suas populagdes ‘selvagens’ (Kinahan 1990,
1992; Kinahan 1991).

! Durante o século XVIII e XIX, baleeiros americanos comerciavam tabaco, mosquetas e pélvora,
enquanto mercadores europeus traziam migangas de vidro, lougas de cerdmica e outros bens de consumo
em massa. Além disso, porcelana, cha e pimentas eram trazidas da India e do sudeste asiatico. Walvis
Bay, por sua vez, oferecia aos mercadores tudo que as populagdes locais tinham ou podiam trazer do
interior inexplorado: gado, penas de avestruz, marfim, cobre e qualquer outra ‘matéria prima’. Para uma
historia da costa namibiana, ver Jill Kinahan (2000, pp. 14-21). John Kinahan (1991) oferece uma
descricdo particular das populagdes pastoris no deserto do Namib durante os mesmos periodos. Ver ainda
Edwin Wilmsen (1989, p. 81) para uma imagem das rotas pré-existentes.

9 A conquista das comunidades khoisan, ao sul do Orange River, foi efetivamente completada pelos
britdnicos em 1809 e 1812, quando a regido e seus habitantes foram oficialmente incorporados a agora
colénia britanica. Para uma melhor descri¢do da historia da expanséo britanica, bem como os conflitos
com a comunidade boer e khoisan, ver Dooling (2007) e Penn (2005).
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dominio, as primeiras rela¢fes substanciais e de longo prazo entre o Cabo e o sul
namibiano — chamado entdo de Namaqualand. *°

Devido a violéncia deste periodo, o territdrio permaneceria em grande medida
livre da ocupacdo europeia. As varias, pequenas e grandes, rotas comerciais que por ali
passavam eram cuidadosamente controladas pelas milicias oorlam, fazendo com que o
comércio europeu com a regido dependesse exclusivamente de intermediarios locais
(Lau 1994, p. 19). Foi apenas no inicio da década de 1830, quando a regido parecia mais
estavel e os grupos oorlam haviam finalmente tomado as rédeas politicas, econdmicas e
sociais de todo o sul e o centro namibiano, que os britanicos do Cabo enviariam o
explorador James Alexander para ‘descobrir’ o que é hoje o norte do pais. Sua missao
era promover o comércio de bens, expandir o conhecimento britdnico do comércio e da
geografia da regido, além de tomar conhecimento do que se imaginava serem os grandes
reinos ovahereros (Wallace 2011, p. 56). O emissario, no entanto, chegou apenas aos
arredores de Windhoek e, ao retornar, sugeriu ao governo do Cabo aumentar suas
importacOes de gado daquela regido — reforgando um mito entdo corrente, se ndo das
grandes ‘sociedades’ pastoris, certamente de ‘seus’ imensos rebanhos. 2

Sua viagem abriu as portas para um crescente fluxo de comerciantes, cagadores,
missionarios e exploradores, em direcdo ao interior namibiano, e ja em 1840 o comércio
de todo tipo de bens alcancava proporcdes significativas na regido. % No inicio da
década de 1850, o inglés Francis Galton e o suico Charles John Andersson foram os
primeiros europeus a viajar pela mais importante rota comercial deste periodo, que se
estendia de Walvis Bay até o Lago Ngami, cortando o coracdo do territério onde viviam

as comunidades ovahereros. A regido era entdo conhecida como Damaraland, e 0s

2 E possivel que desde 1730 as migracdes até o norte da regido fossem frequentes. Os migrantes eram
escravos, servos e presos khoisan, ou ainda grupos que migravam com seus rebanhos e que ao fim do
século chegavam em grandes numeros na regido sul da Namibia (Dedering 1997; Kienetz 1977; Penn
19997; Lau 1986 e 1987). Além disso, a formacgdo do império zulu nas primeiras décadas do seculo XIX e
as subsequentes batalhas pela sucessdo que mobilizavam grandes exércitos durante todo o século, devem
também ser consideradas como uma forca que expelia para ainda mais longe vérias destas comunidades
fronteiri¢as (Gluckman 1963, p. 8).

21 Edwin Wilmsen (1989, p. 86) afirma, nesse sentido, que a expedicdo de Alexander servia justamente
para investigar o gado ovaherero com o qual se esperava suprir ndo apenas o mercado do atlantico, mas o
suprimento interno no Cabo, que devido ao éxodo das comunidades bberes em 1837 entrava em colapso.
22 Armas, municdes, cavalos, carrogas e uma quantidade sempre variavel de materiais europeus chegavam
em grande quantidade desde o Cabo e eram ali trocados por toda sorte de recursos primarios que as
populacBes locais lhes tivessem para oferecer. Havia, é claro, certas preferéncias: penas de avestruz,
marfim e gado eram os mais procurados.
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Mapa 3. Principais rotas comerciais no sudoeste africano na metade do século XIX. As linhas mais
grossas indicam os trajetos que mais frequentemente eram usados pelos europeus. As comunidades
ovahereros ao redor de Gobabis, Okahandja, Otjimbingwe, Omaruru, Wateberg (Otjozondjupa) e outros
assentamentos menores viviam proximas aos principais centros mercantis no territorio. De fato, com a
Unica excecdo do Waterberg, as demais localidades mostradas no mapa seriam todas, em diferentes
momentos importantes e até mesmo efervescentes centros comerciais na regido. Fonte: Wilmsen 1989, p.
81. (Redesenhado por Aletsiram Castro Ribeiro e editado pelo autor).

ovahereros chamados ‘damaras do gado’ ou ‘damaras da montanha’ — categoria
normalmente usada para referir-se as populagdes que sobreviviam como vassalos,
clientes ou subordinados dos primeiros, seus ‘patrdes’ (Henrichsen 2010, p. 95). Nos
relatos de Charles John Andersson, que até sua morte, no final da década de 1860,
tornar-se-ia 0 maior comerciante europeu atuando na regido (Lau 1989), lemos que, ao
contrario dos mitos que se propagavam, os entdo damaras ndo faziam parte de uma

grande nacdo conquistadora:

“Os damaras foram, no passado, sem ddvida alguma, uma grande nacgdo; mas, diferente de outras
que gradualmente tornaram-se mais poderosas pela unido de pequenas tribos lideradas por um
Unico chefe ou rei, eles fragmentaram-se em um numero inacabavel de pequenas tribos,

governadas pela mesma quantidade de chefes.” (Andersson 1856, p 217)
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No entanto, apesar das expectativas européias (tdo bem representadas nos
trabalhos de Vedder 1966a e 1966b), a situacdo que se apresentava ndo atestava o
declinio de uma grande sociedade do passado, mas antes a realidade da maior parte dos
habitantes da regido que, desde pelo menos a década de 1830, vinham perdendo seus
rebanhos nas pilhagens dos grupos oorlams e dependiam, cada vez mais, ndo apenas da
caca e da coleta de alimentos (Gewald 1999a, p. 14), mas da incorporagdo ao sistema de
pastoreio, a familia ou (como seria 0 caso a partir de entdo) a milicia de outras
comunidades, de quem eles tornavam-se stditos/pastores. A época da expansdo oorlam,
assim, a regido era habitada por varias pequenas comunidades, formadas por pessoas de
diferentes origens e idiomas, que poderiam juntar-se ao redor de um grande lider para
obter prote¢do temporaria, mas que ndo raramente rompiam estes ‘acordos’ pela
dispersdo, criacdo ou surgimento de outros grupos politicos na regido — 0s quais, por sua
vez, ndo apenas disputavam 0 acesso a terra, ao gado e outros recursos naturais, mas
influenciavam-se mutuamente. Neste cenario, os ‘grandes pais’ e ‘ricos tios’ ovahereros
seriam apenas uma parte de uma ampla rede de relagcbes sociais, sustentadas por
diferentes nddulos que atraiam ao redor de si uma quantidade sempre variavel de
seguidores. Destes, os estrangeiros grupos ‘crioulos’ foram inicialmente os mais fortes e
sua influéncia sobre as liderangas ovahereros, principalmente Tjamuaha, teria efeitos

duradouros.

Estrangeiros

‘Oorlam’ foi o nome dado aos grupos formados por individuos de origem
khoisan, por ex-escravos e por filhos dos colonizadores europeus com mulheres
africanas, que apesar de produtos diretos da fronteira sul-africana, buscavam sua
autonomia em relacdo ao dominio colonial. Eles eram, generalizadamente falando,
“pessoas vivendo fora da colonia, mas que possuiam atributos adquiridos dentro da
colonia” (Penn 1999, p. 96). Cada um destes grupoS organizava-se em ‘comandos’,
milicias armadas, formadas por homens montados a cavalo, liderados por um capitdo
(chamado kaptein) e que, no decorrer do século XIX, especializaram-se em um tipo de
pratica econdmica que dependia quase que exclusivamente da pilhagem do gado das

populacdes locais. Brigitte Lau (1986), descrevendo a organizacdo politica destas

109



comunidades, fala em grupos relativamente centralizados e regulados pelo que ela

chamou de uma constituicdo quase-democratica:

“Os homens em cada comando tomavam titulos tais como corporal, magistrate ou cornet; seu
lider (que tinha que ser um homem) era estilizado kaptein. O governo de cada comando estava
supostamente regulado por uma constituicdo quase-democratica. (...) [A] cidadania era restrita a
homens que tivessem pelo menos uma arma, cinco vacas e 50 ovelhas e cabritos. Homens que
ndo tivessem tal riqueza, mas que, no entanto, tinham possessdes moveis eram chamados
bywoners; homens que ndo possuiam qualquer tipo de bens eram chamados de ‘servos’ e
estavam vinculados aos seus mestres. Os cidaddos tinham o direito de eleger membros do raad,
0 corpo de governo de um comando, que se reuniam em publico; o raad sempre incluia pelo
menos um evangelista e por vezes um missiondrio. Todos os cabegas de familia tinham direito de
rejeitar qualquer membro do raad, e em pratica, existia uma constante flutuacdo dos seus
membros. Cada kaptein tinha o direito de selecionar dois assistentes para a vida, mas o raad néo
possuia sansdes para manter a disciplina social, e nos anos de 1860... as disputas por poder
dentro dos comandos convergiam a guerra civil.” (ibid., p. 33, cargos e posi¢des mantidos na

lingua original)

De todos os comandos oorlam, os afrikaner, como ficaram conhecidas as
milicias lideradas por Jager Afrikaner e seus filhos, foram aqueles que tiveram o
impacto mais significativo sobre a Namibia e particularmente sobre as comunidades
ovahereros do centro namibiano. No inicio da década de 1790, os homens desta familia
foram contratados por Petrus Piennar, um colono bder baseado no entdo distrito do
Orange River, para roubar os rebanhos das populagdes locais. O grupo ja era conhecido
desde 1760 e até a virada do século havia adquirido uma temida reputacdo devido as
suas técnicas agressivas de pilhagem. Em 1796, no entanto, eles rebelaram-se e
mataram Piennar e grande parte de sua familia, migrando em direcdo ao norte e
causando a expansdo da violéncia sobre as comunidades locais e grande preocupacao
por parte da administracdo britanica — que apenas em 1819 conseguiria convencé-los a
selar um acordo de paz com o governo britanico. % Nesta época, quando ovahereros ao

redor das porc¢des austrais do Omaheke e do Kalahari envolviam-se em varios conflitos

28 Algo que s6 se tornou possivel pela influéncia do missionério da London Missionary Society (LMS)
que acompanhava 0 grupo em suas trajetorias ndmades. A LMS teve um papel muito importante na
‘sedentariza¢do’ destas comunidades, bem como no estabelecimento de rotas comerciais € muitos grupos
oorlam requisitavam a presenca de missiondrios justamente para obter maior proximidade com o
comércio europeu. Ver de Gruchy (2000) para a histéria da LMS no sul da Africa.
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com as populacbes daquela area, apds uma batalha com outro grupo oorlam ainda no sul
da Namibia, Jonker Afrikaner, filho de Jager, enfim separou-se de seu pai e junto com
um pequeno grupo estabeleceu-se mais ao norte.

Narrativas orais ovahereros sugerem que, no decorrer da década de 1820, o
entdo lider da ‘Nag¢do Vermelha’ (um dos grupos namas que viviam no centro-sul
namibiano), teria oferecido para Jonker a area onde Windhoek estd hoje situada em
troca de prote¢do contra as comunidades ovahereros — as quais continuavam sua
migracdo desde o norte, avancando em direcdo ao sul do pais e entrando em conflito
direto com os também pastores namas (Kaputu 1992a). Dada a superioridade
tecnoldgica dos recém-chegados oorlams (armas, cavalos e técnicas de guerra), sua acdo
foi efetiva logo nas primeiras batalhas e em pouco mais de trés décadas, eles haviam
dominado todo o centro namibiano e parte das regides ao norte, desenvolvendo uma
unidade politica fortemente centralizada e militarizada. ** O dominio de Jonker na
regido era incontestavel e, em 1844, seria ampliado ainda mais ao organizar uma
expedicdo até Walvis Bay, onde ele acabaria com a independéncia comercial costeira de
outro grupo oorlam, tomando o controle, assim, da principal rota comercial no territorio
(Wallace 2011, p. 60) — trajeto que apenas em 1851, dez anos depois da extin¢do das
baleias e o consequente fim do mercado baleeiro, passou a ser usado também por
exploradores europeus. %

Importante na consolidacdo da hegemonia oorlam foram os processos de
incorporacdo das comunidades locais através do estabelecimento de aliangas formais (na
forma de parcerias comerciais tanto quanto acordos de ndo agressao) com as principais
liderancas vivendo nos territorios sobre seu dominio. Estes lideres, em retorno as suas
assisténcias (na forma de trabalho manual, pastoreio, construcdo de estradas, plantacdo
de tabaco e dagga, pilhagem e colecdo de taxas e tributos), eram, em certa medida,

eximidos de terem seus animais roubados — sendo inclusive toleradas pilhagens

2% Jonker se estabeleceria em Windhoek apenas em 1842. Ali mais de 2,000 pessoas, metade das quais
identificadas pelos europeus na regido como ‘dependentes/servos’, viviam debaixo de sua autoridade
direta (Wallace 2011, p. 61).

2 Como comentado anteriormente, Francis Galton e Charles John Andersson foram os primeiros a cruzar
essa rota. Eles possuiam, no entanto, impetos distintos dos primeiros migrantes: eles ndo fugiam do
encapsulamento colonial britanico; e tampouco estavam particularmente interessados nos rebanhos
ovaherero. Em uma visdo um tanto romantica, Galton descreve seus interesses, como um ‘amor pela
aventura’: apenas isto poderia motivar o risco de viajar por um territério tdo impenetravel, desconhecido e
seco (Galton 1853, p. 2). Andersson, por sua vez, possuia grande interesse nos desenvolvimentos politicos
da regido e poucos anos depois esteve plenamente envolvido nos acontecimentos que levaram ao fim do
dominio afrikaner no centro-sul namibiano.
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independentes e a aquisicdo de cavalos e armas (Gewald 1999a, p. 16; Henrichsen 2009,
p. 158-9). Proeminente entre eles foram Tjamuaha, filho de Tjirue, e o irméo de sua
mae, Kahitjene — outro daqueles ricos tios, que viera do Kaoko. *® Inicialmente
atingidos pelo dominio afrikaner, os dois lideres aliaram-se a Jonker Afrikaner e, a
pedido dele, mudaram-se para Windhoek. Este foi um tempo de grande enriquecimento
para Tjamuaha e sua familia, mas assim o foi através da pilhagem dos rebanhos de
varios grupos da regido, inclusive aqueles de outras comunidades ovahereros.

A situagdo gerou uma gama de conflitos internos as comunidades ovahereros
que, por sua vez, procuravam manter sua autonomia fugindo, roubando outros rebanhos,
ou ainda envolvendo-se em longas disputas pela heranca de seus familiares, esperando
assim recuperar suas perdas. Dentre os que fugiram, agregando-se as suas parentelas em
outras regides e levando consigo o que podiam (geralmente o que restara da ultima
pilhagem), muitos voltaram ao Kaoko, ou refugiaram-se no Waterberg — onde
Tjipangandjara, Mbaha, Tjiueza e seus descendentes ficaram uma vez mais livres do
impacto inicial (Kaputu 1992a, p. 12). Os que permaneceram, por sua vez, seriam
consistentemente incorporados a um tipo de dependéncia feudal (com Jonker Afrikaner
e também através de Kabhitjene e Tjamuaha), sustentada pela légica de um sistema de
cattle-post — mantendo as comunidades roubadas como pastoras dos rebanhos, mas nao
mais donas deles (Lau 1986, p. 34).

Em pouco tempo, enquanto Kahitjene e Tjamuaha enriqueciam cada vez mais,
grande parte das populacbes que permaneceram no centro-sul namibiano havia tido
seus rebanhos roubados, e entre os ovahereros um novo termo foi cunhado para se
referir aqueles que vivam agora sem seus animais: eles eram ovatjimba, “pessoas com
nenhum meio de subsisténcia alem daquele do tjimba, o porco-da-terra” (Gewald 1999a,
p. 14),% ou ainda ovanjake, usado em referéncia aqueles que, ovahereros ou nio,
“subsistiam do improvavel e impossivel do campo” (Hahn 1984-85, p. 251 apud
Henrichsen 2009, p. 157). Eles eram namas, sans, mas também ovahereros, que apos

perderem seus animais se tornavam muitas vezes dependentes de homens que tinham

% E importante notar que em Gobabis, ap6s as pilhagens iniciais, outro grupo oorlam, também aliado de
Jonker Afrikaner, faria do avd de Kahimemua, Kandjake Uahandura, um aliado e o lider de todos os
ovambanderus na regido (Sundermeier, s.d, p. 10).

2T O porco-da-terra (Orycteropus afer) é um mamifero africano distribuido por quase todo o continente.
Sua alimentacdo basica é composta predominantemente por térmitas e formigas (ocasionalmente eles
comem também insetos, pequenos roedores e frutos).
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sua autoridade sustentada ndo apenas no tamanho de seus rebanhos, mas nas suas
qualidades individuais de liderangca e na sua capacidade de manipular suas posi¢oes
frente a missionarios, comerciantes e outros personagens neste complexo universo de

relacdes politicas.

Grandes homens (ovahona)

Ovahona (lit. ‘grandes homens’) foi a palavra usada pelas comunidades
ovahereros para referir-se a estes homens — um estranho empréstimo da palavra nama
para ‘mestre’, /honkhoeb (Ohly 1987; Mohlig 2009). O termo era comumente usado
como referéncia a homens que possuissem pelo menos entre 30 e 50 cabecas de gado e
igual namero de dependentes (Henrichsen 2009, p. 174). No entanto, assim como 0s
termos ovatjimba e ovanjake ndo implicavam necessariamente em lagos de dependéncia
ou pobreza e fome (ibid., p. 160), ovahona tampouco significava dominio e poder
irrestrito, e em muitos casos a condicdo de abundancia ndo lhes outorgava nenhum
dominio maior aléem do prestigio e do respeito dado até hoje a qualquer omuherero rico
em gado. Mas havia também diferencas entre eles, e apesar de que suas estratégias de
acumulacdo estivessem sustentadas por principios semelhantes (o engajamento com as
oportunidades oferecidas pelas rotas comerciais, a pilhagem de outros rebanhos e a
manipulacdo de suas redes oruzo e eanda), foi ao redor dos mais ricos deles, os grandes
pais que apresentei anteriormente, que 0s principais centros politicos do centro
namibiano foram enfim concretizados em Okahandja, Omaruru, no Waterberg e alhures.

A situacao se tornaria mais complexa com a chegada dos primeiros missionarios
da Rhenish Missionary Society (RMS), que, a convite de Jonker Afrikaner, se
estabeleceram em Windhoek no inicio da década de 1840. *® Como vimos
anteriormente, Jonker havia tomado controle da maior parte das rotas comerciais que
cruzavam o territorio e olhava com desconfianca aos comerciantes europeus que
negociavam com ele. No entanto, enquanto a maioria dos exploradores e comerciantes
era desencorajada a percorrer 0s trajetos sob seu dominio, o lider afrikaner era

particularmente aberto com os missionarios cristdos que, no entanto, logo provariam seu

% A Rhenish Missionary Society (RMS) foi fundada em 1828 e se tornaria a sociedade missionaria
dominante em todo o centro-sul namibiano. Os primeiros missionarios a chegar a regido em 1840 foram
Franz Heinrich Kleinschmidt e Carl Hugo Hahn, o qual durante trés décadas fora influente em quase
todos os acontecimentos politicos da regido. Ver Castro (2008) para a relacdo entre ovaherero e as
missdes Rhenish.
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equivoco. Como outros autores notaram (Werner 1980, p. 94; Lau 1986, p. 36), a
posi¢do dos missionarios era contraditéria. Apesar de representarem 0 acesso, através
das légicas comerciais, aos meios de producdo europeus, eles eram também uma
ameaca, pois representavam a expansdo e o dominio europeu impondo-se sobre o
territério. Esta contradicdo deve ter ficado explicita para Jonker quando, menos de dois
anos depois e em decorréncia de alguns desentendimentos com o lider afrikaner, os
missionarios deixaram Windhoek e se estabeleceram em Otjikango e Otjimbingwe, as
margens do Swakop.

A influéncia dos missionarios, tanto da RMS quanto da London Missionary
Society (LMS), sobre as comunidades ovahereros, ndo chegou a ser tao eficaz no nivel
religioso (Werner 1980, p. 82; Mossolow 1993) e até 1871 apenas trés pessoas haviam
sido batizadas (Wallace 2011, p. 63). Nas décadas seguintes, no entanto, eles teriam um
papel central ndo apenas na expansdo das rotas comerciais européias, mas também nos
desenvolvimentos coloniais na regido — algo que comecaria pelo fim do dominio
oorlam. Assim, no contexto de crescente empobrecimento e opressdo, as estacoes
missionarias surgiam como uma forma alternativa de poder e dependéncia, e seus
missionarios, eles mesmos ovahonas, 2 atrairiam ao redor de si muitos ovatjimbas e
desde ali incubariam um crescente movimento de resisténcia aos grupos crioulos. Foi a
eles que Tjamuaha e seu tio Kahitjene se dirigiram, na metade da década de 1840,
buscando refligio e uma forma para libertar-se do jugo afrikaner. ¥ Eles haviam entdo
deixado Windhoek com seus rebanhos e pararam em Okahandja, proximo a Otjikango.
Sua empreitada, no entanto, seria frustrada, e ap6s um ataque inicial, Jonker selaria um
novo acordo com Tjamuaha que, como prova de sua lealdade, voltaria a Otjikango e
seguiria dali até Otjimbingwe, roubando grande parte do rebanho de seu tio Kahitjene —
o0 qual havia permanecido ao lado dos missionarios.

O acontecimento resultou em uma maior aproximacdo dos missionarios, que
comecaram a comprar armas e munigdes, oferecendo assim maior protecdo a todos
aqueles que se opunham ao dominio afrikaner, e 0S comerciantes europeus cujos

Servicos com o tempo passaram a serem requisitados também pelas populacdes locais.

% Brigitte Lau (1987) se refere a estes novos ovahona como ‘missionarios chefes’ (p. 108).

%0 \fer particularmente os didlogos de Kahitjene com os missionarios e sua frustracdo quando percebeu
que estes ndo Ihe podiam oferecer mais do proteces cosmoldgicas — algo que mudaria no decorrer da
década, quando as missdes cristds comecaram a armar-se, engajando-se também no comércio de armas e
munic¢des (Gewald 1999a, pp. 14-18).
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Diferentemente dos missionarios ou mesmo 0s grupos crioulos, 0s comerciantes
surgiam como um tipo interessante de aliados, pois ao oferecerem ‘contratos’ breves e
em geral limitados ao momento da troca (e a troca continuada, é verdade) permitiam
que ovahereros até entdo empobrecidos pudessem gradualmente recuperar suas perdas.
Fontes da época relatam que isso acontecia principalmente pelo plantio do tabaco,
através do qual eles barganhavam ovelhas, cabras e gado (Henrichsen 2009, p. 162),
buscando sua autonomia de maneira relativamente independente dos missionarios, dos
ovahonas e das comunidades oorlams. Apesar de que relativamente mais pobres do que
Tjamuaha, estas pequenas comunidades manipulavam suas relagcdes de dependéncia de
maneira dindmica e fluida, e apds uma nova perda de seus rebanhos, na metade da
década de 1850, ressurgiriam uma vez mais, acumulando animais e também armas e
munigdes, agora em troca também de méo-de-obra para a recentemente estabelecida
Companhia de Mineragéo de Walfish Bay (Lau 1987, pp. 95ff.).

A historia de ‘Ou Williem’ Zeraeua esta diretamente relacionada a estes eventos.
Em 1876, pouco antes de morrer de sifilis (que se expandiu junto com as fronteiras
européias), Zeraeua relatou a um oficial da colonia do Cabo como, apo6s 0s primeiros
ataques dos namaquas (como eram chamados os grupos de aliados namas e oorlam), ele
foi capaz de se reestabelecer através de uma extensa rede de aliangas com comerciantes,

missionarios e outros lideres oorlams:

“Quando os hamaquas nos alcangaram, eu me mantive ao lado de meu missionario, Mr. Rath.
Nos estdvamos em grande medida destruidos naqueles dias, e se eu tivesse um boi, era um
privilégio dado a mim pelos namaquas através da influéncia do missionéario. Petrus Swaartboy
[um lider oorlam] também me ajudou. Ele me trouxe de volta 10 cabecas de gado. Nos viviamos
de ‘mietjes’ [lit. ‘bulbos comestiveis] e outras ervas. Eu queria seguir para o Kaoko, mas eu
encontrei Mr. Bissingthwaite, que me persuadiu, ja que meu povo estava destruido, a ir trabalhar
com meu povo nas minas. Um segundo homem, alto e magro, um terceiro homem que morreu,
Mr. Andersson e depois Mr. Hilder, também me pediram para trabalhar nas minas.” (apud Stals

1991, p. 25).

Relatos ovahereros sobre este periodo contam que no inicio da década de 1850
ndo havia mais rebanhos para serem pilhados no centro-sul namibiano, nem mesmo o
Waterberg escaparia as milicias oorlam — que em busca de mais recursos com 0s quais

quitar suas dividas comerciais e manter seus estoques de licor, tabaco, armas, municoes
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e outros bens materiais europeus, estendiam seu aparelho de opresséo e pilhagem em
todas as direcbes (Kaputu 1992a, p. 10). Ja em 1857, de acordo com algumas fontes, o
Waterberg estava “disponivel e desabitado e os ovahereros viviam ‘principalmente de
nozes, graos e galinhas do mato’” (Henrichsen 2009, p. 156; e 1994, p. 1-2), e a medida
que gado se tornava um bem escasso na regido — mantidos ao redor de capitdes como
Tjamauaha, mas mais frequentemente comercializados com o0s europeus — uma
crescente onda de assaltos tomou conta das rotas comerciais. Além disso, uma epidemia
de lungsickness (praga que causa pneumonia e inflamagéo do pulméo do gado) atingiu a
regido, aumentou a tensdo no territério que foi entdo posto em quarentena pelos
comandos de Jonker Afrikaner — 0 que geraria uma série de conflitos com comerciantes
decididos a manter suas transa¢fes com o interior. O contexto, assim, se tornava cada
vez mais desfavoravel aos grupos sob comando de Jonker Afrikaner, e apesar de que sua
influéncia era ainda forte o suficiente para garantir que nenhuma grande batalha fosse
perpetrada contra ele, a situacdo logo mudaria.

Em 1860, tomando proveito da auséncia de Jonker, Tjamuaha, que nesta época
vivia em Okahandja, a pouco menos de 70 km de Windhoek, viajou até o Kaoko para
mobilizar as comunidades ovahereros na regido para iniciar uma batalha contra os
comandos de Jonker que, assim como ele, estava velho e em breve morreria. A historia
contada por Kaputu (1992a) destaca que Tjamuaha teria se encontrado com varios dos
lideres da regido, mas ele era aquele que os havia traido e por isso a maioria dos homens
com quem ele havia se encontrado eram membros de suas matrilinhagens, fazendo,
assim, uso dos ainda correntes idiomas do suporte e da dependéncia pelo parentesco
para convencé-los a unir-se a ele (ibid., p. 15-16). Mais tarde, quando ele enfim
retornou a Okahandja, Tjamuaha transmitiria a mensagem que ele trazia: ovahereros
“devem ter um unico lider, paz e reconciliacdo, e ... aquela nag¢ao divida, deveria unir-
se” (ibid., p. 16). *

Este era 0 melhor momento para terminar com o dominio afrikaner e entre as
liderancas ovahereros decidiu-se que um unico lider deveria ser escolhido dentre a
pequena elite ovahona, para comanda-los na batalha. Do lado afrikaner, por sua vez,
Christian veria a eclosdo de varios pequenos roubos e intrigas (supostamente parte dos

planos de Charles Andersson, que havia se estabelecido em Otjimbingwe, juntando-se

%! Para uma descricdo pormenorizada dos eventos que seguiram a morte de Tjamuaha e os
desenvolvimentos da otjiwana de Otjikatjamuaha ver Gewald (1999a) e também Castro (2009, cap. 1).

116



as ‘tropas’ ovahereros mobilizadas por Zeraeua) e alguns de seus capitdes aproveitaram
0 momento para criar seus proprios comandos ou criarem novas alian¢as com outros
grupos oorlam da regido. A morte de Tjamuaha, mais tarde no mesmo ano, marcaria, por
fim, a ‘unido de todos os ovahereros’ sob a autoridade de Maharero, seu herdeiro, que
comandaria as batalhas que marcariam o fim do jugo afrikaner e o inicio de uma nova

era para as comunidades ovahereros na regido.

O dono da guerra e seus capitaes

Logo apdés a morte de Tjamuaha, mensagens foram enviadas por todos os
lugares, do Kaoko e aos limites de Bechuana. Membros de sua patrilinhagem
congregavam-se em Okahandja e & recebiam os varios grupos que viajavam até o local
para ali permanecerem até a metade do ano seguinte. O evento, que teria causado
suspeita por parte de Christian Afrikaner — que via com temor a aglomeracdo de um
namero cada vez maior de ovahereros em Okahandja — é narrado pelos descendentes
desta familia como a concretizacao da centralizacdo politico-ritual ao redor de Maharero
— gue apods deixar apagar pela ultima vez o okuruwo de seu pai, inaugurando-o em sua
propria morada, se tornava o novo iho omunene do oruzo OHORONGO. Aquela época,
diz-se que muitas patrilinhagens haviam perdido seus omaruwo (sing. okuruwo) devido
aos conturbados anos e os intensos fluxos aos quais estavam expostos. O okuruwo de
Tjamuaha era um dos poucos ainda operantes na regido. Assim, quando Maharero foi
enfim inaugurado na posicdo de seu pai, muitos destes lideres teriam ido até ele para
obter uma brasa de seu okuruwo com a qual reascender novos fogos aos seus ancestrais
— sugerindo, assim, sua sujeicao a autoridade de Maharero.

No entanto, ndo foi por sua senioridade ritual, ou pelos seus ja numerosos
rebanhos, que Maharero seria conhecido como o ‘dono da guerra’ — 0 omuini wovita ou
simplesmente muniovita, um apelido dado a ele pelo seu tio Zeraeua (Kaputu 1992a, p.
28) — mas antes por um segredo que, este sim, Ihe concedia primazia em relacdo a todos
os outros ‘grandes pais’ e ‘grandes homens’. “Quando ele ia para a guerra”, diriam o0s
rumores, décadas mais tarde, “as balas atingiam sempre outra pessoa ao invés dele”
(Njanekua & Muuondjo, 1992a, p. 139). * Isto acontecia, ndo por ele possuir um poder

oculto singular, como descobrimos em outras comunidades pelo continente (Trajano

%2 Willy Njanekua, que vivia em Okahandja na década de 1930, afirma ele havia escutado isto entre os
descendentes da comunidade de Onguatjindu que viviam na regido.

117



Filho 1994), mas sim por um conhecimento pratico das taticas de guerra e governo
oorlam. Esta teria sido a verdadeira intencdo de Tjamuaha quando ele refez sua alianca
com Jonker Afrikaner na década de 1840: (apesar dos claros beneficios econémicos e
politicos) ele “decidiu ficar [em Windhoek] para que seu filho Maharero pudesse
aprender as habilidades de Kakuuoko [Jonker Afrikaner]; e para que um dia ele pudesse
se tornar o lider de todos aqueles que falam otjiherero e estavam ainda assim dispersos”
(Kaputu 19923, p. 10).

Maharero havia crescido ao lado de Christian Afrikaner e lutara junto aos
comandos oorlam, sendo desde novo conhecido por sua inteligéncia e bravura. Quando,
em 1863, ap6s o periodo de luto pela morte de seu pai e o reestabelecimento de seu
okuruwo, Maharero refugiou-se em Otjimbingwe, seria ele o escolhido para liderar o
exército ovaherero construido ao redor de Zeraeua — que com a venda de seu proprio
gado conseguiu armas e muni¢des. Ele era, no entanto, “considerado um general de
guerra, mas ndo o rei dos ovahereros”, sendo que os demais eram ainda “chefes ao redor
de suas proprias familias. Ele era apenas um lider em tempos de guerra, pois ele
conhecia as maneiras [as técnicas] dos namas.” (ibid., p. 39). Junto de Maharero, além
disso, seguiam varios capitées, chefes sobre suas proprias familias, que se aliaram a a
ele na luta contra seus opressores e que mais tarde também se tornariam eles mesmos
importantes lideres. Este € o caso de Mureti, 0 mais proeminente deles que, além de um
renomado guerreiro, pertencia ao mesmo eanda de Tjamuaha e havia migrado do Kaoko
para a regido de Otjipaue, proximo de Omaruru — desde onde seus descendentes se
espalhariam por toda a regido do Waterberg e do Omaheke (Kaputu 1992c, pp. 62-71).
Entre todos os guerreiros, ele seria 0 Unico a manter seu prestigio apos as guerras,
enraizando-o de tal maneira no imaginario destas comunidades, que seus descendentes
sdo hoje considerados uma ‘linhagem real’, tal como Zeraeua, Kambazembi, Maharero
e Kahimemua.

As primeiras batalhas entre o contingente ovaherero (que era auxiliado pelas

33

tropas de Andersson °° e por outros comerciantes) e um ndo tdo pequeno exercito

namaqua (ja que, Christian Afrikaner, ao tomar conhecimento do que planejava seu

% Durante o periodo de quarentena, Charles Andersson levou quase 1.000 cabecas de gado até o Cabo,
mas seu trajeto foi constantemente ameacado pelos comandos oorlam, aos quais tinha que pagar multas.
Foi por conta disto que em seu retorno ele traria consigo dois canhdes e um ndmero de mercenarios
contratados e que formavam seu préprio comando, o Otjimbingwe British Volunteer Artilhery (Gewald
19994, p. 20).
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antigo aliado, mandou mensagens aos lideres que viviam antes debaixo da autoridade de
seu pai, congregando-os em Windhoek), comecariam ainda no mesmo ano. A guerra
duraria quatro anos, mas ja em 1864 mais de 3.000 homens (ovahereros, holandeses e
ingleses) sob a lideranga de Maharero e Andersson, atacaram e destruiriam Windhoek, a
capital afrikaner, matando Christian e dando inicio a uma seérie de pequenas batalhas
que resultariam em uma dramética re-distribuicdo do gado em todo o territério
(Henrichsen 1994, p. 5; ibid. 2009, p. 166). ** Até o final da década de 1860, a
hegemonia afrikaner encontraria seu fim e diz-se que aproximadamente 20.000
ovahereros, sob a autoridade de seus ‘grandes homens’, migravam em dire¢do a
Windhoek, ao Waterberg e Okahandja, consolidando sua vitéria e ocupando o que era
antes parte do dominio oorlam (Wallace 2011, p. 72).

A década de 1860 seria marcada pelo fim do dominio oorlam no centro-sul
namibiano e o inicio do dominio dos ‘grandes homens’: comerciantes, missionarios e
alguns poucos chefes ovahereros. Maharero, o ‘dono da guerra’ para as comunidades
ovahereros, seria alcado ao abrangente posto de ‘chefe supremo ovaherero’, uma
posicao a ele outorgada por aqueles que, em pouco tempo, se mostrariam os verdadeiros
ganhadores das batalhas que assolaram a regido. Isto, ele comecaria a construir em
1870, quando Jan Jonker Afrikaner — que assumira a lideranca dos comandos de seu pai
apos a morte de seu irmdo Christian — chegou a Windhoek para assinar um tratado de
paz, colocando um fim aos conturbados anos de pilhagem e morte. No tratado, que fora
escrito com a assisténcia dos missionarios da RMS, Maharero era reconhecido como o
chefe supremo das comunidades ovahereros e, debaixo dele uma relativamente longa
lista de ‘capitdes’ assinalavam sua nem sempre inquestionavel submissdo. Sua
jurisdicdo, no entanto, seria ainda limitada e pouco operativa em trés regides: ao oeste,
onde Zeraeua (em Omaruru) e Mureti (em Otjipaue) estavam estabelecidos; ao norte,
onde Kambazembi, filho de Kangombe, ocupava o Waterberg uma vez mais; e ao oeste,
onde habitavam varias comunidades ovambanderus lideradas por Kandjii e, em seguida,
Kahimemua e centradas ao redor de Gobabis.

Inicialmente descritas como ‘a guerra de libertacdo ovaherero’ (Vedder 1966b,

pp. 325-91) ou como ‘batalhas tribais’ entre namas, oorlams e ovahereros (Goldblatt

% As batalhas foram conhecidas em otjiherero como ‘ovita vy’ ongombongange’, a guerra da vaca de cor
cinza, branca e com manchas marrons, um animal que supunha-se dar forca e braveza. Ver Wallace (2011,
p. 68-73).
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1971, pp. 31-4), os eventos da década de 1860 preconizariam antes o fim da
independéncia econdmica da regido (Lau 1986). Isto, no entanto, aconteceria apenas
apos quase uma década de grande enriquecimento para as comunidades ovahereros que
se tornavam os verdadeiros ‘donos’ do centro-sul namibiano, exercendo seu dominio um
sobre os outros e sobre as demais populagdes locais. Concomitantemente, comerciantes
e missionarios, livres do dominio oorlam e tendo suas posi¢des também ‘acordadas’
pelo tratado de 1870, puderam alargar com certa liberdade as fronteiras do que em breve
se tornaria uma coldnia alema. Para as liderangas ovahereros, a quem continuamos a
seguir na proxima sessdo, este periodo seria marcado pela reelaboracdo de seus
prestigios tradicionais e pelo surgimento de critérios de diferenciacdo entre os ovahonas,
dos quais uma pequena parte seria agora chamada ‘chefe’ e teria que lidar com a
oposicdo de todos aqueles, ricos como eles, mas que nao foram téo eficientes quanto os
primeiros em mobilizar ndo apenas as oportunidades oferecidas pelas rotas comerciais
agora sob seus dominios, mas tranca-las as ideologias e ao prestigio tradicional em um

unico tecido politico.

I11. Centralizacéo
ApoOs uma década de conflitos, em 1870, inicia-se um tempo de relativa paz.

Reconhecido hoje como a ‘década de ouro’ das comunidades ovahereros (Kriiger 2008),
ela € marcada pelo florescimento sem antecedentes das rotas comerciais na regido. Os
dois fendmenos (o enriquecimento ovaherero e o crescimento das rotas comerciais)
estdo atrelados, pois ao sairem vitoriosos das batalhas da década anterior, ovahereros
contavam subitamente com imensos rebanhos, 0s quais permitiam com maior ou menor
sucesso a participacdo nas redes comerciais da regido e o acumulo de toda sorte de bens
europeus. Apesar do gado ser o recurso mais frequentemente procurado pelos
comerciantes, as comunidades ovahereros envolveram-se consistentemente também na
criacdo de ovelhas, cabras e na ‘cagca comercial’, principais moedas de troca para
adquirir ndo apenas armas, cavalos e toda sorte de bens europeus, mas, uma vez mais,
gado bovino (Henrichsen 2009, pp. 168-9, 180-3). Neste processo, estas comunidades
puderam desenvolver, ao mesmo tempo, uma forte identificacdo como uma sociedade
‘com gado’ e como uma sociedade ‘armada e a cavalo’ (Wallace 2011, p. 110),

encontrando-se aqui também, a base ideoldgica na qual ovahereros, em geral, e seus
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lideres, em particular, buscavam sustentacdo para suas demandas por terra, gado e pela
legitimacg&o de seus poderes politicos sobre o territorio (Henrichsen 2009, p. 185).

Em comparacdo com as comunidades namas e oorlams, os ovahereros eram
relativamente novos no comércio com o Cabo, mas suas habilidades comerciais e a
variabilidade dos bens trocados (gado, marfim, penas de avestruz, pele de animais, etc.)
permitiu-lhes construir uma importante forca militar, criando milicias inspiradas pelos
comandos oorlams e assim potencializando seu controle sobre a regido e sua autonomia
em relacdo aos europeus. Mas existiam varios tipos de europeus e, apesar de que
comerciantes e missionarios eram vistos, em geral, com cautela, 0 mesmo ndo se
aplicaria a ‘coroa Britanica’ a quem Maharero, Kambazembi e Zeraeua ofereceriam uma
porcdo da terra em troca de protecdo. Isto aconteceu ainda na primeira metade da
década 1870, quando rumores chegaram as planicies centrais da Namibia que falavam
de um grande nimero de europeus emigrando a regido desde o Transvaal, no sudoeste
da colénia do Cabo, gerando preocupacdo por parte dos trés principais lideres
ovahereros na regiao.

N&o dispostos a assumir uma nova empreitada colonial, a col6nia inglesa do
Cabo mantinha-se atenta aos acontecimentos da regido, procurando garantir relacbes
amistosas com quase todos os lideres africanos no territorio, mas sem tentar incorpora-
los como suditos da coroa. Apesar de sua posicdo cautelosa, em 1875, a assembleia
legislativa do Cabo parecia indicar uma possivel anexacdo do territorio, na medida em
que promovia a incorporporacdo politica de Walvis Bay e seus arredores (ainda
‘pertencentes’ aos holandeses), permitindo-0s, assim, exercer maior controle sobre o
comércio de quase toda porcéo sul do continente africano (Wallace 2011, p. 106). No
ano seguinte, como parte de uma ainda cuidadosa politica colonial, 0 governo do Cabo
enviaria um ‘emissario especial’ a regido, cuja principal funcdo era a de criar uma esfera
de influéncia britanica no territorio, facilitar o comércio e iniciar o recrutamento de
trabalhadores para as minas sul-africanas. Seu nome era William Coates Palgrave, que
conhecia bem o territério e possuia boas relagdes com Maharero. Para as liderancas
africanas, no entanto, as expectativas eram distintas e eles viam sua presenca como
outra maneira de acertar e concretizar seus proprios interesses politicos e econémicos.

Este foi particularmente o caso de Maharero e outros lideres ovahereros que, em

setembro do mesmo ano, se reuniram com Palgrave em Okahandja para oficialmente
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solicitar a ‘protecdo’ e o controle britdnicos sobre o territorio. Eles queriam, nas
palavras do proprio Maharero, “alguém para ser o lider do nosso pais” (cf. Stals 1991, p.
45). Palgrave, no entanto, dizia que algo deveria ser oferecido em troca por esta
‘alianga’ e, assim, depois de cinco dias e outras duas reunides, Maharero apresentou

uma curiosa decisdo:

“Nods separamos uma porg¢ao do pais para uma ‘reserva’ para o governo [do Cabo], e nés estamos
dispostos a pagar algo também. Eu ndo creio que havera nenhuma dificuldade em arrecadar
dinheiro o suficiente. N&s chefes iremos coletar taxas entre nés mesmos, e se isto ndo for
suficiente, nds esperamos que o governador possa nos emprestar dinheiro até o momento no qual

a receita da reserva for suficiente [para pagar as dividas].” (ibid., p. 50)

Os limites do ‘pais’ ovaherero, ndo muito menor do que a ‘reserva’ branca,
alcancavam predominantemente no centro-sul namibiano, abrangendo as jurisdi¢ces dos
quatro principais chefes a época (Maharero, Zeraeua, Kambazembi e Kahimemua). Que
0 Omaheke tomasse conta de grande parte da area destacada (sob o titulo de ‘pastagem
damara’) € por si sO interessante se levamos em consideragcdo o pessimismo
generalizado que encontramos em toda a literatura com esta seca, arenosa e infértil area,
mas estes documentos atestam mais do que isso. Esta €, talvez, a primeira tentativa por
parte destes lideres de criar delimitacfes deste tipo para as areas sob seu controle e é
particularmente interessante por indicar um processo ndo apenas de gradual transicdo de
um padrdo de governanca regulado pelo parentesco a um sustentado em uma ideia
particular de territorio, mas antes por acenar a transformacdo de discursos
tradicionalmente reconhecidos em argumentos politicos. Nesse sentido, as fronteiras da
terra dos ovahereros ndo foram estipuladas aleatoriamente, mas antes pretendiam
corresponder com o0s locais onde o0s ancestrais dos principais chefes estavam
enterrados.®* Isto, por sua vez, sugere outro importante desdobramento para a
legitimacdo do poder destes quatro chefes em relacdo aos demais lideres ovahereros,
pois ao sustentarem-se nos tumulos de seus pais para legitimar suas posicdes, indicava-

se também uma linha direta entre eles mesmos, seus omaruwo (sing. okuruwo) e seus

% Ao encontrar Plagrave em uma de suas primeiras visitias, Maharero lhe diria, nesse sentido, estar
ansioso para visitar o pais com ele para assim lhe mostras os timulos de seus pais “e isto ird provar que
pais pertence & mim.” (Stals 1991, p. 16).
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ancestrais, colocando-os acima dos demais através de uma tentativa ideoldgica de
diferenciagio entre ‘chefes de verdade’ e outros que jamais, também ricos em gado, mas
que ndo alcangariam o mesmo status (Werner 1980, p. 61).

Outros autores ja descreveram estes acontecimentos como uma tentativa das
liderancas ovaherero (predominantemente de Maharero) de “consolidar seus dominios
sobre a terra € o gado” (Wallace 2011, p. 107), algo que fora feito militarmente, através
da pilhagem do gado, do controle de areas de pasto e da rede de pogos e recursos
naturais necessarios para manter os rebanhos (Vedder 1966b, pp. 404-15);
culturalmente, através do casamento e pela absor¢do de ovatjimbas que, através das
relacdes e do idioma do parentesco, “eram empregados no pastoreio dos sempre-em-
crescimento rebanhos ovaherero” (Gewald 1999a, p. 24); idealmente, através dos
louvores (omitandu), vistos como um ‘quadro legal’ “com o qual codificar e definir
reivindicagdes a um lugar e area particular e com o qual desafiar novos lugares”
(Henrichsen 1999, p. 17) e tambem pragmaticamente, por uma politica abrangente e
flexivel, através da qual os chefes ¢ uma pequena eclite “adotaram a mudanga
econémica, social e politica em uma escala impressionante... [e] com efeitos
duradouros” (Henrichsen 2010, p. 99).

Este processo, no entanto, era mais complexo do que o termo parece sugerir,
pois, apesar de que “essa tentativa de definir controle sobre a terra através da definigdo
de fronteiras rigidas contrastava claramente com métodos antigos de legitimar
demandas territoriais” (Wallace 2011, p. 107), ela pressupunha antes de tudo o
aprendizado de uma técnica particular de ‘fazer politica’ que de modo algum era
simplesmente oposta aos ‘métodos antigos’. Como lemos diversas vezes nos relatorios
de Palgrave (Stals 1991, pp. 45-46, 240-245), as liderancas ovahereros diziam estar
‘aprendendo como criangas’ a manipular novos métodos de legitimacdo e expressar-se
de outras formas além da ‘maneira tradicional’: chefes precisavam aprender a liderar
‘politicamente’ e suas comunidades a obedecé-los, concordava Palgrave (ibid., p. 234).
O préprio Maharero havia operado e apreendido as técnicas do dominio oorlam e seus
termos e posicdes seriam centrais as novas mobilizacGes do poder e da autoridade
ovaherero, construidas neste intenso e emaranhado fluxo de forcas tradicionais e
politicas. Nesse sentido, podemos apreciar melhor um conhecido argumento da historia

ovaherero:
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“A sociedade ovaherero apropriou-se de novos termos para definir novas posigdes e estruturas
que até entdo nao existiam. As palavras ovaherero para chefe, ‘Omuhona’, e lei, ‘Oveta’, sdo
derivados do nama e do holandés do Cabo [o afrikaans, como ficaria conhecido], os idiomas das
unidades politicas oorlam que controlaram a Namibia central na primeira metade do século XIX.
Da mesma forma, palavras que ja eram correntes no otjiherero passaram por mudangas de
sentido. Assim, o significado de ‘otjira’, conselho, derivado do proto-bantu ‘—nda’, vilarejo, cla,
parece ter relativamente mudado de “‘uma reunido de homens ricos’, para um sentido equivalente
ao holandés ‘raad’, que era usado pelos oorlam para referir-se ao conselho do chefe. Os termos
das estruturas politicas oorlam foram apropriados e sobrepostos a sociedade ovaherero por
lideres politicos ovahereros, a maioria dos quais haviam feito um ‘estadgio’ como vassalos dos
oorlam antes do estabelecimento de seus proprios séquitos politicos independentes do controle
oorlam” (Gewald 1999a, p. 23).

Tratava-se, assim, de um projeto consciente, por parte de uma minoria de chefes,
para ndo apenas exercer dominio politico, mas reforcar sua influéncia tradicional e
legitimar seu prestigio em uma nova arena onde ‘poder e autoridade’ sdo valores de
troca (da-se terra e gado, por dominio militar e politico). Da mesma forma, uma ehi
rovaherero ndo era apenas uma interpretacao politica de uma legitimidade tradicional,
mas um projeto de dominagdo sustentado por argumentos ‘para dentro’ (i.e. seus pais
foram enterrados ali; seu gado pastava e bebia naquelas regiGes) e preocupacdes
externas (i.e. expulsar a familia Afrikaner; prevenir-se contra o dominio Bder, aprender
a politica, etc.). O projeto da ‘terra dos ovahereros’ ndo seria, entretanto, concretizado,
gerando grande descontentamento da parte de Maharero. Ele esperava que as
negocia¢des legitimassem a posi¢do a ecle outorgada anteriormente como de ‘chefe
supremo’, ajudando-0 a exercer seu dominio sobre todos os lideres ovahereros — algo
que ele ndo conseguiria fazer novamente tal como o fez na década de 1860, apesar de
todas as suas tentativas de controlar os idiomas da nova politica, a distribuicdo de

herancas e 0os componentes ideoldgicos patrilineares de seu poder.

As primeiras chefaturas
O surgimento das primeiras ‘chefaturas’ ovahereros data deste periodo e ¢
produto, entre coisas, da expansdo da fronteira colonial e de suas rotas comerciais. A

producdo académica sobre o surgimento de unidades politicas ovahereros mais
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centralizadas esta, em geral, sustentada por dois argumentos correspondentes, 0s quais
serdo brevemente problematizados com o que vimos até aqui. Destacam-se 0s seguintes
processos que favoreceram seu surgimento: (i) a habilidade de seus chefes em
manipular em seu favor as transformagdes ocorridas no que progressivamente passa a
ser claramente percebido como um territorio especifico; (ii) sua capacidade de aumentar
seus grandes rebanhos e manter os agregados necessarios para a lida com o gado. O
primeiro, mais recente, estd bem representado nas palavras de Gewald (1999a), que

enfatiza a influéncia exdgena as relacdes de poder ovaherero:

“De fato, todos os maiores chefes ovahereros que reinaram durante os anos doutorados da década
de 1870, eram produtos desta fronteira [colonial] e de seu comércio. As novas chefaturas
estavam todas relacionadas entre si, ndo apenas em termos de parentesco, mas pelo fato de serem
produtos de uma mesma forca de transformagdo. As habilidades e contatos adquiridos através da
associacdo com a fronteira eram aplicados para criar e manter uma nova forma de unidade
politica ovaherero centralizada. De uma sociedade caracterizada por uma interminavel série de
grupos frouxamente ligados pelo parentesco e centrados ao redor de lideres de clés patrilineares,
a sociedade ovaherero tornou-se uma sociedade caracterizada por chefaturas fortemente

centralizadas ao redor de areas geograficas especificas” (ibid., p. 28).

Estas éareas, ja sabemos, estavam centradas em Okahandja, Otjimbingwe e
Omaruru, Gobabis e 0 Waterberg, e seus lideres, ndo coincidentemente, sdo aqueles que
— através de missionarios, comerciantes, namas e oorlam — estiveram intrinsecamente
conectados ou sob a influéncia da expansdo das fronteiras coloniais. Maharero, que s
em 1868 voltaria definitivamente para Okahandja, é certamente aquele de quem temos
mais informacfes. Okahandja havia se tornado entdo o mais movimentado centro
comercial do centro sul namibiano e seu lider Maharero, que no inicio da década de
1850 possuia mil cabecas de gado e na década seguinte contava ja 10.000 (Henrichsen
2009, p. 171), se tornaria 0 mais rico dos ovahona — possuindo um rebanho de pelo
menos 40.000 animais, além de 22.000 pessoas sob sua autoridade. ** A pouco menos de
150 km ao noroeste de Okahandja ficava Omaruru que, ap0s ser um posto de

horticultura para os missionarios da RMS vivendo em Otjimbingwe, tornar-se-ia o

% Maharero é descrito por todas as fontes contemporaneas como o maior ovahona a época. Ele tinha
inclusive uma casa de tijolos, que ele via como a marca de um ‘grande homem’ e que era utilizada apenas
para guardar seus bens materiais europeus (Pool 1991, p. 48).
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principal assentamento de Zeraeua e o centro comercial mais importante da rota entre
Walvis Bay e os territorios ovambos no norte. Zeraeua vinha acumulando armas e
municdes desde o fim da década de 1850 e, até o inicio da década seguinte, tornar-se-ia
o mais influente dos ovahona no que tange a manipulagdo e capitalizacdo das rotas
comerciais européias. *’ Nas fontes consultadas, nenhum nimero foi encontrado que
pudesse ao menos fornecer uma estimativa do tamanho de seus rebanhos; sabe-se
apenas que Zeraeua possufa em torno de 4.200 seguidores. *

Do outro lado do pais, Gobabis havia se tornado um importante centro politico
de outro grupo oorlam e apenas anos mais tarde seria, enfim, tomado pelas comunidades
ovambanderus, organizadas ao redor de varios lideres. Entre eles, é sobre Kahimemua
que possuimos mais informacdes (Sundermeier s.d, p. 22). Tal como Maharero, ele
havia também lutado junto as milicias crioulas antes da decada de 1860, mas sua
ascensdo ao poder ndo estava relacionada ao aprendizado das técnicas de combate
oorlam, mas antes & manipulacdo magica da ‘religido tradicional’. ** No inicio da
década de 1880, quando os ovambanderus haviam efetivamente tomado o controle da
regido ao redor de Gobabis, Kahimemua se tornaria o lider de mais de 12.000 pessoas —
uma vez mais nao sabemos a dimensdo dos seus rebanhos. O Waterberg, enfim, que
havia sido abandonado na década de 1850, voltaria a ser habitado no decorrer da década
seguinte e, em 1880, cerca de 12.000 pessoas viviam sob a autoridade de Kambazembi,

filho de Kangombe com a irm@ de Tjamuaha, na altura senhor de mais de 70.000

37 Zeraeua, além disso, era considerado pelos europeus como um ‘quase’ gentleman que sabia porta-se
decentemente, usava sabdo e agua para lavar-se (e ndo a gordura de seus animais), faca e garfo para
comer e sentava-se a mesa — algo que contrastava com seu primo e irmdo classificatério Maharero
(Rudner & Rudner 2004, pp. 42-44).

% A estimativa de 1876 é do missionario rhenish Irle (cf. Henrichsen 2009, p. 172). Palgrave, no entanto,
estimava, na mesma época, um total de 20.500 pessoas, dividas em apenas 14 assentamentos (Stals 1991,
p. 21). A Unica explicagéo plausivel para a grande diferenca entre a contagem de Irle e de Palgrave parece
ser o fato de que o missionario Irle contara apenas aqueles vivendo ao redor de Omaruru, enquanto o
comissario especial sul-africano deve ter incluido também os assentamentos de Otjimbingwe e Omburo,
onde os futuros sucessores de Zeraeua viviam.

% A histéria de Kahimemua é cercada por eventos e manipulaces magicas e diz-se que ao tornar-se chefe
ele teria abdicado de suas roupas européias para tornar-se um ‘verdadeiro omumbanderu’. Lemos, nesse
sentido, que logo apds a morte de Tjamuaha, Munjuku, seu pai, havia retirado seu cinto tradicional e
entregue a Kahimemua para que este 0 usasse em troca de suas roupas ocidentais. Ao fazer isso, seu pai
Ihe esfregou a gordura das vacas e Ihe mandou até os namas em Gobabis para Ihes informar que ele estava
tomando a posi¢do de seu pai. Seu poder, assim e apesar de seu reconhecido conhecimento das técnicas
de guerra oorlam, era diferente daquele de Maharero. Tal como narrado a Theo Sundermeier, em 1966: “E
também importante mencionar aqui que a ‘maneira diferente’ pela qual Kahimemua, de acordo com seu
pai, deveria lutar contra os namas, era aquela da feiticaria, da religido tradicional. Foi por isso que ele foi
esfregado com gordura: como um sinal de que ele ndo era mais um sudito dos namas, mas um verdadeiro
omubanderu” (Sundermeier s.d, p. 11). Sobre essa ‘religido tradicional’ ver também Wallace (2003).
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cabecas de gado, o que fazia com que ultrapassasse Maharero como o mais rico dos
ovahona (Henrichsen 2009, p. 171). De todos os principais ovahona que governavam o
centro-sul namibiano no advento da colonizacdo alemd, Kambazembi era aquele que

retinha a imagem mais ‘tradicional’. *°

Otjozondjupa
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Mapa 4. Principais chefaturas ovahereros no centro-sul hamibiano no final do século
XIX. Em destaque os limites impostos por outras unidades politicas. Fonte: Gewald
19993, p. 27. (Redesenhado por Aletsiram Castro Ribeiro e editado pelo autor).

S&o estas as principais chefaturas ovahereros, historicamente construidas como
as maiores, mais poderosas, influentes e centralizadas unidades politicas do final do
século XIX. Seu dominio, no entanto, ndo foi constituido apenas pela apropriacdo de
“termos, conceitos e bens materiais de fontes externas”, que eram entao transformados e
aplicados pelas liderancas ovahereros para os seus proprios fins (Gewald 1999a, p. 11).

Estes, ndo ha davida, foram certamente importantes na cristalizacdo de seu controle para

%0 A imagem é reforcada pelos relatos de missionérios e exploradores que viveram ou passaram pela
regido durante as Gltimas décadas do século XIX. Ver Mossolow (1993), Serton (1954, p. 182), Rudner &
Rudner (2007, p. 67-72). Ver também Rudner & Rudner (2004, pp. 61-66), onde lemos os relatos do
explorador suico Thure Gustav Een que viajara pela regido do Waterberg entre 1866 e 1871 e falava de
um grupo rico em gado que ele chamava ‘Kaoko Damara’, possivelmente fazendo referéncia as
populacdes debaixo da autoridade de Kambazembi que havia recentemente descendido do Kaoko.
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além dos limites da ongada de seus pais e ‘grandes pais’ e na ascensdo deles a posigao
de ‘grandes homens’. Contudo, além de estarem atrelados a suas habilidades de navegar
e mobilizar as oportunidades oferecidas pelo comércio e a expansdo das fronteiras do
Cabo, o poder e a autoridade destes homens dependia também (e ainda depende) da
operacionalizacdo de suas redes de parentesco e prestigio e das técnicas de incorporagdo
tradicional. Igualmente importantes na criacdo de unidades politicas maiores e mais
fortalecidas, eanda e oruzo eram ainda boas maneiras de aumentar seus rebanhos e
incorporar agregados e dependentes.

Diferentemente do ‘segredo’ de Maharero e outros lideres, essas praticas
‘tradicionais’ eram mais conhecidas: tratava-se das disputas em torno das herancas
eanda, bem como da criacdo de aliangas rituais e socioeconémicas através de oruzo e
casamento. Ja indiquei anteriormente o caso do okuruwo do oruzo Ohorongo, o qual,
atraves da distribuicdo de suas brasas as demais patrilinhagens, outorgava a Maharero
um importante elemento ritual de seu poder. Além da imposicao ritual, Maharero, que
logo apds o fim dos conflitos da década de 1860 perdera sua ‘fun¢do universal’ como o
‘dono da guerra’, reuniria uma importante fonte de seguidores através do casamento —
diz-se que até o fim da sua vida teria casado com mais de 60 mulheres (Vedder 1966b,
pp. 325-6). Também ja nos é conhecida a importancia, atrelada ao casamento, que a
distribuicdo das herancas eanda tiveram na sedimentacéo da autoridade embrionaria dos
‘grandes pais’, bem como o fato de que a existéncia de outras formas de acesso ao gado
— bem mais imediatistas, é verdade — ndo diminuiria a importancia desta instituicao.
Kambazembi, por exemplo, teria herdado de seu rico tio Kavingava quase metade das
suas 70.000 cabecas de gado (Henrichsen 2009, p. 171); quando Zeraeua faleceu, em
1876, seu rebanho e posicdo politica seriam disputados por dois de seus sobrinhos:
Tjaherani, que ao fim Ihe sucederia como chefe de Omaruru até a sua morte cinco anos
depois, e Maharero, que a época ja possuia as 40.000 cabecas de gado estimadas e nao
obteria éxito na querela (Stals 1991, p. 138-9).

Estas ‘técnicas’ permitiam ndo apenas o enriquecimento (através dos ricos tios),
mas também a criacdo de relagdes sociais que extrapolavam o contexto politico, mas ao
mesmo tempo pretendiam reforca-lo, sustentando-o em ambitos mais familiares — o que
ndo é o mesmo que dizer menos influentes — de sociabilidade, que efetivamente surgiam

como maneiras de controlar, equilibrar, mas também enraizar o poder dos grandes
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chefes. A imagem destes ricos homens (tanto em gado como em ‘suditos’), por sua vez,
é congruente com o segundo argumento do qual falava e que encontramos no
problemético — apesar de que em grande medida ainda influente — trabalho de Henrich
Vedder. Ele esta divido em duas partes, na primeira diz-se que:

“Para ser um chefe, um homem deve ter duas qualidades: ele deve possuir muito gado e ter um
numeroso grupo de seguidores. Quando estes dois atributos eram combinados, ai entdo surge um
chefe. Um homem que tivesse muito gado, mas nenhum grupo de seguidores, ndo era um chefe,
e um homem que tivesse um grande nimero de seguidores, mas lhe faltasse gado igualmente nao
era um chefe. Era apenas um homem que possuisse uma centena de cabecas de gado e uma
centena de seguidores, que pensava que ele havia sido dado o direito de... chamar a si mesmo de
Omuhona, ou chefe.” (Vedder 1966b, pp. 146-7).

O que de fato significavam estes nameros (as mais de 70 mil cabecas de gado de
Kambazembi, por exemplo) e dificil saber. Fontes da época sugerem que no fim da
década de 1870 havia varios homens com mais de 100 cabegas de gado e igual nimero
de seguidores. Tendo como referéncia a classificacdo de Vedder, eles poderiam ser
chamados chefes. Mas obter gado, como sugere um dos missionarios da RMS
trabalhando na regido no final da década de 1870, parecia estar antes relacionado a ‘ser
ovaherero’ e ndo exatamente um chefe: “todo pastor [...] quer tornar-se um ‘ovaherero’;
ou seja, dono de gado, o antes possivel [...]”, ele dizia, acrescentando ainda que apenas
no Omaheke e no Kaoko existiam ainda ovatjimba (apud Henrichsen 2009, p. 170).
Tornar-se dono de seu proprio rebanho, no entanto, exigia mais do que gado
propriamente dito, pois 0 que se estd sugerindo é que eles ndo eram simplesmente
vassalos dos demais chefes e buscavam antes sua autonomia em relacao a eles. Isto era
feito, através de uma pratica conjunta de estratégias de manejo de gado e o uso de armas
e cavalos, os quais facilitavam o controle dos recursos naturais necessarios para
abastecer seus crescentes rebanhos, além de servir como instrumento para legitimar seus
poderes frente a autoridade de outros ovahonas, dando coesdo as suas pequenas
chefaturas (ibid., p. 183). *

! Palgrave dizia, nesse sentido, que em 1876 “toda esta parte do pais estava lotada de postos de gado...
Todos os homens, mesmo meninos de 12 anos de idade, carregavam armas, e a maioria eram bons rifles”
(Palgrave 1877, p. 22 apud Henrichsen 2010, p. 97). A imagem ¢ refor¢ada ainda pelo termo ‘otjutjindo
tjirua’ (lit. postos de gado que discutem), usado para referir-se aos pastores ovahereros que migravam
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Manter suas posicoes frente aos demais lideres, no entanto, ndo parece ter sido o
maior problema. Tomemos, por exemplo, o caso de Kambazembi, que possuia mais de
70.000 cabecas de gado pastando desde o Waterberg, tomando grande parte do
Omaheke e chegando até as fronteiras sul dos territorios ovambos. Ser reconhecido
como ‘dono’ deste imenso rebanho exigia certamente mais do que o trabalho do
pastoreio propriamente dito, mas mecanismos eficazes ndo apenas para 0 recrutamento
de trabalhadores, mas para a contencdo das forcas centrifugas inerentes ao sistema de
acumulacdo e expansdo dos rebanhos. Isto acontecia, por sua vez, através da construgdo
dos postos de gado que ficavam sobre o cuidado de individuos relacionados por
parentesco (geralmente através dos vinculos eanda) ou outro tipo de obrigacfes sociais
com aqueles que se diziam ser os ‘grandes homens’. Neste processo, ovahereros,
ovatjimbas, namas, san e ovambos eram consistentemente incorporados as estruturas de
governo dos ovahonas (Henrichsen 2009, pp. 169-171), sugerindo a existéncia de um
tipico sistema patrimonialista (Weber 2004, pp. 151-2), catalisado, como o foi em outras
partes do continente, pelo fortalecimento das rotas comerciais (Murphy 2010, p. 29) e
no qual a ‘dominagdo tradicional’ de um individuo estd sustentada em uma logica
paradoxal, pela qual 0s mesmos mecanismos que integram o sistema trazem
instabilidade e conflitos estruturais (Trajano Filho 2010, p. 164).

Sistemas deste tipo sdo administrados pela autoridade central através da
capilarizacdo de varios niveis subsidiarios de autoridade. Um lider, assim, delega
autoridade a um sublider que, geralmente, quer tornar-se lider e cuja propria autoridade,
limitada pelo seu patrdo, desde cima, é reproduzida através da légica que o mantém.
Inerente a este complexo ‘patrao-cliente’ sdo as relacdes de reciprocidade em que os
primeiros oferecem protegdo e suporte econdmico e recebem ‘em troca’ a lealdade de
seus clientes, além de suporte militar e também econémico, na forma de tributos e
outras formas de expressar lealdade (Murphy 2010, p. 30). No entanto, diferente do
complexo cultural da Alta Costa da Guineé, com o qual estou dialogando aqui, a
autoridade central e as ideologias do poder dos principais ovahona do centro-sul
namibiano (desenvolvidas sob a influéncia das rotas comerciais e a subsequente
valorizacdo do gado), deram mostras de uma persisténcia que ia além de sua eficaz

transicdo de um principio de organizacdo politica fundado no parentesco (e no prestigio

com seus rebanhos e familiares para ‘(re-)tomar’ as terras e os rebanhos de seus falecidos pais
(Henrichsen 1999, p. 17).
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pela tradicdo) a um bem mais complexo e heterogéneo sistema fundado em postos de
gado, territorio e assentamentos (D’Azevedo 1962, p. 516). Esta persisténcia ¢
constatada pelo fato de que mesmo quando gado e territorio deixariam de pertencer a
eles e as redes de reciprocidade ndo puderam mais ser mantidas da mesma forma, seus
descendentes continuavam a serem reconhecidos como os ‘verdadeiros chefes’.

Neste sentido, argumento que as dinamicas patrimoniais que ditavam o rumo da
governanca em toda a regido (i.e. cacadores e pastores operando como intermediarios
dos ovahona ¢ estes, por sua vez, como intermediarios do sistema comercial ‘branco’
sul-africano), resultaria, para os ovahereros, ndo apenas em uma diferenciacdo étnica
excludente (Sarr6 2010) em relagdo aqueles que ‘ndo possuiam gado’ (ovatjimba), ‘que
seguiam o esterco dos rebanhos ovahereros’ (como se dizia dos san € dos namas) ou que
eram ‘brancos’ (ovirumbu). Tal como argumentado para o caso guineense (Trajano Filho
2010), houve aqui um importante trabalho de distin¢do interna — cujos contornos ndo
sdo tdo borrados como numa ‘sociedade crioula’, mas certamente mais evidentes —
entre chefes que possuiam o direito tradicional de governar e outros que ndo 0 possuiam
e que seriam, a despeito de seus reclames e impetos de autonomia, ofuscados ou
absorvidos as redes patrimoniais que emanavam de um restrito grupo de patrdes — o
qual, e isto a despeito das tensdes inerentes ao sistema, tem se mantido exclusivo desde
entéo.

O processo ja estava em andamento desde, pelo menos, o inicio do século XIX,
quando comecava-se a observar o surgimento daquele pequeno grupo de homens
relacionados pelo parentesco e que casavam entre si. Com o0 tempo, no entanto, um
importante processo de incorporacdo destes discursos politicos exclusivistas as
ideologias patrilineares, serviria para consolidar suas posicdes através de um processos
de institucionalizacdo das chefaturas através da heranca oruzo e da criacdo de uma
distincao entre ‘chefes de nascimento’ e ‘chefes oportunistas’. Isto nos leva, enfim, a
segunda parte do argumento de Vedder (1966b). O autor dizia, apos garantir que um
chefe era aquele que possuia muito gado e um numeroso grupo de seguidores (ibid., pp.

146-7), que muitos homens afirmavam serem chefes, mas ndo o eram, enquanto outros
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que nunca foram reconhecidos como tais, eram de fato chefes. *? A distingdo dar-se-ia

através do okuruwo e do que ele chamava de ‘chefes de nascimento’:

“O homem que cuidava do fogo sagrado [okuruwo] era, ao fazer isto, o possuidor do rebanho
sagrado, que estava diretamente conectado a ele, e das cabacas nas quais o leite consagrado era
bebido. Era um homem deste tipo que era o chefe ‘de nascimento’. (...) Mas se o gado sagrado
era roubado, ou morria por uma doenca, entdo outros que eram ricos surgiam e chamavam-se a si
mesmos chefes; mas eles ndo eram chefes no sentido real da palavra... mas oportunistas, que ndo

davam protegdo as pessoas pobres, mas lhes oprimia e roubava de todas as formas.” (Vedder
1966b, p. 147).

Caso usada para pensar ‘a’ sociedade ovaherero, a imagem obtida pode ser
apenas caricatural. Que o gado separado do oruzo fosse um indicativo da riqueza, do
prestigio e da condicdo de um lider em manter ao redor de si mais ou menos agregados
(como vimos no capitulo anterior), ndo me parece suficiente para entendermos 0s
complexos processos pelos quais estas quatro principais chefaturas foram ndo apenas
estabelecidas, mas mantidas como tais até hoje (ponto que retomarei mais adiante na
tese). Além disso, o oportunismo dos outros chefes (que ndo era equivalente a
manipulacdo das redes comerciais) gera a equivocada impressao de que a autoridade de
Maharero, Kambazembi e dos demais ‘chefes de nascimento’ era questionada apenas
caso seu ‘rebanho sagrado’ diminuisse e sua legitimacao tradicional fosse, por isso,
abalada. Ja sabemos que ndo era assim e Henrichsen (2009) apresenta varios exemplos
de enriquecimento e relativa autonomia de outros ovahonas que lutavam com os demais
para se estabelecerem como verdadeiros ovahereros, donos de seu préprio gado e de sua
gente (ibid. pp. 167-74).

Nesse sentido, os acontecimentos da década de 1870 e a existéncia de varios
lideres ricos em gado que, com ou sem oruzo, dependiam, como o0s demais, de uma rede
patrimonial, a distingdo feita entre ‘chefes de nascimento’ e ‘chefes oportunistas’ deve
antes ser entendida como parte do projeto de legitimacdo da autoridade de um grupo
particular de homens que, oportunistas como 0s demais, gradualmente enraizavam suas
distincBes econdmicas em um discurso culturalmente aceito. Assim, se tomamos o texto

de Vedder (1966b) ndo apenas como uma forma interessada e preconcebida de fazer

%2 Uma afirmacéo que demonstrou também ser resiliente, mantendo-se até hoje, e isto de varias formas,
como um argumento tradicionalmente aceito nas disputas entre suas liderancas.
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historia (Lau 1995b), mas como uma versdo hegeménica da historia desta sociedade tal
como contada por aqueles ‘chefes verdadeiros’, ele se torna particularmente produtivo.*®
Pensadas desta maneira, a distingdo quase sagrado-profano entre ‘chefes de nascimento’
e ‘chefes oportunistas’, deixa de ser uma interpretagdo meramente equivocada sobre o
contexto politico-econémico da regido e passa a realcar suas complexidades e o
importante trabalho ideoldgico feito pelos descendentes dos pais e grandes pais com 0s
quais comecei este capitulo no enraizamento duplo de seu dominio através da politica

colonial e do prestigio (ou da ideologia) tradicional.

Concluséo
A preocupacdo mais elementar deste capitulo era a de encontrar uma maneira de

apresentar ‘tradicdo’ e ‘politica’ de tal maneira que elas pudessem ser analisadas
operando tanto separada como simbioticamente, procurando deixar claro alguns de seus
mecanismos de dominagéo. Para isto, a narrativa historica se mostrou particularmente
importante, ja que nela pude encontrar um trajeto relativamente simultdneo pelo qual
minhas duas linhas encaminhavam-se em dire¢do ao encontro criativo da ‘centralizac¢do
politica’. Outros autores ja mostraram, por um método semelhante, como que
‘sociedades sem estado’ vieram ao fim a reconhecer um poder centralizado para além
daquele do lider de sua parentela (Evans-Pritchard 1953; Tosh 1978). Algumas
similaridades podem ser encontradas. Ressalto aqui a mais basilar, a saber, a
constatacdo de que este processo € o resultado de varios tipos de relagcdes sociais que
extrapolam as fronteiras da ‘tribo’. No entanto, este capitulo nao pretendia acessar ‘a’
sociedade ou ‘o’ sistema politico ovaherero, mas antes a perspectiva daqueles ao redor
dos quais poder, gado, terra e oruzo eram centralizados.

Nao era minha inten¢do, além disso, perder o componente ‘cultural’ dessas
transformacdes. Este capitulo foi construido para que fosse possivel acessar sem
dificuldade o acumulo de termos (pais, grandes pais, grandes homens e chefes) e
funcbes (rituais, econdmicas e politicas) manipulados pelas liderancas ovahereros. O

parentesco como procurei mostrar ao longo do capitulo, foi uma forma interessante nao

*% Vedder (1966b), que realizou pequenas pesquisas com estas comunidades na primeira década do século
XX, indica justamente isso ao reconhecer, apés se dizer surpreso com o fato de que tenha sido capaz de
coletar tantas informagdes sobre o passado e as tradigdes ovahereros, que estas historias sdo ‘preservadas’
(eu diria enviesadas) sempre pelos descendentes dos ‘chefes de nascimento’ — 0s quais, ele parece sugerir,
ndo existiam mais (ibid., p. 148).
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apenas de perceber este processo, mas visualiza-lo em sua complexidade, rejeitando
tanto a linearidade dos discursos tradicionais patrilineares, como a simples imposicao da
politica e do dominio de outros grupos. Nesse sentido, mesmo quando 0s residuos
exdgenos das préticas de governo oorlam, das trocas comerciais e do aprendizado
colonial se mostravam mais relevantes, procurei manter um ‘olhar para dentro’, em
direcdo ao que ovahereros reconhecem hoje como ombazu, lit. a tradi¢do. Fiz isto, no
entanto, ndo apenas para mostrar, de maneira analoga a Evans-Pritchard (1953, p. 10) no
caso de uma ordem religiosa, que a influéncia das rotas comerciais sobre o centro-sul
namibiano, encontraria ali os ‘desejos latentes’ de individuos que queriam ‘tornar-se’
ovahereros (donos de gado, isto é), mas antes de tudo para destacar a sobreposicdo de
eanda e oruzo na criacdo de uma distin¢do social, econdmica e ideoldgica entre os
varios ‘homens ricos em gado’ que surgiram neste periodo.

O fato de que ‘ndo haviam chefes no passado’ ¢ essencial para compreendermos
estas sobreposicdes, pois diferente de outros sistemas de dupla descendéncia analisados
no continente (Forde 1965; Nadel 1965), ndo havia entre os ovahereros mecanismos de
controle politico para além da unidade residencial priméaria e os desdobramentos que
acompanhamos aqui mostraram que apesar das novas ‘técnicas’ de dominio, Oruzo e
eanda mantiveram-se como variaveis importantes nos jogos do poder ovaherero. Harris
(1962), refletindo sobre os significados politicos da dubla descendéncia em varias
comunidades pelo continente, afirma que “apesar de que nessas sociedades [onde] os
grupos agnaticos organizados territorialmente retenham tanta importancia que limitam a
significancia politica dos grupos matrilineares, suas proprias significacfes politicas sao
restringidas em maior ou menor medida pelo fato de que em varios contextos é o
pertencimento matrilinear, ndo o patrilinear, que ¢ relevante” (ibid., p. 88). Este
certamente ndo é 0 momento para desenvolver essa problematica, mas acho interessante
destacar que no caso aqui apresentado, parece haver antes um trabalho cooperativo entre
os dois vinculos. Isto fica particularmente claro ao atentarmos para aquele pequeno
grupo de homens relacionados através do parentesco matrilinear e os quais formavam
um grupo distinto em relacdo aos demais ovahona.

Nesse sentido, e também como argumentado por Harris (ibid., pp. 88-9), as
relacGes eanda de Maharero, Kambazembi, Zeraeua e, em menor medida, Kahimemua e

Mureti, Ihes emprestavam um tipo de coesdo politica que, através de casamento e
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heranca do gado, lhes diferenciava dos demais. Meu ponto aqui é, uma vez mais, que a
insisténcia patrilinear em monopolizar nossas descricbes sobre a autoridade destes
homens limita nosso entendimento do processo pelo qual uma forma de governo mais
centralizada foi criada entre os ovahereros. Descobrimos, nesse sentido, que 0s maiores
conflitos que ocorriam entre os ricos ovahona desenvolviam-se a partir da heranca
eanda de suas familias. N&o apenas isto, pois apesar de que entre os descendentes de
Maharero a sucessédo de chefes ocorria pelos filhos, outros chefes como Zeraeua, Mureti
e 0 proprio Kahimemua, seriam antes sucedidos por seus sobrinhos, os irmdos de suas
maes. A Zeraeua, por exemplo, ap6s a morte de Tjamuaha, teria sido oferecida a
lideranca da familia de Otjikatjamuaha, com quem ele possuia relaces eanda através de
sua mae Ngatitwe e Ndomo — que era a mde da mée de Maharero. Apos falecer, por sua
vez, apesar das tentativas de Maharero de tomar posse de seus rebanhos (e, portanto, da
base de sua autoridade — j& que os animais ndo seriam levados para Okahandja, mas
como € quase 0 sempre 0 caso, permaneciam ‘em empréstimo’ aos pastores que, estes
sim, tornavam-se suditos de seu novo lider), Zeraeua seria sucedido justamente por um
de seus sobrinhos (omusya), portanto do mesmo eanda EKWEYUVA de Maharero, o qual
seria em seguida sucedido por outro omusya do mesmo grupo matrilinear (de Vries
1999, pp. 19-23).

Em ultima insténcia, o que quis mostrar neste capitulo, é que esses homens se
tornaram chefes ndo apenas por saberem manipular os instrumentos oorlam, mas, antes
disso, por terem também manipulado (e a palavra ndo me parece a mais adequada) suas
relacBes de parentesco, criando uma proximidade que, no meu entendimento, vai muito
aléem de comunicabilidade concreta entre eles e se impdem também aos niveis latentes
dos ideais ovahereros sobre seus chefes e sua politica. No entanto, se é verdade que
eanda teve um papel importante na consolidacdo desta pequena elite, que se mantém
distinta e exclusiva até hoje (apesar de ndo mais tanto pelos vinculos matrilineares), 0s
nodulos desta ‘rede do parentesco’ seriam mantidos e enraizados antes pelo trabalho
ideoldgico e econémico do oruzo (Werner 1980, p. 45) — que permitia a incorporacao de
estrangeiros e membros de outras patrilinhagens (ibid., p. 99), a0 mesmo tempo em que
servia como um importante elemento legitimador de suas posi¢Ges vis-a-vis outras
liderancas, mantendo, assim, através de seu trabalho genealdgico, seu status quo como

verdadeiros chefes pela ‘tradi¢ao’.
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Se por um lado admiti-se que eanda funcionasse como uma boa forma para criar
uma distin¢do entre eles e os demais lideres oruzo, oruzo era uma boa maneira de
distingui-los de outros homens ricos em gado, mas cujo prestigio via oruzo nao se
concretizaria. Assim, o mero reconhecimento, como o fazem outros estudiosos (Gewald
1999a; Werner 1980; Henrichsen 2009), de que as primeiras chefaturas ovahereros
estavam relacionadas pelo parentesco, ndo responde a um problema que me parece mais
elementar e com o qual termino este capitulo: como uma ‘sociedade sem chefes’,
caracterizada por potenciais segmentagdes no nivel patrilinear, viria a reconhecer apenas
um pequeno grupo de homens como ‘chefes de fato’ que, o que € mais importante,
puderam ainda manter-se como tais de tal maneira a inibir o surgimento de novos chefes
do mesmo tipo? Espero poder indicar respostas para estas questdes na parte final deste

trabalho.
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Capitulo 03. Conquista e Confinamento
Territorio, controle colonial e a busca por autonomia

S&o dois os objetivos deste capitulo: o primeiro é dar continuidade ao processo
de construcdo do imaginario e da histéria politica das comunidades ovahereros na
Namibia; o segundo, direcionar nossa atencdo ao Omaheke, onde o restante da tese
encontra seu rumo. J& sabemos que até as Ultimas décadas do século X1X a realidade do
centro-sul namibiano era (e continuara sendo) fluida e maltipla, pois apesar de que
minhas linhas tém sido tracadas ao redor de pessoas que falavam otjiherero e
reconheciam-se a si mesmos como membros de uma familia, um cld ou uma chefatura
‘ovaherero’, as pressdes socioecondmicas e as expectativas politicas criadas naquele
periodo eram semelhantes as de outros grupos vivendo na regido. Durante o periodo
colonial, que aqui comeco a analisar, as experiéncias compartilhadas ainda se impdem,
sugerindo uma vez mais que os desdobramentos desta ‘politica ovaherero’ sao
plenamente acolhidos na historia da governanca no centro-sul namibiano e nas
estratégias de uns e outros para dominar a regido. Contudo, enquanto continuo a seguir
as trajetorias das familias de Maharero, Kambazembi e outras liderancas ovahereros,
NOVOS personagens entram em cena, cujos impetos de expansao nao se limitam mais ao
controle das rotas comerciais, a conversdo das almas ou a busca de autonomia do grupo
familiar. A eles serve a primeira parte do titulo deste capitulo: sdo os alemaes, que
encontraram na Namibia o inicio de suas (des)venturas coloniais; e os sul-africanos, que
apos décadas de intensos fluxos comerciais, emprestariam ao pais a experiéncia singular
de também ter sido colonizada por uma ex-colénia africana.*

A conquista colonial é fruto de mecanismos expansivos tal como os que foram
apresentados anteriormente e, em alguma medida, os acompanha. Sua luta ndo € apenas
por dominio territorial, mas também a da imposicédo efetiva de valores, significados e
poderes que hd muito se insinuavam por ali. Que a solu¢do dada para estes conflitos

tenha muitas vezes sido encontrada em mecanismos de natureza violenta, é a infeliz

1 Vale & pena destacar aqui que as cronologias que definem o “colonial” e o “pés-colonial” sdo objeto de
disputa na Africa do Sul. Ha aqueles historiadores que consideram o periodo genuinamente pés-colonial
como aquele que sucede o fim do apartheid, ou seja, 0 p6s-1992; optamos, no entanto, por enfatizar o fato
de a Unido Sul-Africana ser um Estado independente, nos moldes da Austrélia, desde 1910, embora sua
independéncia politica se construa num regime de minoria branca e pela manutencdo e sofisticacdo da
segregacdo espacial e institucional caracteristica, em maior ou menor medida, da experiéncia colonial
africana como um todo.
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consequéncia para pessoas que nunca sdo simplesmente ‘suditos e cidadaos’ (Mamdani
1996) e que, portanto, nunca sdo moldados ‘4 imagem e semelhanca’ de seus
conquistadores (Comaroff e Comaroff 1993). E ai que encontramos o espaco daqueles
que continuam a ser 0s protagonistas desta histéria. Refiro-me ndo apenas aos ‘chefes
ovahereros’, mas também a seus descendentes e antigos agregados, que buscam garantir
sua existéncia sob outras hierarquias e novos patrées. E a partir dos efeitos da conquista
violenta (que para os ovahereros significaria genocidio) que chego ao meu segundo
objetivo: me aproximar das margens fronteiricas do império e mostrar como, no embate
entre as forgas do controle colonial e a autonomia das comunidades africanas, essas
populacdes foram consistentemente despojadas das porgbes mais produtivas do
territorio e empurradas as regides periféricas e inospitas.

A regido do Omaheke, uma destas fronteiras (onde mais tarde surgiria uma
pequena Okondjatu), permanecera até entdo relativamente alheia aos maiores disturbios
no centro-sul namibiano. ? J& sabemos que os constantes conflitos entre as comunidades
ovahereros e as milicias oorlam/afrikaneres, vinham abrindo o caminho para o fim da
independéncia econémica e politica do territorio, e até a década de 1880, grande parte
do que hoje é a Namibia estava plenamente incorporada nas redes comerciais do Cabo.
Além disso, os missionarios alemédes da RMS estendiam suas atividades por todo o
territorio (atraves da construcdo de varias estacdes missionarias pelo pais), ocupando
um espaco central no desenvolvimento colonial em todo o territorio. No decorrer destes
acontecimentos, 0 Omaheke continuava a ser uma area periférica em relacao as grandes
economias do gado no oeste e no leste, sendo habitado predominantemente por grupos
de cacadores-coletores e um ‘proletariado bantu’ (Passarge 1905, p. 87 apud Lindholm

2006, p. 43), ® ou seja, a regido era formada por pequenos grupos autdnomos que viviam

2 Como vimos no capitulo anterior, narrativas orais e estudos arqueolgicos sugerem que o Omaheke
fosse a muito habitado e apesar de que a regido do Omatako, a pouco mais de 100 km do Waterberg,
tenha sido descrita em 1872 como habitada predominantemente por comunidades ovahereros sem gado, ja
em 1880, apos poucos anos de uma rapida ‘(re)pastoralizag¢do’, imensos rebanhos eram mantidos ali pelo
rico Kambazembi, que vivia em Otjozondjupa, aos pés do Waterberg. Vedder (1966a) afirmava, inclusive,
que o gado ovaherero pastava nas regides ao redor do Omatako, antes mesmo que Okahandja,
Otjiwarongo ou Omaruru fossem estabelecidos (ibid, p. 134). Ver também Kohler (1959c, p. 32) e
Lindholm (2006, p. 40) — que cita os bem conhecidos, porém sem traducdo disponivel para o inglés,
trabalhos dos missionarios alemaes Buttner (1883), Seiner (1905) e Irle (1906).

® Siegfried Passarge, pesquisador alemdo, que entre 1896-98 realizou um extensivo trabalho de campo
junto as comunidades khoisans no nordeste do Omaheke, notou que durante este periodo, os ovahereros
habitavam o arenoso territorio ao norte dos rios Epukiro e Eiseb, além de grandes porc¢bes do Omatako,
na fronteira ocidental (Wilmsen 1997). Siegfried Passarge € considerado o pioneiro da geografia fisica do
Kalahari e o fundador da geografia moderna (Thomas & Shaw 1991; Wilmsem 1997). Além disso, seus
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do que a terra tinha para oferecer e/ou como pastores, que trabalhavam para os grandes
chefes do centro sul namibiano e em certa medida dependiam deles.

As comunidades ovahereros em geral eram, na altura, reconhecidamente ricas
em gado, uma ‘sociedade de pastores’ por exceléncia (algo que contrastava com a
realidade destas populacdes até pelo menos a primeira metade do século XIX), mas sua
sorte comegaria a mudar durante o dominio colonial alem3o. A medida que suas terras
foram sendo vendidas por seus chefes — na maioria das vezes de maneira pouco clara e
para quitar as dividas com 0s comerciantes — e seus pastos ocupados por outros
forasteiros, aumentava também seu descontentamento. Ao fim, o surgimento de outro
forte grupo oorlam, a subsequente perda dos rebanhos, além da influéncia alema nas
politicas locais, resultariam na primeira grande guerra desde a década de 1860.

Os alemées, decididos a enraizar seu dominio na regido, impuseram uma forga
descomunal sobre as populagdes locais, principalmente sobre os ovahereros — com
quem protagonizariam, em 1904, aquele que é considerado o primeiro genocidio do
século XX. O periodo que se seguiu a guerra contra os alemdes foi marcado por uma
dréstica desintegracéo e reformulacédo das relagdes sociais ovahereros tal como existiam
até entdo. Em 1915, durante a primeira guerra mundial, os sul-africanos ocupam a
regido e, a partir de 1919, mandatérios da Liga das Nacdes, transformariam o Sudoeste
africano numa colénia de facto. O poder sul-africano daria continuidade ao trabalho de
confinamento iniciado pelos alemdes, refinando-o, ndo sem um certo sarcasmo, no
sistema de ‘reservas nativas’. Mas, nas margens, € como pretendo continuar a mostrar
aqui, ha mais do que confinamento e controle. Nelas séo incubadas também outras
formas de governar, pertencer e, em Ultima medida, praticar a autonomia.

Com isto em mente, organizo este capitulo em trés partes. (I) Na primeira
apresento as duas décadas iniciais da colonizacdo alemd (1884-1904), prestando
particular atencdo aos acontecimentos advindos da consolidacdo de Samuel Maharero
como chefe supremo ovaherero e seu papel decisivo no estabelecimento do dominio
alemdo na regido; por sua vez, e ainda nesta primeira parte, exploro o papel
desempenhado pelos alemdes na construcdo da legitimidade da chefia de Samuel

Maharero. (I1) Na segunda parte, detenho-me nas drasticas consequéncias da guerra de

trabalhos apresentam importantes descri¢des sobre as comunidades africanas vivendo na regido (Guenther
2002). Apesar de que grande parte de sua producédo se encontra até hoje apenas na lingua alemd, Wilmsem
(1997) editou uma publicacéo na qual os textos foram traduzidos para o inglés.
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1904-08, ainda sob dominio alemdo, e as varias maneiras pelas quais ovahereros
integravam-se a sociedade e manipulavam as estruturas coloniais. Aqui encontraremos,
uma vez mais, o Omaheke, para descobrir como, além de ‘indspito’ e ‘selvagem’, ele
tornar-se-ia também um ‘local de morte’. (III) Na ultima parte, apresento os primeiros
anos da administracdo sul-africana no territério, focando nos estagios iniciais de sua
politica segregacionista e no surgimento de uma ‘nova — mas em muitos sentidos ja
conhecida — era’ para as comunidades ovahereros da regido, as quais, no enterro de

Samuel Maharero, outorgaram novos significados para o substantivo que lhes definia.

I. Conquista
Destaquemos inicialmente aqueles eventos responsaveis pelo estabelecimento,

em 1884, da coldnia da Africa do Sudoeste Alemao. * A influéncia alema sobre a regio
passava inicialmente pelas estacfes missionarias da RMS que, desde 1840, vinham se
estabelecendo por toda a regido. Seus missionarios, pouco eficazes na seara religiosa,
foram rapidamente tragados pelas complexas redes politicas e econdmicas ali tecidas e
desempenharam um papel central de intermediacdo entre mercadores alemédes e
liderancas africanas, responsaveis pela venda das primeiras porcées de terra no litoral.
Pouco interessado no estabelecimento de colonias além-mar, o Kaiser Bismarck,
proclamaria, enfim, as terras recentemente adquiridas pelos empreendedores como parte
da primeira colonia alemd fora do continente europeu. Em pouco tempo, porcoes
consideravelmente maiores de terra foram compradas das liderangcas namas e oorlams,
aumentando as fronteiras da coldnia e colocando-o0s em rota de colisdo com os chefes
ovahereros. Além disso, tal como os britanicos, os agentes do governo alemao
comecaram a estabelecer tratados de protecdo com as populagdes locais, oferecendo,
como na ja conhecida logica patrimonial, protecdo as suas liderancas em troca da
liberdade comercial e da fidelidade ao Kaiser. °

A década de 1880 foi inaugurada por uma longa seca (que comecou em 1879 e

duraria até 1881), o que, em conjunto com o esgotamento da fauna objeto da caca

* Esterhuyse (1968) oferece uma histéria detalhada deste processo.

® Para um melhor entendimento do periodo entre 1870, quando tratados de paz foram assinados em quase
todo o territorio, criando uma esfera menos violenta por pelo menos dez anos, e 1893, quando entdo a
colonizagdo alemd entrava em um momento de estabilidade e expansdo, ver Wallace (2011, cap. 4), onde
a autora discute o periodo a partir dos desenvolvimentos do periodo da ideia de ‘protecdo’ — fazendo
referéncia as tentativas de britanicos e alemées em estabelecer pactos de protecdo com os grandes lideres
locais.
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intensiva e a recessdo mundial em 1880, criava um cenario de crescente
empobrecimento e o declinio dos ‘anos dourados’ das comunidades ovahereros. Neste
contexto, os mais afetados seriam primeiramente as comunidades namas e oorlam que,
desde o tratado de 1870, viviam a sombra do poder das liderangas ovahereros. Com a
crise atingindo todo o territério, e ndo mais capazes de quitar suas dividas com os
comerciantes europeus, foram estes grupos os primeiros a vender porcées dos seus
territorios aos alemdes. No entanto, apesar de terem sido 0s primeiros a aceitarem a
protecdo alema, muitos aliar-se-iam a um novo lider oorlam, Hendrik Witbooi, cuja
ascensdao ao poder, na segunda metade da década, geraria uma violenta onda de
pilhagens e pequenas batalhas. Witbooi teria um papel central na oposi¢do africana ao
dominio alemdo anos mais tarde, mas seus principais rivais eram as comunidades
ovahereros, em particular as que viviam em Okahandja, sob a autoridade direta de
Maharero.

Neste contexto, os primeiros dez anos de dominio aleméo foram pouco efetivos
no que tange ao seu real controle da regido. Durante este periodo, no entanto, foram
construidas as bases de uma estrutura fisica e politica que pudessem receber 0s
imigrantes alemdes que chegariam, em grande numero, a partir de 1894: rotas
comerciais foram expandidas; um sistema ferroviario construido; antigas estacfes da
RMS transformadas em pequenas cidades; e novos assentamentos criados nas margens
das fronteiras coloniais. Por sua vez, as populacGes africanas puderam manter uma
relativa liberdade em suas transacdes econdmicas na regido, mas o equilibrio das
relacbes de poder com o0s europeus mudaria quase que abruptamente diante da
centralidade dos novos colonizadores. As grandes secas da década de 1880, as
frequentes epidemias que assolaram estas comunidades durante as uUltimas décadas do
século XIX e os novos conflitos que se instauraram desde entdo, ° contribuiriam para
este cenario — resultando ndo apenas no fim do dominio politico dos ‘grandes homens’,
em seu empobrecimento e sua quase completa inclusdo no sistema de mao de obra
colonial, mas, acima de tudo, na perda de sua autonomia (Gewald 2009, p. 193-201).

Tal como em 1861, quando a morte de Jonker Afrikaner e Tjamuaha preconizou

0 inicio do dominio politico e econémico dos missionarios e comerciantes, a morte de

® Destas, a rinderpest, no fim da década de 1890, foi a de maior dimenséo. Estimativas revelam que entre
90-95% dos rebanhos em todo o sul do continente foram perdidos pela epidemia. Este periodo foi descrito
como uma linha diviséria na histéria da regido (Pearce 2000; Schneider 1994).
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Maharero, em 1890, e as disputas de sucessdo que se estenderiam por quatro anos,
foram essenciais no fortalecimento da posi¢do alemd@ no territério. Maharero, que na
década de 1870 era o principal chefe ovaherero em todo o pais, veria seu prestigio e
suas riquezas diminuirem consideravelmente durante a década seguinte devido as
pilhagens dos comandos de Hendrik Witbooi, a recessdo dos mercados europeus e as
secas e pragas que assolaram a regido. Ele continuava, no entanto, procurando meios de
consolidar sua influéncia e manter as posi¢des adquiridas nos anos anteriores e, em
setembro de 1884, promulgou um novo documento definindo as fronteiras de sua
relativamente imensa Hereroland, alargando o espaco que havia antes reservado como
sua jurisdicdo (Wallace 2011, p. 121). No ano seguinte, devido a crescente pressao dos
comandos de Hendrik Witbooi e a recusa dos britanicos em assinar com ele um acordo
de protecdo, Maharero firmaria, enfim, um acordo com Heinrich G6ring, comissario
imperial alemdo recém-chegado a regido. Como a maioria dos acordos feitos nesta
época, muito pouco mudou durante este periodo. Mas na medida que os alemées
aumentavam seu controle sobre o comércio de armas e munig¢Ges e Hendrik Witbooi,
por sua vez, encontrava comunidades ovahereros cada vez menos capazes de resistir as
suas pilhagens, uma nova didspora deixaria Okahandja e o centro namibiano em grande
medida livre da ocupacdo ovaherero. Apenas Maharero, seus mais proximos
conselheiros e um pequeno grupo de convertidos permaneceram na regido, tornando-se
uma vez mais dependentes das estagcdes missionarias (Gewald 2009, p. 190).

Como resultado de seu crescente empobrecimento, em 1890, pouco antes de
morrer, Maharero, antes o imponente ‘general’ ovaherero, assina um novo acordo com
os alemaes, o qual, além de devolver-lhe o direito de comprar armas (proibicdo imposta
pelos alemdes a maioria das liderancas africanas), assegurava-lhe protecdo contra os
ataques dos comandos de Witbooi — algo que seria efetivado apenas apds a morte de
Maharero. A relacdo entre Witbooi e Maharero é particularmente interessante, pois,
apesar de serem inimigos, existia entre eles um constante fluxo de correspondéncia (Lau
1995a). Sua rivalidade ndo os impedia de assumir 0 antagonismo comum com relacdo a
presenca alemd, e quando Witbooi foi informado sobre o Gltimo tratado assinado por

Mabharero, ele lhe escreveu uma profética e famosa carta:

“A Hereroland pertence a nagdo Ovaherero, e é um reino autbnomo. E a Namaland pertence a

todas as nacgbes vermelhas, e estas sdo também reinos autdnomos — tal como é dito do pais do
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homem branco... Mas vocé, caro Capitdo, agora vocé aceitou um outro governo, e se entregou a
uma supremacia humana para protecdo contra todos 0s perigos — primeiramente, e mais
imediatamente contra mim... Mas meu caro Capitdo! Vocé percebe o que vocé fez?...
entregando-se ao governo de um outro, dos brancos, pensando-o estrategicamente bem
planejado: isto serd para vocé como o sol que o chacal carregava em suas costas (e que 0
queimou quase até a morte)... Pois eu lhe digo, vocé ndo entendera as decisdes de Gohring, vocé
ndo ficara satisfeito, pois ele ndo fara as coisas de acordo com sua vontade, ou lei tradicional, ou
costume... Al entdo sera tarde de mais, pois vocé ja Ihe deu todo direito, e ele ndo se curvara

mais as suas maneiras.” (Lau 1995a, pp. 50-3).

A carta € interessante por varios motivos e serve antes de tudo para comprovar a
complexidade das relacBes entre Witbooi e Maharero. Além disso, 0 uso de conceitos
europeus de territorio e soberania demonstra também o quédo alicercado eles estavam no
imaginario e nos idiomas politicos das liderancas africanas. Witbooi, por fim, teria
predito com surpreende exatiddo 0 que aconteceria nos anos seguintes. A decisdo de
Maharero foi oficialmente o primeiro passo em dire¢do ao fim da autonomia politica e
econdmica das comunidades ovahereros em todo o centro-sul namibiano. Os alemaes,
no entanto, estavam ainda no processo de conquistar 0 que a expansao europeia havia
tornado conhecido nos séculos anteriores e, malgrado boa parte das liderancas africanas
se manterem em firme oposicdo ao governo aleméo, a maioria havia entdo assinado
acordos de protecdo e lealdade com 0s novos conquistadores.

Assim, a morte de Maharero e a subsequente ‘escolha’ de seu filho, Samuel
Maharero, como sucessor, permitiria aos alemaes efetivamente cravar seu dominio
sobre o territorio com a sucessiva e forcada submissdo das liderancas ovahereros que
haviam fugido rumo as margens das fronteiras alemas e que retornaram ao territério
para a distribuicdo da heranca. Sera neste periodo que poderemos falar mais claramente
de um dominio ‘pela politica’, ja que a influéncia colonial sobre as liderancas africanas
existentes e, principalmente, sobre os processos de sucessdo, terminaria por outorgar
autoridade a homens que de outra forma nédo teriam ascendido ao poder. Foi ao redor de
alguns poucos homens e principalmente Samuel Maharero, que o processo de relativa
centralizacdo mantinha seu curso — algo que, como tenho procurado sugerir, era mais

6bvio para os europeus do que para as populagdes locais.
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O Chefe Supremo

A posicdo de chefe supremo é até hoje fonte de constantes disputas entre as
liderancas ovahereros. Nao por que todos a desejam, mas pelo fato de criar uma
distincdo dentro do pequeno grupo de chefes ovahereros que nunca foi bem vista pelos
demais. Sua origem é geralmente narrada pela escolha de Maharero para liderar a guerra
contra o jugo oorlam no inicio da década de 1860. Como vimos no capitulo anterior, no
entanto, passadas as guerras, sua posicdo frente aos demais lideres e & comunidade em
geral permaneceria a mesma que os demais: ele era um chefe tal como Zeraeua,
Kambazembi e Kahimemua (mantendo junto deles sua distincdo em relagdo a outros
ovahona de menor expressao). Ainda assim sua posi¢cdo como chefe supremo foi por
vezes reificada, como no tratado de 1870 ou apds ter assinado com os alemdes o
primeiro acordo de protecdo em 1885, pelo qual recebeu um trono com uma coroa
encravada em ouro (Wallace 2011, p. 117). Quando Maharero assinou o primeiro tratado
com os alemées a maior parte de seus conselheiros ja ndo estava com ele e foi através
do argumento de que ele era o ‘chefe supremo dos ovahereros’ que os missionarios
conseguiram convencé-lo a assinar o documento como o chefe de todo o centro-sul
namibiano (Gewald 1999a, p. 31, nota de rodape).

Trés anos depois, apds continuados ataques dos comandos de Withooi e tendo
percebido que havia muito pouco que os oficiais alemaes pudessem fazer sem um
contingente militar (que apenas em 1889 comecaria a ser implementado no territorio),
Maharero expulsaria os emissarios do pais e apenas alguns missionarios rhenish foram
permitidos continuar na regido. Por esta época, a maioria dos chefes menores havia
cedido ao dominio das quatro principais chefaturas ovahereros, entdo relativamente bem
estabelecidas ao redor de Maharero (em Okahandja), Kahimemua (em Gobabis),
Kambazembi (no Waterberg) e Manasse Tjisiseta, que havia sucedido seu tio Kahitjene
(em Omaruru). Suas esferas de influéncia sobrepunham-se umas as outras e juntos eles
formavam “uma confederacdo frouxamente estruturada na qual Maharero era
nominalmente o mais importante” (Gewald 1999a, p. 33). Sua morte deixava, portanto,
um vacuo no coracdo do dominio ovaherero e foram os alemédes e seu aliado Samuel
Maharero, um dos filhos de Maharero, aqueles que souberam tirar melhor proveito na

situacao.
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A morte de Maharero est4 conectada a quebra do tabu de seu oruzo OHORONGO,
no qual animais sem cornos ndo devem ser consumidos ou mesmo passar proximo do
okuruwo. * O acontecimento foi narrado por Gewald (1999a, pp. 37-41) como a ‘morte
pelo camelo’, fazendo uma referéncia poética aos camelos usados pelas milicias alemas
e implicitamente reconhecendo que o Ultimo acordo de protecéo assinado por Maharero
em 1890 marcaria o fim de seu prestigio e dominio sobre a regi&o. ® Entre a comunidade
diz-se que sua morte esteve conectada com a vinganca de uma de suas mulheres, Katare,
que pertencia a0 eanda EKWENDATA e era a mde de Samuel. Diz-se que ela havia sido
tomada a forga por Maharero enquanto era ainda casada com outro homem e que seu
novo marido, desgostado de ter os filhos de outro homem em sua onganda, 0s matou.
De luto, ap6s o assassinato de seus dois filhos, Katare teria visitado seus parentes em
outro assentamento e I4 pedira que uma ovelha sem cornos fosse morta para que ela
levasse de volta a gordura do animal. Uma vez em Okahandja, ela preparou um prato de
comida com a gordura da ovelha e lhe deu a Maharero que, ndo inesperadamente, teria
uma forte disenteria, causando-lhe uma dolorosa morte. Samuel Maharero, ouve-se com
frequéncia, estava diretamente relacionado a estes acontecimentos, ja que os aleméaes
teriam Ihe oferecido suporte militar para que, morto seu pai, ele Ihe sucedesse (Tuvahi
1992, pp. 215-220; Sundermeier s.d., pp. 30-33).

Samuel Maharero era 0 mais fraco de todos os concorrentes a posicdo de seu
Maharero. Através do eanda EKWEYUVA de seu pai, Samuel poderia demandar uma
pequena porcdo da heranca. Em relacdo ao oruzu, por sua vez, seu direito era
igualmente limitado, ja que — a0 menos em termos das expectativas do parentesco —
Kambahahiza, filho do irmdo mais velho de Maharero, e Riarua, ele mesmo filho de
Tjamuaha com outra mulher e o comandante de guerra de Maharero, eram mais seniores
que ele e tinham, portanto, a primazia. Samuel Maharero, além disso, era um dos
poucos cristdos batizados, o que ndo era bem visto pelos demais caso ele quisesse
assumir a posicdo de seu pai junto ao oruzo e okuruwo de sua familia. ? Assim, ao fim
de mais de um ano de disputas, Samuel herdaria apenas a casa de tijolos de seu pai — a

qual nenhum dos demais concorrentes demonstrara qualquer intencdo em demanda-la.

" Ohorongo, em otjiherero, é a palavra usada para referir-se ao kudu, uma espécie de antilope comum em
toda a regido de savanas. Sua principal caracteristica sdo os cornos espiralados de seus machos.

& Ver ainda Pool (1991, pp. 72-74) e Vedder (1966b, pp. 501-507).

° 046 ENT (09.12.11). Entrevista realizada com Tezee Kaihepovazandu Maharero, em Okonja.
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Como entdo, ao decorrer de trés anos, Samuel Maharero viria a ser reconhecido por
todos 0s demais como o chefe supremo ovaherero? *°

Isto aconteceu inicialmente através de um dos irmdos de sua mde, conhecido
pelo nome de Zemoundia Kandirikirira, de quem sabemos pouco além do fato de que
possuia imensos rebanhos e de que seus filhos eram professores e evangelistas proximos
de Samuel (Gewald 1999a, p. 45; Sundermeier s.d., p. 34-35). Com os rebanhos de seu
tio, ele foi capaz de criar uma pequena rede patrimonial com as comunidades
empobrecidas que ainda viviam na regido de Okahandja, mas, comparado aos
constantes ataques de Hendrik Witbooi, as mobilizacbes de Samuel Maharero eram
vistas como inofensivas pelos seus concorrentes. Sua esfera de influéncia estava, assim,
restrita aos poucos ovaherero (em geral ovatjimba uma vez mais) que permaneceram na
regido de Okahandja ap0s os ataques oorlam — que causaram uma nova dispersdo destas
comunidades por todo o pais, possivelmente refugiando-se nas regides do Omaheke e
em outras paisagens inospitas. ** Seu prestigio aumentaria um pouco quando, contra
todas as expectativas, Samuel Maharero e Hendrik Witbooi assinam um tratado de paz e
comegam a organizar o que poderia ser uma forte oposicdo aos interesses coloniais
alemaes. Isto foi em 1892 e, ja no ano seguinte, o assentamento de Witbooi foi destruido
e com ele grande parte de sua familia, seus soldados e posses.

Witbooi morreria apenas dois anos depois, mas o ataque aleméo efetivamente
esmorecera seu dominio, resultando no retorno de muitos ovahereros ao centro-sul
namibiano. As tensbes entre Samuel Maharero e os demais lideres, concorrentes a
heranca de seu pai, logo recomecaram, forcando Samuel a procurar seus antigos aliados
uma vez mais. Era ja 1894 quando Riarua, que havia herdado parte do rebanho, alem
das armas, municbes e cavalos que pertenciam a Maharero, expulsou Samuel de
Okahandja que entdo apelou aos alemées para que estes Ihe defendessem e ajudassem-
no a impor sua autoridade sobre os demais. Junto com uma tropa alemd, munida com
dois canhbes, Samuel Maharero voltaria a Okahandja e, diante de toda aquela

ostentacdo de poderio militar, Riarua se viu forcado a entrar em acordo com Samuel

190 processo e as disputas que sucederam a distribuicdo da heranca de Maharero estdo bem descritos em
Gewald (1999, pp. 41-49) e Pool (1991, pp. 77-87). Em minha dissertacdo de mestrado, tambeém analisei
0 processo brevemente (Castro 2009, pp. 37-40).

1 Ver Gewald (1999a, p. 30), para um mapa mostrando a area livre de uma efetiva ocupacdo ovaherero
por causa dos ataques de Hendrik Witbooi.

146



Maharero e os alemées, entregando-lhes todos os seus bens e reconhecendo Samuel
como o chefe supremo de toda a regido.

Nos dois anos que se seguiram, os alemaes estabeleceram uma guarni¢do militar
em Okahandja e, através de uma série de ‘acordos’ assinados com outros de seus
concorrentes, Samuel Maharero fora capaz de “dar um passo além dos limites da
sociedade ovaherero e ainda influenciar diretamente aqueles que continuaram
confinados a ela” (Gewald 1999a, p. 58). Assim, a eventual sujeicdo de todo o centro-
sul namibiano ao seu dominio esteve diretamente associada aos tratados esquematizados
por Samuel Maharero e eficazmente reinventados pelos alemées, que viam a situacao
como uma oportunidade Unica de enfraquecer o dominio ovaherero no territorio
causando a divisdo entre familias antes aliadas (Gewald 2009, pp. 192-193). Com o
tempo, Manasse Tjisiseta em Omaruru (1894), Kambazembi no Waterberg (1895),
Kambahahiza e Kahimemua (mortos em 1896), alem de todos os outros chefes de
menor expressdo e que se opunham a autoridade de Samuel Maharero, foram
efetivamente dominados pelos alemées e forcados a reconhecer Samuel como seu chefe
supremo (Gewald 1999a, pp. 81-100).

Este processo, marcado pela crescente desapropriacdo de terras e gado, por um
lado e pelo aumento da populacdo branca, por outro, resultou em uma nova dispersdo
das comunidades ovahereros. O crescente numero de empreendedores e familias alemés
chegando ao territorio causaria uma imensa pressao territorial em toda a regido e,
desbaratadas, as comunidades ovahereros seguiam de um lado para o outro, sem saber
para onde ir com seus rebanhos. Os alemaes, cientes do que acontecia, esperavam que, a
medida que as pressGes populacionais aumentassem, os ovahereros seriam obrigados a
vender seus animais e consequentemente forcados a refugiar-se ao redor de Okahandja,
Windhoek e outras cidades dentro da recentemente criada Zona de Policiamento
alemao, *? liberando a terra para ocupacio e exploracdo alema (Gewald 1999a, p. 101;
Wallace 2011, p. 137). 2

12 A Zona de Policiamento, que excluia o Kaoko, os territérios ovambo e a regido do Okavango ao norte,
assentava-se, em grande medida, nos limites da terra que décadas antes Maharero havia chamado suas.
Sobre as novas imaginacoes de Samuel Maharero sobre a ‘terra dos ovaherero’ ver Henrichsen (2010, pp.
105-113).

13 Para uma histéria sobre as comunidades de colonos alemaes que se estabeleceriam por todo territério e
cujos descendentes vivem desde entdo na Namibia, onde criaram uma forte identificacdo como german-
namibians, ver Walther (2002).
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Até a virada do século a situacdo havia piorado consideravelmente. Ainda em
1896 um surto de peste bovina mataria muitos de seus animais e, com as ulteriores
epidemias de febre tifoide e maléria, a populacdo também seria dizimada. Neste
periodo, conhecido como ‘a maldi¢do de Kahimemua’ — 0 qual, antes de ser fuzilado
pelos alemaes em Okahandja, amaldicoou a terra e seus habitantes ** — estender-se-ia até
1903, e foi marcado pela perda por parte dos ovahereros de significativas parcelas de
seus rebanhos e suas terras. Foi em meio a estes acontecimentos e como resultado da
desapropriacdo de grande parte das comunidades ovahereros no centro-sul namibiano,
que ocorre talvez o evento mais critico de sua histéria: a guerra de 1904-08.

Os conflitos tiveram inicio em janeiro de 1904 e foram catalisados pela nefasta
combinacdo da expansdo colonial alema, o fim da autonomia africana no territdrio e as
vérias pragas que dizimaram seus rebanhos e familiares. * ‘Os primeiros tiros’, parece
acordado, foram dados em Okahandja, apds uma desavenca de um grupo de liderados
de Samuel e alguns colonos alemédes. Um membro da familia de Kambazembi, ao
explicar ao missionario rhenish no Waterberg os motivos que desencadearam o conflito,
dizia que o grande problema teria sido a expropriacdo da terra e a expulsdo das

comunidades ovahereros para as por¢des mais inospitas do pais. No diario do

Y Ver Gewald (1999a, cap. 4) e Pool (1991, cap. 11) e Hoffman (2005, p. 44) para uma breve reflex&o das
palavras proferidas por Kahimemua.

> Em uma carta escrita para Sekgoma Letsholathebe, o lider tawana em Bechuanaland, hoje Botsuana,
Samuel Maharero, que pedia refigio junto a regido sobre dominio britanico, afirma acreditar que “o inicio
do problema foi que eu dei aos ingleses alguns meninos para trabalhar em Johannesburg” (Gewald 1999a,
p- 179). Nas palavras de Horst Drechsler (1980), por sua vez, “foi uma sistematica expropriacdo dos
ovahereros e sua consequente perda de direitos que os impeliu a sua insurreicdo nacional contra o
imperialismo alemao” (ibid., p. 132). Gewald (1999a), por sua vez, prefere analisar as causas do conflito
a partir da frustracdo das percepgBes europeias sobre o que seria a vida daquelas sociedades, com as quais
eles se defrontavam, e as quais deveriam converter tanto ao cristianismo como a civilizacdo. Esse ndo
esclarecimento em relagdo aos motivos que levaram a guerra desenvolveu-se também na forma como ela
foi descrita. A tendéncia dentro da historiografia académica, por exemplo, foi pensa-la como “as guerras
de resisténcia dos ovahereros e dos namas” (Ngavirue 1997, p. 115). Uma vertente politico-militante, no
entanto, diz ter sido este o primeiro movimento nacionalista namibiano, qualificando-a como a primeira
guerra da liberacdo nacional (Swapo 1981) ou a grande guerra de resisténcia (Dierks 2002) — termos
geralmente defendidos por aqueles que buscavam continuidades entre os movimentos pela liberagdo
nacional p6s-1950 e as guerras anti-coloniais (ver também Drechsler 1980; Bridgman 1981). Uma
abordagem correspondente diria ainda que deveriamos insistir em descrever tais acontecimentos como “‘a
guerra namibiana de resisténcia anti-colonial”, ressaltando também que “o uso de Namibia, neste caso,
teria um significado geografico e, em menor medida, também politico e ideologico” (Alexander 1988, p.
195). Seja qual for a perspectiva assumida é indiscutivel o fato de que, por mais curta que tenha sido a
participacdo ovaherero efetiva neste conflito (pouco mais de 10 meses), a reacdo alemd a resisténcia
ovaherero — tida como uma de tipo ‘genocida’ (Kossler 2006 e 2007; Stone 2007) — “levou a completa
destruicdo da sociedade ovaherero tal como existia antes da guerra. Como resultado da guerra, os
ovahereros perderam todos seus direitos a terra, gado, lideranca e sua propria religido” (Gewald 1999a, p.
191). (cf. Castro 2009, pp. 40-41).
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missionario, lemos as palavras daquele omuherero, datadas da primeira metade do ano
de 1904:

“Os alemies usurparam o poder... ¢ tomaram nossa terra e, além disso, queriam tracar uma
fronteira, para que nos ficdssemos no Omaheke e nem sequer colocissemos Nossos pés no
Omuramba [Omatako] ou em qualquer outro lugar. Estas coisas nenhum ovaherero poderia

suportar, foi isto que nos fez rebelar [contra os alemaes]” (apud Henrichsen 2010, p. 111).

O desenrolar da guerra esta bem descrito na bibliografia e ndo é o caso aqui de
debrucarmo-nos extensivamente sobre estes eventos. *° Ovahereros tiveram inicialmente
certo sucesso nas batalhas, pois as tropas alemas, além de contarem com um contingente
menor, tinham pouca experiéncia nas taticas de guerrilha usadas pelas populacbes
africanas. Apds as primeiras vitorias, no entanto, as tropas ovahereros recrudesceram
suas operacOes permitindo que, em um periodo de quatro meses, as forcas alemas
fossem aumentadas e reorganizadas sob um novo comandante de guerra, cujo nome era
Lothar Von Trotha, conhecido por suas sangrentas batalhas contra as comunidades
wahehes na Africa Oriental Alema (Tanzania). A guerra durou quatro anos e mobilizaria
todas as comunidades dentro da Zona de Policiamento. A participacdo efetiva das
comunidades ovahereros, no entanto, seria particularmente curta, encontrando seu final
apotedtico, drastico e genocida em agosto de 1904, quando ovahereros foram cacados e

mortos por todo o Omaheke.

I1. Confinamento e autonomia
Quando von Trotha foi enviado por Berlim a Namibia, em junho de 1904, e

comecava 0 reagrupamento das tropas alemdes, ovahereros envolvidos na guerra
estavam refugiados ao redor do Waterberg — chamado Otjozondjupa pelas populacbes
locais. Kambazembi havia falecido no ano anterior e dois de seus filhos, Salatiel e
Kanjunga Kambazembi, lideravam a comunidade de Onguatjindu. Estima-se que ao
redor de 40.000 ovahereros e ovambanderus, além de 60.000 cabecas de gado, estavam
ali congregados (Pool 1991, p. 279), 0 que seria visto como uma vantagem para 0S

alemdes. Von Trotha, que nesta altura contava com um contingente de quase 20.000

16 Gewald (1999a; 1999b; 2000 e 2002), Drechsler (1980), Zimmerer & Zeller (2008), Ngavirue (1997,
cap. 4), Bridgman (1981), Pool (1991) entre outros apresentam versdes complementares e também
contraditorias sobre os eventos que catalisaram e os desenvolvimentos da guerra. Ver nota de rodapé
anterior e Castro (2009).
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soldados, pretendia fazer um cerco ao redor da regido e forcar as populacdes ovahereros
a adentrar o Omaheke, onde eles entdo seriam cacgados até que fossem todos mortos ou
expulsos as colbnias britanicas. Em seu diario, citado em Pool (1991, pp. 251), Von
Trotha descreve seus planos, que ao fim seriam concretizados em agosto de 1904:

“Meu plano inicial para a operagdo, ao qual eu sempre aderi, era cercar as massas de ovahereros
no Waterberg, e aniquilar essas massas com um ataque simultaneo, depois estabelecer varias
estacOes para cacar e desarmar 0S grupos que escaparam, em seguida capturar os capitdes

colocando um preco por suas cabegas e finalmente sentencia-los a morte”

Com este plano em mente e logo apds a primeira ofensiva, em Hamakari, no
sudoeste do Waterberg, as forcas alemds criaram um verdadeiro corredor da morte,
estacionando suas milicias nos limites sul do Omaheke e assim forcando grande parte
dos sobreviventes a fugir pelo deserto. A area ao redor de Hamakari era cheia de pogos
de &gua e o objetivo inicial de von Trotha era o de, justamente, tomar controle destes
importantes recursos (Bley 1996) — objetivo parcialmente alcancado apds a primeira
batalha, quando os sobreviventes dos primeiros ataques conseguiram fugir com parte de
seus rebanhos (Drechsler 1980, p. 155). Apds pouco menos de dois meses de batalhas
na regido, em um local conhecido hoje como Ozombu zOvindimba — a mais de 150 km
ao oeste de Hamakari — von Trotha declara, enfim, sua ‘ordem de exterminio’. *’ A
proclamacdo, reproduzida por todos os que se debrucaram sobre estes acontecimentos,
foi publicamente lida por ele aos seus soldados e a um pequeno grupo de mulheres e

criancas ovahereros que assistiriam seus pais, irmaos, maridos e avos serem enforcados:

“Eu, o grande general das tropas alemas, envio esta carta ao povo ovaherero.

Os ovahereros ndo sdo mais suditos alemaes. Eles mataram e roubaram, eles cortaram as orelhas,
narizes e outras partes do corpo de soldados feridos; agora, covardes, eles ja ndo querem lutar.
Eu informo a todos que qualquer um que trouxer um capitdo recebera 1.000 marcos, quem quer
que entregue Samuel recebera 5.000 marcos. O povo ovaherero deve, no entanto, deixar o
territério. Aqueles que ndo o fizerem, serdo por mim forgadas com o uso o grande canhdo.

Dentro das fronteiras alemas, todo ovaherero, com ou sem arma, com ou sem gado, serd tratado

7 Ver Gewald (1994) para uma reflexio sobre as varias perspectivas a respeito da ideia de ‘exterminio’
apresentada por von Trotha. Ver ainda Poewe (1985) para o que ela dizia ser um desentendimento
fundamental a respeito do termo em aleméo.
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a tiro. Eu ndo vou mais aceitar mulheres e criangas. Eu 0s devolverei ao seu povo ou os deixarei
levar tiros.
Essas sdo minhas palavras aos ovahereros.

O grande general do glorioso Kaiser aleméo.” (apud Gewald 1999a, pp. 172-173).

Apds o enforcamento dos homens capturados durante a Ultima batalha, e lida a
carta acima, copias foram entregues as prisioneiras que foram, entdo, soltas com suas
criangas e enviadas ao Omaheke para espalhar a mensagem. Contrariando muitos
politicos alemaes na Europa, que acreditavam que a total aniquilacdo das ‘massas
ovahereros’ seria futuramente prejudicial ao desenvolvimento da colbnia (que teria que
buscar forca de trabalho em regides fora da Zona de Policiamento), von Trotha
acreditava que os ovahereros, como afirmaria mais tarde naquele mesmo ano, “devem
perecer no Sandveld [Omaheke] ou tentar cruzar a fronteira com Bechuanalandia” (apud
Pool 1991, p. 273). A estratégia de von Trotha, que tem semelhancas com outros

8 estava

atentados genocidas perpetrados pelos impérios europeus (Madley 2004), *
sustentada na ja antiga e ainda incerta imagem que se tinha do Omaheke, uma terra
indspita e um local de morte e de animais selvagens. Ali ver-se-ia completada a vitoria

alema sobre as comunidades ovahereros:

“Nenhuma dor, nenhum sacrificio foi poupado para eliminar os tltimos resquicios da resisténcia
inimiga. Como um animal selvagem ferido, o inimigo foi perseguido de um pogo a outro, até
que, finalmente, ele se tornou vitima de seu proprio meio-ambiente. O arido Omaheke
completaria o0 que o exército alemédo havia comegado: o exterminio da nagéo ovaherero” (apud
Bley 1996, p. 162).

Assim, através de uma politica que — nas palavras de um dos coronéis alemaes —
era cruel e sem sentido, ovahereros foram dispersos pelo pais, mortos pela seca e pelo
cerco alemdo — e isso, tanto no inospito leste namibiano, como nos campos de

concentragdo criados no final de 1904, quando a ordem de exterminio foi suspensa. **

8 Madley (2004) afirma ainda que a guerra de 1904-1908 (assim como o caso dos aborigenes da
Tasmania e os Yuki da Califérnia) apresenta um padrdo do que ela chama de ‘genocidio de fronteira’, no
qual o genocidio é uma solucgdo operacional & dificuldade dos combates de guerrilha, ressaltando que,
nessas situacoes, “o desejo dos colonizadores para um fim rapido dos ataques indigenas pode sustentar
suas decisdes em empregar taticas genocidas” (ibid., p. 189).

19 Ver Wallace (2011, pp. 172-177), Gewald (1998, p. 119; 1999a, pp. 185-191), Poewe (1985, cap. 5),
Zimmerer (2008), Erichsen (2008)
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As experiéncias destas comunidades nos anos imediatamente anteriores e apds a
batalha de Hamakari diferem muito entre si, e frente & incerta possibilidade de fugir
pelo Omaheke, muitos optaram por alternativas diferentes. Gewald (1999a) oferece uma
tentativa inicial de descrever as trajetorias ovahereros apds agosto de 1904, destacando
que, refugiados no Omaheke, eles logo se separariam em pequenos grupos que
adentraram a regido, seguindo por tantos caminhos quanto fossem possiveis, em busca
de &gua, pocos ou qualquer forma de conter sua eminente morte (ibid., pp. 175-181).
Muitos ainda retornaram para o Kaoko; %° outros foram para Angola; ?* um ndimero
pequeno, junto de Samuel Maharero, ao territério que na atualidade corresponde a
Botsuana % — onde se encontraram com parte da comunidade ovambanderu que havia
migrado anos antes. 2 Mas houve também os que foram capturados e retornaram ao
centro-sul namibiano na condigéo de prisioneiros de guerra nos campos de concentragdo

ou trabalhadores a serem vendidos a coldnia do Cabo como mao de obra barata. 2*

%2 Uma importante rota de fuga até o Kaoko j& vinha sendo utilizada desde pelo menos o inicio do século
XX (e muito possivelmente desde o século XVI1I1), como resultado nas epidemias que assolaram a regido
e a crescente tensdo causada pela chegada de colonos alemaes na regido. Bleckmann (2012), em seu
estudo sobre as trajetérias e as memdrias das comunidades ovahereros/ovahimbas no sul do Kaoko,
afirma que conforme as narrativas orais coletadas durante sua pesquisa, desde os primeiros sinais do
conflito, ainda no final de 1903, estes grupos vinham migrando gradualmente, de um assentamento até
outro, criando varias moradas temporarias entre o Waterberg e o Kaoko (ibid., p. 112). E importante
destacar, nesse sentido, a figura de outro chefe ovaherero, chamado Vita Oorlog Thom (vita e oorlog séo,
respectivamente, as palavras em otjiherero e afrikaans para ‘guerra’), chamado também Harunga. Ele era
um sobrinho (omusia) de Zeraeua e Maharero (portanto membros do eanda EKWEYUVA), e desde a
década de 1880 trabalhava como lider de milicias ovahereros para boeres e portugueses em Angola, tendo
um papel crucial na vida dos refugiados de guerra (ibid., p. 114-115). Outra fonte de informag@es sobre o0s
acontecimentos no sul do Kaoko durante este periodo é encontrada em Rizzo (2009).

2! Salatiel Kambazembi, que havia, junto com seu irmao, herdado as posses e 0 dominio de seu pai , havia
tomado o curso em direcdo as comunidades ovambos no norte e com ndo mais de 90 pessoas enfim
encontraria reflgio junto a um dos chefes ovambos (Gewald 1999a, p. 177) e em seguida migrando em
diregdo ao sul da Angola. E importante ressaltar que o periodo da guerra teve também um efeito contrario,
pois ao tempo em que ovahereros migravam do centro-sul namibiano ou 14 pereciam, a crescente
demanda de mao de obra barata e 0s baixos precos pagos em Angola, criariam uma rota no sentido
contrario, para trabalhar nas minas e fazendas na Namibia (Drechsler 1980, p. 233; Clarence-Smith &
Moorsom 1975).

22 Bley (1971) estima que um total de mil ovahereros conseguiram cruzar 0 Omaheke em 1904. Pool
(1991), Almagor (1982), e Pennington & Harpending (1991) oferecem outras estimativas e interpretagdes
dos fatos.

% 0Os ovambanderus, cujas relacdes com os ovahereros em Okahandja e Samuel Maharero eram
particularmente tensas desde o assassinato de Kahimemua e Kambahahiza, j& haviam tomado o caminho
até Botsuana antes mesmo da batalha de Hamakari (Wallace 2011, p. 160; Erichsen 2008, pp. 45-52;
Wilmsem 1989, pp. 139-147; Sundermeier s.d., pp. 51-56). Ver ainda Manase (1999) sobre a relagdo entre
ovahereros e ovambanderus em Botsuana, além dos trabalhos de Vivelo (1976, 1977) e Alnaes (1988)
para uma reflexdo sobre a historia e a realidade contemporanea destas populagdes em Botsuana.

¢ Alguns membros da familia de Zeraeua, por exemplo, ap6s varios meses de constante migragdo dentro
do policiado Omaheke, tentariam chegar até Walvis Bay e seriam capturados no caminho, levados aos
campos de concentracdo na costa e em algumas ilhas proximas, lentamente morrendo como seus
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Calcular o nimero de ovahereros mortos durante estes conflitos é, em grande
medida, uma tarefa ingléria e altamente politizada, ja que o debate ao redor do ‘real’ ou
‘falso’ genocidio perpetrado contra os ovahereros esta intrinsecamente conectado aos
pedidos de reparagdo que estas comunidades fazem hoje aos alemées. ° Isto ocorre ndo
apenas pelas limitadas técnicas empregadas entdo para aferir o nimero de ovahereros
envolvidos na guerra, mas também porque o nimero total de fatalidades extrapola em
muito a batalha de Hamakari. Bridgman (1981) apresenta nimeros muito similares aos
de Drechsler (1980) e Pool (1991) e afirma, tomando como base os relatos de
missionarios no final do século XIX, que os ovahereros contavam cerca de 80 mil
pessoas, enquanto que em 1911 pouco mais de 15 mil estavam vivos. 2° Onde estavam

0s outros 65 mil?

“Poucos, ndo ha duvida, escaparam para territorios britdnicos, mas a grande maioria estava
morta. Alguns morreram em batalha; outros perdidos no Omaheke; milhares ainda foram mortos
pelas patrulhas alemas que os cagavam como animais selvagens durante todo o ano de 1905; [e]

um ndmero consideravel morreu nos campos de concentragdo” (Bridgman, ibid., p. 164)

S&o vividas as descricdes e relatos orais encontrados na bibliografia sobre estes
eventos, 0s anos que se seguiram a 1904 e as consequéncias destes acontecimentos na
sociedade ovaherero que Se reestruturaria apés a primeira guerra mundial.?’ Resta

apenas, seguindo a trama proposta para esta sessdo, ressaltar o fato de que, neste

familiares no Omaheke ou importados a colénia do Cabo junto com outros prisioneiros de guerra para
trabalhar nas minas (Gewald 1999b).

% \fer Wallace (2011, pp. 177-182) para uma revisdo sobre a historiografia da guerra e o problema do
genocidio. E ainda Zimmerer (2008), Gewald (2008), Melber (2008), Stone (2007), Jere-Malanda (2000),
Kdossler (2006, 2007), Lau (1995c), Dedering (1993), além de Foster (2008), para o debate sobre o
genocidio tanto na esfera juridica, quanto histérico-etnogréfica. Para uma reflexéo sobre as relagdes entre
a Alemanha e suas ex-col6nias africanas ver ainda Blackshire-Belay (1992).

% |nteressantemente, Gewald (1999a), que reflete exaustivamente sobre os motivos que levaram & guerra,
bem como 0s eventos que se desencadearam ap6s 1904, parece tomar uma posicdo menos objetiva,
negando-se a qualquer reflexdo sobre nimeros e estatisticas, e focando antes nos impetos genocidas das
tropas (ou antes de von Trotha) alemas.

2T \fer particularmente a re-impressio do ‘Blue Book’ (Silvester & Gewald 2004) como ficou conhecido o
documento publicado em 1918 pela Unido sul-africana, que no ano anterior havia conquistado
militarmente a regido e, visando a incorporagdo da coldnia a Unido, preparava “um relato histdrico
completo... mostrando o tratamento recebido pelas ragas nativas no protetorado” (ibid., p. xvi-xvii). O
mais interessante do livro é a proeminéncia dada as narrativas daqueles que foram testemunhas e agentes
durante a grande guerra de 1904-1908. Ver ainda Erichsen (2008) para uma colecdo de relatos orais
contemporaneos de ovahereros e os demais grupos do territério envolvidos nos uUltimos dez anos da
colonizacgdo alema. Outros autores, ja citados anteriormente também trazem importantes contribuicdes.
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28 além de

momento, toda a propaganda colonial alem& sobre o cerco ao Omaheke,
reforcar a imagem do Omaheke como uma terra seca, indspita e relativamente
desabitada, seria crucial para as posteriores pesquisas arqueoldgicas e historicas na
regidao (Lindholm 2006, p. 44). Isto acontece ndo obstante todas as evidéncias
etnograficas, arqueoldgicas e histdricas apresentadas até aqui e que sugerem, como

afirmaria o comissario colonial alemao da colénia em 1907, que

“o real Omaheke dos ovahereros era, apesar da terra e espinhos, ainda rico em gado antes da
guerra. De fato, os principais e maiores chefes ndo assentavam-se la, mas antes nas mais
preferidas porgBes ocidentais do pais, mas eles tinham grandes postos de gado no Omaheke e,
além disso, haviam varios ovahereros do campo [ovatjimba] trabalhando como guardas para seus
companheiros de tribo mais ricos. Também os ovahereros do leste ou ovambanderus, cujo
territério estendia-se em direcdo ao oeste até Owikokorero, tinham muito gado no Sandveld”
(Rohrbach 1907, p. 85 apud Lindholm 2006, p. 44)

O Omaheke, ao que tudo indica, tornar-se-ia efetivamente indspito nos meses
que se seguiram a outubro de 1904. Temos conhecimento ainda de que muitos
ovahereros conseguiram escapar ao cerco alemdo e, no final de 1905, um numero
estimado de 8.800 prisioneiros de guerra (homens, mulheres e criangas) viviam
confinados em campos militares € outros 15.000 seriam ‘coletados’ até¢ 1908, quando os
campos de concentracdo foram, enfim, abolidos. Varios relatos sobre a experiéncia dos
prisioneiros de guerra nos campos de concentracéo, criados no decorrer do ano de 1905,
apresentam evidéncias sobre este tempo de “desesperada tragédia” (Wallace 2011, p.
172). Com o crescente nimero de colonos alemdes que chegavam ao territorio e as
varias obras em andamento por toda a colbnia, a funcdo mais imediata destes campos
era coletar e, em seguida, redistribuir os prisioneiros como mdo de obra para civis e
militares alemées (Gewald 1999a, pp. 185-188). %

Inicialmente varios campos de contensdo temporaria foram criados em

assentamentos ao redor do Omaheke e proximos de Omaruru. Com a fuga generalizada

8«0 drama foi encenado no obscuro palco do Sandveld”, lemos em um romance de 1999 (apud Brehl
2008, p. 100).

%9 Vérios deles trabalhavam nos portos de Swakopmund (Zeller 2008) e Liideritz, ao sul de Walvis Bay
(que permanecia como parte da coldnia do Cabo), onde ovahereros e namas foram confinados na Shark
Island, um dos mais dramaticos episddios da nova politica colonial (Erichsen 2008), e ainda outros foram
vendidos aos britanicos e levados para trabalhar nas minas sul-africanas (Gewald 1999b).
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das comunidades ovahereros, no entanto, era necessario trazé-los de volta, e é nesse
momento que a influéncia mais marcante dos missionarios da RMS pode ser percebida.
Sob o comando do novo governador da colbnia, os missionarios foram enviados ao
Omaheke para encontrar e convencer 0S varios pequenos grupos que lentamente
morriam na regido a se renderem junto aos postos criados ao redor do Omaheke — de
onde eles seriam enviados aos campos estabelecidos em outras partes do pais, proximos
as fazendas e cidades habitadas pelos alemaes. Ao fim e para muitos, a eminente morte
no Omaheke seria apenas substituida pela morte confinada aos campos: ovahereros
continuavam famintos, assolados por véarias doencas e agora, também vitimas do

trabalho forgado.

Cristaos, soldados e foragidos

Em 1907 j& ndo existiam forcas indigenas organizadas que pudessem se opor as
investidas alemés, se ndo por alguns poucos e pequenos grupos que escaparam da morte
e do confinamento e que viviam as margens do império, a guerra havia sido ganha e em
1908 ela foi declarada terminada. Enquanto os alemaes pareciam, enfim, consolidar sua
presenca no territorio, expandindo suas operacdes em direcdo ao norte, para fora da
Zona de Policiamento (em busca de mais mdo de obra), a imagem do centro-sul
namibiano era outra. Aqueles que participaram da guerra haviam sido dispersos, mortos
e confinados; alguns poucos escaparam, é verdade, e tratarei deles em breve, mas, para
maior parte dos sobreviventes, este seria “um tempo de sofrimento e miséria” (Prein
1994, p. 100) ou, como disse Drechsler (1980), a época da ‘paz do cemitério’. Sua
sobrevivéncia na guerra e nos campos de concentracdo lhes reservara uma politica
colonial controladora imposta por meio de graus de confinamento talvez nunca vistos
antes. Como mostra Wallace (2011, pp. 183-203), no entanto, a dominacdo colonial
nunca foi completamente imposta e mantinha-se contestada como fora anteriormente,
mesmo que por meio de novas formas. Resisténcia? Também teve (Bley 1996;
Drechsler 1980; Poewe 1985) e, apesar de que alguns prefeririam adotar uma visao
‘resistida’ dos fatos, mantenho-me na trilha tracada pelos bons historiadores Prein
(1994), Gewald (1999a) e Wallace (2011) para indicar, como tenho feito até aqui, as
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transformagBes ocorridas na reorganizagdo constante do imaginario politico
ovaherero.®

No centro das politicas coloniais estava a tentativa da administracéo colonial — e
a pressdo dos colonos europeus — de criar um futuro estavel e recuperar-se
economicamente dos custosos anos de guerra. Isto eles fariam de varias formas, mas no
que tange as populagdes africanas o resultado esperado era a institucionalizacdo de um
proletariado africano homogéneo, baseado em um tipo de méao de obra contratual em
grande medida semelhante ao trabalho escravo (Drechsler 1980, p. 231), e com o qual
se esperava inibir o ‘tribalismo’, apagando de suas memorias os dias em que aquela lhes
terra pertencera. Como disse um dos administradores coloniais a época: “Toda a
organizacdo tribal serd encerrada. Aldeias situadas mato adentro que tentarem evitar a
supervisdo politica ndo serdo toleradas. Eles serviriam de pontos focais para memarias
da vida tribal e dias nos quais os africanos possuiam a terra.” (apud Bley 1996, p. 223).
As legislagdes proclamadas a época sustentavam isto (Zimmerer 2008): os africanos
eram proibidos de possuir gado; sua ‘terra’ era ou a fazenda onde trabalhavam ou a area
reservada ao redor das cidades; e seus patrdes eram 0s colonos europeus e 0 impeério
alemdo. Forcados a carregar passes, eles tiveram seus status tutelado e sua liberdade de
ir e vir cerceada — e 0s que viviam nos campos de concentracao e foram dali enviados
como trabalhadores por todo o pais, foram ainda forcados a utilizar discos numerados ao
redor de seus pescocos, para registrar e manter o controle sobre a mao de obra
disponivel.

Mas este foi também um periodo no qual as comunidades africanas puderam
recuperar parte da autonomia perdida nos anos anteriores. Eles, de fato, ndo tinham o
direito a nada alem da possibilidade de decidir para quem vender sua forca de trabalho
(e eles ‘tinham’ que vendé-la para alguém), mas em um momento de extrema pressao

econbmica, era justamente ai que se encontrava o residuo de sua autonomia, i.e. a

%0 Se fosse para falar de resisténcia seguiria entdo as sugestdes de Ortner (1995), que destaca que falar em
resisténcia sem uma descricéo etnogréafica profunda é pouco produtivo. Trajano Filho (2006) oferece uma
boa discussdo sobre ‘o ser ou ndo ser’ da resisténcia nos estudos pos-coloniais. ‘Resisténcia’, no entanto,
ndo me foi necessario para pensar esta tese. Acredito que, em grande medida, a fascinacdo pelos detalhes
e pelas agBes de individuos especificos me inibiu a seguir nesta direcio. E talvez pelo receio da
‘obesidade conceitural’ (Trajano Filho 2006), mas também pela impressdo de que o debate terminaria
apenas por generalizar uma situacdo muito mais complexa, que decidi ndo trilhar este trajeto.
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possibilidade de ao menos ‘decidir’ onde trabalhar. ' Africanos e empregadores
alemaes, assim, ndo negociavam suas relagdes a partir da legislacdo colonial, mas antes
em seus confrontos diarios (Prein 1994, p. 104). Era comum, por exemplo, que 0s
fazendeiros e colonos europeus, preocupados em perder sua forca de trabalho,
alocassem (em oposicdo as leis) gado e terra aos seus trabalhadores com a esperanca de
prolongar seus ‘contratos’ — geralmente arranjados por pouco mais de um ano (Gewald
1999a, pp. 218-220). De maneira muito semelhante aos lideres do passado, europeus
alocavam gado e terra em troca de lealdade e trabalho, recriando velhos imaginérios
patrimoniais.

Prein (1994), em sua importante contribui¢cdo sobre 0s anos que se seguiram ao
fim da guerra, tece uma interessante relacdo entre os antigos ovahona e fazendeiros
europeus. Ele afirma, nesse sentido, que os colonos que agora ocupavam as terras antes
pertencentes as comunidades ovahereros, eram vistos como ovahona e sua incapacidade
de distribuir os animais era, tal como fora no passado, um motivo legitimo para procurar
trabalho junto a outros fazendeiros-ovahona (ibid., 108-109). Que a conjuncdo destes
varios fatores fosse vista pelos ovahereros como uma forma de estabelecer uma nova
existéncia pastoril, parece apenas Obvio; mas que isto tenha sido uma forma de
resisténcia anticolonial, como argumentaria uma historiografia ‘proto-nacionalista’ a
partir da década de 1960, que procurava as ‘conexoes significativas’ entre a resisténcia
simbolica apds a guerra de 1904 e a resisténcia armada dos anos de libertacdo nacional,
%2 narece ignorar o fato das demandas e necessidades mais urgentes destas comunidades
(ibid., p. 107).

E nesse sentido que a insoléncia dos trabalhadores contra a autoridade de seus
empregadores (Wallace 2011, p. 187), sua constante mobilidade (Prein 1994, p. 104), e
as varias tentativas de se reestabelecerem autonomamente dos colonizadores europeus
(Gewald 19993, p. 215ff.), ndo devem ser entendidos como sinais de insurreicdo contra
0 poder colonial, sendo mais corretamente imaginados como uma critica ndo apenas aos
europeus, mas também as proprias liderancas ovahereros, agora cristdos e militares e

parte operante da hierarquia colonial (Prein 1994, p. 121). Assim, aqueles “que haviam

%1 E nesse sentido que podemos concordar com Wallace (2011, p. 187), quando ela diz que a tentativa
alemd de estabelecer um rigido controle sobre as populagBes indigenas era pouco mais do que uma
‘fantasia colonial’.

%2 SWAPO (1981), Katjavivi (1988), Alexander (1988), Drechsler (1980). Ver ainda Ranger (1967 e 1968)
sobre estas ‘conexdes significativas’ e Ranger (1977) para uma auto-critica.
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sido deixados sem propriedade, sem terra e sem liderangas”, foram também capazes de,
ainda que nos limites das sucessivas legislagdes alemas, “se reestabelecerem, apesar de
que de maneira diferente, mas independente da Alemanha” e de “transformar e recriar
(como o sempre foi) sua propria identidade” (Gewald 1999a, p. 192). **

Como disse anteriormente, as experiéncias das comunidades ovahereros durante
este periodo foram muito distintas entre si, mas ja no fim da guerra, trés grupos podem
ser generalizadamente identificados: os ovahereros que haviam ‘se tornado cristaos’; os
ovahereros que haviam °‘se tornado soldados’; e os ovahereros que haviam se
reestabelecido nas margens do poder colonial alemdo e 14 viviam em fuga e sob a

ameaca dos soldados alemées que patrulhavam a regiao.

Cristéos

Os primeiros estdo diretamente relacionados aqueles que viveram nos campos de
concentracdo, onde um intenso processo de cristianizagdo (tal como nunca havia se
visto antes) estava em andamento. Como resultado das conversdes em massa e a
necessidade de mais homens para ministrar as pregagdes, muitos ovahereros que haviam
no passado tido alguma educacdo cristd (em geral membros das ‘familias reais’)
tornaram-se eles mesmos missionarios que, apos a abolicdo dos campos de
concentracdo, continuavam seus trabalhos de evangelizacdo por todo o pais. Gewald
(1999a), analisando este momento e talvez de maneira um pouco mais crista do que os
relatos por ele apresentados parecem suportar, afirmava que a fé crista era uma maneira
pela qual estes dramaticos anos podiam ser entendidos e sua pobreza, morte e
confinamento, contextualizados (ibid., p. 198). A biblia, o novo testamento e Jesus
Cristo proviam estas comunidades com historias as quais eles podiam identificar e
explicar seu sofrimento. O autor afirma inclusive que “durante este periodo chegou a ser

0 caso de que ser ovaherero era necessariamente ser cristio” (ibid., p. 197) ** — algo que

% Este periodo foi, além disso, marcado por um intenso processo de regeneragdo dos rebanhos (Werner
1998, p. 52) e de reconstrucdo das redes sociais e familiares interrompidas durante os quatro anos de
conflito (Wallace 2011, pp. 183-184).

% Essas converses em massa foram vistas com receio pelos colonos europeus que gradualmente
tomavam posse dos territorios ‘livres’ da efetiva ocupag@o africana: os ‘brancos’, afirma Dedering (1999),
“viam qualquer articulagdo indigena de independéncia social e politica como o pressagio de uma
insurreicdo generalizada. Estes temores do ‘perigo negro’ foram alimentados pela proliferacdo de
movimentos cristdos independentes entre a populagdo indigena.” (ibid., p. 2). Ver ainda Comaroff &
Comaroff (1991 e 1997), para uma reflexdo comparativa com a realidade das comunidades tawanas na
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contrastava com a situacdo das décadas anteriores a colonizacdo alema, quando homens
ovahereros convertidos ao cristianismo ganhavam aceitabilidade apenas com sua
participacdo nas milicias (Henrichsen 2009).

Foi também através da associacdo com 0s missionarios e sua rede espalhada por
todo o territério que os prisioneiros conseguiram mapear e coletar informacbes sobre
seus familiares em outros campos de concentracdo, algo que teria auxiliado a
reconstrucdo das redes familiares destruidas durante a guerra. Mas 0 processo
desencadeado ndo fora exatamente o previsto pelos missionarios, pois quando 0s
alemaes iniciaram uma tentativa de criar um Unico e homogéneo proletariado africano,
“fazendo seu status legal dependente de suas atitudes politicas” (Bley 1996, p. 224), o
cristianismo parece ter servido antes de tudo como uma demanda de pertencimento a
sociedade colonial e a criacdo de uma esfera onde este pertencimento podia ser
questionado (cf. Fergunson 2002, p. 557). *

Isto era particularmente o caso no que tange aos descendentes da antiga elite
ovaherero, transformados em evangelistas durante o periodo dos campos de
concentracdo e que agora eram enviados as fazendas de brancos e ao Omaheke para
pregar a sua comunidade. Proeminente entre eles foi Hosea Kutako, sobrinho de Samuel
Maharero, que assumiria a posicao de chefe supremo apds a morte de seu tio no inicio
da década de 1920. ** A posicéo de evangelista era, de fato, a Unica forma oficial de
lideranca ovaherero permitida no territério, mas que de forma alguma inibia os status
anteriores que eles possuiam e o respeito dado a eles enquanto ‘filhos dos grandes
homens’. Diferentemente dos demais, estes homens viviam em relativa liberdade, e
apesar de viverem sob o controle dos fazendeiros brancos, que temiam um novo levante
(Wallace 2011, p. 188), isto Ihes permitia negociar sua esfera de influéncia por varias
regides. Nao havia mais assentamentos ou ‘centros’ sobre os quais eles pudessem
demandar controle, mas o cristianismo certamente Ihes servia como uma via de acesso

para readquirir poder e prestigio (Gewald 1999a, pp. 222-225). Mais importante do que

colénia britanica do Cabo e suas relagbes com missionarios ingleses da London Missionary Society
(LMS).

% Interessante destacar a importancia dos nomes de batismo dados aos novos convertidos, vistos, tal
como o0 nome dado pelo grande pai no okuruwo, como um ritual de confirmacdo de seu pertencimento a
sociedade (Gewald 1999, p. 229). Ver também Trajano Filho (2008) para o processo de nomeacdo em
comunidades africanas debaixo da autoridade do império portugués.

% \er Gewald (2007, pp. 85-92) e Goldblatt (2010, pp. 111-114).
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isso, no entanto, é o fato de que a autoridade destes homens ndo era incontestada e

esteve, invariavelmente, limitada aos ovahereros convertidos ao cristianismo.

Soldados

Outro fendmeno importante acontecia também dentro das estruturas de governo
colonial, pois os ovahereros ndo foram apenas cristianizados nos campos de
concentragdo, mas também aliciados ao exército alemdo no campo de batalha — sendo
futuramente usados, assim como missionarios e evangelistas, para persuadir 0os que
viviam escondidos no Omaheke e alhures a se entregarem nos campos de coleta
missionaria ou servir ao exército aleméo. Desde o inicio da presenca alema no territorio,
um namero crescente de ovahereros era empregado pelo exército na condicdo de
trabalhadores, cocheiros, pastores, informantes e soldados — e mesmo com o inicio da
guerra de 1904 muitos deles continuaram a trabalhar para os alemées (Gewald 1999a, p.
204). Durante a guerra, a incorporagdo de meninos e meninas ao exército alemao
(geralmente oOrfaos encontrados mais tarde nos campos de batalha), tornar-se-ia ainda
mais comum — as meninas servindo como empregadas domesticas e parceiras sexuais,
enquanto 0s meninos eram absorvidos como servos ou, tal como ficaram conhecidos na
literatura, bambusen (i.e. soldados).

Aos soldados africanos eram frequentemente dados uniformes do exército pelos
seus superiores, algo que Ihes serviria como um simbolo importante de pertencimento a
sociedade colonial e elemento de distingdo no surgimento de um grupo relativamente
discreto, com sua prépria hierarquia e formas de pertencimento. Eles eram, assim, uma
alternativa de aproximacdo a modernidade diferente daquela oferecida pelas hierarquias
e o moralismo cristdo (Wallace 2011, p. 191), mas ndo apenas isso. Como vimos no
capitulo anterior, desde pelo menos a década de 1870, quando os ovahereros viveram
uma era de militarizacdo estruturada nos ideais dos comandos oorlam, eles ja vinham
incorporando as praticas militares europeias. Ovasoldate (lit. soldados) foi o termo dado
a esses homens em otjiherero que, tal como as tropas alemés no final da década de 1880,
viam-se a si mesmos como militares modernos e desde ai procuravam exercer influéncia
sobre suas comunidades (Henrichsen 2010, p. 104).

Gewald (1999a), considerando a divisdo entre ovahereros cristdos e soldados,

afirma que a situacdo se faria ainda mais complexa pelo fato de que grande parte do
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contingente africano das tropas alemds eram ovatjimbas, que antes ndo possuiam
posicOes de poder, mas que foram capazes de capitalizar a seu favor as ideologias
militares alem&s. Em relag&o aos ovahereros cristéos, que teriam sido o mainstream da
sociedade ovaherero a época, estes soldados estavam “além da sociedade”. Os passes
ndo se aplicavam a eles e tampouco a moral cristd limitava suas atividades. Vistos como
uma “forca neles mesmos”, eles manteriam sua organizacdo e simbologia militar mesmo
apos a derrota alema no inicio da primeira guerra mundial, quando a Unido sul-africana

assumiu o controle do territorio (ibid., pp. 206, 229).

Foragidos

A terceira realidade das comunidades ovahereros apés a grande guerra de 1904-
1908 ¢é ndo apenas mais complexa do que as categorizacfes de Gewald (1999a) — que
em outros textos ressalta que havia essencialmente apenas dois grupos ovahereros na
Namibia pds-1908: aqueles que se tornaram cristdo e aqueles que se tornaram soldados
(Gewald 2009, pp. 212-213) — como aquela que mais me interessa, pois faz referéncia
aos grupos que tiveram maior influéncia sobre a regido do Omaheke. Na literatura sobre
este periodo, encontramos uma insisténcia na ideia do ‘reestabelecimento’ de uma
sociedade ovaherero cujos membros, apds terem desmanteladas as estruturas pelas quais
definiam sua identidade enquanto ovahereros, foram capazes de se reorganizarem a
partir de novos principios — i.e. cristdos e militares. O argumento parte da constatacao
de que, como afirmei anteriormente, a crescente demanda por méo de obra teria criado
uma situacdo de relativa autonomia. ** Mas havia um preco a ser pago, pois esta
autonomia lhes era outorgada — e analiticamente produtiva, apenas quando vista — de
dentro das hierarquias coloniais de dominio pela fé e pelas armas. Gewald (2008) afirma
ainda que em um momento no qual as antigas praticas ovahereros de pastoreio e
sociabilidade eram consistentemente predadas, estas novas estruturas “gradualmente
substituiram aquelas que existiam na sociedade ovaherero antes de 1904” (ibid., p. 137).

Daqueles que ndo foram absorvidos nem pelas estruturas cristds, nem pelo

exército alemdo, diz-se que a maioria organizou-se em pequenos bandos de cacadores-

%70 problema da méo de obra se tornaria ainda mais preocupante aos alemaes quando no final da década
de 1910, campos de mineracdo de cobre e diamantes foram abertos na regido (Clarence-Smith 1979).
Wallace (2011, p. 187) afirma que em 1911 estimava-se que eram necessarios ainda 15 mil trabalhadores
para efetivamente atender as necessidades dos colonizadores.
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coletores, enquanto outros tentavam ‘reestabelecer’ as ‘estruturas do passado’ (Gewald
1999a, p. 207). Trata-se, contudo, de um passado relativamente recente, pois
particularmente os grupos que permaneceram no Omaheke, eles se organizavam, uma
vez mais, em comandos e procuravam recuperar gado e terra a partir da pilhagem de
grupos menos afortunados e fazendeiros europeus proximos de onde viviam. Foram a
estas populagdes que missionarios e soldados seriam enviados com o intuito de trazé-los
para dentro da hierarquia e do estado colonial como suditos e mais do que necessaria
mao de obra. Com frequéncia, estes emissarios eram recebidos com violéncia ou nem
mesmo chegavam a se engajar em algum contato real, pois aqueles que ndo possuiam
armas ou meios eficazes de conter a chegada dos emissarios fugiam sempre que podiam.
Alguns destes bandos eram armados e puderam viver em relativa autonomia, pilhando
os animais de fazendeiros e africanos indiscriminadamente. *

Outros grupos sobreviveram de atividades semelhantes na regido, e se
constituiam enquanto comunidades relativamente moveis, muitas vezes formadas por
‘cristaos’ e ‘soldados’ fugidos dos campos de concentragdo e das fazendas europeias. %9
Em sua maioria, eles haviam se estabelecido distantes dos centros urbanos, préximos
aos grandes omirambas (lit. rios de leitos rasos), como no norte do Omatako, e no
extremo oeste do Eiseb. Ali, eles se tornaram ndo apenas ovatjimba, que viviam do
improvavel produto da terra e da caca de animais, mas ‘bandidos’ e ‘bosquimanos’ eles
mesmos — um termo que teria sido criado a época justamente para referir-se “a pastores
empobrecidos que tornaram-se bandidos” (Ross 1998 apud Gewald 1999a, p. 208). O
Omaheke se tornava, assim, um local ndo apenas inodspito, mas também perigoso devido
aos pequenos bandos que viviam na regido e a constante tensdo entre estas
comunidades, os fazendeiros brancos (que tinham suas préoprias milicias) e as tropas
alemds. Neste contexto e tal como fora no passado, desenvolvia-se entre eles uma

crescente disputa pelo acesso aos pocos e 0S recursos naturais nas regides mais distantes

¥ O capitdo de um desses comandos, que operava seus assaltos particularmente na regido de
Grootfointein, ao noroeste do Omatako, que delimita as fronteiras ocidentais do Omaheke, ficaria
inclusive conhecido como o ‘Capitdo do Sandveld’. Ele vivia com outras 200 pessoas, espalhadas em
assentamentos estabelecidos h4 uma distancia de 20 e 100 km ao oeste da porg¢ao norte Omatako, proximo
a Otjituo (Gewald 1999a, p. 210).

% Em 1909, um dos oficiais alemaes responsaveis por uma das patrulhas que vasculhavam o Omaheke em
busca de desertores, disse, nesse sentido: “Os ovahereros vivendo em liberdade, consistindo
primordialmente de prisioneiros e trabalhadores fugidos, vivem no Sandveld como os pobres ovatjimba
viviam no passado. De um povo pastoril eles tornaram-se um povo de caga e coleta, portanto, em seu
desenvolvimento, eles deram um passo para tras” (apud Gewald 1999a, p. 208).
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do controle colonial (Wilmsen 1989, p. 146-147; Gordon & Douglas 2000, pp. 28-32;
Wallace 2011, p. 187).

Os relatos que temos sobre as comunidades vivendo na regido a época estdo, em
geral, restritos as areas proximas aos omirambas, mantendo o ‘cora¢do do Omeheke’ —
como se diria mais tarde do entorno de Okondjatu — relativamente desabitado. A regido,
além disso, ndo era facilmente trilhada pelos europeus que, como no passado,
dependiam de guias locais para entrar e — talvez mais importante — voltar de 1a. *°
extensdo de real ocupacdo do Omaheke, no entanto, parece ter sido pequena. A
experiéncia destas comunidades migrando de um posto a outro devido a constante
guarda de alemdes e outros grupos armados ndo teria permitido nenhum tipo de
assentamento mais prolongado além dos poucos locais que aparecem no bem conhecido

‘mapa da guerra’, elaborado poucos anos depois de 1908 pelo governo alemao.
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Mapa 5. Em destaque os principais assentamentos nas regides centrais da Namibia durante a guerra, com
especial atencdo a regido do Omaheke. O mapa original apresenta inimeros outros locais por todo o pais.
As linhas com tracos intermitentes representam as linhas férreas alemds. Fonte: Erichsen 2008,
contracapa. (Redesenhado e editado pelo autor).

Nele ja temos uma imagem mais complexa da distribuicdo de assentamentos ao

redor e no Omaheke (‘Okosondusu’, que aparece em destaque no mapa, esta hoje a

0 Wilmsem (1989a, p. 145) relata, nesse sentido, o caso de uma comunidade ovaherero no oeste do
Omaheke, préximo a fronteira do império britanico, que foi atacada por um grupo de 20 homens
montados e quatro homens san que viviam com os ovahereros no campo e que teriam levado os soldados
alemaes até o local.
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pouco mais de 10 km de Okondjatu), preenchendo o espaco em branco que com
frequéncia encontramos nos mapas da época. Percebe-se, assim, que como ressaltou
Lindholm (2006, p. 46), o vazio cartografico do Omaheke de modo algum representava
um Vvacuo societario na regido, sugerindo antes o uso determinista do meio-ambiente
como explicagdo histdrica, efetivamente retirando a agéncia de ovahereros, san e outras
comunidades que conheciam, sobreviviam e morriam na regido ha pelo menos trés
séculos.

Por toda a colbnia, entre missionarios e militares, no Omaheke e também nos
centros urbanos, as comunidades ovahereros desenvolviam um grau de estabilidade e
autonomia que em muito contrastava com as imagens e os discursos oficiais da lei. Com
a crescente pressdo por mao de obra (a palavra-chave deste periodo), cada vez mais
fazendeiros alocavam seus trabalhadores com terra e gado, e um forte lobby teve inicio
junto a administracdo colonial para que as leis que proibiam as populagdes africanas de
possuir seus proprios rebanhos fossem abolidas e que, além disso, reservas nativas
fossem criadas ao redor das fazendas, onde os trabalhadores africanos pudessem viver
com seus animais. Ao mesmo tempo, o governo colonial via com maus olhos o
crescente nimero de indigenas que se estabeleciam nas periferias dos grandes centros
urbanos e a legislacdo se tornava cada vez mais segregadora (Gewald 1999a, pp. 220,
226). No interim destes acontecimentos crescia também as demandas africanas por terra
e gado e foi com a expectativa de que essas demandas fossem respondidas que, com o
inicio da primeira guerra mundial, ovahereros e a maioria dos grupos africanos no

territorio, se juntaram as tropas da agora Unido Sul-Africana contra o exército aleméao.

I11. Novos conquistadores e uma ‘nova era’
A bem sucedida campanha sul-africana contra os aleméaes, logo nos primeiros

anos de guerra, pode ser vista de varias perspectivas. Por parte dos sul-africanos (que
apesar de independentes da tutela britanica desde 1910 invadiram o territorio em nome
de sua antiga metropole) eles estariam dando inicio a um real processo de anexacao que
tem suas origens no fim do século XVIII (Vigne 1988). Para as popula¢des africanas, 0s
efeitos da campanha foram mistos. As comunidades ovambos ao norte, fora da Zona de

Policiamento que foi mantida pelos novos colonizadores, viveriam uma época de
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improcedente intervencdo, ** enquanto que para as comunidades ovahereros e namas no
centro-sul namibiano, este foi um momento de autodeterminagdo, mas também
confinamento (Belfiglio 1979).

Logo apds o primeiro ano de guerra, durante os anos de lei marcial imposta pelo
governo militar sul-africano, a politica de governo no que tange aos ndo mais de
200.000 africanos dentro da Zona de Policiamento foi caracterizada por um ligeiro
liberalismo (Wallace 2011, p. 205). Os sul-africanos eram vistos como ‘libertadores’ e
as expectativas de que as terras confiscadas pelos alemdes seriam devolvidas as
populacbes indigenas aumentaram ainda mais ap6s 0s pronunciamentos do general
Louis Botha, durante a conferéncia de \Versalhes, em 1919, e a publicagdo, um ano
antes, do Blue Book — um relato politicamente motivado, patrocinado pelos britanicos
para minar ainda mais o dominio alemédo e garantir seu mandato sobre o territorio
(Silvester e Gewald 2004).

No decorrer destes acontecimentos, acreditando nas promessas de
autodeterminacdo e reapropriacdo dos bens perdidos durante o governo alemao, varios
grupos ovahereros gque viviam escondidos no Omaheke e que haviam migrado para fora
da Zona de Policiamento durante a guerra de 1904 e o periodo de miséria que se seguiu
a 1907, comecaram a retornar ao territério e dado o inicialmente fraco controle colonial

reconstruir ali suas vidas:

“Namibianos em geral e pastores ovahereros em particular foram rapidos em usar a oportunidade
para recuperar algumas das perdas sofridas sob o regime alemdo, tanto adquirindo meios de
produgdo como recriando novas estruturas sociais e politicas nas fundacgdes destruidas depois da

campanha de exterminagéo em 1904 contra os ovahereros.” (Werner 1990: 479)

O processo, que deve ser visto em continuidade com as tentativas de
repastoralizacdo que tiveram inicio apds 1908, resultaria no reestabelecimento de
antigos centros politicos (particularmente Okahandja e Waterberg) e no
desenvolvimento de uma nova e mais radical centralizacdo politica associada a posicao
do chefe supremo. Em grande medida, pouco se sabia sobre o paradeiro de Samuel

Maharero além do fato de que, em 1915, ele havia enviado um grupo de soldados para

! Para uma histéria sobre as comunidades ovambos na Namiba ver Hayes (1992), McKittrick (2002),
Clarence-Smith & Moorsom (1975). Sobre os primeiros anos e conflitos entre estas comunidades e as
forgas sul-africanas ver ainda Hayes (1998a, 1998b), Hartmann (1998b), Timm (1998), Swapo (1981) e
Wallace (2011)
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assistir as forcas sul-africanas contra os alemées (Gewald 1999a, p. 231). No entanto,
apesar de que muitos contavam com seu retorno eminente, o periodo entre 1904 e 1915
foi marcado também pelo surgimento de novos lideres cuja autoridade fora adquirida e
estava em parte dependente da auséncia de Samuel e todos aqueles associados com ele
(Gewald 2007, p. 89).

Em 1916, dois destes homens — um deles havia sido um importante lider durante
a guerra com os alemées e o outro era um policial — que se opunham ao retorno de
Samuel Maharero, haviam tornado-se respectivamente headman e deputy headman dos
ovahereros em Windhoek. Com o fim do dominio alemao e os rumores de que Samuel
em breve retornaria de seu exilio, os dois foram depostos pela comunidade que, sob os
auspicios do Departamento de Assuntos Nativos da administracdo sul-africana, votaria a
favor de Hosea Kutako como 0 novo e assalariado headman de Windhoek. Kutako
nascera nos anos dourados de 1870 e estava relacionado pelas suas méaes com os
descendentes de Zeraeua e Samuel Maharero. Em sua infancia, ele fora educado junto
as missdes rhenish e, apos lutar na guerra contra os alemaes e fugir dos campos de
concentracdo repetidas vezes, enfim se mudaria para Windhoek para trabalhar na
construcdo de ferrovias, se tornando um membro proeminente de sua comunidade.
Kutako teria um papel central no estabelecimento da politica sul-africana e no controle
das comunidades ovahereros (Goldblatt 2010, pp. 111-112), sendo formalmente
reconhecido pela administracdo colonial como headman de Windhoek em 1919 e, pelas
comunidades ovahereros, como regente de Samuel Maharero no ano seguinte (Gewald
2007, pp. 85-88).

Outros desenvolvimentos marcantes dos primeiros anos de governo sul-africano
foram as “tentativas, por parte de alguns ovahereros, de reorganizarem-se em uma base
étnica como uma comunidade rural mais coerente” (Werner 1990, p. 480). Por todo o
pais, nas fazendas, nas missdes, no exército, mais e mais pessoas abandonavam seus
empregadores e as ideologias cristds e militares que lhes haviam ‘certificado’ apds a
guerra de 1904 (Gewald 1999a, p. 233). Uma das consequéncias disto foi que muitos
omaruwo (sing: okuruwo; ie. o ‘fogo dos ancestrais’), extintos durante o periodo
colonial aleméo, foram, uma vez mais, ‘acesos’, tornando-se uma esfera na qual poder e
autoridade podiam uma vez mais ser mediados. Alem disso, tdo cedo se percebeu a

continuidade entre as politicas germanicas e os impetos segregacionistas sul-africanos e
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conscientes do processo que estava em andamento, outros tipos de mudancga seriam
refletidas, por exemplo, no crescente nimero de igrejas independentes, lideradas por

aqueles que pregaram e viveram sob a autoridade dos missionarios rhenish durante a
ultima década de governo aleméo.
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Mapa 6. Reservas ovahereros no inicio da década de 1930. Em padrdo
pontilhado a delimitacdo da Zona de Policiamento sul-africana, conhecida
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Datam desta época também parte daqueles movimentos comumente
interpretados como ‘mimicas’ dos exércitos europeus e que tiveram um importante
papel na reestruturacdo do dominio politico destas comunidades. Este foi o caso do
movimento Truppenspieler (lit. “brincando de soldado™), criado pelos jovens soldados
ovahereros que, com fim do dominio alemé&o, perderam seu status e legitimidade, e cuja

decorréncia hoje é visivel em qualquer funeral ou comemoracéo aos herdis do passado —
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com homens vestindo roupas que imitam os uniformes do exército alemo e britanico. *?
Sua estrutura e pratica eram inspiradas nas tropas europeias e cada grupo tinha seu
préprio regimento, com nome, especialidades e lideres proprios. Como tal, 0 movimento
representava ndo apenas a re-criacdo de um novo mecanismo (e um novo tipo) de poder,
mas o desenvolvimento de uma estrutura para reorganizar as comunidades ovahereros
que comegavam a congregar-se uma vez mais. 4

Foi como resultado da crescente autonomia das comunidades ovahereros, por um
lado, e as continuas pressdes dos colonos e politicos liberais, por outro lado, que em
1921, ap6s a Unido Sul-Africana receber da entdo Liga das Na¢Ges 0 mandato a ainda
Africa do Sudoeste, ** que uma imprevista politica de confinamento foi criada. Contra
todas as intencdes do governo, a criacdo das reservas nativas, além de confinamento e
maior controle (Werner 1998, Emmet 1999), geraria dentro das reservas um espaco de
relativa independéncia politica para as liderancas africanas (Gewald 2007, p. 98). As
reservas, no entanto, ndo foram criadas onde eles viviam previamente, mas antes nas
porcdes mais inospitas e ecologicamente desfavoraveis do pais, gerando uma forte
reacdo por parte das comunidades ovahereros, que se opunham as realocacdes. Hosea
Kutako foi essencial no processo que inevitavelmente terminou na migracdo destas
comunidades para as areas a elas reservadas e a subsequente relutancia dos ovahereros

em aceitar a autoridade de Kutako.

Uma ‘nova era’
Com a criacdo das reservas nativas chegamos ao final de um longo processo de
desapropriacdo das populacdes locais e ao inicio de um periodo de real e forcado

confinamento. Lugares como o Omaheke, antes conhecidos como locais de moradia

2 Com suas origens na metade da década de 1890 — quando Samuel Maharero distribuiu lencos
vermelhos para serem colocados nos chapéus dos jovens de seu exército, — 0 movimento como tal foi
criado apenas depois de 1904, sendo reportado pela primeira vez em 1916 e como uma organizagio
perigosa a autonomia da Unido (Werner 1990, p. 482).

4 Importantes nestes processos que “serviram para educar os ovahereros em relagdo a sua posi¢cdo como
uma populacdo negra colonizada” (Gewald 2009, p. 216), foram também os ideais garveistas e pan-
africanos da Associacdo Universal do Progresso Negro que se espalhou por grande parte do continente
durante a primeira guerra mundial, encontrando suporte entre 0s ovahereros principalmente entre os
descendentes da elite formada a partir de 1870. Ver Emmet (1986) e Pirio (1988) para uma reflexdo
focada na influéncia do garveismo na Namibia. Ver ainda Ngavirue (1997, pp. 189-191) e Gewald (19993,
pp. 267-270) para a influéncia do movimento nas comunidades ovahereros.

“ Sobre o mandato, a posi¢do singular que a Namibia tinha perante & Liga das Nagdes e os
desenvolvimentos da politica sul-africana ver Hayes et al. (1998), Gewald (2000), Gottschalk (1988),
Wellmer (1988), Akweenda (1988), O’Linn (1987), Dreyer (1994), entre outros.
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temporaria, de fuga e de postos de gado, gradualmente se tornavam lugares de forcada e
confinada moradia. O processo, que comecarei a analisar no proximo capitulo
(atentando particularmente a reserva do Waterberg Leste), tem seu ‘inicio’ em um
ualtimo grito de autonomia e também de centralizacdo e hegemonia que, como se repete
incessantemente na bibliografia, para falar de distintos momentos, marcou uma (nova)
‘nova era’ na historia dessas comunidades: o enterro de Samuel Maharero, no dia 26 de
agosto de 1926.

Samuel Maharero morreu em abril de 1923 sem nunca mais por seus pés no
centro-sul namibiano. Gewald (1999a), elucubrando sobre seus possiveis motivos,
afirma que, diferente de Salatiel Kambazembi (que retornou ao Waterberg em 1915,
para ser em seguida realocado a Okakarara, na Reserva do Waterberg Leste) e outros
lideres, “¢ provavel que Samuel acreditasse que ele nao podia depender de um poder de
base na Namibia... porque em se tratando da percepcdo popular ele havia levado seu
povo a uma guerra desastrosa” (ibid., p. 262). * Samuel Maharero, que se tornara chefe
supremo em um momento no qual ovahereros eram ainda donos de suas terras, morreu
em um periodo no qual o destino de seu povo era tracado em meio a constantes
desapropriacfes. Em 1904, em parte devido ao crescente débito junto aos comerciantes
europeus (que teria catalisado a venda de porcGes cada vez maiores de terra), os
ovahereros foram dispersos por todo o sul do continente africano. Seus omaruwo foram
apagados, seu gado, suas criancas, seus homens e suas mulheres foram mortos, e sua
terra ‘leiloada’ aos colonos europeus. A vida de Samuel carregava o extremo da
experiéncia ovaherero durante o periodo colonial alemdo e sua morte catalisaria uma
nova era para 0s que viviam no centro-sul namibiano.

Em seu enterro, reuniram-se pela primeira vez 0s Vvarios grupos que haviam
sobrevivido a guerra de 1904. Naquele momento, haviam membros do Truppenspieler,
com as faixas vermelhas presas em seus chapéus e defendendo a nomeacdo de
Frederick Maharero como seu chefe supremo; Hosea Kutako, homeado por Samuel
como seu regente, era 0 headman dos ovahereros em Windhoek, mas ndo possuia

aceitacdo unanime do seu cargo; membros do governo sul-africano, que procuravam

** |sto n&o significa, no entanto, que ele ndo tentaria influenciar, mesmo do exilio, os eventos que se
seguiram & invasdo britdnica. Crucial em sua estratégia, seu filho Friedrich Maharero foi enviado a
Namibia em 1920, junto com outros oito homens, para re-acender o okuruwo de sua familia e apontar
Hosea Kutako regente de seu pai no territdrio (Gewald 1999a, pp. 262-263 e 2007, p. 91).
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lidar com todas essas diferentes forgas, procurando manter o controle da situagéo; e toda
a extensa gama de individuos, que eram cristdos, ovasoldate (lit. soldados),
trabalhadores assalariados, e que vivam no Omaheke, em outras areas rurais, ou nas
periferias ao redor dos centros urbanos. A interpretagdo, um tanto apoteotica, geralmente
dada a este evento, apesar de exagerada, tem la suas verdades:

“No funeral de Samuel Maharero as varias camadas da sociedade ovaherero que emergiram apos
a guerra se juntaram e, através do processo e ceriménia do sepultamento de Samuel Maharero,
foram tecidas e reunidas para criar, pela primeira vez na histdria, uma sociedade ovaherero
unitaria.” (Gewald 1999, p. 282)

Apesar do esfor¢o da bricolagem (e talvez justamente por isto), ndo devemos
imaginar que todos que estavam ali naquele momento preocupavam-se com as mesmas
coisas e, mais que isso, percebiam o que ali ocorria de igual maneira. Se o que estava
acontecendo era a re-unido da ‘sociedade ovaherero’, o enterro sugeria também a
centralizacdo da historia da familia de Tjamuaha na criacdo de uma unidade politica
ovaherero. Tal como fora anteriormente — e como é ainda hoje — a aceitacdo desta
centralizacdo por parte dos varios grupos ali presentes passava por questdes e pressoes
politicas, e por negociagdes, que em muito extrapolavam a ideia de uma ‘nagdo
ovaherero’. Referindo-se a este evento e particularmente o fato de que ndo se deveria
esperar que o sentimento dos descendentes de Tjamuaha fosse 0 mesmo dos
descendentes de Zeraeua e Kahimemua, Ngavirue (1997) afirma que essa unidade pode
apenas ser preservada por um ‘arranjo de compromissos’ (ibid., p. 195). Isso, por sua
vez, sO pOde ser alcancado a partir de uma série de experiéncias compartilhadas
(genocidio, cristianismo, militarismo, okuruwo, eanda, oruzo, etc.) que, como que em
circuitos de acdo e reagdo, algo que chamei de ‘atos de memoria’ (Castro 2009),
criavam um mecanismo pelo qual africanos e europeus, suditos e chefes, subalternos e

mestres, convivam, disputavam e aliavam-se uns aos outros. “°

*® Parte desta histéria, bem como a continuidade deste processo de centralizacio da familia de Tjamuaha e
as comemoraces culturais que deste evento continuaram acontecendo até hoje, j& foram analisados com
maior afinco em outro trabalho (Castro 2009). Esta tese, que é certamente inspirada por minhas
investigacBes anteriores, pretende também estendé-las com novos dados.
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Foto 1. O komando de Okahandja...

¢ a porta de entrada para a periferia da cidade, onde grande parte da

populagao negra vive separada por uma rodovia e pela ferrovia e
perpetuando antigas segregagoes (a frente da casa de zinco, um
monumento com os nomes dos principais capitaes a época da guerra
contra os alemaes serve de estandarte para a bandeira da Namibia e

para as bandeiras das tropas.

Foto 2. O okuruwo...

da patrilinhagem de Tjamuaha ocupa o centro do komando, no interior
do circulo de pedras, onde ficam o lider e sacerdote da casa e seus
‘irmaos’, sacerdotes menores do oruzo Ohorongo. Ali sao recebidos
todos os viajantes, as tropas e os lideres de outras patrilinhagens.

Foto 3. A marcha...
até os timulos dos lideres do passado
comega na manha de domingo, no ultimo

dia do evento.

Fotos 4 e 5. Os timulos de
Tjamuaha, Maharero e
Samuel Maharero...
5a0 Os primeiros a serem
visitados ap6s os pouco
mais de 3 km até a Heroes
Street, préxima ao centro

de Okahandja

Foto 6. Outros cemitérios...
também sao visitados, onde os
participantes prestam reveréncia
aos falecidos chefes supremos
e ao outros grandes lideres do
passado, como Kahimemua e
Kambahahiza, enterrados hoje
atras da ‘igreja negra’ na qual
Vedder realizou a cerimonia
crista do enterro de
Samuel Maharero
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A complexidade deste evento pode ser percebida se atentarmos pontualmente ao
trajeto do corpo de Samuel Maharero de Botsuana até o local onde, quatro meses apos
falecer, ele seria enfim enterrado. Friederick Maharero acompanhou o caixao e acabaria
por se tornar o chefe das comunidades ovahereros em exilio; em Okahandja, ele seria
recebido pelos membros do otruppe liderados por outro de seus filhos, Alfred Maharero;
dali seu corpo seria levado e mantido na casa de Traugott Mbandaze Maharero, também
seu filho e headman em Okahandja; antes do enterro, um culto seria presidido em
otjiherero pelo missionario Henrich Vedder; de onde eles seguiriam até os tumulos,
tendo Hosea Kutako como o mestre de cerimdnias.

No dia 26 de agosto de 1923, dois dias depois de chegar em Okahandja, Samuel
Maharero enfim descansaria ao lado de seu pai Maharero e seu avé Tjamuaha. Um dos
tracos mais marcantes do evento foi a presenca do Truppenspieler que foi ali investido
de significados exclusivamente ovahereros (Krlger & Henrichsen 1998), claramente
expressos na criacdo da associacdo chamada Otjiserandu ou Red Band Organisation
(Movimento da Bandeira Vermelha), e que fariam Ngavirue (1997) afirmar que o evento
representava a “ressurreicao simbolica do exército ovaherero” (ibid., p. 193). Da casa de
Mbandaze, todos seguiram em marcha até os tumulos, e um impressivo contingente de
pelo menos 2.500 homens uniformizados, além de 170 homens uniformizados a cavalo
e um numero desconhecido de mulheres, europeus e outros africanos, se reuniram
debaixo dos mesmos eucaliptos que cercam o local até hoje (Gewald 1999a, p. 279).
Sua alma seria entregue aos seus ancestrais através da intermediacdo de Tjirovi,
membro do mesmo eanda de Samuel e, portanto, seu tio materno (ongundwe). A
cerimdnia seria ainda encerrada com as palavras de Courtney Clarke, que representava o
administrador geral da coldnia. Apos prestar condoléncias pela morte de Samuel, Clarke
terminaria seu discurso com as seguintes palavras: “Que todos os sentimentos dos erros
do passado sejam enterrados junto ao chefe Samuel e que esse dia seja 0 comeco de uma
nova era para a nagao ovaherero” (Pool 1991: 304).

O evento pode ser entendido, de Vvarias perspectivas, cComo uma nova era para as
comunidades ovahereros, pois ele de fato catalisou (entre outras coisas) o surgimento de
novas formas de se pensar e fazer-se ‘ovaherero’. Algo que ndo estava exclusivamente
atrelado a uma guerra ou as ambicdes de um homem em tornar-se rico e poderoso, mas

antes a uma interessante reutilizacdo destes e outros principios que vimos sobrepor-se
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até aqui, em uma Unica esfera de relacdes de poder que insistentemente tenho achado
conveniente chamar de ‘politica’. Uma politica, contudo, que frustra as expectativas
coloniais do que ‘politica’ deveria ser; que toma impulso nas manipulagdes ovahereros
das estruturas que lhes encapsulam; e que seria expressa em duas palavras chaves, que
nos préximos capitulos veremos se complexificar de varias formas: ‘opolotika’ (lit.

politica) e ‘ombazu’ (lit. tradi¢do).

Concluséo
Neste capitulo apresentei as primeiras cinco décadas da experiéncia colonial na

Namibia — uma realidade que levaria mais de 60 anos para ser ultrapassada. A narrativa
ndo se propunha completa, mas antes pedagogica, pois entre alemaes, genocidios e sul-
africanos, alem de observar as trajetorias das principais liderancas ovahereros, o que
sera de suma importancia nos proximos capitulos (tanto para entendermos meus
excessivos detalhamentos, quanto os flertes analiticos e generalizantes), quis também
comecar a acomodar o leitor na regido do Omaheke. Este capitulo, além disso, esta
diretamente relacionado com os dois capitulos anteriores, pois nele se encerra um longo
trajeto pelo qual os ovahereros, que no passado ndo possuiam chefes ou uma estrutura
de poder formalizada, acabaram subscritos a autoridade, ao dominio e as redes de
dependéncia de um pequeno grupo de ovahona (que agora comegariam a competir com
0s novos headmen por posicoes debaixo do governo sul-africano).

O percurso que percorri aqui toma como base os trabalhos de historiadores e
alguns antropologos que ha algum tempo reproduzem a ideia de que ‘a historia
ovaherero’ ¢ aquela contada pelos seus chefes. Hendrickson (1992), em sua tese sobre
os idiomas de representacdo de identidade entre comunidades ovahereros, corrobora
essa perspectiva ao afirmar que “a interpretacao histdrica ovaherero advém da logica de
interpretacdo historica na qual a parte representa o todo, € uma teoria historica dos
‘grandes homens’” (ibid., p. 470). Sem aprofundar-me, como também ndo o faz a
autora, nas sutilizas e complexidades das ‘partes e totalidades’ (cf. Strathern, 1986),
acredito que isso acontece, em grande medida, pelo fascinio despertado por este
interessante processo (de centraliza¢do). O resultado disto, no entanto, € o reforco de
visdo miope (como a prdpria Hendrickson (ibid., p. 471) se referiu aos académicos
europeus), na qual ‘a’ sociedade ovaherero é reestruturada e novamente estabelecida

através dos simbolos de seus ‘opressores estrangeiros’ (Hendrickson 1992, p. 23).
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Como ja salientado na introducdo, outros autores aderem a esta tendéncia
(Vivelo 1977; Bridgman 1981; van Rooyen 1984; Werner 2009; Henrichsen 2009;
Silvester 2009), e essa insisténcia se mantém pelo trabalho duplo da colonizagdo
europeia (i.e., estes homens sdo aqueles dos quais se tem maior informacao
documentada) e da producdo académica ocidental (i.e., estes sdo 0s homens dos quais
mais falamos) — a qual oferece andlises sensiveis as particularidades dos agentes de
mudanca com o propdsito de entendé-los como um receptéculo da totalidade ovaherero.
Este trabalho ndo deixa de subscrever-se de alguma forma nessas etiquetas. Contudo,
parto de uma perspectiva ao mesmo tempo menos grandiosa (ele ndo pretende ser uma
analise da totalidade social ovaherero, que para todos os fins, podemos apenas supor
existir), mas também de longa duragéo ¢ inflada (ele pretende discorrer sobre ‘a politica
ovaherero’), com a qual pretendia ter aqui desvelado os varios sistemas (ovahereros,
coloniais, académicos) que moldaram o pensamento politico ovaherero deste e sobre

este periodo.
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Parte 11
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Comecar a analisar uma histdria cujas varias de suas versdes ja foram ouvidas é
sempre uma tarefa dificil. Ao mesmo tempo em que é possivel identificar certa
linearidade nas diferentes narrativas contadas por aqueles que ainda vivem essa historia
(ou ler informacOes deixadas por antigos conquistadores), somos constantemente
tentados a perseguir quantas trajetorias forem possiveis, como se existisse uma Histéria
e ela s6 pudesse ser composta pela jungdo de suas varias partes. Se esta ‘fixacdo’ por
contar histérias for combinada ao exercicio da antropologia, que nos impele as
particularidades da experiéncia alheia, apenas para dai alcar-nos as formulacdes
generalizantes, faz-se bem situa-las de antemdo em relacdo aos contextos que lhes
encapsulam e aos quais elas estdo diretamente conectadas.

Estive, até aqui, acompanhando as bases historicas e os impetos socio-culturais
que a cada nova migracédo, guerra, casamento, distribuicdo de heranca e colonialismo,
preconizaram o surgimento de novas unidades politicas e sociais (ovahereros, oorlam,
européias, etc.). Neste trajeto, fomos gradualmente conhecendo o centro-sul namibiano,
sua historia e as pessoas que viveram ali. Primeiro nas planicies altas do centro
namibiano, com as comunidades ovahereros que por ali chegaram durante o século
XVIII; seguindo entdo as rotas comerciais, pela entdo chamada Damaraland e as
manipulacdes africanas do comércio europeu; ja ali fomos levados, pelas forcas
centrifugas da guerra e da busca da autonomia, em direcdo as margens do que se dizia
ser entdo a ehi rovaherero, i.e. a terra dos ovahereros. Ao fim, paramos em um momento
de re-organizacdo, no qual as comunidades ovahereros (como as demais comunidades
africanas) seriam enfim forcadas a viver nas periferias das regiGes que antes pertenciam
a eles. Okondjatu, cuja historia politica sera tratada nos proximos capitulos, é fruto
destes processos.

Até a metade do século XX, a maioria dos mapas a disposicdo ndo faz referéncia
alguma a Okondjatu, cuja area ‘aparece’ sempre como um espago em branco, no interior
das ‘inospitas’ terras do arenoso Omaheke. A area é caracterizada por uma savana arida,
relativamente pedregosa e esta situada entre as planicies centrais da Namibia ao oeste e
0 deserto do Kalahari ao leste e sudeste. Apesar de ser ecoldgica e historicamente
considerado como parte operante do complexo sécio-cultural do Kalahari, o0 Omaheke

ou Sandveld, parece antes uma paisagem de transicdo, na qual as areias do deserto e as
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Mapa 7. O mapa principal ilustra o periodo de 1820-1880. Em destaque, Okondjatu e outros
assentamentos importantes que ja existiam ou que surgiriam no inicio do século XX. Fontes: South West
Africa illustrating the period 1820-1880, em Henrichsen (2009, p. 151); e Additional well sites in the
Omatako catchment, em Lindholm (2006, p. 82). (Redesenhado por Aletsiram Castro Ribeiro e editado

pelo autor).
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savanas baixas das planicies centrais se encontram. *’ A criacéo das primeiras reservas
nativas na regido — que até entdo servia, em grande medida, como uma regido de
pastoreio, as margens da influéncia dos grandes chefes e do controle colonial efetivo —
tiveram influéncia direta na sua transformagcdo em um local de moradia permanente.
Exploracdes arqueoldgicas sugerem que no passado o local fizesse parte de um sistema
ndémade do uso da terra, refletindo uma prética de pastoreio durante as estacdes secas do
ano (Lindholm 2006, p. 87; Kinahan 2001).

No extremo noroeste, 0 Omaheke esta limitado pelo Omatako, um afluente de
leitos rasos (que em otjiherero é chamado ‘omuramba’), que nasce ao sul das
montanhas do Waterberg, conectando-se ao rio Okavango ao norte e onde, em anos de
boas chuvas, agua flui durante grande parte do ano. Okondjatu estd situado a 80
quilémetros ao leste do Omatako quando se segue pela estrada principal que durante a
administracdo sul-africana conectava as por¢des mais populosas da entdo reserva do
Waterberg Leste com um ainda indspito Omaheke, no sudeste da reserva. Se seguirmos
no sentido contrario, adentrando o interior do Omaheke em direcdo ao sudeste,
passaremos ainda pelo omuramba Otjozondjou e em seguida o omuramba Eiseb, a
pouco mais de 60 km de Okondjatu, que cruza o Kalahari, desembocando ao sul do
delta do rio Okavango, em Botswana — e que antigamente, tal como a regido ao redor do
Omatako, era relativamente mais populosa que as regides centrais.

A area destacada e caracterizada por condi¢des ecoldgicas que, no passado mais
do que hoje, constituiam grandes obstaculos para os habitantes da regido e era
particularmente impenetravel para os pastores de gado sem a construcdo de pogos ou a
agua das chuvas que fica acumulada nos agudes naturais — porém raramente durante
toda a estacdo da seca. A imagem € congruente com a ideia que se tem de outras partes
do Kalahari: uma regido pouco atrativa para populacdes humanas; particularmente
desinteressante para pastores de gado e outros animais domésticos; e cujos unicos
habitantes — os ‘classicos’ cagadores-coletores da antropologia — viviam em relativo
isolamento (Mashall 1976; Smith 2000; Lee 2003). Além disso, a inscricdo de

Okondjatu nos mapas coloniais da Administracdo Bantu sul-africana, na metade do

" A 4rea total do Omaheke é de 83000 quilémetros quadrados e se estende desde as planicies da Namibia,
ao oeste, fazendo fronteira com os vales do afluente Kaudum ao norte e, ao sul, com o Epukiro. As fontes
perenes do Rio Okavango até os limites do delta do rio, delimitam as regiGes noroeste e leste do
Omaheke. (cf. Lindholm 2006, p.5). Na Namibia, 0 Omaheke est4 situado no nordeste do pais, dentro dos
limites das regifes administrativas de Otjozondjupa, Okavango e Omaheke.
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século XX, atesta para uma interpretacdo historica correspondente e igualmente bem
disseminada: estas regides estiveram isoladas dos contextos politicos e econdémicos que
Ihe cercavam e surgem apenas com a expansdo dos interesses coloniais europeus, que
forcavam as populagbes locais até as porgBes ecoldgica e socialmente periféricas de
suas metrépoles, cidades e fazendas (Kuper 1970; Smith & Lee 1997).

Foi assim que, no correr do século XIX, o que era um territorio ‘livre’, um
‘vacuo institucional’, se torna mais ¢ mais um local de confinamento, de fuga e de
morte. Visto desde suas margens, entdo, a expansao das fronteiras coloniais ndo sugere
apenas conquista, mas confinamento. Fica a impressdo, tdo bem apresentada em uma
versdo revisionista da historia do Kalahari, que o ‘isolacionismo’ foi antes fruto da
expansdo colonial — e ndo a condigdo fundante das comunidades que ali viviam
(Wilmsen 1989 e 2003). Nesse sentido, 0 surgimento deste assentamento, que no inicio
da década de 1960 se tornaria um importante centro econémico e politico da regido, €
resultado ndo apenas da gradual conquista de sua paisagem, mas também do
concomitante avanco das fronteiras coloniais — de seus comerciantes, missionarios e
administradores. Visto desta perspectiva, diremos que a formacdo de Okondjatu é uma
historia de conquista e confinamento, do impeto expansionista europeu e do gradual
desenvolvimento de suas técnicas de dominagdo. Mas este € apenas um ponto de vista,
ha ainda outro, e um tanto de trajetorias, que apesar de ocorrem ao mesmo tempo com a
expansdo das fronteiras coloniais, estdo fundadas por impetos e interpretagdes historicas
relativamente distintas. Nao € mais de expansdo que se falara, mas da autonomia e
mobilidade de varias comunidades, ora falando esta ora aquela lingua, ora chamados
estrangeiros, ora donos da terra. Okondjatu é fruto também destas forgas, enraizadas em
padrdes sdcio-genéticos distintos daqueles dos europeus — e que, com 0 tempo, sdo
inevitavelmente obstruidas, predadas e etnografadas.

Desta perspectiva, entdo, poderemos entender outras versdes dessa histéria, pois
apesar do aparecimento de Okondjatu ser produto de mobilizacdes coloniais, as
técnicas, praticas e impetos que preconizaram sua formacdo sdo, em grande medida,
congruentes com as narrativas daqueles que afirmam terem sido seus primeiros
habitantes: eles eram pastores em busca de novos pastos e compulsoriamente estendiam
seus assentamentos, tocando seus rebanhos por todo o centro-sul namibiano. Dai

podermos dizer também que o desenvolvimento de Okondjatu é uma histéria de
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mobilidade e autonomia, do impeto da fronteira africana e dos dilemas criados pela
formacdo de novas unidades socio-politicas. Que os impetos isolacionistas das forcas
coloniais tenham forcado estas populacdes a adentrar regides antes ndo habitadas é
quase sempre um argumento de injustica e sofrimento, de roubo e alienagdo, mas nao é
apenas assim que ovahereros contam suas historias.

Em alguma medida, os proximos capitulos sdo inspirados pelo que Turner (1996,
p. 1) disse ter sido chamado por Fortes de um estudo ‘histoldgico’, que € “a tentativa de
analisar detalhadamente a forma e o funcionamento de um sub-sistema... dentro de um
sistema mais amplo”. No entanto, se minha ‘unidade espacial’ ¢ ainda o vilarejo, a
totalidade na qual ele esta inserido ndo ¢ ‘a sociedade ovaherero’, mas antes uma
pequena porcao dela que Ihe utiliza como subterfigio as suas aspiracdes por poder e
autoridade (i.e. seus chefes). Quanto a minha ‘unidade temporal’, ndo sdo ‘rituais’ sua
medida, mas antes uma serie intermitente de conflitos, que apesar de muitas vezes
latentes, sdo hoje mobilizados para criar continuidades legitimadoras entre 0s
‘estipéndios’ do passado e as disputas do presente. Um fato importante a ser ressaltado é
que estes conflitos nunca sdo ‘resolvidos’. Nao se trata, deve ficar claro, de uma
investigacdo sobre a manutencdo de um sistema em equilibrio — nem em sua forma
‘tradicional’ (Gluckman 1963, p. 112), nem em sua forma ‘colonial’ (Gluckman 2009),
— pois apesar de que a disputa se insinue as maneiras pelas quais o poder € distribuido,
elas ndo visam as ‘estruturas do sistema’. Estes conflitos, assim, mantém-se em aberto
(ndo ha um ritual para ‘resolvé-los’ e tampouco um tnico idioma para ordena-los),
contraindo e por vezes expandindo seus limites locais e emprestando seu conteido aos
sentidos e as razdes das situacdes do presente.

Eles mobilizam, dessa forma, uma quantidade relativamente ilimitada de lugares
e temporalidades, através dos quais os individuos que estdo em busca de poder,
legitimidade, prestigio ou simplesmente uma fonte relativamente segura de subsisténcia,
situam-se em relacdo aos demais em uma complexa rede de relagcdes sociais. Esta rede
de relagdes de dependéncia econdmica, politica ou ritual, a ‘geografia do poder’ como
também me refiro a ela, é formada por varios nédulos, que sdo pessoas, lugares ou
instituicbes (i.e. o okuruwo, a administracdo bantu sul-africana, o Ministério de
Governo Local namibiano) e os quais ndo cessam de modificar os seus contornos. Ora

enfatizando ‘tradi¢do’, ora ‘politica’, estes nddulos ndo sdo estaveis: eles se movem, sao
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' PAISAGENS

Em Foco

Foto 1. O Omaheke durante a estagdo das chuvas (novembro-margo)

Foto 2. Se ndo hé chuvas...

O gado e a populagao dependem de outros
recursos, como o agude artificial recentemente
aberto proximo a Omazera

Foto 3,4 e 5. O Waterberg...
pode ser visto a varios
quilémetros de distancia. Para
quem parte de Okondjatu, a
quase 200 km de sua parte
austral, ele pode ser avistado
ap6s pouco mais de 60 km de
viagem.

Foto 6. O Rio Kunene...
uma fronteira natural entre o norte da Namibia
e o sul de Angola.
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extintos, ressurgem, morrem e assim comunicam-se das mais variadas maneiras. Esta
extrema fluidez é movida, antes de tudo, pelos interesses dos agentes em questdo em
uma situacdo particular, sendo que as conexdes criadas em um momento, fardo pouco
sentido — ou simplesmente serdo outras — mais adiante. O que estarei apresentando, em
altima instancia, é o surgimento e os desdobramentos de uma esfera de relacdes de
poder, localmente situada em Okondjatu, mas que opera dentro de uma ampla rede de
distribuicdo de autoridade que lhe mobiliza tanto quanto é por ela mobilizada.

Os personagens desta historia sdo ainda as ‘pessoas em posi¢cdo de autoridade’,
mas o protagonismo dado até aqui aos ovahona, dara vez aqueles que operavam as suas
margens e que assim permanecem, mesmo em meio as mudancas radicais dos donos e
das estruturas de dominio que lhe englobam. Uma das caracteristicas marcantes da
historia politica de Okondjatu ¢ justamente que o assentamento nunca foi ‘um local de
grandes chefes’: suas liderangas estdo até hoje enraizadas nas redes de dependéncia dos
ovahona que venho apresentando até aqui — e eles permanecerdo como tais mesmo
quando as chances oferecidas pelo sistema de governo maior Ihes possibilitassem mudar
a situacdo. A estes headmen, underheadmen e conselheiros chamarei com frequencia
‘chefe’ (ochifa), que € como eles sdo chamados junto as suas comunidades. Como o
proprio termo em otjiherero atesta, hd& uma diferenca ndo questionavel entre estes
‘chefes’ e os ovahona das chefaturas apresentadas anteriormente, algo que é mantido na
distingdo entre os ‘chefes’ e os descendentes dos ovahona (ovanatje wovahona) — e isso,
a despeito do fato de que também os Gltimos compdem as hierarquias administrativas
sul-africanas, como iguais e por vezes também abaixo dos demais (e nunca
completamente alheios), mas ainda assim mantendo seu prestigio e influéncia sobre a
comunidade e seus conselheiros.

Maharero, Kambazembi, chefes supremos e outros personagens que temos
ouvido falar até aqui, mantém-se entdo como uma importante referéncia com a qual
poderei ndo apenas situar Okondjatu dentro do universo de relacdes de poder das
comunidades ovahereros, mas entender o ritmo, 0s tempos e 0s argumentos que movem
suas liderancas — e isso, tanto no contexto especifico da aldeia, como nas suas
participac6es nos ambitos mais formalizados das politicas coloniais e p6s-coloniais. No
entanto, o surgimento de Okondjatu € recente e sua historia esta diretamente relacionada

a criagdo das reservas nativas e ao inicio de uma nova vida ‘rural’ para estas
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comunidades. No passado, ndo existia ali um grande lider e foi antes como resultado do
confinamento imposto sobre a regido, que dali comecaram a surgir ‘chefes’. Suas
disputas, assim, incidem diretamente das posi¢des outorgadas pela administracdo sul-
africana e apesar de que oruzo, eanda e okuruwo permanecem também como formas de
capitalizar poder, eles nem sempre séo aquilo pelo qual se disputa. A tese, agora, perde
um pouco sua pressa e 0s contornos gerais da histéria dos ovahona, dao lugar aos
detalhes de suas margens e aos locais por onde o prestigio pela tradicdo e o dominio

pela politica continuam a trancar-se mutua e incisivamente.
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Capitulo 04. As bolsas de Tjikweya
Migragdes, conflitos e a geografia do poder

Okondjatu é um pequeno assentamento de ndo mais de duas mil pessoas,
divididas ao redor de 90 nucleos residenciais. Seus habitantes de modo algum
compreendem um todo familiar unitario, mas suas trajetorias e historias de vida se
cruzam e sobrepdem continuamente: seus antepassados tocaram o gado de suas familias
juntos, fugiram de guerras, encontraram e cavaram pog¢os, ou ainda vieram de uma Unica
mae, pai ou de uma mesma casa de ‘grandes homens’ (ovahona). O local hoje faz parte
de Otjozondjupa, uma das 13 regibes administrativas da Namibia, mas antes da
independéncia do pais, em 1990, ele fez parte da Reserva Nativa do Waterberg Leste,
uma das reservas nativas em que os ovahereros foram confinados durante os quase 80
anos do dominio sul-africano. Sua historia € recente e sua compreensdo facilitada pelas
praticas administrativas sul-africanas, que deixaram uma heranca valiosa, apesar de que
enviesada, para o estudo e a reconstrucdo das experiéncias africanas durante o periodo
colonial. Contudo, ndo € por ai que quero comecar — e isto, em grande medida, porque o
argumento desta tese ultrapassa a experiéncia colonial em si.

“O que vocé se lembra (mo zemburuka ye) de Okondjatu no passado?” E uma
das perguntas que guiam este capitulo. As respostas exploradas aqui sdo aquelas obtidas
de seus ancibes e pretende dar conta de seu tempo mais antigo, quando, dizem seus
moradores, ‘tudo era mato’. Para ordena-las e, além disso, adentrar de imediato a
historia de suas liderangas (que ¢ sua for¢a motriz), recorro a outra pergunta: “Como
vocé se lembra (mo zemburuka vi) de Okondjatu”. As respostas se complementam ¢
quase sempre se sobrepbem e reforcam-se mutuamente: as primeiras dando conta das
experiéncias individualizadas; as outras situando-as no imaginario compartilhado da
comunidade — que é onde este capitulo pretende operar. Uma das maneiras pelas quais
ovahereros ‘lembram’ de seu passado € através de ‘louvores’, que Kavari (2002), um
importante linguista omuherero, afirma serem “a pimenta com a qual nossa tradi¢ao oral
¢ ingerida” (ibid., p. 17).

Em otjiherero existem varios géneros de louvores (Ohly 1990 e 2000, Kavari
2002) e os que serdo apresentados aqui sdo chamados omitandu, pequenos poemas

sobre pessoas e lugares, recitados nos mais variados momentos para “lembrar, descre-
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Mapa 8. Reserva do Waterberg Leste.. Em destaque os locais mencionados neste capitulo
Fonte: Waterberg East Reserve, Kohler (1959c, s. p.). (Redesenhado e editado pelo autor).

185



ver, louvar e comentar um assunto marcante particular, lugar ou pessoa” (Forster 2005,
p. 4). Os poemas que aparecem aqui foram coletados de maneira espontanea durante
conversas que tive com os habitantes de Okondjatu sobre a histéria politica da regido e
aparecem com frequencia nas mais variadas situacdes, principalmente nas conversas
com os homens mais velhos. Durante a pesquisa, eles foram constantemente checados
em outras ocasifes para obter outras interpretacdes sobre eles e buscar outros versos que
porventura ndo tivessem sido apresentados. No processo, percebi ndo apenas que estes
eram 0s Unicos ainda vivos na memoria dos moradores de Okondjatu, mas que a medida
que nos aproximavamos de eventos relacionados a metade final do ultimo século, ndo se
fazia mais uso deste recurso. Mesmo reconhecendo que novos versos S&o
constantemente criados, os mais velhos dizem hoje que isso acontece como fruto de um
‘tempo da politica’ que apenas distorce as ‘coisas da tradi¢ao’.

Este capitulo, assim, esta organizado ao redor de alguns desses poemas, que sdo
aqui tomados ndo apenas como uma forma de ‘lembrar-se’ de Okondjatu, como se diz
em otjiherero, mas para selecionar do passado 0s eventos e personagens que fazem parte
hoje do imaginario politico da regido. Em otjiherero, okondjatu significa ‘o lugar das
bolsas’, ¢ ¢ disto que fala o mais conhecido destes louvores, que se diz ser também o
mais antigo. Ele empresta o nome ao capitulo e teria sido criado pelo ‘primeiro’
omuherero a se assentar ali em algum momento desconhecido do passado. Os demais,
por sua vez, sdo versos criados com o passar do tempo, cujos autores também nao sdo
conhecidos, mas que fazem referéncia a alguns personagens especificos de sua histéria
politica, nos permitindo situa-los, uns em relagéo aos outros, com relativa facilidade. E
interessante destacar, nesse sentido, que a maioria dos louvores que ‘lembram’
Okondjatu fazem referéncia justamente aos seus lideres, podendo ser entendidos como
“textos explicitamente politicos” (Henrichsen 1999, p. 17). Contudo, mesmo que
encontre neles uma maneira de estruturar uma versdo possivel da historia de Okondjatu,
a narrativa de modo algum se pretende ‘total’, pois no correr de sua historia outros
versos também foram sendo criados, muitos dos quais caem em desuso ou nem sequer
vao além do pequeno grupo que lhe criara — um processo de selecdo mnemdnica que
envolve também uma disputa pelo controle politico da historia (Alnaes 1988).

Ja temos uma ideia geral das forcas que contribuiram para o surgimento de

Okondjatu: a expansdo das rotas comerciais, as primeiras estruturas coloniais, as
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migracGes das comunidades ovahereros e 0s contextos historicos mais amplos que
preconizaram a formacdo deste e outros assentamentos nas fronteiras dos grandes
centros do poder. Dirijo-me agora ao microcosmo de Okondjatu para entender os
eventos que marcaram sua formacdo. Isto serd feito a partir dos relatos de seus
habitantes mais antigos, cujas historias de vida sdo sempre narrativas de constante
deslocamento, nas quais Okondjatu, no entanto, nem sempre é o local exato das
migragdes. Eles nos falam, assim, ndo apenas do povoamento deste assentamento, mas
de varios outros pequenos lugarejos que, juntos, formavam um nexo social ao redor do
qual essa histéria se desenvolve.

Neste capitulo, focarei nos acontecimentos entre o inicio da década de 1930 e a
metade da década de 1950, um momento caracterizado por um ainda fraco controle
colonial e pelas migracdes e fugas de populacbes ovahereros vindas de outras regides. O
periodo a ser apresentado aqui ndo é um tempo ancestral e tradicional, mas ele esta em
oposi¢do ao ‘tempo da politica’, que ovahereros dizem ter comecado apds a década de
1960. Este ¢, assim, um tempo ‘ndo politico’: fala-se das migracdes de seus primeiros
habitantes, do surgimento das primeiras liderancas e de uma distin¢do ainda incipiente
entre poderes ‘tradicionais’ e ‘politicos’. O texto estd organizado em trés sessoes: (I) Na
primeira fago uso do poema das ‘bolsas de Tjikweya’ como inspiracdo para apresentar
um esboc¢o das primeiras migracdes a Okondjatu e aos seus arredores. A narrativa segue
a historia da familia que é reconhecida hoje como a que primeiro assentou-se ali. (1)
Em seguida, dois poemas sdo apresentados para falar da chegada dos descendentes de
Maharero em Okondjatu e da importancia dada ao seu lider e outros de seus familiares
como os ‘filhos do grande homem’ e, portanto, chefes acima dos demais. Aqui, os
primeiros contornos de uma esfera de mobilizacdo politica no assentamento e alhures
comecam a ficar claros. (I11) A terceira sessdo, faz uso de apenas um poema, 0 qual
servira para dois motivos: falar daquele que é considerado como o primeiro ochifa (lit.
‘chefe’) de Okondjatu; e apresentar o surgimento de outros dois lideres na regido. Ao
fim das trés sessbes, o leitor tera um esboco geral da configuracdo politica do
assentamento e dos lideres que exerceram ali sua influéncia neste periodo. Na
conclusdo, assim, me restara situa-los um em relacdo aos outros para indicar 0s

primeiros tragos da ‘geografia do poder’ na regido.
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I. As bolsas de Tjikweya
Em Okondjatu se diz que grande parte de seus louvores foi esquecida, e dentre

0s que ainda sdo lembrados, a maioria fala de alguns de seus lideres do passado. H&, no
entanto, uma unica excecdo, um louvor que seus ancides dizem ser 0 mais antigo, que
ndo faz referéncia a nenhuma de suas liderancas e que é tido por eles como o principal

poema sobre o assentamento: Okondjatu, eles dizem, é o local das bolsas de Tjikweya:

As bolsas de Tjikweya
Cheias de ervas medicinais
Na casa da mulher de Miheke
Onde (as pessoas) estdo sempre com seus cintos tradicionais *

Possivelmente um curandeiro, Tjikweya vivia na casa de uma mulher que
pertencia, seja como filha ou mulher, ao assentamento de um omuherero chamado
Miheke. Quando eles chegaram ali e 0 que faziam ndo se sabe. Sabe-se, no entanto, que
eles viviam como os ovahereros do passado, pois se diz que toda a familia usava as
indumentarias tradicionais, os ozombuku (sing. ombuku), como sdo chamados os cintos
hoje usados por ali apenas durante a primeira infancia. A imagem de uma comunidade
inteira vivendo desta maneira sugere, assim, um tempo longinquo, quando se era ainda
alheio as roupas e aos credos da ‘civilizagdo’ colonial. ? Esta interpretacdo é reforcada
quando somos informados que a mulher de quem se fala ndo era omuherero, mas
omukuruha, um termo que literalmente significa ‘pessoa de antigamente’ e, como
comentei anteriormente, € usado para referir-se as comunidades khoisan, a quem
ovahereros (e antropélogos também, por um longo tempo) véem como o esteredtipo dos
tempos de antigamente. Além disso, 0 casamento entre Miheke — de quem sabemos
apenas gque era um omuherero — e esta mulher omukuruha, sugere também um momento
no qual as diferengas entre ‘ser ovaherero’ e ‘ser khoisan’ eram ainda pouco

importantes. * Por fim, o que havia dentro de suas bolsas ndo era nem agua ou leite, mas

Y Ozondjatu za Tjikweya. Ozengi mu mue tika ozonjandi. Mo ‘ndjuo yo ‘mukwazendu wa Miheke. Yo
‘zombuko nu mbihina u taure. (016 ENT).

2 Para as comunidades ovahereros no centro namibiano, o uso destes cintos por parte das comunidades
ovahimbas no noroeste é considerado extremamente anacrénico e, em geral, € com exotismo que eles se
referem a estas comunidades.

® Hoje as diferencas entre eles s&0 mais marcantes e a possibilidade de um omuherero casar com uma
khoisan é vista com graga. Inclusive, a primeira vez que ouvi a histéria, um amigo que me traduzia o
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ervas medicinais. Com elas o velho Tjikweya, possivelmente meio omuherero, meio
khoisan, administrava a cura aqueles que Ihe procuravam. *

Mas que tempo é este, quando as bolsas de Tjikweya eram usadas para guardar
ervas medicinais? Apesar de ndo poder ser datado, sua interpretacdo da algumas pistas
(as ervas medicinais, o casamento entre Miheke e a mulher khoisan, os cintos
tradicionais), pois ela revela o passado em sua versdo talvez mais estereotipica e é
congruente com a afirmacéo daqueles que, ainda jovens, chegaram a uma desconhecida
Okondjatu, onde até entdo havia ‘apenas mato’ (oukuti uriri). > E aquele tempo, bem
conhecido na histéria de muitas comunidades do continente, quando ‘ndo se estava la’.
Uma referéncia que serve também para indicar que hoje ha gente, gado e politica, mas
que nem sempre foi assim. Ele antecede, assim, o tempo das primeiras migracoes e 0
estabelecimento das primeiras familias na regido. Ao atentar para essas historias, no
entanto, fala-se ndo apenas de Okondjatu, mas de uma extensa rede de assentamentos,
formados pelos mais variados motivos e que juntos formam parte da geografia do poder
a qual quero desvelar neste capitulo. A narrativa sera breve e pretende, além de oferecer
uma versdo possivel para o surgimento desse assentamento, destacar a influéncia de
fatores externos a regido (Hosea Kutako, o otjiserandu, a segunda guerra mundial, etc.)

e 0 povoamento de outros lugarejos.

As primeiras migracoes
No inicio da década de 1930 uma longa seca atingiu toda a regido. Em Orunahi,
proximos aos leitos do Omatako que gradualmente secavam, dois jovens sairam para
encontrar novos pastos e agua para os rebanhos de suas familias, criando no trajeto uma
importante rede de pogos e ‘postos de gado’ (0zohambo). Construidos para manter 0s

animais mais proximos das fontes de agua, em regides também de melhor pasto, os

poema, ignorou em sua traducdo qualquer mencéo ao grupo étnico da mulher — foi apenas ao escutar
novamente a entrevista que percebo a esposa do homem com quem conversdvamos, afirmar
enfaticamente que a mulher de quem se falava era ‘omukuruha’. (016 ENT)

* As comunidades khoisan sdo conhecidas também por suas praticas medicinais, organizadas ao redor de
um conhecimento pratico do meio-ambiente. O fato, bem exposto no trabalho de Wallace (2003, p.
365ff.), reforca a imagem de Tjikweya como um curandeiro.

® H4, no entanto, uma interessante referéncia feita a Miheke em um poema sobre Tjiponda que, como
apresentado no segundo capitulo, € reconhecido como o primeiro omuherero a migrar até a regido do
Omaheke, sugerindo que o local (ou ao menos Miheke) fosse conhecido desde o fim do século XVIII. Os
versos deste poema comentam do momento em que Tjiponda deixou sua mulher para tras em Usakos,
apos chegar ao litoral namibiano: “(...) Tjiponda, vocé deixou sua mulher para tras. Ela chorava naquele
antigo assentamento. E implorava como Karukarua, que pertence a Miheke. (...)” (Kavari 2002, p. 311).
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ozohambo sdo em geral moradas temporarias, que servem para a subsisténcia do
rebanho e, por consequencia, da propria familia. O estabelecimento destes
acampamentos recai geralmente sobre as geragGes mais novas e com frequencia estes
locais desenvolvem-se em novos nicleos familiares, que mantém as relacdes de
dependéncia com o assentamento principal e estendem o campo de influéncia e as
fronteiras de sua onganda. Este acabaria sendo o caso com os jovens Katjimunika Hei e
Ikangua Hijandjambi: o primeiro, além de lider de sua onganda, se tornaria um
importante lider de Okondjatu; o segundo, por sua vez, assumiria a lideranca de sua
onganda em Omazera, a 25 km de Okondjatu, e de onde na geracéo seguinte um novo
lider de Okondjatu surgiria.

Os dois jovens eram muito proximos e diz-se, além disso, que eles eram primos
cruzados — o que para os ovahereros pressupdem uma relagdo de lealdade e amizade
potencialmente forte. Em Orunahi, eles pertenciam a duas ozonganda diferentes.
Katjimunika Hei, que havia nascido nos primeiros anos da década de 1890, ao sul de
Okondjatu, fazia parte do nucleo de Hei, do oruzo OMAKOTI. Sua familia havia migrado
para Orunahi com a intencdo de fugir das tropas alemés durante a guerra de 1904. °
Hiyandjambi, por sua vez, havia nascido na mesma época, na regido de Okahandja, e
pertencia ao oruzo OHORONGO. Ele era filho de Upeta, um dos filhos de Keja, e havia
migrado com sua familia ainda em 1903, antes do inicio da guerra. © A mudanca teria
sido causada pela morte do irmdo mais velho de seu pai, com quem eles viviam
proximos aos descendentes de Tjamuaha. Na falta de um herdeiro imediato e devido ao
crescente incbmodo causado por Samuel Maharero, eles seguiram para a regido do
Waterberg, onde Kambazembi, com quem também tinham relacbes de parentesco, 0s
recebeu. Um membro sénior da casa, que acompanhou sua migracdo desde a instituicao
das reservas nativas na década de 1920, afirma que a histdria da sua familia é longa:
“gquando vinhamos de Okahandja nosso grande pai havia morrido. Nos estdvamos em
Okahandja e fomos pegos e levados até Kambazembi. N6s fomos recebidos como
criancas da casa, pois ele era o irmdo de nossa mae. Depois, quando as reservas
comecaram, as pessoas que estavam em Otjozondjupa foram para Okakarara. De la é

”8

que fomos para Orunahi” °. Quando a familia chegou a Orunahi, enfim, eles tinham um

® 022 ENT. Entrevista realizada com Kaimbire Wahuma Hei, em Okondjatu.
" 033 ENT. Entrevista realizada com Kakeronomutua Tjamuaha, em Omazera.
8 056 ENT. Entrevista realizada com Kakeronomutua Tjamuaha, em Omazera.
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novo pai, seu nome era Kapapi Keja, que se tornaria também um importante lider na
regido.

No trajeto dos dois jovens, Okondjatu é apenas um dos locais pelos quais eles
passaram. De Orunahi, eles seguiram para o sul e, passando por Ozongarongombe
pararam no Ovikango Vyazondese, um acude natural como o que se encontra em
Okondjatu. L& eles teriam se separado: Katjimunika Hei seguiu na direcdo de
Okozonduzu, chegando enfim em Okondjatu, onde ele cavou um pogo e estabeleceu um
ohambo com o0s animais que trazia desde Orunahi. Hiyandjambi, por sua vez, seguiu
mais ao norte, passando por Okeserahi e em seguida estabelecendo-se em Omazera,
onde ali cavou o primeiro pogo, estabelecendo também um ohambo. Os dois, no
entanto, continuariam suas andancas pela regido. Katjimunika Hei ja ndo estava em
Okondjatu quando toda sua familia enfim mudou-se para la. Como 0s recursos
disponiveis em Okondjatu ndo eram suficientes para sustentar todo o rebanho, ele
decidiu seguir até Okapamingo, 15 km mato adentro, onde construiria outro
acampamento. O novo ohambo foi estabelecido em uma regido que possuia uma grande
populacdo de elandes (antilopes de grande porte) e a caca destes animais, hoje
inexistentes em quase todo o pais, era a principal atividade do ainda jovem Katjimunika
e seu primo Hiyandjambi, que se juntara a ele tempos depois.

No entanto, eles ndo foram os primeiros a chegarem la. Situado ao sudoeste de
Okondjatu, a pouco mais de trés horas para quem esta a pé, Okamapingo € um pegqueno
oasis e suas arvores altas e terreno plano causam um contraste imediato com a
vegetacdo fechada e o terreno acidentado que lhe cerca. A regido era conhecida antes do
inicio das reservas e ja em 1947 se dizia ndo haver espaco para mais familias se
assentarem. Hiakende Kauanivi, um dos conselheiros tradicionais de Okondjatu hoje,
conta ter chegado la por esta época. Ele tinha 14 anos de idade e acompanhava sua
familia, que migrava desde a reserva de Aminuis, onde seus pais haviam se refugiado
durante a guerra de 1904. Mas migracdo ndo é a palavra que ele usa para falar da
mudanca de sua familia para Okamapingo, eles foram, nas suas palavras, expulsos de I3,
mas desta vez, ndo pelas for¢as coloniais: “Quem nos expulsou foi Hosea [Kutako]... ele
disse que ndo queria as bandeiras vermelhas ali, que a guerra ja tinha acabado. Ele

queria bandeiras brancas para representar a paz. Assim, oito ozonganda se recusaram
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a trocar suas bandeiras. Hosea, entéo, disse que aquela era a sua reserva, ele é quem
governava ali e nés deveriamos ir as pessoas de Otjikatjamuaha.” °

Como vimos no capitulo anterior, o vermelho faz referéncia aos exércitos de
Maharero, carrega consigo a memoria das guerras e faz alusdo ao enterro de Samuel
Maharero — 0 qual, por sua vez, esté relacionado a criacdo do Otjiserandu, em 1923
(Werner 1990, p. 488). '° Hiakende ndo achou necessério referir-se diretamente ao
Movimento da Banda Vermelha, mas sua narrativa pode ser relacionada aos conflitos
que desde o inicio do governo sul-africano passaram a existir entre membros do
movimento Truppenspieler (lit. brincando de soldado), também chamado Otruppe (lit.
tropa), cujas liderancas faziam parte daqueles ovahereros que haviam ‘tornado-se
soldados’ apo6s o fim da guerra contra os alemaes, e as liderancas ovahereros
reconhecidas pela nova administracdo (Kruger e Henrichsen 1998, p. 170) — os
headmen, conselheiros e outros que atentarei no proximo capitulo. ** Antes mesmo do
estabelecimento das reservas nativas, os oficiais sul-africanos, que debatiam “sobre
exatamente o que constituia resisténcia ou oposi¢ao a administracao” (Gewald 1999a, p.
266), ja se mostravam contrarios ao ‘brincar de soldado’ (Werner 1990, 480-5). A
pratica das marchas e mesmo o uso de uniformes e outros simbolos militares europeus
(como, por exemplo, os titulos de soldado, cabo, general, etc.) seriam ao fim permitidos,
com a objecdo, no entanto, de que as cores vermelhas ndo deveriam ser estampadas em
seus uniformes (Gewald 1999a, p. 266).

Com a criacdo das reservas nativas, o0 movimento se solidificaria de maneira
relativamente alheia as estruturas de controle colonial e a medida que muitos de seus

lideres mais antigos eram cooptados para ocupar postos administrativos nas reservas,

° 014 ENT. Entrevista com Hiakende Kauanivi, em Okahitanda.

19 \Werner (1990, p. 488) ressalta em nota o importante fato de que otjiserandu e truppenspieler aparecem
na bibliografia sem uma distingdo muito clara. Ele ressalta, assim, que apesar de que Katjavivi (1988) faz
uso apenas do primeiro, sem referir-se ao truppenspieler, a maioria dos autores utiliza os dois termos
alternadamente. Ngavirue (1997), por sua vez, afirma que, devido aos conflitos do passado, “¢
compreensivel que os ovambanderus ndo teriam o mesmo sentimento que aquele que outros ovahereros
tém pela cor vermelha”, destacando que apds o funeral de Samuel Maharero ndo apenas o Otjiserandu
seria criado, mas também o Otjingrine (verde), que era usado pelas tropas ovambanderus, e o Otjizemba
(preto com pontos brancos), que era usado pelos ovahereros de Omaruru (ibid, p. 195). Ao fim, no
entanto, Ngavirue (ibid., p. 197) se refere aos Gltimos dois como sub-sec¢fes do otjiserandu.

1 Prein (1994), analisando o periodo entre a guerra de 1904-08 e a primeira guerra mundial, destaca nesse
sentido, que “semelhantemente ao combativo uso africano dos idiomas cristdos, eles [0S jovens que
utilizavam elementos da cultura militar alemd] frequentemente empregavam itens europeus como armas
satiricas que eram dirigidas mais contra as autoridades negras do que brancas” (ibid., p. 117). Ver ainda
Ranger (1975) para uma realidade semelhante, na qual o uso de elementos da cultura européia eram
empregados na disputa entre diferentes grupos africanos.
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tanto a lideranca quanto a participagdo nestes grupos tornou-se voltada aos mais jovens.
Ngavirue (1997), ao falar do desenvolvimento do otjiserando a partir da década de
1930, destaca que o movimento havia entdo “externalizado suas energias acertando-se
contra a autoridade estabelecida” (ibid., p. 197), chamando de tendéncia milenarista a
rejeicdo a autoridade ndo apenas dos colonizadores, mas “toda autoridade (incluindo
aquela de Hosea Kutako)” (ibid., 198). Hosea Kutako, para voltar a ele, era desde seu
apontamento, em 1925, como headman sénior das comunidades ovahereros em todo o
territério, o centro dos conflitos internos entre membros do otjiserandu e os demais
ovahereros que gradualmente deixavam o movimento. ** Kriiger e Henrichsen (1998)
afirmam, nesse sentido, que ambos (Hosea Kutako e o Otjiserandu) compartilhavam os
mesmo objetivos gerais (terra, unidade e libertagdo colonial) e que, portanto, o conflito
estava centrado ao redor da questdo de quem era o “representante auténtico da ‘Nagdo

299

Ovaherero’” (ibid. p. 172). A resposta, em pouco tempo ficaria clara. Kutako havia
efetivamente diminuido a importancia do movimento no decorrer da década de 1930,
particularmente na reserva de Aminuis, onde quatro lideres do otjiserandu ja haviam
sido expulsos para outras reservas no inicio da decada seguinte (Ngavirue 1997, p. 198).

A situacdo, no entanto, era mais complexa, pois enquanto Kutako seguia sua
trajetéria para tornar-se a principal lideranga africana em todo o territorio (Gewald
2007), membros do otjiserandu lutariam ao lado das forcas sul-africanas durante a
Segunda Guerra Mundial (algo que serviria tanto para aumentar o status daqueles que
lutaram, como para demonstrar que, ao fim, a oposicdo ao poder instituido tomaria
novas formas). Ja ao fim da guerra, Ngavireu (1997, p. 201) afirma que o otjiserandu
passou o papel de desafiar as autoridades a outras forgas (cf. quinto e sexto capitulo) e
suas funcBes seriam limitadas as celebracGes culturais e a ajuda mdtua, principalmente
para 0s gastos com os funerais (algo que, apesar de que em menor medida, é feito até
hoje). ** Kutako, por sua vez, seguiria sua trajetdria para tornar-se a principal lideranca
africana em todo o territdrio, sendo, até a sua morte em 1970, o grande intermediario

entre ovahereros e o governo sul-africano. Suas atitudes, por isso, com frequencia

12 Ngavireu (1997) afirma que Hosea Kutako se opunha ao movimento ndo tanto por seu carater
desafiante as autoridades estabelecidas, mas pelo dilema criado pela adocdo das trés cores para
representar trés estratos distintos da sociedade ovaherero: “Como o regente da dinastia de Maharero era
naturalmente esperado que ele vestisse o vermelho, um simbolo que poderia ter alienado os
ovambanderus e tornado dificil para ele manter a coesdo dos ovahereros”. (ibid., p. 198)

13 \er, nesse sentido, a tese de Hendrickson (1992).
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pareciam oscilar entre sua dependéncia do Estado colonial e seu real compromisso com
0 bem-estar e em udltima medida & libertagdo das comunidades ovahereros (Gewald
2007). Hiakende, por exemplo, segue dizendo que quando as comunidades ovahereros
em outras reservas ouviram sobre o episodio, Kutako imediatamente voltou atras de sua
decisdo inicial.

Em 1947, entéo e para trazermos de volta ao Omaheke, Hiakende chegava com
sua familia a Okamapingo, mas poucos meses depois o lider de sua casa, que
permanecera em Aminuis com outros familiares, faleceu. No retorno da familia para
Okamapingo, agora acompanhados por outros membros, o Comissario do governo na
reserva disse que o local estava cheio e que os que vinham pela primeira vez nédo
poderiam ficar ali com os demais. Eles foram entdo re-alocados para Okahitanda, a 10
quildbmetros de Okapamingo e pouco mais de dois km de Okondjatu, estabelecendo la
uma nova onganda onde seus descendentes vivem até hoje. Na mesma época,
Katjimunika Hei e Hiyandjambi, que viviam em Okamapingo, foram também
realocados e mudaram para outros assentamos proximos de Okondjatu. Okamapingo, no
entanto, era uma excecdo, pois 0s relatos sobre esta época (como veremos melhor no
proximo capitulo) sugerem que a regido fosse em grande medida desabitada.
Mbapumbua, por exemplo, que apds idas e vindas, em 1966 se estabeleceria em
Okatjaveva, a 7 km de Okondjatu, dizia que naquela época varias pessoas ainda estavam
chegando na regido, realocadas de outras reservas nativas. Antes disso, ele repete que o
local era apenas mato e que os ovahereros foram gradualmente entrando no Omaheke
com seu gado até chegar a Okondjatu. A familia de Hei havia sido a primeira, mas em
Okatjaveva, Okapamingo, Okahitanda, Okeserahi e Omazera outras casas come¢avam a
preencher a paisagem e outros vilarejos a serem estabelecidos.

Kaimbire Hei lembra, nesse sentido, que pouco tempo depois de eles chegarem
ali, uma importante familia se alocaria bem préoximo de onde estavamos. “Eles ficavam
logo ali”, ele disse, apontando para um lugar proximo de onde estavamos e onde
encontrariamos os resquicios da antiga ocupacdo. O grupo era grande, eles pertenciam a
familia de Otjikatjamuaha, seus lideres eram descendentes diretos de Maharero e apesar
de ter sido breve sua presenca em Okondjatu, '* eles marcariam para sempre a histéria

de suas liderancas tradicionais. Kaimbire conta que quando sua familia enfim se mudou

14022 ENT.
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para 0 ohambo construido por Katjimunika, transformando aquele espaco em onganda,
Okondjatu era entdo ‘apenas mato’. NoOs estavamos sentados em frente a sua casa, a
principal construcdo dentre as mais de 15 espalhadas pelo terreno. A paisagem ao nosso
redor era ainda cheia de arvores e mato, mas entre um trecho e outro de terra, fogueiras,
casas e carros pareciam discordar da imagem que ele me mostrava. Ouviam-se vozes de
outras parentelas, 0 mugir de muitas vacas e a correria de ovelhas e cabritos. O lugar

nao era mais 0 mesmo.

I1. A aldeia das pequenas idiotices
Quando as familias de Otjikatjamuaha chegaram a Okondjatu, no final da década

de 1930, o lugar havia mudado pouco. Eles estavam, entdo, debaixo da lideranca de
Mbandaze, que era filho de Maharero e o0 iho omunene do oruzo OHORONGO. Naquela
época ndo havia outras liderancas no assentamento e Mbandaze, chamado Traugott
Maharero pelos sul-africanos, seria visto pela comunidade e pela administracdo colonial
(apesar de ndo de maneira oficial) como um intermediario entre os dois. A chegada da
familia em Okondjatu marcaria, assim, a criacdo de uma esfera de influéncia politica e
Mbandaze se estabeleceria ali, até sua morte em 1945, como o lider de uma familia cuja
autoridade estava entdo divida em varios segmentos que competiam entre Ssi.
Conversando sobre este periodo da histéria de Okondjatu, seus moradores citam com
frequencia um pequeno louvor criado naquela época. Okondjatu, ele diz, era agora um

lugar de coisas idiotas:

A antiga aldeia das pequenas idiotices
Do homem que trazia as noticias

Mas sentava sozinho a sombra das arvores *°

O pequeno verso fala de um homem teimoso, que apesar de trazer a comunidade
as noticiais enviadas pela administracao, se recusava a sentar com todos para discutir 0s
problemas e elaborar as respostas. As pessoas entdo se reuniam sob em uma arvore para
discutir, enquanto ele ficava distante, a sombra de outra arvore, esperando as resolucdes

da comunidade — para mais tarde repassa-las novamente a administracdo colonial. Para

Y Etundu ra ‘kayova. Omundo ngu wa yandja omapu. Eye wa kara k ‘omuti arwe. (014 ENT)
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muitos, no entanto, Mbandaze ndo é considerado como o primeiro chefe de Okondjatu,
pois ele ndo apenas ficou ali pouco mais de cinco anos, como sua autoridade Ihe havia
sido outorgada como headman dos ovahereros em Okahandja, onde ele vivia
inicialmente. Ainda assim, e apesar de 0 pequeno verso sugerir que ele ndo era um bom
lider, ndo é por isso que sua imagem esta hoje impregnada no imaginario politico da
regido, mas antes pela sua posicdo como o lider (0 omuhona, todos dirdo) da
comunidade de Otjikatjamuaha. Isto por sua vez, fica claro em outra expresséo que
ouve-se com frequencia em Okondjatu: os descendentes de Otjikatjamuaha contam
acima dos demais.

O prestigio de Mbandaze em Okondjatu, assim, emana diretamente de sua
posicdo no okuruwo, que era o principal fogo do oruzo OHORONGO (aquele que um dia
esteve com Maharero), mas sua historia oferece vérias outras fontes de legitimidade,
oferecendo uma imagem particularmente emaranhada, mas congruente com 0s varios

tipos de ‘autoridade ovaherero’ catalisados neste periodo.

Um homem da ‘nova era’

Sabemos que ap0s a morte de Maharero, Samuel conseguiria eficazmente
manipular as forcas alemés ao seu favor e terminaria sendo nomeado pelos Gltimos
como o chefe supremo de todos os ovahereros. Fala-se pouco, no entanto, do que
ocorreu com o okuruwo de Maharero, fonte de um prestigio e autoridade talvez pouco
importante em meio as transformagcfes mais drasticas causadas pela guerra, mas que
seria eficazmente utilizado pelos seus descendentes como uma fonte importante de
poder. Durante a distribuicdo da heranca de Maharero, seu okuruwo foi herdado por
Kavezeri, que era um irmao adotivo do falecido chefe e que herdaria, além do rebanho
separado dos ancestrais, também suas viuvas (Gewald 1999a, p. 43). Apesar da
crescente instabilidade causada pela politica de Samuel Maharero, Kavezeri manteve-se
em Okahandja, exercendo uma autoridade cada vez mais ameacada pelo controle
colonial e a influéncia missionaria. Samuel e grande parte de seus seguidores em
Okahandja eram batizados, e na medida em que os conflitos de 1904 encaminhavam-se
para o seu final apotedtico, a esfera de influéncia tradicional seria temporariamente
destruida. Kavezeri, inclusive, teria pedido para ser batizado pouco antes de morrer, em
1902 e aos 70 anos de idade (Pool 1991, p. 187).
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pratica os movimentos para a marcha

AS I RO P AS ao timulo do grande heréi Mureti

Em Foco

Foto 2. Em um arranjo (literal)

de compromissos...

as bandeiras do movimento Otjiserandu,
do Otjingrini (o verde,

branco e preto dos
ovambanderus) e a
bandeira branca com
pontos pretos
(otjizemba)
representando
as tropas de
Omaruru

Foto 3. Em Ozombo Zovizimba...

0s carros dos chefes sdo cercados pela cavalaria. A frente, um grupo de
soldados entoam os ozombimbi, i.e. gritos de guerra, que sdo narrativas
herdicas dos feitos de seus antepassados nos campos de batalha

Foto 4. Em Okahandja... |
o grupo de adolescentes
posa com orgulho apds a
marcha até os timulos
dos chefes do passado
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Mbandaze, um irmdo mais velho de Samuel, assumiria o lugar de Kavezeri
como 0 novo sacerdote da familia pouco tempo antes do inicio da guerra. Como
sugerido no ultimo capitulo, apesar de que a pressdo na regido era grande, a guerra ndo
foi premeditada e seu inicio pegou a muitos de surpresa. Tezee Maharero, que a época
de minha pesquisa era o chefe da Casa Real de Maharero e o principal sacerdote de sua
familia, disse que ninguém sabe o que aconteceu com o okuruwo durante este periodo.
“Como seria possivel carregar todos os aparatos rituais em meio a guerra?”, ele
pergunta, dizendo ndo restar nada a se fazer além de avisar aos ancestrais de que eles
estavam em guerra e correr com 0 otjiumbu, um pequeno pedaco de madeira,
comumente mantido na casa do sacerdote e que seria mais tarde utilizado para reacender
0 okuruwo da casa. Durante 0s anos que se seguiram a fuga de 1904, o pequeno grupo
de Mbandaze, como a maioria dos sobreviventes da guerra, viveu em um estado de
constante alerta, sem saber para onde levar seus rebanhos e estabelecendo-se
temporariamente no ‘indspito’ Omaheke. O pequeno otjiumbu, que fora trazido de

Okahandja, era entdo utilizado para uma intervencdo ancestral imediata e breve:

“durante a guerra ndo havia um local onde o okuruwo pudesse ser reascendido. O otjiumbu era
utilizado apenas para fazer fumacga. As pessoas atentavam a fumaca apenas, pois havia alguns
homens que podiam interpretar a direcdo que ela tomava: se a fumacga seguisse diretamente ao
céu entdo eles sabiam que podiam descansar ali, mas se a fumaca ficasse préxima ao chao, eles
ndo podiam ficar e seguiam caminhando até encontrar um local onde pudessem descansar. O
pequeno otjiumbu servia apenas para lhes dizer o que fazer e por isso eles estavam sempre com

ele.” 16

Tal como havia acontecido durante os conflitos que abateram o centro-sul
namibiano durante o dominio oorlam na metade do século XIX, muitos omaruwo (sg.
okuruwo) foram extintos neste periodo, e Tezee comenta que foi apenas quando as
coisas se acalmaram, ap0s a primeira guerra mundial, que Mbandaze acenderia o fogo

novamente em Okahandja:

“Quando a guerra acabou e as pessoas estavam mais calmas, o otjiumbu estava com meu pai, 0
irmdo mais velho do pai, Mbandaze. Ele o tinha em maos durante todos estes anos, quando 0s

filhos da casa de Maharero estavam sendo procurados para serem mortos. Quando ele recebeu

16046 ENT. Entrevista realizada com Tezee Kaihepovazandu Maharero, em Okonja.
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o0 otjiumbu, e até as coisas ficarem calmas, ninguém dizia que era da familia de Maharero, pois
se nao eles seriam mortos. Mais tarde entéo, na década de 1920, o okuruwo foi reacendido em
Okahandja. *’

Os anos imediatamente ap0Os a derrota alemd para as tropas sul-africanas, em
1914, foram marcados por uma genuina esperanca por parte das comunidades
ovahereros de receberem de volta suas terras roubadas durante a ocupacdo alema.
Mbandaze era entdo um dos poucos descendentes das casas reais que haviam retornado
ao centro-sul namibiano. Ele vivia entdo em Okahandja, onde em 1916 ele seria pago
pelo governo como headman dos ovahereros que viviam ali (Gewald 1999a, p. 237).
Seu comportamento, no entanto, supostamente desrespeitoso em relagdo aos oficiais
sul-africanos, lhe rendeu a imagem, como lemos nos comentarios de um tenente da
policia sul-africana em 1918, de um headman “dificilmente qualificado para ser
respeitado” (apud Gewald ibid., p. 245). Mas a posicao de Mbandaze era mais complexa
que isso, pois além de lider de seu oruzo e headman, ele possuia tecido em si outras
‘tendéncias’ desta ‘nova era’ ovaherero.

Mbandaze era, por exemplo, um membro ativo do Otruppe de Okahandja, onde
ele ocupava o posto de wachtvorsteher (lit. capitacdo da guarda), debaixo do comando
de seu irmado mais novo, Eduard Ramburu Maharero, que ocupava a posic¢éo de kaiser
(ibid., p. 265) — eis ai outro traco de complexidade. Além disso, poucos anos depois,
quando os ideais de Marcus Garvey e sua Universal Negro Improvement Association
(UNIA) alcangcaram a Namibia, Mbandaze se tornaria um de seus principais
representantes em Okahandja (ibid. 270). O movimento foi particularmente apelativo
aos descendentes das antigas chefaturas, os quais, ao final de 1922 haviam tomado
todos os postos da UNIA no centro namibiano (Gewald 2007, p. 93). Um fato
interessante deste periodo, € que o ativismo ovaherero junto a UNIA mobilizaria
também o Otjiserandu, cujas estruturas e liderancas eram utilizados para mobilizar

suporte junto as comunidades (Werner 1990, p. 487). *® A influéncia do milenarismo da

' 046 ENT.

'8 O que nos serve também para problematizar a imensa quantidade de informagdes que se tem sobre os
desentendimentos entre os membros do Otruppe e liderangas como Hosea Kutako e outros que estavam
agora plenamente envolvidos com a UNIA. Gewald (1999a, p. 284) afirma, nesse sentido, que a UNIA
teria possibilitado os meios para o re-estabelecimento da “autoridade dos chefes ovahereros”. Kriiger e
Henrichsen (1998), Werner (1990) e também Ngavirue (1997) todos apresentando uma boa quantidade de
informacdes que corroboram a existéncia dos conflitos entre chefes e membros do Otruppe/Otjiserandu.
Lidar com estes grupos como se eles fossem hegemdnicos, i.e. todos os membros do Otruppe séo contra
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UNIA e suas promessas de que a Africa pertenceria aos africanos, duraria pouco mais
de dois anos, mas assim como o Otruppe, ela serviria também para potencializar a
tendéncia ‘tradicionalista’ que se manifestaria ainda na rejei¢do das rigidas estruturas
cristds e no retorno aos ancestrais (Wallace 2003). Gewald (1999a) destaca que, neste
contexto, o funeral de Samuel Maharero, foi o que possibilitou que “as varias tendéncias
que emergiram apds a guerra” se reunissem e “através do processo e a cerimonia de
enterrar Samuel Maharero, [fossem] costuradas e aproximadas para formar, pela
primeira vez na histéria, uma sociedade unitaria ovaherero” (ibid., p. 282).

Apesar de acreditar ser exagerada tamanha generalizagdo, ndo posso deixar de
perceber que Mbandaze aparece como a imagem prototipica desta unido, como se estas
‘tendéncias’ estivessem de fato tecidas nele. E mais interessante, no entanto, o fato de
que, diferentemente da énfase dada na bibliografia, Mbandaze seja lembrado (em
Okondjatu e também por Tezee Maharero, que tomava conta do okuruwo principal da
familia & época de minha pesquisa) antes por sua posicdo frente aos ancestrais da
familia — neste sentido, saberemos apenas que ele ndo era membro da igreja em
Okahandja (Hartmann 1998a, p. 125) — do que por sua posi¢cdo como headman. Isto, por
sua vez, ndo significa que exista uma oposicdo entre os dois, 0 que ha, isto sim, é
obviedade: ele se tornou headman por ser o lider da familia. Mbandaze ndo possuia — tal
como seus pais ou seu tio Kambazembi — um grande rebanho e, portanto, ndo foi a
partir da distribuicdo de bens materiais que seu prestigio seria adquirido. Tampouco era
ele um lider pela ‘lei’, como dizem os moradores de Okondjatu quando querem afirmar
que ele ndo era o lider deste assentamento, e sua ‘cadeira’ ndo era politica, como dirdo
seus descendentes para reafirmar seu poder ‘tradicional’. Era sua posi¢do frente ao
okuruwo dos grandes chefes da casa de Otjikatjamuaha que lhe concedia precedéncia

sobre os demais e direito de lideranca:

“para 0s ovaherero, a pessoa que recebeu o fogo dos ancestrais é o verdadeiro omuhona. Nao
havia essa histéria de duas cadeiras no passado, isso é coisa recente. Assim, se lhe foi dado este
fogo dos ancestrais [de Otjikatjamuaha], entdo a pessoa se torna o lider de todos: 14 junto com

seus familiares e até na regido onde eles vivem. Se seu sobrenome é Maharero é muito possivel

todos os chefes, parece ser a fonte da ambiguidade destes e outros trabalhos que também garantem o uso
das estruturas do Otruppe pelas liderangas da UNIA. Acredito que havia, em geral e como o é até hoje,
um sentimento de que, a0 menos o Otjiserandu, devia sua lealdade antes de tudo aos descendentes de
Maharero.
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que vocé seja o lider das outras comunidades vivendo préximas. As pessoas sabem que vocé é

um descendente dos grandes lideres e lhe consideram como omuhona sobre todos eles.” *°

Os filhos do chefe

Quando Mbandaze mudou-se para Okondjatu, em 1937, no que era entdo a
Reserva do Waterberg Leste, outros lideres de sua familia viviam na regido os quais
comegavam a desenvolver sua prépria autonomia politica, tomando proveito dos novos
postos administrativos criados junto com as reservas nativas e gradualmente rejeitando a
autoridade de Mbandaze como lider da familia — algo que ele tentaria fazer através do
okuruwo. Tezee Maharero, que passou 0s primeiros anos de sua infancia em Okondjatu,
destaca que Mbandaze ndo estava interessado no poder colonial, mas antes re-
estabelecer a rede de dependéncias rituais que existia anteriormente atraves de sua
posicdo como iho omunene do oruzo OHORONGO. Apds chegar a Okondjatu, assim, ele
teria chamado todos aqueles que faziam parte de seu oruzo e cujos omaruwo estavam
ainda extintos, utilizando seu otjiumbu para reacender o fogo dos segmentos menores de
sua patrilinhagem.

Ao fazer isto ele pretendia trazer para debaixo de sua influéncia dois nucleos
familiares: o nucleo de Orunahi, liderado por Kapapi; e o grupo de Otto Maharero, em
Okaundja. O ultimo, no entanto, que fora um grande aliado de Samuel Maharero
durante os anos que antecederam a guerra de 1904, frustraria as intencdes de Mbandaze,
negando-lhe sua dependéncia ritual e consequentemente diminuindo sua esfera de
influéncia sobre a regido. 1sso acontecia em um momento no qual a administracéo sul-
africana comecava a reconhecer os primeiros lideres na reserva. Tanto Otto quanto
Kapapi tornariam-se fortes aliados da administracdo sul-africana, criando sua propria
esfera de influéncia politica a partir de uma posicdo de intermediarios, um papel que
Mbandaze ndo parecia muito inclinado a assumir, ou a0 menos, ndo o fazia bem.

Otto e Mbandaze morreriam em breve e naquele periodo novos versos seriam
acrescentados aos louvores de Okondjatu. O pequeno poema fala agora dos interesses
distintos dos dois filhos da casa de Otjikatjamuaha, mas sugere também os contetdos da

separacdo entre os dois lideres.

19046 ENT.
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As criangas de Kombu, que pertence a Tjikaravi
Que procuravam agua juntos
Seus interesses eram semelhantes
Mas eles ndo seguiram juntos:
Um foi para Okahandja

Outro foi para Okaundja %

Conversando com uma mulher da familia de Tezee Maharero, uma reconhecida
especialista dos louvores da regido, ela uma vez me disse que ninguém sabe mais quem
foi Kombu, a mulher de Tjikaravi, ressaltando apenas que esta € a maneira pela qual os
descendentes de Maharero séo conhecidos nos louvores da regido. #* Quanto aos
interesses dos dois lideres, os mais velhos dizem hoje, eram distintos porque Mbandaze
queria ser enterrado em Okahandja, no centro politico e ritual de seus antepassados,
enquanto Otto queria ser enterrado em Okaundja. Seus interesses, no entanto, sugerem
um pouco mais do que o simples fato de que eles queriam ser enterrados em locais
diferentes, pois o louvor ¢ narrado antes com a énfase em uma separacdo, ‘houve uma
divisao/conflito entre os dois lideres’, ¢ a interpretagdo que ouvi em Okondjatu. Que
essa divisdo seja apresentada a partir dos locais onde eles foram enterrados, enfim,
parece ser uma boa forma de reforcar tanto a independéncia politico-ritual de Otto
Maharero, como as ‘estratégias tradicionais’ de Mbandaze de alicercar sua autoridade.

Durante este breve periodo no qual Mbandaze havia atuado como o lider do
assentamento, Okondjatu permanecia mato e vacuo, uma regido ecoldgica e
politicamente desinteressante tanto para a administracdo sul-africana quanto para os
lideres ovahereros que gradualmente seriam cooptados pela estrutura de controle
colonial. Fica implicita, além disso, a impressdo de que a realidade teria sido outra caso
seus interesses fossem semelhantes com aqueles de seus primos Kapapi e Otto. Tanto
Orunahi, quanto Okaundja se tornariam importantes centros em suas regides —

respectivamente o sul e o norte do Omatako, na parte ocidental da reserva —, enquanto

2 Ovanatje va Kombu ya Tjikaravi. Ndjari nomukona nomeva. Pona puva tjiasanena ozombango. Azehai
kumue. Oimue wa i kOkahandja. Oimue wa i kOkaundja. (022 ENT)
21 048 ENT. Entrevista realizada com Ererapi Hiandimi, em Okonja.
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Okondjatu permaneceria até o inicio da década de 1950 na periferia da esfera de
influéncia e interesse colonial.?®

A presenca desta familia em Okondjatu, no entanto, ndo € apenas um detalhe de
sua histdria, pois como sugerem o0s louvores recitados por seus habitantes hoje, nestes
pouCOS anos criou-se a base de um dos principais argumentos ‘tradicionais’ usados para
legitimar (ou ndo) a autoridade de suas liderancas: em Okondjatu os lideres da casa de
Otjikatjamuaha sdo contados acima dos demais. Assim, quando no inicio da década de
1950, Kapapi foi enviado com sua familia para ‘tomar conta’ desta por¢cdo do Omaheke,
seria justamente como ‘filho do grande chefe’ que ele e seu futuro herdeiro seriam
vistos por toda a comunidade em Okondjatu. Antes disso, novas migracdes trouxeram
para a regido outras familias, criando uma diversificagdo social e politica que em
conjunto com o argumento anterior, fundamentariam desde a segunda metade do ultimo

século, o conflito mais estrutural entre suas autoridades tradicionais.

I11. A zebra preta
Como parte da politica de assentamento da administracdo sul-africana, o inicio

da década de 1940 foi marcado pela chegada de varios grupos na regido do Omaheke,
realocados desde outras reservas nativas menores. Muitas destas familias estabeleceram
sua morada em assentamentos e regifes proximas a Okondjatu. Dentre os pais destas
varias parentelas, alguns seriam gradualmente encapsulados pela estrutura de poder
colonial que ao fim criaria entre eles uma hierarquia sempre fluida e pouco consistente.
A regido, ja sabemos, era pouco vantajosa para 0 pastoreio, principalmente para animais
de pequeno porte, como cabritos e ovelhas, mas particularmente viavel para cavalos
que, por sua vez, auxiliavam na lida com o gado, possibilitando aos pastores
percorrerem distancias maiores em busca de agua e pasto. Estes animais — que se
tornariam comuns na regido com a chegada de um grupo de imigrantes em 1941 % —

engendraram também uma rede de comunicacBes mais frequente entre 0s pequenos

%2 Fato sustentado também pelo Gltimo poema, pois apesar de fazer parte dos louvores de Okondijatu,
nenhum dos dois chefes é enterrado no local. Estes versos, assim, tornam-se uma forma alegorica para
interpretar o véacuo politico e tradicional que seria criado em Okondjatu ap6s a morte de Mbandaze.

8 Em 1943, nos relatérios anuais escritos pelos administradores da Reserva do Waterberg Leste, 18-se que
os habitantes das regides orientais da reserva (no Omaheke) “trouxeram com eles muitos cavalos de
Otjimbingwe, Ovitoto e Tses quando eles vieram para a reserva em 1941. Esses cavalos se deram muito
bem. A area ndo ¢ boa para pequenos animais (...)”. ‘Chiefs and Headmen. Extracts from annual reports’,
p. 7 (ANN, sessdo A591, unidade 02, arquivo 69, OT R. Waterberg D 3/5).
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assentamentos, contribuindo assim para a sedimentacéao de relagdes sdcio-politicas mais
solidas entre suas comunidades.

Na meméria dos habitantes de Okondjatu, este € 0 momento em que um novo
lider comega a protagonizar um universo de relagdes politicas cada vez mais ‘colonial’.
Seu nome era Frederick Kasiui Kaseraera, ele havia sido realocado desde a reserva de
Ovitoto, préxima a Okahandja, e morava em Okatjaveva, a sete quilometros de
Okondjatu. No decorrer da década de 1940, ele foi apontado pela administracdo colonial
como um dos lideres da regido, sendo lembrado em Okondjatu como seu primeiro
ochifa (lit. chefe), um termo usado para referir-se a estes pequenos chefes locais e para
diferencia-los dos outros chefes (Maharero, Kambazembi, Zeraeua, etc.), aos quais
ovahereros chamardo ombara (lit. rei; i.e. grande chefe). Ali, suas frequentes visitas
seriam lembradas por seu cavalo preto, com o qual ele percorria toda a regido sob seu

cuidado. Um pequeno verso foi criado nesse periodo:

A zebra preta de Mungunga
Que nao perseguia pequenos veados

Antes, ela perseguia a guerra 2

Mungunga foi um dos ancestrais da casa de Kaseraera, que havia habitado as
regibes proximas a Okahandja antes mesmo do inicio da colonizagdo alema. A ‘zebra
preta’, por sua vez, seria nao mais que uma traducdo poética do imponente cavalo de
Kaseraera. O fato de que este animal ndo perseguia 0s pequenos veados, comuns em
toda a Namibia, *> mas antes a guerra, serve ainda para destacar os conflitos que desde o
inicio do século marcaram a histéria das comunidades ovahereros. A familia de
Kaseraera vivia proxima a Okahandja e € possivel que os versos facam referéncia direta
aos conflitos de 1904. A década de 1940, contudo, foi também marcada pela segunda
guerra mundial que, apesar de ndo ter eclodido na Namibia, arregimentou muitos
ovahereros para lutar junto ao exército sul-africano em outras partes do continente.

Mas este pequeno verso me faz pensar também em outra expressdo de uso

corriqueiro e que ouvi durante toda a minha pesquisa: os chefes vieram para dividir e

2* Ongoro ya Mungunga ondorozu. Ndjai ha rambo ozombwindja. Ndji rambo ovita. (022 ENT)
> Os ozombwindja, que é a palavra usada no poema, s&0 comuns em todo o sul do continente, conhecidos
como racifero-comum em portugués ou, como é mais comum, apenas steenbok.
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confundir a comunidade. Nesse sentido, 0 poema parece uma boa maneira de falar
também de um momento de ambiguidade da posicdo das liderangas tradicionais em
todas as reservas nativas. N&o eram mais 0s pais, intermediarios entre os ancestrais e
seus descendentes ainda vivos (tal como fora com Mbandaze) que regulavam o universo
das relagdes de poder entre os membros de uma patrilinhagem, mas sim ‘conselheiros’,
intermediérios entre a comunidade e o governo colonial e cuja autoridade era dubia, tal
como uma zebra preta: parecia com todas as outras ‘tradicionais’ zebras listradas, mas
possuia antes uma Unica cor; 0 animal tampouco era passivo, tal como as populacdes
locais afirmam serem as zebras listradas, pois ele perseguia a guerra e liderava 0s
demais em direcdo a um territdrio de crescentes conflitos entre as expectativas
tradicionais e a imposi¢do politica das forgas coloniais.

Quando Kaseraera chegou a Okatjaveva, Mbandaze era ainda vivo e muitos
dizem que havia entre eles uma tensdo. Enquanto Mbandaze era um omuhona em seu
sentido mais ‘tradicional’, Kaseraera era visto pelos moradores de Okondjatu como um
lider politico, conselheiro debaixo da administragdo bantu da reserva. O verdadeiro lider
de Okondjatu era ainda Mbandaze, pois como me disse Kaimbire Hei, “nds buscamos
nossos lideres na casa de Otjikatjamuaha, que esta sempre acima de qualquer outra™. 2
A comunidade, no entanto, nem por isso ignorava a autoridade de Kaseraera que, em um
periodo marcado pela expansdo da influéncia colonial na regido e a crescente
dependéncia destas comunidades em relacdo ao governo sul-africano, ocupava uma
importante posicdo de intermediario entre as populacdes locais e uma ainda incipiente
administracdo bantu. Mbandaze deixaria como ‘heranga’ um importante argumento
tradicional (de descendéncia, linhagem e senioridade) que marca até hoje grande parte
das disputas entre as liderancas de Okondjatu. Kaseraera, por sua vez, inauguraria um
tipo de poder ‘politico’ ainda pouco reconhecido em Okondjatu e todos dizem que ele
foi o primeiro conselheiro pago pela administracdo sul-africana nesta porcdo do
Omaheke. Foi através dele que a administracdo da reserva comecgou a desenvolver ali
suas estruturas fisicas de controle, preconizando o argumento da ‘politica’ que se
desenvolveria nas décadas seguintes e alcancaria sua plenitude algumas décadas mais

tarde.

%022 ENT.
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Quando Mbandaze faleceu e, em seguida, seus descendentes migraram para a
Reserva Nativa Oriental, Kaseraera enfim preencheria o vicuo deixado pelo omuhona.
Foi neste periodo, na metade final da década de 1940, que o prédio mais antigo de
Okondjatu foi construido, no que hoje é o centro do assentamento. Além disso,
Kaseraera foi aquele que inaugurou, onde antes era o curral de Mbandaze, o ‘escritério’
onde os lideres da regido se reuniam para discutir os problemas da comunidade. As
reunides aconteciam debaixo de uma arvore, no meio do curral que, transformado em
local de reunides, era visto por muitos como um sinal incontestavel do respeito que
todos tinham por Mbandaze e os filhos da familia de Otjikatjamuaha. Os ancifes de
Okondjatu, no entanto, falam pouco de Kaseraera, cuja histéria é contada antes para
introduzir os conflitos que a partir da década de 1950 se tornariam mais complexos com
o0 surgimento de outros dois lideres na regido: Katjimunika Hei e Naftali Kapapi. Ambos
ja eram conhecidos pela comunidade a época e protagonizaram, junto com Kaseraera, a
criacdo de um nexo socio-politico ao redor do qual a regido do Omaheke era controlada
pela administracdo sul-africana. O tempo ¢é ainda este da ‘zebra preta’, cuja
ambiguidade se manifesta agora na construcdo de narrativas contraditorias sobre quem

era de fato o ‘chefe’ de Okondjatu.

Katjimunika Hei

O processo pelo qual Katjimunika viria a se tornar ochifa de Okondjatu foi
marcado por um pequeno conflito na comunidade. N&o se tratava de uma disputa com
Kaseraera, como alguns conselheiros mais jovens dizem hoje, mas antes, sua autoridade
era contestada pela propria comunidade, que temia que ele ndo fosse um bom lider, ja
que ele era muito teimoso e comumente comportava-se de maneira tempestiva. O
conflito, que ndo ficou preservado em nenhum louvor ou poema foi, no entanto,
marcado na onganda de Hei em Okondjatu no nome de um de seus trabalhadores
khoisan, cujos pais viviam junto da familia ovaherero. Ele foi chamado Urarakanwa,
que significa ‘vocé ¢ constado’, uma referéncia direta a disputa que se instaurou em
1950, ano de seu nascimento.

Os homens que viveram aquele periodo dizem que Katjimunika se tornou um
lider pela sua propria forca e ndo pela escolha da comunidade. Como dizia um dos

homens que viviam proximos a ele naquela época: “Katjimunika pegou sua cadeira na
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forca enquanto os brancos ainda buscavam um conselheiro [para Okondjatu]. Foi o seu
coracdo que lhe trouxe sua autoridade, ndo houve nenhuma eleicdo”. 2’ Apés ter
‘tomado a forca’ sua posicdo, sendo no ano seguinte reconhecido e pago pela
administragdo bantu como o conselheiro de Okondjatu, a comunidade teria
instantaneamente percebido que ele era um grande homem. O oportunista Katjimunika
seria entdo visto como um homem incomparavel, como me disse outro senhor, que
trabalhara junto dele durante a segunda metade do século passado: “N&o existia nenhum
homem que se assemelhasse a ele. Nenhum homem possuia um poder como o seu. Ele
foi o lider em um momento dificil para nds que foi quando a politica comegou — aquela
dos sul-africanos. Mas ainda assim, ele era incomparavel, sua autoridade era
poderosa. Ele era uma pessoa a parte.” %

Quando ele estava presente nas reunibes com as autoridades coloniais da
reserva, se dizia que a comunidade estava tranquila, pois todos sabiam que seus
interesses seriam defendidos. Seus antigos conselheiros afirmam ainda que ele nédo
falava muito durante as reunides. Em Okondjatu, ele ficava debaixo de uma arvore,
sozinho, ouvindo a distancia o que seus proprios conselheiros discutiam para ser levado
a administracdo da reserva (um novo poco de agua, uma clinica, melhores transportes,
etc.). Uma vez terminada a reunido, eles se dirigiam até ele que entdo daria sua opinido
e ideias. Mesmo nas reunides com os lideres das outras regides, quando a administracao
colonial ditava o rumo das conversas, Katjimunika esperava que todos falassem e que as
decisdes fossem tomadas para entdo se pronunciar. Ele entdo dizia tudo com que nao
concordava e antes de dar uma resposta definitiva conversava uma vez mais com sua
comunidade. Algumas pessoas afirmam, inclusive, que foi por causa de Katjimunika
que se dizia que Okondjatu era um lugar de ‘coisas idiotas’, pois as pessoas confiavam
nele cegamente.

Muito do que se tem em Okondjatu hoje teria sido fruto dos seus esforcos. Foi
Katjimunika o responsavel pela organizacdo dos leildes de gado durante a década de
1950-60, pela construcdo da pequena clinica de Okondjatu na década de 1970 e tambem
da escola, na década de 1980, que teriam sido resultado de sua insisténcia junto as
autoridades coloniais por melhores condi¢cGes na reserva. Sua lideranca, assim, nao

estava relacionada com seu oruzo e apesar de que ele ao fim se tornaria o pai de sua

7024 ENT. Entrevista com Werewa Mbapumbwa, em Okondjatu.
%8 025 ENT. Entrevista com Leonard Kasamunu Kavetuna, em Omupanda.
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onganda, sua posi¢ao em Okondjatu nao faz referéncia alguma a ‘tradigdo’, mas antes
ao seu comprometimento com o desenvolvimento das reservas e com o futuro das
comunidades ovahereros na regi&o. % Muitos afirmam, nesse sentido, que ele participara
ativamente em todos os grandes acontecimentos que marcaram a histéria da regido
durante estas décadas e que pavimentaram o processo de independéncia do pais. Como
me disse outro de seus conselheiros, Katjimunika era um homem paciente e sabio, e sua
autoridade era sustentada ao redor de todos os demais pequenos conselheiros, ‘homens
sabios’ eles mesmos, que o reconheciam como um lider acima dos demais. Seus
conselheiros estavam espalhados por varios assentamentos ao redor de Okondjatu:
Ekuenje, Okahitanda, Otjomupanda, Okeserahi, Okatjaveva, Omazera e também em
Okondjatu.

Kapapi.

A historia de Kapapi nesta parte do Omaheke, por sua vez, encontra sua origem
no tempo em que Mbandaze esteve ocupado em re-acender 0os omaruwo dos sacerdotes
de seu oruzo na regido. Na época, eles teriam se encontrado em Okozonduzu, fundado
por Katjimunika e Hijandjambi, um irmdo mais novo de Kapapi, que era um
descendente de Keja. Mbandaze pertencia ao segmento patrilinear de Tjamuaha e a
ceriménia teria assim reforcado, uma vez mais, a dependéncia do okuruwo de Keja
aquele de Tjamuaha. Quando Mbandaze faleceu, Kapapi teria viajado até Okondjatu
para participar da distribuicdo da heranca da qual ele esperava tomar o okuruwo que,
caso lhe fosse dado, o tornaria o lider mais importante do oruzo OHORONGO. Seu desejo,
no entanto, foi frustrado quando Eduard Maharero, o pai de Tezee, e irmdo mais novo
de Mbandaze, recebeu e o fogo dos ancestrais, bem como toda a parafernalia ritual.

Kapapi era um dos headmen da reserva desde 1944, quando ele vivia em
Orunahi, nas mais populosas porc¢des ocidentais da reserva do Waterberg Leste. Tjipene
Keja, filho de Kapapi, afirma que seu pai foi enviado ao Omaheke pela administracédo
sul-africana para ser o novo lider da regido. De Orunahi, todos migrariam para
Okeserahi, a menos de 20 quilometros de Okondjatu, onde seu irmdo mais novo,

Hiyandjambi, havia ja construido um ohambo durante as migracdes causadas pela seca

2 038 ENT. Entrevista com Kaimbire Wahuma Hei, em Okondjatu.
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no inicio da década de 1930. ** Os descendentes de Kapapi, dizem que quando ele
chegou a regido Kaseraera teria perdido sua posicdo de lider maximo e automaticamente
passado para debaixo do novo lider — uma narrativa que, como veremos no proximo
capitulo, é bem mais complexa que isso. Nesta época e pela primeira vez, a regido seria
divida entre Kapapi e Kaseraera, os dois principais lideres a época. O primeiro manteve
a area de Okeserahi ao norte, enquanto o Gltimo controlava a regido desde Okatjaveva
até o extremo sudoeste da reserva.

H& quem diga, no entanto, que o grande conflito causado pela chegada de
Kapapi, foi com Katjimunika. Conversando com uma senhora que passou parte de sua
infancia em Okeserahi, ela uma vez me disse que, quando era crianga, Kapapi era
considerado como o conselheiro daquele local e estava debaixo de Katjimunika. Kapapi
era, além disso, visto como um ‘rei fora de seu reino’, pois ao sair de Orunahi ele teria
abandonado sua jurisdi¢do e, portanto, era apenas uma ‘pessoa comum’ neste lado do
Omaheke. ** Aos olhos da administracdo da reserva, por sua vez, Kapapi era um dos
principais lideres de todo o Waterberg Leste e tanto ele como os outros dois lideres
aparecem constantemente nos documentos coloniais da administracdo sul-africana até o
fim da década de 1960.

Concluséo
Neste capitulo apresentei os primeiros estagios do surgimento de uma esfera de

acdo politica que, nas proximas décadas, seria gradualmente complexificada pela maior
influéncia colonial, pelo surgimento de novos personagens e pela continua manipulagéo
dessas historias e também de seus poemas. Um traco marcante deste periodo € que, nem
todos os lideres aqui apresentados tinham em Okondjatu sua morada. Isto ocorre, esta
claro, porque suas influéncias ndo estavam restritas apenas aos Seus proprios
assentamentos, mas antes estendiam-se por outros lugares e familias através de relacdes
de poder tanto da ordem colonial (i.e. Katjimunika com seus conselheiros em outros
vilarejos) como da ordem ritual (i.e. Mbandaze com os membros de seu oruzo que
residiam também em outros locais). No final do proximo capitulo atentarei com maior
cuidado para algumas dessas questbes ao re-construir as jurisdicGes de Kaseraera,

Katjimunika e Kapapi no inicio da década de 1960. O mesmo, no entanto, ndo sera feito

% 061 ENT. Entrevista realizada com Tjipene Keja, em Omazera.
1 016 ENT.
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com Mbandaze (em grande medida, por ndo ser possivel), o qual aparece antes para
emprestar aos habitantes de Okondjatu a ideia, compartilhada por quase todos, de que
seus lideres devem vir da comunidade de Otjikatjamuaha — algo que ndo esta
diretamente associado nem ao seu oruzo, nem a Okahandja ou outro local especifico,
mas aos desdobramentos ideoldgicos que, como vimos nos ultimos capitulos, (na
transmutacdo do dominio ritual via oruzo em um argumento eficaz para definir ndo
apenas o dominio sobre a parentela dispersa, mas também o dominio sobre um territério
especifico, incorporando membros de outras patrilinhagens), seguem desenvolvendo-se
de novas formas.

Nesse sentido, um argumento recorrente nas disputas contemporaneas das
autoridades tradicionais em Okondjatu diz que a formacéo e a importéancia deste vilarejo
sdo efeitos da dispersdo da onganda de Otjikatjamuaha. O processo teve inicio com
Mbandaze, distribuindo as brasas de seu okuruwo e estendendo sua autoridade sobre os
demais membros de sua familia, que eram também lideres na reserva, e encontraria em
Kapapi e seu filho Tjipene Keja um retorno ao tempo dos ‘filhos do grande homem’. No
entanto, se € verdade que a breve presenca de Mbandaze é parte importante do
imaginario politico do assentamento, ele é geralmente visto como um estrangeiro
ilustre, um lider resignado, que fez ali sua morada apenas nos ultimos anos de sua vida
— cabendo antes a Katjimunika Hei o desafio de transformar Okondjatu em um local
verdadeiramente de moradia (trazendo mais pocos e reservatorios de agua, a clinica, a
escola, etc.). Ai se insinua outra questdo, pois enquanto Kaseraera e Kapapi, que nao
moravam em Okondjatu, sdo também considerados ‘chefes’ deste assentamento, 0
surgimento de Katjimunika é visto como elemento central no processo de transformacao
de Okondjatu no epicentro das atividades politicas e econémicas em toda a por¢édo
oriental da reserva do Waterberg Leste.

Talvez isso explique o fato de que, comentando sobre seus primeiros ‘chefes’, os
moradores de Okondjatu comumente elaboram uma narrativa cronoldgica estruturada
no surgimento de um ochifa pela morte de outro: eles ndo apenas governaram desde
locais distintos, mas eles o fizeram em outros tempos. Trata-se, assim, de uma linha de
sucessdo, da qual, é importante ressaltar, Mbandaze é quase sempre excluido (para
alguns ele foi aquele que °‘inaugurou a cadeira’, mas sua autoridade era mais

‘tradicional’ do que ‘politica’). A linha apresentada entdo é: Kaseraera — Kapapi —
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Katjimunika. Que eles tenham vividos em locais diferentes, por sua vez, resulta na
importancia que cada um dos vilarejos teve em relacdo aos demais naquele periodo
particular. A histdria se constroi, assim, de tal maneira que os demais assentamentos sdo
gradualmente tecidos (pelo cavalo de Kaseraera, pelo prestigio de Kapapi e pela ‘forga’
de Katjimunika) em uma rede de relagcdes de poder, na qual Okatjaveva, Okeserahi e
Okondjatu, se revezam como os ‘centros’ ao redor dos quais gravitam, social e
politicamente, os demais assentamentos. *2

Gostaria, entdo, de concluir com parte da geografia do poder que desenvolverei
no préximo capitulo. Para isso, retorno aos louvores uma vez mais, atentando ao que
outros versos nos permitem pensar sobre essa rede que em breve estaria centrada em
Okondjatu. No inicio do capitulo dizia que eram duas as perguntas que Ihe constituiam:
‘o que’ e ‘como’ as pessoas se lembram de Okondjatu. Isto me permitiu ordenar o texto
de tal maneira que pudesse revelar também as maneiras pelas quais essa historia é
contada, tomando como referéncia acontecimentos ou pessoas do passado eficazmente
‘preservadas’ na poética e ritmo destes versos. Henrichsen (1999) argumenta, nesse
sentido, que louvores (omitandu) “deveriam ser vistos como uma forma especifica pela
qual a memdria socio-historica ¢ organizada, tanto no passado como no presente” (ibid.,
p. 6). Em seu trabalho, ele aplica isso para compreender a criagdo de um ‘quadro legal’
com o qual os ricos pastores ovahereros da década de 1870 podiam “codificar ou definir

(133

reivindicagdes a um local ou area particular” (ibid., p. 17), construindo uma “‘topologia
de controle’, tecendo pessoas, lugares, gado e historias juntos” (ibid., p. 18).%

Outros autores seguem trajetos semelhantes para mostrar, por exemplo, 0 uso
destes poemas atrelados a execucdo de géneros musicais e dancas tradicionais
(omihiva), como um ‘contéiner’ no qual guardar o conhecimento historico (Alnaes
1988); ou como eles ndo apenas identificam e caracterizam pessoas e paisagens, mas

dao significado as pessoas a partir de sua conexao com a paisagem e as paisagens como

%2 A posicdo de Mbandaze é singular. Apesar de ele ter, em certa medida, inaugurado a posicéo, ele o fez,
por um lado, enquanto headman de Okahandja (no préximo capitulo veremos que ele era considerado
pela administracdo sul-africana apenas como um lider temporario, um regente quase, que estava apenas
‘operando como’ o headman em Okondjatu); e, por outro lado, através de seu prestigio tradicional como
lider da comunidade de Otjikatjamuaha (algo que estava limitado as familias diretamente ligadas a ele
através da dependéncia ritual e econémica e ndo por territério propriamente dito). Sua rede de relagdes de
poder, em Ultima instancia, era outra (ela incluia Orunahi, Omazera e Okahandja).

% Central em seu argumento, como ele o utiliza em outro texto, é que a ideia de uma ehi rovaherero
pressupunha uma extensa rede de pogos e recursos naturais como terra e pasto, além de pessoas, que pode
foi construida por Maharero através de um conceito de territorialidade mobilizado e preservado nos
louvores (Henrichsen 2010, p. 99-105).
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essencialmente conectadas as pessoas (Hoffman 2005, p. 6). O que quis fazer neste
capitulo segue estas tendéncias e reconhece que os omitandu sdo boas formas ndo
apenas de se pensar em territorio, mas também em temporalidade. Estive, assim,
preocupado em ordena-los de tal maneira que eles me permitissem identificar pontos de
referéncia em um plano temporal e construir um ponto de vista possivel sobre a historia
de Okondjatu. E verdade, no entanto, que em nenhum momento eles me foram
apresentados em conjunto ou por um Unico individuo. Cada narrador reforcava o poema
que lhe parecia mais importante e central no desenvolvimento de suas narrativas, mas
quando eu perguntava pelos louvores de Okondjatu, fora do contexto histérico, 0s
versos obtidos eram outros e formavam um conjunto distinto.

A pergunta, que me ajudard enfim a concluir este capitulo, ¢ entdo esta: “Como
vocé louva (mo tanga vi) Okondjatu?” As respostas a esta pergunta sdo em geral curtas:
“Okondjatu ¢ o lugar das bolsas de Tjikweya”, ¢ “onde os chefes se separaram” ou “do
cavalo preto de Kaseraera”, etc. Existem, no entanto, alguns homens e mulheres que
guardam na memoria, em um didrio ou em pequenos pedacos de papel, varios dos
louvores coletados durante suas vidas. Esses ‘especialistas’, possuem grande estima na
comunidade e sdo sempre convidados para participar de funerais, casamentos,
comemoracbes aos lideres do passado e com frequencia suas performances sdo
transmitidas pela raddio otjiherero. Diferente da maioria das ‘pessoas comuns’, eles
possuem a capacidade de conjugar varios desses louvores em uma unica fala, criando ao
espectador uma narrativa culturalmente aceita sobre seu objeto de inspiracdo: um
falecido chefe, um evento do passado, uma vaca especial ou uma area geografica
particular.

A um destes homens, ja nos idos de seus 90 anos de idade, perguntei um dia
como Okondjatu era louvado. Ele ndo nasceu em Okondjatu e tampouco tem ali sua
morada, mas ¢ um daqueles ‘especialistas’ cujo vasto conhecimento ¢ aceito por todos
como do tipo mais ‘tradicional’. A primeira vez que nos encontramos, eu havia sido
enviado por um senhor que dizia que a poucos quildometros de Okondjatu havia um
homem que tudo sabia. Ele vivia em Okeserahi, um dos ‘lugares’ de Okondjatu, e ao

ouvir minha pergunta, sorriu e disse que quando ainda jovem havia aprendido que o
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assentamento era o local das bolsas de Tjikweya, mas que para louva-lo deveriamos

comecar em Okozonduzu. Sua narrativa segue mais ou menos assim: **

Nos chegamos primeiro em Okozonduzu,
A casa de Katjirundu
Onde a luz néo reflete de noite quando se esta cansado
Que se vé bem desde Otjomapenda
Desde a casa de Zarukua e Mukende Kondjara
Junto a vaca de cor parda que passeia livre
Aquela da pequena maldade de Tjipetekera. *

E se olharmos a nossa esquerda,
Avistaremos o caminho até as terras de Ozohindja
Que chamamos hoje Okeserahi,

As terras arenosas de Tjiwiu
Da mulher que ordena com maestria
Do cinto tradicional da crianca de Mutirwa
Que vem de Maendo e nédo de Kaukondja
Que esté ali, debaixo da arvore de espinhos
Ao lado dos despojos de Mutirwa, *°
Antes que estejamos tdo cansados
E ndo possamos mais caminhar,
Alcancaremos Okatjaveva,

A vaca que seguia as pegadas de Katjiravaere
Ele, que era de Tjondundu e que quando falava com seus ancestrais
Falava pelo gado de Kamuhanga, Tjitombo e Ndjaramena
L4 onde se tem sabedoria, ¥

Descanse ali um pouco,

4016 ENT.

% Ondjuo ya Katjirundu. Ohina ozombaera mo ‘utuko tji wa urua. Amu ku munika nawa k’ Otjiomapenda.
Ko ‘mbanda ya Zarukua. Ya Mukende Kondjara. Mo ‘ngombe okambonde komuroro. Ndji ri okauvi wa
Tjipetekera.

% Ozohindja za Tjiwiu. Kanda nde rura mberi ko ‘mukazendu erenga. Mombuku yo ‘muatje wa Mutirwa.
Owa Maendo kukwaza hi ya Kaukondja. Eterera ombuko oyo ndjo iri pehi kzongondo. Ndjiri ku katjiworo
wa Mutirwa.

7 Ongombe ya ‘ndambo ya Katjiravaere wa Tjondundu. Ngwa revaera ozongombe za Kamuhanga. Za
Tjitombo. Za Ndjaramena. Mu ka ‘unongo ouna.

213



Pois ndo demora, chegaras a Okondjatu,
As bolsas de Tjikweya
Cheias de ervas medicinais
Na casa da mulher de Miheke

Onde (as pessoas) estdo sempre com seus cintos tradicionais.

O conjunto de poemas serve primeiramente para situar Okondjatu em relacéo
aos demais assentamentos. A imagem apresentada, além disso, € temporalmente
equanime as bolsas de Tjikweya e congruente com o tempo em que ‘havia apenas
mato’. Fala-se de cintos tradicionais, de ancestrais e também de gado, algo que, no
entanto, ndo encontramos em nenhum dos louvores de Okondjatu. Diferente dos demais
assentamentos ao seu redor, Okondjatu ndo teve uma longa histdria de uso pastoril e até
pelo menos a década de 1940, ndo havia sequer pocos artesanais para garantir a
permanéncia, por um logo periodo de tempo, de mais do que algumas poucas familias.
Certamente havia vacas e rebanhos em Okondjatu e seria erréneo afirmar que eles nao
tenham marcado a sua historia, pois no decorrer da década de 1950, o assentamento se
tornaria um importante centro econémico, fundado justamente na venda de gado. A
escolha do trajeto, por sua vez, € o que tomo como mais revelador, pois ele sugere nao
apenas as suas fronteiras, mas os locais que tiveram maior influéncia na historia desta
parte do Omaheke.

Como veremos adiante, Okozonduzu, Okeserahi, Okatjaveva e todos os
pequenos assentamentos ao redor, sdo ‘Okondjatu’. Eles fazem parte de sua historia
tanto quanto de sua esfera de influéncia politica. Como tais, eles sdo também
contestados e seus ‘chefes’ protagonizam suas proprias redes de dependéncia — i.e.
Katjimunika, em Okondjatu, com seus conselheiros distribuidos nestes e outros
assentamentos; ¢ também Kaseraera ¢ Kapapi, em suas proprias ‘capitais’ € operam em
esferas de jurisdicdo que sdo distintas, mas que com frequencia sobrepéem-se (quinto
capitulo). E & imagem dessas Vvérias esferas de dominio que me refiro ao falar de uma
‘geografia do poder’ — que € a rede na qual a sociabilidade do poder em Okondjatu esta

38

alicercada. A narrativa, enfim, nos oferece um ‘mapa mental’, cujos pontos de

% |sso faz referéncia, por sua vez, a outra ideia comum que se tem destes louvores, que afirma que caso
eles sejam tomados em conjunto, eles oferecem um mapa mental de uma &rea que pode ser comparavel
com sua contraparte impressa (Forster 2005). Forster (2005) faz isso para mostrar como eles sdo
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referéncia sdo justamente os assentamentos desde onde os ‘chefes’ aqui apresentados
lideravam ndo apenas Okondjatu, mas outros assentamentos na regido — algo que
considero mais revelador se levarmos em consideracdo o fato de que grande parte de
seus louvores faz referéncia antes aqueles que ali exerceram algum tipo de dominio, do
que aos tracos marcantes de sua paisagem (sexto capitulo).

A historia de Okondjatu, assim, esta intrinsecamente relacionada a criacdo de
uma rede de assentamos em relagdo aos quais ele é hoje considerado o ponto de
referéncia central. Como dizem seus moradores, ele é hoje otjihuro (cidade), onganda (a
casa principal, o assentamento), em relacdo aos assentamentos ao redor — que S&0 seus
lugares (ovirongo, sing. otjirongo) e sua periferia (olokasie). 1sso comegaria a acontecer,
por sua vez, justamente através da venda do gado, que ndo aparece em seus louvores,
mas deixa implicita a centralidade que o assentamento teve na economia da regidao como
um lugar de venda dos rebanhos dos outros assentamentos, tornando-se um mercado
pastoril da periferia colonial e um importante centro econdmico e politico de todo o
Omaheke. Como que Okondjatu se tornaria o principal assentamento na regido e como
esta ‘geografia do poder’ tem mudado desde entdo, ¢ o que apresento nos proximos

capitulos.

essenciais para se pensar as nogdes de ‘terra ancestral’ em meio as politicas de reforma agraria na
Namibia independente. Henrichsen (1999) também sugere isso ao afirmar que ‘o mapa da guerra’
elaborado pelos alemdes em 1904 reflete a topologia dos pogos e a ‘estética da nomeacdo’ ovaherero
(ibid., p. 14-5).

215



Capitulo 05. Okondjatu é a (minha) casa
Agua, gado e politica

Okondjatu oko’onganda
Okondjatu € a (minha) casa

Nos ultimos anos, uma musica tem tocado sem parar nos jukebox dos bares de
Okondjatu. Seu refrdo fala de um sentimento compartilhado por quase todos os jovens
que ali cresceram: Okondjatu é a sua onganda. A letra foi escrita por um homem que —
como tantos outros — ndo nasceu em Okondjatu, mas passou grande parte de sua vida
ali. Ele frequentava a escola, levava as poucas vacas de sua familia para tomar agua nos
pocos construidos pela administragdo colonial, participou das reunides dos partidos
politicos depois da independéncia e é hoje conselheiro de uma de suas autoridades
tradicionais. Sua casa de fato, como ele diz, fica a menos de cinco quilémetros dos
bares, em um local que ele chama por outro nome. Okondjatu, ndo obstante, ndo € uma
onganda no sentido tradicional do termo: uma unidade discreta; uma aldeia em semi-
circulo centrada no okuruwo de seus ancestrais e na figura de um pai; cujos membros
fazem parte de uma Unica patrilinhagem e dependem economicamente de atividades
organizadas ao redor de um rebanho e das pequenas hortas que pertencem a todos.

Poderemos falar de onganda, no entanto, se nos detivermos na analise dos
principios que organizam esses sentimentos em relacdo a Okondjatu, pois como vimos
no primeiro capitulo, uma onganda é antes de tudo uma rede de relacGes sociais: seus
membros vivem em sua maioria espalhados por diferentes regibes, vivendo nos
ozohambo ou em outros pequenos assentamentos, lugares de relativa autonomia social
que no futuro poderdo se tornar onganda eles mesmos, mudando assim o centro da
organizacdo espacial — sem que as relacbes anteriores sejam necessariamente
terminadas. Ela é, além disso, o centro econémico e politico, onde todos os grandes
problemas sdo resolvidos e desde onde bens séo realocados, e isso Okondjatu também é.
Uma onganda, além disso, ndo é sempre um local de nascimento e moradia, mas antes
de tudo um nexo de relacdes politicas, econdmicas e sociais, mantido pela comunicacgéo

entre seus varios nucleos familiares. A extensdo dessa rede ndo é construida apenas pela
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dispersdo de pessoas que compartilham uma Unica ascendéncia, pois comunidades de
menor expressao comumente estabelecem relages de dependéncia com grupos maiores.

Este ‘fendmeno’ ocorreu algumas vezes no passado € o processo resultou muitas
vezes na criacdo de uma otjiwana (comunidade), um grupo mais politico do que
residencial, centrado ao redor de um omuhona (grande homem) que exerce e mantém
seu poder através de um complexo esquema de casamentos, herangas, dependéncia
ritual e delegacdo da autoridade. Em seu sentido estrito, no entanto, a ideia de otjiwana
é igualmente pouco explicativa se a usarmos para nos referirmos a Okondjatu, pois
apesar de sua varidvel mais explicita ser ‘politica’, seu surgimento nao ¢ o produto do
crescimento e do dominio de uma patrilinhagem. Ja vimos até aqui que sua histéria ndo
estd desconectada das narrativas némades, de migracdes e fugas, das populagdes
ovaherero por esta ‘indspita’ regido. Contudo, o aparecimento de Okondjatu nos mapas
coloniais da administracdo sul-africana durante a primeira metade do século XX sugere
que o assentamento foi formado, antes de tudo, como produto da reproducdo de um
esquema de controle colonial. Como que Okondjatu se tornaria a ‘onganda’ da qual a
musica fala (um local de socializacdo, fartura e distribuicdo de bens e poder), por sua
vez, é inerente a este processo, o qual sera analisado neste capitulo.

Os primeiros relatos sobre o assentamento comegam a aparecer nos documentos
coloniais escritos pelos administrados da entdo Reserva Nativa do Waterberg Leste, a
partir da déecada de 1940. Quando da proclamacdo da reserva, em 1924, disse-se que
muitas familias retornaram a regido e moravam nos assentamentos deixados por seus
pais e avos nas decadas anteriores (Kohler 1959c¢). No extremo sudeste da reserva,
apenas Okozonduzu, a pouco mais de 10 km de Okondjatu, parece ter sido conhecido; e
ao que tudo indica, Okondjatu foi um dos novos assentamentos criados na regido
durante as décadas de 1920 e 1940 (ibid., p. 35). De fato, toda a reflexdo historica
apresentada até aqui suporta a hipotese de que o local fosse, em grande medida,
desabitado. Uma imagem também reforcada pelas observacGes feitas pelos agentes
coloniais sul-africanos durante as décadas de 1940 e 1950, que diziam que o Omaheke
era muito impopular com os habitantes da reserva.

Nas paginas que se seguem estarei explorando o mesmo periodo analisado no
capitulo anterior, porém visto a partir da perspectiva da administracdo bantu sul-

africana, para quem a histéria de Okondjatu é uma narrativa de conquista ecoldgica e
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intermediacdo politica. O capitulo estara, assim, dividido em duas partes. (I) Na
primeira acompanho a criacdo de uma estrutura fisica capaz de sustentar o crescente
namero de pessoas que habitavam o assentamento: falarei do problema (e da politica) da
agua e do gado. (I1) Na segunda parte atentarei a reproducdo de uma estrutura de
controle politico, a hierarquia criada pela administracdo entre seus lideres locais e as
perspectivas coloniais sobre os lideres que foram apresentadas no capitulo anterior.
Concluirei com uma nova reflexdo sobre aquela ‘rede periférica’, centrada agora no
problema da jurisdicdo das autoridades locais, bem como na definicdo de seu centro
politico e administrativo. Como que Okondjatu viria a se tornar o principal
assentamento em todo o sudoeste da reserva (e onganda, nesse sentido) é em grande
medida o que espero mostrar neste capitulo.

I. A conquista ecoldgica
Até pelo menos o final da segunda metade da década de 1940, a estrutura de

controle colonial nas reservas nativas era ainda muito fraca. Faltavam condicdes fisicas,
econémicas e politicas que pudessem assegurar a sobrevivéncia das populacfes locais
nas areas que lhes foram alocadas. Na perspectiva dos administradores coloniais, o
problema da terra, 4gua e gado era generalizado em toda a coldnia, pois estes diziam
que as comunidades europeias sofriam dos mesmos problemas. Mas enquanto grande
parte da populacdo branca nas fazendas possuia 0os meios para o desenvolvimento de
suas areas, as reservas dependiam de um investimento conjunto das comunidades
nativas e da administracdo sul-africana: a Gltima disponibilizava os recursos necessarios
para as grandes operacdes, enquanto as primeiras contribuiam a partir de taxas pagas a
administracdo que eram, por sua vez, depositadas em um Fundo monetario, usado para
pequenas melhorias na reserva, o pagamento das liderancas locais e também para abater
débitos com a administragdo.”

No entanto, a relacdo ndo era simétrica, como 0s agentes coloniais destacavam
incansavelmente, e as demandas das populacGes nativas eram sempre respondidas com

um idioma paternalista de cooperagdo e ‘trabalho conjunto’. A imagem fica clara no

! O Fundo era sustentado principalmente por taxas pelo direito de pasto (0 preco era estabelecido por cada
animal e pagava-se mais por uma cabeca bovina do que por uma ovelha). Cobravam-se também taxas por
curral, cdes e quase qualquer outro item importante para aquelas comunidades. O Fundo teria sido criado
pela Administragdo para o ‘desenvolvimento’ da reserva, para manuten¢do geral e para os custos com
combustivel e manutencdo dos pogos motorizados. (cf. Kohler, 1959c, p. 49).
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seguinte dialogo entre Josafat Kambazembi, um dos lideres da comunidade em

Okakarara, e o assistente da administracdo nativa da reserva do Waterberg Leste:

Josafat Kambazembi: N6s pensavamos que o grande chefe [grootbass] viria para nos dizer
algo, mas se ele ndo tem nada para dizer entdo nos falaremos sobre nossa vida na reserva. Nossa
dificuldade é que nds estamos presos a terra. Nosso territorio € maior que duas areas de brancos.
Nos ja estamos aqui ha 38 anos e nos somos 7000 pessoas. A comunidade sempre reclama para
nos [os lideres locais] que a terra € um grande cemitério. Foi isto que eles pediram que eu
dissesse ao grande chefe.

Mclntyre: Eu entendo o que foi dito e é uma pena que as coisas estejam assim. Que a reserva
seja tdo grande quanto duas fazendas é o minimo que vocé pode dizer. Sdo praticamente 500,000
hectares ... o que significa que a reserva ¢é tdo grande quanto 100 areas dos brancos. A parte
oriental estd ainda expandindo. Pocos ainda estdo sendo cavados, contéineres para a agua e
currais sendo construidos. As obrigacdes do governo sobre toda a terra dos nativos sdo muitas e
o dinheiro vem dos brancos. A reserva Oriental esta ainda 14 e existem muitos espacos livres para
expansao.

J.K: O dinheiro do qual se esta falando, vocé diz que ele vem dos brancos, mas os habitantes
dizem que o dinheiro que eles pagam pelo pasto e outras taxas sao muito mais do que o dinheiro
dos brancos.

Mcl: As pessoas que disseram isto sdo muito irresponsaveis. Aqui foi gasto mais dinheiro do
governo do que do Fundo da tribo. Eu fui recentemente informado de que, a pedido do oficial de
bem-estar nativo, 9,000 libras foram dadas pelo governo para a construcdo de seu hospital
enquanto que o Fundo da tribo deu apenas 8,000 libras.

JK: No6s ndo temos mais nada para dizer entdo.

Mcl: (ao final da reunido) O governo carrega em maos 0s seus interesses. Muitas vezes o
governo ndo pode ajudar e isto ndo é sua culpa. Vocés ndo podem perder a esperanca. Vocés
devem apenas cooperar com 0 governo. Se nds pudermos fazer algo para vocés nds faremos,

porque é nosso prazer ajuda-los.

A conversa ocorreu durante uma reunido organizada pela administracdo nativa
em Okakarara, em 1958, mas a situacdo ndo era muito diferente uma década antes. Em
1947, uma grande reunido foi organizada no mesmo local e contava com a presenca das
liderancas ovaherero de cada uma das reservas nativas e quase 600 membros das
comunidades. Durante o encontro, que durou dois dias, os lideres das trés principais

reservas orientais (Waterberg Leste, Epukiro e Otjituo) reclamavam da falta de terras

2 «Deur Mnr. Mclntyre van Hoofkantoor op 5/11/58”, pp. 1-2. ANN, sesséo BAC, unidade 45, arquivo HN
1/15/4/18 (1955-1962).
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férteis para agricultura, do abastecimento de &gua que dependia de recursos
subterrdneos e cuja extracdo era sempre incerta e dos varios obstaculos encontrados no
manejo de seus rebanhos — ameagados ndo apenas por pouco pasto e &gua, mas por
animais selvagens (ledes, chitas e cachorros selvagens) e pela pequena comunidade
khoisan com quem os ovahereros comumente entravam em conflito.’

O problema, que para as populagdes locais era antes de tudo uma questdo de
sobrevivéncia, era essencial para a politica de confinamento da administracéo colonial,
pois “se mais agua fosse disponibilizada em algumas das reservas, mais pessoas
poderiam ser ali acomodadas”.* As respostas da administracdo as demandas locais, no
entanto, eram sempre muito praticas e técnicas (faltava espacgo, dinheiro, maquinario,
etc.), mas a medida que seguimos na leitura dos relatérios e minutas das reunides,
percebemos que a questdo possuia contornos politicos muito claros. Durante grande
parte do periodo colonial sul-africano, apenas 0s assentamentos maiores, na parte
ocidental da reserva, proximos aos afluentes do Omatako, possuiam uma organizacao
socio-politica (headmen, conselheiros, etc.) e condigdes de subsisténcia (agua, clinicas,
comeércio) relativamente asseguradas. A maioria dos pocos, das estruturas
administrativas e das liderancas locais concentrava-se nesta regido, mas apesar de
concentrar-se também ali a maior parte da populacéo, era no sudoeste da reserva que as
mais de 30 mil cabecas de gado (em 1955) passavam a maior parte do ano — fosse
durante a estacdo da seca ou da chuva e em resposta as estratégias ecologicas de
pastoreio.

O Omaheke tomava quase dois tercos de toda a reserva e era habitado apenas
por 30% da populacdo. Oswin Kohler, que esteve la em 1957, afirmava ter contado
apenas 18 assentamentos na regido. Cinco destes haviam sido recentemente
abandonados e serviam de postos de imigracdo sazonal para os rebanhos dos
assentamentos na parte ocidental da reserva — onde o territorio é cortado pelos cursos
rasos do Omatako e ao redor do qual os outros 35 assentamentos estavam situados.
Como o centro do Omaheke era em grande medida sem agua, os 13 assentamentos
restantes eram distribuidos em um estreito cinturdo no sudoeste do territorio, proximo as

fazendas comerciais ao sul e a Reserva Nativa do Leste na fronteira oeste. Dentre estes,

% “Notes of meeting held by ... the Chief Native Commissioner with Herero leaders at Okakarara”. ANN,
P.285/SWA.
* “Notes of meeting held by...”, p. 4.
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Okondjatu j& era o mais populoso em 1956, quando o assentamento contava com 40
ozonganda e uma populacédo de 196 pessoas.

Toda a regido oriental da reserva e particularmente a area ao redor de Okondjatu
era entdo vista ainda como um local indspito. Sua pouca importancia em relagdo a parte
ocidental da reserva se reflete em varios momentos: nas estradas que ndo eram
desenvolvidas, mantendo o relativo isolamento da regi&o; nas porgdes de terra que eram
‘trocadas’ com a administragdo, que entdo adquiria terras para as comunidades proximas
ao Omatako; ou nas ameacas feitas pela administracdo de isolar as liderancas
problematicas no Omaheke. Foi apenas com a instituicdo das primeiras liderancas na
regido pela administracdo colonial, a partir da década de 1950, que Okondjatu passa a
ser considerado também como um centro politico e social — e ndo apenas uma zona de
seguranca ecologica e isolamento. Que o cenario que se desenvolvia fosse ‘politico’,
ficard claro no exato momento em que constatamos que o desenvolvimento de uma
estrutura fisica capaz de comportar o crescente numero de habitantes e gado €
concomitante ao gradual enrijecimento das estruturas de dominacgdo politica. Agua e
gado, assim, tornam-se variaveis importantes ndao apenas no desenvolvimento do
Omaheke enquanto um ‘local de moradia’, mas servem também como indicadores de

mobilizacédo politica.

Agua

Como a maioria das demais reservas nativas, o Waterberg Leste ndo possuia
nenhuma fonte perene de agua e durante os longos meses de seca (entre maio-
dezembro), mesmo o0s assentamentos ocidentais, proximos aos leitos do Omatako,
dependiam de uma estrutura hidrografica inicialmente sustentada por reservatorios
naturais de agua. Ovahereros chamam os afluentes do Omatako de ‘omiramba’ (sing.
omuramba), fazendo referéncia aos seus leitos rasos que secam facilmente apos as
chuvas, sendo necessaria as populagdes locais uma estratégia de migracdes em busca de
outras fontes de agua. Proximo aos leitos e a depender da estacdo da chuva, a agua
poderia ser encontrada com certa facilidade a poucos metros de profundidade, em
pequenos pocos naturais, que em otjiherero sdo chamados ozombu (sing. ombu), mas
que ndo sdo suficientes para abastecer o rebanho de uma familia por toda a estacdo seca.

Ainda préximo aos afluentes do Omatako, na regido ocidental da reserva, encontra-se
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também depressbes planas, cujo solo argiloso mantém a dgua as vezes por Varios meses
apo6s o fim das chuvas. Os ozonahi (sing. onahi), como sdo chamados estas piscinas
naturais, eram comumente expandidos pelos pastores, permitindo assim um acumulo
maior de agua.

Estes recursos, no entanto, eram quase sempre insuficientes e, com frequencia,
0s rebanhos dos habitantes das por¢des ocidentais eram levados ao sudoeste da reserva,
onde a &gua das chuvas era mantida em pequenos e grandes acudes naturais, chamados
ovikango (sing. otjikango) e também nos omarindi (sing. erindi), depressdes artificiais
de tamanho relativo, abertas pelos pastores e mantidas até hoje. No extremo sudoeste da
reserva, a regido préxima a Omazera, a pouco mais de 20 km ao norte de Okondjatu, era
utilizada pelos habitantes de todo o Omatako, que tocavam seus rebanhos mais de 100
km Omaheke adentro — onde agua, no entanto, era encontrada com dificuldade e com
longas distancias entre um reservatdrio e outro. As migracdes ocorriam entre junho e
agosto e ndo era incomum que a medida que 0s recursos tornavam-se escassos também
ali, os rebanhos fossem levados até a reserva Oriental — que, por sua vez, era usada
pelas ozonganda do Omaheke durante a estacdo da chuva, permitindo assim que 0s
ovikango e omarindi da regido enchessem novamente (Koéhler 1959c, pp. 36-7, 58).

Em toda a reserva, a agua era um recurso escasso. Em épocas de poucas chuvas,
nem mesmo 0S reservatorios e po¢os construidos pela administragdo colonial eram
suficientes para abastecer uma populagdo que em 1956 contava 4.374 habitantes e mais
de 36 mil cabecas de gado (Ibid., pp. 40-1, 56). Os reservatorios artificiais eram a
maneira mais rapida de conter os efeitos da seca. Estes contéineres de metal, ou
pequenas construcdes de tijolos, eram geralmente pagos pelo Fundo da reserva e
edificados pela prépria populacdo. No entanto, tal como os acudes e toda a sorte de
reservatorios naturais, seus recursos acabavam a medida que a estacdo da seca
prosseguia, tornando imprescindivel a instalacdo de pocos artificiais por toda a reserva —
até hoje, a maneira mais eficaz para contornar os obstaculos naturais de uma regiao
afetada por ciclos de chuva inconstantes e longos periodos de seca.

O uso de recursos subterraneos era um grande desafio. Devido ao terreno
arenoso comum em toda a reserva, a agua era frequentemente encontrada apenas depois
dos 50 metros de profundidade, fazendo do uso destes recursos subterraneos um grande

desafio. O trabalho, que exigia um conhecimento técnico e um maquinario especifico
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nem sempre disponivel, era supervisionado por um ge6logo da administracdo colonial
ou por homens contratados, que deveriam ent&o indicar o local da escavagdo onde,
presumia-se, agua seria encontrada — sendo que muitas vezes as escavagdes ndo davam
resultado e eram obstruidas por formag6es rochosas. Uma vez encontrada a agua, um
novo problema técnico surgia, pois os motores ou moinhos de vento usados para
bombea-la necessitavam de constantes reparos (vento, areia e chuva, causavam estragos
frequentes). O processo levava tempo e caso &gua ndo fosse encontrada ou fosse
impropria para 0 uso doméstico (como era particularmente o caso em quase todo o norte
e nordeste da reserva), era necessario esperar as vezes um longo tempo para que uma
nova tentativa pudesse ser realizada.

Durante 0o ano de 1950, 19 pocos estavam em operacdo na reserva (15
motorizados e quatro moinhos de vento), mas eles ndo eram suficientes para abastecer
toda a populagdo que demandava a instalagdo de novos po¢os, novas escavagdes ou
reparacdes nas estruturas em operacao (Koéhler 1959c, p. 56).° Nesta época, a regido de
Okondjatu dependia quase que exclusivamente dos reservatorios naturais e dos seus
postos de gado na reserva Oriental para o abastecimento de sua populacdo e dos
rebanhos. Em 1951, o problema foi levado ao superintendente da reserva. Kasereaera,
entdo um dos conselheiros da reserva, era o representante da regido e Sdo suas as

palavras:

“Eu falo pela comunidade que vive no Omaheke, onde nos pedimos que pocos sejam escavados
em Okatjaveva e Okondjatu. Nestes dois lugares nds damos de beber aos nossos rebanhos nos

ovikango e quando estes secam durante a estacdo da seca nds somos obrigados a levar o gado

para outros lugares.”°

A situacdo, no entanto, mudou muito pouco no decorrer daquela década e ainda
em 1957, mais de 10 mil cabecas de gado teriam que ser levadas aos pogos existentes

em outros assentamentos. A migracdo fora causada por uma forte seca que atingira a

®> No mesmo ano, somos informados que 0s equipamentos necessarios para a construcéo de trés novos
pocos ja estavam disponiveis nos escritérios em Okakarara, mas que apesar da demanda das populagdes
locais, o abastecimento de &gua da reserva estaria bem distribuido e presumiam-se suficientes aos quase
45 mil animais domésticos presentes na reserva a época (“Information from W.O”, p. 2-3. ANN, sesséo
A591, unidade 2, arquivo 67). Os novos pogos seriam escavados na parte ocidental da reserva, mas até os
primeiros meses de 1951, nenhum deles estava em funcionamento (“Jaarlikse Vergadering: Waterberg-
903 Naturellereserwe. 23 Februarie 19517, p. 1f. ANN, sessdo LOW, unidade 3/2/10, arquivo 1/4/6.)
Ibid., p. 3.
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regido e resultara em uma preocupante concentragdo de grandes rebanhos ao redor de
4reas j& densamente povoadas.” Neste periodo, a administracdo da reserva aprovou a
construcdo do primeiro grande reservatdrio de agua (um contéiner de nove metros de
diametro) em Okondjatu.® O projeto, simples como era, ja estava pronto antes das
chuvas daquele mesmo ano, porém os dois reservatorios de Okondjatu (além de um
pequeno bebedouro construido no mesmo ano) ndo eram suficientes para abastecer a
populagéo.

No ano seguinte, quando 23 po¢os mecanicos estavam em operacdo em toda a
reserva, era ainda urgente a construcdo de pogcos em Okondjatu e em outras partes do
Omaheke. ° O superintendente da regido, que visitara o assentamento duas vezes em
julho daquele ano, relata que a situagdo era grave e que em ambas as ocasides em que
estivera no assentamento, 0 novo reservatorio instalado tinha ndo mais do que cinco
centimetros de é4gua.’® Suas visitas foram provocados por uma carta que um
comerciante alemé&o, que havia estabelecido uma pequena loja em Okondjatu. Sua carta,
relativamente longa, ¢ talvez a descricdo mais ‘antiga’ que se tem da configuragdo
urbana de Okondjatu e nos ajuda a visualizar seus recursos hidricos na época e que séo

ainda hoje importantes para boa parte de seus moradores.

“Suprimento de Agua para o Mercado de Okondjatu

Caro Senhor. Circunstancias extraordinarias me forcam a pedir seu auxilio na questdo de
suprimentos de &gua para o mercado de Okondjatu. Eu pego minha agua de um pogo de
aproximadamente 18 a 24 metros de profundidade, com um motor a vento de 6 metros de altura
e uma roda de 1.8 metros de didmetro. O motor a vento por si s6 é um modelo muito antigo que
deveria estar em um museu e ndo pode, de maneira alguma, assegurar o suprimento de 4gua em
Okondjatu. A aproximadamente 13 metros deste velho motor a vento esta a construgdo principal,
com altos eucaliptos e jacarandas nos dois lados, o que impede que o vento chegue ao pequeno
moinho. Agua tornou-se tdo escassa que é impossivel plantar vegetais para a casa. Uma boa
horta, com vérias arvores, flores, arvores frutiferas etc., estd em grande medida ameacada, pois
temporariamente ndo ha agua, ou tdo pouca &gua que as vezes ndo é suficiente para o uso

" «“Reports on Administration, Waterberg Oos (1955-1963)”. Relatorios referentes & junho de 1955 e junho
de 1957. ANN, sessdo BAC, unidade 61, arquivo HN 1/15/6/21.

& «Approval for Services; Waterberg Reserve 1957/58”, 21-3-1957. ANN, sessdo BAC, unidade 104,
arquivo HN 5/1/3/13.

° “Precisa-se urgentemente de mais pogos no sandveld e na area de Okondjatu e espera-se que 0
problema receba atencdo imediata.”, junho de 1958 (ANN, sessdo BAC, unidade 61, arquivo HN
1/15/6/21).

10 «water Supply: Okonjatu Store”, 13-7-1958. ANN, sessdo BAC, unidade 104, arquivo HN 5/1/3/13.
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domeéstico. N&o apenas nosso mercado em Okondjatu, mas os ovahereros ao redor também tém
sofrido. Eles sdo supridos de dgua por um poco em uma depressdo a aproximadamente 900
metros do mercado. A dgua deles é um pouco salgada e ndo muito saudavel e é puxada por um
motor diretamente em um bebedouro. Frequentemente o motor estd quebrado ou a espera de
reparos, ou ainda sem combustivel. Okakarara esta a 100 quildmetros de Okondjatu e ajuda leva
aproximadamente entre quatro e 10 dias para chegar. Como 0s meus suprimentos de agua sdo
limitados é praticamente impossivel ajuda-los. Estes fatos sdo conhecidos pelos principais
oficiais da Reserva Nativa do Waterberg Leste que concordaram com estes fatos e prometeram
ajuda. Foi sugerido e prometido que um motor seria colocado para bombear a &gua no mercado
de Okondjatu. As conexBes para um encanamento de aproximadamente cinco metros de
comprimento até uma torneira fora das premissas do mercado ja estdo fixados a um reservatério
de aproximadamente 7,5 metros de didmetro e 1,5 metros de profundidade. Eu estou disposto a
pagar pelo combustivel e por todos os custos para a manutengao e uso do motor. Eu prometo dar
agua em caso de emergéncia, quando o motor do poco dos ovahereros nao estiver funcionando,
tanto para o gado como para as pessoas caso requisitado. Eu sinceramente espero que vocé trate
da questdo com urgéncia e que ajuda possa ser dada no futuro proximo para os ovahereros e
para mim.
Fielmente seu,

W. Zimmer™*

No inicio de 1959, uma boa estacdo de chuvas aliviou grande parte da pressdo
causada pelas fortes secas dos anos anteriores e bons pastos eram encontrados em quase
toda a reserva. A excec¢do, contudo, era mais uma vez Okondjatu, onde a situacédo
permanecia relativamente instavel, ja que a precipitacdo fora ali muito baixa e 0 poco
prometido ao comerciante aleméo ainda ndo estava em operagdo.’” Em dezembro do
ano anterior, Kaseraera, ja havia avisado a administracdo de que muitos animais
estavam morrendo devido & seca.’* O momento era de fato critico, pois tampouco havia
sinais de que alguma operacdo seria feita nesse sentido.!* Sem auxilio imediato, nos
primeiros meses de 1959, Kaseraera mobilizaria a comunidade em direcdo ao sul da

reserva, onde a pouco mais de 15 km de Okondjatu, dois pocos haviam sido

recentemente instalados. A area, no entanto, ndo fazia mais parte da reserva e ao

1 <\ater supplies for Okondjatu Store”, 9-7-1958. ANN, sessdo BAC, unidade 104, arquivo HN 5/1/3/13.
12 «Reports on Administration, Waterberg Oos (1955-1963)”. Marco de 1959. ANN, sessio BAC, unidade
61, arquivo HN 1/15/6/21.

3 “Deur Mnr. V. Zyl van Waarnlanddros/ Nat. Komissaris”, 30-12-1958. ANN, sessdo BAC, unidade 45,
arquivo HN 1/15/4/18.

14 «Reports on Administration, Waterberg Oos (1955-1963)”. Setembro de 1958. ANN, sessdo BAC,
unidade 61, arquivo HN 1/15/6/21.
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chegarem 14, os pastores descobriram que esta era agora uma ‘fazenda branca’. Poucos
meses depois, em uma reunido com o superintendente da reserva e ao comentar o
problema, Kaseraera seria informado que aquele pedago de terra fora oficialmente
trocado por outro proximo a Okakarara dois anos antes e com a aprovagao do ‘conselho’
da reserva — do qual Kaseraera, no entanto, ndo fazia parte. O assunto foi ‘encerrado’
com as palavras de Josafat Kambazembi que, confirmando o que o superintendente
havia dito, ressaltava que ele mesmo esteve envolvido no processo.*

Enfim, nos trés anos subsequentes, dois pogos seriam colocados em
funcionamento em Okondjatu e em varios pequenos vilarejos na regido e em breve agua
deixaria de ser o grande problema dos habitantes dessa area. '° Foi neste periodo que
Okondjatu se tornou um centro de controle colonial, possuindo em relagdo aos demais
assentamentos a mesma ‘preferéncia’ que os assentamentos da parte ocidental da
reserva possuiam em relacdo a Okondjatu. Além disso, a medida que a distribuicdo de
recursos hidricos era expandida, criavam-se também as condi¢bes para que se
desenvolvesse ali um importante centro de compra e venda de gado bovino e outros
animais — um fendmeno que viria a sedimentar a importancia deste assentamento
naquela area. Teria sido este o Ultimo passo da conquista ecoldgica da regido, mas como
veremos a seguir, enquanto a distribuicdo da agua dependia antes de tudo da
administracdo da reserva, o rebanho ovaherero era também uma importante fonte de

autonomia e resisténcia politica.

Gado
Como foi visto no segundo capitulo, desde pelo menos a segunda metade do

século XIX, o gado havia se transformado em uma importante veiculo de ascensdo
social e era a ambicdo de muitos ovahereros. De fato, foi ao redor de seus rebanhos (e

acima de tudo pelo desejo de possui-los) que uma ‘sociedade ovaherero’ como hoje a

15 Cf. “Waterberg Oos Reservaat op 1 April 1959”. (ANN, sessdo BAC, unidade 45, arquivo HN
1/15/4/18). O pedaco de terra em questdo fora oficialmente retirado da reserva apenas em 1957, mas
discussBes ocorriam desde 1930 pela pressdo das comunidades vivendo proximas a Okakarara, onde uma
area relativamente menor que a primeira era constantemente requisitada pelos lideres da regido. (cf.
“Memorandum. Rescission of Reservation of Land”, 1954; e “Proclamation. Excision of Certain Land
from Native Areas”, 21-12-1956 (ANN sessdo BAC, unidade 04, arquivo HN 1/1/7/3). Além disso, que
Kaseraera — ou qualquer outra lideranga do Omaheke — néo tenha sido consultado antes da proclamacéo,
indica ndo apenas sua pouca influéncia junto & administragdo, mas o quao centralizadas eram as tomadas
de decisdo da administracdo da reserva.

16 «“Reports on Administration, Waterberg Oos (1955-1963)”. Setembro de 1959-Junho de 1962. ANN,
sessao BAC, unidade 61, arquivo HN 1/15/6/21.
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conhecemos foi formada. Por seu gado, lemos com frequencia na bibliografia,
ovahereros devotavam grande parte de seu tempo, for¢a e atengdo. No entanto, ‘gado’
era 0 que todos queriam, mas nem todos possuiam — ou pelo menos ndo em grande
escala. Além disso, os processos historicos de perda dos rebanhos e subsequente re-
pastoralizacdo tinham efeitos paralelos e catalisadores sob o desenvolvimento de uma
ideologia ritual e de uma forma de se relacionar com o mundo. Mas foi também ao
redor de seus grandes rebanhos que os primeiros ovahona surgiram, expandindo suas
esferas de influéncia através da distribuicdo do gado, com o0s quais estes homens
demandavam terra e criavam relacbes de dependéncia econ6mica e politica com
comunidades menos favorecidas. O Omaheke, no entanto, ndo fora no passado a morada
de nenhum desses grandes lideres, sendo antes consistentemente utilizado como uma
area de pastagem, na periferia dos grandes centros de influéncia politica (Kambazembi
ao redor das montanhas do Waterberg, Tjamuaha e Maharero em Okahandja, além das
comunidades ovambanderu na regido de Gobabis, ao sudeste).

Com a instituicdo das reservas nativas a partir da década de 1920, o que era um
espaco de nomadismo e postos de gado, foi gradualmente transformando-se em um
local de confinamento e moradia. Central para o desenvolvimento das estruturas
administrativas das reservas era justamente o controle do gado e das préaticas de
pastoreio, criando espacos de nomadismo cada vez menores e em tudo dependente da
conquista ecologica