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Resumo

Essa dissertacdo tem por finalidade refletir acelas processos identitarios vividos pela
comunidade remanescente de quilombo Povoado da Boat o prisma da relacdo entre o
territério quilombola e a identidade étnica dessgg social. Mais especificamente busquei
entender, a partir de pesquisa empirica, em quedmes processos de territorialidade sdo
constitutivos da identidade — étnica — do grupadedo; identificar os mecanismos acionados
para manutencdo desse grupo étnico; e como at&lidade e etnicidade desse grupo sao
subsidiarios do empoderamento étnico-politico degago étnico. Nessa perspectiva,

identifiquei fendmenos socialmente significativasRovoado do Prata que possibilitaram ao
grupo a manutencdo de suas fronteiras étnicas emspaderamento étnico-politico na luta

pela manutencado de sua identidade e de seu texritor

Palavras chave Comunidades Remanescentes de Quilombos, tedfittaile, etnicidade,

art.68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Titanas.



Abstract

This dissertation analyzes on the processes ofitgexperienced by the Quilombo Povoado
do Prata from the perspective of the relationskgpvbeen the black rural territory and ethnic
identity of this social group. More specificallpdused how the processes of territoriality are
constitutive of identity - ethnic - the group sted to identify the mechanisms triggered to
maintain this ethnic group, and as territorialitydaethnicity in this group are the subsidiary
ethno-political empowerment of that ethnic group.this perspective, socially significant
phenomena identified the Povoado do Prata whicbhleddhe group to maintain their ethnic
boundaries and ethnic and political empowermethenstruggle to maintain their identity and

their territory.

Keywords: Comunidades Remanescentes de Quilombo territgriathnicity, art.68 do Ato

das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.
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Introducéao

Essa dissertacédo tem por finalidade refletir acdosaprocessos identitarios vividos
pela comunidade remanescente de quilombo PovoaBeoati® sob o prisma da relacdo entre o
territério quilombola e a identidade étnica dessgg social. Mais especificamente busquei
entender, a partir de pesquisa empirica, em quedmed processos de territorialidade séo
constitutivos da identidade — étnica — do grupadsdo; identificar os mecanismos acionados
para manutencdo desse grupo étnico; e como ati@idade e etnicidade desse grupo séo
subsidiarios do empoderamento étnico-politico depsgo étnico. Para tanto, realizei
trabalho de campo junto a comunidade quilombolavtRdo do Prata”, localizada na regiéo
do Jalapdo, cidade de Sao Felix do Tocantins, iapta portal turistico do estado do
Tocantins. Dessa forma, ressalto como evento ggtifo para o0 empoderamento
quilombola a criacdo do art.68 dos Atos das Dig@es Constitucionais Transitorias
(ADTC), da Constituicdo Federal de 1988, cujo teatoma: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupandotewas € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulespectivos”.

Assim sendo, o0 ano de 1988, importante data a colae negra brasileira pela
comemoragio ao centenario da Lei Aurea, € acresecidseu valor pratico e simbolico em
funcdo da criagdo do art.68 da ADCT. E apenas e88 t@ie os quilombolas brasileiros
tornam-se, entdo, sujeitos de direito, ou sejagidage quase cinco séculos de violéncia fisica
e simbdlica o quilombo é descriminalizado. Dessaeira o art.68 torna-se um catalisador
dos direitos humanos quilombolas, tendo em vista m®cesso de humanizacdo e sua
visibilidade juridica e sociocultural. A luta empnelida pelos setores negros da sociedade
para a implementac&o e regulamentachinart.68 exigiu esforco imensuravel por partesdes
demanda ao longo desses 100 de invisibilidadeigarid

A vista disso, atento para importancia do conceal® quilombo para os
desdobramentos socio-politicos do Povoado do R¥atgartir da positivagdo desse conceito,
e por conseguinte de seu conteudo, que a terlitaie e identidade étnica desse grupo séo
evidenciadas, ou seja, é a positivacdo de suaiddelet— étnica —, enfatizada na demarcacao
de suas fronteiras étnicas, na busca pela sua luledare visibilidade em detrimento de sua
desumana invisibilidade secular (CARVALHO, 1995) @rocessos de territorialidade e

etnicidade analisados nesse trabalho sdo, enfietjdes a luz dos desdobramentos sécio-

! Presente no Titulo 10 da Constituicio da RepUbBlxerativa do Brasil, de 1988.
2 Apenas em 1995
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politicos do art.68 da ADCT, pois é a partir dessatexto politico-juridico que a emergéncia
dos remanescentes de quilombo (ARRUTI, 1997) cormapagpolitico € absorvido na esfera
publica. Nesse sentido, os conceitos de territdade, definido por Alfredo Wagner de
Almeida (2008), e, grupos étnicos e suas fronteidefendidos por Barth (2000) sé&o
importantes instrumentos analiticos para compreeds& eventos etnograficos observados
em campo, considerando que a construcdo de ambgmaar-se da valorizagdo da
experiéncia etnografica.

Logo, entendo o processo de territorialidade commoa udindmica social
protagonizada por um grupo social e seu meio lidofissm que a luz de seu precedente
étnico constréi uma relagdo de identificacdo, desus significacBes desse territorio
constituindo — e reforcando — lacos de solidariedadreciprocidade (ALMEIDA, 2008)
(LITTLE, 2002) (OLIVEIRA FILHO, 1998). O processoedterritorialidade ndo é um
fenbmeno somente material, embora importante, emearitos simbodlicos atribuidos ao
territério do Quilombo do Prata, por exemplo, cdnstn codificagfes identitarias e politicas
que fortalecem as relacfes sociais do grupo quidembDessa maneira, € importante salientar
que a andlise da territorialidade do Povoado ddaPi@ empreendida a partir de trés
episédios centrais subsididrios da construcéo koo quilombola. A memadria ancestral
que € repassada de geracdo a geracao (re)atualiagrdcesso histoérico que da inicio a sua
Comunidade, além de adquirir uma funcdo de demaratabsse territorio secular. As relacdes
de parentesco também sdo um dos elementos estostggira construcdo e manutencdo de
seu grupo social, as dinamicas de parentesco naswan territorio quilombola, e ainda hoje
se mostra significativo na defesa do territéricPdata. E o campesinato, as praticas e saberes
desse grupo social sdo subsidiarios e subsidiaglosspu territério fornecendo ao longo dos
anos elementos a territorialidade do Povoado d@Pra

Assim como a territorialidade os conceitos de grépaco e fronteira étnica,
cunhados por Barth (2000), foram fundamentais panstrucéo desse trabalho. Ao conceber
0 grupo étnico como forma de organizagdo socialomstrucdo de sua identidade étnica num
sistema poliétnico, pude observar a partir dos eteas significativos para o Quilombo do
Prata — caracteristicas definidas subjetivamerite grepo — 0s mecanismos acionados para
manutencdo de sua distingdo étnica. Mecanismoss epse condicionam a relacdo de
oposicao entre ser quilombola do Prata e ndo skemtjwola, (re)afirmados e (re)construidos
a partir dos critérios diacriticos de sua frontedtaica. Nessa perspectiva, identifiqueli

fendbmenos socialmente significativos ao PovoaddPdiia que possibilitaram ao grupo a
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manutencdo de suas fronteiras étnicas e seu enapoel®o étnico-politico na luta pela
manutencdo de sua identidade e de seu territorio.

Construcéao do Tema

O sistema escravocrata nas Américas subsidiou aoeta colonial durante
séculos. A arbitrariedade do trafico de escravogamfos representou ndo apenas um
empreendimento comercial — lucrativo —, mas, sadet se mostrou estruturante na
construcdo de um mundo moderno eurocéntrico. OlBoasim dos protagonistas do projeto
colonial, dos 15 milhdes de africanas e africarezgisstrados de suas terras, cerca de 40%
desse contingente teve como cativeiro o territbrasileiro (REIS e GOMES, 1996). Dessa
forma, os africanos e seus descendentes constitudarando-de-obra necessaria para o
“desenvolvimento” brasileifoao longo dos quase quatro séculos de escravidfced@dente
desse sistema politico e econbémico era o uso mis@ado da forca; torturas fisicas e
psiquicas eram ac¢fes normativas realizadas pelg@o®rde repressdo, pelos donos de
escravos e pelos feitores. Apesar disso, em tollaéxica escravista, seja na Colémbia, no
Haiti, no Brasil, nas Guianas, e outros paisese draivesse escraviddo “o negnarron, o
quilombola, portanto, aparecia como sinal de reaghgrmanente contra o sistema que o
escravizava” (MOURA, 1987, p. 11). Onde houve esdé existiu resisténcia.

O processo de resisténcia negra deu-se de varrasnasao longo dos 350 anos de
trabalho forcado. Uma caracteristica importantesalesesisténcia eram as negociacdes
internas ao sistema na luta por espacos de autanomiual o escravo constituia espacgos de
sociabilidade distante dos castigos fisicos e mpr@@m a formacdo de familias e de uma
pratica campesina; pelas sabotagens na producéacut=ar e café, furtos de minérios
preciosos nas minas, até os assassinatos dos denescravos. A resisténcia radical ao
sistema escravista também existia caracteriza@da figjas, e, por conseguinte, a formacao de
nacleos escravos, frequentemente formados em neimadas, chamados de palenques,
marronage cumbes, e no Brasil quilombos e mocambos.

Assim sendo, observa-se ao longo da historia bresilo processo de exploracao e
desfavorecimento sofrido pelos negros desde o IB@alibnia até o Brasil Republica,

passando pela escraviddo, pela abolicdo ndo ptknejgela politica de imigracao (na qual

% Os indigenas cativos também constituiram a maobde-escrava desse pais, contudo, sua exploraganeis
caracteristica em algumas regides do pais, a emadopBrao-Para (GOMES, 2005).
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um dos objetivos era o branqueamento da sociedaakdleira), e culminando com a
marginalizacdo dos negros nas favelas e perifdaasgrandes cidades, e pela invisibilidade
do negro rural (DOMINGUES, 2002). Nesse contextiarse que oS negros apos a abolicao
do regime escravocrata, obtiveram num primeiro e liberdade, que ndo mais 0s
forcava a trabalhar horas a fio. No entanto, segufidrestan Fernandes, 0os negros, nesse
momento, eram responsaveis por si e seus depeadaEmepossuir meios materiais e morais
para a crescente competicdo econémica brasilddRNIANDES, 1965).

Embora a condicdo dos negros na sociedade brasieipds-abolicdo seja critica,
essa demanda social tornou-se — junto com os masge o principal objeto de estudos das
ciéncias sociais no final do século XIX e ao lomgoséculo XX. Os grupos negros urbanos
foram os principais alvos de estudo desses ciastift — timidamente — s6 a partir da década
de 1950 que as comunidades negras rurais passanestsdadas pelas ciéncias sociais, e de
forma mais sistematica s6 a partir dos anos 198anttbpdologo Borges Pereira classifica
quatro grandes vertentes tematicas acerca dososedigddos a comunidade negra brasileira
ao longo do século XX, sendo que trés das quattentes sao caracterizados pelo estudo dos
grupos negros nas grandes cidades brasileiras (B&I01983). A primeira vertente descrita
por Borges Pereira aborda a comunidade negra campréssdo de raca”, sendo Nina
Rodrigues o principal expoente dessa corrente;ct@izada pela influéncia dos estudos
evolucionistas europeus, no qual postulavam estdgerarquicos da condicdo humana, cuja
cultura europeia determinava o apice desse processtutivo. A segunda corrente,
personificada por Arthur Ramos, concebia o estiapapulacdo negra como “expressao de
cultura”, ressaltando os aspectos culturais dopagestudados assim como o processo de
aculturacdo sofrido por esses; embora essa cortigagse limitacdes, o rompimento com a
perspectiva evolucionista possibilitou novos olkagenovas questbes nos estudos sobre o
negro no Brasil. A terceira vertente financiadeopgiograma UNESCO produziu trabalhos
cujo progndstico era pensar 0S grupos negros cogmpréssao social”’; sua abordagem
enfatizava as relagbes assimétricas das dinamiciaiss brasileiras, entre as trés vertentes
citadas até agora é a vertente que mais produabaltros cientificos sobre o negro na
sociedade brasileira; Os autores e trabalhos destate sdo volumosos e significativos, mas
certamente um dos expoentes que mais produziu sobFmatica foi Florestan Fernandes
(BORGES PEREIRA, 1981).

As trés vertentes citadas acima se caracterizaos mstudos dos grupos negros

urbanos, mesmo que alguns expoentes da terceitenteertenham estudado comunidades

13



negras rurais como Oracy Nogueira (1955), é sortir i década de 1980 que os estudos
com comunidades negras rurais tornam-se objetogedquisas mais definidos. A quarta
corrente de estudos sobre o negro no Brasil tenmoaaeorte empirico o negro no mundo
rural, caracterizada por uma orientacao tedricaadwodgica da antropologia social iniciada
nos anos 1980 e adentrando as décadas seguintberéEentemético do negro no mundo
rural s6 se sistematiza a partir do anos 1980 mmtde um projeto de pesquisa de Borges
Pereira, a década anterior registra importantésitias sobre o negro no mundo rural e seus
aspectos étnicos nos programas de pos-graduacantespologia social do Museu Nacional-
UFRJ e da UnB (SANTOS, 2010). Os temas analisadsesanultima vertente sdo variados:
identidade étnica, relacdes interétnicas, parentastigiosidade, territorialidade, legislacao
referente &s comunidades quilombolas, conflitoifuios, entre outrds

Desse modo, embora a literatura acerca das conudesdguilombolas seja
pequena, ela vem crescendo consideravelmente tiososil ndo apenas no ambito da
antropologia social, mas também pelos estudiosasddeacao, direito e ciéncias da saude.
Atendo que o aumento na producéo de estudos emda\ess comunidades negras rurais esta
diretamente ligado a criacdo do art.68 e a reguitagéo. A criacdo desse artigo, como sua
implementagéo a partir dos decretos que o regul@msn supracitado renderam grandes
debates acerca da categoria juridica “remanescdatgsilombo”; dois pontos nortearam as
discussodes: i) a nocdo de “remanescente”, que iemetieia de resquicio, algo que ja ndo
existe, e desse modo a propria categoria deslegiina demanda social amparada pelo
artigo, tendo em vista a néo vivacidade dos regmpjidi) e a nocao de “quilombo”,
absolutamente limitada e restritiva, pois o ternmha como referéncia o exemplo de
Palmares, n&o levando em consideracao as variagdeances situacionais na formacao das
comunidades negras. A nocdo de quilombo referidahetoricizante e ndo levavam em
consideracao as proposi¢cdes de Barth (2000) dewpras 0s grupos étnicos como formas de
organizacédo social, evidenciando ndo sua origemritarios culturais originérios, mas sim a
manutencdo de suas fronteiras étnicas (LEITE, 2000)

Nesse contexto, a Associacdo Brasileira de Antogpal(ABA) € convidada pelo
Ministério Publico para emitir um parecer acerca oopasses entorno da categoria juridica
“remanescentes de quilombos”. O documento constioéth ABA desconstruia as nogdes de

“remanescente” e “quilombo” afastando-as da rigidezla visdo arqueoldgica no qual

* Sobre os estudos acerca das comunidades rematessdenquilombo a partir dos anos 1970 até 2009 ver
Santos (2010).
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estavam referenciadas naguele momento. Em sunwguonento produzido pela ABA (1997)
atentou para as comunidades remanescentes de boil@mmo unidades dinamicas,
construidas a partir das relagdes sociais cotidjagmadenciando seu modo de organizacéo,
seu aspecto contemporaneo e sua condicdo dinanrelacgonal. Os impasses entorno da
categoria juridica “remanescentes de quilombo”@estituiu por desconsiderar algumas das
proposicdes de Fredrik Barth acerca dos gruposa&nentre o carater auto-atributivo dos
grupos étnicos. Como salienta llka Boaventura LEM@0O0) “foi principalmente porque a
expressao nao correspondia a autodenominacao des$@s0s grupos, e por tratar-se de uma
identidade ainda a ser politicamente construid&, spscitou tantos questionamentos” (p.
341).

Dessa maneira, atento para importancia desses sposcehistoricos para a
comunidade quilombola Povoado do Prata. O momefgeapolicdo que caracteriza o inicio
dos estudos acerca dos negros no Brasil € o mesmmento em que o grupo étnico do Prata
comeca a se constituir. A vista disso, 0 mesmagerhistorico caracterizado por elementos
importantes para a construcdo do conceito de qbibom constantemente em disputa —, e
consequentemente para a humanizacdo dos remamsscdat quilombos; mostra-se
significativo também em termos etnograficos patudombo do Prata, tendo em vista que é
em fins do século XIX que os irmaos fundadores @al? Marcelino e Luisa, mudam-se para
a regido do Prata e ao casarem-se com Maria Ritde Ribeiro constituindo a familia hoje
conhecida por comunidade remanescente de quilorolaoaBo do Prata. Assim, no ano de
2006 o Povoado do Prata recebe sua certiddao daa€@amdCultural Palmares certificando sua
origem quilombola.

Assim sendo, a territorialidade do Povoado do Rrataa manuten¢cdo como grupo
étnico sdo elementos importantes para o0 processesikéncia ao longo do periodo pos-
abolicdo — periodo de desumanidade e invisibilid#émke comunidades negras quilombolas —
até a conquista de sua humanizacao e visibilidad&ecédo da criacdo e regulamentacédo do
art.68, momento em que a ressemantizacdo do quloralyo que era negativada e
invisibilizado, passa a ser positivado e ganhagespa esfera publica brasileira. As falas de
Maria Aparecida e de Darlene demonstram o0 sentonelet pertenca e afetividade na

positivacdo de suas identidades étnica e de sgtidrier

Maria Aparecida: Eu falo aonde que eu vou, “eu mugiocomunidade mais rica,
ouro prata e bronze” que é nés, nossa cor. Ontesmmeu falei isso para o Emival.
Eu falei: “eu moro num lugar mais rico do que voe@snoro no Prata no Ouro e no
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Bronze.” Ele perguntou porque, e eu falei: “Prata éomunidade, ouro o capim-
dourado e bronze é a nossa cor.”

Darlene: E vocé esqueceu do rio.

Maria Aparecida: A €, vixe mais rico ainda ficoEn{revista com Maria Aparecida,
Darlene, Maria do Carmo e Amélia em 10/05/12).

A fala de Maria Aparecida atenta para a importadeigerritorialidade e etnicidade
do grupo como demarcadores de sua fronteira étnieaterritorial —, sdo elementos que
demarcam a identidade do grupo, a Prata e o Ouno goodutos de sua territorialidade na
valorizacdo do grupo com seu territorio, jaA o beoraparece como elemento central da
etnizacdo do Povoado do Prata. Cumpre ressaltaa gagativa de Maria Aparecida descreve
um dialogo em que a quilombola afirma sua idengdagbartir da positivacdo de seu grupo e
territério em detrimento do grupo e do territorio ‘@utro”, considerando a identidade nao-

quilombola de Emival, morador de Sao Felix.

A pesquisa

Ingressei no mestrado em antropologia social do A°@a Universidade de
Brasilia no ano de 2011. No segundo semestre lekdgte ano fui monitor da disciplina
“Artes de Oficios dos Saberes Tradiciofaifertada pelo prof. José Jorge de Carvalho. Um
dos modulos da disciplina foi ministrado pela naestucely Pio, especialista em fitoterapicos
e curas tradicionais da comunidade quilombola ddr&;eonde expbs parte de seu vasto
conhecimento sobre as plantas medicinais do cerNa®intervalos de sua aula aproveitava
para trocar algumas palavras com Lucely, e, em dessas conversas manifestei meu
interesse em estudar a comunidade quilombola doo@sd minha pesquisa de mestrado, e a
recepcdo de Lucely foi positiva. Ficamos de corarede forma mais sistematica para
viabilizar minha viagem para o Quilombo do Cedr@ &htanto, muito em funcédo de sua
agenda atarefada n&o consegui restabelecer caraatoLucely, ndo definindo entéo, a
comunidade que iria estudar em minha pesquisa dérade. Entretanto, ainda no final de
2011, tomando um café em um dos meus intervalestielo na UnB deparei-me com Carlos

Alexandre, a época professor substituto no Departtgonde Antropologia. Nessa ocasiao o

® Uma disciplina “ofertada em suas duas primeiragded como moédulo livre pelo Departamento de
Antropologia na Universidade de Brasilia. A disiciglfoi dividida em cinco modulos, contando cadaluio
com um mestre(s) de saber tradicional e um profedgainiversidade parceiro. A disciplina contou sumas
primeiras edices com alunos dos cursos de engarftarestal, arquitetura, pedagogia, musica, acégscas,
ciéncias da saude, sociologia, antropologia e @ergocial.” _http://www.inctinclusao.com.br/encontte-
saberes/encontro-de-saberes
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Prof. Carlos Alexandre convidou-me para comporupgrde trabalho (GT) para elaboragao
de um Relatério Técnico de Identificacdo e Deligéta (RTID) de uma comunidade
remanescente de quilombo no estado de Goias. Gprdautesisténcia da coordenadora geral
do projeto, no final de marco, inviabilizou o pregsimento dos trabalhos. Nesse momento
que o Prof. Carlos Alexandre convida-me para assangoordenacao de antropologia do
RTID a ser realizado na comunidade remanescentplittenbo Povoado do Prata, sob sua
coordenacéao geral.

Assim, a Associacdo Positiva de Bra$ilfAPB), no inicio do més de abril me
contratou para elaboracdo do relatério antropotbgic Povoado do Prata. Duas semanas
depois de ter sido incorporado ao GT coordenadoQamlos Alexandre, responsavel pelos
relatorios das comunidades quilombolas tocantirgngajamos para o Povoado do Prata
onde fui apresentado como responsavel pelos esardagpoldgicos a respeito do processo
reivindicatorio iniciado pelo Quilombo em 2005. f8aé de Brasilia no dia 26 de abril com
destino a Palmas, onde permanecemos durante unerdiajirtude de uma reunido com
INCRA-TO, chegando ao Povoado do Prata apenasan@&de abril. No dia seguinte, um
domingo, logo apdés a missa, fui apresentado a slgooradores da comunidade que la
estavam, depois da apresentacdo Carlos retornoradli8 e eu tratei de organizar uma
reunido ainda naquele dia, na parte da noite, ggskicar minha presenca ali e também para
responder eventuais questdes dos moradores.

Cabe enfatizar que nesse momento ainda ndo hawvidestado aos moradores do
Quilombo meu interesse em as dinamicas sociaisogiod@o do Prata evento etnografico de
minha dissertacao. Externei meu interesse apenassamana depois de minha chegada, em
uma das reunides que organizei para relatar o amando trabalho; nesse momento,
manifestei meu interesse em ter o Povoado do Poata fendbmeno empirico a ser estudado,
a reacdo do grupo ndo poderia ter sido melhorhacain a ideia, e nesse interim havia
recebido o consentimento do grupo para realizahapesquisa. A principio o0 tema que
gostaria de estudar no Povoado eram a respeitmmatancia dos jovens para 0S processos

de etnicidade expericalizados pelo grupo, danddiragdade as reflexdes presentes em

® Vencedor da licitacdo promovida pelo INCRA em agake 2011, cujo objetivo era a contratacdo de esapr
para elaboragdo de 158 RTIDs divididas em 41 Igte&PB ficou responsavel pela elaboragdo dos RTdBs
lote n° 10, Comunidade quilombolas no estado daires:: “Comunidade Negra Rural Quilombola do #rat
localizada no municipio de S&o Félix do TocantitGpmunidade Negra Rural Quilombola Mumbuca”,
localizada no municipio de Mateiros; “ComunidadegideRural Quilombola Carrapato/Formiga/Ambroésio”,
localizada no municipio de Mateiros; “Comunidadegide Rural Quilombola Malhadinha”, localizada no
municipio de Brejinho de Nazaré; e “Comunidade ldeBural Quilombola Corrego Fundo”, localizada no
municipio de Brejinho de Nazaré.
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minha monografia de graduacdo (ROSA, 2009), poem,virtude da impossibilidade de
volta a campo detive-me nos processos de terlidtatde e etnicidade constantemente
exaltados no trabalho de campo.

Saliento entdo, que os dados utilizados aqui s#osfrde um trabalho de campo
vinculado ao processo de elaboracido do RTID, cooorsentimos do grupo estudado. E
nesse contexto em que se realiza meu trabalho dpocde cerca de 30 dias, embora as
condicbes de trabalho citadas acima nao caracteizecondicdes de uma etnografia
tradicional, o0 meu ponto de partida metodolégiogete método etnografico como guia de
pesquisa. Meu objetivo era apreender os saberegtEas do Quilombo do Prata, a
(re)significacdo desses elementos a luz da tedlidede e etnicidade do grupo a partir do
trabalho de campo — com a observacéo participastepnversas informais e as entrevistas.
Nessa perspectiva a escolha do método etnografiees$encial para o desenvolvimento da

pesquisa.

(...) a abordagem etnografica se constréi tomaranochase a ideia de que os
comportamentos humanos s6 podem ser devidamentereendidos e explicados
se tomarmos como referéncia o contexto onde elgmmatPara tanto, torna-se
fundamental entendermos o ponto de vista do napiraurando o significado das
praticas pesquisadas para os praticantes. (VICTQB@Q, p. 53)

A abordagem etnogréfica da qual Ceres Victora alasé o método etnografico de
que me utilizo para amparar minha pesquisa, e gmecomo base 0 método proposto por
Bronislaw Malinowski (1978)em sua obr®$ Argonautas do Pacifico Ocideritabegundo
o autor, o trabalho de campo, acompanhado da agser\participante, € indispensavel para
gue o etndgrafo consig@$ mergulhos na vida natieOutro instrumento imprescindivel é o
diario de campo. Instrumento fiel e essencial adgrafo, o diario de € o que possibilita ao
etnografo escrever suas monografias; sem o didri@balho antropoldgico seria impreciso,
confuso e certamente careceria da validade e diddd® que os trabalhos antropol6gicos
tém hoje. O diario de campo tem o poder de tramsforuma agdo, um acontecimento, em
relato escrito (GEERTZ, 1989). Ele, de certa forommsegue absorver esses acontecimentos,
permitindo que o antropdlogo o consulte posteriomme, a partir dessas anotacdes, faca as
reflexdes necesséarias. Embora o método etnografém necessariamente faca uso de
entrevistas, acredito que essa técnica acaba dmwsiante importante em varios trabalhos

antropolégicos, pois as entrevistas, sobretudo dpuamavadas, possibilitam ao pesquisador
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uma riqueza de detalhes bastante significativaeng essa que permite ao pesquisador uma
analise mais proficua.

Em funcdo de considerar importante essa técnica gatematica da pesquisa,
acreditei que as entrevistas seriam fundamentais @adesenvolvimento do trabalho. As
entrevistas realizadas tiveram duracdo entre ZDraiButos, realizaram-se individualmente e
em grupos, todas com o consentimento dos entrdosstaespeitando suas disponibilidades e
vontades. Nesses momentos, € importante que oipadquesteja atento em relagéo ao clima
da entrevista, e é nesse sentido que a perguntar@dipportancia fundamental, tendo em
vista que, dependendo da pergunta, o entrevistadie pechar-se para o entrevistador
(SALEM, 1978), o que acaba por tornar a entre\nsitante questionavel ou até mesmo nula
de validade. Cabe destacar o contexto de pesquisme estavam vinculados tanto ao projeto
da dissertacdo quanto ao projeto do RTID gerandimasanto potencialidades como
limitagbes ao trabalho de campo. O primeiro contaim o grupo foi tranquilo, foram
receptivos e se mostraram bastante interessadspaniVei$, tendo em vista também que a
colaboracdo do grupo para com o trabalho agilizaymtencializava o processo do RTID.
Mas com o passar dos dias fui observando que earelda comunidade para com minha
pessoa ndo respondia apenas a uma relacdo esttéamfissional, no qual a ldgica
utilitaria imperava, nossas subjetividades nao reedeas objetividades de um trabalho
técnico. Enfim, as potencialidades do trabalho @atepo viabilizadas pela disponibilidade e
interesse da comunidade para construcdo do RT{ar e&onseguinte para regulamentacao
fundiaria de seu territério, se uniram as poterdadles da intersubjetividade de nossas
relagoes.

Ao mesmo tempo em que o trabalho de campo realizaol Prata teve
potencialidades me imp6s também limitacdes sigatifias, sendo a questdo do tempo a
principal delas. Tendo em vista que a minha previsia ficar em campo era de apenas trés
semanas, tentei otimizar o maximo possivel meu tedgptrabalho; tratei de iniciar minhas
andancas pelo quilombo, as entrevistas, a obs@&vagiticipante, o levantamento
genealdgico entre outras atividades. Acordava joato os moradores as 5:30, 6:00 horas da
manha e dormia proximo as 23:30 horas da noité eipreendimento se via necessario para

apreender o maximo possivel dos fendmenos socitgnsggnificativos para o Quilombo do

" Ressalto que minha presenca no Quilombo nessesipsimnomento, respondia apenas a demanda técnico-
politica do RTID, em tese a demanda quilombola, stdgiante, conforme fomos estabelecendo uma relagao
minha demanda (dissertacéo) foi absorvida pelo ggmainha presenca adquiria um carater mais amplo e
complexo.
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Prata. Essa limitagdo me impossibilitou de fazersneatrevistas na comunidade, foram
realizadas 14 entrevistas com 21 pessoas entevistdis individuais e grupais. O acesso aos
documentos oficiais em arquivos, museus, igrejeagabdos, etc., foi impossibilitado pela
caréncia de tempo e recurso financeiro. Contuddgeiteomplementar algumas de minhas
informagBes com algumas referéncias bibliografiaagespeito da histéria da regido do
Jalapdo e do Quilombo do Prata. Isto posto, a lesc#ssas trés técnicas de pesquisa citadas
acima — tendo como principal a abordagem etnografifoi realizada no intuito de apreender
0s eventos socialmente significativos para o PovaklPrata, ou seja, abarcar os saberes e

praticas do Quilombo estudado.

1. A organizacdo da tribo e a anatomia de sua cultdevem ser delineadas de
modo claro e preciso. (...) 2. Este quadro presisa completado pelos fatos
imponderaveis da vida real, bem como pelos tipocataportamento (...) 3. O
corpus inscriptium — uma colecdo de assergOes,athars tipicas, palavras
caracteristicas, elementos folcldricos, e formutemicas — deve ser apresentado
como documento da mentalidade nativa. (MALINOWSKI78, p. 33)

Desse modo, abarcando esses trés tipos de dadoarrativo, o observacional e o
bibliografico — é possivel fazer a triangulacdo dossmos, dando a pesquisa um grau de
fidedignidade maior em relacdo a realidade do @guatiizasse apenas de um deles. “Nem
tudo que se faz € documentado, e nem tudo o qaelestmentado corresponde aquilo que
se faz” (VICTORA, 2000, p. 55). Dessa maneira migieu trabalho de campo, ainda sem
conhecer muito bem as ldgicas da comunidade, asepas momentos serviram para eu ter
uma nocao mais fisica da comunidade. Passei atigaeslementos como: espaco territorial
da comunidade, quantidade de casas na comunida@meerem de familias, nimero de
membros, em média, por familia, dentre outros dgdastitativos; em minhas andancas pelo
Quilombo valorizei minha faculdade cognitiva dthar. Nesses primeiros momentos do
trabalho de campo, o olhar atento talvez tenha sidoha ferramenta mais eficaz,
acompanhado da faculdade do ouvir. Segundo (CARDDESOLIVEIRA, 1998), o trabalho
antropolégico divide-se em dois momentos de peaguis primeiro momento, em que
estamos no campo, e um segundo momento, quandonadtdele. Nesse sentido, Cardoso
de Oliveira considera como vital para esse primgimnento da pesquisa duas faculdades
cognitivas: oolhar e oouvir. Ja no segundo momento da pesquisa, quando valtdmo
trabalho de campo, a faculdade da escrita mostcars® a mais importante para o trabalho
antropolégico, e é nesse momento, o da escrita,oqasforco reflexivo € feito e que a
etnografia ganha vida em forma de texto (CARDOSOMEVEIRA, 1998).
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Para mim, auvir também se fez fundamental na pesquisa de campeonféiingéo
dessa faculdade que apreendi elementos signifisatioethod quilombola. Assim, atento
que o trabalho de campo empreendido para estatdisB®, embora submetido a limitacdes
significativas, as potencialidades subjetivas dessigalho possibilitaram, a partir de uma
tentativa dialdgica, apreender os fenémenos satifios da comunidade quilombola

Povoado do Prata.

A dissertacao

Nesse sentido, a dissertacdo esté dividida encé@isulos, o primeiro com uma
abordagem mais socioldgica, e dois Ultimos caraedos por uma abordagem mais
etnografica. Para tanto, no primeiro capitulo “Oamto de quilombo” faco uma reflexao
acerca do contexto politico-cientifico do século,X¥ndo em vista a importancia desse
momento para a construgdo de uma identidade nacenzesse sentido, 0S negros eram
figuras importantes dessa sociedade, que foraraald abolir a escraviddo. Assim, o inicio
do capitulo contem algumas reflexdes acerca daaelantre o estado colonial brasileiro e o
sistema escravista, atentando para algumas casticees desse sistema perverso e de como o
escravo africano e seus descendentes resistirafongo desse periodo critico. Abordo
também alguns aspectos a respeito da formacgaouilomfos salientando a dinamicidade de
suas estratégias de resisténcia. Ainda no printépao desse capitulo faco uma breve
genealogia dos intelectuais que pensaram o quil@abbongo do século com base nas analise
de Flavio dos Santos Gomes (GOMES, 2006).

No segundo tdépico do primeiro capitulo destaco regdebates importantes a
ciéncia social e a populacéo negra, discussdefmerdd século XIX que se estendem por boa
parte do século XX, influenciados pelo conhecimexnimpeu pautado nas nocdes de raga,
progresso, civilizagdo, etc., ou seja, pautas asntlas discussfes da (pré) antropologia
brasileira que via na tematica étnico-racial o peatessa jovem disciplina tropical. Contudo
as discussdes envolvendo o progresso da nacaes estagbes étnico-raciais ndo se limitaram
aos discursos socio-antropolégicos, ocupando tanmdémanario politico brasileiro. Nessa
perspectiva essas discussdes sao (re)atualizadagpeatcesso de redemocratizacdo em 1988,

ano importante aos remanescentes de quilombo, éaispartir do art.68 que tornam-se

8“0 ethosde um povo é o tom, um carater e a qualidade aleida, seu estilo moral e estético, e sua disfiosic
€ a atitude subjacente em relacdo a ele mesmgeuanodo que a vida reflete” (GEERTZ, 1989, p.93).
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sujeitos de direito pela primeira vez na histéria Rtasil. O Ultimo tépico desse capitulo
explora justamente os eventos em torno da criacaplieacdo do art.68 em funcdo do
conceito de “quilombo”. Demonstro como esse conce#m sendo disputado ao longo do
século XX e consequentemente sofrendo ressigniiésacAtento para os usos dos primeiros
conceitos, ainda no século XVIII, pela Coroa pantegp até a abolicdo da escraviddo, e como
esse se tornou um simbolo de luta do Movimento dNagrlongo do século XX, até a criagéo
do artigo de lei supracitado.

O segundo capitulo e o terceiro capitulo cara@eriza segunda parte dessa
dissertacéo, pela valorizacdo etnografica de soedagem. No segundo capitulo “Ouro e
Prata como territorialidade” atento para o procesterritorialidade do Prata, o capitulo tem
por finalidade analisar a construcdo do territériegro quilombola, assim como a
territorialidade do quilombo Povoado do Prata, hndo compreender quais elementos foram
centrais para significacdo desse espaco biofisiesded seu inicio. Esse processo de
territorializagdo tem seu inicio ainda no séculX X desde entdo, a identidade do Povoado
do Prata € mobilizada a partir — e em funcéo -eddexritorio.

No primeiro tépico do capitulo disserto sobre ogeatos gerais da comunidade
qguilombola, possibilitando ao leitor maior compre@m do cotidiano do Quilombo assim
como outros elementos importantes, tal como swaitagao, dispersdo geogréfica, extenséo
territorial do Povoado, etc. O objetivo do tépicomtoduzir o leitor as dinAmicas sociais do
Quilombo do Prata. No segundo topico me proponhefletir acerca da construcdo do
territdrio negro “Povoado do Prata” a partir dessnarrativas, analisando assim o processo da
construcdo narrativa de seu territorio, observamalanemoria quilombola trés importantes
momentos para construcdo de seu territério, séa alanigracdo do interior dos pais de
Marcelino e Luisa do interior do Piaui para a regié Jalapdo, a mudanca dos Marcelino e
Luisa para a o territdrio do Prata, e o inicio dwdado do Prata a partir do casamento de
Marcelino com Maria Rita, e de Luisa com Jodo RteD terceiro tdpico desse capitulo
descrevo a importancia das relacdes de parentem@ g construcdo da territorialidade
quilombola, as logicas de parentesco sdo codifreasddo territério quilombola do Prata, pois
esse elemento simbdlico ndo apenas fomenta aotatidade do grupo social como nos
atenta para constru¢cdo de uma (cosmo)visdo dossegilombolas. O ultimo tépico do
segundo capitulo disserto a respeito das praticesneep¢des campesinas na comunidade

demonstrando sua importancia para a construcao sdbsres locais assim como na
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significacdo e codificacdo desse territorio. Obsamesse topico também a importancia de
suas praticas para a defesa e manutencao de s&uitesecular.

O terceiro e ultimo capitulo intitulado “e o brorsz@amos nos” enfatiza 0s processos
identitarios vivido pelo grupo. A construcdo e m&ngao de seu grupo étnico ao longo dos
anos, e seu processo de empoderamento étnicapotiis Ultimas décadas. Assim, o
primeiro topico reflete acerca da ancestralidadganeomo um critério de pertencimento dos
moradores do Povoado do Prata. A construcao niiéddarcelino e Luisa, irmdo fundadores
do Quilombo, é o foco de analise dessa sessaoedmdo topico desse capitulo atendo para
a religiosidade do Povoado, elemento importantaessgrve como critério étnico do grupo,
as praticas religiosas constroem saberes e (réis&gn os lacos de solidariedade e
reciprocidade na comunidade. Na terceira sesséase degpitulo enfoco o processo de
educacao formal na comunidade ao longo de suaihistémonstrando sua importancia para
0 processo de etnizagdo da comunidade quilomboladdo do Prata. O dltimo topico do
terceiro capitulo descreve o processo de exprd@wiéigndiaria sofrida pela comunidade ao
longo da segunda metade do século XX. O procegsa-se na década de 1960 e intensifica-
se no final dos anos 1980 com a emancipacdo ddoegdtaTocantins e do municipio de Sao
Felix, mesmo periodo em que a regido do Jalapativél§ado” como um importante pélo
turistico. Observo ainda o processo de empoderanm@tnico-politico do Quilombo do Prata
a partir da década de 1990, e que culminou no gsocde regulamentacdo fundiéria de seu
territorio e do seu reconhecimento como comunidad®nescente de quilombo.

Assim sendo, minha intencdo nesse trabalho foirelesc parte do processo de
resisténcia da comunidade quilombola Povoado di@ Rraartir da manutencéo de fronteiras
étnicas e de sua territorialidade atentando paaa mssignificacdes ao longo do sua histéria.
Espero que as descricbes e reflexdes contidas rtesisalho possibilite o leitor de
compreender um pouco mais da histéria negra dedsegpartir do grupo estudado, e como
esse grupo social vem, a base de muita luta, aodongconquistas significativas. O processo
de emergéncia étnico-politica 0 Povoado do Prata demonstrativo dessas conquistas.
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Capitulo |

O conceito de Quilombo: Desdobramentos politicospcioeconémicos
e cientifico na (in)visibilidade quilombola.

1.1 Contextualizacdes Historicas.

Ao dissertar sobre a tematica do negro na sociedadsileira, acredito ser
inevitavel nos remetermos ao passado escravistaoggo pais. E fato que nio pretendo
escrever uma dissertacdo sobre a historia da @&cawo Brasil, no entanto, credito
importancia substancial a essa historia — que @dnaostra esgotada e — que tanto influenciou
a sociedade brasileira. O estudo acerca das coadesdemanescentes de quilombos tem
evidenciado a importancia da historiografia son@lestudo das relacdes escravistas e pos-
escravistas, tendo em vista que essa determinquelounenos, contribuiu, para 0s processos
experiencializados por essa demanda social.

Assim, instrumentalizado por esses processos squiesentes na histéria do negro
no Brasil, faz-se necessario uma reflexdo do ctmate Quilombo, o qual se mostrou
dindmico ao longo da historia, e alvo de disputasspa definicdo, sobretudo no periodo pos-

abolicdo, momento histérico em que o conceito kiftdip™

. Os movimentos sociais negros se
apropriaram do conceito — nos seus aspectos mater&mbolicos — para construcdo de uma
luta politica e cultural, que, em sintese resw@tara inclusdo do artigo 68 do Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, preseateConstituicdo de 1988, cujo texto diz:
“Aos remanescentes das comunidades dos quilombesespejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo aadBsemitir-lhes os titulos respectivd§.”
Importante ressaltar que a construgcdo do quilomibguanto conceito, esta inserida
num cenario politico-cientifico bastante signifieat O debate politico-cientifico — em fins
do século XIX e ao longo do século XX, em que astipas de Estado foram téo
influenciadas por producdes das Ciéncias Socialdumanas — € imprescindivel para
compreensao dos processos vivenciados pelas comgsidemanescentes de quilombos, nos

seus aspectos praticos e tedricos.

° Penso essa diluigdo sobretudo no que diz respeiseu respaldo juridico.
1% presente no Titulo 10 da Constituicdo da RepUBkaterativa do Brasil, de 1988.
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Observo assim, que o sistema escravista foi ampl@raplicado nas Américas,
tendo como principal lugar de origem de escravosaafos o Brasil, pais que mais importou
mancipios, e lugar onde esse sistema mais perdegndp o Ultimo pais a abolir legalmente a
escravidao, s6 em 1888. Segundo dados de FlaviGau®s Gomes (2006) cerca de 40 %
dos africanos comercializados como cativos tive@nBrasil como destino. O sistema
colonial de modo geral teve como base para seundalsenento a escravidao, proporcionada
pelo comércio de pessoas sequestradas em solanafricomércio esse que gerava montantes
significativos de riquezas, e que certamente, tr gk sua suposta justificativa ideoldgica foi

um dos grandes motivadores da escravidao africarsos americanos:

Assim como na escravidao classica os escravos @ramados dbarbaros e com
isso justificava-se a sua escravizacdo, na esé@mavidoderna, pelo fato de os
escravos serem indios, inicialmente, e, depoisyrosegoovos divergentes dos
padrfes estéticos europeus dominantes, a mesmatégitr justificadora foi
empregada (MOURA, 1987, p. 10).

A logica imposta pelo mercado de escravos impumha tendéncia de otimizacao
maxima da mao-de-obra, tendo em vista que o cajiiemdo ndo fosse mais produtivo
poderia, e deveria, ser automaticamente substit@ddo trafico de escravos dava conta de
repor a mao-de-obra necessaria para manutencéseantento da producdo, considerando
sua alta taxa de mortalidade e baixa taxa de datii A expectativa de vida de um escravo
no exercicio do trabalho bracal era de sete anasadé-de-obra cativa era utilizada em todo
territério brasileiro, em algumas areas mais quiasumas o fato € que conforme dados
oficiais, em 1819 todas as regifes do pais ap@sEntuma populacdo de mancipios superior
a 27% (MOURA, 1987).

Cumpre destacar também que, embora a mao-de-obcaavas fosse
majoritariamente negra, o Brasil também se utilideuindios como base de sua producéo,
sobretudo na regido do Grdo-Pardmuito em virtude, da modesta entrada de escravos
africanos nessa regido do pais (GOMES, 2005).

Nessa perspectiva, atento para alguns aspectasteima escravista no Brasil, e de
forma genérica nas colbnias americanas, além dadigd®s e caracteristicas das formacdes
de quilombos nesses lugares. O sistema escravisahdolutamente violento e repressivo, 0s
castigos fisicos do qual os escravos eram subnsetidaram cicatrizes fisicas e morais; a

esséncia violenta imposta aos cativos ndo obedeasnas ao carater punitivo de uma

! Regido identificada hoje como o norte do pais.
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desobediéncia, era constitutiva de sua ordem sisicam Ndo € de se admirar que suas
expectativas de vida ndo passassem de 23 anoadie kreitas nos atenta para esse fato:

Os castigos e tormentos infligidos aos escravosamdstituiam atos isolados de
puro sadismo dos amos e seus feitores, constitwiar@ necessidade imposta
irrecusavelmente pela propria ordem escravista, deeoutro modo, entraria em
colapso. Pois, sem a compulsao do terror, o indivgimplesmente nao trabalharia,
nem se submeteria ao cativeiro (FREITASUdSOUSA, 2008, p. 22).

As condicbes de trabalho vivenciadas pelos escra&ram acdes de efetiva
violéncia, tanto fisica como simbdlicas. E fato gugrau de violéncia variava de acordo com
o oficio do escravo, mas de forma geral todo eqyesltrabalho bracal eram verdadeiros
assassinatos agendados. A exemplo disso podemoewEso trabalho nos engenhos de
acucar analisados por Stuart B. Schwartz (2001hordeste do pais. O periodo de safra
durava em torno de nove meses, ao passo que optEntana-de-aclucar se estendia por
mais dois meses; as condi¢cdes fisicas nesses @sgesiam desumanas, péssimos
alojamentos, comida ineficiente e insuficiente,éoara de roupas e uma disciplina guiada
pelas altas jornadas de trabalho e por castigosogidrutais. As jornadas de trabalhos
poderiam durar até 20 horas por dia (Idem, p. 86A8) condicdes fisicas analisadas por
Schwartz reafirmam o carater de violéncia sisteraatia estrutura escravista descrita por
Freitas.

Contudo, cabe enfatizar que 0s negros ndo aceitpasgivamente essa violéncia
exercida pelo poder colonial e seus agentes, irasistcomo foi possivel, fisica e
culturalmente. Uma das possibilidades de fugirelsggema cruel eram a fuga das senzalas e
a distancia de seus respectivos senhores, e, é oesexto que agrupamentos de escravos
fugidos — frequentemente para area de dificil aceass interior de florestas — originaram
diversos quilombos ao longo de toda extens&o dggitbrasileira. O quilombd, simbolo
maximo da resisténcia negra brasileira ao longsudehistéria, e suas diversas estratégias de
resisténcias sao refletidos ainda hoje na sociedadsileira, e, em especifico nas
comunidades remanescentes de quilombos, atravésaldaizacdo de suas memorias,
religiosidades, organizacao social etc. A resisé€énegra no Brasil, no periodo escravista e

pos-escraviddo, se deram em varias esferas, fisit@ne simbolicamente, na luta contra

12 penso o “quilombo” aqui no seu sentido mais amigBo apenas Comunidades criadas no periodo colenial
imperial, modelos de quilombos insurrecionais (ugtcom o sistema), mas também quilombos que irasist
cotidianamente ao sistema escravocrata estandcemwocdesse, através de compras de terras porsnegro
alforriados, doacdes de terra, ocupacdes, etc.
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castigos fisicos, na violéncia cultural e contrgoré-conceito racial, pautas ainda hoje
presentes nas reivindicagcdes dos movimentos SO&Egi®s.

Nesse sentido, penso que a formacédo de quilomb@&sasi traduz-se ndo apenas
na resisténcia ao processo escravista, mas tanmaénegacao radical desse mesmo sistema.
Como salienta Clovis Moura, os quilombos sdo com&ecjas da escraviddo, onde ha
escraviddao ha quilombo (MOURA, 1987, p. 14). Aoalar os paises da América que ao
longo de suas historias tiveram um regime escea\igt baseado no trabalho escravo),
podemos constatar também a existéncia de Comusidéeigras que se opunham status
quo da época. Na Jamaica, Suriname, Haiti, GuianasCaoldmbia e em Cuba esses
agrupamentos eram conhecidos por palenques; nesekiggm que houve o sistema de
escravidao a radicalidade expressa no processes#éncia negra contribuiu para a crise da
sistema, tanto nos seus aspectos materiais (ecoo®nciomo simbaolicos (ideoldgicos).

Embora os processos de escravidao estejam registnadhistoria desses paises, e,
qgue estruturalmente reproduziram uma mesma ordéticgre ideoldgica, esses tiveram
desdobramentos distintos em relacédo ao Brasil, ssimatégias de resisténcias alcancaram
patamares mais satisfatorios no que diz respeittagao de didlogo com as administracdes
dessas nacdes, muito em funcdo do exercicio de smeimdéncia exercido por seus
administradores, logrando muito antes do Brasitgseos abolicionistas e tratados de*baz
(CARVALHO, 1995).

Os modelos de formacao de quilombos, ou seja, €ssaa terra se da de forma
heterogénea, os modos sao diversos, 0 mais conhédmrmado por escravos fugidos, que
clandestinamente, a partir de um agrupamento cud@a forma de organizagdo social com
intuito de viver autonomamente, longe dos chicdeeseus senhores; isso ndo quer dizer que
vivam fora da sociedade escravista, muitos do®wibs situavam-se proximos aos centros
comerciais, a fim de comercializarem com contralsaas, saquearem, roubarem mulheres
etc. No entanto, na maioria das comunidades acpréfi agricultura (sobretudo), pecuéria,
extrativismo, compunham as estratégias para suadegfo fisica e culturdl Muitas dessas
comunidades ndo eram homogéneas em termos étciagsyamuitas delas serviam como
“santuario” para grupos, ou pessoas marginalizadasociedade, brancos pobres e indios
(MOURA, 1987, p. 37). Mary Karasch (1996) ao relaabre os territorios quilombolas na
regido de Goias nos aponta para um quilombo “itrtie’:

'3 Sobre Quilombos nas Américas ver: CARVALHO, Joskgd de (Org). O Quilombo Rio das Rés: historias,
tradi¢cBes e lutas. Salvador, EDUFBA, 1995.
4 Se possivel, administravam as praticas citadasaggara uma autossubsisténcia do quilombo.
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Pelo fato de os quilombolas haverem morado perttediério dos Ava-Canoeiro,
Pedroso sugere que os dois grupos perseguidos ptededesenvolvido contatos
entre si que resultaram em miscigenacéo, pois hésfevidencias do cruzamento
entre grupos Ava-Canoiero e negros em determinémizdidades do territério
goiano (p. 250).

Outra modelo de formacdo de quilombos € atravésodapra da terra por um
escravo alforriado, ou até mesmo a compra daperam cativo, que juntou dinheiro através
de servicos extrds, ou acesso a terra feito por doacéo; pratica elengdr fazendeiros a
partir do século XIX. “Um manual para agricultocks1847 era favoravel a doacéo de hortas
aos escravos, isso os liga a terra pelo amor aipdagle. O escravo que é proprietario nao
foge nem provoca desordem” (SCHWARTZ, 2001, p. 94).

A formacdo desse novo espaco social a partir diéssgo para si”’, no qual o
escravo poderia se dedicar para melhorias de dmslide sua vida e de sua familia, é
convertido ndo apenas num espaco e tempo de pmdogs, sobretudo num espaco de
resisténcia quilombola, de sociabilidade negra.

Esse fato nos aponta também para constru¢cdo deaompesinato negro, em que
sua producéo, seja nos quilombos mais afastadashegses novos espacos sociais, serviram
tanto para subsisténcia dos quilombolas, como amzercializagcdo desses produtos, numa
condi¢ao de clandestinidade ou nao clandestinaycnta diretamente com fazendeiros ou
com contrabandistas. O fato é que essa “brechaarasp’ instrumentaliza mais uma forma
de resisténcia ao sistema escravocrata, seja maliddde de superar o sistema, negando-o e
vivendo de subsisténcia, seja nas negociacOesiarwil a partir da comercializacdo do
produto do escravo, no centro do sistema escraaocra

Outro ponto bastante relevante que mostra a cagubidle resisténcia dos
quilombos, e a dinamicidade dessas estratégiadoémacdo de redes entre os diversos
quilombos existentes no territorio brasileiro. Afidigdo de Gomes (2006, p. 25), na sua
analogia com a hidra de Leffiane parece absolutamente criativa e realista, éisca dos
quilombos proporcionada pela formacéao dessas ted&su impossivel a destruicdo deles no

Brasil. Tal como a hidra de Lerna, apés a destoudsE um quilombo, os quilombolas que

> Alguns os escravos tinham dias de descanso, eqefias plantavam em terras emprestadas pelos seus
senhores. Como forma de aluguel davam parte desitmlpara seus senhores, e ficavam com o resta; par
complementar a sua alimentacdo ou mesmo para vendetar dinheiro para comprar sua liberdade rrage
para cultivar suas préprias rogas.

16 Criatura mitica que possuia varias cabecas, grariemte e indestrutivel, pois, quando se cortava das
cabecas outras nasciam e se ramificavam no lugéa dae havia sido cortada.
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conseguissem fugir, ou uniam-se a outro proximar@avam outros quilombos, fortalecendo
assim as redes entre eles e a prépria resisténcsstema escravista, que se via em crise
diante de tantas fugas, motins e rebelides. Restaibtbém, que as forcas dessas redes
ultrapassavam o pragmatismos de suas acdes, o podbolico das informacbes que
circulavam acerca dos aquilombamentos e da su& fasisténcia, fortalecia outros
quilombos e incentivava as fugas de outros escrafios de unir-se aos grupos fugidos
existentes. E tais redes nao se limitavam ao ddoitorasileiro, as noticias de rebelides,
motins emarronagensem paises como Haiti, Guianas, Suriname e Janaadigairiam um
sentido solidificador da luta contra o sistemaasdsta . “Em 1791, meses antes de eclodirem
as revoltas escravas, aparecem algumas noticiaglaysm conta de havenarrons que
sabiam ler e escrever” (GOMES, 2005, p. 105).

Podemos observar, que as investidas do Estado erci@r — e incentivo — da
repressado e da violéncia ndo foram suficientes @eraguir os quilombos no Brasil, e nem
mesmo de enfraquecer a constru¢cdes dessas rededtratar as redes quilombolas criadas na

regido de Iguacu, no Rio de Janeiro, Flavio dosdSaBomes (2006) afirma:

Por quase um século, os quilombos sobreviveram fersdeceram em Iguagu, a
despeito dos esforgos para destrui-los. InUmernesdides atacaram os mocambos,
destruiram ranchos e rogas e capturaram algunsahtds. Tal como a hidra, os
quilombos reapareciam (p. 26).

Embora os quilombos mantivessem um processo d#éesia antes e pds-abolicdo
inquestionavel, é importante salientar que os lnalsae pesquisas académicas ao longo do
século XX acerca das comunidades negras ruraigh@nas) quilombolas s6 adquiriram
maior visibilidade a partir da década de 1980, sinfluenciada pela criacdo do artigo 68, da
constituicdo de 1988. Ao pensar numa genealogiolbigica dos intelectuais que pensaram
o quilombo ao longo do século XX, cito duas fortsrentes de pensamento, que se
perpetuaram até a década de 1980: a) correntealigta; b) corrente materialista (GOMES,
2006). Nao pretendo com essa ambiciosa genealaiaestudos de quilombos, mapear
meticulosamente todos os trabalhos desenvolviddsrgm do século XX, minha intengéo é
muito mais, situar o leitor acerca das producdes s mostraram classicas acerca do
conhecimento historiografico, sociologico e anttogo referentes as comunidades negras
rurais quilombolas. Assim, antecipo que obras eragtcertamente estardo ausentes dessa

modesta viajem.
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Em fins do Século XIX e inicio do século XX o conimento brasileiro estava
bastante norteado e influenciado pelas teoriasuewmunlistas europeias, tanto nas ciéncias
naturais, como nas ciéncias sociais e humanasmAs®no na Europa, o Estado brasileiro
tinha relacdes estreitas com esse pretenso condr@cainientifico, as nocdes de progresso,
desenvolvimento e evolucdo seduziam o estado ralpedo progresso econdmico e social.
E nesse contexto que emerge no cenario intelestlegjista baiano Nina Rodrigues, um dos
expoentes da corrente culturalista. Muito influadoi pelo evolucionismo, e, muito
interessado em refletir acerca da possibilidadBrdsil alcancar o progresso, Nina Rodrigues
se empenha no estudo dos grupos raciais que farmaraBrasil, enfocando os afro-
brasileiros. A perspectiva do legista construidaagir da década de 1920, amparada pela
premissa do evolucionismo — em que sO poderiaiexista forma de humanidade, a
europeia, e todas as outras formas proximas de riidat®e estariam num estagio inferior,
tendo que evoluir — era de que os quilombos noilBeEram espacos em que os africanos e
seus descendentes procuravam reproduzir seus assterganizacionais originarios. Um
processo de resisténcia a aculturacao imposta pedosos.

Ainda entre os culturalistas, influenciados peleosde Rodrigues, Arthur Ramos
e Edison Carneiro defendiam a ideia de uma “callheggra” no Brasil, muito préxima de
suas culturas originarias. Suas obras, escritaagrtir pa década de 1930 e 1940, embora
influenciadas por Nina Rodrigues adquirem um tonmese‘racista”, muito presente na obra
do legista. Isso da-se muito em virtude da teargfana’, em que rompe com a perspectiva
racial em voga; o bindbmio senhor cruel/escravo ldebé substituido pelo binbmio senhor
camarada/escravo submisso (GOMES, 2006,'p. Bysteriormente Roger Bastide ao estudar
alguns aspectos da religido afro-brasileira endess@mcao de “contra-aculturagdo” como
fendbmeno vivenciado nos quilombos brasileiros; etncesse desenvolvido por Edison
Carneiro, a partir de seus estudos e de seus dgalogm Arthur Ramos. Segundo Gomes
“essas andlises revelam uma concepcao de cultomra etgo estatico e polarizado (cultura
negra e africana versus cultura branca e europgis, desconsiderava 0s processos de
reelaboracdes e reinvencdes (ldem, p. 12)”".

Por outro lado, a partir de 1959, bastante inflisgtac pelo marxismo, e no intuito
de ler as questdes dos afro-brasileiros a luz de luta de classe, a corrente materialista

instaura uma nova visado no estudo da escravidame imbricagdes, com a publicacéo de

7 Onde constréi uma sociedade permeada por unsdeésiemocracia racial.
® |mportante salientar que essas oposicdes binonsais generalizacbes passiveis de excegbes, ou
complexificacdes.
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“Rebelides da Senzala”, (1988) de Clévis Moura.béaode Moura, é da linha materialista,
de forma geral primou pelo estudo do conflito, emiclando os aspectos violentos presente no
periodo escravista e pés-abolitidmportante ressaltar também que para Moura @mbib
catalisava uma crise inerente ao sistema escrayiateavés das fugas, dos motins, das
rebelibes e dos aquilombamentos dos negros adquiria carater insurrecional, e, porque
nao dizer revolucionario. O tom radical da negatiasistema escravista por parte dos
negros era a base ideoldgica para essas insuseEdgetanto, Clovis Moura nao foi o Unico
expoente da corrente materialista, Alipio Gowaliécio Freitas sdo exemplos de adeptos da
corrente materialista, porém seus trabalhos naoid@g o volume presente na obra de
Moura.

Por ultimo, identifico uma linha de trabalho conteaatica quilombola presentes
nas duas ultimas décadas do século XX, anos 1989@ e, que de certo modo se mantém
até os dias atuais. Por falta de uma categoria atkiguada, e por receio de enquadrar 0s
intelectuais da respectiva linha em uma categot&g bs identifico a partir de uma corrente
antropoldgica. Corrente essa que preza por umltm@lzee campo, em que as pesquisas se
realizem numa proximidade maior dessas comunidegleanescentes de quilombos, nao
levando apenas em consideracdo as perspectivasidastou politicas. Importante ressaltar
gue essa corrente cresce de acordo com a visdmlidlas comunidades quilombolas,
sobretudo, a partir da constituicdo de 1988, eegalamentacdo do presente artigo, visando a
regularizacao fundiaria dessas comunidades. Ositassenfatizados nos respectivos estudos
sao inumeros: organizacao politica e social, measdancestrais, religiosidade, parentesco,
territorialidade e identidade étnica; esses daisak topicos muito em funcao do processo de
regularizacao fundiaria das comunidades remanescelet quilombos garantida pelo Estado
(SANTOS, 2010). Majoritariamente os intelectuaig gem produzindo nas ultimas décadas
acerca dos quilombos no Brasil, estdo presentespmogramas de pos-graduacdo em
antropologia, histéria, educacdao, etc., além dpsgs de militAncia social e politica, e por
ultimo os agentes de Estado, como por exemploopditvgos que trabalham no INCRA.

1.2 O debate cientifico-politico em fins do sécukiX e século XX.

19 Nesse contexto, Clévis Moura desestabiliza o binésitado acima numa critica a negligéncia da vicié
sofrida pelos negros brasileiros.
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Depois das contextualizagBes histéricas acerczatasinidades remanescentes de
quilombos debatidas acima, credito igual import&nuim resgate historico das ideias no
Brasil a partir do século XX momento esse responséavel pela formacéo da alugipe ou
de uma pré-antropologia — no Brasil. Esse momemrtomestra significativo, pois as
discussbes politico-cientificas, muito influencisgeelo conhecimento europeu do momento
estdo muito pautadas nas nocbes de raca, de mogs civilidade etc. Dessa forma,
intelectuais considerados precursores da antroo{og pré-antropologia) no Brasil, tiveram
como principal objeto de estudo os grupos étnic@i® que compunham a sociedade
brasileira, e alguns desses intelectuais optardoneséudo dos afro-brasileiros ao longo desse
século. Tendo em vista a importancia desses esttat® em termos praticos (politicos)
como tedricos (académicos) e suas consequénciaadutas comunidades remanescentes de
quilombo, proponho-me, a um modesto resgate delalsmyos que tanto influenciaram a
sociedade brasileira.

As Ultimas trés décadas do século XIX do panorareeictual’ brasileiro foram
marcadas pela efervescéncia da chegada das temonepeias que ja agitavam o velho
continente, o evolucionismo, o darwinismo, e a aigg®ram importantes teorias que tiveram
repercussdo no final do século XIX e inicio dous&cXX. Esses estudos, frequentemente
ligados a ideia de raga, como: frenologia, antragtam e craniometria; ja faziam parte do
cotidiano dos paises europeus e mantinham estrei@sdes com os interesses politicos,
sociais e econdmicos desses Estados (SEYFERTH).2007

Assim, podemos ressaltar dois fortes modelos dleeirciaram nossos pensadores
no inicio do século passado: o evolucionismo calfw o darwinismo social. A recepg¢éo de
ambos os modelos no Brasil, de forma geral forandds, sem demarcacgfes precisas. O
primeiro modelo tinha como premissa a monogenegiaide que somos originarios de uma
mesma matriz, e, que em virtude de capacidadeacginais os diversos grupos obtiveram
desenvolvimentos distintos, ou seja, ideia de urasnma “humanidade” dividida em estagios
diferentes, cujo padrdo maximo de “humanidade’repaesentado pela civilizacdo europeia.

Importante ressaltar que tal perspectiva via comdepdesse processo a possibilidade de

% |mportante salientar que n&o objetivo aqui esgasareflexdes acerca desse contexto intelectuad, me
Europa nem no Brasil, séo inimeras as obras adertama, tratarei pontualmente de alguns pesguissadpe
adquiram importancia na histéria das ideias doiBras

2l Leia-se intelectual, como um grupo de pessoasieetsis no Brasil, economicamente privilegiada, que
discutiam e produziam ideias acerca da sociedaaidldira, entre eles estdo, juristas, advogadtsdastes de
direito, cientistas naturais e sociais, literatogdicos etc.
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melhoramento, e aperfeicoamento a partir da mudabié dos respectivos grupos inferiores
(SCHWARCZ, 2010).

A proposta, ou o caminho, a ser percorrido peloettodo evolucionismo social
dessa época, tinha aspiracdes nas questdes [gobtisaciais. Importante ressaltar o papel
desempenhado pelos europeus na “descoberta” domordo e de seus respectivos povos
colonizando-os fisica e culturalmente (SCHWARCZIL@®p. 55-7). Norteados pela ideia de
Civilizacado e Progresso, 0s estudos e pesquisaesiegentistas corria ao encontro dessa
proposta politica europeizante, nesse estagioneailie cultural que regia a humanidade da
época. Amparados no método comparativo, matenainasuas pesquisas e construiam seus
corpos tedricos, identificando e analisando osgestéde evolugéo cultural das determinadas
sociedades, tendo como referéncia comparativaiedsate civilizada européfa

Por outro lado, observamos a entrada de outra fedda europeia em solos
brasileiros, o darwinismo social, embasado na idei@énica do mundo e consequentemente
norteado pela divisdo racial-cultural dos respestigrupos étnico-raciais. O pensamento
darwinista social estava absolutamente calcadoremigsa do determinismo e da fixidez
cultural; afirmava-se a existéncia de trés gramdeas: o branco, o negro e o amarelo; que
marcavam em suas diferencas fenotipicas e geragipicesséncia imutavel das diferencas
raciais; uma eventual evolucdo cultural era inadivés por esses tedricos, pois percebiam a
existéncias dessas ragcas como processo ultimoaliacée, a superioridade evolutiva estava
na sua pureza genética, e, por conseguinte fecatippndicdo essa para 0 progresso e
civilizacadd®. Desse modo, concebiam a miscigenacdo como unesihest superioridade
racial, argumentavam que a mistura entre as rapas estarem tdo distante geneticamente, e
por conseguinte culturalmente — proporcionaria unm@lucdo, ou como argumentam 0S
tedricos uma “degenerac&’(SCHWARCZ, 2010), pois como resultado desse crenam
seus descendentes herdariam apenas as caracsnm&gativas de ambas as racas.

A perspectiva desse darwinismo social — que subvers premissas do
evolucionismo de Darwin - acaba por influenciaree confunde as teorias eugénicas do
periodo, que priorizam a existéncia de uma racargum partir da aplicacao politica e social

desses critérios. Por exemplo, o ndo cruzamengo-iiatiais e o controle de natalidade de

2 Como difusores dessa vertente podemos citar oepaibgos Taylor, Frazer, e Morgan. Fiéis & escala
evolucionismo cultural, embasado numa evolugaangdl da sociedade e entusiastas do método cornparat

3 No entanto, o progresso maximo, e o caréater dkdeige s6 poderiam ser alcangados pela “raca htarado
em vista que as outras racas eram tidas comoardere imutaveis.

24 A argumentacdo dessa escola de pensamento psififue as aptiddes fisicas e culturais eram passad
biologicamente dos pais para os filhos.
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recém-nascidos com aptiddes fisicas desviantessq@escom deficiéncia). Importante
ressaltar que esse periodo histérico foi marcadoyigude das teorias citadas acima, por um
racismo politico-cientifico, que reelaborado, veameproduzir no Brasil.

Como ja citado, ambas as teorias chegam ao nogsdpatante repaginadas, e vao
ter grande repercussdao num segundo momento quandsaoitores brasileiros em suas
teorias conciliam o evolucionismo cultural e o darsmo social.

Um dos grandes estudiosos da questdo negra nd Bmagdins do século XIX, e
inicio do século XX, ja citado nesse trabalho, domédico-antropdélogo Nina Rodrigues,
baiano que tomado pela sua curiosidade cientifigele interesse nos afro-brasileiros na
composicao da sociedade brasileira se dedicowda¥sbs negros que viveram no Brasil. A
legitimidade que alcancara acerca da tematica &itdepor Donald Pierson, em depoimento
“(...) dei aulas baseadas nas minhas leiturasergtfes ao Brasil, e especialmente a Bahia,
entre as quais a obra classica de Nina Rodrigugesafanos no Brasil (...)” (PIERSON
Apud CORREA, 1987, p. 35). O interesse de Rodriguescaa#o negro africano e brasileiro
flutuava em varios temas, tanto em aspectos cidtuc@mo a religido, passando pelos
aspectos biologicos a partir de escritos sobre @gi®enos negros, até questdes de ordem
politico-ideoldgicas, indagando qual o papel dormega formacédo da nacdo (o que nos
interessa descrever).

Nina Rodrigues muito influenciado pelo evolucionssoultural e pelo darwinismo
social, na tensdo entre estagios evolutivos (migapeesentes na sociedade brasileira e a
inferioridade inata (genética) dos afro-brasileino& “defender” na obra: Os Africanos no
Brasil’, ano, a inferioridade natural do negro eslagcdo ao branco. A partir dai, as
caracteristicas carregadas pelos negros influéaiciara degeneracdo da sociedade brasileira,
em consequéncia disso, a miscigenacdo entre nedoogncos deveria ser evitada a fim de

gue esta nacéo alcancasse 0 progresso, e em aitatise torna-se uma sociedade civilizada:

O critério cientifico da inferioridade da Raca Negrada tem de comum com a
revoltante exploracdo que dele fizeram os intesessecravistas dos Norte-
americanos. Para a ciéncia ndo é esta inferioridesle do que um fenémeno de
ordem perfeitamente natural, produto da marchagdakido desenvolvimento
filogenético da humanidade nas suas diversas @ivied secdes. (...) A Raca Negra
no Brasil, por maiores que tenham sido os seusniastiveis servicos a nossa
civilizacdo, por mais justificadas que sejam agsitias de que a cercou o revoltante
abuso da escraviddo, por maiores que se revelegererosos exageros dos seus
turiferarios, ha de constituir sempre um dos fatata nossa inferioridade como
povo (RODRIGUES, 2004, p. 14-5).
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Embora seja visivel a tensdo entre os dois mo@elagpeus na perspectiva de Nina
Rodrigues podemos dizer em ultima analise que or @a# aproxima mais da perspectiva
determinista, que pensa distintas naturezas patifeasntes racas.

A ideia de que a consciéncia subdesenvolvida emdngeca ao negro, era
compartilhada por outros intelectuais de renomépaea, entre eles Silvio Romero e Oliveira
Vianna, esse Ultimo, figura de influéncia nas deEssa respeito das politicas publfcas
imigratorias realizadas no tempo do Estado Novel@a Seyferth (2007, p. 120) nos aponta
que esse foi o periodo histérico no qual mais haegtricobes a entrada de imigrantes no
Brasil. Todavia, tanto Viana como Romero divergi@® Nina Rodrigues quanto ao
cruzamento inter-racial. Para Vianna, o Brasil devecentivar o cruzamento entre Brancos
e Negros, pois com 0s cruzamentos inter-raciaigpopulacdo brasileira sofreria um
clareamento continuo e gradual, possibilitando lhonemento genético da mesma e dando a
sociedade condi¢des de ela alcancar o progressoob&ante, é importante ressaltar que a
ideologia do branqueamento no seu processo defwalgdio, acaba por ganhar um status de
ciéncia (Idem, 2007). Oliveira Vianna, em sua dliraolucdo do povo brasileiro”, (1923),
faz projecOes estatisticas em relacdo ao tempssé@ie para que o Brasil se “livrasse” da
condicéo subdesenvolvida causada pelos negros (E301).

Ja Silvio Romero, embora creditasse a miscigenagé@ saida plausivel para o
progresso brasileiro, divergia de Oliveira Vianaam@ ao branqueamento continuo a ser
alcancado pela populacao brasileira. Divergia,, gbisrentemente do descrédito imposto por
Viana ao produto da miscigenacdo brasif8ir®omero via na figura desse “ hibrido” a
condicdo Unica de prosperidade do Brasil. Entrefamio podemos concluir que o critico
literario fosse um entusiasta da igualdade entteagacas, tanto quanto Rodrigues e Viana,
Romero creditava a raca branca o carater do pbgsivgresso nacional, em detrimento da
negativacdo do negro e do indio. Assim, tal come@wugenicos europeus do século XIX,
congelava hierarquicamente as trés grandes ragasnpmlternativamente aos outros autores
referidos, via na mistura a saida para a consd@aaps brancos (SCHWARCZ, 2010, p.
154).

% Influente na politica de Vargas de modo geralusdg Jerry Davila, Oliveira Vianna foi um fiel cafiseiro
politico de Getllio Vargas (2005).

“6 Se pensarmos o produto desse cruzamento tal censayam os eugenistas classicos europeus, a d@mclus
seria a degeneracdo da sociedade, porém Vianaitazeedue a superioridade fenotipica e genéticaada
branca, gradualmente melhoraria o produto desdagdes, podendo assim a sociedade brasileira acang
civilidade.
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Desse modo, é perceptivel a forte influéncia dasae raciais e evolucionistas nos
trés pensadores citados acima, é fato também guéspsle alguma maneira subverteram, ou,
contextualizaram os modelos tedricos europeus ntextm brasileiro. Nesse sentido, embora
Rodrigues, Viana, e Romero a partir de suas agagad#sidade cientifica se propuseram a
estudar o negro afro-brasileiro € importante réssal modo, inferiorizador pelo qual esses
cientistas abordaram o negro, influenciado um dassoento politico e intelectual
absolutamente desfavoravel aos negros da époaasedescendentes, haja visto o diminuto

respaldo estatal acerca dessa demanda.

E uma vergonha para a ciéncia no Brasil que nad@teos consagrado de nossos
trabalhos ao estudo das linguas e religifes afika@uando vemos homens, como
Bleek, refugiarem-se dezenas e dezenas de anaenives da Africa somente para
estudar uma lingua e coligir uns mitos, nés quesemmaterial em casa, que temos
a Africa em nossas cozinhas, como a América emasosslvas, e a Europa em
nossos saldes, nada havemos produzido nesse $dhtigioa desgraca. Bem como
0s portugueses estanciaram dois séculos na Indimda ali descobriram de
extraordinario para a ciéncia, deixando aos inglesegléria da revelacdo do
sanscrito e dos livros braminicos, tal nés vamemtamente deixando morrer os
nossos negros da Costa como inuteis, e iremosrdeixatros o estudo de tantos
dialetos africanos, que se falam em nossas sehZalasgro ndo € sé uma maquina
econdmica; ele é antes de tudo, e mau grado soedipia, um objeto de ciéncia.
Apressem-se 0s especialistas, visto que os pobmesambiques, benguelas,
monjolos, congos, cabindas, cacangas... vio marrgddmelhor ensejo, pode-se
dizer, estd passado com a benéfica extingdo ficotrd\pressem-se, porém, sendo
terdo de perdé-lo de todo (ROMERPuUdRODRIGUES, 2004, p. 10).

Podemos observar assim, que, até esse momentdaad&eniscigenacdo era vista
pelos intelectuais brasileiros de forma negativasmo que a pratica dessa fosse inevitavel
para a superacado da degeneracado da sociedadeitmakitse argumento da miscigenacao, e
da inferioridade racial como causa do subdesenwelnio da nacdo vai ter grande
repercussao até a década de 30 do séc. XX, quantd@lo ele vem a ser desconstruido pelo
soci6logo pernambucano Gilberto Freyre. O sociélogope com toda a légica vigente e
argumenta a favor da miscigenacdo no contextol&irasiE com base nesse pensamento
positivo acerca da miscigenacao que escreve soeigai obra: “Casa-Grande & Senzala”. A
obra, de cunho histérico-socioldgico, vai expoesetcentral do pensamento Freyriano, que se
materializa na mitologia das trés Ragas como cagétr do Brasil. No intuito de reconstruir
historicamente o inicio da sociedade brasileirap@élogo argumenta em sua obra classica
acerca da contribuicdo dos trés tipos raciais guepanha a nacao: o branco (portugués), o

amerindio (indio) e o negro (africano). Ao conti&lbs idedlogos da nacdo até a década de
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1930, que viam na miscigenagdo a causa da infdaei brasileira, Freyre atenta que €
justamente essa miscigenagao que nos positiva isoopevo.

Importante salientar, que a critica de Freyre amegas que pensavam o Brasil,
coincide a uma critica mais genérica as pers@ectavolucionistas no mundo das ideias,
frequentemente empreendida por uma perspectivaraligta, que teve como seu principal
personagem o antropélogo Franz Boas . No Brasiliitica aos evolucionistas, empreendida
no seu melhor estilo, foi encabecada por Gilberyile, e nunca € demais ressaltar que o
sociélogo pernambucano foi aluno do pai da antaapal cultural. No prefacio da primeira
edicAo de Casa-Grande & Senzala, Freyre é clardissertar sobre a contribuicdo da
antropologia cultural e seu mestre para o constteteua obra maior:

Foi o estudo da antropologia sob a orientacdo déegsor Boas que primeiro me
revelou o negro e 0 mulato no seu justo valor -asews dos tracos de raca, 0s
efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural.eAdr a considerar fundamental a
diferenca entre raca e cultura; a discriminar eagrefeitos de relagbes puramente
genéticas e os de influéncias sociais, de heranig@a& e do meio. Neste critério de
diferenciacdo fundamental entre raca e cultura nésséodo o plano desse
ensaio.Também no de hereditariedade de raca e itaeethde de familia
(FREYRE, 2003, p. 32).

A critica culturalista — e antirracista — de Freyreinventa a possibilidade da
sociedade brasileira conviver harmoniosamente t@r piarsua diversidade étnica e cultural, e
cré que essa diversidade, a partir da miscigenagaa alicerce positivo dessa sociedade. A
teoria de Freyre ganha terreno no mundo politiecagémico brasileiro e internacional, sua
teoria de unidade social é respaldada e raspadmaric politico de Getulio Vargas, que
busca em seu governo a consolidacdo de uma idéetidacional. Dessa forma, podemos
observar que o Estado Novo de Getulio Vargas n@maap apoiou ideologicamente a
perspectiva de Freyre como também subsidiou suas elviagens para congressos, além de
promové-lo como um dos embaixadores da culturadléiras(DAVILA, 2005).

A partir da visdo da formacéo social brasileiraFdeyre, podemos observar entdo a
construcdo narrativa de uma sociedade homogéneayajupossibilitar a criacdo de uma
identidade nacional, colocada em préatica politicamena Era Vargas. Essa construgédo
narrativa de sociedade homogénea ira desencadesequiEncias marcantes para a sociedade
brasileira, consequéncias essas que afetardo rdéeeta a populacdo negra do pais e,

consequentemente, os remanescentes de quilombo.
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a) Desigualdades e problemas sociais, historicamemtstruidos (...) séo tratados
por Freyre como constitutivos de uma esséncialbiadi..)

b) A forma como a nacao brasileira se constituregpdo de Pernambuco é tratada
por Freyre como representativa de todo o pais (...)

c) (...) restam limitados os espacos para expredsaaovas formas culturais (...)

(COSTA, 2001, p. 147)

E impressionante a capacidade de aplicagio potjtieateve a teoria de Gilberto
Freyre, acredito ser sem precedente tal fato. Nan&m essa teoria, que fica conhecida por
“democracia raciaf’, comeca a receber criticas bastante duras a prtit950, na sua
maioria produzidas pela Faculdade de SociologiaU&® (SCHMITT, CARVALHO e
TURATTI, 2002). Talvez o grande expoente da critidailberto Freyre tenha sido Florestan
Fernandes, e posteriormente seus orientandos @d&awi e Fernando Henrique Cardoso.
Florestan ao estudar as relacdes raciais em Sdo &amtou para um fendmeno até entdo
pouco evidenciado na politica e ciéncia brasil@jtee seria a existéncia do preconceito racial
nas relagdes sociais brasileiras, e, sua estedagdio com a estrutura de classes nacional.
Tanto lanni como Cardoso em suas pesquisas demonsir mesmo fato em regides
diferentes do Brasil, Santa Catarina e Rio Gramd8ud, respectivamente.

A critica de Florestan era dirigida diretamente aslises e construcdes
socioldgicas empreendidas por Gilberto Freyre,geetsva que concluia a existéncia de uma
suposta harmonia racial no Brasil, harmonia quedfetes argumenta ndo passar de um mito,
de uma falsa verdade. A critica empenhada pelo@lsega paulista a partir da década de 1950
ganha repercussdo como a grande critica ao “mitdeda@ocracia racial’, que teve como
grande expoente Gilberto Freyre. A partir de umaise historiografica convergida de uma
perspectiva estrutural-funcionalista, Florestann&edes (1972) observa o declinio da
sociedade escravista (fundamentada num sistemstal@ento) e o surgimento da sociedade
industrial (sociedade de classe), e a partir dgeeaigs simbdlicos, socio-culturais e
econdmicos ligados a construcdo do negro, argunpamgauma (re)construcdo estrutural das
dindmicas racistas na sociedade de classes htashi&Esse sentido, alerta para os crentes na
“democracia racial” da imersa cegueira e negligengeie, sobretudo, a classe dominante no
Brasil, vem tratando as questfes das desigualdadess nacionais. (Idem, p. 9)

E fato que o termo “democracia raétaindo é utilizado por Freyre nas suas obras

de renome, no entanto, a construcao textual da etxautilizacdo do termo “democracia

2" No entanto, Gilberto Freyre nao utiliza-se do tememocracia racial na obra “Casa-Grande & Senzala”
sim, do termo analogo democracia étnica.

%A critica dirige-se diretamente & obra de Gilbefreyre. Varios estudiosos desse autor apontamapéa

da expressdo ndo figurar em seus livros, constafandsim, uma “atribuicdo” de Florestan que néao
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étnica” embasam a ideia de uma nacdo sustentadatia ¢e suas relacbes raciais nao
conflituosas e por conseguinte harmoniosas e détices. O que Florestan Fernandes
constata é justamente a ndo harmonia entre bramcosgros, € o conflito silencioso
verticalizado em que os que sofrem, os que sagiabs pelo conflito sdo os negros. Para
tanto, o sociélogo demonstra tal desigualdade tir pias relacdes econdmicas e materiais, a
luz das relagBes étnico-raciais, demonstra queraciacia exaltada por Freyre, ndo passa de
um construto narrativo, pois, na pratica cotidiana relacbes sdo absolutamente
antidemocraticas, pois suas condi¢cdes de igualdagesndémica e cultural — sédo falaciosas.
Assim, ao cruzar os dados raciais com os dadosexmiomicos é perceptivel que as classes
menos privilegiadas sdo compostas majoritariameeltEs negros, ao passo que esta maioria
se vé em condi¢des de subalternidade econdmidéueatma sociedade brasileira.

No entanto, a presenca dessa democracia raciakrdabon e estruturaram as
dindmicas de desigualdade racial brasileira, ogz®x de imersdo ao mito de Gilberto Freyre
possibilitou as mais eficientes violéncias simtadicsofridas pela populagdo negra. Por
conseguinte, a realidade cotidiana dessas desaglesddaciais é “protagonizada” ndo apenas
pela raca dominante, mas também pela raca sul@ltgue interioriza os estigmas atribuidos
a essa raca social, naquilo que Florestan chanewapitulagdo passiva.

Na obra “O negro no mundo dos brancos”, (1972)rdskan se empenha na
construcdo de uma justificativa para o titulo daaobm questdo. Pertinentemente indaga o
fato da aceitacdo passiva da brasilidade miscigerfaplalitaria) promovida pela classe
dominante brasileira. Nesse sentido, questiona scimanto da nacdo como fruto da
miscigenagdo num contexto histérico colonial em duente mais de trés séculos, brancos
escravizaram negros e indios. Serd que a expaxidigiorica do senhor de engenho é a
mesma vivida pelos escravos negros e indios? Beidgme ndo. A sociedade brasileira €
construida a partir das distintas experiéncias, eqdaticamente ndo foram exaltadas, tanto
pela politica como pela historiografia nacionalhi&toria e a construgdo imagética do Brasil
sao criadas a partir da perspectiva do branco,pesmdidas para o proprio branco, criando-
se entdo o Brasil como mundo dos Brancos. Assiaresian (1972) aponta para uma irdnica

condicdo de democracia racial brasileira em queksizacoes, as positivacdes simbdlicas e

corresponderia a posicao daquele autor. Na verdgeece na obra de Gilberto inUmeras vezes a ssgwe
“democracia étnica” associada a ideia de democrsm@@al. O fato de Florestan retomar o termo “facia
substituindo “étnico” tem embutida uma critica aausociologia aparentemente esvaziada de conteltiicgo
Absorvendo a argumentacdo dos movimentos negrogetumam politicamente a expressao “raca” como &orm
de conscientizacdo sobre a situacéo social vivettaspseus membros” (BASTOS, 2002, p. 193).
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praticas da sociedade sdo eminentemente brances) eesticas, muito menos negras ou
indigenas. (p. 14-5)

Ainda na definicdo do que € o mito da democraagkaFlorestan afirma que essa
€ uma distor¢cdo do mundo colonial e pés-coloniai@®aida — conveniente aos brancos —
possivel para integracdo do produto da violénciardaco sobre o negro, o miscigenado, na
sociedade de classes. Uma espécie de maleabilttzdestratos dominantes da sociedade
para possivel mobilidade social ex-escrava, queseamostra estrutural, ou seja, que nao se
vale como regra, e sim como excecao (Ildem, p.26xemplo, podemos observar que depois
de sete décadas do fim da escraviddo a populagfia n&@o conseguiu se integrar na légica
da competitividade inerente ao sistema capitalrsta) tdo pouco, inserir-se nas classes que a
compde. Precisa-se caminhar muito para que os sa@fgancem resultados similares ao dos
brancos pobres beneficiados com o sistema de h@abate (FERNANDES, 1972).

Fernando Henriqgue (2003) também compartilha ddcariteita por Florestan
Fernandes, e no seu estudo acerca da sociedadgeigtscrgaicha, predominantemente
estancieira, demonstra o carater nao igualitasorelacdes entre negros e brancos. O autor de
“Capitalismo e Escravismo no Brasil Meridional” gwocurar a légica estrutural que
determinava a sociedade escravista no Rio Grand8utlodesconstréi a historiografia —
politica e ideoldgica — tradicional que argumentane historia social sulista construida sob
os pilares democratas e igualitarios nas relagdes-saciais, sua constatacdo € de que essa
historia se construiu a partir de uma estruturairpanialista, com posi¢cdes absolutamente
assimetrizadas, que, em ultima analise determmarf@osicdes comportamentais de
dominagédo e subordinacdo. N&o raro, tal estruttaaviabilizada pelo uso autoritario da
violéncia fisica e simbdlica, fortalecendo as desidades construidas pratica e teoricamente
(2003, p. 106-7).

Ainda se referindo a perspectiva da historiografadicional gaucha, do qual
Fernando Henrique desconstrdi, o autor diz tratads “processo de autoconsciéncia
deformada” (Idem, p. 133). As construcdes da himgoafia galcha calcada numa idealizacao
de uma democracia racial e social, tal como a ndedarasilidade miscigenada criticada por
Fernandes, sao interpretacdes absolutamente etricaénpara nao dizer essencialmente
racistas. Cabe salientar, que os narradores “ificida histéria galcha, ocuparam — ou
descendem de — posi¢cfes dominantes que forammegdis e transformadas em herdis dessa
historia regional (Idem, p. 138).
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Nesse sentido, assim como Fernando Henrigue CareldSlorestan Fernandes,
Octavio lanni (IANNI, 2004) ao estudar as rela¢gdedais e raciais em Florianopolis, conclui
gue a sociedade exaltada por Freyre, em que a dacreétnica prevalecia no Brasil, € nada
mais que um mito, que ndo se reproduz na estrigacal cotidiana; tal mito influi
inversamente ao seu prenuncio. lanni analisa aexi8p geogréafica social da capital
catarinense, e observa que as regides com mermos st&ial e que presenciam uma caréncia
infraestrutural — como saneamento basico, enetgiaca e agua potavel — sdo ocupadas
preferencialmente pela camada negra da sociedagieéa®to que as regides cgj@atussocial
€ positivado sdo ocupadas pela populacdo branaaddde. Descreve que a maioria dos
bairros pobres se encontra em morros, nas enaestalevacdes ou em regides periféricas da
cidade, que apresentam uma distancia fisica el miaaior grau do centro da cidade.

Importante ressaltar que as areas descritas paon, l@m 1955, apresentam
atualmente as regides mais deficitarias em suadstirutura de Florianépolis, bairros que sao
popularmente chamados de favelas e que apresentices de qualidade de vida bastante
precarios, tendo como cotidiano a presenca docdrafie drogas, o alto indice de
analfabetismo e de mortalidade da populacao jovém;é necessario fazer grandes conexdes
para concluir que a populagcédo negra é presencaitiep nesses lugares. Assim, podemos
perceber uma reproducdo da estrutura social deswit lanni. Ainda em 1955, o socidlogo
descrevia o processo de desenvolvimento do nucleena catarinense, com a valorizagcdo
das areas comerciais e residenciais, ao passo gamuanidade negra florianopolitana era
“empurrada’ para longe desse desenvolvimento.) fs grupos raciais (negros) diminui a
medida que caminhamos dos morros para o nlcleoarbajue equivale dizer: a medida que
subimos na escala social” (p. 54).

Nesse contexto, observo que essas abordagena<titieoria freyriana ndo vao muito
além de alguns intelectuais da academia, ndo teedode perto o alcance que a obra de
Gilberto Freyre obteve. Porém, a contribuicdo deulade de Sociologia da USP pode ser
notada um pouco mais tarde, a partir da década9d@e, Inomento em que a luta pela
redemocratizacdo no pais ganha terreno, tanto emdei do uso politico dos estudos
cientificos feitos pela faculdade de SociologialtaP, pelos movimentos negros em suas
pautas de reivindicacdo, como também pela vis#dgiéip do preconceito racial que voluntaria
ou involuntariamente influenciou novos estudos e@bonegro urbano e rural no Brasil.

Os estudos acerca do negro, e das relacfes raamidécadas seguintes, a partir da

segunda metade de 1960, sofreram abalos politoperiantes — e consequentemente
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tedricos — tendo o golpe militar como evento ppatidessa desestruturacdo intelectual e
politica. A vigilancia a participacéo politica ddlectual de grupos de esquerda e de criticos
culturais era permanente, e os exilios, a partil@®8, de liderancas e intelectuais negros
forma instrumentos de desmobilizacdo politica @otgpda Ditadura Militar (GUIMARAES,
2007, p. 18). O golpe militar de 1964 foi ao enoorda teoria de Freyre, no sentido de
manter uma unidade nacional, a ideia de democracial era uma ideologia de estado,
prezava-se pela homogeneidade, mesmo que essaxiddigse de fato. Entretanto, os
movimentos negros (e movimentos sociais de formral)jgedo se mantiveram inertes ao
longo dessas trés décadas de repressdo, desdgudssesmpreendidos por Florestan
Fernandes e Roger Bastide e seus alunos, os mdesngaliticos negros articulavam-se e
reconstruiam-se, respaldados nas pesquisas dastidfiesses sociologos e antropologo, afim
de fortalecer e ampliar suas pautas reivindicaoria

Desse modo, influenciado pelo contexto politicoégaca, as reflexdes acerca das
relacdes raciais, e do conceito de raca perdema ®meixam de ser protagonistas na esfera
intelectual-politica. Nesse momento, década de,1®h@undo das ideias (politicas e teoricas)
estava bastante imerso na nocdo de multiculturalisiortalecido pela “tolerancia” as
diversas culturas, que essencialmente nesses smsas preferencialmente como auténticas
absolutamente numa perspectiva oposta ao do Ebtaditeiro. E importante relembrar que
0S movimentos negros nunca deixaram de lutar cessa suposta homogeneidade cultural,
e, sobretudo racial, projetada pelo Estado autaribdasileiro. Embora os anos de truculéncia
tenham tirado de foco esses movimentos, eles ndeigaram de existir, estabeleceram um
processo de resisténcia ao longo de todos esses amp alguns momentos com mais
protagonismo, em outros mais ofuscado pelos casseterturas e pelas grilagens de terras
sofridas pelas comunidades negras rurais (COST®,;ZBUIMARAES, 2007).

Contudo, mesmo que os estudos das questbes rémmiam perdido espaco no
cenario brasileiro, o processo do multiculturalistfioanciado” politica e teoricamente, da
espaco para uma “emergéncia étnica” na sociedaa®ldira, uma (re)etnizagdo dos trés
grupos fundadores da sociedades brasileira. Ouséjaio brasileiro ndo se identifica mais
enquanto indio apenas, mas seu sentimento de gersenda sobretudo em relacdo a sua
etnia, ao seu povo, e, desse modo as construgiidsateque sdo empreendidas da mesma
forma. Um indio Xerente é sobretudo um Xerenteuas svalorizagfes culturais, rituais e

historicas se déo a partir de sua etnia, seu povo.
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A demanda negra brasileira também imperou a pdaticategoria étnica, porém sem
abandonar a perspectiva racial, o conceito de rafmca o sentido politico dos afro-
brasileiros, transformando-se num argumento discu®sm que suas lutas sdo pautadas na
superacdo das desigualdades socio-raciais, aindgi@nba influenciada pela abordagem
estrutural-funcionalista dos soci6logos paulistAscategoria étnica, no entanto, vem a
acrescentar a essa perspectiva mais ampla, comatetophs diversidades étnicas originarias
dos negros, suas praticas culturais, que mesmmguognham um carater homogéneo podem
se mostrar heterogéneos quando observados emspesfieidades. Enfim, ao operar com o
conceito de raga, a intelectualidade negra propdaisa dinamica agregadora, valorizando
também, a partir de sua etnizacdo as especifisddoegrupos sociais negros do Brasil.

Nesse sentido, é importante atentar também para umai elemento agregador da
mobilizacdo politica e social perante o estadotali@, tanto em termos praticos como
tedricos, observando a influencia de uma antropmliogerpretativista, defendida por Clifford
Geertz, e das discussfes acerca dos grupos épmmtagjonizado pelo antropologo Fredrick
Barth. Em funcéo desse cenario, de muita repressde,de muita resisténcia pelos afro-
brasileiros, é perceptivel a elaboracado de algahslhos importantes acerca da tematica. Em
1978, Abdias do Nascimento, grande intelectualvistd politico negro, publicou a obra “O
genocidio do Negro brasileiro”, em que denunciaasmo historico experiencializado pelos
afro-brasileiros, e exaltando o processo de resistédesses, a partir de redes que os
fortaleceram, processo definido pelo autor comddnbismo (SOUSA, 2008, p. 43). Quatro
anos antes Carlos Rodrigues Branddo (BRANDAO, 18@7nde a primeira dissertacdo de
mestrado no PPGAS da UnB, em que 0 eixo tematicefege a grupos negros e seus
processos de etnicidade, sob a influencia te6cRaberto Cardoso de Oliveira (SANTOS,
2010, p. 80), antropdlogo que discutia muitas desstes também priorizadas por Barth, sob
o recorte empirico indigena. Uma década depoi® gmémde trabalho foi publicado, o estudo
de Mari de Nazaré Baiocchi intitulado “Negros dodfeé, (1983) em que consiste num
estudo antropoldgico de uma comunidade negra remalgue aborda questdes identitarias, o
sistema de organizacdo dessa comunidade, assim sEumprocesso de territorialidade. As
publicacbes sobre as comunidades remanescentasla®@lzps, ao longo dos duros anos de
censura foram fundamentais para as implica¢cdesqgaslique se seguiram.

Assim, mesmo com todo o aparato repressivo, e coma ideologia de estado
marcadamente confluente com o “mito da democraaiel’, a presente luta contra essa

suposta brasilidade mestica homogénea desempepbldasubstratos populares, sobretudo
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pelos movimentos indigenas, negros e por intelectcaloca em xeque ndo apenas seu
processo politico-ideolégico como seu carater deniocratico (ARRUTI, 1997) -
evidentemente que a proposta pela democracia tmidiada a partir de relagbes mais
amplas, néo se limitando as questbes étnico-ragiaiesse momento que a emergéncia de
uma identidade quilombola (politica) comeca a affoa luta dos quilombolas mostra-se
entdo no intuito de estes fazerem-se reconhecio® cujeitos de direito, deixando de ser
apenas tolerados, pois € s6 a partir do reconhatimga diferenca que as barreiras do
preconceito e, posteriormente, da desigualdadeub@passadas (FRAZER, 1997). E com
base nessa ideia que o Movimento Negro fez suaté@gim de reivindicacao.

E importante ressaltar a relevancia da aproximagiacademia com o Movimento
Negro (e quilombola): antropologos, educadorespBmgns e outros intelectuais da academia
estreitaram suas relacdes com a tematica quilompolssibilitando ao Movimento Negro
mais subsidios para as estratégias de reivindisag@éemostrou fundamental a aproximacao
do Movimento Negro em relagdo a academia: lidersMdvimento ingressando nas
Universidades e adquirindo subsidios tedricos pambate pratico da luta politica.

E é em virtude da estratégia tomada pelo Movimé&nidombola de lutar por um
reconhecimento social e cultural e por uma correg@orelacdo as injusticas construidas
historicamente, que a construgdo do Artigo 68 d&AR formulada. Cumpre destacar que a
proposta desse artigo constitucional surge prinmedrde no interior do Movimento Negro
Urbano em Brasilia, na Jornada do Negro pela daimg#. Embora a criacdo do Artigo seja
de extrema importancia para os remanescentes lbendpai, pois € s a partir desse momento
gue os integrantes dessa demanda passam a sdossujei direito, alguns militantes e
antropologos alertam para a falta de discussdenao ao debate. Segundo Arruti (1997) a
proposta do Artigo 68 fez-se no intuito de cederpouco as reivindicacées do Movimento
Negro, além de homenagear o centenario da abdlig&scravatura, e ndo com um intento
politico de mudanca estrutural. Desse modo, arpdaticriacdo do artigo 68 da ADCT,
ressalto para outro ponto bastante relevante adexgrocessos histéricos dos quilombos,
que € a discussédo em relacédo ao seu proprio conce#tbalho esse que me empenharei no

proximo topico.
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1.3 Um conceito em disputa: O poder do Quilombo.

Alguns autores, ao estudarem a origem do concaitongbo, vao ressaltar que ele é
um conceito de origem africana Banto, porém podeohsgrvar algumas variacbes no que
diz respeito a essa origem. Para Ney Lopes, o torem questdo € de origem banto , e faz
referéncia aos acampamentos de guerrilha instaladosneio das florestas (LOPES,
SIQUEIRA e NASCIMENTO, 1987). Ja para David Birmivagn, os quilombos tém origem
na tradicdo mbunda, sdo intermediados por orga@ezaclanicas e sua linhagem chega ao
Brasil através dos portugueses (LEITE, 2000). Kgbele Munanga (1995 ), ao tratar da
origem dos quilombos e da relagdo desses com eaABirfgumentara que os quilombos tanto
da Africa como do Brasil mantém uma base “ideokiijino sentido de oporem-se a uma

estrutura dominante opressora:

Imitando o modelo africano, eles transformaram sd4eeitérios em espécie de
campos de iniciagdo a resisténcia, campos esse®sal@etodos os oprimidos da
sociedade (negros, indios e brancos), prefiguramio modelo de democracia
plurirracial que o Brasil ainda est4 a buscar. Kdocomo negar a presenga, na
lideranca desses movimentos de fuga organizadosindieiduos escravizados
oriundos da regido bantu, em especial de Angolde éoi desenvolvido o quilombo.
(MUNANGA, 1995, p. 63)

Nota-se, a partir dos autores citados acima, g&eldo conceito de quilombo com a
Africa, e a influéncia que essa relacdo tem sobrguilombos brasileiros. Ou seja, podemos
observar a relevancia dos quilombos no Brasil desderimeiros focos de resisténcia negra
no pais, pois como argumenta Clovis Moura, o guilormomo forma de organizagao ocorreu
em todos os lugares onde houve regime escravigid @, 2000).

As primeiras referéncias aos quilombos no Brasdrfopronunciadas pelos agentes da
Coroa portuguesa, a partir de sua premissa crigrinasegundo Sousa (2008), € possivel que
0 “quilombo” tenha sido definido em termos formpéda primeira vez em 1722 no regimento
dos capitdes-do-mato, no qual afirmava: “pelos oegjue forem presos em quilombos
formados distantes de povoacao onde estejam a@maatro negros, com ranchos, pildes e
de modo de ai se conservarem, haverao para cadadesjes 20 oitavas de ouro” (p. 23). No
entanto, ndo foi essa a definicéo oficializadaje spria utilizada ao longo de todo o processo
escravista . Em 1740, a partir de correspondérange a Corte de Portugal e o Conselho
Ultramarino Portugués os quilombos foram definidmsno: “toda habitacdo de negros
fugidos, que passem de cinco, em parte desprozidda que ndo tenham ranchos e nem se
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achem pilées neles” (LEITE, 2000, p. 336). As debirs de “quilombo” empreendidas pelo
governo colonial — e posteriormente imperial — estacam pela capacidade de ampliacéo da
demanda a ser criminalizada, tal conceito transiesen em instrumento repressivo e
criminatorio capaz de abarcar uma diversidade tdagdes em prol dos interesses coloniais.
E esse conceito de quilombo que passa a ser dtlipéicialmente ao longo do sistema
escravista passando pelo Brasil Colonia e Bragkhn até a abolicdo do trabalho escravo no
Brasil em 1888.

Contudo, a arbitrariedade e amplitude do conceiilivado a época do sistema
escravista, desconsiderava a importancia politicaliral de outros grupos negros — nao
caracterizados pelos quilombos & semelhanca de aRefih— tais como: os grupos
extrativistas, os ndmades, os pequenos produterairdentos das periferias das cidades que
estabeleciam relacdo comercial com seus comersiaite Espacos de trocas religiosas,
comerciais, linguistica, entre negros escravosl, @@gros alforriados (ARRUTI, 2008).

O quilombo, enquanto objeto de represséo coloniaiperial, é “descriminalizado”
no periodo republicano, a proibicdo do trabalharassc esgotava o carater repressivo e
criminatorio do conceito de quilombo utilizado desiy40. O periodo pés-abolicédo €, entéo,
caracterizado por constantes ressemantiza¢desmdo tquilombo”, processo que culmina na
criacdo do art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitiais Transitérias da Constituicdo
Federal de 1988, e da regulamentacdo desse adiggitério. Cumpre destacar a influéncia
da definicdo de “quilombo” de 1740 ao longo dessxgsso, assim como o estereodtipo do
modelo de Palmares; ambas as influéncias forampapdas a luz de uma valorizagcéo
arqueoldgica, demasiadamente ligada a resquiciosadsado, fomentando uma nogéo de
quilombo bastante limitada a respeito das apropesgerritoriais empreendidas por essa
demanda social. Dessa forma, a arbitrariedade dodasconceito a época da escravidao
adquiria um carater vago e amplo em virtude decatacteristica repressiva, ao passo que sua
reproducdo nos dias atuais adquire um carateralilmit Almeida (2002) ao refletir sobre a
criacao do art. 68 afirma tratar-se de “um dispasiinais voltado para o passado e para o que
idealmente terigobrevividosob a designacao formal demanescentes das comunidades de
quilombog® (p. 46).

29 Quilombo mais conhecido na histéria do Brasil, #Bmcéo da sua resisténcia de mais de um século.
Caracterizado pelo grande contingente de escragigdos, e ou alforriados, cuja organizacdo soiribtcomo
premissa a oposicao radical ao sistema escravpcmtatituida, ainda, de uma hierarquia politicailéar. Foi
liderado, em seus Ultimos anos, por Zumbi dos &a&s) personalidade negra também amplamente residahe

O Quilombo dos Palmares localiza-se no atual Esfaedblagoas.

% Grifos do autor.
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A definicdo de quilombo do Conselho Ultramarinméuificiente para pensarmos 0s
processos de resisténcia negra ao sistema esarasgstm como as diversas experiéncias de
apropriacao territorial pelos grupos negros. Talcetto pode ser sintetizado a partir de cinco
elementos presentes na definicdo supracitada:“ijiga” como condicdo primaria para o
aquilombamento; ii) o numero minimo de “fugidosi) localizacdo supostamente “isolada”;
Iv) o “rancho”, representando a morada dos quildagyov) e a existéncia do pildo,
representativo do autoconsumo (ALMEIDA, 2002).

Os elementos citados acima sédo fundamentais paraagilefinicdo de “quilombo”
enquanto instrumento de repressdo e criminalizagd@nalise critica de Almeida aos
elementos definidores do quilombo s&o importantesa pdesconstrucdo do quilombo
frigorificado. Os itens fundantes desse conceitmsttoi um quilombola altamente
criminalizavel e passivel de repressao na esteaigdio de um quilombola selvagem — e por
conseguinte carente de humanidade ou civilidadeolgdo e foragido. Contudo, as reflexdes
empreendidas por Alfredo Wagner de Almeida nos ajud desconstruir essa definicdo
essencializante de quilombo. A ideia de isolameeterenciada no conceito defendido pela
Coroa portuguesa néo reflete a diversidade dospagrentos negros do periodo, muitos
desses estabeleceram relagbes “solidas” com cantsi das cidades envolventes aos
quilombos. Os quilombolas tinham a unidade famd@mno um dos subsidiérios de sua légica
de producdo, empreenderam um sistema de produgénomo — influenciado pela sua
liberdade — com base no trabalho familiar e no etatvismo entre as unidades familiares
diversas que formavam o quilombo. Os negros agbidalios, nesse contexto, produziam
simultaneamente para consumo proprio e para osrc@nts do mercado do entorno, muito
em funcado de sua légica de producdo opoptargtation— caracteristica do sistema escravista
— no qual optavam pela plantacao de varias culturas

Em alguns momentos de crise econémica do sistecnavesta , 0 abastecimento dos
alimentos das grandes cidades, e até mesmo deegrdadendas era fornecido pelos
produtores comerciantes das regides periféricasedesentros, inclusive pelos negros
aquilombados. Alfredo Wagner (2002) se utiliza ldgias relatos militares e depoimentos de
quilombolas aprisionados que descrevem o modo di& wos quilombos e mocambos em
meados do século XIX, atentando para as benfetaridlombolas e pela sua logica de
producdo. Os elementos trazidos aqui — mais delathente discutidos por Almeida — sao
substanciais e desconstroem a condicdo de isolamdgterminada pela definicdo de

quilombo do Conselho Ultramarino. Assim sendo, scdestrucdo do isolamento quilombola
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invalida também a nocdo de selvagem em oposicawiladade tendo em vista que essa
estava fundamentada na primeira. A ideia de fomagidgfujbestambém sao essencializantes
do conceito em questdo, porém os modelos de apgdprido espaco biofisico na construcao
de uma territorialidade, subsidiada pelo campesinagro e pelas relacées de parentesco nao
se limitam aos escravos fugidos, ha aquelas sigat@lativas a compra de terras por
familias de escravos alforriados” (ALMEIDA, 2002,62) transformando assim essa terra em
territdrio negro, contudo, ndo foragido ou formagmr fujdes. Outro modo de
acamponesamento — e aquilombamento — se constitwigentro do sistema escravista,
préximo as casas-grandes e até mesmo nas serRalasomentos de crise econbmica nas
fazendas vulnerabilizavam os senhores e seus ffoseg comprometiam a capacidade de
coercao e repressao dos agentes do sistema, &haisepressor nao fala por si s e precisa
de suporte econdémico. Escasseando os recursosdiras dos grandes proprietarios, os
mecanismos de coercdo e justica privada nao fuacioecom a mesma intensidade.”
(ALMEIDA, 2002, p. 59). E dessa maneira, negrosragts construiram também,
experiéncias de autonomia proximas — se nado dentrdas grandes fazendas sem
empreenderem fugas.

Nessa perspectiva, a necessidade de ultrapassarsntimites e preconceitos da
definicdo de quilombo do Conselho Ultramarino Pguiis inspira a desconstrucdo de seus
cinco elementos essencializantes. Assim sendo,rn@mes que os itens i, iii e v sao
desconstruidos a partir da invalidade da oposigilwagem/civilidade, e do suposto
isolamento. Enquanto que os itens ii e iv sdo detnativos da arbitrariedade repressiva dos
agentes do poder, o nimero minimo de fugid@a um instrumento repressivo que
impossibilitava a autonomia individual ou coletiva;luz disso a representatividade do
“rancho” também é um critério repressivo e crinbniat tendo em vista que esse simbolize
um espaco de sociabilidade, de coletividade négrdoora a definicdo de quilombo de 1740
ndo seja mais utilizada pela antropologia e ouft@as do conhecimento que tratam da
tematica, essa definicdo tem repercussao até sdiaaioje no senso comum, sobretudo no
que diz respeito aos nossos legisladores e juriatasta disso enfatizo a inevitabilidade da

superacao dessa definicao limitante:

E necessario que nos libertemos da definicdo alggiea, da definicdo historica
stricto sensie das outras definicbes que estéo frigorificadameionam como uma

%1 No periodo colonial o nimero minimo de “escrawgéds” era de quatro ou cinco, enquanto que nageri
imperial esse numero foi reduzido para um ou &RRUTI, 2008)
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camisa-de-forca, ou seja, da defini¢do juridicagirsodos colonial e imperial e até
daquela que a legislacéo republicana ndo prodpetuachar que tinha encerrado o
problema com a abolicdo da escravatura, e que ficodesvao das entrelinhas dos
textos juridicos. A relativizacdo dessa forca dmirsciente coletivo nos conduz ao
repertério de praticas e as autodefinicbes dos tagesociais que viveram e
construiram essas situacées hoje designadas coitomigo (ALMEIDA, 2002, p.
62-3).

A repercussao do senso comum acerca da nocaoldmbaie a dificuldade de tratar
do tema sdo consequéncias da invisibilidade dessantla social por parte da histdria oficial
(SCHMITT, CARVALHO e TURATTI, 2002). Embora o cont®de quilombo tenha estado
em disputa desde a abolicdo até a Constituicdordledie 1988, o tratamento repressivo do
Estado em relacdo a esses agrupamentos negrqe@duu. Um importante elemento que
vulnerabilizou a relacdo das comunidades negrassrwom seus territérios foi a Lei de
Terras de 1850, no qual desconsiderava a cidatlaasieira dos escravos africanos e seus
descendentes, inviabilizando assim, os direitogddrnis desses grupos. As determinagcdes da
Lei de Terras, embora construida no periodo esteayindo foram revistas e nem revisadas
no contexto poés-abolicdo. O racismo que antes eentivado a partir de sua
institucionalizag&o, é nesse contexto incentivagla puséncia dos direitos dos ex-escravos e
seus descendentes, dificultando dessa forma, s@eéeserra por esse grupo social, assim
como sua permanéncia, “0s negros foram sistemagicEmexpulsos ou removidos dos
lugares que escolheram para viver, mesmo quand@ora ¢thegou a ser comprada ou foi
herdada de antigos senhores através de testanzeméold em cartério” (LEITE, 2000, p.
335).

O fim do regime escravista ndo determina, entdmn ala violéncia fisica e simbolica
contra 0 negro no Brasil, as arbitrariedades dadestoram reproduzidas e adaptadas a esse
novo sistema, como salienta Florestan Fernandedb)l1€sse periodo € caracterizado pela
crescente competicdo econOmica brasileira cujaicdnddo negro era indiscutivelmente
desfavoravel, se livravam de um sistema de esé&avem estrutura qualquer — seja ela
econdmica ou psicoldgica —, e ainda alvo dos ramssestruturantes dessa sociedade. “A vida
do negro em Sao Paulo, desde 1888, tornou-se ma&to(fFERNANDES Apud
CARVALHO, 2006, p.103). Assim, as comunidades negraejam elas rurais ou urbanas —
no periodo pés-abolicao tiveram seus espacos satzagualificados e ignorados pelo Estado
até 1988, ano em que € construido o art. 68 da ABEDiretanto, mesmo com a criagao do
art. 68 o conceito de quilombo frigorificado orientlegisladores e juristas na implementacéo

desse. Mas a imprecisdo da definicAo de quilomhbe, jpermeou a criagdo do artigo
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constitucional, passou por ressignificacbes impbe ao longo do século XX que
subsidiaram a construcdo de um conceito contemeorée quilombo, pois “o quilombo,
entdo, na atualidade, significa para esta pareekodiedade brasileira sobretudo um direito a
ser reconhecido e ndo propriamente e apenas uradeaasser rememorado” (Leite, 2000,
335).

As ressignificacdes a respeito do conceito de b ao longo do século XX podem
ser descritas a partir de duas genealogias demiasieacao (ARRUTI, 2008). A primeira
genealogia esta diretamente ligada as vozes urbarapartir dessas que se empreende tal
ressemantizacdo, estdo divididas a partir tréscipars formas de ressemantizacdo. O
primeiro modelo de ressignificacdo dessa geneafmagi@ do principio do quilombo enquanto
“resisténcia cultural”, e dessa forma, os quilombesam pensados como pequenas Africas
no Brasil, ou Africas ilhadas que reproduziria ébitos culturais africanos. Tal perspectiva
tem a figura de Nina Rodrigues como um de seusogites, apesar disso a ideia de
resisténcia cultural do legista baiano adquiria tom altamente pejorativo, como
evolucionista que era pensava a cultura africafesian a cultura supostamente ariana luso-
brasileira. Ainda sob uma ressemantizacdo da valgho cultural dos quilombos, Artur
Ramos positivaria o quilombo — ao contrario de NRmalrigues — a partir da ideia de contra-
aculturacdo, processo reativo a “desagregacaoraliltque os escravos africanos e seus
descendentes sofreram ao longo da escraviddo (ARR20T8). A priori esse modelo de
ressignificacdo € protagonizado pelo meio acadénsicoidlogos, antropdlogos, juristas e
outros intelectuais interessados tanto no caraiéiqo-ideolégico desse signo, como no seu
aspecto cientifico. Todavia, € perceptivel a apagfo do discurso contra aculturativo por
parte do movimento social negro num segundo momento

O segundo modelo de ressemantizacdo desse trenealggica concebe o quilombo
a partir de sua resisténcia politica, uma persgecfue enfocava as relagdes sociais a partir
da relacdo entre opressor e oprimido, senhor ee@ravo. Tal postura é influenciada
diretamente pela concepgédo marxista das relac@ssaconstituindo assim, uma nocao de
quilombo como resisténcia politica de classe (ARRWZD03), inserido nesse evento — até
entdo étnico-racial — uma concepcao de classea EB§a que emergia ndo exclusivamente
pelo seu viés académico, mas também como formaitieacpolitica, e dessa maneira, a
abordagem dessa ressemantizagdo evidencia o qoilpelbs seus aspectos radicais, logo,
sua caracterizacdo como “forma superior de lutaraoa escraviddo” (MAESTRApud

ARRUTI, 2008, p. 320). Se opondo assim, as abordagalturalistas que evidenciavam a
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resisténcia cultural caracterizando o escravo dmdopassiva e submissa. Clévis Moura
(1988), na introducéo da segunda edicdo de “Redselia Senzala”, obra referéncia nesse

plano de ressemantizacao, destaca de forma incisibgeto de estudo de sua obra:

Nosso trabalho procura estudar a participacdo doaes como forca dindmica,
como contribuinte ativo no processo histérico. Arauparte, do escravo como
elemento décil, masoquista, conservador do regbe@no passivo do processo
social ja por demais estudada. H4& mesmo uma verdadeéustria em tal sentido.
Por tudo isto, procuramos ver o escravo, no presi@mp, como negacdo de um
sistema que, para afirmar-se em sua amplitudea toh estabelecer toda uma
mecanica de sujeicao. Neste sentido procuramoar tedgmentos novos, alguns néo
muito novos mas desprezados, para melhor se cong@ea esséncia do processo
que teve inicio com o estabelecimento da escravel&®esaguou na Abolicao.
(MOURA, 1988, p. 35)

O trecho acima é ilustrativo dessa ressemantizdg&guilombo enquanto resisténcia
politica, e da critica dessa perspectiva ao modelessemantizacdo que constréi o quilombo
a partir de sua resisténcia cultural. Os autores sgpidestacam nessa corrente sdo Clovis
Moura e Décio Freitas.

O dultimo modelo de ressignificacdo do quilombo éperandido pelo Movimento
Social Negro, e concebia o quilombo como icone desisténcia negra’. Bastante
influenciado pela perspectiva cultural e pela pstSpa politica o quilombo enquanto
resisténcia negra é pensado desde os anos 195@ caatédo do jornal “O Quilombo” por
Abdias do Nascimento, porém tal abordagem sééi@mar sistematica a partir da década de
1970. E importante ressaltar que o movimento nagterior as décadas de 1950 e 1970 ja se
fazia presente no cenario politico e cultural dmk®eXX no Brasil. A Frente Negra Brasileira
(FNB) e o Teatro Experimental Negro (TEN) sao doiportantes movimentos da primeira
metade do século XX. A FNB, criada em 1931, era wrganizacdo étnico politica
constituida de negros e negras que tinham coma iuteivindicacédo a inclusdo social do
negro na sociedade brasileira, caracterizavamss#a gielo seu “posicionamento de cunho
nacionalista” (FELIX, 2005, p. 35), exaltavam suasilidade em “detrimento” de sua origem
africand®. J& o TEN, fundado por Abdias do Nascimento, sestitoi na valorizacéo e
identificacdo dos os elementos de origem africaaagssignificacdo dos elementos culturais

afro-brasileiros, assim como de uma estética négpsitivacdo da figura do negro € pauta

% Felix nos atenta para a influéncia da teoria dstigagem no discurso politico da FNB, “Vale afirngaie a
Frente Negra Brasileira, ao defender que os ne@geamissem os valores dos brancos, estava, nadeerda
raciocinando influenciada pelos paradigmas da gageim, tdo em voga naquela época. Nesse sentigelaaq
organizagao negra ndo sentia a necessidade deldefena cultura negra, ou afro-brasileira, porgaea ela s6
existia um pais e 0s negros deveriam fazem palee clemo brasileiros.” (FELIX, 2005, p. 39)
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estratégica desse movimento politico-cultural. isssendo, a participacdo dos movimentos
negros na esfera publica era presente mesmo aotesrtbs 1950, “Isto €, essas duas
entidades, por caminhos diversos, queriam melhasacondicdes dos negros brasileiros”
(FELIX, 2005, p. 41), no entanto, a presenca datea quilombola no Movimento Negro so
tera ressonancia nas décadas de 1950, num primeimento, e 1970 de forma mais enfatica.
Os anos 1950 é marcado pela criacdo do jornal ri€@yridombo”, cujo nome ja evoca
uma ressignificacado da identidade negra brasikeipartir do simbolo “quilombo” enquanto
resisténcia negra. E nesse momento que o Movim®atial Negro comeca estreitar sua
relacdo com esse simbolo de resisténcia. Um tréghyuinta edicdo do Jornal € significativo,
e ilustra bem a relagdo que se iniciou ali com mcedo de quilombo e com o Movimento

Negro, nesse caso especifico o jornal “Quilombo”.

NG&s saimos vigorosa e altivamente ao encontrodiestaqueles que acreditam, com
ingenuidade ou malicia, que pretendemos criar umblgma no pais. A
discriminacdo de cor e de raca no Brasil € umatgoede fato (senador Hamilton
Nogueira). Porém a luta do QUILOMBO nédo é espemifiente contra os que
negam nossos direitos, sendo em especial paralémaierar ou conhecer ao préprio
negrfg os seus direitos a vida e a cultura. (Quitoppud RODRIGUES, 2008, p.
210

O duplo sentido da palavra “quilombo” no trechonai assim como seu destaque,
demonstra bem o processo de ressemantizacao daonklata Negro em relacdo a definicdo
de quilombo, iniciado com a fundacdo do Jornal.efams observar que o Jornal ao destacar
seu objetivo, destaca a importancia do “quilombagnguanto jornal (movimento social) e
agrupamentos negros do sistema escravista e p@sdetsgt — na luta antirracista como
simbolo de resisténcia negra. Assim, esse modelestemantizacdo, a partir da soma da
perspectiva cultural a perspectiva politica, infesgsse nos anos 1970. Evento importante
que reforca a relacdo do Movimento Negro e a reptagdo do quilombo enquanto
resisténcia negra € a proposta, realizada pelo mvevio Negro Unificado Contra a
Discriminacdd* (MNUCD), da criacdo do dia Nacional da Consciémégra, na data de 20
de novembr®, dia e més da morte de Zumbi dos Palmares (ARRRAD3). Abdias do

Nascimento, assim como no tem e no jornal “Quiloimbm importante nos debates acerca

%3 Grifo do autor.

% Movimento criado em 1978 que em seguida seriavitate para Movimento Negro Unificado.

% 0 inicio da década de 1970 também foi marcadgmapostas do Movimento Negro em torno da positivaca
e visibilidade do negro, “Inspirado no texto de &u€arneiro, o grupo propds o dia 20 de novembnoocdata
alternativa ao treze de maio oficial e a partir glgsou a provocar eventos anuais, além de pubticgornal
TicAo e propor a reforma dos livros didatiomsque concernia a historia do negro e em espaoikl
Quilombo de Palmares.” (ARRUTI, 2003, p. 17).
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da valorizagdo e positivacdo do negro a partir whes sabordagens antirracistas, em 1978
publica a obra “O genocidio do negro brasileiro’qual (re)construia seu argumento entorno
de uma perspectiva pan-africanista, subsidiaricele conceito “Quilombismo”, cuja ideia
originaria o livro homénimo em 1980 (SOUSA, 2008):Quilombismo” de Abdias pensava
o quilombo como processo de resisténcia negraghé@nma dos grupos fugidos e insurrecionais
a época do sistema escravocrata, sua ideia retomlamentos significantes de afro-brasileiro
para além da escravidao, e desse modo, essesssabgréticas afro-brasileiras € ponto de
partida para resisténcia negra, unificando assiexpsriéncias negras entorno de conquistas
politicas e sociais que positivasse e valorizassee@ro na sociedade brasileiro — e no
continente americano. Dessa maneira, essa resseagant empreendida pelo Movimento
Negro é amplificada e se fortalece ao longo dasd#&r seguintes. E nesse contexto que o
negro no contexto rural passa a ser estudado pélias sociais, sobretudo pela
antropologia. O grupo de pesquisa da USP, coordepad Jodo Baptista Jorge Pereira, se
destaca pela sistematizacdo e pela quantidadendgrafias realizadas junto ao negro rural,
dando énfase aos aspectos identitarios e de resafé Tais trabalhos atentam para dois
processos experiencializados pelas comunidades asegurais, a etnicidade e a
territorialidade. “independentemente da abordagedo &co da analise, oferecem um dado
empirico novo a identidade étnica do negro brasil@i base geografica” (BANDEIRA, 1988,
p. 22).

E nesse contexto de valorizagcdo do negro ruralrpg@te da academia, e, sobretudo,
por parte do Movimento Negro — que é criado oGftda ADCT, porém como ressaltado por
Arruti (1997), a aprovacao do Artigo nao foi prededpor um debate “legislativo” que
contemplasse as discussées do Movimento Negro eada®micos estudiosos do tema, ele
foi “incorporado a Carta Magna rapagar das luzegm um formulacdamputadade forma
improvisada, sem uma proposta original clara {".(ARRUTI, 2008, p. 321). Assim sendo,
esse primeiro tronco genealdgico de ressemantizdgaconceito de quilombo precede a
criacdo do art. 68, e mesmo que suas vozes naantesido ouvidas plenamente, seus
esforcos — na positivacdo e valorizacdo do quilombeoontribuiram para essa conquista
politica.

A constituicdo desse cendrio — suscita novas f@ex respeito do “quilombo” e —
viabiliza a existéncia de um segundo tronco gewggadoda ressemantizacdo do quilombo,

% Qutros trabalhos foram realizados sob o enfoqueedpo rural em outras universidades: Vogt e F882),
Brandao (1977), Telles (1993), Gusmao (1979), eniteos.
%" Grifos do autor.
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nascido entdo, a partir da Constituicdo Federal388, sob o enfoque da luta pelo direito
fundiario (reforma agraria), norteado pelas eviitEnetnograficas das praticas campesinas.

“Essa militancia havia tentado fazer com que a @oigao de 1988 avancasse nao
s6 na direcdo de mecanismos gerais de reforma iagrdras também no
reconhecimento destas modalidades especificageltodi terra, fundamentais para
a manutencdo dos modelos de vida tradicionais @matos nas regides estudadas”
(ARRUTI, 2008, p. 323).

Segundo Arruti, a aprovacao do art. 68 vislumbrauessa militAncia agraria, a
possibilidade de uma correcéo as lacunas referameferma agraria da Constituicao Federal.
A relagdo entre o contetudo do art. 68 e as pawgasadmilitincia para constru¢cdo desse
segundo tronco genealdgico na ressignificacdo domgoo so foi possivel, pois as evidéncias
etnograficas campesinas no qual estava norteadarebncia eram caracterizadas por um
campesinato negro — e consequentemente por untanuié negra —, localizados no Para e
Maranh&o. Diferentemente do primeiro tronco gergad) esse segundo passa apenas por
um processo de ressemantizagcdo — em funcao de tdenffondacéo” e — que se solidifica
nos debates acerca do art. 68 tendo como planard® fa construcdo de um movimento
social negro rurdf. O Movimento Negro Rural nasce entdo das reurddganizadas pelas
comunidades negras rurais quilombolas. Em 1985reeano Para o Encontro das Raizes
Negras; em 1987 ocorreu no Maranhao um encontanagdo pelo Centro de Cultura Negra
(CCN), o | Encontro das Comunidades Negras Ruraigaranh&o. Desse encontro originou-
se o0 projeto Vida de Negro, no qual o Movimento ez levantamento das comunidades
negras rurais do Estado, além de identificar saberss e praticas: modos de usufruto e de
manutencdo do territorio, aspectos religiosos, etg#as culturais, relacdes de parentesco e
outros. O resultado desse primeiro encontro no Mg, além do Projeto Vida de Negro,
fomentou novos encontros e a criagdo de movimerd@geos em diversas cidades interioranas
do Estado.

As articulagbes quilombolas ainda na década de,1®8®Para e Maranhdo, foram
fundamentais para construcdo de um Movimento Quitdana nivel nacional na década de
1990. Nesse momento o Movimento Quilombola ja alla@ categoria de “remanescentes de
quilombo” presente no art.68, contudo suas reflexd@mtribuiam para a construcdo de um
conceito contemporaneo de quilombo em que valm®&as e contemplassem suas

especificidades.

% As articulagdes das comunidades negras ruraiginise em 1985, ano do ato convocatério da Asséanble
Nacional Constituinte, justamente em preparacaarta@onstitucional Federal (SILVA, 1997).
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Com o acirramento dos conflitos fundiarios, reflémintenso levante grileiro das
décadas de 1970 e 1980, as comunidades quilom&®lpmtaram as organizacdes
do movimento negro urbano, as vinculadas a lutea peforma agraria e

empreenderam forte mobilizacdo pela visibilidade qiestdo das comunidades
negras rurais, terras de preto e mocambos em ds/&@stados do Pais (SOUSA,
2008, p. 49)

Logo, em novembro 1995, ano que se rememorav@®su30s da morte de Zumbi,
ocorreu em Brasilia o primeiro Encontro NacionalCaenunidades Negras Rurais, resultando
dai a criacdo da Coordenacdo Nacional de Comursdategras Rurais Quilombolas
(CONAQ). A criacdo da CONAQ solidifica o (SOUSA,@). Mesmo com as dificuldades
impostas a CONAQ como: a comunicacdo entre as dokues num territorio nacional tdo
amplo, reforcada pela precariedade de investimemdecnologia de informagdo no mundo
rural, e a dificuldade de financiamento; a CONAQ movimento quilombola de forma geral
vém solidificando as relac¢des entre as comunidadggas rurais e ampliando suas pautas de
reivindicacdo. O fortalecimento das redes quilorabal nivel nacional e regional proporciona
um crescente nas articulagdes regionais e umdlidaite da luta a nivel nacional através da
CONAQ); Além também de estabelecer dialogos imptetasom movimentos sociais com
pautas de reivindicacdes com interesses comunsg) éantaso do Movimento Social Negro e
o Movimento Feminista (Negro), e do movimento pel@arma agraria. Isto posto, podemos
observar que essa segunda corrente de ressigadichs termo quilombo € inspirada pelas
lutas entorno da reforma agréaria, caracterizandassm, pelo cenario rural e pelas
discussbes em funcéo da construcdo do art. 68¢créagho desse que suscita essas novas
reflexdes.

As ressemantizagfes do conceito de quilombo proizgdas pelas duas correntes
descritas acima, embora distintas em seus enfogéespodem ser percebidas como
dicotdmicas. E justamente a partir de suas refis@rbes que se constréi um conceito
contemporaneo de quilombo. N&o obstante, as duasalpgias partem de premissas
ideoldgicas distintas, e, portanto suas ressigmifies buscam respostas a diferentes questdes.
A primeira corrente (em seu percurso de ressigifio) esta alicercada sob o direito étnico-
racial do negro quilombola na luta contra o preedncracial, enquanto que a segunda
corrente estd embasada sob o direito fundiaricolasinidades negras rurais na luta pelo seu
reconhecimento fundiario e pela regularizacdo de teeritorio. Logo, € esse desacordo
semantico que subsidia a construgdo desse cordmituilombo mais amplo e sdlido, é a

complementaridade das duas genealogias de resssmagaot que subsidia o conceito
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contemporaneo de quilombo, é a partir do encomttiee s duas perspectivas que esse novo
conceito ganha vida, tendo como plano de fundg@alaenentacdo do art. 68. Sao os debates
entorno dessa regulamentacdo que unifica esseaddsadeologico-conceitual, pois ambos
0S movimentos, embora sob enfoques distintos, dmapelos direitos das comunidades
negras rurais, ou como citado no art. 68 “comuredademanescentes de quilombo”.
Lutavam nesse momento, década de 1990, para qustamloEna aplicagdo do Artigo
concebesse a categoria “comunidades remanesceatepuibmbo” a luz do conceito
contemporaneo de quilombo. “ONGs e entidades reptasvas dos proprios interessados
vém realizando discussdes atinentes aos seus madblétnicos, fundiarios, ambientais e
culturais no pais; no entanto, € possivel ideatifiuma lacuna no que tange a um tratamento
juridico adequado com relacéo ao art. 68” (SILV891, p. 53).

Assim, a tentativa do movimento negro rural e uobaer escutada pelo Estado na
implementagcéo do art. 68 foi 0 que construiu umceda contemporaneo de quilombo, a
superacdo do desacordo entre os dois movimentagse—-contou com a participacdo das
reflexdes académicas — viabiliza um conceito douio ressignificado sob trés paradigmas:
i) a ideia de uma emergéncia étnico-politica sotat@goria de “remanescentes”; i) uma
territorialidade negra sob ideia de terras de usouen; iii) 0 conceito de etnicidade sob a
ideia de auto atribuicdo (ARRUTI, 2003).

A construcao desse novo conceito afeta diretamzmeemo “remanescente”, adquiri
um sentido mais amplo do que aquele investido pelgisladores presente no art. 68 que
concebiam essa demanda social pela sua perspentieeoldgica, na valorizacdo dos
residuos culturais como urink identitario. A ressemantizacdo do quilombo — e dos
remanescentes — vai além disso, “diz respeito, nddicp, aos grupos que estejam se
organizando politicamente para garantir essesatrei, por isso, reivindicando tal nominacgéo
por parte do Estado” (ARRUTI, 2008, p. 327). Esseanperspectiva, a partir da emergéncia
quilombola, se propde a romper uma suposta dicata@antre a cultura material e cultura
imaterial, a priori, levantada pelo Estado.

Nesse sentido, o segundo paradigma do conceitaittanipo refere-se as terras de
uso comum, sistemas de usufruto comum da terrdagam detectados ao longo de todo o
Brasil nas década de 1970 e 1980 por pesquisaduitsntes e entidades. Observou-se a
omissdo do Estado no reconhecimento dessa talitiaxile especifica, empreendidas por
comunidades tradicionais auto representadas perediies denominacdes, tais como: terras

de preto, terras de santo, mocambo, terras de ébclio
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Em termos analiticos, pode-se adiantar que tamaerdesignam situa¢des nas quais
o controle dos recursos basicos ndo é exercide Evindividualmente por um
determinado grupo doméstico de pequenos produttire®s ou por um de seus
membros. Tal controle se da através de normasispeccombinando uso comum
de recursos e apropriagdo privada de bens, quecsadas, de maneira consensual,
nos meandros das relacBes sociais estabelecidasvanios grupos familiares que
compdem uma unidade (ALMEIDA, 2004, p. 10)

Essas terras tradicionalmente ocupadas sob ummsiste®2 uso comum da terra,
regulada por regras internas ao grupo, ampliamrapeetiva do conceito de quilombo,
possibilitando assim o ndo enrijecimento do congest por conseguinte sua insuficiéncia.
Reconhecem-se as diversas experiéncias das “coan@sidemanescentes de quilombos” ndo
se limitando a categoria juridica em uma Unica@dariominacdo, em um Unico processo de
formacdo, em uma Unica memoéria ancestral (ligadacéavidao), enfim afastamo-nos mais
de um conceito frigorificado.

O ultimo paradigma desse novo conceito de quilondim respeito a teoria de
etnicidade de Barth. Bastante influenciado pelalsaihos antropologicos da década de 1980,
gue passaram a enfocar as comunidades negrasearastrimento das comunidades rurais
eventualmente negras (BANDEIRA, 1988), tais estuddsam a teoria da etnicidade como
grande aporte analitico para compreensao dessamimades negras. Para tanto a teoria de
Fredrik Barth foi o grande apoio dessas etnhograéissim sendo, tais estudos enfatizavam os
grupos étnicos a partir da manutencédo de suasfrastétnicas, na relagdo de oposicdo entre
sistema — politico, cultural e simbdlico — do “népértencente ao grupo, e do “eles”, ndo
pertencente ao grupo (BARTH, 2000). Outro eleménfmortante da teoria de Barth e que se
torna central para o conceito de quilombo € a ideiauto atribuicéo,Isto é, propde-se que
auto evidéncias intrinsecas a ideologia escrav@etos preceitos juridicos dela emanados
sejam substituidas pela auto atribuicdo de um maminsocial que, em sua reivindicacao
publica de inversdo do estigma, recorre a fEstaa mais que simbolica de negar o sistema
escravocratd>® (ARRUTI, 2008, p. 330).

E a partir desse conceito contemporaneo de quilaubeempreendo minhas analises
nesse trabalho. E claro que esse conceito quilopdme — e certamente esta a — se
contemporanizar, ndo 0 penso aqui como uma unigatiada, a breve reconstrucéo histérica

aqui realizada a respeito do conceito deve nosepredessa gafe —politica ou cientifica —

% Grifos do Autor
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mesmo que essa seja impossivel. E nessa perspgativanstruo os dois capitulos seguintes,
partindo de uma perspectiva etnografica a luz eeeito contemporaneo de quilombo.
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Capitulo Il

“Eu moro no Prata e no Ouro”: a (cosmo)visao de unterritorio
negro

2.1 Apresentando o Prata: Aspectos Gerais

No capitulo anterior, refleti a respeito dos presosspoliticos, socioeconémicos e
cientificos importantes para (re)construcdo do etoae quilombo, para tanto, concentrei-
me nos debates que mobilizaram o estado brasiemotorno da construcdo de uma
identidade nacional, ao longo do século XX. Fizadseve reconstrucdo historica, pois 0s
desdobramentos desses debates tém influéncia diastacomunidades remanescentes de
quilombos. Dessa maneira, diferentemente do capétoderior, o 2° e 3° capitulos adquirem
uma estrutura textual mais etnogréafica, contudoresultado dessa segunda parte da
dissertacdo também nos fornece subsidios parxdefleobre o conceito de quilombo. As
descri¢cdes etnograficas e construcdes tedricas dedd 3° capitulo foram possibilitados em
funcdo de pesquisa empirica realizada na comunidadanescente de quilombo “Povoado
do Prata”, localizada na regido do Jalapédo, no cipinide Séo Felix do Tocantins (TO).

Embora a perspectiva metodologica utilizada nesgargla parte da dissertacédo
nado reproduza aquela adotada no capitulo antedoncebo os capitulos como
complementares, pois acredito numa antropologiaemfienta os desafios epistemoldgicos
das perspectivas macro e micro das sociedades sjudamos, almejando ultrapassar os
limites da disciplinarizacdo das pesquisas cieatsfi

Assim, este capitulo tem por finalidade analisaoastru¢do do territdrio negro
quilombola, assim como a territorialidade do quitemPovoado do Prata, buscando
compreender quais elementos foram centrais pamsifisegdo do espaco biofisico. O
processo de territorializacdo inicia-se ainda muleeXIX, e, desde entdo, a identidade do
Povoado do Prata € mobilizada a partir — e em furcée seu territério. Para tal analise,
identifiquei trés importantes elementos para cogéw dessa territorialidade quilombola: i) a
memoria ancestral, que é repassada de geracaag@ger mantém viva o processo histérico
que da inicio a sua Comunidade, além de adquira fum¢do de demarcador desse territorio
ancestral; ii) as relacdes de parentesco, que @osrelementos estratégicos para construcao e
manutencdo de seu territério. As dindmicas de pssea nascem com o territorio
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quilombola, e ainda hoje se mostram significativasdefesa deste mesmo territorio; iii) e o
campesinato, as praticas e saberes do grupo secialterritorio em que vivem s&o
interdependentes, o que fortalece a territoriakddwol Povoado do Prata.

Joado Pacheco de Oliveira define os processos dirializacao e territorialidade
de maneira distinta, esse Ultimo mais proximo dea ymerspectiva geogréfica, utilizo,
entretanto, ambos os conceitos de modo complemnesntBessa forma, concebo o processo
de territorializac&o tal como Jodo Pacl&coomo um processo de reorganizacgéo social na
luta pelo acesso aos recursos naturais de setorierria luz de sua identidade étnica. O
conceito de territorializacdo caracteriza-se como importante instrumento analitico que
compde e subsidia o processo de territorialidad@uitombo do Prata. Para tanto, baseio-me

no conceito de territorialidade do Alfredo Wagnémaida (2008), que o define como:

(...) prética designada como ‘“territorialidade e$figr” para nomear as
delimitacdes fisicas de determinadas unidadesisagi@ compdem os meandros de
territérios etnicamente configurados. As “terristidades especificas” de que
tratarei adiante podem ser consideradas, portaotmp resultantes de diferentes
processos sociais de territorializacdo e como dalmo dinamicamente terras de
pertencimento coletivo que convergem para um ¢eioip. 33).

Antes de adentrar as especificidades do texto &#gemas ressalvas referentes ao
trabalho de campo. As condi¢cbes de trabalho de @caempbora bastante agradaveis, impos
limites significativos a coleta de dados para alat® da presente dissertacdo. A
regularizacao fundiaria do Quilombo do Prata € wengndicacdo que perdura desde 2005.
Em 2006, o Quilombo foi certificado pela Fundacadt@al Palmares com a certiddo que
reconhece a sua identidade remanescente de quildnpoocedimento subsequente ao seu
reconhecimento € a identificacdo e delimitacdo [RTdo seu territorio, cujo relatorio €
elaborado por uma equipe multidisciplinar, sob @rdenacdo de um profissional da
antropologia. Fui designado para ser o antropotogodenador dos estudos de regularizacéo
fundiaria da comunidade em apreco. As informacokdadas durante os trinta dias de estada
em campo foram objetos de analises e descricdo thmtelaboracdo do RTID como da

presente dissertacéo.

0 Jodo Pacheco de Oliveira (1998) define territmdgfio “como um processo de reorganizagdo socil qu
implica: 1) a criagdo de uma nova unidade sociaralltmediante o estabelecimento de uma identidadeaé
diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismo#tipmé especializados; 3) a redefinicdo do contedeial
sobre os recursos ambientais; 4) a reelaborag&ultlaa e da relagdo com o passado (OLIVEIRA FILHO,
1998, p. 55)
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Isto posto, descrevo a seguir algumas caractedstio Quilombo do Prata com
intuito de estabelecer relagdo com os dados ol@s\eo primeiro capitulo.

O Quilombo do Prata esta localizado a leste dodestlb Tocantins, na regiao
turistica do Jalapéo, na cidade de Sao Felix daritots. A comunidade esta situada préoxima
a triplice divisa do estado com o Piaui, Bahia eadlado; sua localizagdo influenciou a
opcédo do Povoado em estabelecer relagbes — sabretuderciais — com as cidades dos
estados vizinhos. O Quilombo do Prata dista 303 danPalmas (capital do estado do
Tocantins), 375 km de Porto Nacional (cidade ingug do Estado), 60 km de Mateiros
(cidade vizinha, também localizada no Jalapéo), kbB2Xle Gilbués - Pl e 162 km de Alto
Parnaiba - MA, importantes cidades na historia ddo@bo do Prata em funcdo de suas
trocas comerciais. A estrada que liga Palmas atoi@bo é a TO-030. Dado as condicdes
precarias, o tempo de viajem entre as cidadegaksa seis horas. O mesmo pode-se dizer da
estrada que liga o Povoado do Prata a cidade deirbgtTO-110, embora as cidades estejam
mais proximas, as condi¢des viarias sao igualnaetearias. A comunidade quilombola esta
localizada a margem da cidade de Séo Felix do Tosamerca de 25 km, sendo a TO-110 a
estrada que liga a regido central de Sédo Felix aboi@bo. Embora poucos moradores
possuam automéveis ou motocicletas, o transite enfPovoado e a cidade é relativamente
frequente, pois 0s comeércios mais proximos est@aiiados na cidade, assim como o0 posto
de saude e a escola de ensino médio.

A cidade de Séao Felix do Tocantins, fundada poranigs nordestinos, constituia-se,
incialmente, como um dos distritos de Novo Acorti® fenal do século XVIIl. Com a Lei
Estadual 251 a cidade foi emancipada, tendo sglalada em 1993. O bioma predominante
em Sao Felix é o cerrado, e sua principal atividectendmica € a producéo agricola e o
turismo. Possui uma populacdo de cerca de 1400@ahtds, distribuidos em 1908 km?
(IBGE, 2013). A regido do Jalapdo € um importartatigo turistico do Tocantins, sua
imagem sé comecou a ser divulgada a partir da dpeg@m do Estado. A partir de 2001
comeca a se evidenciar como polo turistico comiag@p do Parque Estadual do Jalapéo.
Oito municipios do Tocantins fazem parte do Parcqém dos estados da Bahia, do
Maranh&o e do Piaui, destaque para Séo Felix danfios. A beleza natural da regido é o
ponto forte do Parque, os rios e cachoeiras desggisalinas, as chapadas e dunas de areia
alaranjada, além dos fervedouros, sdo alguns etemeue justificam sua beleza. Outro

aspecto interessante do turismo no Jalapdo € sand® de capim-dourado, atividade muito
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significativa no Povoado do PrataA pratica dessa atividade é um importante simbiolo

momento de “abertura” da regido do Jalapdo, pof€@n a chegada do turismo e a
divulgacdo do Jalapdo e do artesanato de capinadourpelo governo do estado do
Tocantins, em meados de 1990” (FIGUEIREDO, 2003) gue a regiao torna-se conhecida.

7
MARANHAO k‘}
g

PARQUE NACIDNAL D

WASCENTES DO RIO PARNAIBA,

Fonte: Carta-imagem do Estado do Tocantins. Govem&stado do Tocantins —
Secretaria do Planejamento e da Modernizagéo dé@esablica.

“ O artesanato de capim-dourado, embora recente uilon@o do Prata, é uma de suas caracteristicas
diacriticas que fortalece a identidade étnica dipgrsocial. A importancia do artesanato de capioratip sera
objeto de analise no proximo capitulo.
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Dessa forma, é importante ressaltar que o procdssmlonizacdo da regidao do
Jalapdo é muito recente, se inicia na década de@ %@ consolida na década de 2000. Até
esse momento, as condicdes de acesso a regidtagéalaram bastante limitadas. Segundo
os quilombolas do Prata, € a partir dos anos dé @08 se constroi as primeiras estradas que
ligam o Jalapéo a cidade de Palmas. Em virtude déseegido e as comunidades quilombolas
que l4 estéo, viviam numa suposta condi¢cdo denmoitd, 0 que limitava as trocas sociais e
econbmicas com agentes externos. “Segundo Diagoostalizado pela Secretaria de
Planejamento do Meio Ambiente do Tocantins (SEPLAN)96) o Jalapdo é uma regido
isolada e pouco desenvolvida economicamente” (DUTRALARES, et al, 2008, p. 164).
A partir da emancipacdo do estado do Tocantins 1888 (até entdo Goiéas), a regido do
Jalapdo foi estrategicamente observada como umn@akepolo turistico do estado, e a
divulgacao para efetivar essa condicéo foi promavitia partir do final da década de 1980 e
mais fortemente a partir de meados da década de-198omento da emancipacdo de Sao
Felix, em 1993 — que as comunidades quilombolasegi@o do Jalap&bcomecaram a ser
“contatadas”. Esse constitui um momento de sumaoiitapcia para a (re)construcao
identitaria do grupo e para redefinicao territoedlndiaria, tendo em vista que esse processo
de “abertura” do Jalapéo tornou a regido alvo gee@sdacdo fundiaria do Estado, e nesse
sentido, a comunidade remanescente de quilomboaBovdo Prata se viu ameacada pelas
possiveis e reais dinamicas expropriat8fias

Os quilombolas do Prata vivem e usufruem, atualejedd uma area de cerca de
40.000 hectares. Cumpre informar que o territorigimario do Quilombo do Prata possuia
uma area de aproximadamente 60.000 hectares. SHampnte os 20.000 hectares
expropriados ao longo dos anos que a Comunidader@sindicando. Ressalto assim que
20% do territorio da cidade de Séao Felix do Tocens@o utilizados pelo Quilombo do Prata,
ao passo que, seu territorio originario correspanderca de 30% da cidade de Sao Felix. O
territério do Prata, € composto pelo bioma cerradoacterizado pelo clima quente e pelos
periodos de seca (abril a setembro) e de chuvalj@uti maio). A vegetacdo que compde o
Povoado do Prata € formada por capins e arvorestesisticas do cerrado, além de arvores
nao locais (mangueiras, coqueiros, pitangueirasnj@ras, etc.), que foram plantadas

secularmente pelos moradores do Povoado, espalpad&sdo o territorio. Outro elemento

2 Os quilombos: “Comunidade Negra Rural QuilombataRtata” - localizada no municipio de S&o Félix do
Tocantins; “Comunidade Negra Rural Quilombola Mup#y localizada no municipio de Mateiros;
“Comunidade Negra Rural Quilombola Carrapato/Foetfgnbrosio”, localizada no municipio de Mateiros.

43 Analiso esse evento no capitulo seguinte.
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bastante caracteristico desse territorio sdo @s—~isobretudo o Prata e Sono — e cérregos e
brejos, afluentes que cortam a Comunidade, aléroadhoeira do Prata, importante ponto

turistico da Regido que esta localizada dentro uito@bo.

I Y

1:500.000 1cm=5km

o Projeche UTM, Fuso 23 Sul - Dsturm: SIRGAS 2000

Fomtes: AR IBGE, NASH

Fonte: Renato Prado dos Santos

A comunidade quilombola do Prata é formada atuaeneor 56 familias, divididas
em 56 casas, 0 numero de habitantes é de aproximeatiz 330 pessoas. Importante ressaltar
gue esse contingente refere-se as pessoas que \ieerterritorio atual, ndo sendo
contabilizado as familias, que mesmo pertencendQualmmbo do Prata, estdo fora desses
40.000 hectares. Ha também, o que optei por chdepessoas e familias “flutuantes”, que
vivem em constante transi¢éo entre cidades dorem®mn Quilombo — permanecem nessas
cidades menos de um ano. Ha os “flutuantes” queestabelecem em cidades mais
longinquas, como Palmas, durante um determinadodwer por vezes mais de um ano — e
em seguida retornam ao local de origem. Ao longoatms o territério do Quilombo do Prata
vem sendo reduzido devido a expropriacao de faresde

Como ressaltado, as condi¢cdes das estradas queelssn ao Povoado do Prata sédo
precarias, os 25 km entre o centro de S&o Felixnéoteo central da Comunidade sdo de

estrada de chéo, intercalando trechos de barro,timinos de areia. No periodo de chuva é
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comum o0s buracos e crateras na estrada, enquagatacgperiodo de seca é a poeira que
castiga os moradores nesse trajeto. Contudo,etdr@jrealizado sem grandes empecilhos, em
funcdo de sua curta distancia. A entrada para @&iw do Prata € numa bifurcacdo a
esquerda na estrada TO-030 sentido Sao Felix —ifgsitdogo, adentramos o nucleo do
Quilombo, no qual estdo situados boa parte dos dooga, algumas casas estdo mais
distantes desse nucleo, e, em algumas dessasos§iegh chegar a pé. A estrada principal da
Comunidade é cortada por um brejo e a sua margete-g® observar a mata nativa, os
buritizeiros chamam a atencdo, além das arvorddefias plantadas pelos moradores. As
bifurcacdes presentes na estrada principal levarases de moradores, mas muitas das casas
estdo situadas na mesma rua. Desde 2002 existgiaeeétrica no Quilombo, no entanto,
ainda nado esta disponivel nas casas mais afas@dagia consumida na comunidade € de
origem de poco artesiano. As casas situadas necmde comunidade tém encanamento que
as abastece, e, as casas mas distantes ou mantépogamartesiano préprio, ou Sao
abastecidos pelas aguas de cérregos, brejos e Ainalmente, a maioria das familias
quilombolas possuem duas residéncias: a primegagrdinada casa de adobo, carrega um
saber préprio, sdo construidas pela Comunidadeetegd@es, sdo edificacbes construidas a
partir dos recursos naturais de seu territorio laecsido feitas de tijolo de barro, estrutura de
madeira e telhado de palha de buriti. S&o as jpaeersobretudo, dos moradores mais velhos,
pois, além de arejadas, permite manter habitogteas do Quilombo, como por exemplo, o
cozimento em fogdo a lenha. A segunda casa foitmoda a partir de um projeto da
secretaria social do Estado do Tocantins, casadvdaaria cobertas com telhas de barro. O
projeto de arquitetura das residéncias desconsidgdementos importantes para o Povoado
do Prata, como a ventilagdo da casa, o espacojantep dos comodos etc. Por esse motivo,
0s moradores, geralmente ndo habitam essas resislénc

O nucleo do Povoado mantém algumas outras conssugiportantes para seus
moradores, entre eles, a Associacdo de Moradarastraida no ano de 2004, uma estrutura
de alvenaria bastante ampla e confortavel que é smtibém da Casa do Artesdo do
Quilombo, lugar onde as mulheres do Prata se re(pae confeccionar o artesanato. Elas
mantém uma loja onde expdem seus produtos. A Igmjatitui um importante simbolo das
relacOes de solidariedade e reciprocidade entqgit@mbolas. Ainda existe um pequeno bar,

na residéncia de um dos moradores; uma escola ipalnicesponsavel pelo ensino primario
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dos moradoré4, uma quadra poliesportiva, em frente & escoltizatio por moradores para
pratica de esportes nos finais de semana, assino conampo de futebol. Ha ainda uma

edificacdo em construcdo (avancada) que sera uorald@ibio de informatica para os

moradores.

Escola Quadra

Casa de alvenaria e casa de adobo

4 A escola presente hoje na comunidade leciona qténta série do ensino primario. Os alunos daassétie
adiante tém de se deslocar para a escola estagl@misiho fundamental e médio, localizada na cidked&ao
Felix do Tocantins. Atualmente, esses alunos padertar com o auxilio do transporte escolar.
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A territorialidade do Povoado do Prata, construadalongo de sua existéncia,
valoriza as rela¢cdes materiais e simbolicas comtsegitorio. As préaticas de agricultura,
pecuaria, extrativismo, pesca e caca sdo congttutida identidade quilombola da
Comunidade. O territério do Quilombo esta divididmm duas modalidades de uso. O
domestico, no qual os individuos de um grupo doc@$azem uso de determinado espacgo
biofisico, a exemplo de suas residéncias, ideatihs como espacos utilizados de forma
particular e consensual. Nesses espacos, é freqaenisténcia de “quintais” (pomares), que
sao passadas de geracdo a geracao; hortas, gdeatnaariidas sob o cuidado das mulheres e
criancas; galinheiros; engenhotasachos e fornos, para o beneficiamento da careiear,
mandioca etc. O uso doméstico da terra suscitagcespde sociabilidade, ou seja, hd uma
complementaridade no uso cotidiano desses espagussticos — seja presenteando um
parente com frutas, legumes verduras, ou, nas tezé&srcos para os santos de tasajue
tonifica as relagdes de solidariedade e reciproedistentes na comunidade.

O outro modelo de usufruto desse territorio € o aemum da terra. Essa
modalidade é secular na Comunidade e valoriza tnsemo de coletividade existente no
quilombo do Prata. Esses espacos tém distintakdfwlas e sédo utilizados tanto cotidiana
como ritualmente como espacos de cooperacao. Assin® no uso doméstico, o usufruto
aqui também é consensual, a exemplo da escolajathiagde esportes, do campo de futebol,
da igreja, das atividades de pastagem do gaddaatbdecapim-dourado, coleta da palha e do
“olho” do buriti, plantacdo de algumas culturagnfacdo de rocas etc. A condicdo de uso
desse territorio por parte dos quilombolas se apraxda descricdo do uso comum de

comunidades tradicionais feita por Alfredo Wagneidmeida:

Em termos analiticos, pode-se adiantar, que taima® de uso comum designam
situacdes nas quais o controle dos recursos basiéos é exercido livre e
individualmente por um determinado grupo doméstigo pequenos produtores
diretos ou por um de seus membros. Tal controled&eatravés de normas
especificas, combinando uso comum de recursosopragezao privada de bens, que
sdo acatadas, de maneira consensual, nos mean@®srethcdes sociais
estabelecidas entre varios grupos familiares, qurepéem uma unidade social.
Tanto podem expressar um acesso estavel a temap cmorre em areas de
colonizagdo antiga, quando evidenciam formas welatente transitdrias
caracteristicas das regides de ocupacdo recentato Teodem se voltar
prioritariamente para a agricultura, quanto pamxivativismo, a pesca ou para o
pastoreio realizados de maneira autbnoma, sob fdex@operacao simples e com
base no trabalho familiar. As praticas de ajudaumutncidindo sobre recursos

%5 As engenhocas adquirem um duplo sentido de uste Bhservar a existéncia de trés engenhocas, sendo
assim, o uso que se faz dessa é também um uso cohuatos podem e devem utiliza-las, no entanto, a
construcgdo fica localizada em espago domeéstico.

“® Faco algumas reflexdes sobre os cultos aos “sdetoasa” no terceiro capitulo.
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naturais renovaveis, revelam um conhecimento apdafdo e peculiar dos

ecosssistemas de referencia. A atualizacdo desiamas ocorre, assim, em

territérios préprios, cujas delimitacdes sdo soo@ite reconhecidas, inclusive pelos
circundantes (ALMEIDA, 2008, p. 28-9).

Ademais, credito importancia substancial a dismgers&pacial das casas. A
espacialidade das residéncias — frequentementeadlarnpela familia nuclear — tende a
valorizar as relacdes de parentesco domeésticayvahsgue as casas dos filhos ja casados
estdo, ndo raro, proXimo as casas de seus pasoldddiante, essa logica de disposicao das
residéncias vem se ressignificando nos ultimos,asm funcédo do aumento demografico no
Povoado e das expropriagfes a partir da segundadendb século XX. O territério tem se
tornado cada vez mais “apertafo’ que consiste um prognéstico negativo por pare do

quilombolas.

2.2 Processos de territorialidade

2.2.1 Memoria e a construcao historica do Prata

A valorizagcdo da histéria € um aspecto fortememesegnte nas narrativas dos
moradores do Prata. A priori um dos meus objetiv@selaboracédo da dissertacdo era me
debrucar sobre a histéria do Quilombo do Pratasidigmlo por documentos que me auxiliasse
na construcao histérica da comunidade. Entretamoyirtude das limitagbes impostas pelo
trabalho de campo, como ja explicitado, ndo foispad contemplar essa perspectiva, muito
embora acredite na importancia desses dados — megmo construidos de forma
etnocéntricas — para composicdo do cenario sostofiio. Deste modo, enfatizo que as
narrativas émicas descritas nesse trabalho salmeguote importantes para as reflexdes acerca
da construcdo de sua territorialidade e de seuggs0s identitarios.

A vista disso opto por evidenciar os processosohists vividos pelo grupo
narrador e seus ascendentes, a fim de valorizardinamicas internas, considerando que o
objetivo dessa dissertacdo esta nos aspectossgtds as relacdes sociais quilombolas. A
partir da transmissdo dos conhecimentos, ou sejegsséncia do exercicio narrativo, 0s
narradores caracterizam-se como protagonistas sdériai do grupo. A fonte e o produto
desse processo narrativo se da em funcdo da exgarivida, passada de pessoa a pessoa

(BENJAMIN, 1987). Empreendo aqui uma tentativa @mgar os quilombolas do Prata a

4" Trecho da entrevista realizada com Seu Carlosan8@04/12.
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partir de seu protagonismo narrativo e dos fenbmaensiveis dessa experiéncia, tomando

como critério ndo a forma dos dados, mas sim ssus@dos:

Se a memodria é socialmente construida, é ébvidaagleedocumentacéo também o é.
Para mim nao ha diferenca fundamental entre fosttgte e fonte oral. A critica da

fonte, tal como todo historiador aprende a fazeked a meu ver, ser aplicada a
fontes de tudo quanto é tipo. Desse ponto de vastignte oral é exatamente
comparavel a fonte escrita. Nem a fonte escritaes®t tomada tal e qual ela se
apresenta (POLLAK, 1992, p. 207).

Nesse contexto, ressalto a importancia da (re)agy@&i do territorio étnico do
Povoado do Prata a partir das narrativas émicasjdgrando que a memdéria ancestral ndo se
mostra importante apenas pela sua face saudosistat@mplativa (embora também seja um
dado), mas também, e sobretudo, pela (re)afirmdedoddigos e valores necessarios para
constituicdo e continuidade do grupo étnico, tah@oobservado no Quilombo do Prata.
Nesse capitulo, sobretudo, os relatos tém impadacrticial, € a partir da memoria dos
narradores que o territério quilombola é demarcaimbolicamente, possibilitando
(re)significacbes do territério ancestral, tornaedeem “cenério de reconhecimento”
(SEGATO, 2005). Dessa forma, podemos pensar comua “tealidade estruturada pelo
campo simbdlico e, assim como o0 espaco, € do dordinreal, suposto, mas alcancavel em
si, s6 acessivel nos formatos que a fantasia lmeifgeassumir” (p. 197).

Dito isto, aponto trés importantes momentos dasatiaas ancestrais quilombolas
para o processo de territorializagdo da comunidadenescente do quilombo Povoado do
Prata: i) num primeiro momento, a migracdo dos paisMarcelino e Luisa de Jerumenha
para a regidao do Jalapdao; ii) o segundo momentdnstalacdo de Marcelino e Luisa no
territério do Prata em funcdo de seus casamentos;censequéncia desses eventos, a
construcdo do parentesco que codifica esse téoritor

Os processos de territorializacdo, frequentemestéoevinculados a uma disputa
territorial — momento em que a luta em defesa dddso torna-se unificador do grupo, seja
esta luta em reacdo a grupos “expropriadores”, exidd as imposi¢cdes do estado que
administra a sociedade envolvente —, uma ambiviaéndedrico-conceitual
territorializacao/desterritorializacdo, que, embofandamentada na materialidade do
territorio, alcanca uma série de relacdes séciaaais (COSTA FILHO, 2008), exigindo do
grupo social afetado a capacidade de mobilizacitigaoem torno de sua identidade étnica e

de seu territério.
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O evento que inicia a temporalidade pretérita dawndade, e que até certo ponto
€ a propria criacdo da Comunidade do Prata é egsocmigratério do nordeste em direcao
ao Brasil central — antigo Goias, hoje Tocantineem busca de melhores condicdes
infraestruturais para reproducao fisica e socialadalia de Marcelino e Luisa. O processo
migratoério do interior piauiense, a partir de mesado século XVIII foi representativo, tendo
como intencionalidade a fuga de um clima bastanitic@ e dos empecilhos reais para
construcdo de uma vida campesina. A fuga desse ¢imstil para a regido do Jalapao tem
como protagonistas os pais dos irmaos fundadorgd3odoado do Prata, Marcelino, e sua

irma Luisd®. Segue abaixo a genealogia de Marcelino, Luiss smaos e progenitores:

A O

? ?

[
LQLQLOAH

Marcelino Marla Serg 0 Franmsco Luisa Antonia

Rita Rlbelro I

A migracdo, nessa perspectiva, € a condicdo sitmalcpara a origem do Quilombo

>

do Prata e sua memoria ancestral (re)constréi egseto cotidianamente fortalecendo a
identidade coletiva do grupo social, assim comotsrréorialidade. Entretanto, € importante
problematizar a fuga de um clima hostil como Umeativacdo para o processo migratorio,
tendo em vista, segundo os depoimentos, que a¢éiy@e Jerumenffados pais de Luisa e
Marcelino ocorreu em meados do século XIX, momemoque o sistema escravista ainda
fundamentava as relagbes sociais na sociedadéebeasi

Raoni: E quantos anos o pessoal ta morando aqui?

Oliveiro: Tem quase duzentos anos, meu pai moraua§ os 86 anos. Essa Luisa,
tia do meu pai morreu com quase 90 anos.

“8 Tanto Luisa como Marcelino séo referenciados,peloradores do Povoado do Prata, como naturaifiae S
Felix do Tocantins, ndo participando assim do pseemigratorio. Minhas tentativas em busca dad&mtde
nascimento de Marcelino e Luisa foram sem sucegse,0s registros de nascimentos, casamento stég em
outro municipios, dentre os quais: Porto NacioRahte Alta e Novo Acordo.

49 Cidade ao sudoeste do Piaui, localizada na refgidgblto Parnaiba; possui cerca de 4.300 habitastesna
economia baseada na agricultura. Seu bioma predoigig a caatinga, com um clima semi-arido e woge

de seca de seis meses. E a cidade onde moravaisaepMarcelino e Luisa.
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Raoni: E 0 senhor sabe em que ano ela faleceu?

Oliveiro: Em 1959.

Raoni; Entdo ela nasceu mais ou menos em 186%ata éla escravidao ainda. Isso
eu gostaria de perguntar pra vocés, 0s pais owd@s @ntavam algumas coisas,
histérias sobre a escravidao?

Oliveiro: Contavam, mas isso a gente era muito roméo gravava. (Entrevista com
Seu Oliveiro e Seu Salomao realizada em 13/05/12).

A narrativa acima nos traz elementos mais substsnpara pensar o lugar da
escraviddo na memodria ancestral do Povoado do .PEatimteressante observar que o
nascimento de Luisa — e certamente de Marcelingofreu no periodo da escravidao, e,
considerando que ambos nasceram na cidade de 380 &eprocesso migratorio
empreendido pelos pais dos irmaos fundadores sé fadocorrido no periodo em que o
regime escravista vigorava no Brasil. Outro momesignificativo da entrevista € a
lembranca de Seu Oliveiro sobre uma possivel menaariescraviddo que teria sido passada
por seus ascendentes. Seu Oliveiro ndo desacralippssibilidade de uma ancestralidade
negra vinculada diretamente as relacbes escraviptagm, sua resposta caracteriza as
operacionalidades da memoria coletiva, no qualeswié, a partir da lembranca, o que é
importante para o grupo, em funcdo de padrOes atalos, a0 mesmo em que O
esquecimento de um evento adquire um sentido wegadira o grupo social, ao ponto de néao
ser exaltado (HALBWACHS, 2003). Em outra entreyisteita com Zezé, bisneto de
Marcelino, fica evidente a referéncia a ancestadigdescrava da comunidade, contudo, essa é
reativa, ndo espontanea, quem dird positivada. |[Esg&anca pode até existir, mas nao, pelo
menos nesse momento, no sentido de ser lembraddasle:

Raoni: E me diz uma coisa Seu Zezé a gente falopauno da questao do escravo
pelo outro avd, o senhor sabe se o pai do Inocfaui@ avd teve alguma relagdo?
Foi escravo?

Zezé: Por parte do Inocéncio teve a méae dele qukavava Maria Rita

Raoni: E o marido chamava Marcelino, € isso?

Zezé: Agora os avds de Inocéncio? Ai, eu ndo beaitaria deles.

Raoni: Mas quem que teve a origem escrava?

Zezé: A parte da Maria Rita, papai disse que esiaramais perto.

Raoni: E vocé sabe de onde eles eram, se eranadfy @ Bahia?

Zezé: Assim, parece que é do Piaui, é onde falat@umeSouza dessa origem.
(Entrevista com Seu Zezé e Seu Salomao realizadiB£5/12).

Partindo do pressuposto de que a memodria constitufenémeno construido a
partir das relagdes sociais, compreendido na conguitaridade entre o individual e o
coletivo, e caracterizado pelos acontecimentosopes® pelos eventos vividos por tabela,
interpreto esses fenbmenos ligados a memoéria do@od como um exercicio daemoria

seletiva “Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registralanemoéria €, em parte, herdada,
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ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. Adrigetambém sofre flutuacbes que sdo
funcdo do momento em que ela é articulada, em lguesta sendo expressa (POLLAK, 1992,
p. 203-4).” A vista disso, as imprecisfes narrati@eerca do periodo escravista por parte dos
narradores do Prata, sdo elementos significatives sda identidade. Seja pelo seu
esquecimento seletivo, em que 0s eventos que memate relacdes escravistas foram
apagados por néo fazer mais sentido para grupsejaupelo siléncio, no qual as lembrancas
existem mas, em funcédo da unidade do grupo, sdocddsas para a “memaria subterranea”
desse grupo (POLLAK, 1989).

Logo, é possivel, compreensivel e provavel quebtantas que remetam ao grupo
quilombola, as relagbes de violéncia fisica e simh@&xistentes no sistema escravista , sejam
selecionadas no intuito de ndo vulnerabilizar qpgraocial, sdo estratégias exercidas pelos
grupos étnicos a fim de manter a unidade de suivdidede, tendo em vista que a memoria
estrutura e fortalece o sentimento de pertencime@atQuilombo do Prata, assim como suas
fronteiras étnicas. Assim sendo, é possivel ideatifnas narrativas quilombolas momentos
de exaltacdo em detrimento de seus siléncios elomflades. A relacdo entre exaltacdo e
siléncio estrutura a l6gica da memoria ancestrdPiédda, a partir de uma dicotomia binomial
em que sdo exaltados as nocdes liberdade/prosperiden oposicdo ao siléncio dos
momentos de escraviddo/sofrimento. Essa dicotoni& gossivel em fungdo da construcao
do Povoado do Prata pelos irmaos fundadores MacceliLuisa, precedido pelo processo
migratorio empreendido por seus pais.

E preciso atentar que essa relacdo dicotdmica dadne quilombola, entre
escravidao e liberdade, é condicionada também pelecteristicas sociais e naturais da
regido do Jalapdo ao longo dos séculos XIX e XXaBeh (1996) define a condicdo de
isolamentd’ do norte e nordeste de Goias — hoje, Tocantinsrrocum dos elementos que
marcam o inicio do “quilombismo” no Estado, além alorar as condi¢cbes fisicas e
naturais dessa regido. Esse espaco, ainda segundorpera propicio para o estabelecimento
de nucleos negros, tendo em vista que sua locabzaxa distante dos agrupamentos sociais,
sobretudo os centros urbanos. O clima e terrenoutldvam a acessibilidade de outros
grupos sociais, esses espacos se caracterizavamexgetentes esconderijos naturais

(KARASCH, 1996). Assim, essa condicdo de isolamemtstente na regido do Jalapao

* N&o me refiro aqui & um isolamento absoluto cotmasuregides, no entanto, 0 acesso a regiéo dodtata
precario e ausente de grandes motivacdes, diffmidtassim, tanto a chegada de novos moradoresgao, lu
como a saida dos que la viviam. Essa estruturaldedes, que tinha o isolamento como um de senweates,
passa a se alterar a partir da segunda metadewdo ¥, e mais intensamente a partir dos anos 2000
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manteve os moradores do Quilombo do Prata afas@amsmbricacdes diretas do sistema
escravistd,  possibilitando  entdo, um fortalecimento  dessa otdiizacdo
escravidao/sofrimento liberdade/prosperidade, egomseguinte, subsidiando a construcao

mitica de seu paraiso.

Zezé: Foi... Eu ndo me lembro quando Lourival vegui pela primeira vez,
Salomao é que bom para lembrar esse ano, que hbwegio aqui a primeira vez.
Ele veio daqui, subiu a serra daqui, passado noguvaqui do Prata e desceu até a
beira do rio de Sono.

Saloméao: Foi nas era de 1980.

Zezé: E. Carro ninguém conhecia, a maior parte nQuenhecia carro éramos nos
homens que iamos para cidade, mas nem as mulh&esamheciam, muitas
mulheres aqui ndo conheciam carro.

Zezé: Fazia. A mae dela fazia, a mulher de Sergas essa é mais pra ca, agora
esse meu avd é mais antigo. Ai, ele fazia essedierdé mato, porque aqui desde
gue eu tomei entendimento pra sair uma pessoaealtiahth que sair de avido, de
outra maneira nao tinha jeito pra sair. Nao tirdnaacaqui, ndo tinha estrada. Entéo,
para sair daqui era s6 de avido pra Porto Nacionapra Corrente, no Piaui.
(Entrevista com Seu Zezé e Seu Salomao realizadiB£8/12).

Um elemento da histéria quilombola que me chamoitonauatencéo acerca desse
isolamento, foi a relacdo do Povoado com os camoto recentes na regido. As narrativas
dos quilombolas quando se referiam ao passado, lsghitos e praticas, frequentemente
assinalavam o estranhamento da Comunidade comrosiqms carros da regido, afirmando
sua condi¢do de afastamento. Essa condicdo sewveaatéea década de 1980, e so a partir da
década seguinte que os automéveis comecam a fazerdp “cenario de reconhecimentto”
do Prata. Segundo os moradores do Povoado, o poilcesiro passou pela regido do Jalapéo
no final dos anos 1960, mas sua passagem néolestbema “abertura” da regiao.

A condigcdo de isolamento do Quilombo do Prata mefeinterpretado também a
partir de sua invisibilidade como estratégia déstéscia, tanto no periodo escravista como
no periodo pés-abolicdo. Ndo € mera coincidénce &6 a partir dos anos 2000 que o
Povoado do Prata é “descoberto” enquanto quilonsiso, esta diretamente relacionado com
as reflexdes contidas no primeiro capitulo, ou,s&jmexisténcia de acdes legislativas que

tornassem os quilombolas sujeitos de direito:

°1 Saliento que o sistema escravocrata, como esinitido periodo colonial, foi um agente da violénzis
relacdes sociais com 0s negros. Mesmo que nediasiados, libertos e fugidos ndo sofriam diretateea
violéncia fisica, estavam sujeitos 4 violéncia gilida dessa estrutura. Logo, o processo de resiatéegra —
enfatizado no primeiro capitulo — ndo é apenas nigagio aos castigos fisicos, mas também, as detaydes

de um racismo constituido e promovido pela acédonzal.

%2 “O territorio é o cenario de reconhecimento; asamens (geogréficas e humanas) que o formam s&o
emblemas em que nos reconhecemos e cobramos deatidaaterialidade ante nossos proprios olhosothos

dos outros” (SEGATO, 2005, p. 198).
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Dai que a resisténcia negra dos descendentesldenhas brasileiros devem dar-se
através do heroico, porque voluntariamente desum@murso da invisibilidade.
Enquanto, os indios, ainda que injusticados, almangma visibilidade no
imaginario social, relativamente alta em termosule presenca demografica atual,
as comunidades negras rurais, igualmente submedidajisticas, tiveram que se
tornar invisiveis, simbdlica e socialmente, parbreeiver (CARVALHO, 1995, p.
45).

E a partir desse contexto, que se inicia a cor@rugo territorio étnico do
quilombo Povoado do Prata, e (re)construido cotadizente a partir de suas narrativas
inspirados pelo sentimento de liberdade e prospaeidlesse espaco biofisico, em que “tudo
que planta d&%. O evento que inicia o Quilombo do Prata é a meaate Marcelino e Luisa
do centro de Sao Felix para a atual area do Povdaalm a migracdo, os pais de Luisa e
Marcelino, passam a morar na regido central dadeidi® S&o Felix, e la criam seus filhos.
Logo, Luisa casa-se com Jodo Ribeiro, também natar&ao Felix, e a que tudo indica, ja
morador da regido do Prata. Logo, depois de casad@a muda-se para regido do Prata, e
la, ela e Jodo Ribeiro iniciam sua familia. Pownopgo depois, Marcelino casa-se com Maria
Rita, migrante de origem baiana, e, Luisa e sewsespatentam para as terras do Prata,
advertindo-lhes sobre a boa condi¢cdo de seu edpaffsico, ou seja, um territério cortado
por corregos, abundante em recurso hidricos e peegqu além do solo fértil, que
possibilitava a formacdo de rocas e pastos nedessar autonomia e subsisténcia da
comunidade. Em suma, era um local onde eles poderreer em paz e desfrutar de um
amplo territério. Assim, inicia-se o territério &a do Prata, estruturado pelas relacfes
territoriais produtivas, pela construcdo de umae réd parentesco, e pelo usufruto da terra
fundamentado na auséncia de limites territoriais.

Em seus processos narrativos os descendentesntissifundadores enfatizam a
auséncia da nocdo de limites na relacdo de seandEsttes com o territorio. O que era — e
ainda é — utilizado como referencial sdo os eleasenaturais como: rios, arvores, chapadas,

corregos, etc.

Raoni: E como que era a questdo da terra antiganSnt Bial, tinha limite? Como
funcionava?

Bial: Eu conheci assim, quando meu pai teve mord@don cima teve um negoécio
de aforamento né, o sujeito podia dizer que era &g na beira da serra, mas nédo
tinha demarcacao. Mas depois pagava aquele taldo.

Raoni: E como que vivia, vivia de que?

Bial: de roca. Os plantio daqui era arroz, milhdeipdao, mandioca, banana todo

3 Trecho da entrevista realizada com Seu Bial n®&i@5/12.
74



mundo tinha, hoje que acabou essa banana mag#a\rRlaaqui dava muito coco, as
mulheres pegavam os cocos e fazia azeite. (Entmesisn Seu Bial realizada em
08/05/12).

A comunidade utilizava o territério de acordo comreecessidades situacionais,
eram 60.000 hectares usados de forma a valorizaiag®es entre natureza e cultura. Como
afirma Seu Bial: “a terra tem que usar como elaajesendo ela cansa”, se construiu ali uma
relacdo de reciprocidade entre 0 grupo social e20srsos naturais, quanto mais terra pra
plantar, rios para pescar, madeiras para utilizzhon era o tratamento dos quilombolas para
com seu meio biofisico. Ou seja, além das demagsagithbolicas desse territério, 0 modo de
vida levado a cabo pelos quilombolas do Prata també estruturava a partir de suas
necessidades materiais, como producao de alimetgasoradia, de locomocéao etc. Viviam
exclusivamente do territério e para o territori@ mesmo tempo que a construcdo e
manutengdo das rogas, a criagao de animais, diesire, a pesca e caga eram as principais
atividades que subsidiavam a subsisténcia da caladei A dedicacdo e cuidado com o
territorio, assim como sua domesticacdo, determairsexisténcia dessa terra enquanto um
territorio “quilombola”, ou seja, certamente seso ula terra fosse domesticado por uma outra
perspectiva — a partir de uma urbanizacao, talveztefritorio certamente ndo sobreviveria
aos olhos dos quilombolas, ao passo que estarissuluééimente vulneraveis para se
reproduzirem fisica e culturalmente. Dessa forncaedito que é a partir desses primeiros
momentos que a relacdo de interdependéncia emtitdrie e quilombo se constréi, ou se
pensarmos de forma mais constitutiva, € a paris@icio que se cria simbioticamente um
territério quilombola, e ndo mais um territériom guilombo.

Essa simbiose foi se (res)significando ao longotdoyos até os dias atuais, e a
posicdo de narrador cotidianamente exercido petauna@ade — interna e externamente — faz
parte desse fenbmeno que fortalece sua identidad= é& em funcdo da construcdo desse

territdrio negro — e sua relacdo com seu territorio

Raoni: E Dona Braulina, como é a relagdo com a taqui?

Braulina: E de respeito, ndo tinha dono. Tinhaaada nos tudo trabalhar. Ai n6s
plantdvamos arroz, mandioca, milho, todo trem riéatpva. Eram os homens, as
mulheres também trabalhavam, hoje é que as mulhéesuerem mais trabalhar,
mas eu... Essa area aqui eu nao boto gente ph@amao, eu que limpo. Eu
monturo meu quintalzinho, devagarzinho eu limpanTabacate, laranja, tem uma
mandioquinha, e assim eu vou mexendo. Manga..sEsaagas ai foi tudo eu quem
plantei.

Raoni: Entdo os negros estdo ha muito tempo agserespaco?

Braulina: N6s?

Raoni: E

Braulina: Estd com muitos anos.
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Raoni: Mais de 1007

Braulina: Muito mais, muito mais. Aqui, essa famikqui, os mais velhos ja
morreram, mas essa familia aqui € uma sozinhajha tinuita gente, mas ja foi
morrendo um bocado. Teve uns que moraram ai pdrasoados, esses nao eram
daqui ndo. (Entrevista com Dona Braulina e Aleoreatizada em 09/05/12).

Em vista disso, as narrativas quilombolas nos commiua essa viagem secular
exaltando a relagdo com seu territério e suasicaddes, e isso ndo significa impor limites.
Mesmo que seus usos sejam limitados pelo contextdidrio atual, em certa medida os
quilombolas reproduzem a logica territorial de sassendentes, pois como afirma Segato
(2005)“os rituais de comunicacao erigem e instadaromunalidade do ambiente em que tem
lugar e, nesse sentido, se poderia chamaituaigis idilicos* materializam seus territorios
compartilhados, esculpem o espaco comum, mediamteatralho de selecéo e rede” (p. 203).
Outro ponto bastante significativo, observado rasativas quilombolas sobre a construcéao
desse espaco negro, era a presenca central dgiesetie parentesco. As entrevistas feitas no
Quilombo eram evidentes quanto as praticas rea&adcularmente no Povoado do Prata,
tais habitos eram passados de geracédo a geracand@perguntados sobre seu modo vida,
sobre seus habitos cotidianos e rituais, respondigase que unanimemente que suas praticas
eram ensinadas pelos seus pais, que por sua wdzertaforam passadas pelos mais velhos.
As construcdes narrativas acerca de seu territérindependente de idade ou género —
mantinham uma coeréncia e unidade no discurso, mEmado como essa memoria coletiva
reforcava o0 sentimento de pertenca étnica. Assenerdrevistas com os moradores do
Povoado fizeram-me observar que a construcdo demsaorialidade quilombola é
fundamentada também a partir das suas praticasibistncia; a pratica da pecudria na
comunidade é comum desde sua génese, suinos,cgakndovinos sempre foram criados
para consumo préprio, enquanto a “criacdo” de lsugrpumentos serviam para a locomocéao e
transporte dos produtos agricolas. A agriculturafra pratica constitutiva do grupo social,
a plantacdo de arroz, feijdo, mandioca, milho, al#bcana-de-acucar, café, criacdo de
pomares e quintas, entre outros, serviram como desdimentacdo ao longo de todos esses
anos. Outro recurso muito utilizado pelos moradfoe® extrativismo e beneficiamento de
recursos naturais presentes na regido do Jalap@beooextraido do coco utilizado na
alimentacéo para fins medicinais, assim como o déeburiti e pequi, também com fins para

alimentacdo e na confeccado de remédios naturaidpocss de buriti e pequi; as palhas de

% Grifo da autora.
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buriti utilizadas para cobertura das residénciasamwo para constru¢do das casas; a madeira
para estrutura das casas e para lenha etc.

Como observado no capitulo precedente, o periodmaasta e pos-escravista,
mesmo embebido de recursos violentos, possibiitoem funcdo de um mecanismo de
resisténcia negra — o que Lepkwski (CARDOSO, 198#mou de brecha camponesa. E
dessa brecha que os negros do Prata se apropri@mapsonstrucdo de um campesinato
negro, elemento substancial para construcdo dedsatidade negra quilombola. A brecha
camponesa existente no Quilombo do Prata, € masnas inimeras experiéncias da criacao
da producdo agricola de escravos e seus descesdamteas as experiéncias sdo estruturadas
e estruturantes do campesinato negro, que consstéormacdo de uma produtividade
econdmica em regimes coloniais escravistas , goeesiem a logica dplantation podendo
se manifestar a partir de dois modelos genéricosonstrucdo de uma economia de
subsisténcia criada pelos negros em seus respeajuibombos; ii) realizacdo de uma
atividade agricola protagonizada por escravos epenfias escravagistas, a partir da
concessao de pedacos de terras pelo proprietahiRDOSO, 1987, p. 54).

Embora as l6gicas campesinas utilizadas pelo Qbibono Prata — a partir da
busca por uma autonomia em funcédo da producdo liestincia —, se aproxime mais do
primeiro modelo descrito por Lepkwski, € importasédientar que a generalizacéo feita pelo
autor admite em sua construcdo teorica variaveistingenciais, possibilitando a
compreensao de experiéncias distintas, atentandm m@o determinacdo das realidades
etnograficas. Ou seja, embora existisse uma proddedubsisténcia no Quilombo do Prata,
caracterizado pelo suposto isolaméhtia regido do Jalapo, as trocas comerciais @xistia
sobretudo, quando se tratava de produtos de ndadesjue ndo eram encontrados na regiao:
o sal para temperar e, sobretudo conservar osratsieo querosene para utilizar a lamparina;

tecidos para confeccéo de roupas; etc.

Raoni: E como que era a vida mais antigamente &dos?

Carlos: A vida era essa, bastante trabalho. N&@a tioja, ndo tinha nada. N&o tinha
luz, tinha que ir buscar agua. Sal nos ia buscarAlim Parnaiba em costa de
jumento. No Piaui ia vender umas coisinhas la.rd&ara o comércio mais perto,
mas era muito desagasalhado, mas na hora do agert@mos. N6s nunca comia
sem sal, nunca ficava sem o querosene, porquerad®® unidos, porque tinha que

* Como ja explicitado anteriormente, embora essdicén de isolamento tenha existido, n&o impediartato

de alguns quilombolas — sobretudo os que saiamodaumidade por motivacBes distintas — em termos
individuais, porque em termos coletivos 0 acessout@as regies populacionais era praticamente velia
Importante atentar também para a figura do caixga@nte, que em tempos espacados mais receaERva
pela comunidade vendendo artigos importantes paoananidade, como: sal, éleo, remédio etc.
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prevenir. Gritar para onde? Ajudava um ao outratr@vista com Seu Carlos, Seu
Saloméao e Leonel realizada em 30/04/12).

Como salientou Seu Carlos, as trocas comerciaiia&x, mesmo que limitadas,
entre o Quilombo e os centros comerciais mais progi Essa era a solugdo para conseguir
0s produtos inexistentes na regido, através deengag realizadas pelos homens — até os
centros comercias, para compra desses produtoada e excedentes de suas producdes.
Alguns dos moradores mais velhos da comunidad&anela empreitada que era a viagem do
Quilombo até os estados do Maranhdo, Piaui e Bakianoradores nao realizavam essa
viagem simultaneamente, eram programadas de aamthoos periodos de colheita. Os
excedentes das colheitas eram, frequentement@&atist a venda nesses centros comercias,
pois era em funcdo desse comércio que adquirianmieido necessario para compra dos
produtos inexistentes no Povoado do Prata; em slgasos, o excedente era diretamente

trocado pelo produto requisitado:

Zezé: Porque aqui as coisas eram tao dificeis gaedp a gente tinha o arroz aqui,
nés limpavamos e iamos vender no Piaui, Monte AleGilbués, Boqueirdo no

Piaui, levado num jumento. Arroz limpo num pildoudinho de porco, 6leo de

mamona, eles (compradores) trabalhavam no gariogp@ndo diamante, era éleo
de mamona, mamae fazia o 6leo de mamona e mandadanda. Ai nds levavamos

cebola que elas produziam, o alho, éleo de cotssa para render para poder
sobreviver. Vendia por dinheiro e ai compravamos@sas que a gente tinha
necessidade para trazer para ca. O sal, a rowgadcaro. (Entrevista com Seu Zezé
e Seu Salomdo realizada em 08/05/12).

A viagem era realizada a pé com uma tropa de jwnemimal de carga
responsavel por carregar os produtos que seriagida o nimero de jumentos variava de
acordo com quantidade de produtos que seriam vendidcomprados, no entanto, como a
viagem era muito longa e cansativa — cerca de 49 di& caminhada para ir e 10 dias de
caminhada para voltar — os quilombolas do Prataegndiam essa jornada apenas quando a
volume de excedentes para venda era consideravejuando havia a necessidade de algum
produto especifico na comunidade. A estrutura desseércio, venda e compra, era
frequentemente determinada pelas unidades donsstica seja, 0 lucro da venda do
excedente da familia de Seu Carlos era destinatko@oprio e sua familia. Entretanto, seria
inviavel todas as familias interessadas na vendaooupra de algum produto realizarem
simultaneamente uma viagem tdo longa e demBtatendo em vista a importancia da

presenca masculina no Quilombo. A solugcdo para espasse era selecionar alguns

*® Era necessério a permanéncia de homens na cordanidaa a manutencdo das rogas que estavam sendo
cultivadas, assim como a lida com os animais, thabgredominantemente masculino.
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quilombolas que ficassem responsaveis pela viageateevenda dos excedentes quilombolas
— por unidade doméstica — e compra dos artigosseados pelos parentes que esperavam no
Povoadd’.

Zezé: Pois é, naquele tempo a gente tinha umadelagsim: os filhos tinha uma
grande obediéncia aos pais, uma grande obedi&iais. avos, a gente morava aqui
bem pertinho, ai era obediente aos avés, ninguéia & coisas contra 0s mais
velhos, ndo saiam a viagem sem a permissdo dgsapaisa uma vida muito sofrida
gue a gente tinha aqui, num mundao desse aqui.e&ddade de 10 anos, ja eu andei
mais papai, comprar o sal de temperar no MaranbéoAlto do Parnaiba, no
Maranh&o.

Raoni: E como que ia?

Zezé: Foi montado no meio de uma cangalha, de wal@@ara trazer as cargas e
de la para ca voltava a pé... No més que eu coenfiletaninhos eu fiz essa viagem,
daqui até 14, eles dizem que é 35 léguas, volpéi, mdo se chamava quildmetro, era
légua nesse tempo, 35 léguas daqui até la pararapmpsal. (Entrevista com Seu
Zezé e Seu Salomao realizada em 08/05/12).

A narrativa de Zezé (re)afirma a memdéria ancesdiwajrupo, ao mesmo tempo em
que a atualiza. Cabe sublinhar que as praticaomhdlas iniciadas com o0s irmaos
fundadores fora se reproduzindo ao longo das gesag@&stao investidas de significacées que
as remetem aos ascendentes do grupo. As viagens pardeste brasileiro para realizacédo de
seus comércios sdo um dos cédigos que demarcanmessdria territorializada, em funcéo
de uma “producdo de mutualidade e de territoridkdgue emana dos interlocutores, e se
imprime nos espacos que eles atravessam” (SEGAJWS, p. 203).

Os relatos presenciados em campo a respeito degsatos sdo absolutamente
encantadores, embebidos de uma rigueza narratregairel. As passagens acima, além de
excelentes narrativas de viagens, demonstram ariémooa das relacdes de parentesco para
comunidade, tendo em vista que a formacao do tréamdiar — a partir dos casamentos de
Luisa e Jodo Ribeiro, e de Marcelino e Maria Rit& dos importantes momentos para
construgédo da territorialidade do Quilombo do Rratsim como, sua evocagao narrativa
(re)afirma a identidade — étnica — do grupo fodahelo seus sinais diacriticos e suas
fronteiras étnicas (BARTH, 2000). Ou seja, a exgesnarrativa € um demarcador
identitario, a memoria desses quilombolas certaenelgfine e reforca “sentimentos de

pertencimento e fronteiras sociais (...) mantemoes&o interna e defende as fronteiras

" Outro ponto importante a ser ressaltado é a siilade entre moradores do Quilombo do Prata, jau ae
viagem para o Alto Parnaiba so era feita caso gadnees ndo conseguissem trocar seus produtosantente,

ou devido a auséncia de algum produto na comunidaile em muitos momentos determinadas familias ndo
tinham sal, mas conseguiam com parentes, em teafydm produto.
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daquilo que um grupo tem em comum, em que se imcldrritorio, eis as duas funcgdes
essenciais da memoéria comum” (POLLAK, 1989, p. 9).

A breve reconstrucdo histérica a partir das namatiquilombolas me permitiu
identificar trés importantes eventos que possdsdin, ou iniciaram, o processo de
territorialidade negra quilombola e a formacdo degrupo étnico com a existéncia de uma
memoria ancestral que refor¢ca a unidade do grupuighacdo dos pais de Marcelino e Luisa
de Jerumenha para a regido do Jalapao, consfimncipal evento de fundacéo do territorio
do Prata em funcdo de seus casamentos e da cdasttacuma rede um parentesco que

codifica esse territorio.

2.2.2 Parentesco

Embora a territorialidade do Povoado do Prata temlseado com a migracdo dos
pais de Marcelino e Luisa para Séo Felix do Tonangsse processo se tonifica e se fortalece
a partir das relacdes sociais desenvolvidas nesse biofisico. As narrativas émicas
demonstram trés aspectos essenciais na fundacpovd@ado do Prata, quais sejam: i) a
memoria ancestral, analisada no tépico antericgrpesinato, praticas e saberes construidos
na relacdo com o territério quilombola; e o parste estratégico para construcdo e
manutencao de seu territorio. As dinamicas de pegeo nascem com o territorio quilombola
e ainda hoje se mostra significativo na defesaedtessitorio. Ressalto, assim, a importancia
dessa estreita relacdo entre os modos de apraptexgdorial (Ibgica camponesa) e as regras
de parentesco nos grupos rurais em geral, e de nesgecifico nas comunidades
remanescentes de quilombos, observados, sobretwdotrabalhos de Carvalho (1995),
Almeida (2008), Baiocci (1983) e Bandeira (1988)n® observado no primeiro capitulo, as
relacdes de parentesco ao longo do sistema egaraeiviram como fundamento estratégico
para construcdo de uma autonomia ao longo dos perE®S de castigos fisicos e mentais.
Essa autonomia poderia ter sido possibilitada pdlagas e insurreicbes escravas,
assemelhando-se ao modelo de Palmares, ou poelesiald baseada na resisténcia cotidiana
no centro do sistema escravista, a partir de uncegem mais relacional e de pequenas
clivagens. Max Weber (2009) atenta para o fenonsenmatriménio para determinacéo das
fronteiras étnicas de grupos sociais, pois a pdatiestabilizacdo do fendbmeno matrimonial,
com a instituicdo de uma logica endogamica aceosa ahsamentos, constituir-se-ia um
mecanismo de controle eficaz na construcao e magaedas fronteiras étnicas ( (RUBERT,
ROSA e MONTEIRO, 2011)
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A formacéo dos troncos familiares de Marcelino ésésubsidiou a formagéo de
um sistema de parentesco endogamico, que se madiente para a manutencao das
fronteiras quilombolas, tanto em termos étnico-@eaomo territorial. A internalizacdo dessa
“regra” social € perceptivel até o presente porontEs casamentos entre primos, e pela
exaltacdo, durante as entrevistas, das relacOoentps entre os moradores do Prata. As
narrativas abaixo corroboram esta afirmacdo. Quapelguntados sobre o inicio da
comunidade quilombola, Dona Domingas, bisneta dee®liao, e Aleomar, bisneto de Luisa,

enfatizam a condi¢cdo endogamica do Quilombo daPrat

Domingas: Nasceram aqui, essa familiona que o serth@qui € tudo nascido e
criado aqui no lugar, aqui ndo tem gente de fotarite, além desse pessoal de fora
que entrou aqui e que fechou nés aqui hoje. DaPoaPor Enquanto, a Boa Nova,
0 Sé&o Felix, esse pessoal é tudo nascido e crimhtp &qui, pais, avds, bisavoés, é
tudo criado e nascido aqui no lugar. (Entrevistan @ona Domingas realizada em
06/05/12).

Raoni: O senhor sabe quando comec¢ou a comunidsageineeiros moradores?
Aleomar: Os primeiros foi esse pessoal da parteniida bisavé né, da Luisa, o
Joéo Ribeiro, o Inocéncio ali. Eu ndo sei se... P@a®ce que os primeiros foi da
parte dos meus bisavds. E porque ele morou pan® ¢&equi, e depois ele voltou
para ca, mas a raiz velha é dessas duas families,l@océncio e da Luisa. Esses
foram os primeiros, essas duas familias. (Enteviet Aleomar e Dona Braulina
realizada em 09/05/12).

Dona Domingas de 65 anos, salienta que os moradloreBrata sao todos da
mesma familia, e os Unicos que nao fazem partadeds de parentesco sédo os fazendeiros —
recentes — do entorno, agentes expropriatoriogmliborio quilombola. J& Aleomar, cerca de
vinte anos mais novo que sua prima, enaltece &aratatrimonial entre os dois troncos
originarios do Povoado do Prata, tendo em vistalgoeéncio é filho de Marcelino. Desse
modo, a preferéncia pelo casamento entre essefaui®s familiares, e posteriormente entre
primos preferenciais, aprofunda a relacdo entreogiam de familia e territério, sendo a
administracédo do territdrio quilombola um direita® dever da familia do Prata, o que nao
permite interferéncia externa nas decisdes refesesnd seu espacgo biofisico. Nesse sentido,
interpreto as terras da comunidade quilombola d&aPtomo um fendmeno de parentesco

territorializado. Dessa forma, aponto para impaimle pensarmos 0 parentesco como um
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codificador do territério quilombola, ao mesmo termgm que as relacdes de parentesco sdo
codificadas pelos fenémenos territoriais

O parentesco fomenta a territorialidade do grupmase@ a construcdo de uma
(cosmo)visdo dos negros quilombolas. As memoridembolas, cuidadosamente observadas
aqui, sdo elementos importantes dessa significag@acial atribuida pelo grupo. Os lugares
dessas memorias sado seletivamente escolhidos, essimas memoarias dos lugares. Ambas,
ressignificam o meio biofisico.

A justaposicdo entre “os lugares da memoria” e m@emMoria dos lugares”
expressam a sofisticagdo do uso das memoérias g0 social observados nas narrativas
para dentro da comunidade, como para fora delamcdkanizacdo entre esses dois eventos: 0s
lugares da memadria como processo seletivo das nesnoéoletivas e individuais, sdo os
significantes das memoarias desse grupo; as mendo&gkigares, por outro lado, assumem o
carater de significado; € a constru¢do do sentelsuhs memorias, de seu espaco e de seu
tempo.
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Fonte: Renato Prado dos Santos

%8 As relacBes entre campesinato e parentesco — aesim a memoria ancestral — se mostram muito pasim
se relacionam constantemente no quilombo, confpai@, facilitar a constru¢éo textual das nogbevasie de
minhas questdes ou conclusdes, forcei-me em trathathem tdpicos diferentes.
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Assim sendo, os usos e sentidos da memoéria arcestiibbmbola esta
intrinsecamente ligado as relacbes de parentesocodiicacdo de seu territério étnico, e a
recorréncia desse evento pode ser observada es dsdaixas etarias. Os moradores mais
velhos da comunidade ressaltam a empreitada eadi@melos seus bisavds no momento em
gue resolveram deixar Jerumenha e migrar sem utmaoeserto, em busca de melhores
condicOes de vida para sua familia. Os moradotestam em seus relatos como seus pais 0s
criaram, ensinando-lhes a trabalhar desde muit®m,cedeparando-lhes para vida. Os
ensinamentos estdo fundamentados na relacdo cemitério e nas redes de parentescos. As
memoérias das criancas e jovens enfatizam a dest@maque seus avos domesticam a
natureza, seja domando um cavalo, ou plantandgaa T@is memorias tém a funcédo tambéem
de mitificar espacos de sociabilidade, justificarsgas “lugares” na memoéria quilombola;
memoérias essas que frequentemente tem relacde#tassitom quilombolas ancestrais. A
partir dessas codificagbes, as memorias selecisngp@do grupo se solidificam e se
reproduzem ao longo das geracgoes.

Isto posto, o episodio etnografico que se mostignifgativo acerca dos usos das
memoérias na Comunidade do Prata, é a respeitondiasgBes territoriafS, os pontos limites
do territério quilombola sdo codificados pelos uansentrais . Um exemplo constantemente
referenciado é a antiga casa de Marcelino, ondeerear® muitos de seus filhos, localizada no
Pequf®. A realizacéo de rocas nos lugares mais distalteentro do povoado por Marcelino
e seus filhos, fazem parte das lembrancas quilasbel sdo referencias simbolico-espaciais
para a comunidade do Prata. Embora esse fenOmgnoosidiano no Quilombo, trago a tona
uma experiéncia de campo que ressaltou essa redati@memoria, parentesco e territorio,

as caminhadas pelos limites do territério quiloraffolem especifico um limite ao nordeste

% Refiro-me aqui as limitagdes territoriais “origii#s”, reivindicadas no processo, em curso, delaggacio
fundiaria realizado a partir do convénio entre stitnto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agrdnarg) e a
ONG. Associacédo Positiva de Brasilia. Ja os limtiggstoriais atuais, frutos da expropriagcdo dedgos, em
muitos momentos violentam os lugares das memétidenapolas, tendo em vista que alguns dos limitaaia

do quilombo sdo cercas (divisdes) de terceirogntes de significacdo ancestral. As memodrias ivaket
territorializadas acabam por ser desterritoriabiwado exercicio da violéncia fisica e simbdlica. étanto, o
indicio de que essa memdria territorial ainda heje sobretudo hoje — faz sentido para o Quilombe é
reivindicacao de sua identidade quilombola, aseima; a luta pela regularizacéo de seu territéraesinal.

0 Regido localizada no territério — reivindicado © Quilombo Povoado do Prata, caracterizado pela
quantidades de pequizeiros, e que se distancia d&20 km do centro da comunidade. Lugar onde esta
morando boa parte do Povoado, e, onde se locakziificagbes importantes para toda a comunidadep @m
igreja, Associacdo de Moradores e a escola primaria

. A caminhada até os limites territoriais do Quilamlse fez necessaria em virtude dos requisitos para
construgdo do RTID, no entanto, essa experiénaiaostrou absolutamente proficua, e revelou quarites da
terra quilombola esta codificada pelas relacdessirais existentes nesses espacos.
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da comunidade. Algumas das viagens aos pontogdiiestdo Povoado foram realizadas de
carro, no entanto, alguns lugares eram inacessieetarro, so era possivel chegar a cavalo.
A viagem cansativa e longa, foi acompanhada poloSaisneto de Marcelino, e Zoroaste,
bisneto de Luisa. Saimos do nucleo do PovoadoO&kserretornamos so por volta das 19:00.
A viagem me possibilitou ter maior compreensdo @apalo territério e demonstrou a
importancia das memorias e do parentesco parad mis;territorialidade dos quilombolas do
Prata. Conforme passavamos por lugares codificpdlus parentesco, Zoroaste e Saulo me
chamavam atencdo para a condigéibgenerisdo lugar, e demonstravam a importancia do
lugar em fungéo de seu significado, codificado mlento de parentesco ocorrido ali, eram
tradutores da territorialidade quilombola. Antigagas plantadas pelos filhos de Marcelino e
filhos de Luisa em 1947, eram meticulosamente refadas e descritas. Outro
momento/lugar importante dessa viagem foi a anti do avd de Zoroa%iea casa — em
termos materiais — jA nao existe mais, porém os entos vividos no local foram
detalhadamente narrados pelo neto de Claro e Gadiwsmo sem ter conhecido seu avo a
memoria coletiva do grupo supriu as lacunas nedassda memoria individual para a
significacao feita por Zoroaste, seja através des $&is, Seus avos, e outros parentes, a
presenca simbdlica de Claro e Caetana estavammergéncia com o meio biofisico.

Um dos personagens mais mencionados pelos narsadareomunidade € o Seu
Inocéncio — filho de Marcelino e sobrinho de Luisao que demonstra a caracteristica
unificadora do Quilombo do Prata, por meio da egidade politica ou religio§ Filhos,
sobrinhos, netos, cunhados, noras etc., frequentenfalam de sua importancia para o

fortalecimento da unido da comunidade.

Domingas: Ele era da roc¢a, era um homem da roca @ne homem bem respeitado.
Meu avd era respeitado por todo mundo, porqueralei®m homem que s dizia a
verdade, o causo de mentira para ele ndo cabiaumda,porque ele era muito
catélico. Eles tinham uma devocao, que todo and@Bdie dezembro eles rezavam
pra Nossa Senhora da Concei¢éo, quando era nasmaaetes comecavam a reza da
guarta-feira de cinza até domingo de Pascoa, dedia] e nds era ali, n6s menina,
nés sentava ajoelhada junto de minha avo. Todo cadticipava, e ndo tinha
zuada de menina e menino, de ficar chorando oangidt, tinha que ficar todo
mundo em silencio até a hora que acabasse. Seinammrmisse botava um couro
no chdo menino garrava e ficava ali até a horatejueinava, ai levantava cada pai
de familia e ia pra suas casas. E eu venho segissdohoje ndo fago mais porque
meu povo esta todo espalhado, ai ndo tem mais eanf@zer, mas na quaresma eu
sempre rezo do comeco da quaresma até o fim. Beseuando rezei porque entrou
a doenca, mas mesmo assim na sexta-feira santazadsos. E ai vem vindo, e tem
um festejo no final desse més. (Entrevista com DDoaingas realizada em
06/05/12).

®2 Filho de Luiza e Jodo Ribeiro
83 A figura de Seu Inocéncio é analisada no terasipitulo.
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Ao falar de seu avd e do seu antigo lugar de moradaa Domingas expressa
através de uma narrativa densa e emocionada, whoae respeito pela figura do avé, e
demonstra também respeito pelo lugar onde ele yaspaco que adquire status de “sagrado”,
demasiado respeitado pela comunidade e, sobretoelos ancidos. Enfim, o trecho
supracitado ressalta a importancia da relacdo dwadares do Povoado do Prata com seus
ancestrais (mesmo que sO através da memoria) eiebméisico arraigado de sentido e
significado.

Outro lugar importante no mapa espacial do teroit@o Prata e para esses
moradores € a antiga engenhoca da comunidade des@ivado), localizado no centro da

Comunidade, simbolizado pelas antigas mangueieadgulas pelos quilombolas ancestrais:

Salomao: E ali embaixo daquelas mangueiras.

Zezé: A gente de ca enxerga la, aquele aredonhé tuma mangueira, eu era
menino, mas eles moiam (cana-de-acglcar) |4 e easgueira ja era alta demais,
muito velha. Ai chamava passagem dos pés de ma@igasito pé de manga assim,
ai eles trabalhavam, fazia a moagem la, era lamEénino pequeno, conheci
morando la4. Antes dos dez anos, por depois dosadeg, meu avd fez engenho
aqui, e mudou pra aqui, entdo essa mangueira éslpssneiros que chegou pra
aqui, € muito antiga. (Entrevista com Seu Zezé @ Selomdo realizada em
08/05/12).

Ao mencionarem a engenhoca antiga da comunidadeS&leméo e Seu Zezé, se
utilizam das mangueiras como referenciais de sopdealidade. A pratica de moagem de
cana-de-acucar € codificada como um importante mtompara Zezé, representado pela
lembranca do sentimento de pertencimento ao setdtier. A ressalva de Seu Zezé sobre sua
pouca idade evidenciando a longevidade da mangye@atada pelos seus ascendentes, nos
atenta para a ocupacdo precedente desse espagsicbigior esse grupo social. As
mangueiras ndo sao valorizadas apenas por proveutss, mas também, e sobretudo, pelo
seu valor simbdlico. Outro evento que demarca lesgg na memoéria do Povoado refere-se
aos migrantes nordestinos que passaram pelo qulomilécada de 1960, e que acampavam

debaixo das mangueiras. Aleomar e Dona Brauliremetam esse episodio:

Braulina: Nesse tempo nés ja moravamos aqui, mate gpie fez essa cidade foi
gente daqui de fora, passava aqui tudo morrendonae.

Aleomar: Ali naguela mangueira ali era 0 ponto depsssoal, de quando eles
vinham mudando de 14, eles vinham de animal aifigl@gam acampado ai embaixo
dessa mangueira.

Raoni: isso vocés ja moravam aqui?

Aleomar: J&, eu ja meninote assim eu lembrava.
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Braulina: eles chegavam aqui eles vinham nas cpedf§ as mangas que la
(inaudivel) “ndo, ndo, aqui ndés ndo vendemos ndde pegar” e eles comiam, tudo
com fome.

Raoni: A mangueira esta ali ainda?

Aleomar: Esta. (Entrevista com Dona Braulina e Alaorealizada em 09/05/12).

Assim sendo, o parentesco mostra-se, no Povoad®rdta, um importante
elemento na codificacdo desse territorio seculdosidiando a territorialidade quilombola. As
relacbes de parentesco determinam as regras dersdiepe sucessao territorial. Como ja
mencionado a légica de apropriacdo do territérial&epor meio da dialética entre o uso
comunal e individual da terra, ambos espacos dalsbdade do grupo social. O usufruto da
terra quilombola ocorre a partir de regras espexdfina complementaridade do uso comum
dos recursos naturais e no uso privado de espagogsticos. Tais normas sdo construidas ao
longo do tempo nas relacfes sociais internas,caddis a partir do consenso dos varios
grupos familiares (ALMEIDA, 2008). A vista disso, iéaportante salientar para a légica
espacial dos espacos privados — constituidos psldéncia, terreiro com hortas, pomares,
criagbes de pequenos animais etc. — no quilombasidiada por uma logica de parentesco
presente historicamente na comunidade, que valaizdetermina a proximidade das
residéncias de acordo com a familia nuclear. Osn@wuando proximo dos vinte anos,
frequentemente casam-se e mudam-se para uma redén@a constituindo, assim, uma
nova familia, e um novo grupo doméstico. A escdiinvdugar no qual sua casa sera construida
€ regrada pela légica do parentesco. Essa l6gigarama maioria dos casamentos — que sao
endogamicos a comunidade, mantendo dentro do Powoedsal quilombola. O espaco onde
€ construida a nova residéncia é proximo a caspalesio marido, que geralmente, doam o
terreno para construcao da residéncia.

Embora essa logica seja reproduzida constantementeomunidade, existem
algumas nuances na dispersédo espacial dessasnoessi@ois, como ja citado, essa logica
vem operar na comunidade desde a época dos irmadadores da comunidade, em tempos
mais longinquos em que o contingente populaciondbmbola era reduzido e a extensao
territorial de sua terra mais ampla. Atualmente fengdo do processo expropriatorio sofrido
pela comunidade, a partir dos anos P46@tensificado com a emancipacdo de S&o Felix, o
Quilombo do Prata teve de atualizar suas logicadigpeerséo residencial, dessa maneira, em
alguns dos casamentos 0s recém-casados — na audénespaco proximo a casa do pai do

marido — vao morar proximo da casa dos pais dasasfitsse mecanismo vem se tornando

%4 A expropriacéo sofrida pelo Quilombo do Prata&iaado pontualmente no capitulo seguinte.
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cada vez mais frequente. Outra espécie de atuatizigsse modelo € a “compra” de terrenos
limitrofes™ ao territério quilombola, por parte dos pais edisaaos recém casados. Essa
modalidade ndo determina se a compra do terrdied@ pelos pais do marido ou da esposa.

As logicas de sucessao territorial também séo tades pelo parentesco e acabam
por estar bastante vinculadas a l6gica de dispees#aencial, pois frequentemente o herdeiro
do local de residéncia, apés a morte do casafillgooque vive mais proximo da residéncia de
seus pais. Nesse sentido, a logica de sucessdespita necessariamente o quesito idade ou
género. Ha outra variavel que é levada em congideraa pro-atividade e participacdo do
filho (a) no cotidiano de seus pais, como o auxidadministragdo do territorio, seu senso de
comunidade e suas condicoes fisicas para regatagele terra pelo qual ficard responsavel.
Desse modo, € importante salientar que a l6gicaudesséo patrimonial do Quilombo do
Prata € regrada pelas relacdes de parentescodopontimecanismos ativos dessa logica ndo
se constituem por critérios fixos, levando em adersicdo inimeras variaveis. A logica de
sucessao estabelecida no Quilombo do Prata seimaroxm sua estrutura, das logicas
observadas em outras comunidades quilombolas, absgo subsidiadas pelas relacbes de
parentesco, mesmo que seus critérios de avaliagibizem outras variaveis (ANJOS e
SILVA, 2004).

As familias e individuos que saem da comunidad&o—+aro, a procura de estudo e
trabalho — ndo sao esquecidas pela comunidade regusctivos espacos e residéncias sao
mantidos, no entanto, individuos que saem da caitadei sem pertencer a uma casa ou um
terreno, podem ter que voltar para casa dos pais,gescassez territorial na comunidade
remanescente de quilombo Povoado do Prata temigeneiado, ao longo das ultimas, como
um problema proeminente. Com o aumento da taxatdidade e da expectativa de vida, o
processo de confinamento territorial torna-se caela mais agudo. Os principais fatores
responsaveis pela pressdo sob o territério quiltendo Prata sdo: a criagcdo de parques
ecoldgicos, pelo loteamento voluntario do Estado erescimento imobiliario na regido
turistica do Jalapdo. O turismo comeca a se debemvoo Jalapdo a partir da secunda
metade do século XX, e se intensifica a partir édeada de 1980, forcando a comunidade

cada vez mais a diminuir suas porcbes de terraasd de Seu Oliveiro ilustra bem o

% Esses terrenos limitrofes estdo fora da extersditotial atual do quilombo, no entanto, fazemt@aio
territorio reivindicado pelo processo subsidiadaartigo 68 da constituicéo federal, pedagos dasegue foram
expropriados da Comunidade Quilombola Povoado dtaPEssas porcdes de terra a época das primeiras
demarcacdes territoriais no antigo Estado de Go#slécada de 1960 e 1980, foram expropriadasGstéwio,
formando ilhas de terras, tendo em vista que alguimeas mais distantes do nucleo da comunidadamolas
conseguiram regularizar suas terras. No entantoninuidade territorial do Quilombo foi alteradam funcéo
desses lotes de terra expropriados, que envolveicleo do Povoado.
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problema em questdo. Seu Oliveiro tem dez filhesds que cinco desses (quatro homens) ja
sdo casados e vivem no Povoado, uma de suas déilbasada, mas reside em Palmas, e os
outros quatro filhos ainda ndo se casaram. Selei@licasou-se nos anos 1970, desde entdo
teve de ceder pedacos de terra para quatro ddikess Seu Oliveiro ja tem netos na faixa
etaria de dez anos, caso seu neto se case dagandszcertamente ndo terd um espacgo
proximo ao seus pais e avés. E possivel afirmar ajlienitacdo territorial imposta aos
moradores do quilombo os levam a utilizar diferengstratégias organizativas para

manutencéao e defesa de seu territorio.

2.2.3 Campesinato

Outro modo de se utilizar, sentir e significar witério pelos quilombolas do Prata
€ através de suas praticas e habitos cotidianass esaberes envolvidos nessas atividades
produtivas. A légica campesina utilizada pelos aalbolas demonstra a importancia do
campesinato negro — assim como a memaoria ancestrphrentesco — para construcao de sua
territorialidade. Ao referirrme a nocdo de campasinndo o identifico apenas como um
conjunto de atividades praticas cotidianas do gsgmal, mas também como um construto
simbdlico que estrutura — e € estruturado pelas relacdes sociais desse grupo. Dito isto, é
importante ressaltar que o conceito de campesiré@i@ homogéneo e adquiriu, ao longo dos
anos, diversos sentidos de acordo com as diveestigdes tedricas (WOORTMANN, 1995).

A ideia de campesinato esta amparada num modgloodecdo em que se valoriza a relacédo
entre a terra e grupo social, ou seja, um supastirale nos papéis desempenhados pela
relacdo entre terra e familia, respectivamente anidrale entre os meios de producdo e as
forcas motrizes dessa producédo (RUBERT, ROSA e MEIRD, 2011); e na valorizagao
simbdlica de suas praticas, assim como nos sabalesonados a essas atividades. Sendo
assim, atento para importancia da tritetea, trabalho e familiana construcdo de uma ética
amparada em seus aspectos culturais, complemergando l6gica de producdo, como
elementos centrais na concepcao do campesinato RVPIANN, 1995). O produto dessa
relagéo, tanto nos aspectos materiais como sinusolgdo os elementos de campesinidade
gue subsidiam a nocao de territorialidade do Qulowho Prata.

Cumpre evidenciar, conforme discutido no primeiepitulo, a importancia do
acampesinamento para o aquilombamento, ao longerdodo escravista brasileiro, a brecha
camponesa e 0 protocampesinato subsidiaram umacewi necessaria para a construgdo
dos inumeros quilombos no territorio nacional. Eegento ressoa como estruturante dos
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aquilombamentos até os dias atuais, tendo em wisteescente nimero de Comunidades
Remanescentes de Quilombo em processo de idegdifiGatitulacéo fundiaria.

A comunidade Quilombola do Prata, nessa perspedetm lugar especial nas
praticas campesinas; o trabalho no campo, sejarogugio de rocas ou na lida com os
animais sdo seculares e repassadas de geracd@giagerais praticas, subsidiarias do
aquilombamento do Povoado do Prata, sédo tradun@amportancia do controle territorial
em face da domesticacdo do espaco biofisico, quepeoduzido desde as primeiras
(re)significacbes, a partir de praticas como: acafjura, pesca, pecuaria, extrativismo, entre
outros. Dessa forma, a comunidade do Prata, prevécantrole do territério — e
consequentemente no controle dos meios de producdocondicdo para sua autonomia
enguanto grupo social, possibilitando assim, aodgao fisica e cultural desse grupo étnico;
ao mesmo tempo em que mobiliza sua identidade ceweamto fundante do controle

territorial.

Domingas: Aqui o que nds usdvamos era a roca ae ¢tecca de madeira e plantar
ela, trabalhando na enxada. Porque eu mesmo creis nfilhos trabalhando,
derrubando de machado, e trabalhando de enxadsolde sol, pra poder d& de
comer aos filhos, plantando a mandioca, o feijd@rmz, o milho, a batata, o
gergilim, tudo nos plantava pra poder criar a fan(l..) Ai nés viemos pra aqui, ai
o vizinho ali disse “pode vocés fazer a casa e moel ele queria que nos
pagassemos uma agregacao, nés nao aceitamoseanabdgi morando. Ai fizemos a
roca e fomos trabalhar, ai meu irmédo ali casou éhamei pra ca porque eu morava
s6, e os filhos tudo pequeno. E ai foi rendendmsaineus filhos foram casando e
foram ficando uns por aqui e produzindo familiaiagesmo (...)(Entrevista com
Dona Domingas realizada em 06/05/12).

A narrativa de Dona Domingas expressa bem as ndadi@s de controle do
territério reificadas ao longo da histéria do Quilmo do Prata. A criacdo de rocas de feijao,
mandioca, milho etc., demarcavam o territério emméss fisicos e simbdlicos, a partir da
atribuicdo de sentido deste espaco. Essa sigrificagva-se em funcdo da importancia
adquirida, e estava inserida no mapa mental dadeor quilombola. A fala de Dona
Domingas situa o processo de identificacdo teraitanstrumentalizado pelas relagcbes de
parentesco e campesinato. Os filhos de Dona Domiaggplificam e fortalecem a dimenséo
territorial/simbodlica da comunidade. Um mesmo lugade adquirir diversos sentidos, e
guanto mais sentidos lhe € atribuido, mais forte sentimento de pertencimento do grupo
com 0 espacgo, e, por conseguinte, mais controlatigiaglo € esse territorio.

As observac6es em campo e as narrativas quilombatastem-me a uma tentativa
de construcdo de duas categorias analiticas aaBycaontrole territorial presente na
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Comunidade Quilombola do Prata: i) um controletdido territorio; ii) um controle indireto
do territério. No primeiro caso, presente na namatcima, observa-se uma significacao
especifica de um espaco especifico, um sentidtodiesse espaco frequentemente ligado a
fendbmenos situados, ou seja, uma familia, uma pessm evento; salientando que o
respectivo espaco pode obter mais de um signifisatioe fen6menos distintos. No segundo
modelo, embora exista um controle territorial atipate uma significacdo desse territorio,
esse ndo se da em virtude de uma pessoa, famikaemio. O espaco em questdo adquire
importancia pelo principio de relacdo entre o grspcial e o meio biofisico, como espaco de
sociabilidade quilombola, e desse modo é absolutearibuido de sentido. Todavia, nédo é
uma significacéo direta, em relacdo a uma ou naiaweis, sua significacdo se da a partir da
relacdo secular com o territorio.

A luta pela reproducédo social em funcédo do conttetdtorial dos grupos rurais
negros esta presente, e, sua importancia pode bsmrvada, a partir de experiéncias
conflitivas, tensionadas pelas expropriagcbes dessgmcos étnicos. A constatacdo da
diminuicdo do territério interfere nas relacdeselinas e externas das comunidades
quilombola comprometendo sua reproducédo socialotem vista o valor desses espacos para
as comunidades, quanto menor o territério, menasepossibilidades de sociabilidade. A
escassez de terra para a producao de subsistBge,0s moradores a irem em busca de
trabalhos assalariado (BANDEIRA e DANTAS, 2002)dPwbservar tal realidade em uma
comunidade Quilombola no Rio Grande do Sul, na guablenta expropriacao de terra pelos
fazendeiros do entorno desestruturou as relacde®rdrialidade e de sociabilidadés
obrigando os quilombolas a se submeterem a trabghua terceiros — inclusive para os
agentes da expropriagdo —, e fomentando conflitesrios em virtude da diminui¢cdo drastica
do territorio. Embora o evento de expropriacédo efitbrio do Quilombo do Prata tenha
existido ao longo de sua histéria, essa experiémaadquire 0 mesmo peso negativo como
na Comunidade Arnesto Penna no RS, muito em fungéo seu territorio ser
consideravelmente maior, e pelo processo menoditoosb que culminou na reducgao

territorial’.

% «A fragmentacéo das relacdes de vizinhanca e pesen ocorrem em virtude da necessidade de serprocu
trabalho fora da unidade produtiva. Esse fator ietnoa sua plena correspondéncia no plano espaciai, a
autoridade sobre a gestdo do territério sendo tamb@gmentada e/ou disputada. Os limites espaqiags
correspondem a cada moradia hoje estdo claramelitaitddos, com excegdo de uma diminuta area oade s
feitas pequenas rocgas, hortas, chiqueiros e galithe que é de uso comum de algumas unidade®nesiis
(embora ndo sem eventuais tensées)” (RUBERT, ROB®NTEIRO, 2011, p. 158-9)

®" Analiso esse evento no capitulo seguinte. Obsarimportancia desse evento para (re)afirmacdoaétiic
quilombo.
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Dessa forma, refletir sobre o controle do territGé pensar também sobre o
processo de territorializacdo, conceito analitive qos instrumentaliza a refletir acerca das
experiéncias territoriais politizadas, ou, expesiés simultaneamente politicas e territoriais,
demandadas pela luta de acesso aos recursos satareespectivo territorio. Processo esse
comumente vivido pelos povos tradicionais — ind&gencomunidades remanescentes de
quilombo, ribeirinhos, entre outros.

A reflexd@o sobre territorialidade deve, a meu uirapassar a rigidez de uma viséao
historicizante, dos eventos pretéritos ligados amssado, preso as caracteristicas
essencializantes do territério e dos respectivapag sociais, pois do contrario corre-se 0
risco de construir uma errbnea dicotomizacéo emtiradicional e o0 moderno. Almeida nos
mostra que essa oposicado carece de sentido poditiemografico, tendo em vista que o
“territério tradicional” se mobiliza atualmente néontra a moderniza¢cdo, mas sim contra as
ineficientes politicas de Estado-Nacdo (moderno) eosicionamento dessas demandas
tradicionais — e nao residuais —, (re)significanreacendem sua posicdo na sociedade
brasileira (ALMEIDA, 2008).

O modo pelo qual os moradores do Quilombo do RstiEbeleceram relacbes com
seu meio biofisico é singular e ainda hoje é mjeit pelos modelos hegemébnicos de
apropriacOes territoriais, todavia, mesmo senddodados de sua verdadeira importancia,
esses processos de territorializacdo vém deterdonaovos olhares e praticas territoriais na
construcdo singular de uma nova cartografia sdwmiakileira, “tem-se um processo de
territorializacdo que redesenha a superficie lmiasjl produzindo uma cartografia social
singular que Ihe empresta outros conteldos soctislizentes com as novas maneiras,
segundo as quais se organizam e auto-definem @sosugociais” (ALMEIDA, 2008, p. 120).
Tal evento ndo tem na experiéncia quilombola sghusividade, como nos aponta Almeida, a
perspectiva legalista do Estado brasileiro tem rggho algumas modalidades de uso comum
da terra. O modelo dessas terras tradicionalmeotipanlas, muitas vezes ignorada, nos
remete a nocao de territorialidade levantada petora

A territorialidade funciona como fator de ident#gdo, defesa e forca. Lacos
solidarios e de ajuda mutua informam um conjuntaetgas firmadas sobre uma
base fisica considerada comum, essencial e ingbénado obstante disposi¢cdes
sucessOrias, porventura existentes. De maneirarigenéstas extensdes sao
representadas por seus ocupantes e por aquelegate lédeiras sob a acepcao
corrente de “terra comum” (p. 133)
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A vista disso, ao encontro do que escreve Alfredagiér de Almeida, penso os
processos de territorialidade para além de uma rdiite unicamente material — embora,
extremamente importante —, as inscricdes simbglidastitarias e politicas experienciadas
pela Comunidade do Prata sdo variaveis fundamemtafsndantes da territorialidade

guilombola vivida no Prata.

Raoni: E as casas?

Domingas: As casas sempre, toda vida nos labuténcosn casinha de palha, feita
de adobo, era tapada de taipa, enfiava os enclamemtava os paus envarava, ia
amassar barro, encher aquelas vara, até tapar &n€immesmo, quando cheguei
aqui, minha casa era tapada de taipa e foi eu mgamtapei.

Raoni: Desde que vocé era crianca era assim?

Domingas: E, toda vida desse jeito, e quando ndassim, tava de ripa, tirava a
ripa do buriti lavava ela e cobria a casa todamgamo aqui, no comeco era de ripa,
era de palha, ai depois que eu resolvi colocaradob

Raoni: E o tijolo é vocés mesmo que fazem?

Domingas: E, é no barreirdo, onde da o barro bawg o barro, amassa, bota agua,
e ai tem a forma, na forma grande. Ai enche, jherte no lugar de ficar, faz o
terreiro limpinho ai ja bota ele ali ai s6 tiraoanfia, e deixa secar...

Raoni: E quanto tempo levava pra fazer uma casa@es

Domingas: tinha vez que era um més, 2, 3, atédéopporque pra fazer ela desse
jeito tem que comecar a cuidar agora pra levaatgra setembro, outubro, porque
ai o barro ta seco, bem seco. (Entrevista com DBomingas realizada em
09/05/12).

Dona Domingas descreve passo a passo as etapasarexe para construcao de
uma casa quilombola, a apropriacdo dos recursagamatpor parte dos moradores do
Quilombo fica explicito em sua narrativa. Os usossentidos desse territdrio sao
(re)construidos a partir de suas relacdes soci@antdis. A narrativa acima demonstra a
dinamicidade dessas relacdes, assim como de sbasesaque estdo referenciados néo
apenas no passado, mas que sao (re)inventadosacatitbnte no Quilombo do Prata. O
sentimento de pertencimento dos moradores do Povd@aérata em relacédo ao seu territorio
foi evidenciado tanto nas entrevistas, como nos embos cotidianos, através do uso dos
recursos naturais do territorio, observados naatrebde campo. A ideia de que a terra e as
praticas ligadas a ela — como agricultura, pecuéxativismo — € constitutiva da identidade
coletiva e fica marcada nas formas discursivagjddsmbolas (ROSA, 2009). A relacdo com
o territério ndo se inicia ho momento presente,caotrario, essas demandas territoriais
vividas pelos quilombolas séo seculares, e suaddégem sendo passada de geracdo a
geracao.

Abilio: No6s trabalhamos toda vida com muita eduoacédm o pai, nés éramos
muitos filhos, trabalhava... Ndo era igual hoje gée filho ndo tem mais educacédo
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com o pai, hoje estd muito diferente, mas naquetgo tudo que o pai dissesse
“vocé vai fazer aquilo” ia logo, “vocé néo vai @eola” e ndo ia, era assim que era
a criacao.

Raoni: E 0 seu Inocéncio que ensinou vocés a trababm a terra, na roca?

Abilio: Ensinava, ensinava. NGs trabalhavamos n@da, na limpeza de mandioca,
plantava milho, qualquer coisa a gente plantawlmlhava assim, e depois disso a
gente derrubava roca, ia derrubar roca longe, darem cima onde vocés andaram,
nés ia até na barra do cachorro, na barra do cacharo Carlinhos, até 14 nés
trabalhamos. (Entrevista com Seu Abilio realizamie08/05/12).

Como evidenciado por Seu Abilio, as praticas ligadaterra norteiam a vida
cotidiana do grupo social, a producédo dos alimerissume papel central na jornada diaria de
trabalho desses moradores. O saber camponés,tagsmariwoortmann (1997), determina o
processo do trabalho para comunidades rurais,ssgiaidicacdes simbdlicas se materializam
em uma visdo de mun®fpesse processo pode ser observado a partir daseostrucdes e
concepcOes alimentares. Pude observar, durantgbalio de campo, que a producdo dos
alimentos — desde seu planejaméhtpassando pelo plantio, cuidado com as culturas
plantadas, colheita e beneficiamento, até a prad(gg@imento) — € permeada por relacdes
de género, geracionais e de parentesco. A Comwnidahtém em sua base alimentar a
mandioca, feijao, milho, abdbora, arroz, rapadaeane bovina, carne de frango e outras
frutas locais.

O processo de producdo estabelece a seguinte aivijs@ primeira etapa da
producdo, o planejamento, fica sob a responsatidicio homem da casa (geralmente o
homem mais velho, o pai da familia), nesse momeletdecide (frequentemente em consulta
com seus vizinhos/familiares homens) qual alimegtando, onde e como ira plantar —
respeitando a fase da lua, a época de chuva agesti— e observando a melhor forma de
plantio; ii) o segundo momento é o ato de plarttabhalho eminentemente masculino por
exigir forca fisica, “precisa ser forte”, atributovestido ao homem em oposicdo ao adjetivo
fraco creditado a mulher (WOORTMANN, 1985); iii)terceiro passo desse continuo € o
cuidado com a lavoura, € a presenca regular naudavpara observar o crescimento da
cultura, detectar eventuais pragas e evitar audesdtr da lavoura por parte de alguns animais
(ex: passaros), também atribuido do homem, e d@ngodo sexo masculino. Os meninos
ficam encarregados, sobretudo, de afastar os anthagilavouras, ja os homens, que segundo

0s relatos, sdo os possuidores de experiénciaesl@ad observam o desenvolvimento da

% A construgdio de seus modelos mentais séo eswlogipor essa linguagem simbélica camponesa. Nodwaso
quilombo do Prata, o saber camponés ndo esgota &mlaignificacdes, outros elementos, como a i
étnica, complementam essa perspectiva.

%9 Onde plantar; como plantar; quando plantar; eéopjantar.
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lavoura; iv) como no estagio de plantar, o colhem@trabalho de destaque do homem na
comunidade e adquire um valor simbdlico bastameifgiativo; v) nesse estagio a presenca
fisica da mulheres é acionada. Auxiliadas por agomens, as mulheres sdo responsaveis
pelo beneficiamento dos alimentos; vi) e por finasmgualmente importante , € o alimento na
cozinha, espaco de maior valor simbdlico para dbenes.

A producgédo de um conhecimergai generis em funcdo de suas relagdes com o
territorio faz parte da identidade coletiva do Palm do Prata, desse modo, as praticas que
norteiam a producao do alimento esta presente desdéncia dos moradores até a velhice.
Independentemente do género, idade ou graus det@gsce, os moradores do Prata séo

cotidianamente produtores de um conhecimento agudpie.

Raoni: O que qué plantavam? Quando que plantavaima, época para plantar?
Zezé: A gente plantava a mandioca, o feijdo, oanillarroz nos produziamos essas
coisas todas, e a cana. Eu comecei a plantar adeada pequenininho, ndo sei que
tamanho, eu comecei a plantar cana mais o Onofnésdaziamos rapadura para
vender para poder comprar roupinha. Nés vestiamgsas que as mulheres fiavam
o algodao, teciam e faziam roupas pra nds, redertan Ja viu pano de algodao?
(Entrevista com Seu Zezé realizada em 08/05/12).

O trecho da entrevista acima demonstra a impodada territério para 0s
quilombolas do Prata. Seu Zezé fala sobre as eslfpilantadas na Comunidade. Seu contato
com a roga é tdo prematuro, que ndo lembra condérajuando comecou a lida com a terra,
porém afirma enfaticamente ser desde muito “peqir@m”, o responsavel, juntamente com
seu irmao, pela plantacdo de cana-de-acucar. Dejgoibeneficiada, a cana-de-aglcar é
transformada em rapadura e vendida para comprédotaete algodao, utilizados pelas
mulheres idosas da comunidade para confeccado gagoQ relato acima referido apresenta
trés aspectos significativos: i) a ideia de quereatesta desde muito cedo presente na vida
desses moradores; ii) a ética do trabalho, precidce;a observacdo de um “saber local” na
tecelagem do algodédo (GEERTZ, 1998).

Raoni: Na época do senhor como era, era pareddagdo, a relacdo com a terra.
Aleomar: Com a terra? N@s trabalhavamos toda woda & roca de toco.

Raoni: O que é roga de toco?

Aleomar: E feita assim no machado, na foice, nac&pdio tinha essas maquinas
para tombar o terreno e ai produzia tudo isso giie tava falando, tudo que nés
plantava isso bem aqui mesmo, ela me criou trabdthaqui, ai a gente tinha
chance que derrubar roca fora, naquele sentidauéangs andamos tudo la nés
trabalhava.

Braulina: Essa area aqui eu ndo boto gente praltr@bndo, eu que limpo. Eu
monturo meu quintalzinho, devagarzinho eu limpanTabacate, laranja, tem uma
mandioquinha, e assim eu vou mexendo. Manga..sHEsaagas ai foi tudo eu quem
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plantei.

Raoni: E a senhora estd com quantos anos D. Ba&ulin

Braulina: Eu ndo me lembro mais néo, é que eu sof8d (Entrevista com Dona
Braulina e Aleomar realizada em 09/05/12).

As narrativas acima demonstram, parcialmente, dv@mmento agropecuario da
comunidade, e a secularidade desse conhecimentiy tan vista que essa tecnologia de
producdo vem sendo passada de geracdo a geracdwodAlidade de roca de toco,
frequentemente referenciada na comunidade, fosfeeda a Aleomar por sua mae, D.
Braulina, que aos 84 anos, demonstra a solideeakscom seu territorio e o cuidado com o
“quintalzinho” na producdo de frutas, ervas e veadu Os trechos de entrevista acima
caracterizam uma légica de apropriacdo e sentintmfiertenca em relacao ao territorio pela
comunidade, ao longo de todas as fases da vidde demfancia, passando pela vida adulta,

até a velhice.

Rede de algodéao “fiada” no Povoado do Prata
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As narrativas acima mostram o0 esforco desses thdigi — e também da
coletividade, tendo em vista a recorréncia, nagtiaas, da exaltacdo do meio ambiente em
que vivem — em usar o territério e se identificamcele. As praticas e as narrativas da
comunidade me remetem a definicdo de territoridkdaefendida por Little (2002, p. 3), que
a vé “como o esforgo coletivo de um grupo sociahpupar, usar, controlar e se identificar
com uma parcela especifica de seu ambiente bimfistonvertendo-a assim em seu
“territério” (LITTLE, 2002). A ideia de territorisgdlade supracitada converge com a
perspectiva de territorialidade de Almeida j& refernesse trabalho, ambas as definigcbes
estdo amparadas na relagédo do grupo social com,musontrole, e a identificacdo com o
respectivo territério, a vista disso me utilizo sk dois conceitos para pensar a
territorialidade do Quilombo Povoado do Prata jmstate pelo sua conectividade etnogréfica,
presente aqui através de minhas descri¢cdes e dswgbes narrativas evidenciadas.

Dessa maneira, pude observar que essa “conversdoinelo biofisico da
Comunidade do Prata, € realizada desde seus astes\depassado de geracdo a geracao até
os dias de hoje (ROSA, 2009). As formas discursdemonstram bem esse processo, seja
através de uma narrativa que enfatiza a relac@euie ascendentes com o seu territorio, seja
através da valorizacdo de suas histérias, quasersenendo como plano de fundo do
territério quilombola do Prata. Assim, creio ser portante essa transferéncia de
conhecimento de entre geracdes para a reproducderdimento de pertencimento desses
moradores.

Zezé: Desde pequeno... Quando eu tomei entendimeapai j& me levava para a
roca e ai eles plantavam arroz, fazia roga quaraldesbrejo, fazia a roga e furava a
lama com um pauzinho, chamado de chucho, furaveeen@adeira jogava o arroz e
nés meninos iamos atras com o0s cacetinhos tapaado..

Raoni: Desde pequenininho entdo?

Zezé: Desde pequenininho ja podia... ja ia paraca e quando dava o ponto de
vigiar o arroz, jantava muito periquito e ia vigianenino...vigiei muito passava o
dia todinho para 14, sai cedinho de casa e ia yigiar e s6 chegava de noite, la
mesmo onde a gente mora, nés cansamos de trabalhanorando aqui e
trabalhando la

Raoni: Saia cedinho e voltava mais tarde...

Zezé: Voltava de tardinha... E ai quando nés fimmm@uando eu ja estava mais
rapaz, nés resolvemos ficar 14 eu e o Onofre, isdsdmos la durante a semana e no
fim de semana nds vinhamos para a casa dos nagspsnas ficAvamos |4, mas ai

eu ja estava cansado dessa... De ficar sozinkey afrumei uma noiva e casei em
73. (Entrevista com Seu Zezé realizada em 08/05/12)
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Um elemento estratégico para a sobrevivéncia dess@secimentos especificos
seculares € a presenca das criancas desde muitmag@spacos de sociabilidade vinculados
ao trabalho com a terra, seja a lida com animag®s; extrativismo etc. A questao principal é
que essa bagagem de conhecimento é efetivamesadpados mais velhos para os novos, e
essa logica de reproducédo “intelectual” vem ocalvedesde a construgdo da Comunidade.
Atento também para o modo pelo qual essa passagemer@&da, através da aglutinagdo entre
a responsabilidade da logica do trabalho, e dereegjpnento Iudico infantil, frequentemente
ligados a brincadeiras e competicbes. Essa cogdtatane faz chegar ao bindmio
trabalho/brincadeira, tendo em vista que essesecimintos praticos do mundo do campo
adquirem um sentido que direciona essas criangasapétnica do trabalho ao mesmo tempo
em alcanca sentido simbdlico, haja visto que esmasmissdo se da de forma ludica e
prazerosa (ROSA, 2009).

E a partir desses primeiros contatos com o trabaéhterra que a crianga comeca a
sentir que esse meio biofisico é sua tearbase material para reproducdo de seus costumes,
crencas e valores. Podemos observar fato semelhanfeesquisa de Valmir Stropasolas
(2002), feita na area rural, no oeste de Santari@ataeram recorrentes as familias que
levavam seus filhos, desde muito cedo, para a favoa hora do trabalho. A pesquisa de
Stropasolas mostra que a presenca dessas criancés/aoura da familia propiciava a
transmissdo de conhecimento através do traballemardativas para essas criangas.

Um evento etnografico muito significante no Préta, lida com o gado, em quase
todas as familias em que existem criancas (mena@gtir de 10 anos, é atribuido a esses
jovens parte da responsabilidade dessas rezes desdlenha da vaca, as cinco horas da
manhd, até a funcdo de soltd-los no pasto, e lwazée volta para o curral. Essas duas
tltimas atividades sdo as que mais mobilizam essascas, montados no lombo de um
animal — cavalo, ou burro — aproveitam o trabatesgonsabilidade) para divertidas (ladico)
cavalgadas pelo quilombo afora.

A relacdo da comunidade com seu territorio se dfowhea impar, e é transmitida
de geracdo a geracdo, seus conhecimentos, valoidengdades se mostram, entéo,
imbricadas na relacdo com esse territério. E nesstdo que defino a relagdo da comunidade
com seu territério como cosmografia, conceito defirpor Paul Little (2002, p. 4), que V€,
nos saberes ambientais do grupo e na identidade,d@sondicdo essencial para manter seu
territrio. E importante ressaltar que esses cdmfetos e valores sdo atualizados e

ressignificados pelo grupo, ndo se mantém de fastatica. A cosmografia € dinamica e €
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estratégica, ou seja, interpreto a cosmografia aammelemento que proporciona a esse grupo
social a manutencdo do seu territério em contegifeventes. E nesse contexto que as
verificacbes etnograficas sdo valorizadas, ou seja, partir desses elementos especificos
dindmicos, frequentemente presentes nessas ‘talidades especificas” no qual
desenvolvem-se as cosmografias.

Assim sendo, acredito que todo o processo deaeatizacdo experiencializado
pela Comunidade Remanescente de Quilombo Povoaéwata, demonstra o protagonismo
de seu territorio, em todo o desenrolar histo@até,0s dias de hoje. A constante identificacéo
com o territério, usos dos recursos naturais, #aé desses em suas narrativas sdo alguns
dos elementos trazidos aqui para demonstrar esdiya relacdo entre quilombo e seu
territorio, além de seu valor material, base pemaducdo de suas praticas cotidianas, de
seus habitos, de sua cosmovisao. O elemento efivogadservado aqui compde mais uma
experiéncia entre inimeras modalidades de ocupaegéiicional da terra no qual esta
sistematizada em uma logica de posse e usufrutareng luz de regras de apropriacdo
privada (ALMEIDA, 2008).

A partir dessa analise territorializante, ou terrélizada da comunidade do Prata,
pude constatar, que elementos refratados pela iémmia do territério, como a memoria, 0
parentesco e o campesinato, sdo subsidiarios daddde — étnica — desses moradores. Isto
posto, analisarei no seguinte capitulo os procasengitarios vividos pelos quilombolas do
Prata, em que o territério adquire um valor dendocae que culmina no processo de
reivindicacdo de sua identidade remanescente dentho, e da regularizacdo fundiaria de

seu territério.
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Capitulo IlI

“E o0 Bronze é nossa cor”: Etnicidade e emergéncidréco-politica

3.1 Ancestralidade

Um elemento que muito me chamou a atencédo na Cdaudmido Prata, tanto nas
entrevistas, como nas conversas informais, foi sérmzia de uma ancestralidade negra
escrava, frequentemente observada em comunidatesi@scentes de quilomBbsEmbora
soubesse da existéncia de Comunidades quilombalasngo tinham no elemento da
escravidao uma “fronteira de pertencimento”, s@@shecia da literatura antropoldgica, ou
das conversas entre colegas antropologos, histoesdeducadores, e outras. A existéncia de
uma comunidade quilombola que ndo norteasse sua®mas em torno das experiéncias
escravistas estava muito mais proxima dos textas ligl do que das comunidades que
eventualmente visitava. A observacdo ainda em cadgsse evento me gerava algumas
perguntas e hipéteses, que se desenvolveram ao ttasganélises dos dados. Desse modo, 0
conteudo do capitulo que se segue focaliza a amabidatie desse grupo social, como um
elemento identitario, além da analise de outroérfemos significativos para o Povoado do
Prata que s&@o centrais nos seus processos idestitAissim, atento para importancia da
memoéria ancestral do Povoado do Prata como um etenfermador de sua identidade
étnica; essa identidade étnica se manteve ao khmgdtimo século a partir da manutencéo de
suas fronteiras étnicas, que demarcam elementistigizss de pertencimento, a religiosidade
no Quilombo do Prata, opera de forma a valorizaegg&lementos distintivos; assim como, a
relacdo da Comunidade com as estruturas de edufgda e informal, tendo em vista sua
importancia para a reproducdo de seus saberesiGapra territorialidade quilombola é outro
elemento central de sua identidade étnica mobdiaasua coletividade na manutencdo de
suas fronteiras territoriais, e, sobretudo, étnicas

Ao pensar sobre o0s processos identitarios do Qbibodo Prata precisamos nos
deter rapidamente sobre a nocao de identidadearoewtal para a leitura dos fenbmenos
sociais a serem analisados. Dessa forma, pensentidigide aqui como um fendémeno tanto

individual como coletivo, interdependentes, ao nesampo em que o individuo subsidia a

© Embora seja freqiiente a existéncia dessas menamia8omunidades Quilombolas, ressalto para o caidad
de ndo torna-la essencial incorrendo numa viséerfaial e essencialista das comunidades negrisnajoiblas.
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construcdo de uma identidade coletiva, elementassadecoletividade (re)constréi sua
identidade pessoal. Roberto Cardoso de OliveiraRBBSO DE OLIVEIRA, 1976) ao
refletir acerca dos processos identitarios afirma: O conceito de identidade pessoal e
social possui um conteudo marcadamente reflexivocoemunicativo, posto que supde
relacdes sociais tanto quanto um codigo de catgydastinado a orientar o desenvolvimento
dessas relacdes.” (p. 5). A perspectiva de Cardesoliveira contribui para minha analise no
sentido em que o autor concebe a identidade seiwgalanto um fendmeno estruturante das
relacbes sociais, tendo em vista seu principio cocativo e organizativo. Diante das
contribuices de Roberto Cardoso de Oliveira, atearthbém para importancia da identidade
étnica para analise do grupo estudado, a qual @oena um elemento unificador acerca da
identificacdo dos individuos com seu grupo soaal,melhor, com seu grupo étnico. Ao
pensar grupos étnicos “enfatizamos o fato de qugugsos étnicos sdo categoria atributivas e
identificadoras empregadas pelos préprios atorAR{B1, 2000, p. 27)” além também de sua
capacidade organizativa nas relagdes sociais.

Isto posto, retomo nesse capitulo parte da disoussre a ancestralidade negra
desenvolvido no capitulo anterior, o qual valoriaeconstrucdo narrativa do territorio do
Prata. Contudo, embora os dados a serem disciiosemelhantes aos do segundo capitulo,
0S penso aqui a luz dos processos identitariosodod@lo do Prata, procurando entender de
gue modo uma memoria ancestral do grupo fortalecesentimento de pertencimento, e
quais simbolos e cédigos sdo manipulados na ewvocdedsua ancestralidade para o
fortalecimento dessas fronteiras étnicas.

A ancestralidade do Povoado do Prata esta persahifi em duas figuras
importantissimas para a historia do quilombo, m&ios Marcelino e Luisa. A historia desses
dois personagens se confunde a histéria do quilomibdo comeca quando os pais de
Marcelino e Luisa, residentes em Jerumenha, imtdadPiaui, resolvem migrar para a regiao
central do Brasil; sem destino certo a priori. Abepara duas motivacdes principais desse
processo migratorio: i) a busca de um clima maisrével & producéo de alimentos, fugindo
assim dos rigorosos periodos de secas do sert@éigenmsa; ii) uma possivel fuga dos
desdobramentd5 do sistema escravista. As informacdes acerca ghr Ide nascimento de

Marcelino e Luisa indicam que os mesmos nasceraragi@o do Jalapao, na segunda metade

" Tendo em vista a auséncia de lembrancas émicas sgeriodo da escravidéo, e a relagéo dos asuesdio
Povoado com esse sistema; além da auséncia de elotmsne referencias bibliograficas que determinema u
relagéo direta do Povoado do Prata com a escragyi@éfso esses desdobramentos aqui como relacéessdir
indiretas desse grupo social com o sistema estaavis
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do século XIX. Segundo os netos de Marcelino, @tive Saloméo, seu avb era natural da
regido de S&o Felix do Tocantifjsassim como seus irmaos: Luisa, Sérgio, Lino,disan e

Antonia:

Raoni: E quantos anos o pessoal tA morando aqui?

Oliveiro: Tem quase duzentos anos, meu pai moraua§ os 86 anos. Essa Luisa,
tia do meu pai morreu com quase 90 anos.

Raoni: E 0 senhor sabe em que ano ela faleceu?

Oliveiro: Em 1959.

Raoni: Entdo ela nasceu mais ou menos em 186%ata éla escraviddo ainda. Isso
eu gostaria de perguntar pra vocés, os pais owd@s @ntavam algumas coisas,
historias sobre a escravidao?

Oliveiro: Contavam, mas isso a gente era muito reoméo gravava. (Entrevista com
Seu Oliveiro e Seu Salomao, realizada em 13/05/12).

O quilombo Povoado do Prata existe em funcdo dpaméo desse territorio pelos
irmaos fundadores, é a partir do casamento de Masceom Maria Ritd®, e de Luisa com
Joao Ribeiro, que ambos os casais vao constitag gamilias no territorio conhecido hoje
como Povoado do Prata, dando inicio a grande famgile compde o quilombo. Em uma de
minhas conversas com Carlos, neto de Luisa e Jib&ird? descobri que seu avd também era
natural de S&o Felix, seus pais haviam migradoedtiic baiano em dire¢cdo a regido do
Jalapdo. Embora Joéo Ribeiro fosse natural dacegiduilombo do Prata, esse personagem
nao se exalta nas construcdes narrativas dos cuolas) acredito que esse fato seja em
virtude da importancia dada ao processo migratdas familiares de Marcelino e Luisa,
subsidiando a histéria mitica, de desbravamentopesta da sobrevivéncia; além do que
mesmo que Jodo Ribeiro ja vivesse na regido da,Rrad a partir da construcdo dessa nova
familia’ a partir do casamento dos dois irm&os, que esaéspanitico se concretiza, pois em
Gltima analise é a partir desse momento que smiaitistoria do Povoado do Prata, assim
como sua memoéria ancestral. Enfim, Marcelino e d@dquirem um sentido mitico para a
comunidade, ao passo que, € a partir da constdezdoas “moradas” no Prata que se inicia o
territorio quilombola Povoado do Prata.

Assim, observo que a ocupacao desse territoricdase e, seus usos e sentidos

atribuem valor as logicas de apropriagdo sociadpaaal iniciados a época de Marcelino e

2 A cidade de S&o Felix do Tocantins sé foi emantipao inicio da década de 1990. Até entdo, a regide
esta localizado o Quilombo do Prata pertencia adimitivamente a cidade de Novo Acordo, dessa forma
atento que as entrevistas dos quilombolas nem seegsa condicao, referindo-se a cidade de Sédo ¢estio
municipio no qual esta localizado o Quilombo dad&ra

3 Ambos os interlocutores advertem que sua avé Mritia mulher de Marcelino, era natural da Bahitinlea
migrado para a regido ainda crianca.

™ Todos os moradores do Povoado do Prata mantémralagéio de parentesco com os irméo fundadores, sej
por descendéncia ou por afinidade.
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Luisd>. Essas significacbes ancestrais do Quilombo dtaR&b constantemente exaltadas a
partir do principio de solidariedade, reciprocieladpela ética do trabalho presentes hoje na
comunidade, que compartilhados e (re)atualizaddsli@oamente constroem marcos nha
identidade desse grupo, operando assim, comoiasitée pertenca. As relacdes interpessoais
observadas no Povoado do Prata, nos remetem aqanaeito de grupo étnico ressaltado por
Barth (2000): i) no qual a autoatribuicdo do grépoma de suas premissas; ii) assim como
sua proposta de ultrapassarmos uma perspectivibdipam acerca dos grupos étnicos e
enfocarmos os diversos processos envolvidos ngacria manutencdo desses grupos; iii) e
por conseguinte darmos atencao especial as frastéinicas e sua manutengéo; Dessa forma,
penso 0S grupos étnicos como um tipo de organizagéial. Sendo assim, devemos nos
atentar para os riscos de reducdes e determinagfiesis — frequentemente observados em
analise que valorizem uma perspectiva tipoloégicenesmo que os critérios culturais sejam
ocasionalmente correspondente aos nossos univarguisicos de pesquisa, ndo devemos ter
uma visao pré-estabelecida de quais sédo os fen@ns@gruficativos (elementos culturais) de
um grupo étnico, tal postura nos limitaria enquaobservadores dos fenbmenos sociais
efetivamente significativos. Manuela Carneiro danl@u(1987), ao encontro do que propde
Barth, nos adverte acerca dos critérios cultunaggianto construto de tipologias dos grupos

étnicos:

“Isso significa que devem dele ser erradicados plassupostos implicitos: a) o de
tomar a existéncia dessa cultura como uma carstitarprimaria, quando se trata,
pelo contrario, de consequéncia da organizacaardgrupo étnico; e b) o de supor
em particular que essa cultura partilhada deva okgigatoriamente a cultura
ancestral (p. 115)”

Os fendmenos sociais significativos para a condtruga identidade étnica do
Quilombo do Prata e sua manutencéao sao diversosgaizam suas interacdes sociais. Sua
memoéria ancestral, a partir da valorizacdo de s$stérla, fornecem elementos valorativos
importantes a Comunidade do Prata, que séo (ré}atdas no sentimento de unidade do
grupo. A fala de Seu Zezé demonstra o senso coanianéo longo dos anos no Quilombo do

Prata:

Zezé: Nao tinha briga, era muito unido né, ai &ldsam a vizinhanga um com o
outro. Muitas coisas ndo eram vendidas para ohdzi® pessoal era bem pouco,
ndo era igual hoje, ai as coisas ndo eram muitdidas entre a vizinhanga. Eu

> Exemplos dessa légica de apropriagdo estdo desarii capitulo anterior, evidenciando os aspectos d
parentesco, da memoéria e do campesinato.
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precisava de uma farinha, eu vinha aqui onde estétm, tomava emprestado, ou
ele me chamava pra fazer a farinha e me pagavdaramha, mas era mais tomado
emprestado. Se eu catasse o sal, “eu ndo tenhakalil vinha aqui onde esta ele, e
tomava emprestado dele, e eles usavam dessetgeita; emprestado um do outro,
nao usava muito comprar ndo. (Entrevista com Seé #&alizada em 08/05/12).

Bandeira e Dantas (2002) ao descrever 0 processocdgacao territorial da
comunidade remanescente de Quilombo Furnas dediaatentam para importancia de uma
ancestralidade mitica centrada na figura de Dionf@rsonagem que da inicio a comunidade
e que leva seu nome, e ressalta que essa andeastealmitica estd posta de forma a
“desfocar” o suposto historico escravista vividdapeomunidade e seus precursores. Ao
contrério, “a comunidade negra de Furnas de Diomi@nstruiu sua concepc¢éo de tempo e de
espaco indissociavelmente vinculada a liberdade1(#)” elemento esse que também adquiri
substancialidade nas concepcdes e praticas vividafQuilombo Povoado do Prata, é
justamente a nocéo de liberdade um dos principdisidiarios de seu paraiso mitico, € a
nocao de liberdade que é simbolizada na ancestdgaliquilombola do Prata, personificada
nos irmaos fundadores Marcelino e Luisa.

A etnografia de Bandeira e Dantas nos aproximabsestlia realidade observada no
Povoado do Prata, ambas comunidades quilombolagemanmma ancestralidade negra nao
centralizada nas relagbes escravistas, e que sedugpde geracdo a geragado como um
importante critério de pertencimento. Desse modtier#o o valor mitico da histéria do
Quilombo do Prata contada pelos moradores, evidedoio evento da migracédo (Jerumenha)
e a descoberta desse novo territério mitico, commemtos que orientam e dao sentido a
ancestralidade negra do Povoado do Prata.

Segundo relatos de moradores mais velhos, a seicéenior do Piaui era aguda, e
dificultava muito a criagcdo de rocas e animaisagdo uma condicdo de precariedade na
cidade de Jerumenha que condicionava seus moradorggacdo. Com os pais de Marcelino
e Luisa nao foi diferente, assim, é importanteadssta cidade de Jerumenha como um signo
de origem dessa memoéria ancestral, ao passo aquatorio do Povoado do Prata adquiri um
signo de destino. HA um sentimento comum nos qbibkdas do Prata quando se referem a

suaterra, e a positividade desse “destino” venearmando de geracdo a geracao

Raoni: Mas vocés ndo sabem de alguém da familieodés, um antepassado que
veio fugido da escraviddo ou alguma coisa assim?

Oliveiro: Contam que tinha, mas para contar hiatgoara nés conhecer ndo tinha
néo.

Raoni: E aqui nunca teve escravidao? Aqui no Prata.

Oliveiro: Aqui depois de nés nao.
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Raoni: E antes na época do Marcelino?

Oliveiro: Eu ndo sei.

Raoni: Mas ele ja trabalhava pra prépria terra? &aempregado de ninguém?
Oliveiro: Nao, trabalhava pra ele. (Entrevista c8eu Oliveiro e Seu Saloméao
realizada em 13/05/12).

Como observado na entrevista acima, o evento deagdig ocorreu no periodo da
escraviddo, no entanto, o evento “escraviddo’ddssimas vezes enunciado pelos moradores
do Prata, apenas em momentos de questionamen&®sdimas mesmo quando eram
evocados, esses momentos ndo se mostravam suaistaa@am frequentemente diluidos em
outros temas. O que adquire um significado cemétralideia da migracao, talvez o evento
escraviddo esteja mais vinculado a motivacéo da @géracdo), mas acaba por se diluir no
grande evento que é a “migracdo”. Ou seja, € otomge mudanca que os leva a essa
trajetéria mitica, a necessidade de um lugar pafarsar sua familia, de reproduzir-se fisica
e culturalmente; se a escravidao € um elemento dé@ssas significacdes, podemos dizer que
€ enquanto motivagdo de mudanga, necessidade degamnovo, uma espécie de evento
coadjuvante que compdem a cena, e desse modog@spoomigratorio adquire valor central,
investe-se nesse evento o desejo do papel principal

Outro ponto de destaque € a importancia da nocdibetelade vinculada a esse
novo territério, que é indspito, distante e rico ETUrsos naturais, ou seja, um territério com
caracteristicas distintas do seu territorio deawrigno qual a producéo de rogas e animais era
praticamente inviavel. Logo, a nocao de liberdasté enraizada nesse novo territorio, tanto
pelo seu carater de livre acesso aos bens natlgage lugar, mas também acerca de uma
estrutura ndo-escravista. Como salienta Seu Qdivairtrecho acima, nada se sabe a época da
chegada de Marcelino e Luisa a respeito de evdigeidos a escravidao, e, posteriormente a
chegada dos irméos a regido do Prata Seu OlivBirnaacom veeméncia a inexisténcia de
relacdes escravistas no local.

Esses lugares de dificil acesso de grupos humarmssiderados selvagens,
perigosos, ndo foram especificidades etnografioa@ullombo do Prata, muitas comunidades
quilombolas se utilizaram estrategicamente dessgards de dificil acesso. Os estados do
Mato Grosso do Sul, Goias e Tocantins registram @aodades remanescentes de quilombos
localizadas em furnas, vaos e cerrados, lugareacteasizados pela baixa densidade
demografica (BANDEIRA, 1988). Dessa forma, a idé¢aliberdade esta intrinseca a nogao
espacial do territério do Prata, assim como a dgéfe sua biodiversidade, signo importante

dessa relacdo. Era recorrente as narrativas queediesn essa condicdo de isolamento
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“social” e de proximidade com a natureza, sobretedo relacdo aos animais selvagens. Seu
Bial, neto de Luisa, teve no periodo de sua juvdmnto oficio de mensageiro, tendo em vista
que a regiao do Prata era muito distante dos tdlege telefones mais proximos, a funcédo do
mensageiro era encurtar o periodo de comunicagséadrabalho era levar mensagens de um
vilarejo a outro, de uma cidadezinha a outra, chando, ou, na melhor das hipéteses com
auxilio de um burro. A viagem além de cansativapendgosa, era recorrente a presenca de
oncas e cobras, exigindo de Seu Bial e outrosntiegaatencédo redobrada no trajeto a ser
percorrido, sobretudo nos turnos da noite comatat8au Bial: “Daqui pra Gilbués eu fazia

em dois dias e meio andando, eu fazia as madrugzde atendia na hora. Agora daqui pra
Porto Nacional eu ndo viajava de madrugada nagupoa serra era de muita onga e cobra”.
As cobras, mais do que as oncas, sao protagomstsa relacdo entre natureza e cultura
vivenciadas na comunidade, pensando a no¢cao deratigada a agéncia ndo domesticada
dos animais, enfatizando o carater “ameacador”ed@ssio biofisico, enquanto que as

agéncias culturais estdo determinadas pelo contpdéa domesticacdo. Essa relagao
demonstra acima de tudo, o carater de harmoniesgeito, entre o grupo humano e o meio
biofisico, harmonia essa perceptivel na experiédoiajuilombo com as cobras venenosas.
Vérias pessoas da comunidade ja sofreram compésag® funcdo do veneno de cobras, e,
praticamente todas as geracdes desde a época deliae Luisa ja sofreram acidentes com

cobras inclusive levando a 6bito, e essa relac@azjdparte da vida cotidiana dos moradores

do Prata.

Bial: morreu uns ja por aqui acola. O primeiro, arigio daquela velha Preta ali,
sabe quem é ela? Foi cobra que matou. Daquelartidéim foi cobra que matou o
marido. Daqui acola apresenta um. Ali a velha Braem S&o Felix também foi
cobra, matou o marido dela. E tem os que viveranbém... O pessoal benzia, o
Onofre era de benzer, diz que fraqueja o venenbiaka né, ndo sei. (Entrevista
com Seu Bial realizada em 08/05/12).

Mesmo observando e ressaltando a importancia dessadria ancestral dos
quilombolas do Povoado do Prata, com a construgdsed ancestrais miticos e desse paraiso
mitico que norteia a identidade do grupo, ha quep@ederar acerca de alguns dados
historiograficos ausentes nesse trabalho. Resgpi® minhas condicbes de pesquisa

impuseram limites significativos para apreensésetesiados histérics Mesmo admitindo

® Tendo em vista o curto periodo para realizacadralsalho de campo. Outro ponto a ser assinalado é a
descentralizagdo dos documentos referentes a citlad®fio Felix, os documentos referentes aos catasnen
nascimentos, batismos, questédo fundiaria, estgemigs em cidades como: Porto Nacional, Palmasin@oi
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que a construcdo da historiografia brasileira peodiziu em uma sociedade racista, e por
conseguinte enviesada por uma perspectiva racdtaposso aqui me furtar da importancia
acerca dos documentos relacionados as dinamicamavissas , no entanto, minhas
consideracOes serdo breves e pontuais, ndo tepdetemsdo de esgotar a discussao acerca
desse ponto, ao contrario, se aproximam mais g@éagdes para os meus trabalhos futuros.
Dito isto cabe questionar até que ponto a migragapreendida pelos pais de Marcelino e
Luisa ndo estiveram submersas as dinamicas edasayieu seja, € importante questionar o
fato de familias negras no auge da imposicao dbalttos forcados, e da vigilancia para com
0s cativos negros — intensificada com a proibicéo tdfico de escravos em 1850 —
conseguirem fazer uma viagem razoavelmente longassérerem acoes diretas da estrutura
escravistas da época. Ou seja, em quais condigesais de Marcelino e Luisa resolvem
migrar? E porque supostos elementos dessa relacéavista ndo compdem essa memoaria
ancestral?

Segundo parte da historiografia sobre escravida@Geias’ o inicio dos primeiro
focos de quilombos no estado data de 1727, em dude&ebelides motivadas pelo excesso
de violéncia fisica para com os cativos negros (&, 1992). Novas investigacoes
historiogréficas apontam indicios de que focos eleelides escravas, tanto negras como
indigenas, ocorreram ainda no século XVII, e “némeditamos que escravos fugidos do
Maranhao, Bahia e Pernambuco percorreram a roserd&o com destino ao norte e nordeste
de Goias” (KARASCH, 1996, p. 240). A rota de esomsaVugidos descrito por Karasch €&
exatamente o trecho percorrido pelos criadoresulto@bo Povoado do Prata, ou seja, saem
do sertdo do nordeste, Maranhdo, Bahia, Piaui,embid® sul que os levou ao antigo
norte/nordeste de Goias, atual Estado do TocarRisseguindo com o cruzamento desses
dados, torna-se mais visivel a migracdo dos paiMakeelino e Luisa para a regidao do
Jalapéo, localizado a nordeste de Tocantins e dazdivisas com trés dos quatro estados
citados, Maranhao, Piaui e Bahia.

O nordeste do antigo Goias poderia ser considaratdespaco propicio para fugas
de escravos e formacédo de quilombos, era um lngapito e afastado dos centros politico-
econdmicos e, sobretudo dos centros administrapigdsigueses, frequentemente localizados

na regido litorAnea brasileira. Sua localizacdo estatégica também, acerca de seu

Novo Acordo, etc. Ou seja, o tempo e o recursonfie@o do qual dispunha ndo me possibilitou tal
empreendimento.

" Quando me refiro a Goias incluo o territério qugehpertence ao estado de Tocantins, em virtudsude
recente emancipacao, as fontes acerca dos quiloenthas relacdes escravistas no Tocantins, poatse tte um
tempo pretérito referem-se frequentemente ao estadoias.
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afastamento das forcas militares coloniais, o\edatie soldados responsaveis pela capitania
de Goias era reduzido, e a repressao e dissoluggigudlombos ndo eram prioridades em
inicios do século XIX, os administradores estavaunitanmais preocupados nos confrontos
com comunidades indigenas e no controle do comtdabde ouro. (KARASCH, 1996)

TABELA 1: POPULACAO DA CAPITANIA DE GOIAS EM 1779

Julgados Total Brancos FPardos Pretos Yo
Pretos

Vila Boa 6954 1460 1003 4491 64.6
Anta 2668 602 689 1377 51,6
Meia Ponte 7885 1809 1581 4495 57,0
Santa Luzia 3384 ) 490 7 2377 64,3
Santa Cruz 1534 562 268 704 459
Crixa 2814 219 348 2247 79.9
Pilar 5156 576 930 3650 70.8
Trahiras 5253 679 1398 3176 60,5
Tocantins 4303 276 985 3042 70,7
Sdo Félix 3750 387 682 2681 71,5
Cavalcante 1284 142 168 974 7.0
Natividade 3191 555 656 1980 62,1
Carmo 1171 84 202 885 75.6
Arrayas 1082 156 164 762 704
Barra da Palma 1486 530 240 716 48,2
Sao Domingos 618 118 219 281 455
Pontal 890 87 150 653 73.4
Parand de Cima 1066 198 283 585 54,9

Fonte: Mary Karasch (1998)

As condi¢des naturais constituem outro elementsalesio pela memaoria ancestral
do Povoado do Prata, e que encontra ressonandant@ponto historiografi¢d o tipo de
terreno dessa regido se caracterizava de formapeetzer as fugas e formacdes de quilombos,
as areas inéspitas do nordeste de Goias, em aspecifregido do Jalapao, “funcionavam”
como verdadeiros fortes naturais, terrenos acidesta grande nameros de rios, a existéncia
de grandes predadores e animais peconhentos ded®am esse espaco como um dos

melhores para essa finalidade no territorio brasil€€omo observamos a partir da narrativa

8 E possivel que a cidade de S&o Felix citada reladhca referéncia a Sao Felix do Araguaia, ean&@io
Felix do Tocantins.
" Penso aqui também na perspectiva da geografiazaniempla a ordem dos fendmenos séciais e naturais
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de Seu Bial, 0 mesmo ecossistema que 0s protedemans ameaca, certamente esse € um
dos elementos que contribui para transformacdo eddssritorio em cenéario de

reconhecimento, atualizada a partir de sua memadastral como seu paraiso mitico:

Embora os cerrados tornassem a fuga mais difieipssfugitivos alcangassem as
matas, galerias e bosques de buritis que margepeapenos corregos, poderiam
segui-los para escapar a perseguicédo dos capibdesid (...). Assim, 0S escravos
tinham disponiveis florestas densas, montanhaplioexdas, cerrados espinhosos,
manguezais infestados por mosquitos, ilhas escasdithmeros rios e muita

distancia dos brancos — tinham, enfim, locais dedantar quilombos e viver em

liberdade (KARASCH, 1996, p. 245).

Outra questdo a ser considerada e que tem respaldostoriografia oficial, €
acerca da origem dos quilombolas do estado do Tiasasomo observamos acima a propria
historiografia respalda o roteiro da memadria amekstos quilombolas do Prata, é verdade
que a formacdo dos quilombos da regido nordestardigo estado de Goids fossem

majoritariamente formados por negros fugidos daleste brasileiro.
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No entanto, € importante salientar que Goias erastado em que 0 extrativismo
de ouro estava em ebulicdo, e que para exercisgad#ividade contou com inUmeras maos
escravizadas, em algumas regifes de estado —giireq regido sul, hoje estado de Goias —
0 contingente de negros era superior a populacdochy formando assim uma estrutura
propicia para as insurrei¢cdes e fugas em quiloraboeegides indspitas.

Enfim, meu objetivo ndo é legitimar ou deslegitinean termos historiogréficos a
memoria ancestral do quilombo do Prata, mas sitizartime da historiografia como um
contraponto que amplie minha perspectiva e me i@esahovos questionamentos. Dessa
forma, atento que a auséncia dos eventos vincuk@ssraviddo das memarias quilombolas
vao além do simples esquecimento, ou melhor, posgreasar o esquecimento como uma
informacé&o, assim se pensarmos a memdoria como unsirat social e coletivo, e que
influencia diretamente as identidades gerandoreentios de pertenca (POLLAK, 1989). A
origem escravista — ou ndo — ndo determina ar@dade de um grupo étnico, o que pode e
deve ser enfocado nesse caso, sdo 0s eventoscsityil para o0 grupo étnico. No caso do
Prata, a construcdo mitica de seu territorio, @meimente (re)atualizados através de suas
memorias valorizam caracteristicas diacriticas emirdento de outros elementos, assim
como orientam padrdes de moralidade; além de eafatua origem como um elemento de
unidade do grupo, que positiva sua identidade. dhuca original de um grupo étnico, na
diaspora ou em situacbes de intenso contato, njersie ou se funde simplesmente, mas
adquire uma nova funcdo. (CARNEIRO DA CUNHA, 198799).”

Logo, atento para importancia do silenciamento -maoum processo de
seletividade — dos eventos ligados a escravidés, pgustamente em funcdo e a partir do
conceito oposto a escravidao, a liberdade, querig;m@ a comunidade remanescente de
quilombo Povoado do Prata, e a marca dessa iddefidpie (re)afirma a ancestralidade
mitica desse grupo social, personificados nas dgyutos irméos fundadores Marcelino e
Luisa, e materializados na existéncia desse pamaifsco que é o territorio do Prata. Assim,
no desenvolvimento da dicotomia binomial citadasagundo capitulo, atento para a relacao

de oposicao entre o trindmio origem/escravidacifeeinto e destino/liberdade/prosperidade.

3.2 Religiosidade como identificador étnico

No Povoado do Prata as praticas e concep¢cOensagysao elementos importantes

na formacéao identitaria do grupo, ocupando espaguofisativo no cotidiano do quilombo,
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esses eventos ndo se limitam ao seu espaco déibdade proprio, a igreja, elas estédo
presentes nas suas praticas diarias e rituaisfannecendo subsidios para pensa-los nao
apenas como um sistema de crencas, mas tambémuroroonjunto de cédigos que podem
ser lidos como elementos étnicos. A orientacagiocsa seguida pela comunidade quilombola
€ autoatribuida como catolica, sua l6gica nos apraxia definicdo de catolicismo popular ou
rustico identificado por Maria Isaura Pereira Qomir(1973) como caracteristica do
catolicismo rural brasileiro, no qual norteia seadade religiosa no protagonismo dos santos.
O catolicismo popular € um resultado do catolicismsertanejo brasileiro, € o
desencadeamento dos diversos elementos catdlistantdis do meio urbano, preservando
desde sua matriz portuguesa seu carater de unicsatm interiorano (BAIOCCI, 1983).
Ainda segundo a autora, as expressdes do catatigemular brasileiro podem se manifestar
de duas maneiras: ortodoxa, quando os cultos at@ssse restringem unicamente a ideologia
catdlica; heterodoxa, cuja caracteristica estéafoshte na influéncia de outras crencgas
religiosas, como espiritismo, religides de matfricana etc. (BANDEIRA, 1988).

Minhas observac¢des no quilombo do Prata me levaoneluir que o catolicismo
popular vivido ali € o ortodoxo, digo isso, porggra todas as conversas e entrevistas em que
a tematica da religido esteve presente, as nasatjuilombolas sempre refutaram qualquer
influéncia religiosa que néo fosse a catdficror exemplo: perguntados sobre a existéncia de
alguma influéncia das religides de matriz africanaa influéncia do neopentecostali$fua
religido catolica do Prata, as respostas negagvasm unanimes. Desse modo, a que se
destacar como elemento central do catolicismo popld Povoado do Prata, seu modo de
legitimagédo a partir do culto aos diversos sanposservando suas manifestacdes festivas,
suas novenas, casamentos, batismos e crendice© (A 1983).

Como ja explicitado acima, o atributo que mais mentou a atencao na religido do
Prata foi a valorizacdo do senso comunitario cowstaente (re)afirmados pela logica da
solidariedade, reciprocidade, e respeito aos melisos, exaltados nas praticas e crencas
religiosas. Talvez os eventos mais marcantes namoigde do Prata, seja de fato a relacao
que a comunidade estabelece com os santos, sderwgios santos devotados pelas familias

do Povoado do Prata, € comum que cada familia temlaarelacdo de mais devogdo com um

8 E importante salientar que em funcdo de meu @eatindo em campo, néo tive a possibilidade de aaohar

alguns eventos religiosos importantes para a caitadei, com excegéo de uma missa no dia 28/04/12jdmn
eventos como: os festejos aos santos, festa doad)imovenas e etc. ndo foi possivel acompanhar.

81 |Importante salientar, que embora os moradoresram Pefutassem a influéncia de outra religido remga

catdlica, hegeménica na comunidade, existem trésares que a cerca de 5 anos se converteram aeligiaa

neopentecostal, Dona Maria e suas duas filhase@sie Leni.
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santo especifico, uma particularizacao entre o muadiural e sobrenatural, os santos de casa
(BANDEIRA e DANTAS, 2002). Dessa forma, é resporilgdgdde da familia demonstrar sua
fé e devocao a seu santo, frequentemente essa skeagdio de fé é realizada a partir das
rezas, os devotos rezam o terco no dia do respes#nto, contemplando sua imagem, e,
agradecendo e cumprindo as promessas ao santduiveente, posterior as rezas, momento
de fé e respeito, os devotos “até fazem uma breictf, estendiam madrugada a dentro
dancando ao som de um bom forré e uma boa cactaga.todo mundo, ficava chei®”
Embora exista uma relacdo “particular” entre ostasare as familias devotas a pratica
religiosa reforca o sentimento comunitario do grupsses eventos sdo constitutivos da
identidade coletiva quilombola. Os encontros paxaradcio da fé em seus santos sao
mensai¥’, e sdo feitos nas casas dos devotos, o “respdhgéi@ santo é o responsavel pela
organizacdo da reza do terco, contudo, os vizinfamsiliares que vado a casa do anfitrido,
contribuem com algum alimento, com café, ou, nmads uma festa seguinte ao terco,
contribuem com cachaga ou até mesmo animando oeatabiAs casas e 0s santos s&o
mudados periodicamente, fazendo com que a comunidemhsite de casa em casa
fortalecendo assim os vinculos comunitarios desspog A logica dos cultos aos santos de
casa atualizam os lacos de reciprocidade e saittziE” entre os moradores do Quilombo do
Prata, pois 0 parente se mostra solidario & m@uata reza para aquele santo de casa, e
fortalece, a partir da fé, a promessa ou agradetom@o anfitrido para como seu santo de
casa,; por outro lado, a aceitacdo do parente gesafitrido a obrigacdo da retribuicdo dessa
acao, imperativo essencial para a construcao gesedpio de reciprocidade.

O festejo para Santo Expedido € outro exemplo desdalizacdo, sua dinamica,
no entanto, € um pouco distinta das rezas par@osaas casas, porém o0 sentimento de
unidade é o mesmo em ambos os eventos. Uma fasailtade sua casa, com aderecos,
bandeiras, tambores e com a imagem do santo,aad@ndo para santo, passando de casa em

casa, convidado os vizinhos (parentes) para sé r@edevocao ao santo e para contribuir com

% Trecho da entrevista realizada com Seu Bial n®@8i@5/12.

% Trecho da entrevista realizada com Seu Bial n@8i@5/12.

8 Atualmente o periodo de intervalo de reza entresamto e outro é préximo a um més, podendo variar,
contudo, nos tempos mais antigos havia época dguase rezava para santo toda a semana.

% Penso o conceito de solidariedade aqui proxime afirmacdes de Durkheim (1996) a respeito da
solidariedade social, no qual é estruturada pefsaéncia coletiva do grupo, responsavel assing peésdo
social dos individuos; nesse sentido, quanto maigentimento de pertencimento de um grupo, a paotir
compartilhamento de simbolos desse grupo, misasékido os lacos de solidariedade desse grupd. skcia
nocao de reciprocidade Mauss (2003) afirma serednfenos sociais totais cujos principios de daelrece
retribuir constituem o sistema das prestacdes isdoigis que regulam as rela¢des sociais entcelatvidades
morais envolvidas nas prestacdes e contraprestacées
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dinheiro ou alimento em causa desse $antBssa manifestacdo percorria boa parte da
comunidade, os devotos caminhavam, cantavam, neza@eaavam tambores, continuavam a
convidar seus parentes até o anoitecer, quanddteagada a imagem do santo “dormia” na
casa mais préoxima, no dia seguinte o rito continuyaté a noite cair, esse processo se seguia
até chegar o lugar de hastear o0 mastro com a anblejar onde ocorre o festejo. Importante
atentar que a data para chegada da bandeira noolugg se realiza o festejo é determinada e
tem de ser respeitada. Essas festas ritualistiegdi{mam um sentimento de coletividade no
povoado do Prata, particularidade bastante carsiitar da religiosidade em comunidade
negras quilombolas, e que segundo Durkheim (1996 -efeitos dessas manifestacdes

religiosas — sdo intrinsecos a esses fatos sociais:

H4, portanto, na religido algo de eterno que essdirthdo a sobreviver a todos os
simbolos particulares nos quais 0 pensamentoastiggucessivamente se envolveu.
N&o pode haver sociedade que ndo tenha a necessidachanter e revigorar, a
intervalos regulares, os sentimentos coletivos @eias coletivas que fazem sua
unidade e sua personalidade. Ora, essa restaunama@d s6 pode ser obtida por
meio de reunides, de assembleias, de congregagiesgue os individuos,
aproximando-se uns dos outros, reafirmam em conaw® Sentimentos comuns; ou
seja, cerimbnias, que por seu objeto, pelos remdtaque produzem, pelos
procedimentos que nelas sdo empregados, ndo difsrematureza das cerimdénias
propriamente religiosas. Que diferenca essenciahti@ uma assembléia de cristdos
gue celebram as principais datas da vida de Costdg judeus que festejam a saida
do Egito ou a promulgacédo do decalogo, e uma reuteé&idaddos que comemoram
a instituicdo de um novo cédigo moral ou algum deamcontecimento da vida
nacional (p. 472).

Outra festa religiosa significativa do calendarmRbvoado do Prata, e que, como
afirma Durkheim é um momento em que esses indigid@afirmam seus sentimentos
comuns, é o festejo de Santo Ant&fAidem inicio no dia primeiro de junho e se encerra
apenas no dia treze do mesmo més. Essa festa tagtecssticas muito semelhantes ao
festejo de Santo Expedito, no entanto, suas dinesns@io muito maiores e o seu significado &
muito mais central, mobilizando toda a comunidaak,verdade esse festejo acaba por
mobilizar toda a regido do Jalapéo, as cidades praismas como Mateiros e Sao Felix do
Tocantins, e comunidades quilombolas proximas cohnabrosio, Formigueiro e Mumbuca

sdo presencas confirmadas no festejo. No primedrgudho ergue-se o mastro, “é festejo

% Seji que os alimentos doados para o santo erarmumidss quando se chegasse na casa final, onde
frequentemente havia uma reunido (festa) no qualossumiam esses alimentos e bebidas, no entafdo, n
consegui saber qual o fim do dinheiro doado.
8 As caracteristicas atuais do festejo de Santo Mhmtéomo um festejo que recebe pessoas de fora da
comunidade tém cerca de 10 anos.
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durante treze dia%* o mastro é erguido na parte central da comunidedé&ente a igreja, la
sdo montadas também as barracas, de comidas, $ebiltaartesanato. Desde o primeiro dia
de festejo a comunidade ja observa a presencasitantes, a lista de atracdes para o0 ano era
extensa, estavam programados “casamento a modg antcom direito a entrada do noivo
montado no jumento e noiva com vestido branco -adgiha, gincanas, jogos de carta,
torneio de futebol. Os treze dias de festejo s@widne a muita reza e festa, o periodo diurno
é dividido entre as rezas e as gincanas, ja naaaioite a festa € movida ao som da rabeca e
da sanfona, e em alguns dias especificos € comprmesanca da tradicional fogueira dos
festejos juninos. Esse ritmo se mantém até o el tle junho, dia em que se desce o0 mastro.

Além de Santo Antbnio, padroeiro da comunidadesosusantos sao cultuados na
comunidade como ja citado acima, entre eles: NSsshora da Conceicdo, Sdo Miguel, Sao
Bento, S&o Jodo, Nossa Senhora do Parto, Sdo Bédr&ebastido, alguns desses santos sao
santos de devocéo coletiva, mas creio que boa gelee sao santos de casa, no qual existe
uma relacdo mais particularizada entre o santadevacéo da familia. O festejo de Santo
Antonio assume caracteristicas diacriticas parauibo@bo do Prata, esse € um momento
central da afirmacéo de suas fronteiras étnicaslotem vista a circulacdo de outros grupos
em seu territério, seus sinais diacriticos, assioma seus padrdes valorativos séo
externalizados a fim da manutencdo de suas frasta@tnicas. Dessa forma, o sistema
religioso no Quilombo do Prata a partir de sua fgemorganizativa — tanto nos fendbmenos
cotidianos, como nos fendmenos rituais — reafirnsgmimento de pertencimento étnico do
grupo.

Essas manifestacdes religiosas s&o momentos imfegtaa comunidade, é um dos
poucos momentos em que a comunidade consegue t@mess) ou pelo menos boa parte
dela. A igreja também tem um papel importante etla 'essa dinamica, € o templo de suas
reunides dominicais, onde sédo rezadas missas gédte ga cidade de Séo Felix. Esse templo,
além de suas reunides ordinarias, como as missag de espa¢o de sociabilidade para
outros fendmenos importantes, cerimoénias extraaériis: os batizados e casamentos, ambos
momentos de celebracdo, que sdo muito represergatoerca do carater de unidade da grupo
social, tendo em vista a prioridade da l6gica deageento endogamico no Povoado, que
fortalece ainda mais esses vinculos familiaresgbcain ndo apenas pela unido de duas
pessoas, mas sobretudo o fortalecimento de sudbafgngue observado em sua genealogia

resgatara a ancestralidade de Marcelino e Luisaiesma solidez ocorre na escolha de

8 Trecho da entrevista realizada com Darlene nd @@5/12.
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padrinhos e madrinhas, esse convite é preferermménieito aos irmaos e primos dos pais da
crianga a ser batiza, evidenciando e fortalecersd® @inculo familiar que é secular. E
evidente a preferéncia de pessoas da rede de gmremto Povoado do Prata, para exercerem
a funcdo de compadres, contudo, esse € um momamioein em que o povoado pode
ampliar sua parentela através do compadrio, sassi@os esses casos no Quilombo do
Prata, mas existem. O caso mais visivel é acerciarddia Pulga, moradores antigos da
regido que vivem dentro do territério quilombolajue mantem uma relacdo muito amistosa
como os quilombolas. Como afirmou Seu Saloméo féacee fosse parente”, dessa maneira
o compadrif® serve, ndo para fortalecer um vinculo de parentes sim para criar esse
vinculo de parentela, em ultima analise para jaétib.

A quaresm¥ é talvez a cerimdnia religiosa ordinaria realizadaigreja mais
significativa para as pessoas do Quilombo do Pmdaguilombolas “montam sentinela”,
rezam todos os dias durante toda a quaresma, degtherta-feira de cinzas até o domingo de
pascoa, a sentinela € montada na sexta-feira sams,quilombolas passam a madrugada
rezando até as quatro horas da manha, momento ensequlirigem as suas casas para
descansar, e voltam a igreja no domingo a noita pazar o ultimo terco encerrando a
cerimbnia da quaresma. Mesmo antes da existénéigaja a quaresma ja era um evento que
mobilizava toda a comunidade, as reunifes ecungmnoatudo, eram realizadas na casa de

Seu Inocéncit:;

Raoni: Seu Zezé, diz que o Seu Inocéncio era rdeitoto, muito religioso. Como é
gue era essa questao?

Zezé: Era...Ele aqui passava o0 tempo da quarestaade em casa e a filharada
juntava tudinho, os filhos com tudo quanto era meteasa dele durante a quaresma.
Ele rezava na casa, ninguém rezava nas casasnvinka para casa dele, se vinha
0 padre era para casa dele, juntava todo mundeinkam os politicos, que foi
vindo, deu para vir politico pedir voto aqui de Mo&cordo. (Entrevista com Seu
Zezé realizada em 08/05/12).

As narrativas acerca de Seu Inocéncio nos remetegra fendmeno de inspiracao

religiosa caracterizada pela (re)afirmacéo dessastiralidade comum do Povoado do Prata, o

8 “Redfield (1941); Mintz e Wolf (1950), para citapenas alguns, percebem o compadrio como um foema d
ampliar as relacdes de solidariedade para alérad#ade parentesco, vizinhanca e amizade, ou cormdarma

de reforgar os lacos ja estabelecidos por essaded.” (WOORTMANN, 1995, p. 63).

% Durante a quaresma os moradores do Prata tenicdestralimentares que sdo, a priori, respeitadas. E
estritamente proibido a ingestdo de “carne vermiglbotidianamente consumida na comunidade atrawés d
carne bovina. Nesse periodo a carne vermelha étsides pela a “carne branca” carne de frango carae de
peixe.

° Filho de Marcelino e sobrinho de Luisa, personageportante da histéria do Prata, que tinha papetral

na organizacdo religiosa e politica da comunidade.
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respeito e a valorizacdo dos mais velhos simbalzaw pedido da bencdo. A importancia da
imagem de Inocéncio hoje como um homem de respgitop um devoto convicto, simboliza

esse gesto, a bencéo, como uma valorizacdo dessGich

Domingas: Eles ajudavam também, mas nés tambémwberdiente a eles, ninguém
teimava nem com avd, nem com avo, nem com pai,ae@mmae, tinha um respeito
grande. Ainda era mais assim, no dia que nés cheldade manha, todo mundo
ajoelhava “louvado seja nosso Senhor Jesus Cristoavd” para tomar bencao, que
fosse qualquer dia da semana, na semana santamairg do ano, nés chegavamos
la e todo mundo tinha que ajoelhar e tomar bencé8er “louvado seja nosso
Senhor Jesus Cristo” e ele respondia “para sengjael@uvado”. (Entrevista com
Dona Domingas realizada em 06/05/12).

Dessa forma, o respeito e a reveréncia aos mals/elemonstrados aqui na
figura de Seu Inocéncio, € um mecanismo de afirmagéntitaria proprio desse sistema
organizacional e politico do Quilombo Povoado dat&®r assim sendo, 0s eventos
organizados em torno de Inocéncio reforcavam oimento de unidade presente na
comunidade, assim como as memaorias acerca de smnpagem narradas pelos seus parentes
demarcam etnicamente esse grupo social — creiausinel que Seu Inocéncio seja a
atualizacao das figuras de Luisa e Marcelino, tesrdovista a centralidade desse personagem

nos dias atuais:

Domingas: Ele era da ro¢a, era um homem da roca @ne homem bem respeitado.
Meu avd era respeitado por todo mundo, porqueralei®m homem que s dizia a
verdade, o causo de mentira para ele ndo cabiaumda,porque ele era muito
catélico. Eles tinham uma devocao, que todo and@Bdie dezembro eles rezavam
pra Nossa Senhora da Conceigéo, quando era nasmaedes comecavam a reza da
quarta-feira de cinza até domingo de Pascoa, dedi e nds era ali, n0s menina,
nés sentava ajoelhada junto de minha avo. Todo cadticipava, e ndo tinha
zuada de menina e menino, de ficar chorando oangidt, tinha que ficar todo
mundo em silencio até a hora que acabasse. (Estaegbm Dona Domingas
realizada em 06/05/12).

Os batizados, casamentos, festas e festejos edizad®s todos na casa de Seu

Inocéncio:

Raoni: E os batismos, como que era? Ja que naitindja.

Oliveiro: Era na casa do pessoal, era la na casaedopai aonde o padre vinha, era
batizado, era casamento, foi no tempo que meu paiem ficou o mais velho, o
padre vinha na casa dele onde mora o Saloméao. Wadbocasava la na casa de
meu pai, 0 padre vinha, rezava a missa, casawnddaixo do pé de manga. Era
sempre na casa do meu pai enquanto ele era vintrefista com Seu Oliveiro e
Seu Saloméo em 13/05/12).

Raoni: E dizem que o seu Inocéncio era muito devototo religioso...
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Abilio: Era, era muito religioso. Ele quando eraogasido da quaresma toda quarta
e sexta-feira nés rezava, sabado nds rezava uss mi@ era todo, mas nos
rezadvamos também, e assim nos fomos criados, mew ghdo, ajoelhado no chdo
e nds também, fomos criados desse jeito.

Raoni: E os batizados.

Abilio: Era ali na casa de meu pai, essa igreja @ddéia minha, é nova. Mas néo
tinha ndo era na casa de meu pai, e vinha padifeode Nacional, quando era
municipio de Porto, vinha fazer casamento, fazérdido, tudo por aqui, ai depois
do acaso de meu pai, ai deram pra vir aqui delthigaus, bem aqui, ai depois foi
pra casa de compadre Miguel, até 14 na casa donBagdo Juraci. (Entrevista com
Seu Abilio realizada em 12/05/12).

Bial: Tinha, era aquela devogdo. A quaresma redav@ora que entrava quarta-feira
de cinza até sabado de aleluia, todo dia, todoQ@lieelho Inocéncio ali era muito
devoto e botava sentinela, todo ano, todo anordf@sta com Seu Bial realizada em
08/05/12).

Isso demonstra a posicado estratégica dos idosasa resgtrutura social. Outra
posicdo de prestigio religioso, e, por consegusaeial € a dos benzedeiros/benzedeiras e
“fazedores” de remédib (BANDEIRA e DANTAS, 2002). O nimero de “especitdis’
nesses oficios € pequeno, e vem diminuindo ao ldogaanos, a principio ndo parece haver
divisdo de género, conheci benzedeiros e benzedéiaaedores” e “fazedoras” de remédio,
todos com mais de sessenta anos e aprenderami®@ adicseus pais. As finalidades das
benzecbes inumeras: fraqueza, dor de cabeca, pbrgiebranto etc.; assim como 0s
remédios: gripe, vermes, dor de dente, dor de ouwvdr de cabeca etc. Importante ressaltar
que o uso dessa crenca e medicina popular ndddavas recursos da medicina ocidental,
ambas as técnicas de cura, a popular e cientifé@,estdo em oposicdo, ao contrario, sdo
complementares, pois segundo Seu Bial, a variayebitante para o alcance da cura ndo é a
origem da técnica em si, mas sim a relacéo derfeactécnica.

As experiéncias religiosas entre os remanescergeguiombo do Povoado do
Prata transcendem o templo religioso e influencieotidiano da comunidade. Através do
trabalho de campo e das narrativas nativas pudenasso impacto da logica religiosa — ou
como argumenta Geertz (1989), os simbolos religiosoapreendidos pelos individuos,
refletindo no senso comdfh Logo, ressalto que a esfera religiosa é parteidta cotidiana
dos quilombolas do Prata, mesmo que esses indwico vivam exclusivamente em funcéo
dos simbolos religiosos, estdo estruturados por ldgiea que abrange simbolos de outras
esferas sociais. Contudo, € importante argumeniar ag simbolos religiosos estdo em
constante dialogo com a estrutura social sendotamesnente estruturado pelas relacdes

dessa estrutura, ao mesmo tempo em que esses asmelidiosos sdo estruturantes dessa

2 Remédios naturais originados da manipulagio desai plantas
% Leia-se senso comum como o conjunto de cédigosmaueiam a vida social cotidiana.
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organizacdo social . Geertz identifica essa dinan@icnos atenta para observacdo desse
fendbmeno em nossas experiéncias etnograficas “Oinmeowo de ida e volta entre a
perspectiva religiosa e a perspectiva do senso moéuma das ocorréncias empiricas mais
Obvias da cena social, embora seja também uma aiasnegligenciadas pelos antropologos
sociais.” (GEERTZ, 1989, p. 87).

3.3 Educacéao e Etnizacao

A comunidade remanescente de quilombo Povoado ata Rrantem uma relacéao
muito proxima com a educacao forffalnfluenciando em muitos aspectos de seus progesso
histéricos. Contudo, ressalto que a nocdo de edacacde forma mais genérica — é um
processo muito mais amplo do que o0 ensino escelar,estd amparada nos potenciais
cognitivos de cada individuo, aprende-se nao apaimagés da leitura, escrita e aritmética,
nosso corpo é um receptaculo de informacdes, apeewrs e significamos essas informagdes
a partir de nossos sentidos, o olhar, o sentihetrar, o ouvir sdo faculdades cognitivas, entre
outras, que nos ampliam de forma ilimitada nos gssas de aprendizagem. Ou seja, 0
aprendizado esta orientado pela experiéncia, aitegfidade, a religiosidade sao formas de
conhecimento; assim como as técnicas de agricuinoiigenas e quilombolas; ou as
experiéncias arquitetbnicas das enormes casasaxiague das casas de adobo e palha de
buriti quilombola; sdo exemplos de conhecimentossobidados do qual seus principios nao
estdo incorporados aos curriculos da educacao lforma

A educacédo formal manifesta-se entdo, como um dosegsos de aprendizagem
pelo qual podemos passar. Entretanto, é importdatear para as relagbes de dominacao e de
poder na valorizacao desses processos de apreenssg)a, podemos observar atualmente na
sociedade brasileira uma supervalorizacdo da edac&mmal em detrimento de uma
desvalorizacdo dos conhecimentos quilombolas, émgig, camponeses etc., e dessa maneira
esses conhecimentos, dos grupos subalternos, agatyan@io serem inseridos na educagao
escolar, reproduzindo uma estrutura de dominacéagagica institucionalizada pelo Estado
brasileiro (FREIRE, 1987). Em uma de suas obrasloP&uveire se debruca sobre a

problematica dessa estrutura de dominacao da dityaaem seu diagnodstico observa:

% Ao trata de educagéo formal me refiro as pratiteasnsino escolar, no qual destaco as habilidaglesadtita,
leitura, e as operagdes matematicas: adicdo, sébtradivisdo e multiplicagdo. Utilizo-me também do
“sinbnimo” educacao escolar.

117



A educagdo como pratica da dominagdo, que vem sebfiio desta critica,
mantendo a ingenuidade dos educandos, o que pegtemdseu marco ideoldgico,
(nem sempre percebido por muitos dos que a redlizaimdoutrina-los no sentido
de sua acomodacdo ao mundo da opressao (p. 38).

Embora a obra citada acima ja tenha mais de @imba, podemos fazer uma leitura
presentista acerca do diagndstico de Freire, auggosta escola brasileira acerca de sua
diversidade étnico-cultural € absolutamente ulsapda, certamente, influenciada ainda pelo
desmistificado ideario de democracia racial. Entuaessa leitura homogeneizante e
superficial da sociedade brasileira é realizadaspgestores da educacao formal de nosso
pais, nossas escolas seguirdo de portas fechadaa peaesenca fisica, cultural, espiritual e
simbdlica das minorias étnicas brasileiras.

Tendo em vista o carater formador da educacao, emaife pensa-lo como um
subsidiario da identidade étnica, 0os processosaemais, sejam eles formais ou nao, a
partir de uma perspectiva étriitalialoga com os simbolos da sociedade, sua religifas
leis e normas, sua economia, e também sua eduaz;@tdividuos em seu processo escolar
estdo sujeitos a significacbes das informacdesisoprisma étnico, no qual a interacdo — em
uma estrutura de ndo dominacao ou ndo — entregaédue o aluno € central para construcao

de uma autoimagem positiva.

Confirma-se a significacdo positiva e potenciaeae pertencimento. Transmitir
valores ndo entra em questdo, nem os repertéripsntA-se para a educacdo nao
formal nos quilombos, ratifica-se-lhe a identidade.didatica do ritual festivo
fundamenta a abordagem educacional. Conhece-seemtitédio no ensino-
aprendizagem, raro na escola tradicional. Na codagle negra, evolui
naturalmente. Escolas néo referenciam o saberpexiércia do aluno. Paulo Freire
fala “invasao cultural”, porque a escola sofre &mlia simbodlica de outra cultura
(MOURA, 2012, p. 146).

O conceito de invaséao cultural do qual Moura tomaohpréstimo de Freire, é, em
suma, o exercicio da estrutura de dominacdo de etsrndinado grupo sobre o outro, 0s
invasores e o0s invadidos. A imposicdo de uma aultsobre a outra num contexto
educacional, desrespeita as potencialidades da gnwadido, e segundo Freire (FREIRE,
1987), assim como todos os fendmenos dialdgicosii@sores modelam; os invadidos séo
modelados. Os invasores optam; os invadidos seguemopcao. Pelo menos é esta a

expectativa daqueles” (p. 86). Atento para ressi@ia por Freire no fim da frase anterior, €

% Assim como as perspectivas de género, de clastseloenacao, etc.
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sobre ela que irei me debrucar em seguida, quaisdatidei a experiéncia do Povoado do
Prata com a educacéo formal.

A vista disso, reitero a educacéo como é um imptetelemento de etniza¢doou
pelo menos, como um processo de etnizacdo em padigmuis como observado acima, em
determinados contextos a educacgéo formal pode radagon sentido negativo em face de sua
etnizacad’, fomentando a construcdo de uma autoimagem diséprou melhor, uma
autoimagem negativada, gerando nesses individuags sproblemas de autoestima. A
experiéncia relatada por Gloria Moura com alunosudea escola numa comunidade
quilombola expressa bem esse fendmeno. Moura estasala de aula com os alunos, todos
negros, e ao perguntar quais dos presentes erarmsnegprofessora ndo obteve nenhuma
resposta ou manifestacdo, segundo a autora eseaéexja apenas ratificou a relacdo de
dominacdo entre quem constroi 0 projeto pedagdgiqgoem os recebe, salientando que “o
preconceito na educacédo formal desagrega identid@e®OURA, 2012, p. 152). Outro
exemplo em que podemos observar essa invasaoatudeiuma classe opressora, gestores,
sobre os oprimidos, alunos, é acerca do prograntaddeacdo Compensatoéria para ciganos
espanhois na década de 1980, embora o progranmadenherta medida alfabetizados jovens
ciganos espanhdis, a iniciativa foi consideradafracasso tendo em vista a desconsideracdo
com as especificidades étnico-culturais ciganaREHERA, 1999).

A educacdo formal é, portanto, um importante momepdra etnizacdo, e se
construida a partir de um projeto pedagdégico maiterbdoxo, em que se valorizem as
especificidades étnico-culturais brasileiras, foenesubsidios importantes para as lutas
politicas desses grupos subalternos, como ocoaaromunidade Povoado do Prata. Nao se
pode perder a perspectiva de que a educac¢éo foomad um espaco polifénico, ela constroi
potencialidades, e para isso, creio ser necessgar@valorizacdo desses conhecimentos da
educacao informal, ndo em detrimento da educacé@oafp mas de forma complementar,
propiciando uma constru¢do mais ampla da sociedade.

Dessa maneira, podemos observa a experiéncia don@a Povoado do Prata
com a educacgdo escolar como um importante fenérdendesconstrucdo dessgatus quo
que dicotomiza o universo de experiéncia do comtestolar. A relacdo dos quilombolas do

Prata com a educacao escolar é antiga, e é progéeeteja secular, ha elementos que nos

% Um exemplo etnogréfico conhecido da literaturaapulégica brasileira que demonstra bem essa rlaca
entre educacao escolar e etnizacdo (construcaotédiex) € caso dos imigrantes alemaes residemtesle do
Itajai (SC), descrito por Giralda Seyferth (SEYFERTL993), no qual a estrutura curricular da escola era um
principais elementos para preservacéo de sua didelgtigermanica.

" Uma falsa etnizac&o, ou uma etnizacdo negativa.
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orienta a essa concluséo, pois desde da geracadlitus de Marcelino e Luisa que a

comunidade j4 domina as habilidades da escritarde¢ aritmética, é provavel que Marcelino
também dominava essas habilidades, no entanto, asm@emadrias acerca de Marcelino sao
um tanto quanto longinquas me deterei aqui a eultatrada da segunda geracdo da
comunidade, 0 que para mim, jA € um evento bastntgenerispara uma comunidade

remanescente de quilombo. Novamente a figura de IBecéncio estd no centro da

comunidade, reificando minha ideia — desenvolvidaapico anterior — da importancia desse
personagem para a organizacao social do quilomboado do Prata. Isto posto, ressalto que
as narrativas que remontam a historia de apremalidadSeu Inocéncio, retratam o periodo
histérico de sua infancia, segundo seus filhosrisiobs e netos, desde muito cedo ele
aprendeu a ler numa escola de S&o Felix do Tosamtipor ser muito inteligente e astuto, e
um leitor inveterado da biblia desde crianca, serngre um dominio invejavel da escrita, da

leitura e da matematica:

Raoni: Dizem também que o seu pai era um homenomatiio, lia muito a biblia...
Oliveiro: lia e contava a historia, ele gravavaotpara contar.

Raoni: E vocés sabem como que ele aprendeu a ler.

Oliveiro: Ele teve escola muito novo, mas era miuiteligente, la em Séo Felix.
(Entrevista com Seu Oliveiro e Seu Saloméo readizad 13/05/12).

Seu Abilio, filho mais velho de Seu Inocéncio, pb$sna carta escrita por seu pai
datada de 1961, ano em que Seu Abilio estava vivéard do Povoado do Pratae que a
mais de um ano ndo via sua esposa e suas duas, fidldan de todos os parentes da
comunidade. Foi no més de agosto desse ano quesgosa Gracy e Seu Inocéncio enviam-
lhe uma cart® explicitando toda a saudade que sentiam, e exgr@spreocupacio com seu
estado de saude, além de relatar acerca de suamsdihda pequenas.

A vista disso, podemos dizer que a apropriaciauttara letrada por parte de Seu
Inocéncio e seus descendentes desestabilizouuduestde dominagdo existente até entdo na

regido. Detecto nesse processo duas perspectiyamtantes para a teoria antropoldgica

% Havia ido para Minas Gerais trabalhar no garimpearo no desejo de acumular dinheiro: “Eu saigarehar
dinheiro, era pro garimpo, era vontade de enriagzitanEra vontade de enricar muito mas ndo dengm néo.
Eu vi muito rico, vi outros... um sujeito que cheda era comprador de cristal, eu sei que ele xgartador de
cristal.” (Entrevista com Seu Abilio realizada e2i(b/12).

% Quando Abilio me mostrou a carta, 0 questioneicacdas duas fontes de escritas distintas. Elaltesjue a
carta havia sido escrita por Seu Inocéncio em miden@racy, sua esposa. Ela teria ditado a cartalpacéncio,
pois ela achava que sua letra ndo tinha uma estétinita. Porém Abilio ressalta que ao fim da c@tacy
escreve algumas palavras e assina seu nome.
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moderna, a nocao de estrutdfa de histéria, ambas protagonizam a experiénuidaspelo
Povoado do Prata. Desse modo, me proponho a pensardiluicio de uma suposta
dicotomia entre estrutura e historia, viabilizaralaelacdo de uma analise estruturalista
conciliada com uma perspectiva historica, ou viees&, inspirado pela abordagem de
Marshall Sahlin®' (2008). No enfrentamento das limitacdes impostdo pmétodo
estruturalista, Sahlins leva em consideracdo o tev@mstoria) e o sistema (estrutura)
demonstrando que o0s eventos sociais sao organizmdascultura (estrutura) e que essa
cultura € reorganizada nesse mesmo processo. Ressahssim, 0 processo organizativo da
histéria a partir de estruturas de significadosonzando ndo apenas a histéria e a mudanca
(estrutural), mas também a prética, a agdo humana.

Assim sendo, penso que a aproximacao da comunglalbenbola do Prata com a
educacao formal por certo desestabilizou seu ssstemttural, possibilitando entdo, uma
mudanca nessa estrutura, esse momento histériqguowlado do Prata ficou a mercé da

“estrutura da conjuntura” ressaltada por Sahlins:

Minha interpretacdo dessa anedota é de que aeslapradas na acdo pratica,
embora motivadas pelas autoconcepc¢des tradiciat@satores, podem de fato
revalorar funcionalmente essas concepc¢des. Nadantgarque as situacdes
encontradas na pratica decorram estereotipicantagecategorias culturais pelas
quais as circunstancias séo interpretadas e emacekss quais se age. A pratica,
antes, possui sua propria dinamica — uma ‘“estrutl@aconjuntura” — que,
significadamente, define as pessoas e os objetesdgla tomam parte. E esses
valores contextuais, quando diferentes das defsigfulturalmente pressupostas,
tem entdo a capacidade de atuar sobre os valamesramonais (2008, p. 72).

Assim, podemos observar a importancia do conceaitéedtrutura da conjuntura”
proposto pelo autor para analisar a entrada daagdadormal no quilombo do Prata como
acOes humanas da cultura colocadas em praticegjauwsna dinamica propria da acdo que
transcendeu as determinacdes da estrutura sastainfa cultural), levando em consideracao
a posicéo social e autonomia dos quilombolas, sdeesses, intencdes e motivacdes. Essa
condi¢cdo colocada pela estrutura da conjuntura poritante, pois, é a partir dela que os
valores culturais se reproduzem, e mais importaseéetransformam. Sao eventos que

teoricamente deveriam respeitar a ordem estrutiarahodelo cultural local, mas em virtude

1% 1mportada da linguistica saussuriana e consagraaatir das definicdes de Levi-Strauss.

101 A abordagem de Sahlins parte da discussao feltalipguistica saussuriana, em que é privilegiad@gfio

de sistema a nocgao de evento (agdo), e consequTieeprivilegia a nogao de sincronia a de diacranisseja a
perspectiva de Saussure da énfase na estabilidad®odesso, ressaltando assim a dimensdo estruéural
excluindo de sua andlise as motivagdes e acOesidodis. E nesse sentido que Sahlins se propde a
desestabilizar a proposta saussuriana mostrandtéqassivel determinar estruturas na historiaviee-versa.
(SAHLINS, 2008, p. 19)”
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de um imprevisto do sistema esse se corrompe @ateaasforma.

A educacéo formal existe na comunidade desde aaégecSeu Inocéncio, e,
embora Seu Inocéncio tenha estudado em uma esedlamente ele ndo completou o curso
em questao, como salientado pelos seus parerges,aelima figura muito inteligente, e tinha
um espirito “autodidata”, desenvolvendo seu doméniare a cultura letrada individualmente,
sobretudo na leitura da biblia. Outros moradoresataunidade se alfabetizaram em outro
regime de ensino, a partir da contratacdo de @ofes particulares, a familia nuclear pagava
uma quantia mensal para o professor ensinar detedmifilho. Tendo em vista o valor
cobrado pelo professor, os pais pagavam a alfagéiizde seus filhos individualmente, ou
seja, o mais velho era alfabetizado, e assim panteli No caso de um desses filhos
demonstrar facilidade no aprendizado e na tranfmisiesse conhecimento, auxiliava na
alfabetizacdo dos irmdos mais novos. Foi o queregocom o filho mais velho de Seu
Inocéncio, Miguel, que ao demonstrar uma habilidadgto grande com a cultura letrada
passou a ensinar seus irmaos mais novos, e posterte a ensinar todos 0s outros parentes

do Prata:

Raoni: E a questdo do estudo?

Salomado: Sempre estudou, sempre estudou, porque taguelas escolas,
primeiramente particular, pessoa pagava o professorlembro tudo, paguei o
professor 70 mil reis por més pagavam. Ai depoigpeca de 60 veio uma escola
municipal, ai o Miguel foi professor 20 anos nessezola aqui, quem tinha interesse
de estudar foi estudar, quem ndo tinha ficou setudas (Entrevista com Seu
Saloméao e Seu Oliveiro em 13/05/12).

A partir da década de 1960, conciliado os evemtosiinio absoluto de Miguel sob
a cultura letrada e a emancipacdo da cidade de Wowado, distrito do qual pertencia o
Povoado do Prata; foi criada a primeira escolauimmbo do Prata, uma simples construgéo
de abodo e palha de buriti que servia de salaldepava todos os moradores, e o professor da

escola era Miguel, que ja ensinava, de modo p#aticaiguns moradores do Povoado:

Raoni: E a questdo da escola, quando que a esgiolpra ca, quando as criangas
comecaram estudar aqui mesmo e nao precisaransaicis

Oliveiro: Aqui, a histéria da escola aqui foi corada em 1960, até o professor era
um irmdo meu, o mais velho era professor, porquenesmo ja sou o décimo da

irmandade, minha mae ja pagava o filho mais vell® j§ era casado pra ensinar
nés a primeira letra. Ai desse tempo que foi enDX6mancipou Novo Acordo até

gue veio a escola do Novo acordo pra aqui.

Raoni: E quem trouxe pra ca.

Oliveiro: O prefeito era o Faustino Dourado, e ofgssor era esse meu irmao
mesmo.
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Raoni: Entdo os filhos de vocés ja estudaram resszda?

Oliveiro: Sim, tem o meu mesmo que ja ta com 500BCcps anos, cOmMegou as
primeiras letras da escola aqui. (Entrevista com Shveiro e Seu Salom&o em
30/04/12).

O protagonismo empreendido pelo Quilombo acerceediacacdo formal € o
elemento redefinidor dessa estrutura social, rosepe- l0gica de dominacdo em que o
educador é colonizador e o educado é o colonizedm a presenca de Miguel como
professor, o signo de professor é transformadopemaio a dicotomia entre professor e
quilombola, uma redefinicdo pragmética dos signdtu@is que se estende até os dias de
hoje. Essa redefinicdo pragmatica €, entdo, aftmanacao dos signos culturais possibilitados
pela estrutura da conjuntura; sdo os incidenteticpsadesencadeados por brechas da acéao.
Assim, a mudanca desses signos, o professor ecagtude forma geral, proporcionada pela
estrutura da conjuntura, altera a relacdo com SWi@Nos culturais, proporcionando uma
mudanca de estrutura, uma transformacao da estruidiiural.

De fato, a educacéao, foi ao longo desses anos,reenmpa das prioridades do
Povoado do Prata, o numero de professores aumesdeim como o de alunos, a infra-
estrutura da escola se ampliou, os materiais pgtaggetc., A histdria de Leni, neta de
Inocéncio, hoje professora da escola da comunidadxtremamente rica e explora bem a
valorizac&o dos signos culturais referentes a fodmascolar. Leni cursou 0 ensino primario
no Quilombo com seu tio Miguel, comecou a ser affi@dada aos sete anos, no entanto a
escola do quilombo n&o tinha registro, ndo eratutsbnalizada, ndo tendo como comprovar
sua titulacéo e tendo que cursar todo o priman@amente. Contudo, no ano de 1993, quando
seu pai, Saloma®, levou Leni e sua irma até o estado do Piaui parsarem o ensino
primario, obterem o respectivo diplofffa e cursarem o ensino fundamental; saiam do
Povoado do Prata em marco, inicio das aulas, Lé»réene ficavam estudando e seu pai
voltava para o quilombo. Em dezembro, no final do ktivo, Saloméao voltava ao Piaui para
pega-las, a viagem era cansativa, um percursoisleias, viajavam auxiliados de um animal
— burro ou jumento — e os trés revezavam de ag@ODO cansago a montaria. Leni — e sua

irma — realizaram essa rotina até 1999, quandaramit para o Quilombo, cursaram até a

192 saloméo é filho de Seu Inocéncio, é conhecidoawm&do por doutor, “tio doutor” é como 0s mais rowo
chamam, ganhou esse apelido por ser um exceleme, & por ser desde pequeno muito inteligentendeu a

ler e escrever com muita facilidade.

193 O hiato entre a formac&o priméaria de Leni no auilo, e a formagdo primaria no Piaui, com a obtedgéo
diploma, da-se em funcdo da distancia do quilomla® escolas mais proximas. Dessa maneira, Salomao
esperou Leni crescer para leva-la a uma cidade eladaudesse morar e concluir, pelo menos o epsin@rio.
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sexta série. No ano de 2001 Leni se mudou pardliBrascursou a sétima série, ja no ano de
2002 se mudou para Porto Nacional, cidade maisimpebxio Povoado do Prata. La Leni

poderia estudar e estaria mais proximo de casanmésal de 2006 mudou-se para Palmas,
onde tinha familiares, e 14 concluiu o ensino méehio 2008. Essa odisseia em busca do
estudo ndo faz de Leni uma excecdo na comunidamhe,todos viraram professores, mas
muitos tém historias a de Leni quando o assuntduéagdo. No desenrolar dessa epopeia

Leni se tornou professora da escola da comunidade:

Leni: Ai o prefeito (Mazinho) me convidou para para ca para ficar no lugar de
uma professora que ia sair de licenca maternidaideu respondi pra ele que eu ia
pensar na questdo porgue eu estava com o meu empareyj passava 4 meses e a
professora titular voltava e eu ficava... Perdimeu emprego la e o daqui, a outra
professora voltava e eu ficava sem servico né.ldidesse: “ndo, a gente da um
jeito, ai vocé fica perto da sua mée, vocé ajusiaaamae e a gente ajuda vocé”. Ai
eu vim para ca no final de 2000. Ai fomos trabatttan jovens e adultos né, prestar
um servico pelo SENAR® né, fiz esse servico desses 4 meses e ai a mafess
retornou. Passou os meses sem trabalhar né, arrel@mou outro projeto e eu
trabalhei 4 meses né, na educacéo de jovens @sdeltai venceu né o contrato, e
eu passei mais outros meses sem trabalhar néssdipaté conseguir me colocar
como titular da escola. Ai eu estou até hoje.

Raoni: Em que ano a senhora virou titular?

Leni: Em 2003, ele fez um concurso, ai nos fizeexnés somos concursadas hoje.
Raoni: E sempre foi nessa escola aqui que a sedkaraula ou tinha outra antes?
Leni: Quando eu substitui a professora, que tavhcdeca maternidade era outra
escola, que era naquela construcdo que ndo ternalholEmbaixo da casa do
artesdo. E depois, final de 2004 foi inaugurada eseola e ai a gente passou pra ca,
foi uma trajetéria bem dificil mas gracas a Deugeate ta conseguindo superar.
(Entrevista com Leni em 09/05/12).

Atualmente a escola da comunidade cresceu, séugistializou, hoje, um aluno
depois de se formar no primario sai com seu diplanpédio da escola € uma construcéo de
alvenaria ampla e estrutura, o colégio possui umaai@g poliesportiva, dos quatro professores
gue lecionam na comunidade trés sdo quilombolaseddsntes de Marcelino e Luisa sem
falar dos avancos pedagdgicos; se na década de d@8@ola era adobo, s6 havia uma
professor, o material didatico era limitado, nadislea registro dos cursos, hoje a estrutura é
completamente diferente.

Nesse contexto, podemos observar que, a estruauwanjuntura, agindo como um
possibilitador das redefinicdbes dos signos cuu@mpde aquilo que Sahlins chama de
dialética da transformacé&o estrutural, que consigtea dialética entre estrutura e pratica. As
categorias estruturais sédo ressignificadas e ncaddis a partir das acdes praticas, alterando

assim a estrutura cultural. As assimilagbes coresggs da estrutura cultural ndo se dardo

1% Servico Nacional de Aprendizagem Rural.
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mais a partir das categorias “originarias”, mas gipartir das categorias ressignificadas nas
acdes praticas dos atores sociais (SAHLINS, 2008,0p). O cenario observado hoje na
comunidade remanescente de quilombo Povoado da Erptoduto dessas ressignificacdes
protagonizadas pelas acdes praticas dessas peasedacacao escolar como estrutura da
conjuntura instrumentalizou ferramentas e possdilum poder de organizagéo frente a essa
estrutura social ndo-quilombola, fortalecendo slemtidade ética e tornando mais eficaz a
manutencdo dessas fronteiras étnicas. Um bom ewmedgsse poder organizacional € a
relacdo politico-partidaria do Povoado do Prata gam cidade de Sao Felix, seu poder de
barganha, e o dominio dos instrumentos desse jolicp'® viabilizam conquistas praticas e
simbdlicas para o quilombo.

3.4 Limites territoriais e fronteiras étnicas

No capitulo anterior refleti sobre o inicio do t#mio do Povoado do Prata a luz
das narrativas émicas, ressaltando a construcémrdarialidade do quilombo, identificando
trés importantes momentos: a migracao dos pais ateelino e Luisa de Jerumenha para a
regido do Jalapéo, a instalacdo de Marcelino ealsterritério do Prata em funcédo de seus
casamentos, e a constru¢cdo de um parentesco quiicacoesse territorio. Retomo as
descri¢cdes e reflexdes do segundo capitulo, poisngdortantes para compreensdo do topico
gue se segue, me proponho a pensar aqui acercacks$o de territorializacdo vivido pela
comunidade a partir da segunda metade século XXhantw em que a regido do Jalapéo,
progressivamente, comecga a receber novos migramntgse as interacdes socioculturais do
Povoado do Prata com outros grupos torna-se najgdnte e mais proximo. Além, também,
do fenbmeno de “regulamentacdo” fundiaria da regiddalapdo, desencadeando uma série
de delimitacdes territoriais na regido, e, por @lddo as mobilizacGes identitarias em torno
da defesa de seus territorio e da manutencéo ddreudeiras étnicas.

Nesse sentido, observo que a manutencédo dessasirisn- proporcionada pela
escolha de sinais diacriticos do grupo estudado a @ndicdo para persisténcia das
dicotomias étnicas, e, por conseguinte, para existé&do grupo étnico estudado, pois como
afirma Barth, (2000) os “sistemas poliétnicos carpt implicam claramente a existéncia de
diferencas valorativas, amplas e mudltiplas restsc@le combinacdo de estatutos e de

195 Conquistados muito em funcédo da estruturacdo deaedo escolar no Quilombo do Prata.
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participacdo social.” (p. 51). Essa mobilizacaofentdo de seu territorio e de sua identidade
presenciada no Povoado do Prata, a caracteriza soracomunidade tradicional no sentido
em que tais mobilizacdes constroem e reforcam @adei do grupo étnico, compreendendo

esse evento, entdo, como territorializacao:

O processo de territorializacdo é resultante de gorguncdo de fatores, que
envolvem a capacidade mobilizatéria, em torno de politica de identidade, e um
certo jogo de forcas em que 0s agentes sociaiavéatrde suas expressdes
organizadas, travam lutas e reivindicam direita® fao Estado (ALMEIDA, 2008,
p. 118).

Assim, segundo os moradores do Povoado do Prata, gécada de 1960, a regido
do Jalapao vivia numa suposta condi¢do de isolanf&sito, o transito pela regido limitava-
Se a poucas e as mesmas pessoas, e as eventassdgaQuilombo também eram raras e
realizadas por um pequeno grupo, frequentemerntteroens da comunidade. Esses saiam da
comunidade para vender seus excedentes e comgrarsaprodutos importantes para a
autonomia da comunidade e de rara disponibilidadesgidao do Jalapdo, o querosene, para
iluminacéo, o sal para temperar e conservar aliosemts tecidos para confeccdo de roupas e
os calcados eram os produtos mais requisitadosaNgsoca as linhas viarias que ligavam a
regido do Jalap&o aos grandes centros — Palmami&Gasertdo e capitais nordestinas — eram
inexistentes, as viagens protagonizadas pelosmbdtas eram com tragao animal, tropas de
jumentos ou burros, o0 trajeto frequentemente ra@ddizera destinado aos Estados do
Maranh&o, Piaui e Bahia, em cidades de relativaesdracdo comercial, além também da
cidade de Lizarda a norte do Povoado Prata. Ne$edp historico, as Unicas modalidades
de transporte que tinham acesso ao Jalapdo em@ngptrte animal, o mais usado pelos
moradores da regido, e pelos viajantes que peipaalpassavam, e o0 transporte aéreo que
era absolutamente restrito, a cidade de Porto Nakimha uma pista de pouso, assim como a
cidade de Novo Acordo. A condi¢ao de relativo is@ato impunha limites de comunicagéo
entre a regido do Jalapao e outros agrupament@ssass quilombolas do Prata narram que
atée a década de 1960 nenhum carro havia passado cpeiunidade, s avistavam,
eventualmente avides sobrevoando a regidao. O paoneentato do Povoado do Prata com
automoveis — com excecao dos quilombolas que \@ajgvara os centros comerciais — foi de

estranhamento, segundo Seu Carlos, o carro, nacprkexto, era uma ameaca:

Raoni: E na época mais dificil Seu Carlos, aquangio faltava um feijdo, um
mandioca...
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Carlos: Olhe, nds vivia da unido. Eu dizia: "Douoruma dois prato de feijao para
mim enquanto o meu chega”, uma rapadura... Er& gieigs. Aqui, eu vou falar para
0 senhor, 0s meninos... Teve época ai que menmeaoréhecia carro, se enxergasse
um carro era uma carrera dentro da capoeira. :Di@ae bicho feio é esse do
zolhdo". Se fosse de noite assombrava tudo. Véat@ga um avido quando passava
por riba. Estrada de jeito nenhum. (Entrevista &m Carlos em 30/04/12).

Essa condicdo de suposto isolamento, certamemtingenciada pela caréncia
viaria da regido com os grandes centros urbant¢s;ndi@ava uma relacao territorial que nao
estava centrada na nogdo de limites, como obsen@dapitulo anterior. Os usos e sentidos
do territorio quilombola por parte do Povoado pvezpelo uso comum da terra, e como 0s
moradores do Prata eram todos parentes, ndo fdi@s impor limites nesse territério que
era apropriado por todos. Seu Carlos ao se refermodo de vida no Povoado do Prata no
periodo anterior a década de 1950 diz: “isso arpiuena aldeia, esse mundo aqui era um
deserto”. O senso de unido e solidariedade prepavalena comunidade “ndés nunca comia
sem sal, nunca ficava sem o0 querosene porque adsiglo, porque tinha que prevenir, gritar
para onde? Ajudava um ao outro.” A solidariedadeidade quilombola evidenciada por Seu
Carlos ultrapassava as relagbes com o territGsiayve inscrita na estrutura social local, e a
condicdo de isolamento muitas vezes reforcava dadei social do Povoado do Prata,
consolidando assim o sentimento de pertencimentomgrupo, que ja se construira desde os
casamentos de Marcelino e Luisa, e que se ressaydf constantemente a partir de suas
relagdes de parentesco, religiosidade e territdadeé.

O usufruto da terra feito pelo Povoado do Prataritaeira metade do século XX,
foi concebido mediante pagamento de um impostoequédese autorizava o usufruto desse
territério. Esse impost8® era pago por Seu Inocéncio, e esse tributo referemse a toda
extensao utilizada pelos quilombolas do PovoadoPdata, segundo os filhos de Seu
Inocéncio era um imposto pastoril cobrado pelo toolgue vivia num distrito proximo a

regido do Prata:

Oliveiro: Porque meu pai pagava um imposto pastiriimas era (Inaudivel). Ai
tinha os tal6es que ele pagava.

Raoni: E tem esse taldo ainda?

Oliveiro: Nao tem.

Raoni: E pra qué que pagava esse imposto?

Oliveiro: Pagava para coletoria do Pé da Serraggu® tal de Sebastido Pereira, ele
era o coletor. Ele ia l4 pagar esse imposto latalinhe pastoril. N6s éramos menino,
eu mesmo ja to com essa idade e eu era menincsreayeos. ..

1% Embora as narrativas exaltassem o pagamento dessios por parte de Seu Inocéncio, existia uma
imprecisdo acerca do 6rgdo responsavel pela caorargmbém ndo tive acesso a documentos que me
elucidassem esse dado.
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Raoni: Isso para poder usar a terra?
Oliveiro: Era, mas nao tinha divisdo pra saber éaqae era, s6 pagava ai por cima.
(Entrevista com Seu Oliveiro e Seu Salomédo em 1BA)5

Embora existisse um controle tributario dessaaser pagamento desses impostos
nao impunha aos moradores do Prata delimitacoatotieis precisas, usava-se a terra de
acordo com a necessidade da comunidade e em faec8entimento de pertencimento do
quilombo em relacdo ao seu territério. Segundo@amao “ndo tinha medicdo” do terreno
utilizado pelo Povoado do Prata, os célculos refeea tributacdo eram feitos de forma
arbitraria pelo fiscal/coletor, e cabia ao usuddoterra pagar os impostos anualmente. Esse
sistema de usufruto da terra se estendeu até daddeal 960, ano em que se comecou a fazer
as primeiras medicOes territoriais na regido dapfal. A partir desse momento 0S processos
de medicdo, delimitacéo, loteamento e titulacicas do Jalapdo véo fazer com que o
quilombo do Prata ressignifique os usos e sentddaseu territorio.

A partir da década de 1960 iniciou-se uma timidataba do Jalapéo, dois eventos
centrais incentivaram esses novos contatos fisiaagturais. Por falta de dados documentais
e historiograficos que datam precisamente esseasedeintos, ndo ha como afirmar qual se
iniciou primeiro, no entanto, com base nas namatiguilombolas é possivel afirmar que
ambos os eventos ocorreram na década de 1960. Dass#ra, 0 primeiro evento ressaltado
pelo Povoado foi a primeira demarcacdo de teria feh area do Jalapdo, essa primeira
demarcacdo se mostra absolutamente arbitrariaceanticratica, foi realizada de avido como
ressalta Seu Oliveiro em uma de nossas conversagu a primeira medi¢ao veio por cima,
ai depois que eles vieram com outra medi¢éo lotessa@depois de muito tempo € que tirou
um patriménio para nés”. A década de 1960 foi ndwgaela primeira demarcacao das terras
do Jalapdo, embora esse evento seja significahiois, € nesse momento que se inicia o
processo de expropriacdo das terras do Quilomirata, essa primeira demarcagéo nao teve
efeito imediato sobre usos da terra pelo povo qiblma, ndo sabiam que a terra havia sido
demarcada, sO voltaram suas atencdes para ess® @r@s depois, e seu efeito mais
perverso sO foi sentido no final da década de 197@nento em que se realizou nova
medicdo’®’, é provavel que as duas medicbes tenham sidos feitdo Instituto do
Desenvolvimento Agrario de Goias (IDAGO), no qualagle estava localizada em Goiania.

Assim sendo, depois de feito essa primeira “medi¢dprovavel que a regido do Jalapéo,

197 |mportante salientar que essa ndo foi a Unica kao realizada na regido, tratarei dessa segunda
demarcacéo a seguir.
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catalogada, se tornou conhecida fora de seus $rtetgitoriais, sobretudo nos arredores de
Goiania, se tornando também alvo dos grandes pnmtutrurais, latifundiarios, e
especuladores imobiliarios, Elio Duarte (1999)ntteem seu artigo sobre as politicas de

acesso a terra no estado de Goias, para as acéspatallacao e da grilagem de terras:

“Quando o governo estadual iniciou as a¢6es discaitdrias das terras devolutas,
por intermédio do Instituto do Desenvolvimento Agrdle Goias (Idago), autarquia
estadual criada em 1962, e da Procuradoria GerakEstado, os grileiros se
apressaram em falsificar titulos para se apoderades terras, mesmo que

estivessem com posseiros. (p. 610)

Outro evento significativo para a dissolucdo dadogio de isolamento na regiao
do Jalapéo foi a “construcao” da primeira estraaltada para veiculos automotivos, segundo
os quilombolas do Prata, a abertura dessa esteadieusinformalmente, ndo sendo subsidiada
nem pelo governo estadual e nem pelo governo fedAraconstrucdo da estrada foi
desbravada por comerciante cearense, que via naradessa estrada o estabelecimento de
uma rota comercial, pois essa rota ja era per@mpielos quilombolas, e pelos viajantes
ambulantes, s6 que até entdo apenas com tracdalalm realidade ja existia uma rota
comercial entre a regido do Jalapao e os centrosrctais do sertdo nordestino, sobretudo os
Estados do Maranh&o, Piaui e Bahia, 0 que esserciamte previa era a otimizacdo desse
comércio, diminuindo consideravelmente o tempo idgem, e possibilitando trafegar com
um numero maior de cargas.

A presenca dos quilombolas para abertura dessadasfkoi fundamental, foi em
funcdo da mobilizacdo dos quilombolas do Pratafgygossivel a construcédo dessa estrada e
a solidificacéo dessa rota comercial. Seu Carlesngra com detalhes a época de construcao

da estrada:

Carlos: (...) Estrada de jeito nenhum, depois agie um cearense. Um ai veio, ele
foi antes da saveiro?

Salomao: Foi antes, foi o primeiro de tudo.

Carlos: Ai veio com uma Toyota tragcada, ai nésesmtfimos fomos quebrar essa
serra ai de picareta, pra subir essa Toyota pranse@movidade aqui, ai também nds
enfrentamos isso, o que faltou era na corda erhimbara, era pedra, perna de
homem, até que subimos essa Toyota velha, poisigugafegou um bocado. E

aquilo deu uma ajuda para o povo, ele trazia otrgadia a cachaca, trazia o tecido,
trazia o café quando ndo dava aqui, e vendia psaaq@i. (Entrevista com Seu

Carlos, Seu Saloméo e Leonel em 30/04/12).

Como explicitado na narrativa acima, a presenca dodombolas foi
imprescindivel para o estabelecimento dessa rotmpértante ressaltar também que a
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otimizacdo dessas relagbes comerciais, em funcébeura da estrada, contribuiu muito
para o modo de vida do Povoado do Prata, facilt@sdrelacbes comerciais entre o quilombo
e 0S centros comerciais. As viagens, feitas pelaforgbolas, aos centros comerciais
nordestinos tornaram-se menos frequentes, poismaren de produtos de necessidade, como:
guerosene, sal e tecido (roupas); eram negociaolqedprio quilombo, os produtos eram
trazidos de caminhonete pelo comerciante ceareéosgndo as relacbes comerciais mais
rapidas. E importante ressaltar, contudo, que abekicimento dessa estrada ndo rompeu as
ligacdes do quilombo do Prata com os centros caaigraordestinos, os moradores do
Povoado ainda viajavam com suas tropas de jumemiovender seus excedentes e conseguir
o dinheiro que os possibilitava comprar seus astigpnecessidade.

Simultaneamente a esses dois importantes evemosieados da década de 1960,
outro fendmeno significativo esta registrado naperalidade dos quilombolas do Prata, a
chegada de grupos sociais brancos na regido duidalque irdo se intensificar sé a partir da
década de 1980. Cabe salientar, entretanto, quasaligrupamentos brancos ja habitavam a
regido do Jalapdo antes desse processo de expawosa@otanto, 0s grupos brancos dessa
regido eram minoritarios, e raramente estabelemtagdes com as comunidades quilombolas

da regido do Jalap&o, inclusive com o Povoado dt@ft

Raoni: E me diz uma coisa Seu Carlos, aqui na oed@ Jalapdo tem bastante
comunidade quilombola né, os negros viviam por ague os brancos?

Carlos: Aqui ndo, nés ndo conhecia esse povo magdeda cor nossa mesmo.
Raoni: E quando que eles comecaram a chegar ordenfiora?

Carlos: Lembro, isso foi nas era de 59, comegdwegar uns assim mais descascado
ai do Piaui, ai acentuou ali do outro lado dagoéteego, naquele bueruzinho, mas
ai era tudo... 0 entroncamento aqui, a nossa ghchara tudo esses quilombos.
(Entrevista com Seu Carlos, Seu Saloméao e Leondl3#0%/12).

A condicao de alteridade posta nesses contataginigos sdo eventos centrais na
construcdo da identidade étnica dos respectivgsogrvA construcdo da identidade de um
grupo ou de um individuo se da sempre na relacé@létida entre semelhanca e diferenca
(GRIMBERG e GRIMBERGApud CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976), ou seja, a condi¢cao
para materializacdo de uma certa identidade éstéexia e interdependéncia de duas ou mais

198 134 caso de matrimonios de mulheres brancas comuitzsnbolas da regido, embora esses matriménios nio
se caracterizassem por serem regra, os indiciodemam a crer que existiram, mesmo que pontualmete
longo da histéria do Povoado do Prata. Seu Zez@ubizsua esposa € filha de uma familia de origemchr
mas que se misturou ao longo do tempo. “Veio chegas branco aqui, foi depois... Assim, tinha uffaasilias

aqui dessas pessoas que nao tinha muita misturaegr ndo. Olha, a familia da minha mulher daepdotpai

da minha mulher eles eram brancos sangue purajes&lgs foram misturando.” Entrevista com Seu Zsmé
09/05/12.
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identidades. Cardoso de Oliveira torna mais commgigel a dialética entre semelhanca e
diferenca no processo de construgdo identitaria, @antropdlogo, “A identidade contrastiva
parece se constituir na esséncia da identidadeaétrdla € a “afirmacdo do nos diante dos
outros (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 6)”, assinssa identidade necessita de uma ou
mais identidades para sua afirmacao. A identidadé&a&stiva se constréi na interacdo, tendo
como pressuposta a afirmacdo de uma em oposicaara @s narrativas quilombolas
demonstram esse processo caracteristico da idéatidantrastiva ao longo da segunda
metade do século XX. A primeira medicéo realizada pDAGO, a construcdo da primeira
linha viaria que ligava o Jalapdo aos centros coaeedo nordeste brasileiro e a chegada dos
primeiros grupos brancos na regido foram os evequesmarcaram esse processo. Embora,
como vimos acima, a existéncia de um grupo étn&esedpela oposicdo entre 0 “nds” e 0
“eles” na exaltacdo de suas caracteristicas d@asjté importante ressaltar que as interacdes
interétnicas s6 podem existir a partir de um cdiojule regras e codigos necessarios para as
situagbes de contato, mesmo que esses valores meordancia sejam acionados apenas
nessas determinadas situacfes. Podemos pensatiaam uma estrutura de interacao, ou
seja, “um conjunto de prescricbes que governamtascées de contato e permitem uma
articulacdo em alguns setores ou dominios de atieicespecificos (...) com isso partes das
culturas séo protegidas da confrontacao e da nsadédo. (BARTH, 2000, p. 35)"

No entanto, esse processo ndo se esgota nessesad@sadas seguintes, 1970 e
1980, o processo de expansdo se consolida, nottaslass sdo abertas, novos migrantes
brancos chegam na regido e novas demarcac¢destsdafe Jalapdo e no Quilombo do Prata.
Na década de 1980 outras estradas foram abedasdd o Jalapdo a outros centros urbanos,
novamente a comunidade quilombola do Prata protagoreste empreendimento, se nos
1960, Seu Carlos foi um dos moradores do quilomib® @judou a abrir caminho para os
carros adentrarem o Jalapdo, na década 1980 keu_&bnel, foi um dos quilombolas que,
com sua mao-de-obra ajudaram a construir novaadestr Contudo, o fluxo de carros ainda
era inexpressivo, eram sempre as mesmas pessoagrguavam pela regido, o fluxo de

carros na regiao do Jalapao so se intensificatet jarmeados da década de 1980.

Raoni: E quando que comecou a chegar carro aqeéhfor lembra?

Aleomar: lembro, é mais ou menos de 80 para cisianasi foi comecando, ai teve
um rapaz ai do Maranh&o que comecou a desbravaadgs, subiu a serra, arrumo
essa ladeira ai, juntou nés aqui, um tanto de hqrfiemos pra |4 ai fizemos esse
trilheirinho |a pra essa camioneta subir. Ai contegodesbravar. (Entrevista com
Aleomar e Dona Braulina em 09/05/12).
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E nos anos de 1978 e 1979 que ocorre a acio eigito@r que marca a memoria
da comunidade, diferentemente dos anos 1960 — quaiémarcacéao foi feita de avido — a
medicao territorial e loteamento feito pelo agriswmndo antigo estado de Goias, foi realizada
in loco, e alguns dos quilombolas do Prata trabalharansandemarcacao auxiliando e
orientando o agrimensor. Nesse sentido a acdo pdemiacdo deu-se no momento da
medicdo e loteamento das terras quilombolas, segasdnoradores, foi apds essa medicdo
que seu territério diminuiu consideravelmente, wittgio quilombola loteado foi “apenas

109 “foi ai que fecharam o circulb®, em tese a terra quilombola loteada é

essa bolinha
semelhante a que se encontra Hojee dessa forma, absolutamente dispare do teoritri
secular quilombola dos épocas de Marcelino, Luisagéncio e seus parentes. Aleomar,

bisneto de Luisa, foi um dos quilombolas que tiadaaljunto ao agrimensor nas medic¢des:

Raoni: O senhor pode falar um pouquinho sobre psseesso de como a terra
diminuiu?

Aleomar: E, eu até trabalhei na época foi mais @mosn até em 1980... em 1978
parece que eu trabalhei mais um agrimensor aigofzaf esse quadro ai, € dessas
era pra ca. Teve outra medicao antes ai eu naodessbim, mas foi dessas eras de
1970 pra ca. Era o0 antigo estado de Goias.

Raoni: Mas nesse tempo era dificil de chegar aagdio era?.

Aleomar: Mas é de avido, o agrimensor vinha decavfbusava em Sao Felix,
porque tinha pista aqui desse lado, ai aqui er@ostas do burro, saia com a carga
de bdia, passava era dias ai nesse mato, ai aleaaa os trabalhador tudo aqui.
(Entrevista com Aleomar e Dona Braulina em 09/0%/12

Foi nesse contexto, que as expropriacdbes no qudonde Prata se
substancializaram, Duarte atenta para estrutugrildgem e expropriacdo praticada entre os
anos 1960 e 1980, segundo o historiador, a aus@&wi@overno do estado de Goias, de um
programa que prezasse pela colonizacdo das tesesluths, e desenvolvimento da
agricultura no estado, deu margem para grileirospasem as terras devolutas, e que foram
alienadas incentivando a especulacdo fundiariaotesmmh vista a crescente e possivel
valorizacdo fundiaria do estado de Goias (DUARTE99) No quilombo do Prata a
expropriacdo se deu de forma diferente, uma exjagiw institucionalizada pelos 6rgéos de
Estado e por forgas politicas locais. O depoiméet®ona Domingas nos fornece elementos

ricos dessas expropriacdes territoriais:

199 Trecho da entrevista realizada com Seu Oliveirdiad®30/04/12.

10 Trecho da entrevista realizada com Darlene nd @#a5/12.

1 Importante salientar, que as medidas expropriagdnéio se encerram no momento do loteamento, @s ano
1980 e 1990 sdo caracterizados pela expropriacgaittonbo do Prata
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Domingas: Comecou a ter limite nas era de 197G@nporque quando eu cheguei
para aqui, ndo tinha limite, a terra era para qgeisesse chegar e fazer uma casa,
eu cheguei aqui e fiquei. Ai passou uns anos eocthegnas vistorias, pra cada quem
fazer sua vistoria dos seus pedacos de terraean gode vender o que tinha e tirar
o titulo foi la e tirou, quem nado pode nao tiroojspeu mesmo nao tirei. Porque ai
foi feito a vistoria e tinha uma mulher aqui muito zolhdo, e ai pegou esses papeis
e levou la para o INCRA |4 e ai ela pegou a tervareleu, ela pegou por engano,
ela pegou esses papeis de meu marido por engagoiepguando retornou a vistoria
de novo ai ele eu fui fazer l4 na Prata, ai o gedisse: “tu ndo quer roubar a terra
do velhinho ndo?” eu disse: “ndo senhor, eu soosasplele. ele ndo pode vir e
mandou eu porque ele ta doente”, certo que tamiévine me embora, com pouco
tornou a vir de novo (a vistoria) ai ja era pratggragar, ai eu arrumei o dinheiro e
eu fui pra fazer o servico la. Quando cheguei & lBomem pegou o mapa me
mostrou e disse: “Dona, a terra da senhora ta #andisenhora corre 14 pra vé se ta
registrada” ai o menino correu la em novo Acordeigou la e tava registrada, ai
diziam que foi uma mulher que comprou, mas ai ssedi‘mas nés ndo demos, nem
vendemos e nem demos assinatura e como foi quewehdi disseram: “é, mas foi
vendida”, e eu digo: “eu vim para pagar’, 100 ciuzeesse tempo era muito
dinheiro, ndo era real, ai disseram: “a senhoravaéipagar nada, o que eu tenho pra
dizer pra senhora é que a senhora néo sai e painEhar porque vocé tem direito
do seu lugar” ai o companheiro foi e disse: “a eemliem direito capido” passou
acabou. Ai com pouco veio a medicdo, a medirararaiin 0 nosso separado,
mediram acola embaixo ai sobre emenda em (ina)divelesce rapando a beira do
brejo que tem ali mais no brejo. (Entrevista coorm®®omingas em 06/05/12).

Primeiramente a medicéo feita pelo agrimensor, le&ou em consideracéo a
territorialidade do Quilombo do Prata, a relacéssdegrupo social com o0s usos e sentidos
desse territorio secular. Consequentemente o loéelot para o Povoado do Prata,
desconsiderava em cerca de 50% a extensdo tedrioi quilombo, mais uma vez a
comunidade quilombola teve de (re)significar ag@&#tacom sua terra. E recorrente nas falas
quilombolas, a atitude do agrimensor na determmalgfque seria territério quilombola a
partir de conjecturas acerca do pagamento do tdigloterra em questdo. Assim, outra
modalidade de expropriacdo presente nessa estratara as vendas dos territorios, que até
entdo, eram do Quilombo, perguntados sobre quamoterras foram vendidas, respondem:

“a gente ndo sabe quando venderam nossas fefras”

Raoni: Entdo ndo da para saber quando venderam?

Oliveiro: Nao, eu acho que ndo, porque nao foi mémg daqui que vendeu. Ja chega
ja um outro dizendo: “eu tenho uma terra ali”, oudiz: “eu tenho uma terra ali”, é
desse jeito.

Raoni: E foi o pessoal de Goias que vendeu

Oliveiro: As primeiras terras foram, mas de um terdpqui pra c4, um vende para
outro, vende para outro, a gente ndo sabe... \gsapdo de mdo em mdo, vai
passando de um para outro. E fui e trabalhei namanfla ali, onde divide a nossa
aqui, diz que foram vender pra ele, do Rio ClardS&m Paulo, o dono diz que era la
de Goiania, e foi vender a ele la (SP), ele pasioiempo vindo para aqui acertar
com essas terras, até que acertou, ndo sei commdsi acertou passou aqui... eu
trabalhei 2 anos com ele aqui, ai ele viu que &@ gara produzir nada, ai ele saiu

12 Trecho da entrevista realizada com Seu Salométian®0/04/12.
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despachou vendeu para outro, outro veio e dep@sowgro...Nds ja temos mais de
200 anos que moramos aqui e nao teve consulta aogném daqui. (Entrevista
com Seu Oliveiro e Seu Salomao em 30/04/12).

A narrativa de Seu Oliveiro demonstra bem o modo edpropriagdo da
comunidade quilombola do Prata. Depois de loteada vendida por terceiros, alguns
vendedores eram forgas politicas da regido, massyutomo salienta Seu Oliveiro, eram de
Palmas, Goiania e outros estados, pois apés veralidara era revendida e assim por diante.
Segundo os moradores do Ptateo ex-prefeito de Novo Acordd, foi uma das pessoas que
venderam as terras do Povoado, sobrevoava asdirdézrsta e vendia as terras quilombolas,
“Era nés s6 aqui comendo caroco de feijao e cadecarroz e la eles estavam s6 vendendo
nossas terras*.

E a partir dessa estrutura expropriatéria que chegs primeiros fazendeiros a
regido. A chegada desses esta na memaria quilordbetamente ligada as demarcagdes do
inicio dos anos 1980, para os quilombolas “foi depla medicdo que surgiu os fazendeiros”.
Embora a experiéncia vivida pelo Prata caracteniza situacéo de violéncia simbéfitanao
h& um conflito fisico entre fazendeiros e quilonalsolPrimeiro pela presenca esparsa dos
fazendeiros, muitos dos “grileiros” ndo sado dad&eglo Jalapdo compraram essas terras em
outros estados, vivem em outras cidades, visitawdmtualmente as terras griladas; Outra
motivacdo, é a intencionalidade do uso dessasstpomesses fazendeiros, os que compram
essas terras para producdo em grande escala, apabegnender essas terras, pois embora as
condicbes da terra sejam boas para policultura, s@w tdo eficazes na plantacdo de
monoculturas, além do agravante da estrutura vifugaliga a regidao do Jalapao aos centros
urbanos mais proximos, estradas quase que em talidade de terra, dificultando assim o
escoamento desse produto. No entanto, ha tambéeteaquequenos fazendeiros locais que
adquiram terras quilombolas e que a relacdo emigos mantém-se, apesar do conflito
territorial, sem um conflito fisico.

Se o isolamento a época das viagens de tropasmEnio era um elemento que
construia essa unidade descrita pelos moradorBsatia, notemos que a desconstrucéo desse,
a partir da chegada de novos grupos — sobretudwdsa- € o0 que (re)afirma e (re)constroi

um sentimento de unidade e pertencimento. Além éambessa nova conjuntura territorial

113«Tinha um senhor de Zé Dourado, de Novo Acordbofprefeito, foi que fez a sabotagem, grilou essass
aqui e vendeu.” Trecho da entrevista realizada 8emCarlos no dia 30/04/12.

114 José Dourado

15 Trecho da entrevista realizada com Darlene n@@#@5/12.

118 E podemos refletir acerca da violéncia fisicadteem vista que a diminuigéo do territério quilonah@feta
diretamente as logicas de apropriacao territoodPhta.
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gue os fortalece enquanto grupo étnico na defessedeerritério e na luta pelo uso dos
recursos naturais desses.

As décadas seguintes, 1990 e 2000, sdo marcaaosrmppbderamento do Povoado
do Prata, a conjuntura politica e social da regi@ogdécada de 1990, influencia a luta pelo
reconhecimento do Quilombo do Prata. O desdobranaedse empoderamento quilombola
culmina na emergéncia étnica/politica dos moraddweBrata, simbolizado pela reivindicacao
de sua ancestralidade quilombola, e pela luta enotda regularizacdo fundiaria de seu
territdrio secular no ano de 2010. A motivacédo aessiergéncia étnica, assim como seu
territério, também ¢é secular, contudo, 0 processoexpropriacdo territorial vivido pelo
Quilombo — desde as primeiras delimitagfes na @dadl960 — e seu aumento continuo nos
altimos anos — dados substanciais para um progoogessimista — foram certamente
motivacfes centrais no processo de emergénciaaéttaccomunidade remanescente de
guilombo Povoado do Prata.

A virada dos anos 1980 para os 1990 marcou a lssdérestado do Tocantins, é
em 1989, que esse se cria o0 estado tornando-cstatioeautbnomo de Goias. Esse espirito
emancipatério do final dos anos 1980 contagionaj@lécada de 1990, a regigo do Jalap&o
e varias cidades se emanciparam. A cidade de Si&albel ocantins foi emancipada pela Lei
Estadual n°® 251 de 1991 e instalada em 1993 &idel@ TO). A visibilidade nacional acerca
das terras do antigo Goias se ampliou apés a or@dgd&stado do Tocantins e cidades como
Séao Felix se tornaram centro da atencdo de esplecetafundiarios, a beleza natural da
regido do Jalapdo era o grande atrativo dessesesanmws (FIGUEIREDO, 2007). A
emancipacdo do Tocantins e consequentemente aarigcSao Felix € um marco temporal
na memoéria do quilombo, se as medi¢cdes e loteamemttre as décadas de 1960 e 1980, séo
eventos que marcam a temporalidade do Povoadoala &mo o inicio das expropriacbes
territoriais, a criacdo do estado e da cidade supdos fazem parte da memaoria quilombola
em funcdo do aumento expropriatorio, simbolizaddignara dos fazendeiros, e do aumento
populacional caracterizado pelo aumento da popaoldganca, segundo os quilombolas.
Aleomar, bisneto de Luisa, quilombola que trabalhaumedicdo das terras do Jalapdo na
década de 1980 — quando perguntado sobre a predenga/o grupos sociais, inclusive de
brancos na regido — é preciso acerca do momenthetgada dos novos migrantes em Sao

Felix “Isso ta depois de essa faixa de 80 assimgueoquando emancipou a cidade, ai foi

17 A formacéo territorial do Tocantins nos anos 186Atou com a criagdo de 60 municipios, pularam@le 7
para 139 (NASCIMENTO, 2013).
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chegando esse pessoal (brancos). Quando criou anflms, ai foi nessa época que foi
chegando mais o pessoaf’

Embora a chegada de novos moradores em Séao Helixraeepisodio marcante da
memoria quilombola — em funcdo dos dados acimpreavel que, em termos quantitativos
absolutos, o nimero de novos moradores na regi@téenfiam sido tdo alto, € nesse sentido
gue temos de olhar para esse dado em termos oslajpois o impacto desses novos
“moradores” se da sobre a apropriacao territoDalsse modo, foi apds essa divulgacdo do
Jalapdo que o numero de fazendeiros na regidoecresmsideravelmente, a quantidade de
fazendeiros aumentava enquanto o a terra quilondiolnuia, uma relacdo de proporgéo
inversa que vai além da coincidéncia. Leni ao nedpo sobre quando o processo de
expropriacdo se tornou mais enfatico e o territqudombola comecou a diminuir, faz uma

relacdo direta entre a divulgacao da regido dgdala a chegada dos novos fazendeiros:

Raoni: E a senhora sabe quando comegou a mudagissedo 0 espago comecou a
ficar menor?

Leni: Quando o estado do Tocantins foi criado,geio Governador José Wilson
Siqueira Campos né, entdo ele fez uma guerra de footestos para criar o estado
do Tocantins porque ele viu que era muito difieda muito distante, as coisas nao
chegavam, as pessoas sofriam muito, passavam nadgéssidade. Era muito longe
as cidades, as pessoas iam a pé iam montadasnhacctirros para transportar as
pessoas, entdo elas iam dessa forma né. Entdauajeertinha a necessidade de ser
criado um Estado, entdo quando foi criado, quesfoancipado Sao Felix, ele viu
gue as pessoas precisavam de ser divulgadas, efgddivulgou o Japaldo
nacionalmente, internacionalmente e as pessoas gu& era bonito que era bom e
dai eles comecgaram vir, “a gente vai la para aquegar que € bonito que tem a
cachoeira o fervedouro. Entdo a gente vai compmampadaco de terra pra gente
fazer uma fazenda”. E dai foram vindo, e foi rapidate, e foram vendendo, foi
muito rapido esse processo, no inicio da décadi88. (Entrevista com Leni em
09/05/12).

A descricdo de Leni atenta para um momento imptartaa luta étnico-politico do
Povoado do Prata, a ameaca ao territorio quilomloalda vez mais presente, unificou o
quilombo em funcdo de uma defesa étnico-territonial construcdo de uma acéo eficaz que
defendesse ndo apenas o0 seu territdrio, mas tarmbeésnsaberes e praticas construidos na
relagdo com esse meio biofisico. Dessa forma, iftenta mobilizacdo em torno de sua
territorialidade como o primeiro ato politico patg emergéncia étnica.

O inicio dos anos 1990 marcou a emancipacéo ddeida Sao Felix do Tocantins,
momento controverso para Comunidade do Prata, ammé&mpo em que essa conjuntura

conjecturava um futuro de expropriacédo intensacawatambém o protagonismo politico do

18 Trecho da entrevista realizada com Aleomar n®8ia5/12.
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Quilombo na estrutura politica da recém-criada B&lix. Segundo os moradores do Prata o
movimento politico para a criacdo da nova cidade participacdo significativa do Povoado,
a primeira mobilizacdo se traduziu através de abassinado dos moradores de Sao Felix, e
nesse contexto, os moradores do Prata tiveram pagglal, a populacdo quilombola
representava cerca de 30% da cidade de Sao Febiknaomo seu territorio secular
representa cerca de 40% da cidade. O apoio dorQod para a criagdo da cidade foi
importante.

Contudo, mais importante que 0 apoio a emancipded®ao Felix era o potencial
politico do quilombo. Com a criagdo da nova cidadegiaria a estrutura politico-
representativa da cidade: prefeito, vice-prefestexretarios e vereadores. Para uma cidade
com uma populacdo de 14000 habitantes, cerca deh@3ifantes € um numero bastante
significativo no jogo politico da cidade. O povoalo maior grupo comunitario da cidade, é
um grupo étnico, dessa forma, as opg¢fes politioasrtlividuos, mesmo havendo nuances,
tendem, nesse contexto, a manter uma unidade. derggi que os candidatos politicos se
atentam para essa caracteristica, o eleitoradoodoaBo do Prata € importante para eleger
candidatos de diferentes fungbes. Em contrapaotiQailombo do Prata fortalece seu grupo
étnico, a conscientizacdo de seu poder de bargadbaos coloca em sujeicdo do jogo
politico, ao contrario, se tornam protagonistassalesnjuntura. Isto posto, ressalto que a
primeira eleicdo para prefeito de Sdo Felix, enB18andidata a prefeita da cidade, Nazaré,

convidou para ser vice-prefeito um quilombola dat&rSeu Abilio:

Raoni: Como que comecgou esse processo do pesspalsga sempre vice-prefeito,
h& uma conversa? Como é que funciona?

Oliveira: E porque quando comegou aqui, para erpand cidade, nos... Pegaram
assinatura do pessoal que morava tudo aqui, masdegigui mesmo porque os de
fora ndo podia vir assinar a questdo de emancidoorelix. Era s os que fossem
0 povo do lugar. (Entrevista com Seu Oliveiro e Salomao em 13/05/12).

A condicéo de vice-prefeito de Seu Abilio foi siggdtiva para a eleicdo de Nazaré
tendo em vista, que como grupo étnico o Povoadd®da votou no candidato que o
representava: Nazaré e Abilio; poderiamos fazer Umitara pessimista do evento e
identificarmos o Povoado do Prata como sujeitoag@®s do jogo politico, no entanto, os
desdobramentos desse evento sédo caracterizadoprpggonismo politico do povoado do
Prata. Ndo podemos esquecer que esse momentachistdémarcado pelo crescimento de
fazendeiros no entorno da comunidade quilombolddda, e a presenca desses era uma

ameaca real a autonomia do Quilombo, dessa mawelPayoado se organiza em busca de
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acdes que garantam a seguranca de seu territ@ripar@ alguns a figura de vice-prefeito €

secundaria, para os quilombolas do Prata era tensimboliza seu empoderamento, a vista
disso, € em funcao da figura de Abilio que a conmae propde uma acéo eficaz acerca de
seu territério. A solugcéo encontrada pelos quilolabdoi a titulacdo das terras — ainda néo
expropriadas — dividindo-as em chéacaras de acaydanailias nucleares. Seu Abilio levou a

demanda do Povoado do Prata até a prefeita, e gadiela contratasse um agrimensor para
realizar a medicdo, regularizacdo e titulacdo daaras em nome de seus respectivos

proprietarios:

Raoni: E em que ano regularizaram as chacaras?

Abilio: Foi em 93. Foi quando eu era vice-prefai® Sao Felix, ai loteou essas
tirinhas e todo mundo ficou com seus titulos.

Raoni: E se paga algum imposto?

Abilio: Ai eu fiquei pagando, porque todo mundadir ai nés ficamos pagando.
(Entrevista com Seu Abilio em 12/05/12).

Salomao: Ai depois foi que no mandato de Abiliofoague pediu o agrimensor e
dividiu em chécara.

Raoni: Dentro desse lote?

Oliveiro: Dentro, ndo tinha mais como abrir praafofEntrevista com Seu Oliveiro e
Seu Saloméo em 30/04/12).

Assim sendo, o Povoado do Prata ao assumir seagorasmo politico — com a
titulacdo de suas chacaras — se organiza na ten@d ndo se sujeitar as arbitrariedades
expropriatérias dos fazendeiros do entorno. Detandidesse modo, ndo apenas sua base
material de reproducdo, mas também a cosmovisdontuola, (re)construida secularmente
na relacdo com sua terra.

Desde a inauguracdo da cidade de Sao Felix atizagiio das eleicdes de 2012,
todos os vice-prefeitos da cidade foram do PovadaldPrata, nos cinco mandatos cinco
quilombolas foram vice-prefeitos. A conquista deevprefeitura, em 1993, e a sucessao dos
quilombolas no cargo até 2012 demonstram a capbeideganizativa desse grupo social,
tendo em vista as conquistas praticas e simbdiiqaertir desse contexto. Foi nesse periodo
que o Quilombo do Prata recebeu energia elétrigaa &ncanada, banheiros, casas de
alvenaria, uma nova escola e uma melhora na assst@&édica da comunidade. Além dessas
conquistas foi nesse periodo também que ocorre adgutifico como o segundo ato politico
para emergéncia quilombola, a criacdo da associgdnoradores em funcdo do artesanato
de capim-dourado realizado no Quilombo, pois éenassmento que a comunidade cria uma
instancia que a representa institucionalmente, alénmportancia do capim-dourado para a

comunidade. O artesanato de capim-dourado cheghalapdo muito antes de adentrar a
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comunidade do Prata, sua pratica inicia-se na cmlade quilombola do Mumbuca, situada
no municipio de Mateiros. Contudo, o conhecimentécaica para elaboracdo do artesanato
com capim-dourado tem origem com o povo indigenaeie, e a difusdo desse
conhecimento até as areas do Jalapdo da-se daocofgeente com a comunidade do
Mumbuca (FIGUEIREDO, 2007).

O artesanato de capim-dourado aparece no Pratydocomo inicio de 1997, no
segundo mandato da cidade de S&o Felix, cujo pedea Isamar Ribeiro, conhecido na
regido por Mazinho. Os anos 1990, com a chegadartmo e a divulgacdo do Jalapéo, o
capim-dourado no quilombo do Mumbuca tornou-se athadade muito produtiva, gerando
muita renda para a comunidade, foi nesse momergooqurefeito Mazinho, ao observar a
importancia do artesanato para a comunidade do Moalpensou na possibilidade de um
projeto similar no quilombo do Prata, no qual geeasenda dentro da comunidade e ao
mesmo divulgasse a cidade de Sao Felix e a regi@aldpdo. Mazinho apresentou o projeto
de artesanato de capim-dourado para a comunidadaplementacéo do projeto iniciou-se
com um curso de capacitacdo ministrado por AlZiikha da comunidade”, neta de Seu
Inocéncio que morava na cidade de mateiros e frégue o Quilombo do Mumbuca — onde
aprendeu o oficio.

O curso foi realizado em dois moédulos de quinzes.dio inicio do primeiro
mobdulo haviam apenas cinco mulheres, ao final dess#ulo ja haviam dez mulheres. No
inicio da segunda fase o curso ja contava comsepca de quinze quilombolas. Importante
ressaltar que a atividade envolvendo o capim-daunadinicio envolvia apenas as mulheres
da comunidade. Apo6s o término do curso as artegdBrdta aperfeicoavam sua técnica
fazendo pecas de artesanato e vendendo aleatoteapema turistas que visitavam a regiéo.
No ano de 2001, passou pelo Jalapdo, e pelo QuilaobPrata, o Rally dos Sertd€s
momento marcante na memoria das artesas, poisaéliagesse momento que a venda do

artesanato torna-se regra na comunidade:

Darlene: Quando foi em 2000 ndo tinha muita pegatpr mas era mais chapéu, ai
passou o Rally, o Rally dos Sertdes, isso foi bemals para nés, todo tipo de peca
gue nés tinha eles carregaram, que era novidadeaié€omecou a entrar dinheiro

119 Competicdo automobilistica que cruza por estadmssutleste, centro-oeste e nordeste brasileiro. Em
entrevista com Amélia, Darlene, Maria do Carmo aidM@parecida sobre o inicio da atividade com capim
dourado, em suas narrativas falaram da passagdalijodos Sertbes como um dos eventos impulsionasam
vendas de artesanato no Quilombo, contudo, aoelesem o ano em que o Rally passou por S&o Felixeho
uma impreciséo entre os anos de 1999 e 2000. Nmtento pesquisar no site do Rally dos Sertdasad®
roteiro da competicdo, descobri que nos anos sitgdas o roteiro seguia de Palmas direto para @arol
passando por Sao Felix do Tocantins apenas noea0al. (http://www.sertoes.com/roteiro2001.html)
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né, no bolso das mulheres, os homens ndo costuraessa época, ai dai nés
comecamos a trabalhar (...) (Entrevista com Darléviaria do Carmo, Maria
Aparecida e Amélia em 10/05/12).

O repercussao do capim-dourado em fungao da passhg®ally dos Sertdes, foi
a nivel estadual, tanto que uma parceria entré¢arl&slo Tocantins a cidade de Sao Felix e a
Comunidade Quilombola Prata tornou o artesanatonaipal fonte de renda — junto com a
agricultura — do Povoado, as artesas a partir desseria trabalhavam por encomenda, a
demanda era intensa, e 0 pagamento era quinzenanda gerada pela atividade com o
capim-dourado mudou a condigdo econémica da coradeid

Maria do Carmo: Nos deitdvamos em cama de varaa ceemmede de couro de boi,
Amélia: boa pra dormir

Maria do Carmo: colchdo nds néo conhecia o quet@mhém era feito de palha de
buriti, a geladeira era a uma cabaca.

Amélia: Os travesseiros eram feito de palha dermna

Maria do Carmo: Ai nessa época ainda nao tinhagenexi o pessoal foi comprando
o fogdo, foi comprando as camas, o colchao, aisegat foi comegando a dar uma
sacudida. (Entrevista com Maria do Carmo, Darleria Aparecida e Amélia em
10/05/12).

Embora a préatica do artesanato tenha se iniciadd 39, é s6 em 2002 que é
criada a Associacao de Moradores do Povoado da erab em 2004 que € devidamente
registrada. A criacdo da Associacdo € importantééan, pois além de ser a instancia que
representa a comunidade, ou seja, um espaco emsnmemie politico, € um espaco
majoritariamente feminino, é a entrada das mulhdceguilombo na esfera politica — tanto
interna como externa —, a importancia das mulheaedssociacédo € tamanha que desde sua
criacao todas as presidentes sdo mulheres. Lagurada das mulheres no cenario politico s
fortalece o grupo étnico em questéo, os intercasnpassibilitados pelo artesanato, ampliam
a visao organizativa da comunidade, viagens pagates, congressos e encontros em torno
da temética quilombola se ampliam a partir da @odada Associacdo de Moradores e
presenca da mulher nesse cenario politico. O cdpumado se torna, entdo, um sinal
diacritico da comunidade Prata, € um elemento comandentidade quilombola, unifica e
fortalece o senso de comunidade do Povoado. Aacdtetapim é dos eventos que mobilizam
a comunidade, saem na parte da tarde até o Fartumaie montam acampamento, e, ao
amanhecer saem coletando o capim. Até o Forttflaf® km, vdo de carro, onde pernoitam;

0 numero de pessoas que acampam varia entre 1pes80as, entre homens e mulheres, a

120 Os lugares de coleta de capim variam de acordoocano e com a quantidade de pessoas, frequentement
coleta ocorre proximo ao Fortunato, area pertercamterritério secular.
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maioria é de mulheres, alguns homens também ajudatuleta, no entanto, a maioria fica no
acampamento. Ficam acampados por cerca de uma aeocadetando capim “de sol a sol”,
todos os dias e conseguem coletar até vinte qoipdia e estocam para o0 ano inteiro.

A ideia de prosperidade, dessa forma, estd mamadaemoria quilombola pela
chegada do artesanato de capim-dourado no Povaadtraia, mas se complementa com
outros eventos importantes citados acima: melhands estruturais na comunidade,
protagonismo politico e a criacdo da Associacauldeadores.

A Associacdo de Moradores é cenario também do iter@o politico para
emergéncia étnica do Povoado do Prata a partiutdapkelo reconhecimento de sua origem
quilombola e pela reivindicacdo da regularizacandiéria de seu territorio originério.
Resguardados pelo Artigo 68 da Constituicdo Federgbelo decreto n° 4887/2003, o
quilombo do Prata se organiza em torno de suaiddetd étnica e de sua territorialidade na
luta pela sua reproducdo fisica e cultural. O arg de 1988 foi o primeiro instrumento legal
pés-abolicdo referente aos direitos dos ex-escrawmis descendentes (ALMEIDA, 2002) é
apenas nesse momento histérico que essa demandasesujeito de direito. No entanto,
para efetivacdo desses direitos — pdés regulamentdgdart. 68 a partir do decreto n°
4887/2003 — € necessario que os remanescentesildmlips tenham conhecimento desse
aparato legal que os resguarda. O povoado do Rraiagra participes da politica local e
conhecedores da educagédo formal, ndo tinham o coméeto sobre o art. 68 e seus
desdobramentos, passaram cerca de 15 anos desdeda clo artigo sem conhecé-lo. Foi a
partir de 2004, em funcao das pesquisas da Fundagéaal Palmares — no intuito de fazer
um levantamento das comunidades quilombolas birasilee certifica-las em funcé@o de seu
auto reconhecimento — que o Povoado do Prata tgwenmeiro contato com esse aparato
legal. Desse modo, as primeiras conversas da Faodagltural Palmares com os moradores
do Prata foi no intuito de apresentar o art. 68uws slesdobramentos, posteriormente iniciou-
se um periodo de pesquisas com os quilombolasudongrraram seu modo de vida, suas
origens suas relacdes de parentesco etc. Reurofe® feitas para discussbes acerca da
posicdo do Povoado do Prata, tendo em vista qumdigéio de remanescente de quilombo
da-se a partir da auto atribuicdo. Maria do Carméakar sobre as primeiras conversas com a
Fundacdo Palmares diz: “Ai a comunidade foi dizegde sim, que era remanescente, foi
dando as suas descendéncias e disse que sim.tingo te 2004 e 2005, foram realizadas
pesquisas pela FCP, assim como reunides com etidaden além também de reunibes

comunitarias para deliberar posicionamentos e éesntom o INCRA, do qual a pauta seguia
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um viés mais técnico acerca dos processos parzombrecimento de sua ancestralidade

quilombola e regularizacao fundiaria:

Leni: Foi um processo bem lento, ndo foi facil,qp@ as pessoas ndo sabiam né, ai
ndo queriam participar das reunides, dos encondéios)as ndo ficavam sabendo
como que funcionavam os projetos, entdo nao foil fda gente conseguir
sensibilizar esse pessoal, a gente foi falandoicaqlo e dizia “se tem duavida
pergunta, quando a gente tem divida pergunta \&ir@anides que as pessoas
explicam como funciona”. Mas gracas a deus hojerdegacredita que as pessoas
tdo mais entendida né das melhorias que a gent geegber e tem recebido por
causa desse projeto né, entdo as pessoas viramdgué desvantagem a gente
recebe uma vantagem com essa identidade. (En&r@dist Leni em 09/05/12).

O processo de reivindicagédo, desse modo, a partiradrativa de Leni demonstra
dois importantes pontos: o primeiro a importan@acdnhecimento, o art. 68, dessa forma,
nao pode ser o fim dessa epopeia pelos direitopass quilombolas, mas sim, apenas um
dos estagios dos varios a serem conquistados, ailenta Leni o desconhecimento
desmobiliza; o segundo item levantado na entrewdsit@a, muito significativo, é acerca da
positivacdo de sua identidade, logo o fortalecimel® seu grupo étnico e de suas fronteiras,
pois a identidade positivada aponta enfaticamestesioais diacriticos desse grupo. Um

terceiro ponto muito significativo € levanto poroel, acerca dos limites territoriais:

Leonel: E outra, é que tem muita gente aqui, a@ui muita gente, € como o Zezé
falou 1a, o Zezé falou bonito, ele disse “O gentes temos que lembrar ndo é so6 de
nds ndo, nos temos que lembrar é do outro departados neto dos bisnetos” é
porque nos precisa dessa terra, nés precisa tidtoDoporque nés sabe, nasceu
morreu, nés no mundo € um passo, mas 0 povo nae molo de uma vez nao, vai
indo embora uns e vai ficando outros, e a vidaicoat ndo é? Direto, direto.
(Entrevista com Leonel em 30/0412).

Como salienta Leonel os limites territoriais sdcaymneocupacao permanente para
o Povoado do Prata, a populacdo cresce e a temauij uma perspectiva futura sem a
ampliacdo dos limites territoriais é pessimistpr@aducédo de alguns alimentos e animais ja
esta comprometida, alterando assim, praticas eesatlessa cosmologia quilombola.

Assim, no dia 20/01/2006 o povoado do Prata reckb&CP sua certiddo que
certifica a condicdo remanescente de quilombo do&p do Prata. Esse evento constitui 0
ponto maximo de emergéncia étnica do quilombo ddaPma luta pela efetivacdo de se
tornarem sujeitos de direito, reivindicam sua aimakdade e seus direitos fundiarios, a
positivacdo de sua identidade quilombola agregacrificos a sua identidade negra ja
consolidada, os processos de resisténcia fisioliueal ao longo de sua histéria se fortalecem
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como sinais diacriticos desse grupo étnico atrdeéstos, mitos e narrativas. Assim como a
relacdo do Povoado com seu territrio secularegado de significados, se constroem como
elementos diacriticos desse grupo, 0s usos e esntid seu territorio sdo intrinsecos a
ancestralidade quilombola e demarcam fronteirasafis e, sobretudo étnicas. Logo, ser
quilombola hoje para o povoado do Prata é sua caadie vida, € o que faz sentido. Seu
Zezé, ao ser ameacado por um dos fazendeiros dmerque Ihe perguntou se apoiava a

titulacdo do territério quilombola, respondeu: “@Jipra viver, ou pra morrer eu apdid”

121 Trecho da entrevista realizada com Seu Zezé nd8d@5/12.
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Conclusao

Os caminhos trilhados para construcdo dessa a@ig8ertme fizeram destacar a
importancia do processo de resisténcia negra ghitanao longo do sistema escravista |,
periodo em que o estado promoveu a violéncia fisisanbdlica aos afro-brasileiros, e no
pos-abolicdo momento de invisibilidade desumanaagasunidades quilombolas. E nesse
contexto que ressalto a importancia do art.68 papmocesso de empoderamento étnico-
politico das comunidades remanescentes de quilombeyvisdo semantica do conceito de
quilombo protagonizada — ao longo de todo sécylele Movimento Negro e incorporada as
agendas politicas e cientificas da sociedade brasiimpulsionaram a criacdo do art.68 da
ADCT e regulamentacgéo desse. Tal empreendimersioltaido de esfor¢os diversos, manteve
em sua premissa a luta pela humanizacdo dos receates de quilombo pela primeira vez
na sociedade brasileira. E s6 a partir da criaghard68 que os remanescentes de quilombo
tornam-se sujeitos de direitos.

Embora a populacdo quilombola tenha sido reconheeigguanto sujeito em
termos juridicos apenas em 1988, as relacbes soeimistentes no interior dessas
comunidades demonstrava o contrario. A valorizagde relacbes sociais observada nas
comunidades quilombolas construia uma humanidadeegistia as arbitrariedades do estado
brasileiro altamente racista. Contudo, meu otimisnd® ofusca minha visdo da dificil
realidade cotidiana vivida por esse grupo, estiéis@ando um processo de reconhecimento
ainda distante do ideal. Novas ideias precisamirsmrporadas, velhas ideias precisam
transformar-se em acdes, enfim, o ndmero cresceletecomunidades quilombolas
reconhecidas é um indicio dessas necessidades Ai& 10 de junho de 2013 o INCRA
havia identificado 2.187 comunidades remanesced&esquilombos em todo territério
brasileiro, dessas, 1.845 ja possuem suas certiddemitidas pela Fundacédo Cultural
Palmares — que reconhecem sua ancestralidade ¢polamO documento do INCRA destaca
ainda as 270 comunidade que estdo com seus preassertificacdo em andamento até o
més de junho deste ano. Entretanto os niumeroscpdbB pela SEPPIR em julho de 2012
sao preocupantes, apenas 193 comunidades quilesrtBalasuas terras tituladas.

Assim sendo, a pesquisa etnografica empreendida am quilombo Povoado do
Prata amplifica minha perspectiva a respeito degsso de resisténcia quilombola ao longo
dos anos no pais. A perspectiva sociologica (maatibzada no primeiro capitulo da

dissertacéo subsidia e € subsidiada pela perspeattiografica (micro) presente no segundo e
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terceiro capitulo desse trabalho. Podendo obseassim a recepcdo de uma comunidade
remanescente de quilombo ao art. 68.

O processo de territorialidade e etnicidade do Rdwodo Prata sdo fendbmenos
importantes pelo qual tentei apontar a resistégeilbbmbola ao longo de sua existéncia. A
territorialidade do Povoado discutida acima moaila identidade do grupo em funcéo da
manutencdo de seu territorio, além também de (me)adr cotidianamente os lacos de
solidariedade e reciprocidade na comunidade quibdentbo Prata. A construcdo narrativa de
seu paraiso mitico € um importante mecanismo denga do grupo social, a partir do
exercicio narrativo os moradores atualizam simbelosignificacbes importantes para o
Quilombo, reproduzindo de geracdo a geracao assaisentidos do territorio do Prata . As
relacdes de parentesco foi outro momento importamterocesso de resisténcia do Povoado,
as regras de matriménio, endogamicas a comunidi@idena das estratégias utilizadas pelos
quilombolas que fortaleceram seus lacos com otdggj tendo em vista que a légica do
parentesco do Prata adquiria um sentido de coddicdesse territdrio. Ou seja, as relagbes
de parentesco suscitavam relacbes de sociabilidatmiladas ao seu meio biofisico
transformando- em “cenario de reconhecimento” (SEGA2005).

As logicas campesinas também sao codificadores desstério, assim como a
brecha campesina foi fundamental para a constrdedgma autonomia negra no interior do
sistema escravista, a existéncia de um campesih@tm possibilitou a autonomia necessaria
para reproducéo fisica e cultural do Quilombo datd&resse campesinato étnico empreende
usos e sentidos a esse meio biofisico transformandm seu territoriolsto posto, a
territorialidade quilombola fornece subsidios pardefesa de suas fronteiras territoriais e
étnicas; o processo de expropriacdo sofrido peteuoalade quilombola do Prata a partir dos
anos 1960, intensificando-se nos anos 1990 e 20fkenciou a territorialidade negra como
fator de identificacdo e defesa de seus limiteslifuios, a mobilizacdo do grupo social a
partir de sua identidade étnica como estratégiacatdrole territorial e social de sua
comunidade (ALMEIDA, 2008). Nessa perspectiva, ratteialidade do Povoado do Prata
funciona, para além da defesa territorial, comoelemento subsidiario da identidade étnica
do grupo.

Pude observar que, embora o empoderamento étnicQuiombo tenha se
manifestado apenas a partir da década de 1990 frtsdecido na década seguinte,
possibilitado e influenciado pela implementacdoado 68, o grupo étnico do Povoado do

Prata sempre existiu, as narrativas a respeitoigtaria do grupo sempre enfatizaram a
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oposicdo entre o “nos” e o “eles”, fundantes paxésténcia dos grupos étnicos. A
ancestralidade mitica do Povoado do Prata se éom&tssa oposicdo, dai a importancia das
l6gicas de parentesco novamente, uma estratégiartampe para manutencédo da fronteira
étnica do grupo. A frequente nebulosidade acercg@®odo escravista, ndo nega sua
condicdo de grupos étnico, de quilombola, apenastegd uma ancestralidade em que se
valoriza seu territério (destino), sua liberdadgua prosperidade em oposicéo a sua terra de
origem (nordeste), no qual estavam suscetiveis ragrasiedades da escraviddo e ao
sofrimento clima seco e da terra infértil.

Dessa forma, mesmo vivendo em uma condicdo deibiidade desumana
(CARVALHO, 1995) os elementos diacriticos da cordade quilombola sempre foi
acionado no intuito de diferenciar-se dos outragpgs e de fortalecer a unidade coletiva do
grupo étnico. Os aspectos religiosos do Quilomlustiam esse evento, as narrativas
observadas aqui orientam para a importancia densssteligioso no Prata para reproducao
dos lacos de solidariedade e reciprocidade. Osdsat@ligiosos como os cultos aos santos de
casa, os festejos e o pedido de bencdo sdo fenémeportantes para o sentimento de
pertenca do grupo, além também de serem subsglidm@ortantes para os padrbes morais do
grupo étnico.

A vista disso, 0 caso etnografico da comunidadeanascente de quilombo
Povoado do Prata é importante pois nos traz elemaunbstanciais a respeito da aplicagdo do
art. 68 e da emergéncia étnica da comunidade. Asifestacoes que afirmavam o
protagonismo quilombola existiram ao longo de sustOha, estar em condicdo de
invisibilidade néo significa necessariamente séig estrutura social, a relagcdo do Povoado
do Prata com a educacao formal ilustra bem esganiemo. A proximidade da comunidade
com a educacao formal existe a geracdes, contadent funcdo de sua luta que o Povoado
se tornou protagonista de seu processo educacoralipo se propds ndo apenas a estar
nesse espaco, mas de criar um espaco educacidpaiopno qual eles mesmos pudessem
repassar seus conhecimentos, tornando-se assitag@nistas de seu processo educacional e
possibilitando redefinicbes de signos culturaises&rutura social, tendo em vista que o
processo de educacdo € um importante momento ddrwgéo identitaria de grupo, e por
conseguinte de sua etnizacdo. Dessa maneira, @enley em consideracdo a proposicao de
Barth de pensarmos os grupos étnicos a partir dest@s socialmente significativos do
grupo, na construcdo de padrbes valorativos intelmm grupo e sinais diacriticos que

demarcam sua identidade na manutencdo da oposigab & “eles”, o Povoado do Prata se
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constitui enquanto grupo étnico desde sua fundagééap apenas depois da criacdo do art. 68
da ADCT. O evento significativo desse ato juridicque fornece subsidios para emergéncia
étnica desse quilombos, assim como ocorreu com itr@ho do Prata, pois a partir do
momento em que 0s remanescentes de quilombos sparatus juridicamente, a sua
“recente” condicdo de humanidade os legitima pararobates politicos cotidianos, na busca
pelos seus direitos humanos, negados e negatieadlmgo de toda a histéria brasileira. A
estratégia de sobrevivéncia de desumana invisiloiic® invertida para uma visibilidade que

humaniza os quilombos a partir do reconhecimentseds direitos, praticas e saberes.
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