N | <

UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE LETRAS
DEPARTAMENTO DE LINGUISTICA, PORTUGUES E LINGUAS CLASSICAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LINGUISTICA

A IDENTIDADE CIGANA NA MODERNIDADE TARDIA: CONSTRUCOES
FRAGMENTADAS

ANNA CLARA VIANA DE OLIVEIRA

Brasilia
2013



N | <

Universidade de Brasilia - UnB
Instituto de Letras - IL
Departamento de Linguistica, Portugués e Linguas Classicas — LIP
Programa de Pés-Graduacdo em Linguistica - PPGL

A IDENTIDADE CIGANA NA MODERNIDADE TARDIA:
CONSTRUCOES FRAGMENTADAS

Anna Clara Viana de Oliveira

Dissertacio apresentada ao Programa de Pos-Graduacio em
Linguistica do Departamento de Linguistica, Portugués e
Linguas Classicas, do Instituto de Letras da Universidade de
Brasilia, como requisito parcial para obtencio do grau de
Mestra em Linguistica, area de concentracio Linguagem e

Sociedade.

Orientadora: Prof.2. Dr2. Viviane Cristina Vieira Sebba Ramalho

Brasilia, 2013



Ficha catalografica elaborada pela Biblioteca Central da Universidade de
Brasilia. Acervo 1010043.

0O48i

Oliveira, Anna Clara Viana de.

A identidade cigana na modernidade tardia : construgdesfr
agrentadas / Anna Clara Viana de Oliveira. -- 2013.

110 f. : il. ; 30 om.

Dissertacdo (mestrado) - Universidade de Brasilia, Insti
tuto de Letras, Departamento de Linguistica,
Portugués e Linguas Classicas, Programa de Pds-Graduagdoem Li
nguistica, 2013.

Inclui bibliografia.

Orientagdo: Viviane Cristina Vieira Sebba Ramalho.

1. Ciganos - ldentidade étnica. 2. Identidade social.
3. Analise critica do discurso. |.Ramalho, Viviane
Cristina Vieira Sebba. Il. Titulo.

CDU 801:39




A IDENTIDADE CIGANA NA MODERNIDADE TARDIA:
CONSTRUCOES FRAGMENTADAS

Anna Clara Viana de Oliveira

Dissertacio apresentada ao Programa de Pds-Graduacio em Linguistica, Departamento de
Linguistica, Portugués e Linguas Classicas do Instituto de Letras da Universidade de Brasilia,
como requisito parcial para obtencio do grau de Mestra, area de concentracio Linguagem e
Sociedade, defendida e aprovada em 19 de julho de 2013 a Banca Examinadora constituida
pelas professoras:

Profa. Dra. VIVIANE CRISTINA VIEIRA SEBBA RAMALHO
Universidade de Brasilia (UnB) - Presidente

Prof2. Dra. ]ANAiNA DE AQUINO FERRAZ
Universidade de Brasilia (UnB) - Membro titular externo

Prof. Dra. VIVIANE DE MELO RESENDE
Universidade de Brasilia (UnB) - Membro titular interno

Prof2. Dr2. JULIANA DE FREITAS DIAS
Universidade de Brasilia (UnB) - Membro suplente




A dona Dalva,
por sua crenca absoluta na minha capacidade de realizar qualquer coisa
que me proponha a fazer, em especial esta dissertacio.



“Nossas vidas comecam a terminar no dia em que permanecemos em siléncio sobre
as coisas que importam.”

Martin Luther King



AGRADECIMENTOS

A minha mae, Dalva, e meu pai, Edilon, por terem concedido o bem mais precioso que possuo:
a vida. Unica e finita é algo tio incomensuravelmente raro que, pelas probabilidades, niao
deveria existir, mas existe. Obrigada.

A minha irma, Loryne, por sua critica constante, incisiva e frequentemente mal interpretada.

A toda minha familia, por compreender minha auséncia cada vez mais frequente em
aniversarios, casamentos e batismos nos ultimos anos.

Meu carinho especial ao tio Marcos Tulio, por me apoiar e me ajudar incondicionalmente.

A Carolina Meneguz, por estar presente mesmo na auséncia. I carry your heart with me (I carry it
in my heart).

As inimeras amigas e amigos que me incentivaram a nio esmorecer diante dos percalcos
encontrados durante o curso de mestrado académico.

A Priscila Abreu por ter me ensinado a ‘enxergar’ os povos ciganos.
A Milton Neto por compartilhar seu bom humor quando eu nio via graca em nada.

As todas/os as/os professoras/es doutoras/es do LIP, por demonstrarem o valor inestimével da
pesquisa linguistica.

A professora Viviane Vieira, por ser a melhor orientadora que eu poderia ter. Seu
ensinamento, generosidade, paciéncia, esforco e trabalho constantes me fazem querer ser igual a
vocé quando eu crescer.

As professoras Juliana Dias e Viviane Resende que, em conjunto com minha orientadora,
ministraram no verdo de 2010 a disciplina que me levou a conhecer e a me apaixonar pela

Analise de Discurso Critica.

A professora Janaina Ferraz, por sua orientacio durante minha graduacio e por sua presenca
no fechamento de mais um ciclo de minha vida académica.

As/os colegas de pesquisa em ADC Carolina Alvim, Gersiney Santos e Maria del Pilar Tobar
Acosta por debates e reflexdes necessdrias para o amadurecimento desta pesquisa.

A ONG Embaixada Cigana do Brasil, na figura de seu presidente Nicolas Ramanush, por
permitir o uso do corpus aqui utilizado.

A Capes, pela bolsa concedida que possibilitou minha dedicacio exclusiva a pesquisa.



RESUMO

Esta pesquisa tem por objetivo investigar aspectos da construcdo identitdria das/os ciganas/os
brasileiras/os e suas praticas sociais na sociedade da modernidade tardia. Afilio-me ao trabalho
de Fairclough (2001, 2003) em Andlise de Discurso Critica, no qual a linguagem ¢ concebida
como parte irredutivel da vida social e ¢ dialeticamente interconectada a outros elementos dela.
Os objetivos especificos da pesquisa sdo: (1) analisar os processos de (re)construciao global da
identidade cigana; (2) identificar possiveis organizacoes de grupos ciganos como resisténcia as
tendéncias globalizantes neoliberais e (3) investigar o potencial de eventos discursivos situados,
como parte das acdes de comunicacio, para desnaturalizar representacdes e identificacoes
hegemonicas de ciganas/os brasileiras/os. Para tal fim, realizo andlise conjuntural da producio
e circulacdo de dois textos vinculados 8 ONG Embaixada Cigana do Brasil, tomando como base
estudos sobre identidade e diferenca (SILVA, 2000) e modernidade tardia (GIDDENS, 2002).
A investigacdo ¢ qualitativa, de carater documental, sincronica e critico-explanatoria, seguindo
abordagem tedrica e metodologica da ADC. Os resultados apontam para a construcio de uma
identidade de resisténcia (CASTELLS, 2000) por parte do(s) grupo(s) cigano(s), que mobilizam
e utilizam diferentes espacos e midias proporcionados pela globalizacio neoliberal como espaco
de luta contra hegemonica.

PALAVRAS-CHAVE: Construcio identitaria. Ciganos. Modernidade tardia. Andlise de
Discurso Critica. Luta contra-hegemonica.



ABSTRACT

This research aims to analyse aspects of Gypsies’ identity construction in Brazil and their social
practices in late modernity. I join Fairclough’s work (2001, 2003) in Critical Discourse Analysis
in which language is as an irreducible part of social life and is dialectically interconnected with
other elements of it. The specific objectives of the research are: (1) analyse the construction and
reconstruction processes of global Gypsy identity; (2) discriminate possible organization of gypsy
groups as resistance to neoliberal globalizing tendencies and (3) examine the potential of
located discursive events as part of communicational actions, in order to denaturalize Brazilian
Gypsies’ hegemonic representations and identifications. I shall perform a conjectural analysis of
communicational actions linked to the NGO Embaixada Cigana do Brasil, based on studies of
identity and difference (SILVA, 2000) and late modernity (GIDDENS, 2002). The research is
qualitative, documental, synchronous and critical-explanatory following theoretical and
methodological CDA approach. The results point to the construction of a resistance identity
(CASTELLS, 2000) on gypsy groups, which mobilize and use different spaces and medias
provided by neoliberal globalization as space of anti-hegemonic struggle.

KEYWORDS: Identity construction. Gypsies. Late modernity. Critical Discourse Analysis.
Anti-hegemonic struggle.
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APRESENTACAO

“O individuo é uma abstracdo. No concreto, a pessoa comparece sempre como uma rede complexa e ativa
de relacdes. O eu é habitado por muitos.” Leonardo Boff

As chamadas “crises de identidade” parecem ser mais uma das caracteristicas da
modernidade tardia, e seu destaque atual s6 possui sentido quando estudadas no contexto das
grandes transformacoes globais que configuram a vida humana na contemporaneidade. A
globalizacio neoliberal forca novas formas de interacio econdomica e cultural e,
consequentemente, causa mudancas nos padroes de producio e consumo que, por sua vez,
produzem identidades novas e globalizadas (WOODWARD, 2000, pp. 20-21).

Apesar de o desenvolvimento global do capitalismo promover a convergéncia de
culturas e estilos de vida que até entio estavam separados temporal-espacialmente (GIDDENS,
2002), em termos de identidade a globalizacio produz resultados diversos. Por um lado, a
homogeneidade cultural promovida pelos modos de producio capitalista pode levar ao
distanciamento da cultura da comunidade local, mas este mesmo processo pode levar a
resisténcia que, ora fortalece e afirma identidades, ora leva ao surgimento de novas identidades.
O aspecto discursivo na construcao de identidades estd, muitas vezes, sob o controle de forcas
hegemonicas da sociedade o que frequentemente traduzse em abuso e manipulacio, e isto é
uma das motivacoes para a investigacio aqui empreendida.

Esta dissertacio segue proposta de abordagem tedrico-metodologica da Analise de
Discurso Critica', que concebe a linguagem como parte essencial da vida social e dialeticamente
ligada a outros elementos sociais como identidades sociais, relacoes sociais e sistemas de
conhecimento e crencas (RESENDE & RAMALHO, 2006, p. 26). Pelo discurso, construimos,
parcialmente, diferentes identidades que mostram diferentes perspectivas do mundo, associadas
A linguagem e aos sistemas simbolicos pelos quais elas estio representadas (WOODWARD,
2000, p. 8). O objetivo geral da pesquisa sociodiscursiva aqui desenvolvida diz respeito a
investigacio da (re)construcio da identidade cigana por um grupo especifico de ciganos de etnia
sinti, suas representacdes na sociedade da modernidade tardia e o possivel surgimento de

grupos preocupados com a reafirmacio dessa identidade étnica.

! Doravante ADC.
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Meu interesse pela temdtica surgiu ainda durante a graduacio, quando pude realizar
minhas reflexdes iniciais na disciplina Introducio a Analise de Discurso por meio de pesquisa
orientada pela professora doutora Viviane Vieira. A partir de pesquisa critico-discursiva pude
contrastar processos de (auto)identificacio e representacao social de um grupo cigano (de etnia
calon) com os da sociedade majoritaria. Os resultados da investigacio apontaram
desconhecimento, por parte do grande grupo, da situacio dessas/es brasileiras/os’, e que o
preconceito e a descriminacio ocorrem nas mais diversas esferas da vida social (VIANA, 2010).

O ingresso no curso de mestrado académico foi motivado, cientificamente, pelo
interesse em continuar tais reflexdes, j4 que o escopo de estudos sobre os grupos ciganos
brasileiros é bastante restrito. Dentro da grande area de Linguistica, sio escassas pesquisas
relacionadas a este povo - destaco as pesquisas de mestrado de Macedo (1999), Melo (2005) e
tese de doutoramento de Melo (2008), todas na Universidade de Brasilia. Contudo, em bancos
de dados de teses e dissertacdes ndo foram encontradas pesquisas que tivessem como
preocupacio principal os aspectos sécio-discursivos relacionados a mudancas do(s) modo(s) de
vida e novas interconexdes culturais ocorridas em grupos ciganos. Socialmente, tenho como
pretensdo apresentar possiveis estratégias para sensibilizar os povos nio-ciganos as questoes
ciganas, assim como desmistificar determinados pré-conceitos a respeito dessa(s) etnia(s).

A delimitacio do corpus ocorreu durante sete meses e foi constituido de dados
documentais principais e ampliados. O corpus principal é composto por textos que constituem
acdes comunicativas realizadas por meio do website da ONG Embaixada Cigana do Brasil -
Phralipen Romani. Depois do inicio do trabalho, realizou-se a ampliacdo do corpus com parte do
Guia de Politicas Publicas para Povos Ciganos de autoria do Governo Federal (2013), assim
como a reportagem “Grupo de ciganos é preso apos briga em 6nibus de turismo, diz policia”
(2011), do portal de noticias G1 do estado da Bahia.

Tais textos foram selecionados de forma a contribuir para alcancar os seguintes objetivos
especificos da pesquisa aqui empreendida:
a. identificar como se constituem culturas ciganas na modernidade tardia, assim como
aspectos da dialética causal entre cultura cigana e cultura majoritaria;
b. identificar possiveis organizacoes de grupos ciganos de resisténcia as tendéncias

globalizantes neoliberais;

2 o . ~ . . . e . R

Com o intuito de colaborar para as discussdes sobre género social, mais especificamente evitando a utilizacio do
‘masculino genérico’, utilizo nesta pesquisa a marcacio explicita de género e procuro, sempre que possivel, utilizar
o feminino na primeira posicio.
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c. analisar acdes de comunicacio das/os ciganas/os brasileiras/os na conjuntura do novo
capitalismo;

d. investigar o potencial de eventos discursivos situados, como parte das acoes de
comunicacdo, para desnaturalizar representacdoes e identificacdes hegemonicas de
ciganas/os brasileiras/os;

e. refletir sobre os resultados da pesquisa situada e apontar caminhos para préticas de
reconhecimento e respeito a multiplicidade cultural.

Para apresentar a pesquisa, esta dissertacio estd organicamente dividida em quatro

capitulos, para além desta Apresentacio e das Consideracdes finais.

No Capitulo 1, faco a analise da conjuntura em estudo, isto é, de redes de praticas sociais
implicadas na preocupacio de pesquisa, e que possuem aspectos discursivos/semidticos
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 60). Aqui explicito o marco tedrico utilizado e
focalizo o carater transdisciplinar de diversas dimensdes epistemologicas utilizadas para ampliar
o escopo interdisciplinar da ADC. A seguir, partindo da compreensio funcional da linguagem e
dos principais significados assumidos pelo discurso e delimitados pela Teoria Social do
Discurso (FAIRCLOUGH, 2003), apresento as categorias analiticas utilizadas no estudo e que
constituem as principais ferramentas metodoldgicas na andlise textual/discursiva.

O Capitulo 2 ¢é espaco de andlise da pratica particular com énfase nos momentos cujo foco
¢ o discurso e suas relacoes com outros momentos da pratica social em foco (CHOULIARAKI
& FAIRCLOUGH, 1999, p. 60). E por meio desta analise que construo a delimitacio do
problema discursivo motivador desta investigacio.

A definicdo dos critérios empregados na construcio do corpus documental sio apresentados
no Capitulo 3, assim como é explicada a posicio ontoldgica adotada pela ADC para a
compreensio do funcionamento da linguagem em sociedade.

Ja o Capitulo 4 ¢ dedicado a analise dos dados documentais e divide-se em categorias
analiticas propostas por Fairclough (2003), sendo elas (i) género e estrutura genérica, com o
objetivo de analisar os modos de acio cigana no mundo social/material; (ii) interdiscursividade,
como forma de perceber como se constroem discursos contra-ideoldgicos e, por fim, a (iii)
avaliacdo, que estd entre as categorias diretamente relacionadas ao significado identificacional
do discurso. Na andlise de construcdes simbolicas e potencialmente ideologicas, utilizo-me do

arcabouco tedrico de Thompson (2000), especialmente do modo unificacio, e das estratégias
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diferenciacdo e coletivizacio. Outra categoria de andlise ¢ a representacio de atores sociais,
parte do arcabouco socio- semantico criado por van Leeuwen (1997).
Por fim, hd também a apresentacio de Consideracdes finais, em que faco uma critica-

reflexiva sobre o problema de pesquisa bem como sobre os resultados indicados por ela.
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CAPITULO 1
A ADC NA DISCUSSAO SOBRE IDENTIDADES

“A lingua penetra na vida através dos enunciados concretos que a realizam, e é também através dos
enunciados concretos que a vida penetra na lingua.” Bakhtin (2002, p. 282)

Na primeira secio deste capitulo pretendo situar a pesquisa em Andlise de Discurso
Critica (ADC), de vertente britdnica. Na segunda secio ha a delimitacio de alguns conceitos
centrais da disciplina, tais como os conceitos de discurso, pratica social, poder, ideologia e
hegemonia. Posteriormente faco uma breve apresentacio dos principais significados que o
discurso pode assumir nas praticas sociais e, por fim, analiso os quadros sociais em que ocorrem
as praticas discursivas em estudo para que seja possivel investigar as producoes decorrentes

dessas mesmas préticas.

1.1 Teoria Social do Discurso

A ADC surgiu como um grupo de estudiosas/os reunidas/os em um simposio realizado
em Amsterdd, no inicio da década de 1990, e é reconhecida como um desdobramento dos
estudos desenvolvidos em Linguistica Critica na década de 1970 (WODAK, 2004, p. 227). Se a
ADC for considerada uma ‘escola’, pode ser caracterizada por um nuamero de principios
seguidos por suas diferentes abordagens (cf. WODAK & MEYER, 2009, p. 2), e sdo trés as
caracteristicas fundamentais que perpassam pesquisas em ADC: a interdisciplinaridade, o
carater posicionado em face dos problemas sociais parcialmente discursivos e a utilizacio da
linguistica como instrumento para a critica social (RESENDE, 2009, p. 11).

Devido a heterogeneidade de enfoques seguidos por pesquisadoras/es criticas/os de
discurso, varios modelos analiticos para pesquisas em ADC sio aceitos. As andlises possuem
cardter dinidmico e interdisciplinar porque dialogam, frequentemente, com outras teorias
alinhadas a seus pressupostos (cf. BAKHTIN, 2002; FOUCAULT, 2010; HALLIDAY, 2004), o
que incentiva a articulacio necessaria entre as andlises linguisticas do texto e explanacoes de
carater social (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 11). Pesquisadoras/es em ADC também
assumem posicdes proprias e interesses explicitos mantendo suas respectivas metodologias
cientificas, além de serem auto-reflexivas/os de seu proprio processo de investigacio (WODAK

& MEYER, 2009, p. 3). Por fim, as andlises procuram desmistificar relacoes de dominacio,
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discriminacdo, poder e controle por meio de investigacio sistematica de dados semioticos
(WODAK, 2004, p. 4). Fairclough (2003) e Chouliaraki e Fairclough (1999) esclarecem que a
ADC estd inserida na tradicio da ciéncia social critica, pois oferece suporte cientifico para
questdes de problemas sociais relacionados a poder e justica (RESENDE & RAMALHO, 2006,
p. 14).

A ADC permite abertura para debates continuos, mudancas em suas metas e objetivos
além de inovacio e adaptacio. Longe de ser uma teoria ‘total’ e ‘fechada’, a ADC nunca
desejou associar-se a imagem de ‘seita’ (WODAK & MEYER, 2009, p. 5). Van Dijk afirma que
a Linguistica Critica e a Andlise de Discurso Critica “sio, no maximo, uma perspectiva
compartilhada de fazer linguistica, semidtica e analise do discurso” (VAN DIJK, 1993, p. 131).
Conquanto as raizes epistemoldgicas da ADC sejam europeias (WODAK, 2003), enfatizo os
inumeros estudos discursivos na América Latina que desenvolvem “epistemologias que
compreendem nossas especificidades culturais, conjunturais, historicas, para o duplo objetivo
de contribuir com a superacio de assimetrias sociais e com o avanco da ciéncia linguistica”
(ACOSTA, 2012, p. 55). No Brasil, a pioneira na 4rea é a professora doutora Izabel Magalhaes,
que desenvolve pesquisas em ADC desde 1986. Ainda contamos com investigacoes de Meurer,
2004; Dias, 2007; Pardo Abril, 2008; Pardo, 2008; Silva, 2009; Resende, 2009; Ramalho, 2010;
Ferraz, 2011 entre védrias/outras/os pesquisadoras/es.

Esta pesquisa filia-se a vertente britdnica da ADC desenvolvida por Norman Fairclough
e seu método intitulado Analise do Discurso Textualmente Orientada (ADTO), enquadrado na
Teoria Social do Discurso (TSD), que ¢ direcionada para o estudo das dimensdes discursivas da
mudanca social (FAIRCLOUGH, 2001). A maior contribuicio de Fairclough a ADC foi,
justamente, a criacio de um método para o estudo do discurso “e seu esforco extraordinario
para explicar por que cientistas sociais e estudiosos da midia precisam das/os linguistas”
(MAGALHAES, 2005, p. 3). A ADC propde andlises linguisticas que sejam relevantes para
critica social e, a0 mesmo tempo, exige que a critica social seja baseada em analises linguisticas
situadas (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 21).

A ADTO nio pesquisa a linguagem como sistema semiético isolado, tampouco como
textos isolados, mas sim, como “forma de pritica social e nio como atividade puramente
individual ou reflexo de varidveis situacionais” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 90), ou seja, ¢é
também por meio da linguagem que os individuos agem e interagem, que se (auto)identificam e

representam aspectos do mundo. Isso implica uma relacio interna e dialética entre linguagem e
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sociedade, pois “questdes sociais sio, deste modo, questdes de discurso” e vice versa
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, vii)’. Este modelo semiotico de linguagem recebeu
contribuicoes do materialismo cultural de Williams (2000), que encara a linguagem como

“distintamente humana, como, de fato, constitutivamente humana”, pois

¢ sempre, implicita ou explicitamente, uma definicio de seres humanos no mundo
(...) todas as categorias, incluindo a categoria “linguagem”, sio elas mesmas
construcdes na linguagem, e s6 com esforco podem, dentro de um sistema particular
de pensamento, ser separadas dela para uma investigacio da relacio entre as categorias

(WILLIAMS, 2000, p. 32).

O estudioso assevera, ainda, que durante séculos tal esforco de separacio da linguagem
tornou-a apenas uma esfera a mais no todo social, sendo realizada inimeras vezes em sistemas
particulares de pensamento (cf. WILLIAMS, 2000, p. 29-32). Nesse interim, a linguagem, assim
como a cultura, foi reduzida a categoria de superestrutura, o que deu margem a um marxismo
cientifico que procurava descobrir as leis fundamentais da mudanca social, o que fez com que
tais teorias idealistas colocassem o sistema linguistico além das relacdes humanas sociais
especificas. Ndo obstante, a centralidade da linguagem na vida social impede que a encaremos
apenas como superestrutura (GLASER, 2008, p. 81).

O maior expoente da concepcio idealista de linguagem ¢é Saussure (2002), que encara a
linguagem como sistema autdbnomo e faz oposicao entre o individual (parole) e o social (langue).
A lingua, nesta percepcio, ¢ a parte social da linguagem “exterior ao individuo que, por si s9,
nio pode nem crid-la, nem modifica-la (SAUSSURE, 2002, p. 22). Encarada como “um sistema
de signos que exprimem ideias”, o signo ¢ “social por natureza” e passa pelo “consentimento
coletivo da lingua” (SAUSSURE, 2002, p. 23-25). Signos, desta forma, seriam relacoes
arbitrarias entre significante e significado, e sua convencionalidade decorre do fato da lingua ser
“social”, por isso ¢ ao mesmo tempo “um produto social da faculdade da linguagem e um
conjunto de convencdes necessarias, adotadas pelo corpo social para permitir o exercicio dessa
faculdade nos individuos” (SAUSSURE, 2002, p. 76).

Foi Bakhtin, em meados da década de 20 do século XX, quem ofereceu uma critica
tenaz ao objetivismo abstrato saussureano (BAKHTIN, 2006). Niao se atendo as teorias da
expressio e da objetividade do sistema, o estudioso russo criou uma teoria partindo de um
pensamento legitimamente marxista, “reconsiderando o problema total da linguagem dentro de

uma orientacio marxista geral”, o que permitiu que visse a atividade da linguagem como

Todos os originais em lingua estrangeira foram traduzidos pela autora.
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atividade social e o “sistema (a forca da nova linguistica objetiva) em relacio com a atividade
social” (WILLIAMS, 2000, p. 80). A linguagem, conforme Bakhtin, é uma pratica social, e sua
realizacdio material ocorre por meio da lingua, definida como “um processo de evolucio
ininterrupto, constituido pelo fendmeno social da interacio verbal, realizada através da
enunciacio” (BAKHTIN, 2006, p. 122).

Como podemos perceber, estudos em Linguistica eram focados, até entio, na
interioridade da lingua e nas semioses. Tal centralizacio é problemdtica para estudos em ADC,
uma vez que sua teoria visa ser dialética (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 143). A
autora e o autor salientam a importincia social do discurso sem reduzir a vida social a este
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 6), ja que ela também ¢ dialeticamente ligada a
outras facetas nio discursivas do mundo (FAIRCLOUGH, 2001, p. 90).

Ontologicamente, a ADC concebe a vida social como constituida de préticas, definidas
como “maneiras habituais ligadas a tempos e espacos particulares nos quais as pessoas aplicam
recursos (materiais ou simbolicos) para agirem juntas no mundo” (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH, 1999, p. 21). Praticas constituem, assim, pontos de conexio entre estruturas
abstratas e seus mecanismos, e eventos concretos — entre a sociedade e a vida das pessoas. O
conceito de pratica social, por sua vez, é trazido dos estudos de Harvey no materialismo
historico geografico por reconhecer a importincia social do discurso, uma vez que este
“internaliza, em certo sentido, tudo o que ocorre em outros momentos” das préticas sociais
(HARVEY, 1996, p. 80). O discurso ¢ entendido como parte da acio no mundo e na
construcdo reflexiva da vida, e o autor explicita a importincia desse meio para transformar
praticas - especialmente por meio de discursos contra-hegemonicos e dissidentes (o discurso
feminista ou o pods-colonialista, por exemplo), pois estes “irrompem para desafiar as formas
hegemonicas, e ¢ a partir de tal contestacdo que as mudancas sociais podem fluir” (HARVEY,
1996, p. 89).

Chouliaraki e Fairclough adaptam os momentos identificados por Harvey a fim de
atender demandas especificas da teoria, e propdem, portanto, que a pratica social seja composta
por discurso (ou semiose), atividade material, relacoes sociais (ou seja, de poder e luta
hegemonica pelo estabelecimento, manutencio e transformacio destas mesmas relacoes) e
fendmeno mental (crencas, valores e desejos - o ideario) (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,
1999, p. 28). Estes quatro momentos nio sao estanques, e, posteriormente, foram desdobrados

em mais momentos. Fairclough (2003) sugere cinco deles, a saber: acdo e interacio, relacoes
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sociais, pessoas (com crencas, valores, atitudes, historias)) mundo material, discurso
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 25). E importante notar que cada momento internaliza os outros
sem, contudo, ser reduzido a eles. Essa forma de materialismo privilegia todos os momentos da
pratica a0 mesmo tempo em que argumenta que todos eles - e nio somente a atividade
material - sdo ‘reais’ (RESENDE & RAMALHO, 2011).

A inovacio da disciplina nos estudos discursivos ¢ fundamentada na possibilidade de se
fazer andlises nio puramente linguisticas, mas também “a anilise dialética entre elementos
semioticos (inclusive a linguagem) e outros elementos presentes nas praticas sociais”
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 234). Pesquisadoras/es em ADC utilizam-se de categorias
linguisticas para investigar como a linguagem atua em processos sociais, além de “mostrar
caminhos nao-Obvios pelos quais a linguagem se envolve em relacdes de poder e dominacio e
em ideologias” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 229).

Alguns dos processos sociais relacionados as transformacdes econdmico-culturais
contemporianeas se materializam em textos (MAGALHAES, 2004, p. 113). Estes sio as
unidades minimas de andlise em ADC, visto que o entendimento mais amplo do conceito
permite que possamos investigar suas condicdes de producio, distribuicio e consumo além de

dar destaque a seus efeitos sociais (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 21). Fairclough aponta:

o0s textos como elementos dos eventos sociais [...] causam efeitos, ou seja, eles causam
mudancas. Mais imediatamente, os textos causam mudancas em nosso conhecimento
(podemos aprender coisas com eles), em nossas crencas, em nossas atitudes, em nossos

valores, e assim por diante (FAIRCLOUGH, 2003, p. 8).

Os efeitos sociais de textos precisam ser compreendidos e qualificados, pois nio siao
“simples causalidade mecanica”, portanto ndo existe relacio de causa e efeito associada a tipos
especificos de textos. Entretanto, textos produzem efeitos, e esses efeitos sio determinados pela
relacio dialética entre texto e contexto social (FAIRCLOUGH, 2001). O contexto social
envolve acdes e interacoes de diferentes dimensoes tempo-espaciais (MAGALHAES, 2004, p.
114).

Perceber os meios de acio do ser humano sobre suas praticas sociais ¢ pensar na
linguagem como controle das praticas sociais: a linguagem ¢ usada como uma forma de
controlar a estrutura social, mas ao mesmo tempo ¢é usada também como forma de
desestabilizar esse controle. A ADC pode ser vista como consequéncia de uma ‘inquietacio
social reflexiva’, ou como definem Fairclough e Wodak, “a analise de discurso critica ¢, em

primeiro lugar, uma caracteristica da vida social contemporanea e, s6 secundariamente, uma
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tarefa académica” (FAIRCLOUGH & WODAK, 2000, p. 370). E por exigir que a analise
linguistica alimente a critica social e a critica social justifique a analise linguistica que a ADC
desenvolvida por Fairclough ¢ referida como Analise de Discurso Textualmente Orientada
(ADTO) (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 21).

Nesta secdo, discuti brevemente sobre a constituicio da ADTO e algumas das
influéncias que moldaram a visio dialética entre linguagem e sociedade. Na Subsecio 1.1,
apresentarei a ambiguidade do termo discurso dentro da disciplina, além de discutir as relacoes

simultdneas e transformacionais que este mantém com os outros estratos da vida social.

1.1.1 As nogdes de discurso

Muitos dos conceitos fundamentais utilizados na ACD foram derivados do trabalho de
Foucault (2003 [1971], 2008 [1969], 2012 [1979]). Em seus primeiros estudos ‘arqueoldgicos’,
Foucault (2008) identificou importantes consideracoes a respeito da natureza constitutiva do
discurso e da realidade social através da construcio de objetos de conhecimento, identidades
sociais, relacdes e estruturas conceituais. Ele também enfatizou a interconexido dos discursos,
mostrando que textos sempre se baseiam e transformam outros textos histéricos e
contemporaneos (FOUCAULT, 2003). Ja em seu trabalho ‘genealdgico’ posterior, o autor fez
trés outras observacoes significativas para ADC, quais sejam: (i) a importincia das praticas
discursivas; (ii) o significado da luta que ocorre dentro e além do discurso, ou seja, o discurso
como prética politica e, por fim, (iii) a discussio sobre o papel vital que mudancas discursivas
possuem na producio da transformacio social (FOUCAULT, 2012).

Foucault argumenta que o discurso nio é

a manifestacio, majestosamente desenvolvida, de um sujeito que pensa, que conhece,
e que o diz: ¢, ao contrario, um conjunto em que podem ser determinadas a dispersio
do sujeito e sua descontinuidade em relacio a si mesmo. E um espaco de
exterioridade em que se desenvolve uma rede de lugares distintos (FOUCAULT,
2008, pp. 61-62).

Ao contrario, em um processo que pode ser referido como “interpelacio”, a linguagem
constréi uma posicio social para o individuo e constrange como estes falam e agem
(FOUCAULT, 2008). Atores sociais nio criam a realidade com base em suas proprias
experiéncias e estratégias individuais. Em vez disso, dependem de quadros coletivos da

percepcio, ou “representacoes sociais”, que sio compartilhados entre os membros de um grupo
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social, formando, assim, um elemento central da sua identidade social (DURKHEIM, 2007
[1895]).

Nenhum grupo ou individuo tem o poder de determinar o discurso ou saber com
precisio seu resultado final. Discursos evoluem ao longo do tempo e tornam-se independentes
como resultado de processos historicos. Muitas/os analistas de discurso criticas/os, aceitando os
principios das teorias de Foucault, suavizaram sua posicio sobre a interpelacio e enfatizaram o
poder de atores sociais para resistir ou transformar discursos (FAIRCLOUGH, 2001), pois

possuem

propriedades aparentemente paradoxais, que devem ser socialmente determinados.
Ainda assim sdo capazes de criatividade individual; obrigados a agir discursivamente
em posicdes de sujeito pré-constituidas, mas capazes de transformar criativamente as

convencdes do discurso (FAIRCLOUGH, 1989, p. 140).

Em seus estudos de recepcio de midia, Hall argumenta que as/os destinatarias/os sdo
capazes de interpretar ou ‘decodificar’ textos diferentemente de como foram codificados
(HALL, 1980, p. 129). Assim discursos podem questionar ou ridicularizar as tentativas de
influenciar as suas auto-percepcoes e identidades, empregando, por exemplo, humor (OTTONI,
2007), contra-narrativas (BHABHA, 2003), e ironia (BRAIT, 2008) para contestar as praticas
discursivas das elites hegemonicas.

Além disso, enquanto Foucault tende a identificar um discurso dominante ou regime
conhecimento em um periodo histérico, muitas/os estudiosas/os da ADC apresentam um
quadro mais complexo no qual diferentes discursos existem lado a lado ou lutam pelo direito
de definir a ‘verdade’ (FAIRCLOUGH, 2001, 2003; WODAK & MEYER, 2009). Sob este
ponto de vista, os individuos nio sio interpelados em apenas uma posicio de sujeito: discursos
diferentes oferecem aos individuos posicoes diferentes - e possivelmente contraditorias - das
quais falam (FAIRCLOUGH, 2003). Individuos de etnias ciganas, por exemplo, muitas vezes
tém de fazer malabarismo entre seus papéis de ciganas/os e ‘brasileiras/os comuns’, e, ao fazé-
lo, podem escolher entre dois discursos muito diferentes em sua interacio com as/os demais
ciganas/os e a sociedade ‘normal brasileira’ (VIANA, 2011). Elas/es sio, nas palavras de
Barthes (1996, p. 14), ambos as/os senhoras/es e escravas/os da linguagem.

Apesar de reconhecer no discurso o caminho para a compreensio socio-historica dos
enunciados produzidos pelas instituicoes ou sociedades, Foucault nio atende a determinadas

necessidades da ADC, especialmente em relacio a falta de uma orientacio linguistica que
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tomasse a linguagem por meio de textos e que possibilitasse fazer uma conexio com suas
praticas sociais inerentes (FAIRCLOUGH, 2001, p. 121).

Na interpretacio da obra de Foucault, Fairclough e Wodak (1997) apontam que
“discursos sio realizados, em parte, como forma de se usar a linguagem, mas também, sio
usados parcialmente de outras maneiras” (FAIRCLOUGH & WODAK, 1997, p. 261).
Partindo da visdo estratificada da realidade social (ver Capitulo 3 para discussio mais detalhada
sobre o quadro ontologico operacionalizado nos estudos em ADC), as préticas constituem-se na
vida social dentro dos dominios econdmicos, politicos e culturais (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH, 1999, p. 29).

Nesta perspectiva, o discurso ¢ visto como um momento da pratica social ao lado de
outros momentos igualmente importantes e que também devem ser privilegiados na anilise.
Segundo Resende e Ramalho (2006), discursos sio “amostras historicamente situadas que
proporcionam perceber a internalizacio de outros momentos da pritica no discurso”

(RESENDE & RAMALHO, 2006, p. 197), o que pode ser resumido a seguir, na Figura 1:

Acgdoe
Interagao

o

Figura 1 - Momentos das prdticas sociais

Observa-se que existe uma relacio dialética entre a linguagem e a sociedade em todos os
niveis, de tal modo que o discurso contribui para a constituicio de todas as dimensdes da
estrutura social e esta, direta ou indiretamente, o molda e o restringe em suas proprias normas e

convencoes, como também relacoes, identidades e instituicdes que lhe sdo subjacentes
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(FAIRCLOUGH, 2001, p. 91). Tal relacdo ¢ interna e dialética e, por isso, o uso da linguagem
nio pode ser considerado como uma atividade puramente individual ou reflexo de varidveis
institucionais, mas sim como forma de pratica social (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,
1999). Préticas sio definidas como “maneiras recorrentes, situadas temporal e espacialmente,
pelas quais agimos e interagimos no mundo” (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p.
21). E por meio do discurso que a linguagem articula-se aos demais momentos da prética: ¢ a
partir de recursos do mundo material que as pessoas agem e interagem umas com as outras e
estabelecem relacdes sociais nas quais se utilizam do discurso.

Quando consideramos o discurso como “modo de acdo, uma forma em que as pessoas
podem agir sobre 0 mundo e especialmente sobre os outros, como também um modo de
representacio” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 91), observamos que sua natureza ¢, tanto
constitutiva por ser moldada pela estrutura social, como ¢ restringida por ela (FAIRCLOUGH,
2001, p. 90). O papel fundamental do discurso ¢ salientado especialmente no referente a
(auto)construcio de posicoes e identidades de individuos na sociedade. Discursos internalizados

4

compdem o nucleo de uma comunidade de praticas® - no sentido de que tais discursos

controlam e organizam o que pode ser falado, como pode ser falado e por quem (FOUCAULT,
2003; FAIRCLOUGH, 2003, p. 23) - que sdo significativas e coerentes na medida em que
estdo em conformidade com os principios do discurso. O discurso constitui e constréi o mundo
em significado: “os eventos discursivos especificos variam em sua determinacio estrutural
segundo o dominio social particular ou o quadro institucional em que sio gerados”
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 91).

O autor britinico relaciona os niveis do social com os da linguagem e explica que
estruturas sociais sio entidades abstratas que definem potencialidades e/ou conjuntos de
possibilidades (FAIRCLOUGH, 2003, p. 24). No linguistico, o nivel mais abstrato ¢ a lingua
como sistema semiotico - possui a capacidade de formar elementos infinitos a partir de
conexdes léxico-gramaticais e semanticas finitas (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 45).
“Linguagem, como momento irredutivel da vida social” ¢ entendida como discurso em sua
acepcao mais abstrata, ou seja, como um elemento de todos os eventos sociais concretos (acoes,

processos), bem como de praticas sociais mais duradouras, embora nio sejam simplesmente

4 . o . .

Uma comunidade de praticas designa um grupo de pessoas que se unem em torno de um mesmo topico ou
interesse. Essas pessoas trabalham juntas para achar meios de melhorar o que fazem, ou seja, na resolucio de um
problema na comunidade ou no aprendizado didrio, através da interacio regular (LAVE & WENGER, 1991, p.
94).
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discurso, também sio articulacdes do discurso com elementos nao-discursivos do social. Esta ¢ a
acepcao mais concreta de discurso, aquela em que a lingua e outras formas de semiose lhe sdo
subordinadas ji que o elemento discursivo de um evento social pode, muitas vezes, combinar
sistemas semidticos diferentes. O uso do termo ‘discurso’ ao invés de ‘linguagem’ nio ¢
motivado, a principio, pela diversidade de formas semioticas existentes, mas sim pela forma
relacional de encararmos processos semidticos como elementos de eventos e praticas sociais
dialeticamente interligados a outros elementos da vida social.

Nio obstante, a relacio entre o que é possivel e o que verdadeiramente ocorre, isto €,
entre estruturas e eventos, ¢ dificil e complexa porque “eventos nio sio efeitos simples ou
diretos de estruturas sociais mais abstratas” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 23). A relacdo entre estes
niveis ¢ mediada pelas praticas sociais, que podem ser pensadas como formas de controlar e
definir certas estruturas possiveis a0 mesmo tempo em que excluem outras e retém algumas
delas em relacdo a dreas particulares da vida social (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999,
p. 43 ). E a partir desta concepcio que o autor define sua visio do que sejam ordens de
discurso: rede(s) de praticas sociais em seu aspecto discursivo, ou seja, formas pelas quais o
discurso funciona na sociedade (FAIRCLOUGH, 2003, pp. 24-25).

As instincias de uso da lingua, em textos

escritos ou orais, sio realizadas pelas ordens de

discurso, compreendidas como a combinacio de T e
géneros, discursos e estilos, que constituem os
aspectos discursivos das redes de praticas sociais:
discursos - em sua acepcio mais concreta - sio Diccsos
modos particulares de representar aspectos do
mundo; (ii) géneros, por sua vez, sio modos de
agir e interagir no/sobre o mundo e sobre os
outros, e, por fim, (iii) estilos, sio modos
particulares de construcio de identidades sociais

em préticas especificas (FAIRCLOUGH, 2003,

p. 26). A Figura 2, ao lado, sintetiza a ideia:

Figura 2 — Elementos de ordens de discurso
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Estes momentos sdo tanto materializacoes sincronicas de praticas da acio humana
quanto seus produtos diacronicos (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 48). Nesse sentido, a
abertura da linguagem na formacio de significados ¢ mantida tanto por recursos dentro do
sistema quanto por ordem(ns) de discurso(s) externa(s). E articulando tais elementos discursivos
que a criatividade linguistica mostra seu potencial para superar os constrangimentos do sistema
semiotico e social na geracio de novas praticas e/ou contestacio delas. Essa capacidade
transformacional esta presente na relacio entre estrutura e acio social e ¢ repetida na relacio
entre estrutura e acdo discursiva (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 48). A semiose ¢
mediada tanto pela estrutura (lingua) quanto pela rede de opcoes do sistema semiotico (ordem
de discurso).

Ordens de discurso, desta maneira, constituem categorias sociais-discursivas hibridas, e a
analise de géneros, discursos e estilos possibilitam explicar a relacio entre o discurso e os outros
momentos da pritica social, tais como mundo material, pessoas, relacdes sociais, acio e
interacio (FAIRCLOUGH, 2003, p. 25). E a partir da analise dos elementos constituintes de
ordens de discurso e seus respectivos significados que se pode efetivar a relacio dialética entre
momentos semidticos e nao semidticos do social (FAIRCLOUGH, 2003, pp. 26-27).

Procurei, nesta subsecio, apresentar a ambiguidade do termo discurso dentro da
disciplina: como pratica social e como modos particulares de representar o mundo. A discussio
detalhada dos principais significados que o discurso pode assumir nas praticas sociais serd feita

na proxima subsecio.

1.1.2 Principais significados assumidos pelo discurso

Os trés modos principais pelos quais o discurso atua nas préticas sociais - acdo,
representacdo e identificacio sio correlacionados aos trés elementos de ordens de discurso,
como mencionado na subsecdo 1.1.1. Cada um dos modos de interacdo entre discurso e pratica
social corresponde a um tipo de significado que, tal como os elementos de ordens de discurso,
sdo dialéticos e internalizados uns nos outros (FAIRCLOUGH, 2003, p. 5).

A TSD ¢, linguisticamente, orientada pela Linguistica Sistémico-Funcional (LSF), uma
vez que essa teoria trata a linguagem como um sistema semiotico aberto, estruturado em termos
de camadas que interliga significados (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 139).

Michael Halliday é o linguista britdnico que desenvolveu a Teoria Sistémico-Funcional

(TSF) da lingua e suas descricdes gramaticais sio chamadas de Gramdtica Sistémico-Funcional
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(GSF). O autor descreve a lingua como sistema semiotico, nio como de sistema de signos, mas
sim como “recurso sistémico de significado” (HALLIDAY, 1985, p. 192). Por extensio, os
significados das estruturas linguisticas nio podem ser dissociados do valor social que possuem, e
as realizacoes textuais desses significados devem ser incluidas no escopo da descricio gramatical
(HALLIDAY, 1985, p. 19).

Este autor também registra que o funcionamento dos textos tem uma organizacio
triplice e simultinea: sio trés as metafuncoes responsiveis pelo valor social da linguagem:
ideacional, interpessoal e textual. A metafuncido ideacional corresponde ao papel da linguagem
na estruturacio da experiéncia humana, ji a funcio interpessoal constitui relacoes entre as/os
participantes, e, por fim, a funcio textual relaciona-se a coeréncia e a coesio nos textos
(HALLIDAY, 2004, pp. 29-30).

Fairclough (2001) reconfigura este entendimento sugerindo a separacio da funcio
interpessoal em duas funcoes distintas: a identitiria e a relacional. Tal reelaboracio esta
relacionada “a importincia do discurso na constituicio, reproducio, contestacio e
reestruturacio de identidades” (RESENDE & RAMALHO, 2006, p. 58), o que, segundo o
britanico, foi desconsiderado por Halliday (FAIRCLOUGH, 2001, p. 92).

Em Analysing Discourse ocorreu a ampliacio do didlogo com a LSF. Nessa obra
Fairclough propoe uma relacio entre as metafuncdes e os conceitos de discurso, género e estilo
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 27). O autor articula a metafuncio relacional a textual, pois entende
que a ultima, além de apontar informacdes e propodsitos, também ¢ uma forma de acio
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 27). O estudioso sugere usar o termo ‘significado’ no lugar de
‘funcoes’ e apresenta trés deles: o significado representacional, o identificacional e o acional
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 27). Esta operacionalizacio “mantém a multifuncionalidade da LSF,
uma vez que os trés significados atuam simultaneamente em todo enunciado” (RAMALHO &
RESENDE, 2011, p. 46).

Como parte de praticas sociais, o discurso representa as trés principais maneiras na
relacido entre textos e eventos: como modos de agir, como modos de representar e como modos
de ser. Esses modos de interacdo entre discurso e pratica social correspondem a um tipo de

significado. Esclarecem Ramalho e Resende (2011):

O significado acional focaliza o texto como modo de (inter)acio em eventos sociais,
aproxima-se da funcio relacional pois a acdo legitima/questiona relacdes sociais; [...] o
significado representacional enfatiza a representacio de aspectos do mundo - fisico,
mental, social - em textos, aproximando-se da funcio ideacional; [...] o significado
identificacional, por sua vez, refere-se 4 construcio e a negociacio de identidades no
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discurso, relacionando-se a funcio indenitaria (RAMALHO & RESENDE, 2011, p.
47).

Ha relacio dialética entre acdo e géneros, representacio e discursos e identificacio e

estilos, e a analise de discurso deve ocorrer de forma simultinea a andlise de como esses

significados materializam-se em tracos linguisticos no texto, sem esquecer da conexdo entre

evento social e préticas sociais (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 139).

1.1.2.1 Significado acional e géneros

Como discutido anteriormente, Fairclough conceitua ‘géneros’ como aspectos
discursivos de diferentes maneiras de agirmos e interagirmos em eventos sociais. A andlise
especifica de género permite observar como textos figuram na (inter)acio social e contribuem
em eventos sociais concretos (FAIRCLOUGH, 2003, p. 124).

O autor faz distincio entre os niveis de abstracio nos modos de acio discursiva em dois
niveis: os pré-géneros e os géneros situados. Os pré-géneros se referem a categorias mais
abstratas, como, por exemplo, a narracio, a argumentacio, a descricio etc. Estes ‘tipos’
discursivos sao usados na composicio de diversos textos em diferentes esferas da vida social. Os
géneros situados, por sua vez, sio categorias mais concretas e caracteristicas de redes de praticas
particulares (FAIRCLOUGH, 2003, pp. 124-125).

Fairclough acrescenta que somente alguns géneros possuem nomes estabelecidos nas
praticas sociais em que sio usados e, mesmo quando nomes sio estabelecidos, devem ser
tratados com cuidado porque como sdo “materializacdes discursivas e relativamente estaveis de
praticas sociais sofrem constantes modificacdes soécio-historicas, que podem originar novos
géneros” (FAIRCLOUGH, 2003, p. 126). Outro topico a se considerar ¢ que textos individuais
ndo materializam, necessariamente, géneros particulares. Eles nio sio estanques e podem ser
constituidos por diversos géneros de forma hierarquica, apresentando um género principal e
outro(s) subgénero(s) que podem se relacionar de forma disciplinada e/ou criativa
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 129). E bom salientar que, quando aceitamos tais pressupostos,
reconhecemos género(s) como tipo(s) particular(es) de linguagem usados em dominios
particulares na vida social.

J4 que géneros sio mutdveis, sua potencialidade criativa pode ser usada de diferentes
maneiras em eventos discursivos concretos (FAIRCLOUGH, 2003, p. 131). Pode(m)

ocorrer(em) mudanca(s) na(s) pratica(s) discursiva(s), o que influencia na construcio de
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identidades (FAIRCLOUGH, 2001, p. 127). Esta mudanca pode provocar, ainda, uma

mudanca mais profunda e transformar as praticas sociais no interior de uma sociedade.

1.1.2.2 Significado representacional ¢ discursos

Fairclough relaciona o significado representacional de textos ao conceito de discurso. O
autor explica que, como maneiras particulares de perceber o mundo, discursos estao associados
a diferentes relacoes que os individuos mantém com o mundo, suas identidades pessoais e
sociais assim como suas relacoes interpessoais (FAIRCLOUGH, 2003, p. 124). Em Discurso e
mudanca social (2001), Fairclough procurou esclarecer a diferenca entre os conceitos de
intertextualidade e interdiscursividade, distinguindo uma “intertextualidade manifesta” e uma
“intertextualidade constitutiva” ou “interdiscursividade” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 152).

A intertextualidade ¢ a combinacio da voz de quem pronuncia um enunciado com
outras vozes que lhe sdo articuladas (FAIRCLOUGH, 2003, p. 137). No processo de producio
de sentidos, a intertextualidade acentua a historicidade dos textos, sendo sempre acréscimo as
“cadeias de comunicacio verbal” (BAKHTIN, 2000, p. 130). A intertextualidade ¢é util para a
“exploracio de redes relativamente estiveis em que os textos se movimentam, sofrendo
transformacoes ao mudarem de um tipo de texto a outro” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 114).

J4 a interdiscursividade, ou “intertextualidade constitutiva”, resulta de um dialogo vivo
entre discursos e sua articulacio com outros discursos heterogéneos (RESENDE &
RAMALHO, 2006, p. 72). Diferentes perspectivas de mundo sio associadas a diferentes
relacoes das pessoas com o mundo e dependem, também, de suas posicoes e relacdes que
estabelecem com outras (FAIRCLOUGH, 2000, p. 149).

A analise da interdiscursividade nos obriga um exercicio hermenéutico mais complexo
do que aquele que se realiza na identificacdo dos intertextos, mais visiveis e menos sujeitos a

serem descobertos.

1.1.2.3 Significado identificacional ¢ estilos

Como o foco desta investigacio é estabelecer relacio entre o significado identificacional
do discurso e a construcio das identidades das/os ciganas/os, enfocarei o significado

identificacional (relacionado ao estilo) e aspectos discursivos do modo de falar de uma pessoa,

que revelam seu modo de ser, suas identidades (FAIRCLOUGH, 2003, p. 160). Nesse sentido,
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o autor britAnico entende que andlises textuais devem se preocupar em identificar tracos
linguisticos que permitam perceber os estilos ou 0 modo como o enunciador identifica a si
mesmo e como identifica outras pessoas. Os processos de identificacio envolvem, portanto,
efeitos constitutivos do discurso (FAIRCLOUGH, 2003, p. 163) e devem ser vistos como
processos dialéticos nos quais os discursos estio assimilados pelas identidades. Podemos
verificar como determinados discursos sio ligados a identidades especificas e que podem
constitui-las ou diferencia-las.

Fairclough faz também distincdo entre os aspectos pessoais e sociais da identidade, pois
ela nio pode ser reduzida somente a seu aspecto social - o que significa, parcialmente, que a

identificacio ndo é puramente um processo textual, ou seja, ndo é somente um problema de

lingua (FAIRCLOUGH, 2003, p. 160). Teorias podsmodernas e pos-estruturalistas

-

recentemente associam identidade com discurso, e a identidade (ou o ‘sujeito’)
frequentemente considerada como efeito do discurso, construida dentro dele. Isso €
parcialmente problematico, primeiramente porque as pessoas NA0 ocupam posicoes
predeterminadas em eventos sociais e textos, mas sao, também, agentes sociais que fazem, criam
e mudam coisas no mundo. Em segundo lugar, essas teorias nio consideram a importincia de
nosso engajamento social no mundo, que comeca antes mesmo de a crianca aprender linguas e
que continua durante toda nossa vida.

Nesta pesquisa, a categoria diretamente relacionada ao significado identificacional do
discurso serd a avaliacio. A avaliacio expressa valores aos quais as/os autoras/es se vinculam e
pode incluir afirmacoes avaliativas - apresentam juizos de valor -, afirmacdes com processos
mentais afetivos - tais como “detestar”, “gostar”, “amar” - e presuncdes valorativas - sobre o
que ¢ bom ou desejavel, relevante ou irrelevante. E, geralmente, engatilhada por marcadores
transparentes de avaliacio (FAIRCLOUGH, 2003, p. 171-173).

Nesta subsecdo, apontei parte do arcabouco tedrico no qual irei me embasar para avaliar
o posicionamento de um grupo cigano em relacio a algumas praticas especificas: as formas pelas
quais age e interage no mundo, como articula discursos em lutas hegemonicas e alguns aspectos
avaliativos de sua construcio identitaria na modernidade tardia. Na Subsecio seguinte, irei
discutir as influéncias dos estudos de Gramsci (1971) e de Thompson (2000) em relacio ao

discurso.
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1.2 Poder, hegemonia e ideologia

Fairclough também problematiza o discurso como pratica politica - ou seja, como
aspecto do mundo que contribui para estabelecer, manter e transformar relacoes de poder e
entidades coletivas em que existem tais relacoes - e ideoldgica por constituir, naturalizar,
manter e/ou transformar os significados de mundo nas mais diversas posicoes das relacoes de
poder (FAIRCLOUGH, 2001, p. 94). Como forma de pratica politica, o discurso é mais do que
um lugar da luta de poder, sendo também o marco que delimita tal luta, uma vez que “a pratica
discursiva recorre a convencoes que naturalizam relacoes de poder e ideologias particulares e as
proprias convencoes, e os modos em que se articulam sio um foco de luta” (FAIRCLOUGH,
2001, p. 9697).

O conceito de poder em teorizacdes da ADC provém dos estudos genealdgicos de
Foucault, no qual o autor expde sua visio da natureza do poder no qual o discurso é central as
praticas e aos processos sociais. Para o estudioso, o poder na sociedade moderna é o ‘biopoder’,
isto ¢, uma tecnologia de poder que é uma forma de gestao de pessoas como grupo. A qualidade
distintiva desta tecnologia ¢ que “faz entrar a vida e seus mecanismos, no dominio dos calculos
explicitos e faz do poder-saber um agente de transformacio da vida humana” (FOUCAULT,
2012, p. 143).

Fairclough (2001) sugere “que o discurso e a linguagem sio de importancia central nos
processos sociais da sociedade moderna [...]. Assim, analisar nas instituicdes e organizacoes em
termos de poder significa entender e analisar suas praticas discursivas” (FAIRCLOUGH, 2001,
p. 76). O discurso estabelece ligacio estreita com o poder, tornando-se ligado a ele para além do
estruturalismo e da hermenéutica: ele nio é somente o meio através do qual se exerce o poder,
mas também o lugar pelo qual se luta para exercé-lo: “o discurso nio é simplesmente aquilo que
traduz as lutas ou os sistemas de dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do
qual nos queremos apoderar” (FOUCAULT, 2003, p. 10).

Luta-se por meio do discurso, no discurso, pelo discurso. O lugar do poder no discurso
¢ relacionado a posicio que este ocupa em ordens de discurso, ji que ¢ ela que legitima os
grupos/individuos que tém direito a fala. Ja o poder sobre o discurso é a capacidade de
mudanca e controle das e regras nas praticas discursivas e as estruturas das ordens de discurso
(FAIRGLOUGH & WODAK, 1997), logo, sua capacidade e autoridade para manipular a
situacdio comunicativa e estabelecer posicdes e contratos genéricos (FAIRGLOUGH &

WODAK, 1997, p. 280).



33

E a partir dos conceitos de hegemonia e poder, conforme apresentados por Gramsci
(1991), que Fairclough (2001) explica poder no discurso: fazer com que as/os participantes mais
poderosas/os controlem e restrinjam as contribuicdes das/os participantes menos
poderosas/os. Tais restricoes podem ser de conteudo - no que ¢ dito ou feito -, de relacoes -
referente as relacoes sociais das pessoas que entram no discurso - ou de sujeito, referentes as
posicoes de sujeito que as pessoas podem ocupar (FAIRCLOUGH, 1989, p. 46).

O poder estd entremeado por relacdes de diferenca, e seus efeitos em estruturas sociais
demonstram tais diferencas. A linguagem como momento irredutivel das préticas sociais
garante que aquela esteja relacionada ao poder social de varias maneiras, pois “a linguagem
classifica o poder, expressa poder, e estd presente onde ha disputa e desafio pelo poder”
(WODAK & MEYER, 2009, p. 11). A autora e o autor ainda destacam que o poder nido surge
da linguagem, mas a linguagem pode ser usada para “desafiar o poder, subverté-lo, e alterar sua
distribuicdo a curto e longo prazo” (WODAK & MEYER, 2009, p. 11).

O poder estd intimamente ligado ao conceito de hegemonia, que Gramsci (1991) define
como a capacidade de um grupo social unificar em torno de si outros blocos mais amplos e
heterogéneos, marcados por contradicdes diversas (GRAMSCI, 1991, p. 73). O grupo
hegemonico consegue ir além de seus interesses econdmicos imediatos e através,
essencialmente, de acdes politicas mantém articuladas as forcas heterogéneas por meio de
direcionamento politico e consenso, e nio apenas mediante coercio, uma vez que € isto que
impede a erupcio dos contrastes existentes entre elas (GRAMSCI, 1991, p. 87).

Além de acdo politica, a hegemonia também pressupoe a constituicio de ordens
culturais e morais especificas para instaurar ‘acordos coletivos’ (GRAMSCI, 1991, pp. 73-74).
Estes sio introduzidos em ‘mensagens simbolicas’ que os reproduzem como naturais e
verdadeiros, assumindo, a partir dai, uma realidade pritica que, se aceita pelos atores sociais,
torna-se poder material e, por conseguinte, acio prética ou praxis (MARX, 1977, p. 3)°.

Esse conceito de hegemonia entende que a superestrutura ¢ mais do que um simples
reflexo da realidade material na medida em que pode contribuir para a criacio da propria
realidade social, mesmo que, em ultima andlise, a base seja o determinante de interesses e de
classes (COUTINHO, 1999, pp. 121-143). Laclau e Mouffe afirmam que a concepc¢io

gramsciana representou um verdadeiro divisor de d4guas no pensamento marxista (LACLAU &

? Préxis ¢ a categoria central da filosofia que se concebe ela mesma nio s como interpretacio do mundo, mas
também como guia de sua transformacio (VAZQUEZ, 1968, p. 5).
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MOUFFE, 2004, pp. 100-102), pois suaviza a postura materialista-histérica de Marx sobre a
determinacio da superestrutura pela base com vistas a demonstrar a capacidade de grupos -
como, por exemplo, os grupos ciganos - em “reconhecer sua propria posicio dentro da
sociedade oprimida e comecar a trabalhar politicamente contra ela” (FAIRCLOUGH, 2001, p.
116). O discurso, como meio articulado para construir diferencas de poder nas estruturas
sociais hierarquicas, ¢ usado ora para gerar processo(s) hegemonico(s) legitimador(es) de
diferentes papéis sociais, ora como espaco privilegiado de luta e contestacio hegemonica, pois é
“nele que o poder ¢é exercido ou desafiado” (WODAK & MEYER, 2009, p. 11).

Marx ja enfatizava que “todo grupo particular, toda classe que visa defender sua
existéncia e seus interesses, produz um saber parcial, ligado a sua propria particularidade” (apud
ANSART, 1978, p. 196). Ideologias sdo formadas e mantidas a fim de manter relacoes desiguais
de poder e assim, ndo podem ser confundidas com simples manipulacio, ilusio ou distorcio da

verdade:

A ideologia politica possui, precisamente, a especificidade de nio ser um discurso
verdadeiro nem falso no sentido cientifico da palavra, mas sim fundir na mesma
logica a verdade e a ocultacio polémica, as instituicdes vivas e as distor¢des. E
precisamente essa especificidade que faz da linguagem uma forca simbdlica
historicamente criadora (ANSART, 1978, p. 196).

Fairclough encontra em Thompson (2000) a reformulacio critica que mais se adequa a
sua visdo das relacdes entre discurso, poder e ideologia, ja que Thompson ressalta a importincia
que o conceito de ideologia possui quando procuramos entender a natureza das formas
simbolicas assim como no exame da relacio dos signos e contextos sociais dentro da qual estas
sdo produzidas, transmitidas e recebidas (THOMPSON, 2000, p. 15).

De acordo com o autor, o termo ideologia “pode ser usado para se referir as maneiras
como o sentido (significado) serve, em circunstincias particulares, para estabelecer e sustentar
relacoes de poder que sdo sistematicamente assimétricas” (THOMPSON, 2000, p. 16). A
ideologia, quando analisada desta forma, faz parte de um interesse mais geral que pode ser
ligado as “caracteristicas da acio e da interacdo, as formas de poder e de dominacio, a natureza
da estrutura social, a reproducio e a mudanca social, as qualidades das formas simbélicas e a
seus papéis na vida social” (THOMPSON, 2000, p. 16).

Ideologias sdo constituidas em diversas esferas da vida social, inclusive nas praticas

discursivas. Quanto mais as ideologias se tornam parte do senso comum, isto ¢, sdo
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naturalizadas, mais eficazes se tornam na manutencio de relacdes de dominacio®. Fairclough,
entretanto, salienta que aquelas sdo instaveis, pois podem ser combatidas através da mudanca
de praticas discursivas especificas que contribuem para estabelecer ou sustentar formas de
dominacido assim como para reestrutura-las ou transforma-las (FAIRCLOUGH, 2001, p. 117).
Os individuos, em geral, nio tém consciéncia das dimensoes ideoldgicas que suas préticas
podem alcancar; por este motivo, Fairclough realca a necessidade de uma educacio linguistica
critica que ajude as pessoas a perceberem suas praticas e outras a que sio submetidas
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 120).

A pratica politica ndo é mero reflexo do meio social no qual estd inserida, portanto
sofre limitacoes estruturais impedindo que o arbitrio ou vontade de mudanca prevalecam sobre

outras praticas sociais: ndo basta somente a intencdo da mudanca, mas sim a luta efetiva por ela.

1.3 As questdes de identidade

No final do século XX, a identidade deixou de ser “unicamente objeto de meditacio
filosofica” (BAUMAN, 2005, p. 23) para emergir como tema central de discussio em ampla
gama de disciplinas académicas, tanto das ciéncias sociais ¢ humanidades quanto dos estudos
linguistico-discursivos. Como ha um grande ntimero de diferentes - e por vezes conflitantes -
abordagens analiticas utilizadas por pesquisadoras/es em teorizacio e analise de identidade, ¢
necessario refletir sobre a propria ‘identidade’, conceito amplo e multifacetado que sera

discutido ao longo desta secio.

1.3.1 Conceitos preliminares

Lévi-Strauss (1977) alerta sobre a identidade ser “uma entidade abstrata sem existéncia
real, muito embora seja indispensavel como ponto de referéncia” (LEVI- STRAUSS, 1977, pp.
11-39). Como nesta pesquisa identidades sio estudadas como parcialmente discursivas, nio
posso concordar com o autor a respeito desta afirmacio. Discursos sio reais como

potencialidades assim como em textos sio concretizados. Partindo deste ponto de vista, a

6 . - .

O senso comum ¢ uma visio de mundo expressa de forma fragmentada, desagregada, incoerente pelos agentes
sociais, os quais repetem, sem questionamento, o que é afirmado pelas classes dominantes como verdade, uma
verdade construida a partir de um ponto de vista particular e tornada universal no processo de convencimento

ideologico (GRAMSCI, 1999, p. 94).
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identidade faz parte do agir humano (OLIVEIRA, 1976) e pode ser encarada por diferentes
vieses e niveis.

Em nivel individual, segundo definicio de Brandao (1986), a identidade ¢ um conceito
que exprime a subjetividade dos individuos, que é revestida de contetdo social. Dessa maneira,
configura-se como um sentimento pessoal e consciente do “eu”, realidade individual que
assumimos face a outros “eus”. Ainda de acordo com o estudioso, a identidade ¢ confundida

com o proprio conceito de pessoa:

A definicio social ¢, no seu todo impositivo, a armadura de simbolos que constréi a
identidade. A propria codificacio social da vida coletiva se encarna no sujeito e lhe
impde a sua identidade. Assinala para ele um lugar, um feixe de papéis, um nome que
¢ seu, de sua familia, de sua linhagem; daquilo que ele, como sujeito, ator, identidade,
¢ parte essencial, e se faz uma pessoa que sabe ser quem ¢ e que é reconhecido por
outros como tal sujeito que ¢é e sabe. (HERITIER, 1977, p. 69 apud BRANDAO,
1986, p. 37).

Ortiz afirma que a identidade também se constitui em uma das principais mediacdes
entre o individuo e a estrutura social, por ser capaz de sintetizar aspectos psicologicos e sociais
que permitem dizer quem ¢ o individuo e qual é a sociedade a que ele pertence (ORTIZ, 1994,
p. 21). Para Mesquita (1997), por outro lado, a construcio da identidade ¢ uma construcio
social com aspectos nio reflexivos, pois a pesquisadora sustenta que a identidade ¢ formada a
partir da socializacdo através de instituicoes agregativas, como, por exemplo, a familia e a escola,
e deste modo ndo estamos a par de todos os aspectos nela envolvidos. Tem-se, assim, de
diferenciar o que pertence ao individuo daquilo que ele absorve no processo de socializacio,
“em outras palavras, muito do que acreditamos ser elaboracio propria, nossa, enquanto
individuo, é ultima instincia resultado deste processo, mesmo que dele nio nos demos conta
com muita nitidez” (MESQUITA, 1997, p. 75).

De acordo com Archer (2000), existem acertos aspectos identitirios nos quais somos
posicionadas/os involuntariamente, isto é, como agentes primarias/os. A autora também
discute a incorporacio dos agentes sociais que “refere-se a nossa capacidade de, reflexivamente,
nos tornarmos capazes de agir coletivamente pela mudanca social” (ARCHER, 2000 apud
RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 72).

A identidade, se encarada como processo relacional, surge através do contraste e/ou
pela oposicio ao “outro”, o que implica em reconhecer a importincia da/o “outra/o0” na
composicdo de si mesma/o, pois é s6 por meio daquela/e que a identidade pode ser percebida

como singular. Como afirma Cuche (1999, p. 183), “a identidade existe sempre em relacio a
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uma outra”, logo, configura-se como ponto de interseccio entre o “eu” e o “outro”. Desta
maneira, a alteridade é componente da identidade na medida em que as expectativas alheias
influenciam ou até mesmo determinam o que entendemos por ndés mesmas/os. Como
propriedade distintiva que diferencia e especifica grupos sociais, a identidade ¢ moldada por
meio de representacdes - inegavelmente marcadas pelo confronto com a/o outra/o - e nio ¢
apenas o produto do contraste, mas sim “o proprio reconhecimento social da diferenca”
(BRANDAO, 1986, p. 27).

Uma das discussdes centrais sobre identidade é a tensdo existente entre perspectivas
essencialistas e ndo essencialistas de identidade (WOODWARD, 2000, 15). Para a autora, se,
por um lado, o essencialismo assegura a existéncia de uma identidade auténtica, “verdadeira”, a
perspectiva nio essencialista, por sua vez, aponta para a ideia da mobilidade das identidades e
de sua constituicdo na relacio com as diferencas.

Os Estudos Culturais abordam a temditica em uma perspectiva nio essencialista e
propoem que a identidade seja vista como relacional, porque se constroi na relacio com a
diferenca. Aquilo que “se ¢” esta relacionado com aquilo que “o outro” é. A diferenca marca a
inclusdo e a exclusio em grupos identitdrios; a identidade ¢ historicamente situada, nio ¢ Unica,
mas, sim, contraditoria e resultado de diferentes processos de producio social (SILVA, 2000).

Segundo Woodward (2000), identidade e diferenca sdo inseparaveis, interdependentes e
partilham uma importante caracteristica: estio em estreita conexdo com relacoes de poder. As
identidades “ndo sdo simplesmente definidas; elas sio impostas. Elas nio convivem
harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas sio disputadas” (SILVA,
2002, p. 81).

Hall (2003, p. 10) esboca interessante panorama sobre mudancas historicas relativas ao
conceito de identidade, alterado de acordo com a representacio do sujeito, resumido no

Quadro 1 a seguir:

a) [luminista (ser humano - centro)
b) Socioldgica (ser humano - interacéo)
- interacionismo simbolico (G. H. Mead e C. H. Colley)

¢) P6ss-moderna (ser humano - jogo de espelhos desfocados, imagens fugazes,
variaveis e provisorias)

Quadro 1 - Concepcoes histéricas de identidade
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O sujeito do Iluminismo, como sintetiza Hall (2003), era um individuo centrado,
dotado de razio, consciéncia e acio. O sujeito, nessa concepcdo, nascia e permanecia
essencialmente o mesmo durante toda sua vida, e “o centro essencial do eu era a identidade de
uma pessoa” (HALL, 2003, p. 11). Tal concepcio é considerada pelo autor como muito
“individualista”, tanto subjetiva quanto identificacional.

Ja o sujeito sociologico refletia a complexidade do mundo, do individuo e de suas
relacoes com o outro, compondo e mediando para o sujeito os simbolos, valores e sentidos da
cultura que ele habitava. Logo, o nucleo desse sujeito niao era mais autdbnomo e autossuficiente.
A identidade, na concepcio sociologica, faz uma ponte entre o interior e o exterior, entre o
mundo pessoal e 0 mundo pubico do individuo (HALL, 2003, p. 11-12). Hall cita G. H. Mead
e C. H. Cooley - representantes do interacionismo simbolico - como defensores desta
concepcio do sujeito sociologico, em que a identidade ¢ formada na (inter)acio entre o eu e a
sociedade; “a identidade, entdo, costura o sujeito a estrutura, estabiliza tanto os sujeitos quanto
os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e
prediziveis” (HALL, 2003, p. 12).

O tedrico jamaicano afirma que tais sujeitos unificados e estaveis estdo se fragmentando,
construindo varias identidades sincronicamente como resultado de mudancas estruturais e
institucionais pelas quais passamos na vida moderna (HALL, 1996, p. 68). Se antes, no sujeito
sociologico, havia a ideia do lookingglass self’, podemos dizer simbolicamente que a concepcio
do sujeito pos-moderno pode ser mais bem representada como um jogo de espelhos desfocados,
imagens fugazes, variaveis e provisorias “a identidade torna-se uma ‘celebracio movel’, formada
e transformada continuamente em relacio as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam” (HALL, 2003, p. 13). Esta ¢ a perspectiva
da identidade do sujeito pos-moderno e encontra-se no paradigma nio essencialista, posto que
demonstra que os sistemas culturais de representacio e identificacio se multiplicam, e com isso
os individuos sio confrontados por “uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar - ao menos

temporariamente” (HALL, 2003, p. 13).

7 Lookingglass self ¢ um termo cunhado pelo sociologo C. H. Cooley, e se refere a sua proposta de que a percepcio

do individuo sobre si mesmo ¢ baseada em como acredita que os outros o percebam (GECAS, & SCHWALBE,
1987, p. 1-2)
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Como ultima referéncia importante na discussio sobre o conceito de identidade,
destaco a abordagem de Manuel Castells (2000) no segundo volume de sua trilogia sobre a
sociedade pods-industrial, intitulado O poder da identidade. O autor faz reflexdo sobre o carater
multiplo e fragmentario da identidade e, empiricamente, afirma que uma identidade pode
sustentar multiplas identidades com diferentes papeis sociais, pois estes estabelecem uma
relacio de segunda ordem com as identidades, uma vez que a importincia desses papéis ¢é
relativa para influenciar o comportamento alheio. Ademais, “depende de negociacdes e acordos
entre individuos e essas instituicdes e organizacdes. Identidades constituem fontes de
significados para os proprios atores” (CASTELLS, 2000, p. 22).

Partindo desta premissa, o autor concebe uma dinimica gerada por trés tipos diferentes
de identidade que sdo construidas a partir de relacdes de poder, que apresento sinteticamente:
(i) a identidade legitimadora possui carater essencialista e é introduzida pelas instituicoes
dominantes nas relacoes de poder; (ii) a identidade de resisténcia é aquela criada por atores em
posicoes ou condicdes desvalorizadas; e, por fim, (iii) a identidade de projeto ¢ construida por
atores sociais para redefinir sua posicio social, na direcio da busca de transformacio de toda a
estrutura social. O autor concorda com a perspectiva ndo essencialista de identidade, de forma
geral, pois afirma que, do ponto de vista dos estudos sociologicos, toda e qualquer identidade ¢

construida. Para ele,

a principal questdo, na verdade, diz respeito a como, a partir de qué, por quem e para
qué isso acontece. A construcio de identidades vale-se da matéria-prima fornecida
pela histdria, geografia, biologia, instituices produtivas e reprodutivas, pela memoria
coletiva e por fantasias e por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacdes de
cunho religioso. Porém, todos esses materiais sio processados pelos individuos,
grupos sociais e sociedades, que reorganizam seu significado em funcio de tendéncias
sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura social (CASTELLS, 2000, p.

23).

O que mais interessa a pesquisa € a tessitura das relacdes entre grupos ciganos e nio
ciganos na sociedade brasileira. A estrutura e os processos de troca de bens materiais e
simbolicos entre esses atores sociais e o modo como acontecem as acdes discursivas na
determinacio de semelhancas e diferencas sdo especialmente importantes na investigacio de
processos identificacionais. Na proxima subsecdo, irei verticalizar a discussio sobre as
consequéncias das mudancas sociais e estruturais que questionam a estabilidade e a

inflexibilidade das identidades ciganas.
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1.3.2 Globalizagao neoliberal e as “crises de identidade”

O termo “globalizacio” funciona como palavra-chave no cenario politico das trés
ultimas décadas devido a sua amplitude e profundidade (SANTOS, 2011, p. 25). Ulrich Beck a
lanca como forma de pergunta no titulo de seu livro O que ¢ globalizacdo?, e afirma que esta ¢é
uma das palavras mais usadas e menos definidas dos ultimos e dos proximos anos, sendo
também, “a mais nebulosa e mal compreendida, e a de maior eficacia politica” (BECK, 1999, p.
44).

Ao definir a globalizacio, Beck (1999) afirma que se trata de um periodo histérico que
surge mediante uma nova variedade de conexdes e relacoes entre estados e sociedades. Trata-se,
sobretudo, de um “conjunto das suposicoes fundamentais sob o qual todas as sociedades até
hoje organizaram, viveram e apoiaram sua condicio de unidades territoriais mutuamente
separadas” (BECK, 1999, p. 49). Logo, a globalizacio significa o desmanche da unidade do
Estado e da sociedade nacional bem como novas relacdes de poder e de concorréncia, novos
conflitos e incompatibilidades entre atores e unidades do Estado nacional por um lado e, pelo
outro, atores, identidades, espacos sociais e processos sociais transnacionais (BECK, 1999, p.
50).

Giddens, por sua vez, descreve a globalizacio como “a intensificacio das relacdes sociais
em escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos locais
sio modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de distincia e viceversa” (GIDDENS,
1991, p. 60). Algumas ideias inter-relacionadas a esta definicio sdo as de interdependéncia
(OHMAE, 1989), de acio a distAncia (GIDDENS, 1994) e de compressio do tempo-espaco
(HARVEY, 1992). Por interdependéncia, entende-se a intensidade crescente do emaranhado
internacional entre economias e sociedades de tal forma que acontecimentos em um pais
possuem impacto direto em outro pais (OHMAE, 1989, p. 6). A compressio do tempo-espaco,
por sua vez, refere-se ao modo pelo qual a globalizacdo parece diminuir a distiAncia geografica e
o tempo. Em um mundo de comunicacio quase instantdnea, a distAncia e o tempo ja nio
parecem ser grandes constrangimentos sobre os padroes de organizacido e interacio humana
(HARVEY, 1992, p. 82).

Vale ressaltar que Giddens define globalizacdo como ‘acdo a distdncia’, portanto este
termo torna-se mais que a emergéncia de um mercado mundial ou de um sistema econdmico
mundial. O processo de globalizacio representa mudancas efetivas na vida social e politica.

Desse modo a sociedade globalizada, cosmopolita, é vista como a “sociedade do dialogo”, pois
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“nossas atividades cotidianas sio cada vez mais influenciadas por eventos ocorrendo do outro
lado do mundo; e, inversamente, habitos locais de estilo de vida tornam-se globalmente
consequentes (GIDDENS, 1994, p. 39). Para Giddens, a modernidade reflexiva é caracterizada
pela abertura ‘experimental’ e pela ‘democracia dialdgica’. Esta modernidade reflexiva
envolveria um processo de individualizacio e ‘destradicionalizacio’ em que a tradicio muda seu
status e ¢ constantemente contestada. Contudo, continuam a persistir conjuntos inteiros de
fenomenos que sio muito claramente nio-reflexivos e apenas questionavelmente modernos.
Ademais, nem todos os atores sociais possuem acesso a reflexividade, ou seja, nem todos
possuem meios para criticar ativamente e se auto confrontarem, processos que seriam
estimulados pelo mundo pos-moderno (BECK, GIDDENS & LASH, 1995, p. 9).

Em Modernizacio Reflexiva (1995) Scott Lash situou a reflexividade nas praticas
compartilhadas e fez uma critica a Giddens e Beck que colocaram demasiada énfase nas
instituicoes. Lash explica que,

Embora Beck seja, em principio, absolutamente contriario a racionalidade
instrumental e 4 tecnocracia dos sistemas de especialistas, este foco nas instituicoes
(alternativas e democriticas) carrega consigo uma grande confianca nas fontes
competitivas de especializacio e nos sistemas especialistas competitivos. Para Beck e
Giddens, reflexividade aqui envolve, digamos, a “democracia representativa” inserida
nas novas instituicées, com o publico leigo votando em formas de especializacio
competitivas. H4 pouco espaco nessa concepcio para a “democracia participatoria” da
politica leiga e dos movimentos sociais do cotidiano informal (LASH, 1995, p. 238).

Lash propoe abordagem na qual as comunidades da modernidade seriam
profundamente diferentes das comunidades tradicionais por estarem fundamentadas nas
estruturas de informacdo e comunicacio (LASH, 1995, p. 136). Por ndo estarem baseadas
simplesmente nas estruturas sociais, as comunidades reflexivas seriam essencialmente mais
culturais e dificilmente apresentariam componentes irracionais. Tais comunidades ofereceriam
oportunidade de reflexividade ainda maiores porque se colocam a necessidade da compreensio
das categorias impensadas, das significacdes compartilhadas, das praticas e significados
existentes que seriam, para o sociélogo, as bases da comunidade (LASH, 1995, p. 140). As
novas comunidades envolveriam, portanto, uma reflexividade hermenéutica (LASH, 1995, p.
143).

Para vérias/os estudiosas/os, a globalizacio constitui uma das fases da histéria da
reproducido capitalista, marcada por mudancas velozes em diversas ordens, sobretudo

econdmica, politica, ambiental e sociocultural. lanni (1996) explica a globalizacio como sendo
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um novo ciclo de expansio do capitalismo, como modo de producio e processo civilizatorio de
alcance mundial. Um processo de amplas proporcoes envolvendo nacdes e nacionalidades,
regimes politicos e projetos nacionais, grupos e classes sociais, economias e sociedades, culturas
e civilizacoes (IANNI, 1996, p. 11).

Fairclough (2003), por sua vez, prefere usar o termo novo capitalismo para definir o
periodo mais recente da série de reestruturacoes radicais pelas quais o capitalismo vem
mantendo sua continuidade fundamental (JESSOP, 2000 apud FAIRCLOUGH, 2003, p. 5). O
autor justifica o uso desta nomenclatura devido a preocupacio da ciéncia social contemporanea
em entender a natureza e as consequéncias das mudancas trazidas para a vida social. Acrescenta

O autor:

no entanto, a utilizacio do termo ‘novo capitalismo’ nio implica em foco exclusivo de
questdes econdmicas: transformacdes no capitalismo tém ramificacdes por toda a vida
social, e o ‘novo capitalismo’, como tema de investigacio, deve ser interpretado
amplamente como uma preocupacio sobre a forma que essas transformacdes tem
impacto na politica, na educacio, nas producdes artisticas, e muitas outras areas da

vida social (FAIRCLOUGH, 2003, p. 5).

Do ponto de vista da teoria social, a globalizacio envolve os fluxos de mercadorias,
capitais, tecnologias, ideias, formas de cultura e pessoas através das fronteiras nacionais, através
de uma “sociedade global em rede” (CASTELLS, 1996, 1997, 1998). As transmutacoes de
tecnologia e capital trabalham juntas para criar um novo mundo globalizado e interconectado,
no qual a revolucio tecnoldgica envolve a criacio de redes informatizadas de comunicacio. As
redes de computadores e a internet foram duas das revolucoes que tornaram a globalizacao
possivel, através da producio de uma infraestrutura tecnoldgica para a economia global.
Producio, troca e consumo sao pressupostos de uma economia globalizada juntamente com a
extensio de um sistema de mercado capitalista mundial que esta absorvendo e influenciando as
dreas mais distantes do mundo.

Percebe-se que essas definicoes acabam por dizer relativamente pouco de um conjunto
de fendmenos que em si mesmo é complexo, plural e contraditorio. Sabe-se, entretanto, que
virias das prescricoes do conceito de globalizacio foram ancoradas no “Consenso de
Washington”, ocorrido em novembro de 1989 na capital dos Estados Unidos da América e
convocado pelo Institute for International Economics. O objetivo do encontro era avaliar as
reformas econdmicas empreendidas na América Latina e contou com a presenca de
funcionarios do governo estadunidense, de organismos financeiros tais como o Fundo

Monetario Internacional (FMI), o Banco Mundial e o Banco Interamericano de
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Desenvolvimento (BID) (BATISTA, 1994, p. 5- 6). Autenticou-se, assim a proposta neoliberal
que o governo dos EUA recomendava como condicio para conceder cooperacio financeira
externa aos paises da América Latina.

A importincia do Consenso de Washington reside no fato de que reuniu elementos
antes esparsos e de diferentes fontes, mas ¢ importante lembrar que o idedrio neoliberal “ja
havia sido apresentado de forma global pela entidade patrocinadora da reuniio de Washington
numa publicacdo intitulada “Towards Economic Growth in Latin America” (BATISTA, 1994, p.
10). Entende-se que o mundo de hoje ¢ organizado justamente pela aceleracio da globalizacio,
o que reforca a dominacio de um sistema econdmico capitalista mundial, suplantando a
primazia do Estado-Nacido com empresas e organizacdes transnacionais, e erodindo as culturas e
as tradicoes locais através de uma cultura global (KELLNER, 2001).

A globalizacio também leva 4 homogeneizacio e consumismo que, juntamente com
uma nova divisdo internacional do trabalho, amplia a diferenca de renda entre os que ‘tém’ e os
que ‘ndo tém’ dentro de uma sociedade e entre as sociedades. A nocio de globalizacio “aparece
hoje como a inevitavel referéncia mitica em toda reflexio econdmica, politica e social
contemporanea, como peca principal da nova ideologia dominante” (VERGOPOULQOS, 2005,
p. 43). Todavia, ha a necessidade de se pontuar o contririo: a globalizacio nao é um processo
linear ou consensual, mas sim “um vasto e intenso campo de conflitos entre grupos sociais,
Estados e interesses hegemonicos, por um lado, e grupos sociais, Estados e interesses
subalternos, por outro” (SOUSA SANTOS, 2011, p. 27). Logo, a ideia de que estes processos
globalizantes sdo consensuais lhes concede caracteristicas legitimadoras como as unicas e mais
adequadas a vida moderna.

Quando o sociologo portugués Boaventura de Sousa Santos define globalizacio como
“um conjuntos de relacoes sociais que se traduzem na intensificacio das interacoes
transnacionais, sejam elas praticas interestatais, priticas capitalistas globais ou praticas sociais e
culturais transnacionais” (SOUSA SANTOS, 2011, p. 90), ele permite que levemos em conta
na andilise deste processo as multiplas dimensdes que o caracterizam, como, por exemplo, a
dimensao militar (GIDDENS, 1991, p. 69) e a dimensio informatica, como tratado
anteriormente neste capitulo (CASTELLS, 2000). Essa definicdo, sobretudo, permite que
percebamos as diferentes nuances da globalizacio como agentes em diversas outras

modificacdes no sistema mundial sincronicas a ela.
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Sousa Santos faz, ainda, uma distincio entre a globalizacio neoliberal econdmica - com
todas as suas consequéncias técnicas e as suas implicacdes homogeneizadoras - e a chamada
globalizacio da solidariedade - movimento de aproximacio dos individuos na luta pelo
reconhecimento de seus direitos e sua emancipacio (SOUSA SANTOS, 2011)°. Esse aspecto ¢
especialmente importante para refletir sobre os processos de globalizacio e seu impacto sobre
identidades e culturas, no presente estudo, a respeito dos povos tradicionalmente chamados
“ciganos”.

Ja a “crise de identidade”, “confusio de identidade”, “manipulacio de identidade”,
“identidade negativa” (KELLNER, 2001, p. 143) sio algumas das expressdes utilizadas por
estudiosas/os para traduzir as formas da modernidade se relacionar com os aspectos da vida
pessoal dos individuos (WOODWARD, 2000, p. 19). Para cientistas sociais, o pensar
contemporaneo sobre identidade surgiu da necessidade de compreender e explicar conflitos,
relacoes desiguais entre grupos, classes e culturas, surtos de revolta de minorias sociais, de
grupos étnicos e de classes oprimidas (BRANDAOQ, 1986, p. 31).

A desestabilizacio gerada pela modernidade e os processos de globalizacio se
intensificaram a partir da ultima década do século XX (ESCOSTEGUY, 2001, p. 141) e estao
intimamente relacionados com a questio das identidades: nio ha como discutir processos
identitdrios sem fazer referéncias aos sistemas que nos localizam e que romperam com a ordem
tradicional. Passamos a viver em uma ordem pos-tradicional, que radicaliza as caracteristicas
fundamentais da modernidade, ao invés de romper com seus parimetros (GIDDENS, 2002).
Em uma sociedade tradicional, a identidade dos individuos tende a ser limitada pela propria
tradicio, pelo parentesco ou pela localidade. J4 a modernidade - caracterizada como uma
ordem pos-tradicional -, quando rompe com as praticas e preceitos ja estabelecidos, enfatiza o
cultivo das potencialidades individuais, “pois impde ao individuo uma identidade movel e
mutavel” (GIDDENS, 2002, p. 21).

Com efeito, referente as implicacoes culturais da globalizacio neoliberal nas
identidades, percebe-se grande impacto dos fluxos comunicacionais (jornal, radio, televisio e,
mais recentemente, a internet) na circulacio e transformacio de tendéncias homogeneizadoras
em diferentes niveis, do vestuirio a musica e cinema, por exemplo. Essas tendéncias

diferenciadoras multiplicam a assimilacio, miscigenacio e cruzamento cultural, e ndo provocam

¥ O autor também explicita as diversas figuras de globalizacio hegemonica e varios caminhos para a globalizacio
contra-hegemonica (cf. SANTOS, 2011, p. 77-80).
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dano quando nido interferem nas culturas tradicionais a partir das quais “se definem os
conceitos de nacdo, comunidades regionais ou locais, idiossincrasias linguisticas ou
configuracoes étnicas” (ANDRE, 2006, p. 12). Se, por um lado, as culturas locais permitem
transformacoes advindas da incorporacio de elementos atipicos; por outro lado, se os grupos
assimilarem os sentidos culturais em circulacdo fardo seu repertorio cultural diferenciado.

A partir do antes exposto, percebemos que as maiores criticas a globalizacio sao aquelas
que a percebem como prejudicial e como uma forca que provoca o aumento da dominacio e
controle por nacdes mais ricas e superdesenvolvidas sobre paises pobres e em desenvolvimento.
E devido a hegemonia de determinados atores globais, e da capacidade de exploracio e
dominacio que esses impoem, que desigualdades em todos os ambitos vém aumentando
vertiginosamente.

H4, contudo, formas de revertermos este cendrio nos utilizando de aspectos discursivos
das praticas sociais proporcionadas por seu carater construido/constitutivo e por sua
potencialidade na ‘des/re/construcio’ que estes espacos proporcionam. O discurso ¢, por
exceléncia, lugar da luta hegemonica no qual podemos rever e subverter significados sociais
(GRAMSCI, 1971), e devido a isto minha crenca de que a globalizacio ndo precisa ‘se

apresentar como um processo marcado pela perversidade’ (SANTOS, 2001).
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CAPITULO 2
HISTORIA CIGANA: UMA JORNADA SEM FIM

“Parece que os ciganos e ciganas somente nascem no mundo para serem ladrdes; nascem de pais ladrées, se
criam com ladrées, estudam para ser ladrées, e finalmente se tornam ladrées. E o desejo de roubar e o
roubar sdo neles fatos insepardveis, que somente desaparecem com a morte.”

Miguel de Cervantes - A Ciganinha

Este capitulo sera dedicado a contextualizacio da andlise discursiva em aspecto mais
amplo, o que possibilitard aos textos a serem analisados se relacionarem também a seu contexto
particular (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 107). Nao pretendo demonstrar a histéria de
um s6 povo, mas sim, de uma comunidade de povos genericamente chamados “ciganos”.

Tenho consciéncia que este ¢ somente o passo inicial e muitas das lacunas aqui presentes

precisam ser preenchidas.

2.1 Origem e diferengas

Virias razdes contribuem para a obscuridade da historia dos povos ciganos. O primeiro
desafio a ser encarado ¢ a escassez de documentos escritos que possam contribuir para explicar
sua procedéncia histérica - os ciganos sio, em sua grande maioria, povos dgrafos e dependem
essencialmente da tradicio oral para a transmissio de seus costumes, cultura e lingua
(TEIXEIRA, 2008, p. 7). Como sua histéria foi contada por gadjés’, o contato que temos com
esses povos foi e continua sendo majoritariamente mediado por terceiros. Esse fato, além de
revelar fortes tracos etnocéntricos', pode ter contribuido para a propagacio de hostilidade e
preconceito em relacio a esses povos (NICOLAU, 2010). As principais fontes de informacio

historica sio os testemunhos escritos, as analises linguisticas e a genética populacional

(CARBALLA, 2010, p. 5).

9 . . - . ., .

Para as/os ciganas/os, todos os estranhos a sua etnia sio chamados de busné, payo ou gadjé, que em Romani quer
dizer, literalmente, aquela/e que nio é cigana/o. Notase que a denominacio gadjé é a mais utilizada,
principalmente nos paises de linguas romanicas (RISHI, 1976).

' Etnocentrismo é um conceito elaborado pela antropologia para fazer alusio a tendéncia de pessoas ou grupos
sociais em interpretar a realidade a partir dos seus proprios padrdes culturais. Esta pratica ¢ ligada ao fato de achar
que a propria etnia e préticas culturais sio superiores aos comportamentos de outros grupos (ROCHA,1993).
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Existem diferentes teorias sobre a origem e a dispersio dos povos ciganos pelo mundo.
S6 muito recentemente comprovou-se, por meio de analise de DNA de individuos pertencentes
a diversos grupos europeus, que as/os ciganas/os sio origindrias/os de regides do Norte e do
Noroeste da India (ZIEGLER, 2012). A pesquisa confirmou a teoria de que um grande grupo
de hindus saiu da India ha 1.500 anos e, uma vez na Europa, comecou a se estabelecer e a se
espalhar pelo resto do continente através da regiio dos Balcas (COMAS et ali, 2012). As/Os
estudiosas/os asseveram que as/os ciganas/os sio descendentes desse grupo indiano, teoria que
corrobora estudos linguisticos anteriores que afirmavam as linguas ciganas terem origem
indiana (cf. BUTTNER, 1771; RUDIGER, 1782; GRELLMANN, 1783 apud MOONEN,
2012, p. 8).

A presenca das/os ciganas/os foi documentada na Grécia e em paises balcanicos a partir
do século XIII, depois de passarem pela entio Pérsia (hoje Ird) e Turquia durante o século
anterior. No inicio do século XV, comecam a migrar para a Europa Oriental, onde se
apresentam como oriundas/os do “Pequeno Egito”, uma regidio da Grécia confundida pelos

europeus com o pais africano de mesmo nome. Moonen assevera:

Por causa desta suposta origem egipcia passaram a ser chamados “egipcios” ou
“egitanos”, ou gypsy (inglés), egyptier (holandés), gitan (francés), gitano (espanhol),
etc. Mas sabemos que alguns grupos se apresentaram também como gregos e
atsinganos, pelo que também ficaram conhecidos como grecianos (espanhol antigo),
tsiganes (francés), ciganos (portugués), zingaros (italiano) (MOONEN, 2012, p. 7).

As/Os ciganas/os estdo presentes em quase todas as regides do mundo. No entanto,
pode-se dizer que sdo varios povos e ndo apenas um, ji que por razdes histéricas foram se
diferenciando em relacdo a lingua, hébitos, préticas religiosas e costumes (cf. GHEORGHE &
ACTON, 2001). Academicamente, distinguem-se em pelo menos trés grandes grupos de
ciganas/o0s, a saber, os Rom, os Sinti e os Calon (MOONEN, 2011, p. 14).

Os Rom (ou Roma, como se autodenominam) formam um grupo demograficamente
majoritario e o que esta distribuido por um numero maior de paises. E dividido em vérios
subgrupos (natsia, literalmente, nacio ou povo), com denominacdes proprias, como o0s
Kalderash, Matchuara, Lovara e Tchurara. Esse grupo teve sua historia profundamente
vinculada a Europa Central e aos Balcas, de onde migrou a partir do século XIX para o leste da
Europa e para a América. Algumas/ns estudiosas/os, assim como muitas organizacdes ciganas,
tém tentado substituir no léxico a palavra “ciganos” por Rom. Esse processo tem-se

denominado romanizacio, e tem a intencio de conferir legitimidade a esse grupo como
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“verdadeiros ciganos” (MOONEN, 2012, p. 10). Existem, ainda, pelo menos, duas derivacoes
dessa politica. A primeira ¢ a do subgrupo Kalderash, autoproclamada mais “auténtica” e
“nobre” entre as comunidades ciganas. A segunda ¢ a do grupo linguistico vlax romani,
considerado por muitas/os pesquisadoras/es como portador da “verdadeira lingua cigana”
(ADOLFO, 1999).

Os Sinti, também chamados Manouch, falama lingua sinté e sio numericamente
expressivos na Alemanha, Itdlia e Franca. No Brasil, nunca foi feita uma pesquisa apurada sobre
sua presenca. Provavelmente, os primeiros Sinti chegaram ao pais também durante o século
XIX, vindos dos paises europeus ja mencionados.

Os Calon, cuja lingua ¢ o calo, sio ciganas/os que se diferenciaram culturalmente apos
um prolongado contato com os povos ibéricos. Da Peninsula Ibérica, onde ainda sio
numerosos, migraram para outros paises europeus e da América. Foi de Portugal que vieram
para o Brasil, onde constituem o grupo mais numeroso. Existem povos Calon onde quer que
tenha havido colonizacio portuguesa, pois, ao contrario da Espanha, o Reino de Portugal os
degredava para todas as suas colonias.

Na perspectiva de San Roman tais “distincoes académicas sio confusas e contraditorias
em relacio aos diversos tipos de ciganos” (1997, apud NICOLAU, 2010, p. 1), por isso a
tendéncia nos estudos sociais ¢ assinalar as identidades reveladas pelos préprios atores através
de suas representacdes sociais. A historia de cada grupo cigano estd intimamente ligada as
condicdes socio-historicas e culturais dos paises nos quais viveram. Justamente por isso as/os
ciganas/os nio constituem, em nenhum pais, grupos populacionais fechados, mas, sim, vérias
comunidades historicamente diferentes, porquanto se designam de maneira diferente.

As/os ciganas/os nio se diferenciam apenas linguistica e culturalmente, mas também
econdmica e socialmente. Em Minoria e escolarizacdo: o rumo cigano, Liégeois (2001) aponta
alguns fatores responsdveis pela existéncia de grande diversidade cultural e linguistica entre
povos ciganos, tais como: i) a chegada, em épocas diferentes, de grupos de origem indiana com
vivéncias historicas em parte semelhantes, dado o tratamento que sofreram, mas também
diferentes devido a interacio com um meio de que extrairam contributos diversos; ii) a
sedentarizacdo, mais ou menos longa, para uns, e deslocacdes frequentes, para outros e, por fim,
iii) encontros com grupos nomades locais (LIEGEOIS, 2001, pp. 31-32).

De acordo com os interesses tedricos e/ou praticos de cada pesquisadora ou

’

pesquisador outras classificacdes sdo possiveis. E importante deixar clara a enorme
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diferenciacio existente entre os grupos ciganos - mesmo entre aqueles de determinado pais ou

regido - para que sejam evitadas generalizacoes levianas e prejudicais sobre esta minoria.

2.2 Ser cigano: diaspora e violéncia

“Ser cigano ¢ ser filho de cigano, viver em comunidade e participar de sua cultura”. Esta
definicdo esta presente no Guia de cadastramento de grupos populacionais tradicionais e especificos,
elaborado pelo Ministério do Desenvolvimento Social e Combate 4 Fome (MDS) a fim de servir
como subsidio no cadastramento de individuos de etnia cigana em programas sociais do
governo federal (BRASIL, 2012a, p. 11). Um dos maiores ciganologos no Brasil, o professor

Frans Moonen, define “cigano” como:

cada individuo que se considera membro de um grupo étnico que se auto- identifica
como Rom, Sinti ou Calon, ou um de seus inumeros sub-grupos, e é por ele
reconhecido como membro. O tamanho deste grupo nio importa; pode ser até um
grupo pequeno composto de uma unica familia extensa; pode também ser um grupo
composto por milhares de ciganos. Nem importa se este grupo mantém reais ou
supostas tradicdes ciganas, se ainda fala fluentemente uma lingua cigana, ou se seus
membros tdm caracteristicas fisicas supostamente ‘ciganas’ (MOONEN, 2013, p. 7).

Se assim encarada, uma das principais caracteristicas dos povos ciganos ¢ sua
hereditariedade cultural e/ou genética, logo, so se ¢ cigana/o através de vinculos entre os
membros do grupo. Estes se organizam, na maior parte das vezes, em torno da familia e da
comunidade e, em diferentes graus, quase todos os povos ciganos compartilham o sentimento
de ndo pertencer a um Unico lugar e dio valor a liberdade de deslocamento (BRASIL, 2012a, p.
10).

De acordo com seu padrio de fixacio e deslocamento, as/os ciganas/os podem ser
consideradas/os como: nomades, semindmades e sedentarias/os. As/Os noédmades sio
aquelas/es que se mudam de maneira frequente. Geralmente vivem em tendas de lona, muitas
vezes sem energia e dgua potavel. As/Os semindmades se deslocam com alguma regularidade,
mas tém uma moradia fixa, podendo ser uma tenda (em acampamento) ou uma casa de
alvenaria (em “rancho”). Finalmente, ha as/os ciganos sedentirias/os que sio aquelas/es que
nio se deslocam com frequéncia e tém residéncia fixa (MOONEN, 2012, p. 14). Além da
diferenca de lingua e cultura, hd também diferencas do ponto de vista econdmico e social.

Muitas/os ciganas/os sedentdrias/os tém empregos assalariados, em lojas, fabricas e/ou
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instituicdes publicas. A maioria das/os ciganas/os ndmades e semindmades, por seu turno, tém
dificuldade para encontrar emprego qualificado (BRASIL, 2012a, p. 13).

Por essas e outras peculiaridades, os povos ciganos tém sido alvo de degredo ao longo
dos séculos. Como sempre causavam incomodo a populacio local, os governos, nio sabendo
como incorpora-los as cidades, expulsavam-nos. H4 relatos referindo-se aos ciganos como povos
que desconheciam a nocio de dever para com a sociedade (COSTA, 1997). Houve decretos em
Portugal que proibiam as/os ciganas/os de usar suas vestimentas, falar sua lingua e até de duas
familias ciganas morarem na mesma rua (PEREIRA, 2009, p. 54). Tais tentativas de adaptar
as/os ciganas/os a vida cotidiana da maioria das/os cidadds/aos acabaram frustradas. Como
simplesmente o fato de ser cigana/o e viver como cigana/o fazia, dos membros desse povo
criminosos, houve muitas levas de ciganas/os degredadas/os de Portugal ao longo de cerca de
trés séculos (COSTA, 1997).

Portugal aplicava o degredo como pena, utilizando-se disso para povoar territorios
colonizados mais remotos (como foi o caso do degredo para o Maranhio e para Cabo Verde) e
para ter mio de obra auxiliar nos portos da Africa e no comércio de escravas/os (COSTA,
1997). Mesmo quando ndo eram expulsos, os grupos ciganos davam prosseguimento as
constantes mudancas e exerciam oficios que lhes permitiam serem nomades, como
compradores e vendedores de cavalos e outros animais, ferreiros e artistas de artes circenses,
danca e musica. As mulheres ciganas sempre praticaram a buena dicha (leitura da sorte nas
maos) e mendigaram (TEIXEIRA, 2008, p. 30).

As/Os ciganas/os sempre evitaram a miscigenacio e o convivio com as/os gadjé, o que
contribuiu sobremaneira para a manutenciao de seus costumes e de sua cultura ao longo dos
séculos, embora sejam povos sem territorio. Elas/es sempre tiveram o minimo possivel de
contato com as/os gadjés, somente o fazendo para fins de negociacio e sobrevivéncia. Tal
situacdo tem sido lentamente modificada hoje em dia & medida que precisam adaptar seus
oficios a sobrevivéncia no mundo atual. Mesmo as/os que continuam ndémades precisam
interagir mais intensamente com as/os gadjés para a venda de objetos, tais como toalhas e
colchas, para aquisicio de mantimentos e para comercializacdo em geral. H4, inclusive, grande
numero de ciganas/os que comercializa carros e carrocas (PEREIRA, 2009, p. 45).

Infelizmente, quase nio se sabe sobre a vinda das/os ciganas/os para o Brasil, contudo,
h4 de se considerar as dificuldades documentais existentes, uma vez que quando os registros de

imigrantes, quando feitos, eram muito precarios. As pesquisas bibliograficas comprovam a
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existéncia de dois grupos diferentes (COSTA, 1997) em maior numero: o Calon e o Rom.
As/Os Calon sofreram degredo ou voluntariamente migraram para o pais a partir do século
XVIL. Em Portugal, a primeira lei a impor o degredo foi a de 28 de agosto de 1592, que
determinava que homens nio integrados a sociedade deveriam abandonar o Reino em um
periodo méaximo de quatro meses. Caso nio o fizessem, ficavam sujeitos a pena de morte, e suas
respectivas companheiras sofriam degredo perpétuo para a Colonia (COSTA, 1997). Estes
grupos ciganos haviam chegado ao Reino de Portugal através da Espanha. Eram degredados
como punicdo pelos crimes que cometiam: sendo acusados de nio se integrarem a sociedade,
nio se adaptarem a oficios, viverem em bandos, usar vestimenta inadequada e cometer furtos
de pequenos objetos e de animais (como cavalos e burros, por exemplo).

No Brasil, ha também grupos Rom, em sua maioria da subdivisio Kalderash, ferreiros
que vieram para o Brasil somente a partir de meados do século XIX, provenientes dos Balcas e
Europa Oriental. Na pesquisa bibliografica nio foi encontrada nenhuma publicacio que trate
especificamente sobre as/os ciganas/os Sinti no Brasil, todavia, estas/es também devem ter
migrado para o Brasil juntamente com colonas/os alemas/3es e italianas/os, a partir do final do
séc. XIX (TEIXEIRA, 2008, p. 10).

Segundo dados oficiais, de 1819 a 1959 migraram para o Brasil 5,3 milhoes de
europeias/eus, dos quais 1.700.000 eram portuguesas/es, 1.600.000 italianas/os, 694.000
espanholas/6is, 257.000 alema/es e 125.000 russas/os. No desembarque registrava-se apenas a
nacionalidade da/o imigrante, ¢ nio a sua identidade étnica. E mais do que provéavel que no
meio das/os quase dois milhdes de imigrantes italianas/os e alemas/es também tenham vindo

ciganas/os Sinti, principalmente durante e apds a Il Guerra Mundial (TEIXEIRA, 2008, p. 12).

2.3 Ciganos no Brasil: quem sio e onde estido?

Quase nio se sabe sobre as/os ciganas/os brasileiras/os na atualidade e se sabe muito
menos sobre como ocorreu sua chegada ao Brasil. Em 1574, um cigano de nome Jodo de Torres
e sua esposa Angelina foram presos “apenas pelo fato de serem ciganos” (COELHO, 1985, pp.
199-200). Inicialmente condenado as galés, Torres solicitou ser exilado para o Brasil, porém nio
se sabe se realmente o cigano embarcou em direcio ao pais, ou se chegando ao seu destino por
quanto tempo permaneceu aqui. Em suma, ndo se sabe nada sobre o destino dele e de sua

familia (TEIXEIRA, 2008, p. 16). A documentacio sobre ciganas/os no Brasil passa a ser menos
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escassa em decorréncia da politica de degredo do reinado de Dom Joao V (TEIXEIRA, 2008, p.
15).

Oficialmente, essas migracoes forcadas de ciganas/os portuguesas/es para o Brasil so
comecaram a partir de 1686, e tinham o Maranhio como destino primario. Para
historiadoras/es essa escolha tinha dois objetivos principais, a saber, a manter esses povos longe
das édreas de mineracio e agricultura e utilizar sua presenca para desbravar os sertoes
nordestinos, que até entdo eram ocupados por indigenas (TEIXEIRA, 2008, p. 20). A partir de
1718, outras capitanias também receberam ciganas/os: Pernambuco, com a deportacio
imediata de uma comunidade cigana constituida por 234 membros (cf. COSTA, 1983), e
Bahia, com a chegada de “diversas familias de ciganos a capital colonial brasileira” (KIDDER,
1980, p. 39 apud TEIXEIRA, 2008, p. 17). De Salvador, sairam muitas/os ciganas/os rumo a
Minas Gerais, e em 1726 ha noticia de ciganas/os em Sio Paulo; no Rio de Janeiro, se
estabeleceram primeiramente no Campo de Sant’Ana, no final do século XVIII. A deportacio
de ciganas/os portuguesas/es continuou pelo menos até o final do mesmo século (TEIXEIRA,
2008, p. 21).

No século XIX, com a mudanca da familia real portuguesa para o Brasil, vieram,
também, algumas/ns ciganas/os que eram artistas de teatro e tinham como missio distrair a
Corte Portuguesa. E estimado que na primeira metade do século XIX chegaram ciganas/os
Rom ao pais (cf. COSTA, 1983, p. 301). Ja nas primeiras décadas do século XX, houve um
grande numero de familias ciganas que imigrou para o Brasil, fugindo dos horrores da Primeira
Guerra Mundial. Um ano ap¢s a instalacio do Estado Novo, o entdo presidente da republica,
Getulio Vargas, assinou o decreto n° 3.010, que regulamentava o decreto-lei n° 406, de 4 de
maio de 1938, que dispunha sobre a entrada de estrangeiras/os no territorio nacional. Na
redacio do artigo primeiro, inciso Il da referida lei, “indigentes, vagabundos, ciganos e
congéneres estdo proibidos de ingressar em territorio brasileiro” (BRASIL, 1938).

Os povos ciganos podem ser encontrados em todo o territério brasileiro em diferentes
niveis do espectro social. Embora ndo existam informacdes oficiais precisas sobre o nimero de
pessoas dessas etnias vivendo no territdrio nacional, as estimativas variam de 800 mil - a mais
adotada por orgios do governo e entidades nio governamentais - até 1,2 milhdo de pessoas
(JINKINGS & CHAGAS, 2011), e ¢ uma das maiores do mundo. Contudo, esses nimeros nio

devem ser encarados como reflexos demograficos ou identitarios diretos, “mas sim como



53

artefato discursivo que reflete a busca de afirmacio e o reconhecimento dos ciganos como parte
integrante da narrativa nacional brasileira” (SOUZA, 2012, p. 1).

Foi somente em 2009 que o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
realizou levantamento sobre a distribuicio geografica dos acampamentos ciganos existentes no
Brasil (BRASIL, 2009). As/Os ciganos tém agrupamentos significativos em 291 municipios, no
Nordeste, no Centro-Oeste, no Sudeste e no Sul conforme pode ser observado na Figura 3, a

seguir.
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Figura 3 — Distribuicdo de acampamentos ou bairros ciganos no Brasil

Contudo, o numero de acampamentos mapeados pelo IBGE nao consegue contabilizar
o numero de ciganas/os nomades residentes no pais. Em 2011, o IBGE apresentou os
resultados do Questiondrio Basico da Pesquisa de Informacoes Bésicas Municipais - MUNIC
2011, no qual o nimero de municipios com acampamentos ciganos no pais foi confirmado em
291 (BRASIL, 2011).

Timidas iniciativas sio feitas para gerar dados confidveis sobre o numero destes povos
no pais, como, por exemplo, o projeto Cidadania dos Ciganos e Nomades Urbanos. Trata-se de
uma parceria do Sindicato dos Oficiais de Registro Civil das Pessoas Naturais de Minas Gerais
com a Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SEDH/PR) e a Secretaria
de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR), cujo objetivo é o combate ao sub-

registro nas comunidades ciganas e na populacio nomade (MANZATTI, 2007).
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O Centro de Estudos Ciganos, criado em 1987 e extint em 1993 no Rio de Janeiro foi a
primeira ONG cigana criada no Brasil. Foi concebida por um pequeno grupo de ciganas/os e
gadjés e foi presidido pelo musico cigano Mio Vacite. Em 1990, Vacite criou a Unido Cigana do
Brasil, que existe até hoje. Apesar do nome, esta ¢ uma ONG familiar e nio representa
todas/os as/os ciganas/os do Brasil (MOONEN, 2012, p. 125). Depois surgiram outras ONGs
ciganas, a saber: Associacio de Apoio e Divulgacio da Cultura Cigana de Ribeirdo Preto (SP),
Associacdo Brasileira dos Ciganos (PR), Associacio Cigana das Etnias Calons do Distrito
Federal (DF), Associacio Cigana do Estado de Goias (GO), Associacio Guiemos Kalons (MG),
Associacio dos Ciganos de Pernambuco (PE), Associacio de Preservacio da Cultura Cigana
(PR), Centro Calon de Desenvolvimento Integral (PB), Centro de Cultura Cigana (MG),
Centro de Estudos e Resgate da Cultura Cigana (SP), Centro de Tradicoes Ciganas (MG),
Coletivo de Ciganos Calon do Brasil (SP), Embaixada Cigana do Brasil Phralipen Romani (SP),
Fundacdo Santa Sara Kali (R]), Nucleo de Estudos Ciganos Pacha Romale Drom (DF), Pastoral
dos Nomades (SP), Representacio Cigana do Nordeste (NE), Unido Cigana do Brasil (R]).

Entre todos os ¢rgios governamentais que tratam dos direitos das minorias étnicas nio
existe nada especifico para lidar exclusivamente com os assuntos ciganos, e s6 recentemente leis

foram criadas para sua protecio especial. Vejamos algumas dessas acdes na proxima subsecio.

2.4 Direitos especiais e legislagao

Depois de tramitar por quase uma década pelas duas casas legislativas do Pais, o
Estatuto da Igualdade Racial foi sancionado no dia 20 de julho de 2010 pelo Presidente Luiz
Inacio Lula da Silva e apresenta respostas para a insercio da populacio negra nos meios de
comunicacio de massa, assim como para as demandas por moradia, acesso a terra, seguranca,
acesso 4 justica, financiamentos publicos, entre outros (BRASIL, 2010).

No dia 26 de abril de 2012, o Supremo Tribunal Federal (STF) aprovou, por
unanimidade, a adocio da politica de cotas étnico-raciais nas universidades publicas brasileiras.
A Arguicio de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 186, ajuizada na Corte pelo
Partido Democratas (DEM) foi julgada improcedente, uma vez que as/os ministras/os
consideraram o sistema de cotas para negras/os e pardas/os constitucional. A decisdo ¢é vélida
para todas as universidades e instituicdes publicas de ensino superior que ja adotam ou que

adotario as reservas de vagas (BRASIL, 2012d).
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Inegavelmente,esses instrumentos legais favorecerdo a correcio de desigualdades
contemporaneas e histéricas, especificamente no que se refere as oportunidades e direitos ainda
nio plenamente desfrutados por afrodescendentes, que representam, atualmente, uma parcela
de 50,6% da sociedade brasileira (ARAUJO, 2010).

Com esse grande avanco, nio se pode deixar de refletir sobre os direitos das demais
“minorias”, principalmente sobre a questio cigana no Brasil, que ainda ¢ negligenciada. Uma
breve consulta aos 6rgaos de fomento e aos bancos de dissertacdes e teses de nossas instituicoes
de ensino e pesquisa revelam uma incipiente producio académico-cientifica dedicada as/aos
ciganas/os no Brasil - seja em sua dimensio historica, econdmica, politica, socioldgica,

linguistica ou artistico-cultural. Consoante Mello e Veiga, a incipiéncia desses estudos

dificulta ainda mais a formacdo de uma massa critica que possa assegurar aos agentes
dos 6rgios federais uma interlocucio qualificada. Interlocucio que lhes permitisse
compreender, equacionar, gerenciar e atender satisfatoriamente as demandas

crescentes desses grupos (MELLO & VEIGA, 2008, p. 4).

A Constituicio Federal de 1988, no artigo 232, atribuiu ao Ministério Publico Federal
(MPF) a defesa dos direitos e interesses indigenas (BRASIL, 1988). A Lei Complementar 75, de
20 de maio de 1993, ampliou ainda mais a acdio do MPF ao atribuirlhe a protecio dos
interesses relativos as minorias étnicas em geral, incluindo-se também as comunidades negras
isoladas (comunidades quilombolas) e as/os ciganas/os (BRASIL, 1993). Estratégias de
visibilidade como estas ganharam forca na tltima década com a adocdo do multiculturalismo
pelo Estado como principio norteador de politicas publicas. Esse discurso, no Brasil, embora
inicialmente direcionado aos grupos de etnias indigenas e negras, abriu consequentemente
espaco para a expressio da identidade étnica de grupos ndo contemplados usualmente, a
exemplo das/os ciganas/os (PINTO, 2010 apud SOUZA, 2012, p. 1). A partir disso, a
etnicidade cigana, que antes era marcada em contextos familiares ou comunitirios, passa a ser
valorizada culturalmente na esfera publica (SOUZA, 2012, p. 2).

Oficialmente, a questio cigana s comecou a ser problematizada em 2002, com o
Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH), que tomou a iniciativa de reconhecer sua
especificidade cultural. Alguns encaminhamentos, frutos das discussoes do PNDH, foram a
protecio dos direitos humanos e das liberdades fundamentais das/os ciganas/os; o apoio a
realizacio de estudos e pesquisas sobre a historia, cultura e tradicdes da comunidade cigana; o
estimulo aos municipios nos quais estejam presentes acampamentos ciganos, com vistas ao

estabelecimento de areas de acampamento dotadas de infraestrutura, e a sensibilizacio das/os
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proprias/os ciganas/os para a necessidade de realizacio do registro de nascimento das/os
filhas/o0s, assim como o apoio a medidas destinadas a garantir o direito ao registro de
nascimento gratuito para suas criancas (SOUZA, 2009).

Em 2003, ocorreu uma retomada dos direitos das minorias, a partir da criacio da
Secretaria da Identidade e da Diversidade Cultural do Ministério da Cultura (SID/MinC) com
o objetivo de promover o didlogo e o debate com setores representativos da diversidade cultural
brasileira desassistidos por politicas publicas (SIBAR, 2011, p. 13). No mesmo ano, a
Presidéncia da Republica recomendou acoes transversais para a etnia cigana, e foi criado o
Grupo de Trabalho Interministerial Cigano (GTI), sob a coordenacio da SEPPIR, e desse
grupo faz parte a SID/MinC bem como o Ministério da Satde (MS), o Ministério da Educacio
(MEQC), o Ministério das Cidades (MCidades), o Ministério da Previdéncia Social (MPS), o
Ministério do Trabalho e Emprego (MTE), o Ministério de Desenvolvimento Social e Combate
a Fome (MDS), e a SEDH/PR (SIBAR, 2011, p. 14).

J& o Projeto de Lei do Senado (PLS) n° 309 definiu os crimes resultantes de
discriminacio e preconceito de raca, cor, etnia, religiio ou origem (BRASIL, 2004). Sob o
aspecto formal, o PLS n° 309 traduz um grande avanco em relacio a Lei n° 7.716, de 5 de
janeiro de 1989, uma vez que pretende dar nova definicdo juridica aos crimes de racismo. Para
tanto, ocorre a substituicio das definicdes de crimes resultantes de preconceito de raca ou de
cor. A Lei n° 7.716 traz apenas trés possibilidades de acio, quais sejam: praticar, induzir e
incitar; ademais ndo descreve o objeto da conduta reprovavel - o que ¢ praticar discriminacao?
O que ¢ incitar preconceito! Isso constituia um desafio muito grande as/aos juizas/es, pois
dependia da exteriorizacio de um juizo de valor, porquanto “discriminacio” e “preconceito”
sio elementos normativos de tipo, e nio elementos objetivos ou descritivos''. Por exemplo, no
crime de estupro ocorre a “conjuncdo carnal”, cujo significado ¢é extraido a partir de mera
observacio, e, assim, nio demanda interpretacio.

Todavia, nenhum dos outros dispositivos da Lei n° 7.716, de 1989, poderiam ser usados

para absorver a conduta, porque sdo casuisticos, tratam de situacdes especificas, em ambientes

""Em Direito, existe o chamado Tipo Penal, que ¢ uma descricio concreta da conduta proibida com elementos
diversos. Os chamados elementos normativos sio aqueles impossiveis de se extrair da mera observacio e requerem
que se faca um juizo de valor. Em contrapartida, ha os elementos objetivos ou descritivos, que sio aqueles que
existem concretamente no mundo e cujo significado nio requer que se faca nenhum juizo de valor. Estes referem-
se a materialidade do fato e sdo acdes indicadas, geralmente, pelo nucleo do tipo penal - o verbo ( REALE, 2009).
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especificos. De acordo com o Senador Rodolpho Tourinho, relator do Parecer n° 2.038 de

2005, da Comissdo de Constituicio, Justica e Cidadania do Senado Federal:

isso ¢ o grande problema da Lei n° 7.716, de 1989: possui brechas que nio garantem
que condutas com notdria conotacio racista sejam subsumidas aos tipos penais que
apresenta. Varias condutas, embora facilmente identificadas no senso comum como
pritica de racismo, nido caracterizariam sequer a genérica infracio do art. 20, uma vez
que sujeitas a disposicdes penais mais especificas (BRASIL, Parecer n° 2.038, 2005, p.
1).

A nova Lei prevé seis acoes (negar, impedir, interromper, constranger, dificultar) - que
fogem do nucleo tradicional dos tipos penais previstos na Lei n° 7.716, de 1989 (praticar,
induzir e incitar), uma vez que detalha, pelo acréscimo desses verbos, o aspecto objetivo da acdo
discriminatéria por parte da/o acusada/o.

Durante o ano de 2005, teve inicio a preparacio de debates para as Conferéncias
Estaduais de Politicas de Promocio da Igualdade Racial, que ocorreram em todo o Brasil, e
contaram com a participacio de mais de 120 mil pessoas em todo o Pais (PRIMAPAGINA,
2005).

O Ministério da Cultura, em 2006, redefiniu suas acoes, instituindo como medida
pratica por meio da Portaria Ministerial n° 2, de 17 de Janeiro de 2006, grupos de trabalho que
tiveram como finalidade conceber politicas publicas para diferentes grupos identitarios do
Brasil, inclusive os povos ciganos. O GT Ciganos foi composto por representantes de alguns
grupos ciganos e representantes do Governo, mas podiam participar também pesquisadoras/es,
estudiosas/os e demais interessadas/os por essas culturas. Este grupo de trabalho produziu
relatorios finais contendo propostas de diretrizes e acoes de politicas publicas que traduzem as
atuais necessidades desses grupos (BRASIL, 2007).

O decreto de 25 de maio de 2006, assinado pelo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva,
instituiu o Dia Nacional do Cigano no Brasil, a ser observado no dia 24 de maio (BRASIL,
2006). O estabelecimento desta data pelo Governo Federal fez parte de algumas medidas
destinadas especificamente a essa minoria étnica, adotadas pela SEPPIR e pela SEDH/PR
(SIBAR, 2011, p. 15). No mesmo ano, foi preparada e enviada a prefeitos municipais a Carta
Referendum, solicitando a permissio de atividades artistico-sociais ciganas em espacos publicos.
O documento cita “o reconhecimento e a valorizacdo, por parte do Governo Federal, do povo
cigano, que pela diversidade, singularidade e riqueza de sua arte contribui de forma efetiva para

a construcdo da identidade cultural brasileira” (BRASIL, 2007b).
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Instituida por meio do decreto 6.040 de 7 de fevereiro de 2007, a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentiavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) passou a
considerar as/os ciganas/os sob a rubrica de “Povos e Comunidades Tradicionais” (BRASIL,
2007), que passaram a poder contar com beneficios de aposentadoria rural e do programa Bolsa
Familia (SIBAR, 2011, p. 16). Segundo Cunha (2009, apud SIBAR, 2011), o termo
generalizador “comunidades tradicionais” foi propositalmente abrangente, pois ‘“essa
abordagem (...) apontaria para a formacio de sujeitos por meios de novas praticas”. Para Sibar, a
denominacio “comunidades tradicionais” d4 aos ciganos maior espaco em uma agenda
marcada por novos atores sociais, pleiteando direitos perante o Estado” (SIBAR, 2011, p. 15).

A partir dessas iniciativas do Governo Federal, varios incentivos e projetos pro-ciganos
foram lancados. No dia em que foi celebrado pela primeira vez o Dia Nacional do Cigano, o
Ministério da Saude lancou, no Rio de Janeiro, uma Campanha contra a Discriminacio do
Povo Cigano nos Servicos de Saude (BRASIL, 2007b). A campanha propde que toda a
populacio cigana tenha o direito de ser atendida em postos de saide e hospitais da rede
publica, mesmo sem apresentar a identidade ou comprovante de residéncia. Também prevé
atendimento de acordo com as tradicdes ciganas, o que implica, por exemplo, a ampliacio do
numero de médicas ginecologistas nas unidades de saude, evitando constrangimentos na
comunidade, assim como de grupos moveis de médicas/os para consulta nos acampamentos
(MONTEIROQO, 2010). Durante o lancamento dessa campanha, a SEDH/PR divulgou também
o lancamento da Cartilha Povo Cigano - o Direito em suas maos (BRASIL, 2007¢). Essa cartilha
foi escrita por Mirian Stanescon'’, e abrange 29 reivindicacdes. Além de abordar os direitos do
povo cigano, a publicacio informa como reclamar vérios desses direitos, e ¢ distribuida
gratuitamente em acampamentos e sedes de ONGs e associacoes ciganas (BRASIL, 2007¢).

A SEPPIR ¢ um 6rgao que tem intensificado o didlogo com seus parceiros no Governo
Federal no atendimento as demandas e especificidades dos povos de cultura cigana: em 29 de
marco de 2012, coordenou uma reunido, entre representantes do Instituto do Patrimdnio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), MinC, MDS, MEC, MS, Secretaria de Politicas para
Mulheres (SPM) e Conselho Nacional de Promocio da Igualdade Racial (CNPIR), na qual foi

decidida a realizacio da Plenaria Governamental “Politicas Publicas e os Povos de Cultura

' Mirian Stanescon ¢ cigana Rom, do cla Kalderash, advogada, cartomante e putativa “Rainha dos ciganos
brasileiros”. Possui grande influéncia nas decisdes governamentais sobre os povos ciganos e foi a consultora da
autora Gloria Perez para a novela Explode Coracio, da Rede Globo (MOONEN, 2013), que abordou tematicas
ciganas.
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Cigana”. Ocorrida no dia 25 de maio de 2012, no Rio de Janeiro, a plenaria teve como objetivo
principal obter subsidios para elaboracio do Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
para Povos de Cultura Cigana, previsto para o ano de 2013 (BRASIL, 2012).

Em 12 de dezembro de 2012, realizou-se audiéncia publica, a pedido do Subprocurador-
Geral e Procurador Federal dos Direitos do Cidadio/Adjunto para a Comissio de Direitos
Humanos e Legislacio Participativa do Senado, Luciano Mariz Maia, e presidida pelo senador
Paulo Paim (PT). A audiéncia teve como objetivo inserir na agenda politica questdes dos grupos
e comunidades Calon, Rom e Sinti, com foco nos direitos a saude, a assisténcia e a previdéncia
social e ao reconhecimento e valorizacio de suas expressdes culturais (BRASIL, 2012). O
procurador federal Luciano Mariz Maia afirmou que a reunido foi grande conquista para as/os
ciganas/os e seu diferencial foi “estar baseada em um referencial tedrico mais consistente e mais
objetivo, a partir das reflexdes do antropdlogo Frans Moonen, que estudou durante 20 anos a
cultura cigana e também com base em estudos académicos” (VELOSO, 2012).

Ja no ano de 2013, a SEPPIR e a SEDH/PR confirmaram a parceria na pauta dos povos
ciganos em encontro realizado no dia 8 de abril, Dia Internacional do Cigano, na Secretaria de
Direitos Humanos, em Brasilia. A atividade, coordenada pela ministra de Direitos Humanos,
Maria do Rosario, reuniu representantes de diferentes 6rgios a fim de discutir acdes voltadas
para defesa dos direitos dessas etnias. A parceria desses orgaos foi ratificada pela Secretaria de
Politicas para Comunidades Tradicionais da SEPPIR, Silvany Euclénio. Estiveram presentes na
reunido o Procurador Federal dos Direitos do Cidadao, Luciano Mariz Maia, assim como
liderancas das comunidades ciganas que apresentaram suas demandas.

Duas importantes iniciativas foram lancadas durante esse encontro. A primeira delas foi
a disponibilizacio do Disque Direitos Humanos - Disque 100, que ¢ voltado também para o
recebimento de dentncias de violacoes de direitos humanos das comunidades ciganas de todo o
pais. A segunda iniciativa foi a determinacio dada pela Ministra Maria do Rosario para a
realizacio de um mutirio de Registro Civil de Nascimento e Documentac¢io Basica nos
principais acampamentos ciganos do pais. Esses dados serdo fundamentais para aumentar o
numero de criancas e adolescentes ciganas/os dotadas/os de documentacio béasica necessaria

para reivindicar direitos e cumprir deveres (BRASIL, 2012).
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Em maio de 2013, ocorreu em Brasilia o evento Brasil Cigano - I Semana Nacional dos
Povos Ciganos, entre os dias 20 e 24, e contou com cerca de 300 participantes ciganas/os e niao
ciganos de 19 estados e do Distrito Federal. O encontro teve como principais objetivos o
fortalecimento da organizacio e da participacio dos povos ciganos nas discussoes sobre politicas
publicas, a valorizacdo e a visibilidade da diversidade cultural cigana, assim como a ampliacio
da interlocucio entre liderancas tradicionais ciganas e o Estado brasileiro. Foram realizadas
também a Plenaria Nacional dos Povos Ciganos - parte da III Conferéncia Nacional de
Promocio da Igualdade Racial (Il CONAPIR) -, a Conferéncia Livre da Cultura e vérias
oficinas de acesso as politicas publicas e prestacio de servicos como, por exemplo, a emissio de
cartdao do SUS, certidao de nascimento e carteira de identidade. Apresentacoes de teatro, danca,

musica e exposicio fotografica também estiveram presentes na programacio (AGENCIA

BRASIL, 2013).

&ABrasil Cigano
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Figura 4 — Ceriménia Encerramento da 1¢ Semana Nacional dos Povos Ciganos
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O evento foi promovido pelo Governo Federal e pelo Governo do Distrito Federal, e
organizado por varias entidades ciganas: Associacio Internacional da Cultura Romani
(AICROM-Brasil/GO), Associacio Internacional Maylé Sara Kali (AMSK-Brasil/DF),
Associacdo Nacional das Etnias Ciganas (ANEC/GO), Associacio de Preservacio da Cultura
Cigana (APRECI/PR), Centro de Estudos e Discussio Romani (CEDRO/SP), Grupo Leshjae
Kumpanja (AL), Associacio Cultural Ananké (SP), Associacio Cigana Unidos Kalons
(ACUK/ES), Associacio dos Ciganos de Pernambuco (ACIPE), Instituto de Apoio e
Desenvolvimento a Cultura Cigana no Brasil (IADESCC-Brasil/DF), Associacio de Referéncia
Cigana (SC), Associacio Guemos Kalon (MG), Associacio Cigana das Etnias Calons do DF e
Entorno (ACEC/DF), Associacio de Mulheres Ciganas (RS), Fundacio Santa Sara Kali (R]),
Associacdo Cultura Cigana (SP), Unido Cigana do Brasil (R]).

Durante a abertura do evento, foi lancado o Guia de Politicas Publicas para Povos
Ciganos, que traz um apanhado da origem dos povos ciganos no mundo e no Brasil. A
publicacio ¢ dividida em eixos e explica os pormenores para o acesso desses grupos as politicas

publicas relacionadas a Direitos Humanos, politicas sociais e de infraestrutura, politicas

culturais e regularizacio fundiaria. O Quadro 2, a seguir, sintetiza os temas tratados em cada

eixo:
EIXOS DIREITOS POLITICAS SOCIAISE  POLITICAS  ACESSO A
HUMANOS DE CULTURAIS TERRA
INFRAESTRUTURA
Documentac¢io Busca Ativa - CadUnico,
bésica e registro civil Programa Prémio Regularizacio
, capacitacio de Bolsa Familia, Minha Culturas Fundiaria -
Defensores Publicos Casa Minha Vida, Ciganas e SPU.
TEMAS para direitos das Programa Luz Para Pontos de
comunidades Todos, Tarifa Social, Cultura
tradicionais, direito a educacio
seguranca nos itinerante, Programa
acampamentos, Nacional de Acesso ao

mediacdo de
conflitos e Centro
de
Referéncia dos
Direitos Humanos.

Ensino Técnico e
Emprego

- Pronatec, Direito a

Saude e o Programa
Saude da Familia - PSF,
Programa Saude Bucal -
PSB/Brasil Sorridente e

Rede de Assisténcia -

SUAS.

Quadro 2 —~Guia de Politicas Publicas para Povos Ciganos
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Espera-se para o segundo semestre do ano de 2013 o lancamento do Plano Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel para Povos de Cultura Cigana e, com isso, melhor delineamento

de atitudes para atender as demandas de populacoes ciganas no pais (BRASIL, 2013).

2.5 Desafios e perspectivas

E interessante pensar num elemento muito importante na superacio de desafios pelos
grupos minoritdrios: os padroes de acesso ao discurso e a eventos comunicativos (VAN DIJK,
2008). Sabemos que enormes fragilidades ainda tém de ser superadas no campo dos direitos
ciganos, sendo a principal delas a necessidade de ser feito um amplo estudo em nivel nacional
sobre as comunidades ciganas (VELOSO, 2012).

Em Discurso e poder, Van Dijk afirma que as minorias, geralmente, tém pouco ou
nenhum acesso aos contextos comunicativos cruciais tais como os discursos governamentais e
legislativos de tomada de decisoes, informacio, persuasio e legitimacio, especialmente os de
nivel nacional (VAN DIJK, 2008, p. 97). Essa desigualdade na divisio do acesso reitera a
necessidade de se produzir conhecimento socio-demografico fidvel a respeito da temdtica -
como, por exemplo, sobre as principais rotas de itinerdncia cigana no Brasil, a localizacio dos
grupos sedentdrios e a estimativa da populacio cigana - a fim de desenvolver discursos
burocréticos de construcio e implementacio de politicas de mais alto nivel (VAN DIJK, 2008,
p. 97), o que ¢ indispensavel para qualquer tentativa de desenvolver instrumentos e coordenar
um conjunto de acdes que atenda as demandas prioritirias dos povos ciganos brasileiros
(VELOSO, 2012).

A subordinacio encontrada nesses grupos é mais exacerbada pela posicio do que pela
classe que ocupa socialmente. O acesso a politicas publicas ja existentes também é um ponto a
se considerar, pois, apesar de ter acesso aos hospitais publicos, integrantes das comunidades que
nio tém certidio de nascimento encontram dificuldades para seu atendimento (BRASIL,
2012¢). O ndo acesso a educacdo de qualidade, especialmente com as necessidades pedagogicas
diferenciadas desses grupos (ver Capitulo 4 para discussio da importincia da escola para
criancas e jovens ciganas/os) resulta em alto grau de analfabetismo em muitos acampamentos
ciganos.

O acesso das/os ciganas/os ao discurso da midia de massa e aos veiculos da midia

jornalistica é outro problema a ser enfrentado. Esses grupos raramente tém acesso a jornalistas,
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e quando isso acontece nio sabem como serio representados e descritos. Tampouco suas
opinides e crencas sdo usadas para influenciar o publico gadjé sobre sua diversidade cultural.
Para o sucesso de politicas especificas para povos ciganos, seria altamente recomendavel que os
grupos de trabalho e/ou comissdes de acompanhamento (a exemplo dos GTIs) contassem com
a participacio de representantes de cada grupo étnico e que sua nomeacio fosse feita pelos seus
pares e nido pelo organismo que coordena a estratégia. Como padrdes e estratégias podem ser
explicitados em praticamente todos os dominios sociais, tornase relevante refletir sobre o
acesso cigano a varios aspectos da vida social e discutir como a dificuldade contribui para a

manutencio desses grupos sociais em zonas de invisibilidade.
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CAPITULO 3
PERCURSO TEORICO-METODOLOGICO DA PESQUISA

“A ADC ndo estd interessada em investigar uma unidade linguistica em si, mas em estudar os fenomenos
sociais que sdo necessariamente complexos e, portanto, requerem uma abordagem multi-disciplinar e

multimetédica.” Wodak (2009, p. 2)

Estudos pautados pela ADC permitem que exista uma maior coeréncia com a realidade
social em sua diversidade e em seus constantes processos de mudanca. Seu carater
emancipatorio dd destaque a investigacio das relacdes entre discurso e pratica social, buscando-
se assim desnaturalizar crencas que servem de suporte a estruturas de dominacio, a fim de
favorecer sua desarticulacio. Neste capitulo, discutirei brevemente algumas das teorias e
métodos que foram utilizados nesta pesquisa. Também relaciono os trés principais significados
assumidos pelo discurso a algumas categorias de anilise linguistica que serdo utilizadas no

proximo capitulo.

3.1 A pesquisa qualitativa e interpretativista geral

A preocupacio da ADC com questdes sociais e usos reais de linguagem incentiva
pesquisadoras/es a adotarem metodologias de carater qualitativo-interpretativista em seus
estudos. Silva (2003) afirma que existe grande dialogicidade entre a natureza do objeto estudado
e a perspectiva que sera adotada para o desenho da pesquisa: ora a dimensio teorico-
metodoldgica ajuda a delimitar o objeto de pesquisa e a visualizar a perspectiva de analise das
questdes, ora a propria concepcio do objeto de estudo aponta para o tipo de pesquisa a ser
desenvolvida (SILVA, 2003, p. 15).

De acordo com Denzin e Lincoln (2006, p. 17), pesquisas qualitativas concretizam um
“conjunto de praticas materiais e interpretativas que dao visibilidade ao mundo” (DENZIN &
LINCOLN 2006, p. 17). Essa caracteristica torna a pesquisa qualitativa um terreno que nio
privilegia nenhuma prética ou metodologia especificas em detrimento de outras nem possui
uma teoria nitidamente propria. Ela também nido pode ser associada a uma unica disciplina,
pois vérias delas se favorecem do paradigma qualitativo. Para o autor e a autora, a pesquisa

qualitativa ressalta “a natureza socialmente construida da realidade, a intima relacio entre o
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pesquisador (sic.) e o que ¢é estudado, e as limitacdes situacionais que influenciam a
investigacio” (DENZIN & LINCOLN, 2006, p.23). Diversas praticas interpretativas podem ser
usadas na pesquisa de cunho qualitativo e estas “permitem transformar aspectos do mundo em
representacdes por meio das quais podermos entendé-los, descrevélos e interpretid-los”
(RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 74).

Para descrever os momentos da pratica, a pesquisa qualitativa utiliza-se de uma grande
variedade de materiais empiricos: em ADC, realizamos pesquisas qualitativas que utilizam
textos como principal material empirico (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 73). O
paradigma qualitativo, ao contririo do positivista, ndo naturaliza o fato de que cada
comunidade cientifica possui uma concepc¢io propria do mundo, do que seja ciéncia e de como
fazé-la:

Todo instrumento ou procedimento de pesquisa encontrase inextricavelmente
permeado de compromissos para com versdes particulares do mundo e modos de
conhecimento do mundo adotados pelo pesquisador (sic.) que os utiliza (HUGUES,
1983, p. 22).

Esta afirmacido tem implicacdes importantes: pesquisadoras/es em ADC nio assumem
uma postura ‘neutra’, assim como ndo percebem o fazer ciéncia como desassociado de fatores
sociais, crencas ou formas socialmente construidas de conceber o0 mundo material - aspectos
estes negados no paradigma positivista geral. Estudiosas/os que realizam pesquisas qualitativas
percebem que até mesmo afirmacdes de conhecimento tém dimensdes sociais, e por isso tais
afirmacoes funcionam dentro de concepcoes mantidas de forma coletiva acerca do/sobre o
mundo e os modos pelos quais nos relacionamos (HUGHES, 1983, p. 17).

Quando encaramos que o ‘fazer ciéncia’ ¢ interpretar diferentes aspectos do mundo,
mudamos a concepciao de ‘verdade’ como absoluta e imutavel para a concepcio de que ela é o
resultado flexivel de negociacoes de sentido entre a comunidade académica, negociacdo esta que
¢ discursiva e subjetiva.

A pesquisa qualitativa é sensivelmente mais complicada para pesquisadoras/es
iniciantes, pois proporciona multiplas praticas de interpretacio e geracio de dados complexos e
contextuais, e isso exige que elas/es tenham sempre uma postura autocritica e mantenham em
mente que suas descricdes e explanacdes sio feitas a partir de um ponto de vista e interpretacio
seletiva de aspectos do mundo (HUGHES, 1983, p. 119).

Este ¢ outro motivo pelo qual acreditamos que ndo h4d como realizar pesquisas ‘neutras’

pois todas/os somos membros de uma sociedade e cultura, e isso, consequentemente, afeta
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diretamente a pratica cientifica. Mesmo quando assumimos pesquisas como préticas
interpretativas, ndo significa que elas sejam menos confidveis e tenham menor rigor cientifico
do que as que seguem outros paradigmas: utilizamo-nos de métodos de coleta e geracio de
dados flexiveis e adaptaveis ao contexto social nos quais foram gerados.

Ao passo em que essas caracteristicas se tornam um desafio a pesquisadoras e
pesquisadores - j4 que envolvem possibilidades e desafios diferentes na coleta e geracio de
dados -, também auxiliam na confiabilidade e rigor da pesquisa advindos da triangulacio.
Nesse processo, dados de naturezas diversas no contexto da investigacio sdo intercruzados,
comparados e relacionados (ERICSON, 2001, p. 14).

Esta pesquisa foi, em vérios aspectos, desafiadora, mas gostaria de comentar a respeito
da flexibilidade que tive de assumir na técnica de coleta de dados. Explico-me: esta pesquisa tem
como objetivo geral investigar aspectos da construcio identitaria cigana no Brasil. Logo, seria
improdutivo partir de relatos produzidos por gadjés, pois tal estudo nao responderia a minha
inquietacdo principal: como as/os ciganas/os se enxergam e quais sdo suas praticas sociais na
sociedade da modernidade tardia?

A partir de tal reflexdo, passei a ter como objetivo primordial ser capaz de coletar dados
de autoria de ciganas e ciganos. Felizmente encontrei tais documentos disponiveis no website da
ONG Embaixada Cigana do Brasil - organizacio que conhecia anteriormente. Entrei em
contato com seu presidente, Nicolas Ramanush, durante o primeiro semestre do ano de 2012, a
fim de pedir permissio para usar os materiais por ele escritos. Apos permissio dada por escrito,
parti para a andlise do principal material empirico utilizado nesta dissertacio, quais sejam os
textos Cultura Cigana, nossa Histéria por nés - Parte I ¢ Cultura Cigana, nossa Histéria por nés — Parte
1I.

Ap0s esta andlise, senti a necessidade de ampliar a investigacio por meio da estratégia
de triangulacdo, ja que funciona como ferramenta através da qual se acrescenta mais rigor,
complexidade e profundidade a investigacdes em pesquisa qualitativa/interpretativa. Nesse
intuito, coletei dois documentos que fazem parte do corpus ampliado: o Guia de Politicas
Puablicas para Povos Ciganos, lancado em maio de 2013, de autoria da SEPPIR e a reportagem
“Grupo de ciganos ¢é preso apos briga em 6nibus de turismo, diz policia” do portal de noticias
G1 do estado da Bahia. Estes dois documentos de corpus ampliado sdo uteis por contraste com

os dados do corpus principal.
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A configuracio final do corpus é exibida sumariamente no Quadro 3, abaixo:

CORPUS PRINCIPAL CORPUS AMPLIADO
TEXTO Cultura Cigana, | Cultura Cigana, = Guia de Politicas Reportagem
(NUMERO) nossa Historia nossa Historia Publicas para “Grupo de
por nos - Parte [ | por nés - Parte Il | Povos Ciganos ciganos € preso
(T1) (T2) (T3) ap6s briga em
onibus de

turismo, diz
policia” (T4)

AUTORIA & Nicolas Nicolas SEPPIR/Site da | Editorial do G1
TIPO DE Ramanush Ramanush secretaria na baiano/
VEICULACAO  /Site da ONG /Site da ONG internet disponivel na

internet
CONTEUDO Origem, Preservacio da Direitos Ciganos sao
perseguicoes, cultura, Humanos presos por porte
nomadismo, estereotipizacio | politicas sociais e | ilegal de arma
tradicdes, de ciganas/os, de durante viagem
valores, dia profissoes infraestrutura, de 6nibus para
internacional da tradicionais. politicas Sergipe
Lingua Romani. culturais, acesso
a terra
PUBLICACAO Set/2011 e Fev/2012 e Mai/2013 e Jul/2012 e
& COLETA Fev/2012 Set/2012 Mai/ 2013 Set/2012

Quadro 3 - Delimitacdo do corpus principal e do corpus ampliado de pesquisa

Entrei em contato novamente com Ramanush no més de abril de 2013. Gostaria de
saber de sua disponibilidade para conceder uma entrevista a fim de esclarecer alguns aspectos
que nio ficaram claros somente com a andlise documental dos textos. Isso, além de possibilitar
que eu entrasse em contato diretamente com essa lideranca cigana, proporcionaria mais
respaldo a pesquisa devido a seu carater parcialmente etnografico. Apos combinar datas e
confirmar a visita com o presidente da ONG, entrei com pedido de solicitacio de apoio
financeiro para viagem de campo junto ao Programa de Pos Graduacio em Linguistica (PPGL)
da Universidade de Brasilia (UnB). Tendo em vista que tais processos burocriticos podem ser
bastantes demorados, fui a campo para entrevistar o presidente da ONG na cidade de Sio
Paulo/SP. Na configuracio da pesquisa de campo nio hd como prever com antecedéncia o que
ira acontecer e, infelizmente, Ramanush cancelou o encontro quando eu ja me encontrava na
cidade sendo custeada pela bolsa concedida pela Capes.

Entendo que tal entrevista poderia ter proporcionado observacdes sistematizadas do
grupo cigano e ser instrumento para a investigacio de outros aspectos socio discursivos por ele

assumido. Contudo, ¢ importante reconhecer que existem limitacdes de acesso a realidade de
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grupos ciganos, nio so pela historia de violéncia que marca as relacoes entre eles e a sociedade
majoritaria, mas também pelo seu modo de vida particular. Embora esta barreira niao tenha
inviabilizado a realizacio desta investigacdo, admito que tornou o processo de andlise menos

rico.

3.2 Breves consideragdes sobre o Realismo Critico e ADC

A ontologia, conforme Resende (2009), diz respeito ao modo como entendemos a
natureza do mundo social e seus componentes essenciais. A ADTO adota uma versio
ontoldgica baseada no Realismo Critico (FAIRCLOUGH, JESSOP & SAYER, 2002). O RC
influenciou a ADC especialmente no tocante a perceber a realidade social estratificada e a vida
social como sistema aberto. De acordo com Bhaskar (1989), a ontologia estratificada do mundo
social sugere a existéncia de trés estratos da realidade: o potencial - refere-se as estruturas e
poderes dos elementos sociais; o realizado - refere-se ao que acontece quando esses poderes sio
ativados, e o empirico - referese aquilo que nos efetivamente observamos dos efeitos das
estruturas, das potencialidades e das realizacoes.

Resende explica que, para o RC, a realidade ¢ constituida de experiéncias, do curso de
eventos realizados, de estruturas, de poderes, de mecanismos e de tendéncias de aspectos da
realidade, que geram e facilitam eventos realizados que podemos (ou nio) experimentar
(BHASKAR & LAWSON, 1998 apud RESENDE, 2009). Logo, nem todas as possibilidades
ligadas a estruturas internas dos objetos sociais acontecem de fato, pois existem contingéncias
contextuais que bloqueiam determinados mecanismos.

A estrutura social surge como condicio sempre presente e como o resultado
continuamente reproduzido da mediacio intencional humana. Esta ¢ uma dualidade de
estrutura na terminologia da Teoria de estruturacio de Giddens (2003) e do Modelo
transformacional de atividade social, de Bhaskar (1989). A mediacio aparece como um poder
da matéria, sincronicamente emergente; estrutura e agéncia humana sio causalmente
interdependentes mas nio redutiveis uma a outra.

Essas regras, por sua vez, correspondem a “técnicas ou procedimentos generaliziveis
aplicados no desempenho/reproducio de préticas sociais” e recursos, que se referem a
capacidade de gerar controle sobre objetos, bens, pessoas; sio propriedades estruturadoras e

resultantes da acio humana (RAMALHO, 2010, p. 252). A relacio entre estrutura e agéncia
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tém carater dual: estrutura ¢ condicdo, causa material, mas também ¢ resultado da atividade
humana, a qual, por sua vez, produz e reproduz essa causa material (RAMALHO, 2010, p. 237).

Conforme discuti em secdes anteriores, os momentos da pratica social sao relacionados
a varios niveis (cf. RESENDE 2009 para uma discussio mais detalhada do RC e ADC) e desse
modo percebe-se a importincia de relacionar a andlise do momento semidtico a andlise dos

outros momentos da (rede de) pratica(s).

3.3 Arcabougo epistemolégico aplicado a pesquisa

Chouliaraki & Fairclough (1999) entendem a Analise de Discurso Critica como uma

juncio de teoria e método:

como um método de andlise de praticas sociais com interesse especifico nos
momentos discursivos que unem preocupacdes tedricas e priticas as esferas publicas,
onde as formas de analise ‘operacionalizam’ - tornam praticas - teorizacdes sobre o
discurso na vida social (da modernidade tardia), e a analise contribui para o
desenvolvimento e elaboracio dessas teorias (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,
1999, p. 16).

A partir do enquadre tedrico-metodoldgico proposto em 1999 e 2003 e de acordo com a
proposta da critica explanatéria de Bhaskar (1989), explicarei como o arcabouco de pesquisa em
ADC foi aplicado as propostas especificas da investigacio aqui empreendida. Fairclough explica
que a pesquisa envolve diferentes passos, os quais serdo discutidos a seguir.

Primeiramente ¢é preciso focalizar um problema social que tenha um aspecto semiotico
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 184). Nesta investigacio, o problema ¢ oriundo, sobretudo, dos
efeitos da globalizacio sobre a formacdo identitaria cigana e seus possiveis impactos para os
modos de vida cigano.

O segundo passo sugerido ¢ identificar os elementos que impdem obsticulos, a fim de
aborda-los. Nesta etapa existem trés andlises atuando juntamente. Primeiramente, fazse (i) a
analise da conjuntura, ou seja, da rede das praticas em que o problema esta localizado. Na
presente investigacio, nio foi feita analise de conjuntura, ja que esta seria analise do papel do
discurso nas préticas especificas da ONG Embaixada Cigana do Brasil. O que foi feito no
Capitulo 2 foi a contextualizacio da historia do povo cigano, suas origens, movimentos de
diaspora e realidade na sociedade brasileira pos-moderna.

Posteriormente, realiza-se (ii) a analise da pratica particular, que nesta pesquisa diz

respeito as acoes de comunicacio do site da ONG - Embaixada Cigana do Brasil Pralipen
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Romani, sediada em Sio Paulo/SP, quais sejam Cultura Cigana, nossa Historia por nos Parte |
e Parte II. Na analise da pratica particular, é necessirio também refletir sobre a relacio que a
semiose/discurso mantém com outros elementos da pratica particular de que se trata; neste
caso especifico, dos mecanismos e acdes comunicacionais utilizados pelo grupo supracitado (ver
Subsecoes anteriores deste capitulo).

Por fim, ocorre a (iii) analise de discurso, que se volta tanto para a estrutura (a ordem de
discurso, que neste estudo foi baseada em sua maioria com dados documentais), quanto para a
interacdo (analise linguistica, na qual lancarei mao das categorias dialéticas de andlise: acional,
representacional e identificacional) e a relacio com a pratica social. Esta etapa sera feita no
Capitulo 4 e ¢ caracterizada por pesquisa complexa entre os mecanismos discursivos e o
problema em foco, ou seja, é interpretativa mas também explanatéria (RAMALHO, 2010, p.
516). Interpretativa ao passo que temos de compreender as diferentes descricoes e
interpretacoes de textos e seus resultados, que serdo afetados pela combinacio de varios fatores
- conhecimentos, crencas, experiéncias da leitora e do leitor, propriedades do texto etc.
Explanatoria, pois sdo ‘redescritas’ as particularidades textuais baseadas no arcabouco tedrico
escolhido, e como objetivo “demostrar como o momento discursivo trabalha na pratica social,
do ponto de vista de seus efeitos em lutas hegemonicas e relacoes de dominacio”
(CHOULIARAKI E FAIRCLOUGH, 1999, p. 65).

Existe também preocupacio em organizar dados coletados e refletir sobre as estratégias
analiticas que mais se adequam aos dados, objetivos e questdes de pesquisa, isso ¢ foco do
presente capitulo. A ADC dialoga com uma enorme variedade de teorias sociais e linguisticas, e
tem carater transdisciplinar. Essas caracteristicas favorecem a pesquisadora e ao pesquisador
lancar mao de vérios conceitos e/ou categorias oriundos de outras abordagens.

Seguindo pressupostos do campo, entendo a linguagem em uma proposta multimodal, e
como a maior parte da comunicacio na atualidade ¢, inegavelmente, multimodal, fazse
necessario refletir sobre como diferentes semioses além de representar o mundo, também
estabelecem com ele uma interacio social. Independentemente de estar ou nio acompanhado
por texto escrito, textos visuais constituem-se como tipos de textos reconheciveis além de serem
dotados de unidade significativa (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, p. 14).

Nesse sentido, na analise de textos visuais utilizarei alguns pressupostos e categorias de
analise da Gramatica do Design Visual (GDV) proposta por Kress e van Leeuwen (2006) para

analisar textos multimodais, pois, nessa teoria, esses sio vistos como “producio de significado
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em multiplas articulacoes” (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, p. 4). Tal qual Fairclough, estes
autores além de adotarem a nocio teorica hallidayana de metafuncoes, ainda realizam algumas
alteracdes para adequé-la a sua propria teoria (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, pp. 40-41).

As metafuncoes ideacional, interpessoal e textual passam a ser denominadas como
‘significados’, quais sejam, (i) os representacionais, relacionados a ideias ou atividades realizadas
(de modo concreto ou abstrato) pelos participantes representados; (ii) os interativos, tipos de
interacoes realizadas entre os participantes interacionais (a/o produtora/r da imagem e as/os
espectadoras/es) e, por fim, (iii) os composicionais, que realizam o tipo de ‘coeréncia’ e ‘coesio’
estabelecidos entre os elementos representados, construindo significados sociais especificos
(KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, p. 42-44).

Na investigacdo de como os atores sociais sdo representados em textos, utilizo parte do
arcabouco sécio semantico de van Leeuwen (1997), pois permite analisar de que forma
representacdes diferentes de atores sociais implicam na exclusio de determinados atores para
“servir aos interesses em relacio a quem se dirigem” (VAN LEEUWEN, 1998, p. 80). O sistema
apresentado ajuda a perceber como esses processos discursivos ocorrem em articulacio com sua
relevancia sociologica e ideoldgica, isto é, relativa a sentidos da dominacio.

O terceiro passo da abordagem analitica é refletir sobre a funcio do problema na
pratica, na qual se deve “considerar se a ordem social (a rede de préticas) ‘demanda’ em certo
sentido o problema ou nio” (FAIRCLOUGH, 2003, p. 184). Ou seja, se existe o
reconhecimento da etnia cigana como legitima e se isso sustenta a dominacio gadjé sobre os
grupos espalhados no pais. Na etapa seguinte, reflete-se sobre as possiveis maneiras de superar

estes obstaculos e, por fim, deve-se refletir criticamente sobre a analise porque toda pesquisa

critica deve ser reflexiva (RESENDE & RAMALHO, 2006).

3.4 Categorias analiticas utilizadas

Categorias analiticas sio as formas e significados textuais associados a maneiras
particulares de representar, (inter)agir e identificar(se) em praticas sociais situadas (RAMALHO
& RESENDE, 2011, p. 112). Analisando textos por meio delas, conseguimos mapear
sistematicamente relacdes entre os elementos discursivos e os ndo discursivos de praticas sociais.
Pesquisadoras/es em ADC nio fazem simplesmente leitura e interpretacio de dados, e isso se

deve 4 associacio entre conceitos e categorias analiticas que sdo aplicadas de forma sistematica
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na analise de textos (RAMALHO & RESENDE, 2011, p. 112). Devo salientar que, apesar de o
texto ‘demandar’ certo tipo de analise, ¢ a/0 analista de discurso critico que, de fato, escolhe as
categorias as categorias de andlise.

O significado acional, isto ¢, 0 modo de (inter)acio de atores em eventos discursivos,
mostra-se indispensavel nesta pesquisa, pois um de seus objetivos ¢, justamente, analisar acoes
de comunicacio de ciganas/os brasileiras/os na conjuntura do novo capitalismo. A categoria
analitica estrutura genérica mostrou-se produtiva na analise pois permitiu (i) analisar como os
textos do corpus figuram como modos de acio e interacio de grupos ciganos com a sociedade
majoritaria, e (ii) perceber como mudancas genéricas ocorrem, em especial em relacio a
incorporacio de estratégias comunicativas presentes na nova ordem mundial por esses atores.

Na GDV, os elementos visuais existem dentro de sistemas de representacio que sio
cultural e historicamente moldados, e, tal como os textos escritos, podem ser utilizados
socialmente por individuos e/ou grupos em relacio a objetivos especificos. Para esta analise,
utilizarei a categoria relacionada aos significados composicionais no layout (arranjo e estilo de
elementos ou contetidos em uma pagina) do website da ONG Embaixada Cigana do Brasil".
Apesar de os elementos dispostos em layouts serem integrados através de trés sistemas inter-
relacionados, irei analisar somente o valor informacional, portanto irei interpretar as
significacoes dos elementos em funcdo de sua localizacio no layout do website, em especial as
relacoes de polarizacio entre esquerda e direita (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, p. 109-
111).

Discursos excedem a simples funcio de representar o mundo: acabam também por
projeta-lo, imaginé-lo, representa-lo como possivel (logo, diferente do mundo real), ja que estdo
ligados a projetos de mudanca social em direcdes diferentes. Discursos estabelecem relacoes
com outros discursos e, em geral, ¢ através deles que atores sociais se relacionam, cooperam,
competem e dominam uns aos outros (FAIRCLOUGH, 2003, p. 129).

Uma vez que discursos diferentes podem estar envolvidos em um mesmo texto, é
interessante notar como a diferenca entre eles é articulada e pode se realizar de virias maneiras,
variando entre cooperacio e contestacio. Caso haja um cenério de competicio ¢ comum haver
um discurso antagonista e um protagonista, e o papel da articulacio ¢ servir a propositos de

negacio de um discurso em nome da afirmacdo do outro (FAIRCLOUGH, 2003, p. 133).

Os termos websites e sites designam o mesmo recurso semiotico, definido aqui como um conjunto de pdginas
harmonicamente interligadas, contendo informacdes, arquivos e documentos de uma entidade. J4 uma homepage se
refere a pagina inicial ou principal de cada website (FERRAZ, 2011).
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A interdiscursividade, ou seja, a capacidade de textos de articular discursos heterogéneos
sera utilizada para mapear quais sio os discursos articulados e como sio articulados. Fairclough
(2001) aponta que ¢ essencial analisar quais sio as principais partes da vida social sido
representadas, isto é, quais sio os principais temas abordados, e os focos pelos quais sio
abordados, pois diferentes angulos representaram o mundo de diferentes formas.

Utilizando do modelo sécio semiotico de van Leeuwen (1997), percebemos como o
discurso permite escolhas diferenciadas de atores sociais e cada uma delas possui implicacoes
ideologicas distintas em textos. Algumas das escolhas disponiveis para representacio sio, por
exemplo, a (i) inclusio ou exclusio: quais atores sdo enfatizados ou apagados em determinados
textos; e a (ii) ativacdo ou passivacio: se os atores sociais sio representados de modo ativo (como
ator no processo) ou passivo (como afetado ou beneficidrio) (VAN LEEUWEN, 1997, p. 169-
222). A maior preocupacio aqui ¢ examinar o potencial de eventos discursivos situados, como
parte das acdes de comunicacio, para desnaturalizar representacdes e identificacoes
hegemonicas de ciganas/os brasileiras/os.

Partindo do pressuposto que a construcdo de significados depende nio apenas do que
esta explicito, mas também do que estd implicito, utilizome da categoria avaliacio,
principalmente para identificar como se constituem as culturas ciganas na modernidade tardia
assim como os aspectos da dialética causal entre cultura cigana e cultura majoritaria.

O estudo da modalidade ¢ importante para o significado identificacional, uma vez que é
entendida como a relacdo entre a autora ou o autor de um texto e a construcdo discursiva de
identidades, porque “o quanto vocé se compromete é uma parte significativa do que vocé ¢”
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 170). Logo, diferentes modalidades em textos podem ser encaradas
como parte do processo de texturizacio de auto-identidades.

Neste capitulo discuti algumas das teorias e métodos que foram utilizados na pesquisa,
bem como relacionei algumas categorias de andlise linguistica que serdo utilizadas no Capitulo
4. Este sera dedicado a andlise de dados documentais que constituem o corpus principal desta

pesquisa.
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CAPITULO 4
DISCURSOS CIGANOS E PRATICAS: ANALISE DE CATEGORIAS

“ Mas, afinal, o que querem os ciganos?
Ir até o fim do mundo e depois voltar.”
Os ciganos vdo para o céu (Tabor ukhodit v nebo, 1976).

Este capitulo ¢ dedicado a analise de dados documentais que constituem o corpus e esta
dividido segundo categorias analiticas propostas por Fairclough (2003). Primeiramente,
apresento reflexdes sobre género e estrutura genérica, a fim de analisar alguns modos de acio
cigana no mundo por meio do discurso. Posteriormente, dedico-me a analisar como se
constroem discursos contra-ideologicos, utilizando, para isto, a categoria a intertextualidade, e,
por fim, utilizo a categoria avaliacio, que ajuda a perceber como estilos diferentes
proporcionam construcdes identificacionais distintas.

Na analise de construcdes simbolicas potencialmente ideoldgicas, utilizo-me do
arcabouco tedrico de Thompson (2000), especialmente os modos unificacio. E outro enquadre
de andlise de que me valho ¢ a representacio de atores sociais, parte do arcabouco sécio-

semantico criado por van Leeuwen (1997).

4.1 Géneros: atividades, tecnologia e relagbes sociais ciganas

Géneros constituem um dos debates centrais na agenda de estudos linguisticos, e a
razio desta centralidade ¢, justamente, a grande variedade e a nossa submissio a eles na
sociedade da modernidade tardia (MARCUSCHI, 2005). Por vezes nos sentimos confusas/os
em relacido a sua identificacdo, o que ¢é natural j4 que géneros, além de transitar por todas as
esferas discursivas da vida humana, tém, ainda, rapidez para se adequar a padrdes socio-
historicos e culturais emergentes.

Partindo da perspectiva bakhtiniana de que géneros sio tipos mais ou menos estdveis de
enunciados escritos e orais, podemos encarar a producio linguistica de individuos como acoes
resultantes de conjuntos de decisdes tomadas na busca pela melhor tessitura textual possivel
para determinada situacio comunicativa, portanto é a melhor escolha genérica que servira para
materializar novos textos (BAKHTIN, 2000, p. 292). Esta acio acontecerd em, pelo menos, duas

dimensoes: a social - na qual os individuos entram em contato com producdes textuais
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sincronicas - e a histdrica - na qual os individuos partem de producdes disponiveis ja realizadas
para construir seus textos. Portanto, a realizacio de uma acdo linguistica parte da exploracio de
outras formas comunicativas usadas em determinadas formacdes discursivas, o que implica em
empréstimo de combinacdes historicas que sdo os diferentes géneros.

Fairclough (2003) entende, de maneira geral, que géneros sio atividades sociais que se
constituem em ambientes multimodais. Na vertente britdnica da ADC, os estudos sobre
géneros partem do pressuposto de que géneros sio priticas sociais e possuem como
preocupacio principal questoes relativas a suas condicdes de producio e recepcio, bem como
aos diferentes sistemas de significacio que interagem com o texto verbal na constituicio de
géneros. Este autor atribui enorme importincia a géneros textuais especificos, pois ¢ através
deles que o discurso como pratica social se realiza (FAIRCLOUGH, 2003, p. 66).

Como pratica social dialeticamente ligada a estruturas sociais, o discurso possui poder
constitutivo porque cria conhecimento, estabelece relacoes sociais e identidades
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 36). Textos também carregam tracos de rotinas sociais que envolvem
varias instincias diferentes - apesar que, nem sempre, os individuos sio capazes de perceber
essas pistas textuais. O britdnico defende ainda a necessidade de investigacio dos textos por
serem perpassados por relacoes de poder.

Cabe alertar a(s) leitora(s) e ao(s) leitor(es) que, apesar da posicio epistemoldgica
adotada por Marcuschi (2005, 2010) em relacio a géneros ser diferente da utilizada em ADC,
alguns dos pressupostos do estudioso serdo aqui considerados, tais como a necessidade de
reflexdo profunda sobre a manipulacio genérica de textos, ja que “estes estio em relacio direta
com contextos de cultura e sdo atividades discursivas socialmente estabilizadas que se prestam
aos mais variados tipos de controle social e até mesmo ao exercicio de poder” (MARCUSCHI,
2005, p. 8).

Agimos e interagimos no mundo e nas praticas didrias também através da linguagem -
as/os falantes de uma lingua dominam dispositivos de sentido os mais variados possiveis, o que
lhes possibilita perceber diferentes géneros e determina-los em acoes diferentes, em momentos
historicos e sociais distintos (MARCUSCHI, 2010). Tomando por base as consideracoes
teoricas apresentadas, procuro, a seguir, investigar como os textos especificos em estudo atuam
e podem contribuir para a acio e interacio em eventos sociais nos quais a comunidade cigana

estd inserida. Fairclough sugere que, ao analisarmos aspectos de géneros, analisemos trés
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aspectos principais, quais sejam i) as cadeias genéricas; ii) as misturas de géneros em um texto
particular e iii) os géneros individuais em um texto particular (FAIRCLOUGH, 2003, p. 65).

A respeito do primeiro aspecto, observamos com Giddens (2002) que as relacoes dos
individuos consigo mesmos, com os outros e com o mundo “real” foram profundamente
afetadas pelas mudancas trazidas pela modernidade tardia. A pos- modernidade trouxe consigo
“a dissolucdo das narrativas por meio das quais os sujeitos se inserem na historia, tendo um
passado definitivo e um futuro predizivel” (GIDDENS, 1991, p. 12). Este estudioso aborda o
desenvolvimento social moderno de forma ‘descontinuista’, logo, considera que as instituicoes
sociais modernas sio, de alguma forma, Unicas, e capturar a esséncia destas é essencial para
entendermos a atual conjuntura. Os modos de vida produzidos pela modernidade nos afastam
de todos os tipos tradicionais da ordem social de uma maneira sem precedentes (GIDDENS,
1991, p. 14).

As transformacoes produzidas pela modernidade, por sua vez, seriam mais profundas
tanto em seu aspecto vertical quanto do ponto de vista horizontal (GIDDENS, 2002, p. 21).
Em virtude da radicalidade dessas transformacdes, hda uma limitacio de nosso conhecimento de
periodos anteriores para interpreta-las. Estas descontinuidades resultaram na sensacao de que os
eventos estdo fora de controle devido a ‘aparente’ falta de sistematizacio da organizacio social.
Ademais, formas de interconexio social até entdo fixas (como, por exemplo, o descolamento de
tempo-espaco e a transformacido de estruturas sociais) deram surgimento a outras novas
(GIDDENS, 1991, p. 14).

Uma dessas novas interconexdes socioculturais dos dias hodiernos esta estruturada na
conectividade entre os individuos através das novas tecnologias de comunicacio, por isso é
importante perceber como elas causam inquietacdes desde sua incorporacio parcialmente
forcada pelos individuos até sua influéncia na construcio de identidades, na interligacio de
diferentes culturas, na disseminacio de informacio e conhecimento (LEVY, 1999, p. 46). Lévy
chama a atencio para o fato de que algumas caracteristicas dessa comunicacido refletem aspectos
proprios da globalizacio neoliberal: a velocidade de circulacio da informacido, a troca de
mensagens entre os individuos, o espirito de colaboracio e a auséncia de territorialidade
(LEVY, 1999, p. 201). Ademais, a prépria comunicacio ocorre em ambientes criados com
auxilio de interfaces tecnoldgicas, como por exemplo, computadores, telefones, televisio entre

outros.
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Uma das interfaces desta nova forma de interacio/comunicacio hodierna é a Internet,
que se destaca pelo crescimento expressivo no Brasil e no mundo: s6 no pais alcancou a marca
de 94,2 milhdes de usudrios em 2012, conforme pesquisa realizada pelo Ibope. '* A despeito de
sua acessibilidade ainda nio conseguir atingir todas camadas sociais, seu uso cresce cada vez
mais, mesmo entre grupos anteriormente excluidos: varios grupos ciganos mantem websites na
internet além de possuirem perfis em redes sociais virtuais como o Twitter e Facebook. A
internet, na opinido de Marcuschi (2010), se transformou em uma imensa rede social e virtual
que ligam individuos diferentes por formas diversas em grande velocidade e de forma sincrona.
Segundo o autor, “isso d4 uma nova nocio de interacio social. As novas tecnologias nio sio
antissociais como alguns supuseram, mas favorecem a criacio de verdadeiras redes de
interesses” (MARCUSCHI, 2010, p. 24).

Uma das caracteristicas mais importantes da internet ¢ justamente seu carater interativo,
que favorece a comunicacio e cria novas formas de interacio. Lévy “interpreta a producio e
circulacio de mensagens no interior das redes de computadores como um elemento-chave de
uma sociedade em mutacao” (COELHO, 2001, p. 6). A virtualizacio passa a ser um processo
articulador de toda a vida social, cada vez mais marcada pela ruptura dos limites espaco-
temporais - que ¢ uma das caracteristicas mais expressivas da modernidade. Estas
transformacdes tecnoldgicas afetam muito além da comunicacio, pois interferem também nas
relacdes pessoais na internet, uma vez que o sujeito passa a assumir um lugar mais ativo
processo comunicativo.

A internet proporciona ambiente para a utilizacio de diversos recursos multimidia de
significacio semiotica, o que ¢é refletido na relativa facilidade com a qual novos géneros se
manifestam nos ambientes virtuais, e esta é o que a diferencia dos demais meios de
comunicacdo. A internet nio é “ambiente virtual homogéneo, mas apresenta uma grande
heterogeneidade de formatos e permite muitas maneiras de operacio relativas a participacio e
aos processos interativos” (MARCUSCHI, 2010, p. 32).

A partir dessas consideracoes percebe-se que ¢ dificil acompanhar os novos debates em
relacio a novos conceitos de géneros e novas tecnologias comunicativas. Uma das razdes pode
estar relacionada a velocidade da mudanca tecnolodgica associada a criacio, inovacio ou

reproducio de géneros ja existentes. O ambiente virtual proporciona vérias essas possibilidades,

14 Disponivel em: http://www.meioemensagem.com.br/home/midia/noticias/2013,/03/22/Usuarios-de-web-
chegam-a-94-2-mi-no-Brasil.html#ixzz2 SHydxAsf Acesso em: 4 mai. 2013
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pois atende a diferentes demandas de usuarias/os em diversas areas da vida social, como, por
exemplo, de professoras/es de Portugués (FERRAZ, 2011).

A ripida evolucio tecnoldgica parece ser um dos motivos principais para a dificil
definicio do conceito entre diferentes teorias, mas o que todas tém em comum ¢ a proposicio
de que géneros nio existem fora de relacoes sociais (BONINI, 2011, p. 680). Destaco as
pesquisas de Bonini (2005, 2011) nas quais o autor opta por estabelecer género como meio
termo entre pratica social (FAIRCLOUGH, 2003) e projeto enunciativo (BAKHTIN, 2000).
Nio utilizarei a totalidade dos estudos do autor nesta pesquisa, por receio de extrapolar em
muito o que havia delimitado, mas isso ndo me impede de lancar mao de suas conclusoes sobre
midia e suporte: a primeira é qualquer tecnologia de mediacio da interacdo linguistica e pode
ser identificada pelo modo como ¢ organizada, produzida e recebida e pelos suportes que a
constituem. J4 o ultimo é o elemento material pelo qual a midia se concretiza - sua organizacio,
producio e recepcio (BONINI, 2011, p. 688).

O website configura-se como suporte para varios géneros, inclusive a homepage da ONG
Embaixada Cigana do Brasil. Aquele possibilita a circulacio de variados textos, que por sua vez
materializam diversos géneros. O website como suporte participa de uma infinidade de acoes
comunicativas associadas a diversas praticas - comerciais, pedagdgicas, organizacionais etc. Seu
uso reflete inovacio para ampliar o alcance de textos de grupos ciganos - atores sociais que
sempre foram excluidos dos meios de comunicacio em massa (GHEORHE & ACTON, 2001,
p. 54). Isto pode ser considerado como um indicio de que as/os ciganos estao incluidas/os e
incluindo-se em instituicdes da vida contemporanea conforme abordado no Capitulo 2.
Elas/es se veem e se representam como um grupo especifico que possui direito a politicas
especiais e reconhecimento.

Geéneros digitais sio capazes de reunir em um sé suporte, isto ¢, em um elemento
material diversas formas de expressio, como, por exemplo, a linguagem verbal em sua forma
escrita/oral/visual, possibilitando assim o envolvimento concomitante de multissemioses

(DIAS, 2000). Estes géneros siao definidos por Erickson como:

padrio de comunicacio criado pela combinacio de forcas individuais, sociais e
técnicas implicitas numa situacdio comunicativa recorrente. Um género estrutura a
comunicacio ao criar expectativas partilhadas acerca da forma e do conteudo da
interacdo, atenuando assim a pressio da producio e interpretacio (ERICKSON,

2000, p. 3).

O franco desenvolvimento e uso cada vez mais generalizado de suportes digitais é o que

torna sua analise relevante, e, apesar de terem contrapartes em suportes prévios, suas
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peculiaridades formais e funcionais oferecem a possibilidade de se rever conceitos tradicionais.
Santaella assevera que antes da grande revolucido tecnoldgica do final do século XX, os suportes
estavam separados, portanto ndo interagiam em um mesmo ambiente de informacio
(SANTAELLA, 2001, p. 35). Contudo, apos o advento das midias e imagens digitais, pintura e
texto podem ser examinados em um mesmo suporte, por exemplo, da homepage do website da
ONG. Para esta autora, todas as formas de comunicacio digitalizadas constituem o nascimento
de uma nova linguagem: a hipermidia.

A hipermidia ¢ definida como a integracio sem suturas de dados, textos, imagens de
todas as espécies e sons dentro de um unico suporte (SANTAELLA, 2001, p. 54) e pode ser
caracterizada pela convergéncia de textos escritos (livros, periddicos cientificos, jornais, revistas),
do audiovisual (televisio, video, cinema) e da informatica (computadores e programas
informaticos). De acordo com Leroy (2009), essa convergéncia que veio a popularizar a Internet
se caracteriza pela juncdo de dois conceitos basicos: o de servidores de informaciao e o de
hipertexto.

O conceito de hipertexto, concebido em 1945 por Vannevar Bush, consiste em uma
forma de organizacio nao-linear de informacio que permite situar assuntos distintos inter-
relacionados em diferentes niveis de aprofundamento, proporcionando a personalizacio do
processo de leitura e “permitindo ao usuario (sic) trabalhar em seu préprio ritmo, nivel e estilo,
adequando as suas caracteristicas e interesses’ (BUGAY & ULBRICHT, 2000, p. 44). O
hipertexto veio alterar nossa nocdo de textualidade, pois é um texto plural, que ndo possui um
centro discursivo e margens, além de “ser produzido por um ou varios autores (sic), estando
sempre mudando e recomecando de maneira associativa, cumulativa, multilinear e instavel”
(DIAS, 2000, p. 66).

Hoje grande parte de meios comunicacionais envolvem uma complexa inter-relacio
entre texto escrito, imagens e outros elementos grificos que, juntos, sio combinados em um
design visual, o chamado layout (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006). Sobretudo em websites, a
diagramacio de layouts reproduz um determinado sistema de convencdes sociais, construindo,
assim, significados especificos (CARVALHO, 2010, p. 2).

No layout do website da ONG, podemos perceber uma hierarquia genérica materializada

em hipertextos: existe um género principal - a homepage e varios géneros individuais, o que tem
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levado algumas pesquisadoras/es a definirem a Internet como uma relacio complexa entre
género, hipergénero e midia”® (BONINI, 2011, p. 690).

Como midia, a Internet é composta de varios suportes fisicos (monitor, unidade de
sistema, modem, disco rigido etc), e ¢ produzida pela manipulacio da linguagem HTML. '
Fairclough (2003) explica que considera a internet como tecnologia de comunicacio mediada
unidirecional, ja que usuarias/os podem decidir o que olhar e o que nio olhar, e em qual a
ordem. Contudo, a configuracio de websites esta restringindo esta mediacio pois as vezes as
opcoes da/o usudria/o sdo fortemente limitadas (FAIRCLOUGH, 2003, p. 77). Por outro lado,
a Internet se organiza através de diferentes navegadores e sites de busca - suportes
organizacionais - e, por outro, através de diversos tipos de sites - suportes funcionais (BONINI,
2011, p. 693). O aspecto mais interessante com relacio a Internet, contudo, ¢ que, nela, muitas
outras midias sio mobilizadas (por vezes, até midia dentro de midia), trazendo cada uma seus
géneros especificos.

A anilise de géneros individuais ou interacoes pode ser, de acordo com Fairclough
(2003), em termos de i) atividade, ii) relacoes sociais e, por fim, iii) tecnologia comunicativa. A
atividade estd relacionada a acio discursiva que os atores sociais estdo realizando em eventos
sociais, e, neste caso especificamente, o discurso assume o papel de principal atividade social
pois ¢ através do proprio género homepage que a acio ocorre.

Quando definidos em termos de proposito de atividade ou de instincia géneros siao
neles estio inclusos em eventos de classes comunicativas, isto ¢, quando os membros de
determinado grupo dividem propdsitos comunicativos (SWALES, 1990 apud FAIRCLOUGH,
2003, p. 63). O género aqui analisado possui como proposito comunicativo central diminuir as
diferencas entre as comunidades ndo cigana e cigana. O hiperlink “Quem somos” remete a um
texto que materializa o género homepage e funciona como apresentacio da ONG, na qual
encontramos o excerto que afirma seu proposito:

(1) Através de planejamento a entidade desenvolve projetos e acdes voltadas
aos membros de grupos menos favorecidos, dando a eles a oportunidade de
praticas de cidadania. Assim como, também desenvolve projetos voltados aos
ndo ciganos visando, através da cultura, diminuir o preconceito e criar a
possibilidade de integracdo social.

1SPara Bonini, hipergénero é a producio de géneros em grandes grupos que compdem unidades maiores de
interacio (BONINI, 2011, p. 691).

16 . s - . .
Hypertext markup language ¢ o que possibilita a construcio de conexdes hipertextuais na Internet.
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Além disso as/os organizadoras/es da ONG também estio conscientes das dificuldades
relativas a inclusdo cultural e a preservaciao das tradicdes e do patrimonio cultural cigano, o que
igualmente faz parte de sua meta:

(2) Somos pessoas imbuidas de um mesmo ideal: resgatar, fomentar e
preservar a cultura cigana (que é nossa prépria identidade) e auxiliar os
individuos de grupos que ainda encontram obstaculos de acessibilidade a
cidadania (documentos de identificacio civil), 4 saude publica e ao ensino.

A partir do significado composicional proposto na GDV, nota-se que o site possui a
configuracio new writing, ou seja, seu layout é sofisticado pois emprega diversos recursos

semioticos (KRESS & VAN LEUWEEN, 2006), como pode ser conferido na Figura 5 abaixo:

Figura 5 a seguir:
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Projeto Romani Rota
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Muasicas Download
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Saintes Maries de la Mer
Cursos Presenciais
Acgdes Politicas
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Dancgas Ciganas

Agenda
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Ciganos no Mundo
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| Acdes Culturais
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Copyright © 2013 Embaixada Cigana do Brasil - Phralipen Romane : N
Todos os direitos reservados. Desenvolvido por Ingrid Ramanush Fale Conosco

Figura 5 - Layout da homepage da ONG Embaixada Cigana do Brasil

E interessante notar que o desenvolvimento de novas tecnologias comunicativas
possibilitou o surgimento de novos géneros. Formatos reinem géneros caracteristicos de outras
tecnologias - por exemplo, tipogrificas - e géneros que se desenvolveram como parte da
mudanca tecnoldgica - e-mail, foruns de discussio, bate-papo, etc. (FAIRCLOUGH, 2003, pp.
711-72).
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Geéneros situados podem reunir diferentes modos semioticos em seus subgéneros
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 77), no caso do suporte em foco os textos semidticos utilizados sio
fotografias e demais tipos de imagens visuais, musicas e videos ciganos para download entre
outros. O suporte possui hiperlinks para secdes que apresentam textos com aspectos tipoldgicos
diferentes, em sua maioria narrativos (lendas, fabulas, crénicas literarias e narrativas
conversacionais) e argumentativos (artigos de opinido, carta aberta, debate regrado, discurso de
defesa, ensaios). Percebe-se, também, a presenca de diferentes textos, como relatos historicos,
experiéncias de vida, biografias de ciganos famosos, noticias, reportagens, leis e decretos. Estes
textos explicativos materializam géneros situados, ou seja, especificos de redes de préticas
particulares (literatura histdrica e biografica, jornalistica, juridica).

Partindo do pressuposto de que a agéncia e significado para o individuo se formam por
meio de atributos culturais interrelacionados - que prevalecem sobre outras fontes
(CASTELLS, 2000), ¢ possivel concluir que o grupo cigano escolheu algumas fontes de
significados e experiéncias no mundo que que os representam de maneiras especificas.
Contudo, alguns dos géneros que utilizam fazem parte do esforco de apresentar sua historia e
cultura de forma autdbnoma, ou seja, eles mesmos agem e interagem com os membros da
sociedade majoritdria. Essas funcdes comunicativas sio proporcionadas pela web, que se
constitui como novo tempo-espaco e abre possibilidades para utilizacio dessa inovacio
tecnologica por ciganas/os a fim de ampliar seu contato com o mundo, proporcionar
informacio sobre suas condicoes socio-historicas além de ser espaco de agir no/sobre mundo.

Utilizar o componente valor de informacio da metafuncio composicional da Gramatica
do Design Visual (conferir discussio detalhada no Capitulo 3), para analisar a disposicio dos
componentes na imagem permite que possamos mapear seus valores de informacio, ja que eles
“estardo interatuando, comprometendo e sendo comprometidos em seus valores pelos outros
elementos da imagem” (ALMEIDA, 2008, p. 7).

O lado direito da composicio € o lugar que, para Kress e van Leeuwen (2006), apresenta
informacdes novas, as informacdes que podem nio ser “conhecidas ou completamente aceitas
pelo/a leitor/a ou observador/a da imagem” (JEWITT & OYAMA, 2004, p. 148). Por sua vez,
o lado esquerdo ¢ relacionado ao elemento ja dado, que traz informacdo familiar para o/a
observador/a ou apresenta algum dado ao qual se deve prestar atencio (KRESS & VAN
LEEUWEN, 2006). Os autores chamam esse elemento colocado do lado direito de elemento

novo e no lado esquerdo de elemento dado (KRESS & VAN LEEUWEN, 2006, p. 109-111).
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Na Figura 6, observamos, com a andlise imagética que esteredtipos de povos ciganos
estdo a esquerda - espaco destinado a informacoes familiares ou ‘dadas’ - e os hiperlinks estao

posicionados a direita na composicao do layout - lugar destinado ao novo.

Figura 6 — Andlise imagética da homepage da ONG Embaixada Cigana do Brasil
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As imagens demonstram o imaginario da sociedade majoritdria sobre as/os ciganas/os:

vivem em tendas, possuem grandes familias, se manifestam artisticamente através da danca e da
musica, além de comumente serem artesios e ferreiros. Ainda é apresentada uma faceta mistica
comumente ligada a esses povos: a leitura da buena dicha pelas ciganas.

J4 o texto escrito, no lado direito da composicio, revela a presenca de hiperlinks
direcionados a esclarecer a organizacio e objetivos gerais da ONG Embaixada Cigana do Brasil
(Quem somos e Diretoria), demonstrar acdes sociais e projetos por ela desenvolvidos (Projeto
Romani Rota e Ciganos na Escola), oferecer compilacdes de direitos ciganos, acdes politicas e
internacionais, bem como acesso a materiais de pesquisa, textos estes que compdem O corpus

principal desta pesquisa. Outros hiperlinks levam a leitora ou o leitor a piginas que informam
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sobre acdes culturais ciganas (Eventos e shows, Venda de livros, Lendas, Musica e Danca cigana)
e a oferta de cursos presenciais voltados a aspectos da vida de povos ciganos no Brasil que sio
oferecidos por membros da propria ONG.

De acordo com o exposto, acredito que estes géneros estio vinculados a atividade
especifica de defender, recuperar e valorizar a historia e as tradicdes étnicas e culturais da etnia
cigana, assim como proteger os direitos patrimoniais consuetudindrios e o patrimdnio cultural e

intelectual dos grupos ciganos.

4.2 A interdiscursividade e luta contra-hegemdnica

A categoria intertextualidade (manifesta ou constitutiva) esta ligada a producio de
sentidos: a intertextualidade acentua a historicidade dos textos ou, de acordo com Bakhtin, ¢
acréscimo as “cadeias de comunicacio verbal” (BAKHTIN, 2000). Ja no processo de
distribuicdo, ¢ util para a “exploracio de redes relativamente estaveis em que os textos se
movimentam, sofrendo transformacdes ao mudarem de um tipo de texto a outro”
(FAIRCLOUGH, 2001, p. 114). Por fim, no processo de consumo de sentidos, é proveitosa ao
destacar que nio é unicamente “o texto” (ou os textos intertextualizados na constituicio deste)
que molda a interpretacio, porém, também, os outros textos que as/os intérpretes,
variavelmente, trazem ao processo de interpretacio.

Textos, como ji discutido nas secdes anteriores, sio materializacdes do discurso no
processo de producio, composicio, recepciao de (efeitos de) sentidos e trazem consigo tracos e
significados distintos. Em T1 (Cultura Cigana, nossa Histéria por nés - Parte 1), que faz parte da
constituicio do corpus, por exemplo, sio explicitadas as relacoes sociais mais ou menos
assimétricas entre as pessoas envolvidas na interacio. Ora, essas insercoes tém grande potencial
ideologico - pois sio modos de naturalizacio de relacdes assimétricas de poder -, ora sdo
formas de resisténcia e tentativa de supressio das hegemonias (FAIRCLOUGH, 2003, p. 41).

Uma maneira de articulacio de outros textos no corpus ocorre em T1. O autor insere a
definicio do verbete ‘cigano’ presente em dois diciondrios, Aurélio e Michaelis, quais sejam:
“boémio; astuto, velhaco, trapaceiro” e “povo nomade, originario do Noroeste da India, que
emigrou para a Europa Central e que, atualmente, encontra-se presente com sua cultura e

costumes em varios paises do Ocidente”.
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Ha de se lembrar que, socialmente, dicionarios tem como funcio “servir como espelho
dos recortes culturais, dos problemas e das preocupacoes da nacio” (SCHMITZ, 1997, p. 62).
Eles nido sdo textos acabados ou fechados, mas, sim, uma “interpretacio da realidade realizada
por uma pessoa ou um grupo de pessoas” (GALERA, 1996, p. 13). Teixeira (2008), em seu
detalhado estudo sobre a historia dos povos ciganos no Brasil, explica que tais definicoes
potencialmente ideoldgicas ja estavam presentes no primeiro diciondrio de lingua portuguesa,

publicado no inicio do século XVIII, em Portugal, pelo Pe. Raphael Bluteau:"”

Ciganos - Nome que o vulgo d4 a uns homens vagabundos e embusteiros, que se
fingem naturais do Egito e obrigados a peregrinar pelo mundo, sem assento nem
domicilio permanente, como descendentes dos que nido quiseram agasalhar o Divino
Infante quando a Virgem Santissima e S. José peregrinavam com ele pelo Egito

(BLUTEAU, 1712, p. 311-312).

A respeito de construcoes discursivas em dicionarios, Bourdieu afirma que estes “estio
cheios de uma certa mitologia politica” (BOURDIEU, 2004, p. 30). Exemplo de sentido
ideologico que tais obras de referéncia podem assumir ocorreu em 2012, quando houve acio
perpetrada pelo Ministério Publico Federal de Minas Gerais para retirar de circulacio
exemplares do diciondrio Houaiss, sob alegacio de que o dicionario trazia referéncias
preconceituosas e racistas na definicio do verbete ‘cigano’ (PEIXOTO, 2012).

Acton afirma que a grande falha da literatura sobre ciganos (oficial e académica) ¢ a
‘supergeneralizacio’, isto ¢, “observadores tém sido facilmente levados a acreditar que praticas
de grupos particulares sao universais” (ACTON, 1974, p. 3). Tais praticas levam o autor do T1
a afirmar:

(3) Quando o generalizador atribui a todos os clas ciganos aquilo que ele
somente observou em um unico cla cigano, ou pior ainda, caso que ocorre
aqui no Brasil, atribui a todos os clas ciganos aquilo que ele observou em um
grupo de nio-ciganos que dizem-se ciganos, ele, entio, faz uma conclusio
geral a partir de premissas particulares ou até mesmo sobre premissas falsas.

Individuos de etnias ciganas sofrem com tais ‘generalizacdes’ que se foram legitimadas e
por parte dos demais integrantes da sociedade (THOMPSON, 2000, p. 81). Uma das
ferramentas da legitimacdo - aqui entendida como um dos cinco modus operandi na teoria social
critica de Thompson - acontece por meio da narrativizacio, isto ¢, quando historias do passado

sio contadas para enquadrar o presente como parte de uma tradicio eterna e aceitavel

" Digitalizado por alunos e docentes do Instituto de Estudos Brasileiros (IEB) da Universidade de Sio Paulo
(Usp) e disponivel para consulta publica e gratuita na internet no site:
http://www.ieb.usp.br/catalogo_eletronico/
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(THOMPSON, 2000, p. 82). Um exemplo da narrativizacio a respeito dos povos ciganos
ocorre, por exemplo, com uma caracteristica atribuida a eles, o nomadismo. Observemos como
o autor percebe e contradiz 0 nomadismo como parte inevitavel do ‘ser cigano’ em T1 e T2:

(4) As viagens e os deslocamentos sempre ocuparam papéis funcionais e nio
tradicionais. Permitiam o exercicio de nossas profissdes (...). A viagem tinha,
e as vezes ainda tem, uma funcio econdmica. E ocorria o tal ‘nomadismo’
porque éramos expulsos do local.

(5) Todos esses grandes deslocamentos foram vistos pelos nio ciganos como
nomadismo. Mas para membros de nossa etnia isso era a tentativa de salvar
suas vidas. Alguns quando nio eram expulsos tinham que abandonar as
tradicdes e os valores culturais, pagando o preco da aculturacio e
assimiulacio (sic) pela salva-guarda de sua prépria (sic) vida.

(6) na Europa apenas 15% dos chamados ciganos ainda tém vida semi-
nomade. E entre esse numero devemos deixar claro que 10% nio sio
ciganos e sim Yeniches, Scottish Travellers e os Gens du Voyage (grupos
étnicos que vivem do pequeno comércio e se deslocam em trailers que sio:
suas casas e suas lojas.

Apesar da construcio imagindria simbolica dos grupos ciganos sempre os ligarem ao
nomadismo, o autor assevera que esse traco nio faz parte do modo de vida de grupos étnicos
ciganos, mas, sim, fruto de continuas expulsdes sofridas por serem diferentes. Como forma de
salvaguardar suas tradicoes os individuos procuravam manter-se em movimento, fato observado
desde sua origem na India e posterior didspora pela Asia e Europa. A naturalizacio dessa
caracteristica nos faz pensar que todos os individuos ndmades pertencem, necessariamente, a
alguma etnia cigana e vice versa. Ademais, sabe-se que por diversos motivos apenas uma
pequena parte das/os ciganas/os sio ndmades: grande parte dos grupos sio semindmades ou
sedentarios. Os grupos semindmades sdo aqueles viajam somente durante parte do ano e ficam
em acampamentos fixos e/ou em casas durante o resto do tempo; ji os sedentarios deixaram de
viajar por completo ou dificilmente viajam (MOONEN, 2012, pp.8-9).

Para a sociedade majoritdria, ndo existe diferenca na identidade de grupos que
chegaram ao pais em épocas e condicoes diferentes: calons, que vieram deportados de Portugal
durante o século XVI, acabam sendo incluidos no mesmo grupo de familias rom e sinti - em
geral, oriundas dos Balcas e da Europa Central -, que chegaram ao Brasil fugindo de
perseguicdes durante a Segunda Guerra Mundial. Percebe-se que a pluralidade dos grupos
ciganos ¢ apagada justamente pela construcio simbolica de comunidade e historia tnicas, que
transcendem conflitos, diferencas e divisdes (THOMPSON, 2000, p. 83). O autor em T1 traca

a historia de seu grupo especifico (sinti) utilizando-se de textos por ele escritos, lutando para
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diminuir tais generalizacoes. O autor registra em T2 (Cultura Cigana, nossa Histéria por nds - Parte
1) que foi durante o século VXIII que se estabeleceu a imagem romantica da/o cigana/o:

(8) Apenas no século 18 com o Iluminismo a historia comeca a aceitar nossa
legitima identidade Romani.

(9) Ainda na literatura ou na industria cinematografica somos retratados
assim: roupas coloridas, orgulhosos e independentes, uma vida apaixonada e
com a possibilidade de desfrutar os prazeres da vida, nossas mulheres e
homens sio sedutores. E esse quadro irreal é especialmente prevalente na
literatura e artes plasticas da Renascenca.

O ciganologo Frans Moonen (2013) alerta que tal figura cigana ‘romantizada’, muito
provavelmente, nunca existiu, sendo somente uma criacdo simbolica das/os gadjés a fim de criar
uma falsa identidade coletiva e unido ilusoria entre povos que apresentavam caracteristicas
normalmente atribuidas aos ciganos: viver em tendas/acampamentos, possuir atividades
profissionais tipicamente “ciganas” etc. (MOONEN, 2013, p. 35). Vejamos os seguintes
excertos do T4 (Grupo de ciganos é preso apés briga em onibus de turismo, diz policia) para melhor
contextualizacio:

(10) durante a viagem houve uma confusio no dnibus, em que ciganos
ameacaram o condutor do veiculo.

(11) Desde que o grupo foi preso, cerca de 20 ciganos estio acampados na
frente da delegacia.

A legitimacio da relacio desigual entre ciganas/os e gadjés ¢ ligada a padronizacio da
figura cigana em géneros especificos, como no exemplo dado, na ordem de discurso jornalistico.
A padronizacio, estratégia ligada ao modus operandi da unificacio, acontece quando individuos
sdo interligados por um mesmo padrio social (THOMPSON, 2000, p. 86). A selecio lexical
utilizada na reportagem também ajuda a construir trocas simbolicas pelas quais o discurso
jornalistico pode ser identificado: os itens lexicais e expressoes detidos, porte ilegal de arma, policia,
preso, confusdo, ameacaram, armas, delegacia, revélveres, pistola, facas, presos, no T4, sio palavras que
“lexicalizam” o mundo de maneiras particulares (FAIRCLOUGH, 2001, p. 103).

Ciganas/os sio representadas/os como desordeiras/os e perturbadoras/es da ordem
publica envolvidas/os em confusdes e brigas constantes com seus iguais e outras/os
brasileiras/os. Esse tipo de texto contribui nio somente na naturalizacio dessa ideologia, mas
também para criar um inimigo publico e fomentar o expurgo do outro: ciganas/os sio uma
possivel ameaca ao poder dominante, no modo de operar a ideologia chamado fragmentaciao

(THOMPSON, 2000, p. 87).
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O discurso da ONG Embaixada Cigana do Brasil, por sua vez, apresenta uma
perspectiva diferente na representacio do mundo, que, por sua vez, ¢ associada a relacoes que
eles mantém com o mundo, a posicio que ocupa nele e as relacdes que estabelecem com outros
discursos (FAIRCLOUGH, 2001, p. 136). A interdiscursividade no corpus projeta uma
representacio de mundo completamente diferente daquela articulada pela voz hegemonica do
T4. Em T1 e T2, sdo utilizadas diferentes estratégias de construcio simbolica para operar modos
contra-hegemonicos na luta contra a unificacio e fragmentacio da identidade e de individuos
ciganos.

Cabe aqui apontar que Thompson (2000) alerta que as ferramentas de construcao
simbolica ndo sdo intrinsicamente ideologicas, ou seja, depende do uso dado a elas em sua
construcdo: se estiverem servindo para subverter, contestar ou minar relacdes de dominacio,
podemos dizer que elas sio modos de operar a ideologia de forma contra-hegemoénica
(THOMPSON, 2000, p. 82). A representacio de atores sociais em textos acontece a partir de
um composto de elementos linguisticos que funciona para incluir individuos e grupos. Partindo
da anadlise destas representacoes, podemos compreender como acrescentam mais elementos as
praticas sociais além de perceber a potencialidade para transformacido de discursos acerca delas.

Utilizando do quadro sécio semiotico proposto por van Leeuwen (1997), percebi que
em T1 e T2 as/os ciganas/os sdo incluidos em lutas contra-hegemonicas através da assimilacio.
A assimilacio ocorre de duas maneiras principais: a agregacio - na qual os grupos de
participantes vém quantificados - e a coletivizacio - na qual os grupos de participantes sido
retratados de uma forma coletiva (VAN LEEWEN, 1997, p. 210).

A coletivizacio ¢ a forma de inclusio mais utilizada em T1 e T2, ocorrendo,
linguisticamente, através do uso da primeira pessoa do plural “nos” (N= 18)'® mas, sobretudo,
por meio do uso de pronomes possessivos, em construcdes como “nossa lingua”, “nossa
cultura”, “nossa familia” (N= 95). Isso denota haver uma representacio de acordo entre todos
os individuos de um grupo:

(12) No mundo todo, nossa atual realidade é bem outra: nds, ciganos,
somos cidadios e, portanto, como qualquer outro cidadio, procuramos
oportunidades de trabalho.

(13) “Para nos, o casamento geralmente comeca com uma fuga do casal e
posterior pedido de perdio e aprovacio de nossas familias.

18 \ .
N = numero de ocorréncias no corpus.
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(14) em nossas tradicdes, em nossa lingua e principalmente em nossa
consciéncia.

Este tipo de unificacio, que se constroi no nivel simbolico, funciona, parcialmente
como foco de resisténcia a imagem hegemonica, e interliga os individuos ciganos em uma
identidade coletiva, independentemente das diferencas e divisdes que possam separd-los. Vistos
desta forma, eles tornam-se cidadaos dignos de apoio além de legitimar que também pertencem
ao pais. Este posicionamento pode ser considerado como uma tentativa inicial de melhoria da
figura cigana ante o senso comum. Contudo, h4 de se pontuar que o mesmo discurso funciona
como manutencio de relacoes de poder no interior do grupo cigano mais amplo, no qual
aqueles que possuem acesso aos espacos discursivos serdo ouvidos ao passo em que outros serio
silenciados. Existem hegemonias internas ligadas a poder aquisitivo, letramento e,
principalmente, género como pode ser observado nos excertos de T1, abaixo:

(15) O fato de pertencer a minha familia ¢ mais importante do que se sentir
“cigano”.

(16) somos os Manush, também denominados de sinti, hoje em dia somos
encontrados em grande maioria na Alasacia, sul da Franca, norte da Italia e
norte da Alemanha.

(17) sempre do nome do chefe, aquele que por véarios motivos (capacidade
de comunicacio, dinheiro etc) representava os demais perante os nio
ciganos. Entre nés, Manush, nunca houve esse tipo de procedimento. Cada
homem ¢é responsavel apenas pela sua propria familia.

(18) As relacdes amorosas fora do casamento sdo constantemente vigiadas e
desencorajadas e toda a comunidade realiza o papel de protetora das mocas,
a esse respeito.

(19) Eles procuram para futura nora alguém que seja, bonita, que tenha um
bom “darro” (dote) e que seja de uma familia conhecida pela comunidade.

(19) O pano branco amarrado com linha vermelha simboliza a integridade
da moca.

(20) O papel do homem e da mulher ¢ diferente, porém complementar um
ao outro. Cabe a mulher, por educacio, assegurar a continuidade da
tradicio de seu cli. Uma de suas principais preocupacdes é a educacio de
sua filha antes do casamento.

Em T1, o autor faz também relato historico se utilizando da coletivizacio “nds” como se
estivesse estado presente desde 1300 e como se os povos ciganos fossem o mesmo que sio hoje

desde o século XIV. Isso ¢ significativo ja que o autor utiliza-se da reificacdo, modus operandi da
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ideologia no qual uma situacio transitéria € retratada como permanente e natural
(THOMPSON, 2000, p. 86). Essa estratégia especifica é a eternalizacio, pois o fendmeno sécio-
historico apresentado, os grupos ciganos e sua forma de vida, sio representados como
permanentes. Os grupos ciganos sio representados como sofrendo acdes de outros grupos, mas
sdo parcamente representados como agindo no mundo. Isso também ¢ significativo ji que
denota certa ‘vitimizacio’ por parte desses grupos, o que faz o autor tomar posicio empoderada
em relacio ao restante de seus pares, como observado em T1:

(21) Apos termos deixado a India, alguns emigraram para Pérsia, outros para
a Asia central e outros para o ocidente, para Bizincio, alcancando a Europa.
Isso ocorreu entre 1300 e 1400.

(22) Quando estivemos em territérios controlados pelos Otomanos fomos
feitos escravos nos principados da Moldavia e Valiquia, por conta da
capacidade artesanal em metalurgia de alguns entre nos na fabricacio de
armas.

(23) Desde nossa chegada aos paises medievais, fomos feitos escravos dos
proprietarios de terras, tendo nossa emancipacio somente em 1851.

(24) a Pragmitica dos Reis Catolicos em 1499 deu inicio a uma faze (sic)
muito longa de perseguicdo, na qual era visada a diversidade cultural de
nossos clis, no caso especificamente dos Calon.

(25) Em todos os outros paises da Europa encontramos éditos de leis de
perseguicao ou expulsio.

Embora se representem e sejam representados como um grande grupo, as/os ciganas/os
também se vinculam a grupos especificos. Teixeira (2008) explica que o termo ‘cigano’ nio
designa as comunidades por nomes que dio a si proprias, mas sim designa uma sobreposiciao de
“diversas comunidades (historicamente diferenciadas) chamadas de ciganas, mantendo relacoes
de semelhanca e/ou dissemelhanca umas com as outras” (TEIXEIRA, 2008, p. 11). Sempre que
o autor utiliza a palavra “cigano”, a coloca entre aspas, distanciando-se desse modo de
representacio. Isso é relevante pois marca a presenca desse ‘outro’ distante cuja representacio
ndo ¢é aceita. O autor de T1 e T2, que faz parte do grupo sinti, explica:

(26) N6s, rroms (ciganos) reconhecemos entre nés divisdes e subdivisdes em
diferencas territoriais, culturais e linguisticas. Além das varias denominacdes
que os nio-ciganos nos dio, temos nossas autodenominacoes.

(27) Nio existe uma ‘ciganidade’ como contetido Gnico para todos os nossos
clas existe uma phralipen romani (irmandade cigana).

(28) Muitas pessoas (...) foram levadas (...) a acreditar que nds, ciganos,
somos geneticamente inclinados a cometer crimes. Por esse motivo, sempre
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que um individuo comete o crime a comunidade inteira fica com o estigma
e, portanto, somos julgados e condenados por um ato individual.

A diferenciacio (THOMPSON, 2000, p. 87) é usada como estratégia contra ideologica
em Tl e T2 para dar énfase as diferencas e mostrar caracteristicas que diferenciam
determinados individuos ciganos dos demais. Linguisticamente, a diferenciacio pode ser
observada de modo a explicitamente distinguir um ator social individual ou um grupo de atores
sociais de um ator ou grupo semelhante (VAN LEEUWEN, 1997, p. 199). Em T1 e T2, sio
criadas diferencas entre o ‘nos’ e o ‘outro’ ou entre os ‘clas’ (N= 40) como podemos observar
nos excertos abaixo:

(29) nio se descarta a possibilidade de individuos de etnia cigana praticarem
algo errado. Afinal, em qualquer povo existem pessoas descentes e aqueles
outros.

(30) Os casamentos representam um elemento essencial na organizacio
Rroma (cigana) e (...) variam muito de um cla para outro.

Essa desconstrucido discursiva conflituosa é caracteristica da luta contra hegemonica
cigana: ora se padronizam e criam simbolos de unidade coletiva - tradicdes, mitos, leitura da
buena dicha -, ora se diferenciam dos ‘outros clas’. O autor em T1 1 e T2 parece ter consciéncia
sobre sua atividade discursiva, assim como sobre o carater processual historico da construcio
dos discursos, estilos, géneros e da ‘realidade’ social. A consciéncia do poder da representacio
hegemonica pela midia frequentemente e seu impacto sobre os modos como a sociedade
majoritaria vé os povos ciganos ¢ muito relevante para discussao entre representantes de grupos
ciganos e sociedade majoritaria:

(31) E finalizando, resta uma pergunta: A quem interessa a generalizacio
praticada pela Midia (meios de comunicacdo) brasileira?

(32) quando uma pessoa de origem nipdnica se envolve em uma
desinteligéncia e isso acaba em morte do outro. Nunca lemos ou ouvimos a
seguinte frase: “japonés mata em briga de transito”, o que se 1é ou se ouve é:
“O sr. Nakamura matou fulano em briga de transito”.

(33) Agora quando o envolvido (sic) é de etnia cigana eis o que lemos ou
ouvimos: “Cigano mata homem e deixa mulher ferida em Ribeirio das
Neves. A policia acredita que o crime possa ter relacio com o trifico de
drogas.

Para a filosofa Marilena Chaui, a ideologia como corpo tedrico ndo conseguiu superar

os “brancos” ou “vazios” que possui em seu sistema pratico, pois estes “nunca poderio ser
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preenchidos, sob pena da ideologia se tornar uma outra coisa” (CHAUI, 2003, p. 109). E nessas
‘(1 ”» . . . ~ .

acunas” que os diversos grupos ciganos devem preencher os discursos hegemonicos com
estratégias contra-ideoldgicas semelhantes, pois é s6 desta maneira que “a suposta logica de
ideologias cairda por terra, e capitulara com ela todos os mecanismos que escondem a

desigualdade social, a exploracio econdmica e a alienacio politica” (CHAUT, 2003, p. 118).

4.3 Avaliagiao: manutengdo da lingua, importancia da familia e papel da escola

As diferencas e a diversidade ciganas/os ndo impede que exista solidariedade entre
elas/es: a propria da flexibilidade de sua identidade constitui um fator de seu fortalecimento
(TEIXEIRA, 2008, p. 25). Poucas/os ciganas/os conhecem todos os detalhes da historia em
que estio inseridas/os, logo ndo conhecem todo o espaco cultural que as/os comporta, o que
influencia a margem de manobra que estes membros possuem para reivindicar direitos especiais
aos quais tem direito.

De acordo com Pereira, o cigano como individuo s6 é conhecido por meio de seu
contexto, isto ¢, dos condicionamentos socioculturais de sua etnia (PEREIRA, 2009, p. 19).
Logo, a cultura e personalidade de individuos de etnias ciganas molda-se no grupo, e dai
projeta-se em cada um de seus componentes. Um dos condicionamentos mais ligados a
identidade e tradicoes ciganas sdo suas diversas linguas (e/ou dialetos, conforme algumas/ns

estudiosas/0s), como pode-se perceber em excertos do T1:

(34) Pois, certo é que estamos ligados por uma histéria comum, assim como
por nossas tradicoes e lingua.

(35) Nos, os ciganos, tememos por nossa lingua, que é muito importante
para nos, pois reforca a nossa identidade e nio deve ser esquecida entre os
proprios Rroma e entre outros.

(40) e criaram suas préprias igrejas e organizacdes missiondrias. E se esse fato
por um lado é importante porque as pregacdes sio feitas em Romani, o que
viabiliza a manutencdo da lingua, mas nio deixa de ter seu lado negativo.

Estas avaliacdes positivas que versam especificamente acerca da manutencio da cultura
cigana: estes sdo grupos étnicos que nio possuem territorio delimitado (como no caso dos

nomades); sua sobrevivéncia cultural ¢, em parte, garantida pela manutencio de suas linguas
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(e/ou dialetos) e por suas tradicoes que trazem enraizadas em si suas caracteristicas essenciais,
sua cosmovisio (PEREIRA, 2009, p. 71).

Cada cigano/a ¢ portador/a de um conjunto singular de elementos dessa identidade, e
uma grande parte dela é moldada na lingua. Segundo Bernal, a universalidade dos ciganos se
manifesta pela lingua e por meio dela os ciganos podem apresentar discursos nos quais
descrevem e representam a si mesmos (BERNAL, 2002, p. 16), visio compartilhada pelo autor
de T1:

(41) Ainda que hajam (sic) especificidades culturais de cada cla oriundas da
regido onde o cla tenha se tornado sedentario ou pelo fato de haver dialetos
do Romani. O fato de pertencer a minha familia ¢ mais importante do que
se sentir ‘cigano’.

Mesmo sendo um diacritico cultural importante, a lingua nio ¢é considerada um
‘denominador comum’ da identidade cigana, como podemos perceber pela fala do autor no
excerto acima. Mio Vacite, fundador e presidente da ONG Unido Cigana do Brasil,
compartilha esta visdo ja que “os diferentes clis niao se entendem, porque falam um romani
muito diferente” (VACITE, 2011, p.1). Um dos simbolos de unidade e de identificacdo coletiva
criada por ciganas/os foi o estabelecimento da musica “Gelem, Gelem” como hino dos povos
ciganos durante o Primeiro Congresso Mundial Rom que ocorreu em Londres, em abril de
1971. Como atesta o, cigano Nicolas Ramanush, autor do Texto 1:

(42) Foi composto por um cigano iugoslavo, Jarko Janovic, inspirado em
uma cancio popular cigana do leste europeu. Seus versos foram inspirados
nos ciganos que foram reclusos em campos de concentracio nazistas,
durante a II Guerra Mundial.

Existem relacoes de poder entre os diversos grupos ciganos que nio foram
profundamente comtempladas nesse estudo. Como nio realizei a analise da pratica particular
contemplando os modos de acdo da ONG, suas relacdes com o Estado e com outros grupos
ciganos, nio pude saber quais relacoes se estabelecem, se a ONG ¢ representativa da
comunidade sinti ou que tipo de poderes podem estar em jogo. No excerto, 43 podemos notar
que durante o mesmo Congresso, foi adotada a bandeira cigana, baseada na bandeira da India:

(43) duas listras horizontais, azul representando os valores espirituais, verde
os valores materiais e ao centro uma roda com 16 raios simbolizando os 16
principais clas.
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Aqui fica a duvida do por que alguns clas sdo considerados principais em detrimento de
outros, quais sio esses e por que estio apagados do T1. Nao hd abertura para vozes diferentes

no texto e mesmo incluidas estio, na verdade, sendo representadas.

Figura 7 - Bandeira cigana

A escolha desses ‘emblemas étnicos’, de acordo com Souza, se relaciona diretamente a
“ . . . . . . .
redes de ativismo transnacional, que imaginam os ciganos como uma comunidade globalizada
baseada na etnicidade” (SOUZA, 2012, p. 7). A importincia da lingua romani e demais dialetos
para o estabelecimento dessa unidade nio estd presente puramente devido a seu carater
‘instrumental’, mas sobretudo por seu valor simbolico como sinal de distincdo étnica dentro da
grande comunidade cigana. A lingua, nesse sentido, pode determinar a posicio dos sujeitos
dentro das comunidades, pois quanto mais conhecimento linguistico o individuo possuir mais
ele sera respeitado. Como os individuos mais velhos sio, em geral, aqueles que mantem a
tradicdo oral:

(44) sao e serdo sempre os mais respeitados, pois com experiéncia de vida sdo
verdadeiramente sabios da familia.

Fora da comunidade sio os individuos que falam romani que estruturam a hierarquia
no contexto das redes de ativismo, como por exemplo, os GTs Ciganos. Assim como Souza
(2012), chamo a atencdo para o fato significativo de que as posicdes de poder, reconhecimento
e status no contexto dessas redes sejam ocupadas por falantes do romani (SOUZA, 2012, p. 10).
Esses agentes politicos tém experiéncia com o manuseio das linguas (e/ou dialetos) - mesmo
que nido seja o romani necessariamente - sdo escritoras/es, professoras/es, linguistas,
advogadas/os e musicas/o0s, o que certamente contribui para a producio de narrativas e
discursos publicos sobre as/os ciganas/os (BERNAL, 2002, p. 20). O romani nio é uma lingua

dgrafa: contudo, varios de seus dialetos, como o calé ou o sintd, sio somente orais e tornam-se o
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unico meio de resisténcia cultural de costumes, lendas, manifestacio artistica e mitos de grupos
ciganos especificos. O processo de manutencio da lingua parece ocorrer, principalmente,
através do convivio familiar, no qual as criancas:

(45) sio, geralmente, educadas para que possam adquirir e manter as

especificidades culturais e étnicas.
A familia, desta forma, acaba sendo um dos principais elementos na formacio da identidade
destes povos, como se pode inferir do excerto 49, presente em T1:

(46) O fato de pertencer a minha familia ¢ mais importante do que se sentir

‘cigano’.

Como parte fundamental do que molda a estrutura social, econdmica, politica e étnica
dos diferentes grupos ciganos, a familia acaba assumindo a responsabilidade de educar suas
criancas a partir de seus proprios conceitos (PEREIRA, 2009, p. 59). Para esses povos, de
maneira geral, educar-se nio ¢ ter uma educacio formal, ao contrério, ¢ se preparar para a vida.
Em geral, sdo duas posicoes adotadas pelas maes e pelos pais ciganas/os em relacio a educacio
formal de suas filhas e filhos. Ferreira (2003) explica que ha aquelas/es que veem a escola
somente como fornecedora de conhecimentos que os permitem “continuar vivendo como
ciganos”, ou seja, que lhes proporcione dominio bésico da leitura, da escrita e do calculo para
que possam exercer seus oficios tradicionais, como, por exemplo, comerciantes (FERREIRA,
2003, p. 67). Contudo, ha também uma grande parte das pessoas na comunidade que
reconhecem a importincia da educacio como forma de superar barreiras culturais (SIMOES &
JULIANO, 2012, p. 1).

Existem inumeras dificuldades a serem enfrentadas quando falamos de inclusio de
criancas e jovens ciganas/os no sistema de ensino brasileiro. A primeira delas seria fazer
cumprir a Resolucio n°. 3 do Conselho Nacional de Educaciao (CNE) na qual ha a definicio de
diretrizes para o atendimento escolar de criancas em situacio de itinerdncia (BRASIL, 2012d).
Muitas sdo as escolas, publicas ou privadas, que além de nio garantir a matricula dessas/es
estudantes ainda impdem a elas/es diversas formas de embaraco, preconceito ou discriminacio.
As escolas tém de ser preparadas para receber as criancas ciganas, independentemente dos
atributos culturais especificos dos grupos a que elas pertencem. As criancas ciganas tém direito
a educacio formal - sendo ela usada ou ndo. A legislacio brasileira prevé que a educacio ¢
dever do Estado e da sociedade. Teoricamente, familias brasileiras sio obrigadas a matricular

suas criancas na escola. (LDB, 1996).
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Identidades podem ser usadas para além de fontes de significado e experiéncia de povos.
Processos identificacionais se ligam, também, a diferentes tipos de acio estratégica de grupos
desprivilegiados na distribuicio desigual de recursos. Castells (2000) propoe trés formas de
construcdo da identidade: a (i) identidade legitimadora ¢ aquela introduzida por instituicoes
dominantes a fim de legitimar sua dominacdo; a (ii) identidade de resisténcia formada por
atores sociais em posicio social desprivilegiada constituindo, assim, foco de resisténcia; e,
finalmente, a (iii) identidade de projeto que é construida quando atores sociais buscam uma
redefinicio de sua posicio na sociedade, fato que por si constitui recurso para mudanca
(CASTELLS, 2000, p. 24).

Cada tipo de processo de construcio de identidade levard a um resultado distinto no
que tange a constituicdo da sociedade. Acredito que as/os ciganas/os estio em um periodo de
transicio da identidade legitimadora para a de resisténcia a partir das manifestacdes descritas de
organizacio de grupos ciganos em ONGs e atos comunicacionais, como o website da ONG
Embaixada Cigana do Brasil. Esses grupos sociais pertencem a uma parcela da populacio que
sempre foi excluida das decisdes tomadas no dambito politico, e por esse motivo espacos podem

ser organizados a fim de criar novas possibilidades de conquista e de visibilidade social.
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CONSIDERACOES FINAIS & CONVITE AO DIALOGO

As/Os ciganas/os sio povos que, a0 mesmo tempo em que Negam a Si mesmos,
afirmam uma identidade de dominado ou perseguido, integradora de valores negativos e
positivos de diferenciacio (ACTON, 1974). As/os ciganas/os se veem como minorias
desprivilegiadas, porque a sua propria condicio engendra a necessidade de lutar pela sua
sobrevivéncia e nesta luta incluem-se os simbolos que preservam uma identidade de minoria
com identidades proprias e construidas nio apenas por oposicio a do outro - a maioria
dominante - mas, justamente, para oporem-se a ela e dai estabelecer a diferenca.

Esta investigacio buscou desenvolver reflexdes sobre alguns dos aspectos da identidade
cigana, enfatizando a concepcio subjetiva do termo, analisada aqui como uma representacio,
ou seja, um discurso que tenta homogeneizar habitos, costumes e povos diferentes conferindo-
lhes semelhancas construidas. Dizer que essas semelhancas sio construidas ou imaginadas nio
quer dizer que sio irreais, visto que essas imagens criam sentimentos e praticas sociais que
realmente despertam na populacio um sentimento de pertencimento. Essas imagens também
carregam consigo uma gama de interesses por um lado hegemoénicos (Estado, sociedade
majoritdria e grupos ciganos) e contra hegemonicos (expressos na identidade de resisténcia de
algumas das liderancas ciganas). Esses modelos de identidade podem levar a uma maior
conscientizacio a respeito de espacos discursivos que podem ser assumidos por esses grupos,
principalmente para se tornarem ainda mais ativos na formulacio de politicas publicas
propostas pelo poder governamental.

Acredito que pude perceber alguns aspectos em comum na mudanca da vida social
entre os diversos povos ciganos, os quais explanarei de forma sucinta a seguir. Determinadas
mudancas econdmicas mundiais - tais como a industrializacdo, a urbanizacio e motorizacio e,
em ultima instdncia, a globalizacio neoliberal - causaram mudancas em padroes econdmicos
até entio utilizados por ciganas/os, como a obsolescéncia de varios de seus oficios tradicionais
(de vendedores de cavalos passaram a ser vendedores de carros, por exemplo).

Estas foram causas de conflitos socioecondmicos entre ciganas/os e gadjés,
principalmente por territorio tanto nas grandes metropoles quanto no campo. Mudancas
culturais em esferas especificas da vida particular também contribuiram para que antigas
tradicoes ciganas fossem flexibilizadas: na vida doméstica, a relacio entre os sexos parece ter
ficado menos desigual (entre grupos menos conservadores); houve também influéncia das

linguas dos paises em que as/os ciganas/os se refugiavam, o que influenciou o desenvolvimento
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linguistico do romani e acabou por criar varios dialetos crioulos; expressdes artisticas e
comportamentais de nio ciganas/os, por sua vez, comecaram a influenciar fortemente a arte e
as tradicoes ciganas.

A partir dessa “competicio”, intensificam-se tanto as atitudes hegemonicas da sociedade
majoritdria quanto a procura por novos métodos politicos para garantir a manutencio e defesa
dos modos de vida e culturas ciganos. Comeca, entdo, uma mudanca de opinido da sociedade
letrada sobre o bem-estar das/os ciganos e os direitos das demais minorias. Como resultado
dessa mudanca, ocorrem tentativas de construcio de um novo arcabouco politico e educacional
para a protecio de ciganas e ciganos, bem como novos padroes de coexisténcia entre os diversos

grupos e padrdes culturais ciganos. A proposta sera resumida no Quadro 4 abaixo:
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Quadro 4 - Alguns aspectos da mudanca social entre ciganas/os
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E importante esclarecer que, na medida do possivel, tentei demonstrar nesta pesquisa a
historia nao s6 de um povo, mas sim de uma comunidade de povos genericamente chamados
“ciganos”. Tenho consciéncia que esta investigacio foi somente o passo inicial que envolve
aspectos sociodiscursivos desses povos e as lacunas restantes sio um terreno fértil e convite ao

didlogo com outras pesquisadoras e pesquisadores.
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A generalizagdo da palavra cigano(a) e suas implicagdes negativas
quanto a nossa verdade.

Como a propria palavra ja indica, a generalizagédo consiste em generalizar, isto
€, em atribuir a todos os individuos de uma etnia, em nosso caso, aquilo que s6
se viu ou se conhece ou ainda pensa-se conhecer sobre alguns. E esta forma
de raciocinar leva ao generalizador a pensar de todos aquilo que ele somente
sabe ou pensa saber sobre alguns.

Quando o generalizador atribui a todos os clas ciganos aquilo que ele somente
observou em um unico cla cigano, ou pior ainda, caso que ocorre aqui no
Brasil, atribui a todos os clas ciganos aquilo que ele observou em um grupo de
nao-ciganos que dizem-se ciganos, ele, entdo, faz uma conclusédo geral a partir
de premissas particulares ou até mesmo sobre premissas falsas.

E vejam bem, ainda que o generalizador parta de premissas verdadeiras, ndo
existe a possibilidade de garantir a verdade de sua conclusdo. E isto
simplesmente pela omissdo das particularidades de cada cla.

A propésito do que acabo de escrever vejamos duas generalizagbes que
ocorrem em dicionarios:

No Dicionario Aurélio

Significado de Cigano
s.m. Fig. Boémio; astuto, velhaco, trapaceiro. / Ant. Vendedor ambulante de
artigos de armarinho.

No Dicionario Michaelis

cigano

ci.ga.no

adj sm1 Etnol Diz-se de ou povo ndmade, originario do Noroeste da india, que
emigrou para a Europa Central e que, atualmente, encontra-se presente com
sua cultura e costumes em varios paises do Ocidente. Dedica-se ao comércio
de cavalos, musica, pratica das artes divinatérias, artesanato, venda de
miudezas etc.; calom, zingaro. 2 colog Que ou quem tem grande habilidade
para o comércio. 3 colog Mercador ambulante que oferece miudezas em
domicilios. 4 colog Que ou quem leva vida itinerante e/ou de boémio. 5 Zool
Diz-se de ou carneiro treinado para guiar rebanhos. « sm Ling V romani. Etim: fr
ant cigain

No Aurélio nota-se explicitamente uma generalizagdo preconceituosa e
discriminadora. Ja no Michaelis apenas uma generalizagéo.
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Bem, eis um pouco de nossa Histéria contra as generalizagdes.

Apos termos deixado a india, alguns emigraram para Pérsia, outros para a Asia
central e outros para o ocidente, para Bizancio, alcangando a Europa. Isso
ocorreu entre 1300 e 1400.

Quando chegamos a Europa, espalharam-se varios pressupostos a nosso
respeito, entre os quais alguns muito esquisitos: diziam que éramos
descendentes dos Druidas, dos Nubios, que éramos europeus, mas que
pintdvamos nossa pele e falavamos uma linguagem inventada com propésitos
de atividades criminais e ainda, este por conta da Igreja, que éramos
feiticeiros . A Igreja Catolica, historicamente, foi a primeira a gerar estereétipos
a respeito de nosso povo. Pois, no Concilio de Tarracdn, de 1591, a Igreja
pediu aos poderes publicos que castigassem o0s ciganos... pois, sdo uns
embusteiros, ladrées, vigaristas e viciosos. E no século XVII o tedlogo Sancho
de Moncada enviou ao rei documento em que solicitava severa repressao aos
ciganos, sua deportagdo do pais, e defendia a pena de morte, inclusive para as
mulheres e criangas ciganas, segundo o padre, "porque ndo ha lei que nos
obrigue a criar filhotes de lobos".

Naquela Europa éramos chamados de gitanos (Espanha), tsiganes (Franca),
zigeuner (Alemanha), zingaros (Italia), ciganos(Portugal) entre outras
denominagdes no leste europeu. Mas ninguém respeitava nossa
autodenominagdo Romani (de origem indiana significando "pessoa").

Quando estivemos em territorios controlados pelos Otomanos fomos feitos
escravos nos principados da Moldavia e Valaquia, por conta da capacidade
artesanal em metalurgia de alguns entre nés na fabricagdo de armas.

Nos séculos 13 e 14 ocorreu a fixagdo de muitos roms (ciganos) na Bulgaria.
Esse grupo fazia parte do exército Otomano, na fabricagdo de armas, na
conquista dos Balcas e eram denominados por "chingene", "kibti" e "sterlet".

Na metade do século 14 ocorre a dispersdo para outras partes da Europa.

Na Valaquia o primeiro documento com a palavra cigano tratava da escravidao.
Nesta referéncia de 1385, um grupo de "ciganos" foi incluidos em um
documento de doagdo do voivéide Dan | da Valaquia para o Mosteiro de
Tismana.

E outros documentos semelhantes encontramos durante o reinado de Mircea
Cel Batran. Na Moldavia a presenga de "ciganos" € mencionada pela primeira
vez em 1428, durante o reinado de Alexandru Cel Bun, em um documento de
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doagéo ao Mosteiro. Desde nossa chegada aos paises medievais, fomos feitos
escravos dos proprietarios de terras, tendo nossa emancipagdo somente em
1851.

No século 15, os Reis Catolicos iniciaram a idéia da Espanha como um Estado.
E como algumas familias Romani ja haviam se instalado em Andaluzia, a
Pragmatica dos Reis Catélicos em 1499 deu inicio a uma faze muito longa de
perseguig¢do, na qual era visada a diversidade cultural de nossos clas, no caso
especificamente dos Calon. Estes estavam a partir dessa data proibidos de
usar sua lingua e roupas tradicionais, e eram obrigados a abandonar o trabalho
tradicional, ligado ao artesanato, e a servir a um Lorde. Vejam a que ponto
chegou a Sansao Pragmatica de Carlos Ill em 1783: " Eu declaro que aqueles
que sdo chamados de ciganos ndo o sdo nem por origem nem por natureza."
No édito éramos reconhecidos como cidadados espanhdis mas nossa existéncia
e diversidade eram negadas. E essa "igualdade" que nos era oferecida ndo
passava de um eufemismo e tremenda desigualdade que perdurou até a
Constituicdo de 1978. Em 1525 fomos proibidos de entrar no Reino Portugués.
E posteriormente iniciou-se as condenagdes de degredo, para Angola e Brasil.
Durante os séculos 16 e 17 foram legisladas muitas leis contra nossa presenca
na Europa. E somente com a instituicdo do regime liberal € que houve a
interrupcdo das medidas de perseguigéo e expulsdo. E em 1822 é reconhecida
a "cidadania" de nossa etnia.

Em todos os outros paises da Europa encontramos éditos de leis de
perseguigéo ou expulsao.

Apenas no século 18 com o lluminismo a Histéria comega a aceitar nossa
legitima identidade Romani. Porém, ironicamente registrou-se nesse periodo o
estabelecimento de uma imagem "cigana" romantica. A qual permanece até os
dias de hoje, principalmente entre os brasileiros que brincam de ser ciganos e
alimentam o esteredtipo e o preconceito, por desconhecerem nossa verdadeira
situagdo a nivel de mundo.

E em meados do século 19 emergiu o Racismo Cientifico que tentou o
exterminio de nossa gente e cultura no lll Reich de Hitler. Da mesma maneira
que os judeus tem uma denominagéo para esse genocidio, nés também temos
uma palavra: Porraimos (somente em Lodz, na Polénia, 500.000 "ciganos"
foram mortos).

Em marco de 1936 foi elaborado o primeiro documento referente a Introdugéo
da Solugdo Total para o problema Cigano a nivel nacional e internacional, sob
orientacdo do Secretario de Estado Hans Pfundtner do Ministério do Interior do
Reich e decidiu-se que seria estabelecida em Berlim a principal "instituicdo"
nazista para lidar com nossa gente, denominada Unidade de Pesquisa de
Higiene Racial da Populagédo do Ministério da Saude. Em fevereiro de 1940, no
campo de concentracdo em Buchenwald, 250 das nossas criangas foram
usadas como cobaias para testar Zyklon-B (pesticida a base de acido
cianidrico, cloro e nitrogénio) mais tarde usado nas camaras de gas de
Auschwitz - Birkenau.
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Ao término desse horror ndo houveram reparagdes as atrocidades cometidas
pelos nazistas e ao contrario quase todos os paises europeus continuaram a
produzir legislagéo anticigana.

Durante o auge dos regimes comunistas, nossa gente que vivia em paises
desse sistema politico, passaram fome porque a mao de obra artesanal era
proibida e apenas a produgdo estatal era permitida (e é claro, ciganos nao
eram admitidos nas industrias). Depois da queda do regime comunista, muitos
entre nos preferiram trabalhar no "estrangeiro" e os destinos preferidos foram:
Franca, Bélgica, Grécia, Italia, Espanha, Portugal , Holanda e Reino Unido.

Quantos somos no mundo? Eis uma pergunta dificil de responder. Porque os
representantes oficiais procuram reduzir o nimero de ciganos que vivem em
seus paises.

Por exemplo, o Censo IBGE 2009 apresentou na Tabela 174,em um total de
5.565 municipios, a presenga de ciganos em apenas 290 municipios
brasileiros. Sendo que nossa ong Embaixada Cigana do Brasil levantou a
presenga de 28 acampamentos apenas na grande S&do Paulo. E isso nao
ocorre somente por aqui, em 1997, oficialmente ndo havia ciganos vivendo na
Moldavia, enquanto ativistas ciganos citavam outra realidade. Com uma
populagdo mundial estimada entre 8 a 12 milhées o maior nimero vive no
centro e leste europeu. No Brasil calculamos que haja pelo menos 800.000.

Noés, rroms (ciganos) reconhecemos entre nés divisbes e subdivisdes em
diferengas territoriais, culturais e linglisticas. Além das véarias denominagdes
que os ndo-ciganos nos dao, temos nossas autodenominacdes. Vejamos um
pouco sobre o cla ao qual pertengo: somos os Manush, também denominados
de sinti, hoje em dia, somos encontrados em grande maioria na Alséacia, sul da
Franca, norte da Itdlia e norte da Alemanha. Contudo, também em varias
outras regides em numero inexpressivo.

Nossa maior e mais importante organizagdo chama-se, familia. No caso do
nosso cla encontramos familias patriarcais e matriarcais. Nossas criangas sao,
geralmente, educadas para que possam adquirir e manter as especificidades
culturais e étnicas. O papel do homem e da mulher é diferente, porém
complementar um ao outro. Cabe a mulher, por educagdo, assegurar a
continuidade da tradigédo de seu cla. Uma de suas principais preocupagoes é a
educacdo de sua filha antes do casamento. Aos nossos homens cabe a
manutengao fisica e espiritual da familia, assim como a defesa da reputagéo
familiar. Se a familia é grande, deve predominar a comunidade sobre os
interesses individuais. E isso tem a ver com o que consideramos, dentro de
cada cla, puro e impuro, bem e mal, permitido e proibido etc...Os mais idosos
sdo e serdo sempre os mais respeitados, pois com experiéncia de vida sao
verdadeiramente sabios da familia.

Nossos clas, sejam Calderash, Sinti ou Cald, sdo verdadeiramente entidades
histéricas. Pois, certo € que estamos ligados por uma Histéria comum, assim
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como por nossas tradigées e lingua. Ainda que hajam especificidades culturais
de cada cla oriundas da regido onde o cla tenha se tornado sedentario ou pelo
fato de haver dialetos do Romani. O fato de pertencer a minha familia € mais
importante do que se sentir "cigano". A titulo de explicitar uma diferenga
bastante significativa entre nés, Manush, e os Calderash eis um exemplo: a
organizagcdo social dos Calderash encontra-se dividida em conceitos de
nagdes: Calderash Sérvios, Moldovanos, Hungaros , Gregos, Russos etc...E
uma nagao, neste caso, refere-se ao pais no qual eles vivem ou viveram. Em
nosso caso,Manush, apenas reconhecemos nossas trés origens: os Manush
valshtike, sul da Franga, Piemontekari, norte da Italia e Gachkane, norte da
Alemanha.

Os Calderash sempre viajaram e trabalharam juntos formando uma companhia,
esta que era composta por varias familias e n&o necessariamente
consangiiinea. O nome da companhia derivava, hoje isso ja n&o acontece
mais, sempre do nome do chefe, aquele que por varios motivos (capacidade de
comunicacgao, dinheiro etc) representava os demais perante os nao-ciganos.
Entre n6és, Manush, nunca houve esse tipo de procedimento. Cada homem é
responsavel apenas pela sua propria familia.

Os casamentos representam um elemento essencial na organizagdo Rroma
(cigana). E os mesmos variam muito de um cla para outro.Para alguns clas o
casamento sempre sera o resultado de negociagdes de familia. Para nos,
Manush, o casamento geralmente comega com uma fuga do casal e posterior
pedido de perdao e aprovagao de nossas familias. Contudo, na auséncia dos
pais de ambos, por morte, o Manush pede a mé&o da moga de forma ritual.

Um casamento entre individuos de clas diferentes pode ocorrer, mas € muito
raro. E nunca foi bem visto entre todos os clas.

Nomadismo:

Quem ja ndo ouviu dizer que: "cigano é igual vento ndo tem parada!", eis outro
esteredtipo sobre nossa realidade. As viagens e os deslocamentos sempre
ocuparam papéis funcionais e ndo tradicionais. Permitiam o exercicio de
nossas profissdes (geralmente artesanais e bem apreciadas como: utensilios
domésticos de metal e madeira, caixeiro viajante, negociante de cavalo,
feirante, artista).

A viagem tinha, e as vezes ainda tem, uma fungdo econdémica. E ou, ocorria o
tal "nomadismo" porque éramos expulsos do local.

Tradigoes:

Nossas tradi¢cdes, e aqui sim cabe uma generalizagdo para todos os clas,
sempre foram nossas ferramentas, através das quais, conseguimos manter
nossa identidade (romanipen) através de séculos. Elas sempre foram
transmitidas, de forma oral, pelos avos e pais aos filhos e netos. Portanto, é na
vida familiar que nossas tradi¢cdes tiveram e continuam tendo forga. Elas nos
acompanham do nascimento a morte.
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Eis uma sintese sobre nossas tradi¢des:

Nascimento:

Em alguns clas, desde a gestagéo ao dar a luz, existe um nimero significativo
de proibicdes para a mulher. E essas tem a fungdo de proteger a vida e a
saude da mae e do bebe. Em outros clds o nascimento de um filho marca o
reconhecimento do homem na comunidade e também a mulher gozara de certa
independéncia quanto ao controle exercido por sua sogra. Entre nés, Manush,
ha o banho da Slav (glorificagédo) realizado no sétimo dia da crianga. Ja entre
os Xoraxano (cla de ciganos convertidos a fé islamica) eles celebram o
"syunet" a circuncisdo que deve ser feita até aos 7 anos do menino.

Casamento:

Ocorriam, e ainda ocorrem em menor escala a nivel mundial, em uma idade
jovem. Para rapazes, entre 14 e 17, para as mogas entre 13 e 15. As relagdes
amorosas fora do casamento sdo constantemente vigiadas e desencorajadas e
toda a comunidade realiza o papel de protetora das mogas, a esse respeito.
Dentro da maioria dos clas as possiveis esposas sdo procuradas por via oral:
quando a moga esta em idade de casamento torna-se publico o fato. Os pais
do rapaz visitam, varias vezes, a familia da moga. Eles procuram para futura
nora alguém que seja, bonita, que tenha um bom "darro" (dote) e que seja de
uma familia conhecida pela comunidade. Incrivelmente entre os ciganos do cla
islamizado, usa-se, até hoje, uma pratica semelhante denominada de
"babahak" (direito do pai). E uma excegdo a essa tradicdo ocorre entre nos,
Manush. Como ja mencionei anteriormente "raptamos" ou pedimos a moca
diretamente aos pais dela. Depois do casamento nossas mulheres usam,
quando em publico, um lengo na cabega amarrado aos cabelos e ou amarrado
aos ombros e cintura.

Uma tradigdo ainda muito bem preservada, entre os ciganos mulgumanos, € o
dia que antecede ao casamento. Ocorre a pintura das maos da noiva com hena
(que deve ser feita por mulher idosa e influente que somente tenha se casado
uma vez e nunca tenha traido o marido) nos dedos dos pés e dedos e palmas
de ambas as méaos. Esse ritual € acompanhado com a doagédo de dinheiro
dentro de uma pano branco que é envolto ao redor dos pés e maos da moga.
O pano branco amarrado com linha vermelha simboliza a integridade da moga.
Ao término todos os parentes mais velhos abengoam o casal.

Funeral:

Entre os Calderash, que conheci na minha infancia, quando alguém morria na
familia, os seus familiares mais proximos compravam o caixado e colocavam o
corpo com suas melhores roupas, objetos estimados pelo falecido(a) iam
dentro do caixdo. Durante um ndmero determinado de dias (omito a quantidade
por respeito ao ritual) o defunto era velado dentro de casa, com toda a familia
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sentada a sua volta. Depois quando o nimero de dias chegava ao que era
preconizado pelo ritual como final, o falecido era levado ao cemitério, sempre
com os pés para frente, e em tumulos suntuosos. Para os Xorarano,
mulgumanos, o costume da sepultura envolvia e ainda envolve dar dinheiro aos
parentes do falecido. Entre Manush e Cal6, via de regra, queima-se as
principais coisas do falecido(a) e o que nao for queimado sera distribuido aos
familiares.

Cultura Cigana:

Quando ouvirem falar em cultura cigana é necessario lembrar que ela nao é
universal, ao contrario, €& bem diversificada. Contudo, com caracteristicas
comuns a todos nés, entre os diversos clds. Nossa cultura, como qualquer
outra, possui duas colunas principais: os valores espirituais e materiais.

Valores espirituais: nestes encontram-se a medicina cigana, o folclore cigano
e os conceitos religiosos. Quanto a religiosidade cigana, é notério que
habitualmente os clas adotam a religido dominante do pais onde foram
acolhidos. E por esse motivo que ha um numero bastante significativo de
ciganos catélicos, ciganos islamicos e mais recentemente, desde a Il Guerra
Mundial um numero crescente de ciganos evangélicos, cujos membros
tornaram-se pastores e criaram suas proprias igrejas e organizagbes
missionarias. E se esse fato por um lado é importante porque as pregagdes sao
feitas em Romani, o que viabiliza a manutengéo da lingua, mas ndo deixa de
ter seu lado negativo. Em detrimento das nossas tradi¢cdes, muitas familias tem
abandonado as atividades que estdo em contradicdo com os conceitos
religiosos, tais como medicina tradicional e a pratica da leitura de m&o. Minha
familia, em particular, sempre foi e se Deus permitir ha de continuar sendo
agnostica ( sabemos que ndo se pode provar a existéncia ou inexisténcia de
Deus. Por essa razdo, ndao debatemos sobre assuntos religiosos. Nao
acreditamos em tudo, mas também ndo desacreditamos em tudo. Procuramos
usar como ferramentas, a Verdade e o Amor para atingir um equilibrio na vida).

Ainda temos dentro deste tépico, nossas lendas, provérbios, poesias e as mais
importantes de todas: nossa musica e danga. Existe uma forte tradicdo de
musica e danga cigana no centro e leste europeu, em paises como: lugoslavia,
Bulgaria, Roménia e Hungria. E isso decorre do fato de que uma parte
consideravel da musica cigana estd fundamentada na musica popular dos
paises por onde passamos. Exemplo vivo disso, temos aqui no Brasil em nosso
repertério uma cangdo chamada Hozd El Istem (que em hudngaro significa,
Traga-me meu Deus) que foi retirada do folclore hungaro. E assim ainda ocorre
em todo o mundo, a musica e a danga local & adotada e vai se transformando
lentamente no estilo cigano. Na Bulgaria as cangbes e dangas ciganas
representam uma mistura das tradigdes populares dos Balcads. E ainda
podemos citar como exemplo, agora ja na Europa ocidental, o flamenco
espanhol que na realidade é a musica e danga cigana de Andaluzia.
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E para finalizar, sem ter esgotado, o tépico sobre nossos valores espirituais,
cito alguns valores muito nossos:

- nossa palavra dada a outro cigano é respeitada, e deve se fazer respeitar
sem a necessidade de assinar papéis e ou documentos escritos;

- 0 respeito pelos nossos sabios idosos que nunca serdo vistos em asilos;

- 0 valor de Ser e ndo de Ter (ainda que atualmente vejamos alguns cldas em
outro posicionamento);

Valores materiais: neste encontramos o resultado de todos os oficios e
trabalhos tipicos de nossos clas. Sao eles:

- a forja de metais, um dos mais respeitados e admirados. E arte e oficio dos
Calderash (ferreiros, armeiros, fabricantes de utensilios domésticos);

- 0 trabalho em madeira, a arte de produzir colheres, tagas, potes de madeira e
pentes. E arte e oficio dos Lingulari e Sepecides (carpinteiros e cesteiros);

- criagdo, compra e venda de cavalos e adestramento de ursos. Sdo arte e
oficio dos Lovara, Calon e Ursari;

- a musica e dancga, ourivesaria e lapidagdo. Sdo arte e oficio dos Manush,
Calon entre outros clds que também possuem 6timos musicos e dangarinos;

Com o passar do tempo, temos visto gradativamente, a perda de nossa cultura
material. Pois, a Tecnologia e seus adventos tomaram o espago que antes
pertencia a nossas artes e oficios. Exemplo, quem comprava um balde de
metal feito a mao, que durava quase a vida toda, hoje consome baldes
plasticos que duram menos e sdo mais baratos. E essa perda tem
representado um processo irreversivel de assimilagdo das comunidades
majoritarias em relagéo as nossas etnias. E como ja me referi anteriormente,
devemos lembrar que em tudo sempre tem o lado bom da histéria. Com essa
inevitavel assimilagdo, hoje em dia, encontramos ciganos dos mais diversos
clas em todas as profissdes. E aqui no Brasil, principalmente nestas: médicos,
advogados, professores, pequenos comerciantes e empresarios.

E finalmente devo ressaltar que ha uma arte e oficio entre nés que mesmo a
tecnologia n&o ird ocupar o espago.

Me refiro a Leitura da Verdade: "nossas mdos sdo pedagos de um velho
pergaminho que no caminho para o céu o Senhor resolveu rasgar...e o vento tratou de
espalhar. E foi nas linhas tortas das palmas de nossas maos que o certo e o errado Ele
escreveu...Somente saberemos a Verdade quando unirmos esses pedagos..."
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Desde nossa chegada a Europa nos tornamos conhecidos pela pratica da arte de falar
sobre a sorte. Ao longo dos tempos cada cla se utilizou de muitos métodos, desde bolas
de cristal,leitura das maos (embasada na quiromancia), baralho, tarot, borras de cafg,
cabala etc. Se por um lado essa pratica pode ser analisada como prestagdo de servigos de
psicologia a prego popular, de outra forma também foi analisada como pratica de
contraven¢@o penal artigo 171, estelionato: sendo definido como "obter para si ou para
outro, vantagem ilicita, em prejuizo alheio, induzindo ou mantendo alguém em erro,
mediante artificio, ardil ou qualquer outro meio fraudulento".

Bem queridos leitores, devo lembrar que no inicio deste faldvamos sobre generalizagdo
e as implicagdes negativas dessa pratica sobre nossa cultura ou etnia. Portanto, devemos
ressaltar dois fatores de suma importancia com relagdo a Leitura da Sina ou da Verdade:

- primeiro, aqui no Brasil ha um nimero muito grande de ndo-ciganos que se utilizam
do esteredtipo cigano(a) para ganhar dinheiro. Seja travestidos daquilo que eles
acreditam ser a roupa cigana e praticando qualquer dessas mancias, ndo porque de fato
acreditam nisso, mas tdo somente para ganhar dinheiro;

- e segundo, que também ndo se descarta a possibilidade de individuos de etnia cigana
praticarem algo errado. Afinal, em qualquer povo existem pessoas descentes e aqueles
outros. Quando um cigano(a) pratica a Leitura de Verdade ou da Sorte, este(a) deve
fazé-lo respeitando todos os nossos antepassados. Do contrario ndo honra a palavra!

E finalizando, resta uma pergunta: A quem interessa a generalizagdo praticada pela
Midia (meios de comunicagdo) brasileira ?

Exemplo: quando uma pessoa de origem nipdnica se envolve em uma desinteligéncia e
isso acaba em morte do outro. Nunca lemos ou ouvimos a seguinte frase: " japonés mata
em briga de transito", o que se 1€ ou se ouve é: " O sr. Nakamura matou fulano em briga
de transito". Ou ainda, quando um judeu se vé envolvido no mesmo episodio, o fato
segue assim: " O sr. Braunstein matou fulano de tal em briga de transito". Agora quando
o envolvido ¢ de etnia cigana eis o que lemos ou ouvimos: "Cigano mata homem e
deixa mulher ferida em Ribeirdo das Neves A policia acredita que o crime possa ter
relagdo o trafico de drogas. A PM busca informagdes sobre a rivalidade entre bandidos
moradores do Bairro Florenga e ciganos do Conjunto Henrique Sapori" extraido do
seguinte site:
http://www.em.com.br/app/noticia/gerais/2011/09/26/interna_gerais,252584/cigano-
mata-homem-e-deixa-mulher-ferida-em-ribeirao-das-neves.shtml

E a pergunta néo cala: A quem interessa a generalizagao praticada pela Midia,
levando-se em conta que o envolvido pode ser um desses mitomaniacos que
brincam de ser cigano. E mesmo em se tratando de alguém da etnia cigana
envolvida em crime, porqué a generalizagdo?
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Somos uma etnia sem territério, porém com Hino e Bandeira:

Nosso Hino chama-se Gelem, Gelem. Foi composto por um cigano iugoslavo,
Jarko Janovic, inspirado em uma cangado popular cigana do leste europeu.
Seus versos foram inspirados nos ciganos que foram reclusos em campos de
concentragdo nazistas, durante a Il Guerra Mundial. Foi adotado oficialmente
como Hino no | Congresso Cigano, realizado em Londres em 1971.

Gelem, gelem lungone dromensar
maladilem baxtale Rromencar

A Rromalen kotar tumen aven

E chaxrencgar bokhale chavencar
A Rromalen, A chavalen

Sasa vi man bari familja
Mudardas la i Kali Légia

Saren chindas vi Rromen vi Rromen
Maskar lenoe vi tikne chavorren

A Rromalen, A chavalen

Putar Dvla te kale udara

Te saj dikhav kaj si me manusa
Palem ka gav lungone dromengar
Ta ka phirav baxtale Rromencgar
A Rromalen, A chavalen

Opre Rroma isi vaxt akana

Ajde mancgar sa lumage Rroma

A Rromalen, A chavalen

Andei, andei por longas estradas

Encontrei os de sorte

Ai ciganos, de onde vocés vem ?

Com tendas e criangas famintas?

Ai, homens ciganos, ai jovens ciganos
Também eu tive uma grande familia

Foi assassinada pela legido de preto (nazistas)
Homens e mulheres foram mortos

Entre eles também criangas pequenas

Ai homens ciganos, ai jovens ciganos

Abre, meu Deus, as portas escuras

Para que eu possa ver onde esta minha gente
Voltarei a percorrer os caminhos

E andarei com ciganos de sorte

Ai homens ciganos, ai jovens ciganos
Levantem ciganos! Agora € o momento
Venham comigo ciganos do mundo

Ai homens ciganos, ai jovens ciganos
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Também estabelecida no mesmo Congresso de 1971, a nossa Bandeira foi
inspirada na Bandeira da India

Bandeira da India trés listras horizontais laranja, branco e verde e no centro o
roda azul marinho com 24 raios Ashoka Chackra.

Bandeira Rroma(cigana) duas listras horizontais, azul representando os valores
espirituais, verde os valores materiais e ao centro uma roda com 16 raios
simbolizando os 16 principais cléas.

O Dia Internacional dos Ciganos € comemorado em 8 de Abril, justamente por
ser o dia em que se deu inicio ao | Congresso Internacional Rroma.

O Dia Nacional do Cigano (Brasil) € comemorado oficialmente no dia 24 de
maio, e foi instituido em 25 de maio de 2006 por um decreto assinado pelo
presidente Luiz Inacio Lula da Silva, em reconhecimento em reconhecimento a
contribuigdo da etnia cigana na formagéo da histéria e cultura brasileira.
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Entre os presente nesse Congresso tivemos a presenga de nosso querido
amigo Carlos Munhoz Nieto , representante da Espanha.
Abaixo apresento o texto traduzido e original.

Declaragéo do "Dia Internacional da Lingua Rroma"

Nos, os participantes, linglistas, professores, jornalistas, lideres de
organizagdes de Rroma(ciganas) de 15 paises reunidos em Zagreb, para a
Conferéncia sobre nossa lingua, de 3 a 05 de novembro, tomamos a seguinte
decisé&o:

1. Em 5 de novembro, deve ser o "Dia Internacional da Lingua Roma"
Esta decisdo é tomada pelo mesmo desejo de todos os participantes.

Na Europa vivem mais de 15 milhdes de ciganos e sua situagéo é muito
complicada. Observamos aumento tanto do nazismo e do nacionalismo radical,
que € contra a nossa cultura e nossa lingua.

E por isso que nés, os ciganos, tememos por nossa lingua, que é muito
importante para nos, pois reforga a nossa identidade e ndo deve ser esquecida
entre os préprios Rroma e entre outros.
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Que queremos:

2.que a linguagem Romani seja oficialmente reconhecida como uma lingua
européia de grande envergadura entre outras linguas da Europa.

3. como enunciados na Carta Européia das Linguas Regionais ou Minoritarias,
a lingua Romani tem que ser aceita nas duas administragées do Estado como
em outras instituicdes do Estado.

4. Os Estados devem financiar a promogao da lingua Romani, assim como
todas as agdes que ela acarreta.

5. As instituicdes européias devem fazer um acompanhamento minucioso e
controle sobre as agdes tomadas pelos Estados envolvidos na lingua e na
cultura cigana.

6. queremos que o dia 05 de novembro - Dia Internacional da lingua cigana -
seja reconhecido e celebrado em todos os paises.
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INTERNACIONAL ROMANI UNIA
UZOR "Kali Sara" - Zagreb
Croatia, 5. Novembro 2009

I Deklaracia kaGar Sa-Themenqo Dives e
Rromane Chibaqo

Ame. ¢ participantura, lingvistura, siklarne, Zurnalistura, rromane lidera le rromane
organizacienear |5-e themenear, save samas ane-o Zagreb, pal-i ¢hibagi konferencia, kasar 3-to

3i 3-to novembro, liam decizia:
1. 5-to novembro si te ovel ¢ Sa-Themenqo Dives ¢ Rromane Chibaqo.
Kadaja Decizia si lini anear o baro kamipen e Rromengo.

1. Ane-e Europa 3iven opral 15 miliona Rroma thaj lengi situacia si but phari. Dikhas sar
bardl o nazismo thaj nacionalizmo, save si kontra amari kultura thaj ¢hib.

Kodolesear, ame, o Rroma, daras kaj amari ¢hib, savi si amenge but importanto, savi zorarel
amaro identiteto. thaj te na avel bisterdi maskar ¢ Rroma thaj aver manuga.

Ame kamas:

2. I Rromani Chib te avel oficialo prin3ardi sar jekh Europagi ¢hib maskar aver Curopaqe
chiba.
3. Sarphenel i Charta Regionalone Chibéngi thay Minoritetenqi — i Rramani ¢hib si te

ovel akeeptime ane-c themenqi administracia thaj ane-c aver themenge institucic.

4. [ thema te den finansisqo zutimos vag i promocia ¢ rromane chibaqi thaj sa so si
phandlo laga.

w

L Europage instuticie te keren monitotingo thaj kontrolo p-c thema. save keren buti vag
i Rromani ¢hib thaj kultura,

6. Mangas kaj o 5-to Novembro — o Internacionalo Dives e Rromane Chibago - te avel

dino lesqe pativ ane-¢ savorre thema.
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obrazovanja na materinskom romskom Jeziku, predstavljanje romskog jezika javnosti, kao
Jezika koji ispunjava potrebe modernog curopskog jezika, ali i nacina za izrazavanje
tradicije i kulture Roma.

3. Da omoguée uporabu romskog jezika uz primjenu izraZzajnih stilskih sredstava. koje
govore o bogatstvu romskog jezika, kao i uporabu govornoga jezika iz svakodnevne
komunikacije u razmjeni umjetnickog stvaralaitva. pisanju za tiskane medije, radio i
televiziju.

4. Da podupru proucavanje i izucavanje romskog Jezika i kulture na akademskoj razini,
stvaranjem katedara na sveu¢ilistima te prenogenjem posebnosti romskog jezika i kulture
putem tecajeva, edukacijskih seminara, prijevoda, antologija, izlozbi, kazalisnih djela i dr.

Zagreb, 5.studenog, 2009,
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Sem Fim...nossa Historia ha de continuar

Sar e Rroma si phrala!l
Opre Romalen, shavalen...
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Nao foi facil preservar nossa autenticidade e
identidade (romanipen) ja que as expulsdes (que sdo
eufemisticamente denominadas de nomadismo) nos
levou a convivéncia com as nagdes mais diversas no
mundo. E a nossa palavra de ordem, ainda que por
instinto, sempre foi familia. Sim, a familia € nossa
defesa contra a perda ou diluicdo de nossa cultura,
em prol da cultura do pais em que estejamos vivendo.
Nossas raizes ndo se aprofundam em um corpo
material chamado de solo, mas sim em um terreno
muito mais profundo: em nossos valores humanos,
em nossas ftradigbes, em nossa lingua e
principalmente em nossa consciéncia.

Nao existe uma “ciganidade” como conteddo Unico
para todos os nossos clds existe uma phralipen
romani (irmandade cigana). Portanto, quem quiser
brincar de ser cigano, aguarde, aqui no Brasil, o
carnaval para se fantasiar.

Na maioria das vezes, e dos paises, somos vistos
pela sociedade majoritaria como um  grupo
homogéneo e reduzidos a generazliagdo da palavra
cigano.
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Muito raramente somos percebidos como individuos e
na maioria das vezes somos vistos simplesmente
como ciganos. Nao ha, no planeta, um Unico cigano
gue possa atender a todos os esteredtipos que
existem a nosso respeito.

Ha uma grande diversidade entre nossos grupos e
clas. O que pode ser verdade em um cla, geralmente
é completamente diferente em outro. E as vezes até
de familia para familia.

O que realmente existe de diferenga facilmente
detectada entre nds é: o que é tradicional e aquilo
que foi assimilado.

As diferencas entre os individuos ciganos séo
maiores do que as diferengas entre os grupos e clas.
E isso ocorre pelo fato de que vivemos nos cinco
continentes, famos linguas diferentes e dialetos
diferentes do Romani. Geralmente adotamos habitos
da populagdo majoritaria dos paises em que vivemos
ou nascemos. Hoje, com o fim de nossos oficios
tradicionais, estamos envolvidos em inGmeras
profissdes, somos livres para professar diferentes
religides, e nossa situagdo social quanto a finangas
depende muito da situagdo do pais em que vivemos e
das politicas de integracao.

Um esteredtipo enraizado na mente das pessoas
através da literatura € o do nomadismo. Muitas vezes
escuto pessoas dizendo que somos ndmades, que
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vivemos despreocupados, que somos livres para
fazermos o que quizermos, que temos a liberdade de
amar, que vivemos em tendas sob a luz da lua com
muita musica e danga ao redor de fogueiras. Dizem
que quando estamos com fome... roubarmos uma
galinha.

E obvio que esse estereétipo encontra-se muito longe
de nossa realidade em qualquer parte do planeta.

Para que tenham uma idéia aproximada do que estou
falando, na Europa apenas 15% dos chamados
ciganos ainda tem vida semi-nébmade. E entre esse
nimero devemos deixar claro que 10% nao sao
ciganos e sim Yeniches, Scottish Travellers e os
Gens du Voyage (grupos étnicos que vivem do
pequeno comércio e se deslocam em trailers que sao:
suas casas e lojas). No Brasil apenas o cla Calon
ainda leva uma vida meio-némade. Uma parte porque
também depende do pequeno comércio que
necessita de mobilidade para atingir novos clientes, e
outros porque ndo encontram politicas de integracéo
por parte do governo.

Quanto a nés, ciganos, o nomadismo nunca foi uma
questao de livre escolha ou de modo de vida. Mas
sempre esteve associado a questdo das
perseguigoes.

Tenhamos em vista a Inquisicao e posteriores agdes
da Igreja: no Concilio de Tarracén, de 1591, a Igreja
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pediu aos poderes publicos que castigassem o0s
ciganos, pois, sd@& uns embusteiros, ladrdes,
vigaristas e viciosos. No século XVII o tedlogo
Sancho de Moncada enviou ao rei documento em que
solicitava severa repressdo aos ciganos, sua
deportacdo do pais, e defendia a pena de morte,
inclusive para as mulheres e criangas ciganas,
segundo o padre, "porque ndo ha lei que nos obrigue
a criar filhotes de lobos".

Ndo éramos autorizados a nos estabelecer ou a
trabalhar em muitos paises e, portanto, tinhamos que
encontrar outras formas de ganhar a vida e
sobreviver.

Durante a Segunda Guerra Mundial fomos alvo dos
nazistas...e mais nomadismo!

No fim do Comunismo fugimos das perseguicdes
étnicas...e mais nomadismo!

Todos esses grandes deslocamentos foram vistos
pelos ndo ciganos como nomadismo. Mas para
membros de nossa etnia isso era a tentativa de salvar
suas vidas. Alguns quando ndo eram expulsos tinham
que abandonar as tradicdes e os valores culturais,
pagando o prego da aculturagdo e assimiulagéo pela
salva-guarda de sua prorpia vida.

A literatura tem sido responsavel por muitos
estereotipos, por exemplo, apresenta a danga como
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uma caracteristica da nossa cultura tradicional e
sempre de forma muito exdtica. Mas a verdade é que
existem clas que habitualmente ndo dangam. Os que

o fazem é porque se encontram em paises onde a
dangca é uma tradigdo comum. Como exemplo,
podemos citar Espanha, Russia, Hungria, Sérvia etc.

Ja entre aqueles que nao tém a danga comno
tradicdo temos, Eslovaquia, Republica Tcheca,
Roménia etc.

Ainda na literatura ou na indUstria cinematografica
somos retratados assim: roupas coloridas, orgulhosos
e independentes, uma vida apaixonada e com a
possibilidade de desfrutar os prazeres da vida,
nossas mulheres e homens sdo sedutores. E esse
quadro irreal é especialmente prevalente na literatura
e artes plasticas da Renascenga.

Basta uma simples visita aos guetos ciganos
existentes na Hungria, Eslovdquia, Roménia para
verificar que a realidade é completamente outra.

Outro exemplo é a musica, muitos dos que deixaram
a India ndo tinham habilidade musical, mas como
uma estratégia de sobrevivéncia tornaram-se
virtuoses violinistas (que chamamos de lavtari).

Agora, um dos oficios, tradicionais, mais difundido é a
arte de ferreiro. A maioria que professa esse oficio
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pertence ao cla Calderash, e boa parcela aprendeu
essa habilidade na Arménia.

Mas na india, esse grupo era chamado de “gadulia
lohars”. A palavra lohar significa ferreiro e gadulia é o
nome do carro de boi desse grupo. Por esse motivo o
termo gadulia lohars pode ser traduzido como *
ferreiro ndmade”, distinguindo-se assim dos ferreiros
indianos sedentarios. O Rajastdo é a regido de
origem dos Gadulia Lohars, que pertenciam ao grupo

Rajput. Reza a lenda que os Gadulia Lohars
estiveram a servigo dos principes rajputs e
dedicavam-se a fabricagdo de armas de seus
exércitos entre 1567 e1568, os repetidos ataques do
imperador Akbar triunfaram sobre os defensores do
Forte de Chittorgarh, marcando o fim da dinastia
Rajput. Os lohars sentiram-se profundamente feridos
em sua honra, ao serem vencidas as armas por eles
fabricadas, e juraram interromper sua tarefa
tradicional até que a desonra fosse lavada. E assim
passaram a dedicarem-se ao pacifico oficio de
fabricantes de utensilios domésticos.

No mundo todo, nossa atual realidade € bem outra:
nds, ciganos, somos cidadaos e, portanto, como
qualquer outro cidadao, procuramos oportunidades de
trabalho.
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Quando temos a chance de transpor a discriminagao
social e institucional entramos para o mercado de
trabalho. E tudo isso aconteceu por conta do

desenvolvimento industrial. Eramos artesdos e hoje
somos vitmias da sociedade industrial. Durante
centenas de anos fomos artesdos, muito respeitados
em todo o mundo, até que a Revolugéo Industrial nos
empurrou para as margens das sociedades. Em toda
a parte nossas ocupagdes mais comuns foram o
trabalho dos metais e madeiras: pregos de ferro,
ferraduras, armas, tinas de madeira, gamelas, pratos
e colheres, cestos de vime, charretes e vassouras
etc.

No final do século XVIII é que houve um choque entre
nossos artesaos e os artesdos nao ciganos e esses
conflitos chegaram ao limite com o surgimento da
industria.

E também temos que registrar que depois da Il
Guerra Mundial, as maquinas agricolas e os veiculos
a motor substiruiram gradativamente o cavalo,
levando a completa faléncia os vendedores dos clas
Lovara, Romanichel e Manush.

Quanto a religido, normalmente adotamos a religido
da maioria da populagdo do pais onde vivemos ou
tenhamos nascido. Existem ciganos de fé catdlica,
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protestante, mucgulmana, ortodoxos, umbandistas,
espiritas etc.

Entre alguns grupos mais tradicionais, nesse sentido,
caso, por exemplo, dos

Calderash e Sinte-Manush, a fé na religido formal
pode ser complementada pela fé em presagios,
maldi¢oes, (Calderash) e ou cabala, ocultismo (Sinte-
Manush).

Sintese:

*As relagdes sexuais antes do casamento e traicao
sao tradicionalmente inaceitaveis em todos os clas;

*Quando uma cigana danga, aos olhos dos nao
ciganos muitas vezes é vista como sedutora, porém,
os movimentos sdo reliquias atavicas dos templos
das dangas indianas que nao foram destinadas a
serem sedutoras e sim filoséficas;

*Em muitos paises nossas criangas sdo colocadas
em classes para criangas com deficiéncia mental;

* Durante 500 anos fomos escravizados na Europa e
nos ultimos 438 aqui no Brasil, ndo houve politcas
governamentais de inclusdo de nossa etnia junto a
sociedade;
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*Muitas pessoas, em todo o mundo, foram levadas,
por campanhas de apelo subliminar, a acreditar que
nés, ciganos, somos geneticamente inclinados a
cometer crimes. Por esse motivo, sempre que um
individuo comete o crime a comunidade inteira fica
com o estigma e, portanto, somos julgados e
condenados por um ato individual (agora atentem
para um grande detalhe: o numero de ciganos,
muldialmente, que ocupam lugares nas celas de
cadeias e penetencidrias € muito pequeno, com
relagdo ao preconceito e a discriminagdo com que
somos tratados nas sociedade). E quem tem
colaborado muito para que esse estigma seja
perpetuado sdo os meios de comunicagdo confiram
nesses links:

http//www.em.com.br/app/noticia/gerais/2011/09/26/i

nterna gerais.252584/cigano-mata-homem-e-deixa-
mulher-ferida-em-ribeirao-das-neves.shtml

http//www.cabuloso.xpg.com.br/portal/news/view/ciga

no-mata-pintor-que-atropelou-sua-enteada-em-
ribeirao-preto

http://www.jornalpequeno.com.br/2009/1/20/Pagina96
855.htm

http://www.correiosantafe.com.br/site/video/165/index.
php
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http//www.wscom.com.br/noticia/policia/ PRESO+CIG
ANO+QUE+MATOU+PM+EM+SOUSA-117866

Estas sdo apenas algumas matérias que enfocam o
individuo pelo coletivo. E 0 mesmo ndo acontece com
outras etnias. Por exemplo, ndo encontrardo matérias
com os dizeres:

judeu mata, japones mata, afrobrasileiro mata.

Agora indio mata e cigano mata, infestam a Imprensa
em suas novas midias.

Isso precisa mudar urgentemente.

Alguém j& parou para pensar nas coisas que
realmente foram roubadas de nds, ciganos?

Durante o nazismo, roubaram nossos objetos de
valor, especialmente o ouro;

No periodo pés Comunismo fomos frequentemente
vitimas do Pogrom (ataque violento macigo com
destruicdo de nossas casas, negécios, centros de
cultura). Histéricamente o termo tem sido utilizado
para denominar atos em massa de violéncia
premeditada contra nossa etnia.
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A familia cigana encontra-se estruturada na
necessidade de se proteger do preconceito e da
discriminagdo. Criamos nossa sociedade dentro da
prépria sociedade que nos envolve. A palavra de um
mais velho sempre foi a nossa Lei.

Dizer que no Brasil vivemos em democracia € uma
coisa, mas viver mesmo democraticamente é viver

sob as regras de uma vitsa (familia), pois nesta a
distribuigdo é realmente igualitaria e democratica. Os
rendimentos obtidos pelos parentes sao repartidos
por igual, e se um dos membros ndo puder trabalhar
por motivo de saude, por exemplo, sua parte continua
igual a dos outros que o auxiliam a cuidar da familia.
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As origens dos Poves Cigancs s@o, ainda hgje, objeto de estudo. Porém, a
tecria mais aceita atuaimente afima que cs Poves Cigancs sdo origindrics da
ndae que hd cerca de mil ancs, comegaram a se dispersar pelo mundo.
No Brasil, o primeiro registro oficial da chegada de cigancs data de 1574: um
decreto do Govemo portugués que deportava o cigano Jodo Tarres esua es-
posa Angelina para terras brasileiras por 5 ancs. Ha presenca de pelo mencs
trés etnias clganaos no Brasil: Calon, Rom e Sinti, Cada uma dessas etnias tem
linguas, culturas e costumes proprios.

Os Rom brasileircs pertencem principamente acs sub-grupcs Kalderash,
Machwaia e Rudari, arigindrics Romeénia; acs Horahané, oriundcs da Turquia e
da Grécia, e acs Lovara. A eles se juntfam cs Calons, com grande expressdo
no Brasil e em todo o termitério nacional, oriundos da Espanha e Portugal. Os
Sinti chegaram em ncsso pais principalmente apdés a 19 e 29 Guera Mundial,
vindcs da Alemanha e da Franga.

Os dades dficiais sobre cs poves cigancs ainda sdo muito incipientes. De
acordo com dadacs da Pesquisa de Informagdes Bdsicas Municipais (MUNIC),
do Instituto Braslleiro de Geografia e Estatistica (BGE), em 2011 foram identifi-
cades 291 acampamentcs cigancs, localizades em 21 estades, sendo que
cs estadcs com maior concentragdo de acampamentcs cigancs sdo: Bahia
(53) Minas Gerais (58) e Gaids (38). Os municipics com 20 a 50 mil habitantes
apresentam mais alta concentragdo de acampamentcs. Desse universo de
291 municipics que declararam ter acampamentcs ciganos em seu teritério,
40 prefeituras afimaram gue desenvolviom politicas publicas para cs poves
cigancs, o gue corresponde a 13,7% dos municipios que declararam ter
acampamentcs. Em relagdo a populagdo cigana total, estimarse que ha
mais de meio milhdo no Brasil.

Municipios com acampamentos
ou bairros* ciganos

A Loselde acampamento digano
segundo dado IBGE (2009)**

Local de acampamento fixo*** ou bairro*
A cigano, segundo informacao de liderancas
ciganas (MDS, 2011)

Local de acampamento cigano temporario
O (rta migratéria), sequndo
de liderangas ciganas (MDS, 2011).

[ | Unidade Federal

Figura 1 - Mapa das Comunidades Ciganas, por municipio - Brasil, 2011
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A Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Social GEPPIR), por meio
da Secretaria de Pdliticas para Comunidades Tradicionais SECOMT), tem
intensificado o ddlogo com parceircs do Govemo Federal para atendimento
de politicas publicas especificas que garantam os direitcs humancs, sociais e
culturais dos poves cigancs. Os principais parceircs dessa agdo sado: Minis-
téro da Cuttura (MInC), Secrefaria de Direitcs Humanaos (SDH), Secretaria de
Politicas para as Mulheres (SPM), Ministério da Justica (MJ) e Ministério do Meio
Ambiente (MMA). As principais demandas apresentadas pelos poves ciganos
estdo voltadas para os dreas de educagdo, saldde, registro civil, seguranca,
direitcs humancs, tfransferéncia de renda e inclusdo produtiva,

Principais Decretos relacionados a promogdo dos povos ciganos:

- Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007: institui a Polftica Nacional de
Desenvolvimento Sustentével des Poves e Comunidades Tradicionalis

- Decreto de 25 de maio de 2006 , que institui © Dia Nacional do Cigano,

a ser comemaorado no dia 24 de maic de cada anoc. Destaca-se que a
Secretaria de Pdiiticas de Promogdo da Igualdade Racial da Presidéncia da
RepUblica e a Secretaria de Direitcs Humanecs da Presidéncia da Republica
apdiardo as medidas a serem adctadas para comemoragdo do Dia Nacio-
nal do Cigano.

EIXO 1. DIREITOS HUMANOS

1.1 Documentacdo Bdsica e Registro civil - Mobilizacdo Nacional

A Mobilizagdo Nacional faz parte do Compromisso Nacional pela Eradica-
¢do do Sub-registro Civil de Nascimento e ampliagdo do acesso & Docu-
mentagdo.

A cerfiddo de nascimento € o plimeiro passo para o pleno exercicio da
cidadania no Pass. E gratuita e indispensdvel. Sem o documento, cs cidadacs
e as cidadas ficam privadcs de seus direitcs fundamentais, sem acesso acs
beneficics sociais e, guando adultcs, ndo podem, por exemplo, obter a car-
teira de identidade, CPF e cutrcs documentcs.

Quem deve requerer: Todo nascido vivo na Republica Federativa do Brosil, que
ainda ndo tenha documentagdo de registro civil @ demals documentcs civis,

a. Certidao de Nascimento - Sem a certiddo de nascimento, uma pes-

soq, oficialmente, nGo fem nome, sobrenome e nacionalidade. S6 com a
certiddo é possivel fazer matricula escolar, realizar casamento civil, registrar
filhcs/as, participar deos programas sociais do Governo Federa como o Balsa
Familia, Luz para Todcs, entre cutres.

Onde requerer: No cartdrio de registro civil de pessoas naturais do lugar onde
a pessoa nasceu ou reside, nos matemidades que oferegam esse senvigo
acs ali recém-nascidcs ou nos mutirdes.

Documentos necessdrios para o registro:

Se os pais sdo casados, apenacs um deles precisa comparecer ao cartdrio e
apresentar:

* Avia da Declaragdo de Nascido Vivo (ONV), fomecida pelo hospital ou
maternidade; e

* Cerfiddo de casamento; e

* Um documento de identificagdo.

Se os pais hdo sdo casados, o pal deve comparecer ao cartdrio, acompa-
nhado ou hdo da mae, com:

* Avia da Declaragdo de Nascido Vivo (ONV), fomecida pelo hospital ou
maternidade; e

* Um documento de identificagdo.
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b. Registro Civil RG) - O interessado deve encaminhar-se a Secretara Estadu-
al de Seguranga Plblica ou cutres rgdcs credenciadcs no estado, munido
dos seguintes documentcs:

* Cerliddo de nascimento ou casamento originais; e

*  Duas fotcs 3x4

Em alguns estados a emisscio € gratuita.

c. Cadastro de Pessoa Fisica — CPF: E um documento obrigatério para abrir
contas em banceos e obter crédito e requerer beneficics previdencidrics. Para
reguerer é preciso certiddo de nascimento cu carteira de identidade original.
Mdiores de 18 ancs devem apresentar tombém o titulo de eleitor.

Onde requerer: Os &rgacs emissores do CPF sdo cs banceos Banco do Brasll
ou Caixa Econdmica Federal, os agéncias des Correios e drgacs publicos
autorizades. Para emissdo € cobrada uma faxa de RS 5,70,

d. Carteira de Trabalho e Previdéncia Social - CTPS: A carteira de trabalho

é cbrigatdria para comprovar a relagdo de trabalho assalariado. Vale ainda
como documento de identificacdo e & sempre emitida gratuitamente. 56
maicres de 14 oncs podem cbter a CTPS,

Documentos necessdrios: Para tirar a carteira de trabalho (CTPS), é necessdrio
apresentar a cerfiddo de nascimento ou carteira de identidade original, CPF
e duas fotcs 3x4.

Onde requerer: A CTPS & emitida nas Superintendéncias Regionais do Traba-
Iho e nos Agéncias de Atendimento ao Trabalhador.

Os Mutiroes de emissdo de documento
Srgdecs pUbliccs podem organizar mutirdes pora emisse e do-
cument ) ( 2D Humomfs da cial do R@pub\u al

ca QTNO d(—» p S

Qo de reunic
entidades, movimentos sociais, cartdrics e com outrcs agentes municipais
= gestores de programas sociais locais, sejam govemamentais ou de orga-
nizag is privadcs:
* |dentificadas quem sdo e onde esto os pessoas sem cerfiddo de nos-
cimento e sem documentagdo bdsica, j& & passivel organizar um mutiréo
para garantir © acesso dos gue precisam de documentagdo acs orgdcs
emis

Mais Informacgoes e contatos:
ecretaria de Direitcs Humancs da Presidéncia da Repliblica — SDH/PR
ial Sul, Quadra 09, Edificio Parque Cidade C
A, 9° andar CEP 70308 y




1.2 Capacitacdo de Defensores Publicos para Direitos das Comunidades
Tradicionais

A SEPPIR e a Defensaria Plblica da Unigo (OPU) frmaram Acordo de Coope-
ragdo, em 2012, que visa fortalecer e ampliar a atuagdo da DPU junto s
comunidades tradicionals, Incluindo quilombcs, poves de matiiz aficana e
povecs cigancs.

A parceria entre a SEPPIR e a DPU tem por objetivo o fortalecimento da atfu-
agdao dos Defensores Plblicos nas questoes referentes a defesa e promogado
dos direitcs desses povos e comunidades, cuja wuinerabllidade exige um
esforgo diferenciado na defesa e promogdo dos seus direftcs,

Como funciona: E promovdo pela SEPPIR e DPU. As atividades de formagao
j& foram realizadas no estado do Maranhao, de 20 a 24 de agcsto de 2012,
para defensores de foda a regido nordeste, Estdo previstos para 2013 mais 2
(dois) curscs, um na regido Norte e um na regido Sudeste. A capacitagdo é
fundamental para qualificar a atuagdo dos defensores publicos em defesa
dcs direitcs dos comunidades fradicionais.

1.3 Direitos Humanos, Seguranca nos Acampamentos, Mediacdo de Conflitos.
A Ouvidoria Nacional dos Direites Humanes atende e dd sequéncia a dendn-

cics, reclamagdes e sugestdes dos cidaddos. Funciona como um instrumen-
to &gil e direfo, de conhecimento da realidade de vida das pessoas.

ISl o
EITOS | |
N(

A

1.4 Centro de Referéncia de Direitos Humanos

A concepgdo dos Centros de Referéncia em Direitos Humanos surgiu a partir
de experiéncios realizadas por érgdcs publicos e organizagdes ndo-governa-
mentais que paossibilitaram © acesso da populagdo de baixa renda a seviges
essenciais como, por exemplo, assisténcia juridica e documentagao civil
bdsica. Assim, cs Centrcs de Referéncia em Direitos Humanos atuam como
mecanismos de defesa, promogdo e acesso a justica e estimulam o debate
sobre cidadania influenciando pcsitivamente na conquista des direitcs indivi-
duadis e caletives.

Os resultadcs exitoscs alcangadcos com esses projetcs apoiadcs pela Secrefa-
ria de Direitcs Humanos da Presidéncia da Republica (SDH) fundamentaram a
criagdo dessa agdo especffica,

Os Centros de Referéncia em Direitcs Humanacs deverdo ser uma Cosa de
Direitcs, de convivéncia entre pessoas. Um espago fisico onde sdo imple-
mentadas agdes que visam A defesa e promogdo dos Direitos Humancs.

As equipes envolvidas ncs Centros de Referéncia em Direites Humanes tém
como ponto de partida atividades gue visam a humanizagdo, & emanci-
pagdo do ser humano, a transformagdo social, construindo realidades mais
justas e Igualitarias.
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Objetivos:

a. Mobilizar, em tomo de uma unidade fisica baseada no desenho universal
de acessibilldade, instituicdes governamentais, n&o govemamentais e parti-
culares com o objetivo de gerar conhecimento, propor pdliticas plblicas e
desenvolver agdes de Promogdo e Defesa deos Direltcs Humancs de modo a
efetivar o Programa Nacional de Direitcs Humanos 3 = PNDH-3

b. Desenvolver capacidades e o exercicio da cidadania.

Os Centros de Referéncia, ao implementar agdes que tem como base a cul-
tura dos Direitcs Humanos, como direitcs adquiridos que devem ser assegura-
dos plenamente na linha de dar condigdes para gue as pessocs, em fodas
os fases da sua vida, possam estar resguardadas e desenvolver suas po-
tencialidades humanas e scciais, pretendem levar as pessoas encontrarem
projetcs de vida, visdes de mundo, praticar sociabilidades diferentes daque-
las apontadas naturalmente pela vida cotidiona. Essas agdes devem apontar
valores e linguagens capazes de atrair aqueles que sdo o publico alvo, para
uma realidade marcada pela auto-estima, pertencimento, dignidade e valo-
rizagdo individual e coletiva.

Quem tem direito: ciganos, pessoas em winerabilldade social e econdmica,
atores de governcs publices, educadores e profissionais do sistema educa-
clonal, beneficidrics de programas sociais, liderangas em Direitcs Humanos

e movmentcs sociais, egresscs dosistema prisiondl, profissionais do sexo,
refugiadcs ambientais, vitimas de xenofobia, vitimas de conflitcs agrdrics,
pessoas em sofrimento psiquico, populagdo carcerdria e familiares, protecdo
a testemunha, ou seja, todas as vitimas do preconceito, da discriminagdo,
intoler@ncia, desrespeito, abuscs e maus tratcs, negligéncia e obandono.
Quem pode implementar: Administragao Plblica Federal, Estadual, Distrito
Federal, Municipal, Entidade Privada sem fins Lucratives e Instituigdes Federais
de Ensino.

Mais informagoes:

EIXO 2: POLITICAS SOCIAIS E DE INFRAESTRUTURA

2.1 Busca Afiva- CadUnico

O Cadastro Unico para Programas Sociais do Governo Federal (CadUnico)

€ um instrumento que identifica e caracteriza as familios de baixa renda,
entendidas como aguelas que tém:

* Renda mensal de até meio saldrio minimo por pessoa ou

*  Renda mensal total de até trés saldrics minimas.

A partir de 2011, as informagdes contidas na versdo 7, do Cadastro Unico
para Programaos Sociais também podem ser utilizadas pelcs govemcs esta-
duais e municipais para obter o dagndéstico socicecondmico das familias
cadostradas, possibilitando o desenvolvimento de politicas sociais locals.
Familios com renda superior a meio saldrio minimo por pessoa também
podem ser cadastradas, desde que sua insergdo esteja vinculada & inclusdo
&/ou permanéncia em programas sociais iImplementadcs pelo poder publico
neos trés esferas do Govemo. No momento da entrevista para o cadastra-
mento o Responsavel Familiar RF) deve ter no minimo 16 ancs, e apresentar



obrigatoiomente CPF ou titulo de eleitor.

Povos ciganos: O primeiro passo para se fazer a incluséo no Cadastro Unico
ou a atualizagdo dos dadcs cadastrals dos familios ciganas é realizar um
diagndstico das comunidades ciganas no municipio. Um dcs problemas
mais comuns entre as familias ciganas € a falta de documentagdo civil,
acarretando necessariamente uma agdo inicial de identificacdo. Para essas
acdes, pode-se contar com as Coordenagdes Estaduais do Cadastro Unico,
vinculadas, na maicria dos cascs, Gs Secretarias Estaduais de Assisténcia
Social, e &s Secretarias de Estado de Direites Humancs e Cidadania.

Para isso, no dmbito municipal, € importante contar com as parcerias da As-
sisténcia Social e do Conselho Municipal de Promogao da Igualdade Racial,
ncs municipics em gue houver essa enfidade. E pcssivel também entrar em
contato com as associagoes representativas e com as entidades de apoio
acs cigancs que atuam em cada estado.

da Reforma Agraria,
unidades tradicionais ©

Quem pode participar: Familias de baixa renda sdo aguelas com renda
familiar mensal por pessoa de até meio saldrio minimo e as que possuam
renda familiar mensal de até trés saldrics minimes.

Onde se cadastrar: O cadostramento é feito pelo setor responsdvel pela
gesfdp do Programa Bolsa Familia no municipio ou por setor especifico do
CadUnico designado pelo Gestor Municipa (Secretarias de Assisténcia So-
cial. Para comegar a receber o beneficio, a familia precisa aguardar que o
sistema andlise as informagdes do Cadastro Unico.

ligglele
Ministerio dc
Departamento ¢

8 - Brasilia/DF),
Rafael ou Katia )

2.2 Programa Bolsa Familia

A gestdo do Baolsa Familia € descentralizada e compartihada entre a Unido,
estades, Distrito Federal e municipics. Eum programa de transferéncia direta
de renda gue beneficia, em todo Pais, familias em situacdo de pobreza (en-
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da familiar per capita de RS 70,01 a RS 140,00) e de extrema pobreza fenda
familiar per capita de até RS 70,00).

Podem fazer parte do Programa Bolsa Familia as familias com renda mensal
de até RS 140 (cento e quarenta reais) por pessoa devidamente cadastrada
no Cadostro Unico para Programas Sociais (CaodUnico). A renda da familia &
calculada a partir da soma do dinheiro gue fodas as pessoas da casa ga-
nham por més (como saldrics e aposentadorias). Esse valor deve ser dividido
pelo nimero de pessoas gue vivem na cosa, obtendo assim a renda por
pessoa da familia. As familics que pessuem renda mensal entre RS 70,01 e
RS 140,00, s6 ingressam no Programa se possuifem criangas ou adolescen-
tes de 0 a 17 ancs. J& as familias com renda mensal de até RS 70,00 por
pessoq, podem participar do Bolsa Familia qualguer que seja a idade dos
membrcs da familia.

Quem pode patticipar: Os Estadcs, cs Municipics e Distiito Federal (como
gestores locais) e familias em situagdo de pobreza cu extrema pobreza
(como beneficidrios).

Como participar: A selecdo das familias para o Programa Bolsa Familia (PBF)
é feita com base nas informacdes registradas pelo municipio no Cadastro
Unico para Programas Socials (Caddnico), que é instrumento de coleta de
dadcs que tem como objetivo identificar todos os familios de baixa renda
existentes no Brasil.

Beneficios:

*  Os vdores pages pelo Programa Balsa Familia variom de R$22,00 (vinte e
dois reais) a R§200,00 (duzentcs reais), de acordo com a renda mensal por
pessoa da famiia e com o ndmero de criongas e addescentes de até 15
ancs e de jovens de 16 e 17 anacs.

* O Programa Bolsa Familia tem trés tipos de beneficics: o Bdsico, o Varia-
vel e o Varidvel Vinculado ao Addescente.

* O Beneficio Basico, de R$ 68 Gessenta e dito reais), € pago as familias
consideradas extremamente pobres, aguelas com renda mensal de até RS
70 Getenta reais) por pessoa (pago ¢s familias mesmo gue elos ndo tenham
criangas, adolescentes ou jovens).

* O Beneficio Variavel, de R$ 22,00 (vinte e ddis reais), € pago as familias
pobres, aguelas com renda mensal de até RS 140,00 (cento e quarenta re-
als) por pessoa, desde que tenham criangas e adolescentes de até 15 ancs.
Cada familia pode receber até trés beneficics varidvels, ou seja, até RS 66,00
(sessenta e seis redis).

* O Beneficio Varidvel Vinculado ao Adolescente BVJ), de RS 33,00 Grinta
e frés redis), € pago a todas as familias do Programa gue tenham adoles-
centes de 16 e 17 ancs frequentando a escola. Cada familia pode receber
até dais beneficics varidvels vinculades co addescente, ou seja, até RS 66,00
(essenta e sels redis).

Mais informagoes e contatos:

2.3 Minha Casa Minha Vida

O Programa Minha Casa, Minha Mida - Enfidades, fal criado pelo Governo
Federal, em 2009, com cbjetivo de tomar a moradia acessivel as familics



organizadaos por melo de cooperativas habitacionais, associagcoes e demais
entidades privadas sem fins lucratives.

O programa, ligado & Secretaria Nacional de Habitagdo do Ministério dos
Cidades, € dirigido a familics de renda familiar mensal bruta de até RS
1.600,00 e estimula o cooperativismo e a participacdo da populagdo como
protagonista na solugdo das seus problemas habitacionais.

O PMCMV-E funciona por meio da concessdo de financiamentcs a benefici-
drics organizadcs de forma associativa por uma Entidade Organizadora EO)
ou direfamente a uma Entidade Organizadora, com recurscs provenientes do
Orgamento Geral da Unido (OGU) aportadcs ao Fundo de Desenvolvimento
Social FDS). O programa pode ter contrapartida complementar de Estados,
do Distrito Federal e des Municipics, por intermédio do aporte de recursos
financeircs, bens g/ou senigas economicamente mensurdvels, necessarics d
compaosigcdo do investimento a ser realizado.

ma gara

nunidades fradic

Quem estd nessa parceria: O Ministérnio das Cidades, responsavel por estabe-
lecer as condigdes operacionals do Programa e avaliar cs resulftades obtidos
na aplicagdo dos recurscs e a Caixa Econdmica Federal, agente operador e
financeiro, & quem libera cs recurscs.

Quem pode participar: Podem ser beneficidrias do programa pessoas fisicas
com renda familiar bruta mensal méxima de RS 1.600,00, organizadas de
forma associativa por uma Entidade Organizadora habilitada pelo Ministério
das Cidades (cooperativas, associagdes e demais entidades da sociedade
civil, sem fins lucrativeos)

Pré-requisito do beneficidrio:

* Serindicado pela Entidade Organizadora;

* Apresentar capacidade civil - maioridade cu menor emancipado com
16 ancs completcs;

* Apresentar regularidade do CPF na Receita Federal;

* Ser brasileiro nato ou naturalizado;

* Se estrangeiro, ter visto permanente no Pais

O que é Entidade Organizadora: pode ser represenfada por cooperativa,
associagdo, sindicato ou Poder Publico (estado, municipio e Distrito Federal).

ias da Caixa E

2.4 Tarifa Social - Programa Luz para Todos

A Tarifa Social de Energia Elétrica, reformulada pela Lei n® 12.212/10 e regula-
mentada pelo Decreto n® 7.583/11, estabelece que para ter acesso ao des-
gomo na conta de luz é necessdrio que a famiia esteja Inscrita no Cadostro
Unico para Programas Sociais e que pcssua renda familiar por pessca de

13
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até melosaldrio minimo. O desconto varia entre 10 e 65% de acordo com a
faixa de consumo.

As familios Inscritas no Cadastro Unico com renda mensal de até 3 saldrics
minimas, mos gue tenham entre seus membres pessoos em tratomento de
salde que necessitom usar continuamente aparelhcs com elevado consu-
mo de energia, fambém fém direifo ao desconto.

Quem pode participar: familics inscritas no CadUnico para programas sociais
com renda familiar por pessoa até melo saldrio minimo.

Como participar: O desconto é concedido com base nas Informagdes inseri-
das no Cadostro Unico.

Base Legal: Lei n® 12.212/2010, e Decreto n® 7.583/2011.

Mcus lnformdc,oes e confdfos

2.5 Direito a Educagdo ltinerante :

O Ministério da Educagdo considerando a Agenca Territorial de Desenvolvi-
mento Infegrado de Alfabetizagdo e Educagdo de Jovens e Adultos, com-
preendendo a articulagdo entre as politicas de elevagdo da escdaridade

e cs Programas de Educagdo Profissional e Tecnddégica (PRONATEC) e Bolsa
Familia (PBF), no dmbito das metos do Plano Brasil sem Miséria, busca fomen-
tar pditicas pUblicas que valorizem a etnia cigana.

O Conselho Nacional de Educagdo (CNE), por meio da Camara de Educo-
¢do Bdsica, definiu a Resolugaon® 3, de 16 de maio de 2012, sobre direfrizes
para o atendimento de educagdo escolar para populagdes em situagdo
de ftinerdncia. As criongas, adolescentes e jovens em situagdo de itineréncia
deverdo ter garantido o direito & matricula em escdla publica, gratuita, com
qualidade social e que garanta a liberdade de consciéncia e de crenga.
Quem pode patticipar: criangas, adolescentes e jovens em situacdo de
ttinerancia.

Como participar: Os sistemas de ensino, por meio de seus estabelecimentcs
publiccs cu privados de Educagdo Bdsica deverdo assegurar a matricula de
estudante em situagdo de itinerdncia sem a impasigdo de qualquer forma
de embarago, preconcelto e/ou qualquer forma de discriminagdo, pois se
frata de direifo fundamental, medionte autocdeclaragdo ou declaragdo do
responsavel,

2.6 Programa Nacional de Acesso co Ensino Técnico e Emprego - Pronatec
O Programa Nacional de Acesso ao Ensino Técnico e Emprego (PRONATEC)
€ uma iniciativa do Ministério da Educagdo (MEC) que visa a ampliar a oferta
de vagos na educagdo profissional brasileira e melhorar as condigdes de
inserg&o no mundo do trabalho.

O PRONATEC/Brasil Sem Miséria € uma das modalidades do Programa. Ao
prever o atendimento priartério acs beneficidrics de programaos federais de
transferéncia de renda, como o Programa Balsa Familia e o Beneficio de
Protegdo Continuada BPC), o PRONATEC alinha-se ao esfargo de superagdo



da extrema pobreza do Plano Brasil Sem Miséria. Essa linha de atuagdo do
programa & voltada ao plblico do programa Bolsa Famillia e acs inscritcs no
Cadostro Unico de Programas Sociais (Cadlnico).

O PRONATEC atenderd pridwforiom’eme:

. Pessc;os Inscritas no Cadastro Unico: chamado de PRONATEC/Brasil Sem
Miséria. E implementado em parceria do MDS - Ministério do Desenvolvimen-
to Social com as Secretarios Estaduais € Municipais de Assisténcia Social,

* Estudantes do ensino médio da rede publica: sob responsabilidade do
MEC - Ministério da Educagdo, em parceria com as Secretarios Estaduais de
Educagdo.

* Beneficidrics do Seguro-Desemprego:; sob responsabilidade do Ministério
do Trabalho e Emprego (MTE).

Entre os instituicdes que ofertam curscs do PRONATEC, estao:
* Institutcs Federdis de Ciéncla e Tecnologia (Fs);
* Servico Nacional de Aprendizagem Industrial SENAD e;
* Servico Nacional de Aprendizagem Comercial (SENAC).
* Rede estadual de educacdo profissional e tecnodgica (dos estados
que aderiram).

Atencao!

celro acs parficipantes
ronat M qL 2

c/BSM é dada ac
nda familiar por e
,00) , acs beneficidrics do Bosa Familia e do benefi
continuada.

Quem pode participar: Jovens a partir de 16 ancs de idade, e que estejom
cadastradcs ou em processo de cadastramento no CadUnico,

Como participar: A pessoa interessada deve dirigir-se a Secretaria Municipal
de Assisténcia Social ou ncs Centres de Referéncia de Assisténcia Social -
CRAS ou Centrcs de Referéncia Especializada de Assisténcia Social (CREAS).
Sdo documentos necessdrios: © Cadastro para Pessoas Fisicas (CPF). A
Unidade Ofertante ndo poderd exigir do candidato a comprovagdo de
Inscricdo no Cadaostro Unico nem o cartéo do Programa Bolsa Famiia. Essa
comprovagdo é de responsabllidade exclusiva da Prefeitura. Comprovantes
de escaaridade e de residéncia sdo desejaveis, mas ndo sGo obrigatdrics,
podendo o estudante confirmar a matricula mesmo ndo apresentando esses
documentcs. A Unidade Oferfante ndo pode exigir que o estudante custele
fotcs 3x4 e cdpias de documentcs.

Gestor local: A oferfa do PRONATEC em nivel municipal depende da adesdo
da Prefeitura, a ser frmada no Fomulario eletrénico de Adesdo ao PRONATEC/
BSM dispenivel no portal do Brosil Sem Miséria: www.brosiisemmiseria.govibr. Em
seguida clique em InclusGo Produtiva e depcois PRONATEC/BSM. Para acessar o
formuldrio, insira a fogin e senha do CADSUAS. A adesdo ferd validade até 2014,

15
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Mais informagdes e contatos:
rdenagdo Geral de Politicas da Educo-

Andar - Anexo | - Sala 200, CEP;

2.7 Direito a Saude e Programa Saude da Familia - PSF

Todo cidaddo brasileiro tem direito co acesso universal & sodgje, © que quer
dizer gue todes hospitais publiccs e conveniades do Sistema Unico de Salde
(SUS) ndo poderdo negar atendimento a qualguer pessca, seja esta de qual-
quer etnia, classe socidl, sexo, car, religido, idade e locdlidade do pais.

O Ministério da Salide preocupa-se em garantr atendimento & salide de
toda populag@o braslleira, reflefidas no acesso da populagdo a seniges de
qualidade, com equidade e em tempo adequado ao atendimento dos
necessidades de salde, aprimorando a politica de atengdo bdsica e a
atencdo especializada, ariculado com o SUS, baseado no cuidado Integral,
cbservando as praticas de salde e as medicinas tradicionais, com controle
socidl, garantindo o respeito &s especificidades culturais, implementagdo

de agdes de saneamento bdsico e salde ambiental, de forma sustentdve,
para a promogdo da salde e redugdo dos desigualdades sociais, com
énfase no Programa de Aceleragdo do Crescimento (PAC).

A estratégia de Salde da Familia € um projeto dinamizador do SUS, condicio-
nada pela evolugdo histdrica e arganizagdo dosistemna de salde no Brasil,

A Saude da Familia como estratégia estruturante dcs sisternas municipais de
saldde tem provocado um importante movimento com o intuito de recrdenar
o modelo de atengdo no SUS. Busca maior racionalidade na utilizagdo des
demais nivels assistenciais e tem produzido resultadcs pesitives nes principals
indicadores de salde das populagdes assistidas s equipes sadde da familia.
Quem pode participar: Estadcs, Municipics e o Distrito Federal (como gesto-
res locais), populagdo em geral (como beneficidrics)

Como participar: O Departamento de Atengdo Basica (DAB), estrutura vincu-
lada & Secretaria de Atengdo a Salde, no Ministério da Salde, tem a missdo
institucional de operacionalizar essa politica no dmbito da gestdo federal do
SUS. A execugdo dessa pditica € compartilhada por estadas, distrito federal e
municipics.

O Cartdo SUS & um dccumerﬁo projetado para facllitar o acesso a rede

de atendimento do Sistema Unico de Salde (SUS) e conter dadcs sobre
guando e onde o paciente fol atendido, quais serviges foram prestadcs e
por qual profissional e quais procedimentcs foram realizados. O documento
fornecido gratuifamente facilita o acesso a rede de atendimento do Siste-
ma Unico de Salde.

Cartdo para Cidaddo em Situacdo Especial: cigano, estrangeiro, indio, ape-
nodo e populagdo de fronteira.

Base Legal: Portaria 940, de 04 de setembro de 2012




2.8 Programa Saude Bucal - PSB/Brasil Sorridente

O Bresil Soridente € uma politica do Governo Federal com o objetivo de
ampliar o atendimento e mehorar as condigdes de satide bucal da po-
pulagdo brasileira. As principais linhas de agdo do Brasll Sorridente sGo a
reorganizagdo da Atengdo Bdsica em saldde bucal rincipalmente por meio
da estratégia Salde da Familia), a ampliagdo e qualificagdo da Atengdo
Especializada (através, principalmente, da implantagdo de Centros de Espe-
clalidades Odontodgicas e Laboratdrics Regionais de Préteses Dentdrias) e

a Viabilizagdo da adigdo de fllior nas estagdes de fratamento de dguas de
abastecimento publico.

Quem pode participar: Municipics (como gestores) e toda a populagdo
brasileira (como beneficidrics).

Como participar: O gestor municipal interessado em implantar a equipe de
salde bucal deverd apresentar proposta ao Conselho Municipal de Salide e,
se aprovada, encaminhar & Comissdo Intergestores Bipartite (CIB) do respec-
tivo Estado. O municipio deverd possuir equipe de Saude da Familia implan-
tada, bem como materiais e equipamentcs adeguadcs oo elenco de agdes
programadas, de forma a garantir a resalutivdade da Atengdo Primdria &
Saude.

e

2.9 Rede de Assisténcia - SUAS

Os Beneficics Assistenciais integram a politica de assisténcia social ese con-
figuram como direito do cidaddo e dever do Poder Plblico. Sao prestadcs
de forma articulada s segurangas afiangadas pela Politica de Assisténcia
Social, por meio da inclusdio dos beneficidrics e de suas familias nos senigos
socioassistencials e de outras pdificas setoriais, ampliando a protegdo social
e promovendo a superagdo das situacdes de wiinerabilildade e risco social.
Os Beneficics Assistenciais se dividem em duas modalidades direcionadas

a publiccs especificos: o Beneficio de Prestagdo Continuada da Assisténcia
Social BPC) e cs Beneficics Eventuais.

O BPC garante a transferéncia mensal de 1 (um) saldrio minimo vigente co
idoso, com Idade de 65 ancs ou mais, e & pessoca com deficiéncia, de qual-
quer idade, com impedimentcs de longo prazo, de natureza fisica, mentdl,
intelectual ou sensorial, cs quais, em interagcdo com diversas barreiras, po-
dem obstruir sua paricipagdo plena e efefiva na sociedade em igualdade
de condigdes com as demais pessoas. Em ambacs cs cascs, devem com-
provar ndo passuir meics de prover a prépria manutengdo, nem té-la provida
por sua familia.

Os Beneficios Eventuais caracterizam-se por seu cardter suplementar e provi-
sdrio, prestades acs cidaddcs e as fomilios em vitude de nascimento, morte,
situagdes de wilnerabilidade tempordria e de calamidade publica.

Quem pode participar: © acesso acs Beneficics Assistenciais € um direito do
cidaddo. Deve ser concedido primando-se pelo respeito a dignidade dos
individucs oue deles necessitem.

De quem é a responsabilidade: Todo o recurso financeiro do BPC provém
do orgamento da Seguridade Social, sendo administrado pelo Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate d Forne (MDS) e repassado ao Instituto
Nacional do Seguro Social (NSS), por meio do Fundo Nacional de Assisténcia
Social - FNAS. A prestagdo, o financiamento e a execugdo dos beneficics
eventuais sGo de competéncia des municipics e do Distrito Federal, com
responsabllidade de co-financiamento pelcs estadcs.
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Onde buscar os servicos: O Centro de Referéncia da Assisténcia Social
(CRAS) é a porta de entrada para cs serviges assistenciadis, basta o usudrio
procurar o CRAS mais proximo e o financiamento deos beneficics eventuais é
de competéncia dos municipics e do Distrito Federal, com responsabllidade
de co-financiamento pelcs estadcs.

al (SNAS)
) |VC;4V\F(‘1§:!HTC: Socid e Combate a Fome (
- Bl - Ed. Omega - 1° andar - Sala 143

CEP 70770-502 - Brasilia/DF -Tel.: O
E-mails: bp nads.gov.br / beneficicseventuais@mds.gov.br




EIXO 3. POLITICAS CULTURAIS
3.1 Prémio Culturas Ciganas

A busca pela implantagdo de pditicas publicas de cultura para o segmento
cigano motivou a Secretaria da ldentidade e da Diversidade Cultural SID/
MInC) a criar, em 2007, a primeira edigdo deste concurso.

O Ministério da Cultura, o Ministério da Satide, a Secretaria de Promogdo

de Politicas para a Igualdade Racial, a Secretaria dos Direitcs Humaneos e a
Pastoral dos Nomades do Brosil langaram em 2010 a 29 edigdo do Prémio
Culturcs Ciganas, fruto do tfrabalho conjunto do Governo Federal e des pro-
tagonistas das expressdes fradicionais destes poves, tao importantes para a
formagao cultural do Brasil.

Essa agdo, assim como as cutras desenvolvidas pela SIDMINC, estd em
sinfonia com a Convengdo sobre a Protegdo e Promogao da Diversidade
das Expressdes Culturals, da UNESCO, promulgada no Brasil pelo Decreto-Lel
n® 6,177, de 1° de agosto de 2007. Ela integra o Programa Identidade e Di-
versidade Cultural - Brasil Plural e resulta das propcstas do Grupo de Trabdho
para as Culturas Ciganos, criado em janeiro de 2006 pelo Ministério da Cultu-
ra, assim como daos diretrizes propcstas pelo Grupo de Trabaho Inteministerial
Cigano coordenado pela SEPPIR

O que € o Prémio :

E um concurso plblico que premia iniciativas culturais de individucs ou gru-
pacs cigancs de todo o Brasil, como reconhecimento por sua contiibuigdo ao
fortalecimento das expressGes culturais fradicionais de seus povces.

Iniciativas culturals sGo entendidas, aqui, como trabalhcs individuais ou
coletives que forfalegam os expressdes culturals ciganas, confribuindo para
a confinuidade e a manutengcdo das identidades dos diferentes clds e poves
cigancs presentes no Brasil, nas seguintes dreas de abrangéncia:

1. Rituais e festas tradicionais;

2. Expressoes artisticas;

3. Mitos, historias e outras narrativas orais;

4, Religiosidade;

5. Processos fradicionais de transmissdo de conhecimentos;

6. Medicina fradicional;

7. Alimentacdo e culindria tradicional;

8. Artesanato;

9. Pinturas, desenhos, grafismos e outras formas de expressdo pldstica;
10. Escritos, estudos, pesquisas e outras producoes intelectuais aplicadas o
iniciativas culturais;

11. Producao audiovisual; e

12. Outras formas de expressdo.

Quem pode concorrer ao Prémio:

Pessoas Fisicas: Individucs pertencentes a gualguer cla ou etnia cigana, de-
dicadcs as expressdes culturais ciganas, com reconhecimento das comuni-
dades onde vivem e atuam.

Instituicoes: Caletivos organizados como pessoa juridica de direito privado,
nacionais, sem fins econdmicas, inscritas hd 03 @rés) ancs ou mais no Cadostro
Nacional de Pessoa Juridica (CNPJ), contadeos a partir da data de publicagao
do edital. Por exemplo, associagdes, orgonizagdes ndo governamentais, fundao-
¢des e outras enfidades do género, formadas predominantemente por cigancs,
envolvidos em agdes de fomento e difusdo das expressdes culturais cigancs.
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Grupos Informais: Coletives de qualquer natureza, sem registro como pes-
soa juridica, representadcs por uma lideranga escolhida dentre cs mem-
bros do grupo e apresentada pela Carta de Apoio, formados predominan-
temente por cigancs, organizados segundo suas tradigdes e envolvidcs
em acgdes de fomento e difusdo das expressdes culturais ciganas.

Como se inscrever: As informagdes sobre noves editais estdo disponiveis
no enderego elefrénico www.cultura.gov.br/diversidade e, também, naos
representagdes regionais do Ministério da Cultura em Recife, Porto Alegre,
Rio de Janeiro, SGo Paulo, Belo Horizonte e Belém.

3.2 Pontos de Cultura

O programa promove o estimulo &s iniciativas culturais da sociedade civil
|& existentes, por meio da consecugdo de convénics celebradcs apds a
realizagdo de chamada publica.

A pricridade do programa sGo cs convénios com governcs estaduais e
municipais, além do Distrito Federal, para fomento e confamagdo de re-
des de pontos de cultura em seus territdrics. Atualmente, as redes estadu-
ais abrangem 25 estadcs e o Distrito Federal. J& as redes municipais estdo
implementadas, ou em estdgio de implementagdo, em 56 municipics.
Objetivo: Os projetos a serem selecionadcs deverdo partir de iniciativas
culturais e funcionar como instrumento de pulséo e articulagdo de agdes
|& existentes nas comunidades, contribuindo para a inclusdo social e a
construgdo da cidadania, seja por melo da geragdo de emprego e ren-
da ou do fortalecimento das Identidades culturais.

Como se tornar um ponto de cultura: Para se fornar um Ponfo de Cultura,
os responsdvels pela enfidade devem participar do edital de divulgagdo
da Rede de Pontes de Cultura do seu estado ou municipio, enviando pro-
Jeto para andlise da comissdo de avaliagdo, compasta por autoridades
govermnamentais e personalidades culfurais.

Como criar uma rede de pontos de cultura: Os governos estaduais e
O governos municipais Interessadcs devem, por melo de documento
oficial, solicitar a criagdo da rede de Pontos de Cultura ao Ministério
da Cultura, indicando o nimero de Pontos a serem selecionados (uma
rede é constituida por, no minimo, quatro Pontos). E necessdrio ainda
dispor de contrapartida financeira minima de um tergo do valor total
do convénio a ser fiimado.

Quem pode participar: pessoa juridica de direito privado sem fins
lucrativos, que sejam de natureza cultural como associagoes, sindica-
tos, cooperativas, fundagdes privadas, escolas caracterizadas como
comunitdrias e suas assoclagdes de pais e mestres, ou organizagdes
tituladas como organizagdes da sociedade civil de inferesse publico
(Oscips) e Organizagdes Sociais (OS), sediadas e com atuagdo com-
provada na drea cultural de, no minimo, trés anocs em seu respectivo
estado efou municipio.

wComo participar : O cadastramento serd realizado em érgdo ou entidade
concedente ou nas unidades cadastradoras do Sistema de Cadastro Unifica-
do de Fomecedores Gicaf).




EIXO 4: ACESSO A TERRA
4.1 Regularizagdo Fundidria - SPU

A Secretaria do Patriménio da Unido (SPU) tem como objetivo conhecer, zelar
e garantir que cada Imdvel da Unido cumpra sua fungdo socioambiental em
hamonia com a fungdo arecadadora, em apoio acs programas estratégl-
cos para a Nagdo,

Constatado o exercicio de posse para fins de moradia em bens entregues a
brgdcs ou entidades da administragdo publica federal e havendo interesse
publico na utilizagdo destes bens para fins de implantagdo de programa

ou agdes de regularizagdo fundidria ou para titulagdo em dreas ocupadas
por comunidades tradicionais, a Secretaria do Patimdnio da Unido fica
autorizada a reaver o imdvel por meio de ato de cancelamento da entrega,
destinando o imdvel para a finalidade que mativou a medida, ressalvadcs
os bens imévelis da Unido que estejam sob a administragdo do Ministério da
Defesa e dos Comandcs da Marinha, do Exército e da Aerondutica. Essa
acdo bem se exemplifica no caso da ccupagdo de um terreno proveniente
da extinta Rede Ferovidria Federal S/A (RFFSA), pela comunidade cigana
Guiemaos Cdons, gue teve fundamentada sua defesa no artigo 1°, |, da
Portaria n©232/2005 (egimento interno da SPU), na Lel n° 12,288, de 20 de
Julho de 2010 e na Pdiitica Naciond de Desenvolvimento Sustentavel dos
Poves e Comunidades Tradicionais, estabelecida pelo Decreto 6.040 de 07
de fevereiro de 2007.

E importante notar que garantir os condigdes para a redlizagdo de acampa-
mentcs cigancs em todo o teritério nacional € uma das agdes do Programa
Nacional de Direitcs Humanos 3 PNDH-3). Esse Programa entrou em vigor por
meio do Decreto n® 7.037, de 21 de Dezembro de 2009, atualizado pelo De-
cretfon®7.177, de 12 de maio de 2010. A agdo referente a acampamentcs
cigancs compde o Eixo Crientador Il - Universalizar Direitcs em um Contexto
de Desiguddades, Objetivo Estratégico Il - Garantia do acesso & terra e &
moradia para a populagdo de baixa renda e grupcs seciais vulnerabilizades.

Base Legal: Lel 9636, de 15 de maio de 1998; Lei 11.481/2007; Leai
11.952/2009.

etaria de Patrimonio de ao - E adc 5 Ministérics - Brasilia/DF
o "K" PABX: 55 - 61 ;

“C" PABX: 55
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ANEXO D

Texto 4: Reportagem “Grupo de ciganos ¢ preso apds briga em 6nibus de turismo, diz policia”

G1 - Grupo de ciganos € preso apos briga em dnibus de turismo, diz policia - noticias em Bahia 24/06/13 14:09

globo.com

® noticias
® esportes
® entretenimento
® videos
ASSINE JA
CENTRAL
o E-MAIL
v eunall glob i frmersiot i
o ENTRAR»

il

24/12/2011 16h05 - Atualizado em 24/12/2011 16h49

Grupo de ciganos € preso apés briga em onibus de turismo, diz
policia

Dez ciganos estao detidos na delegacia de Alagoinhas, na Bahia.

Grupo foi preso na BR-101, enquanto viajava para o estado de Sergipe.
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Armas e facas estavam com o grupo de ciganos
(Foto: Adelmo Costa/ Voz da Bahia)

Dez ciganos estao detidos na delegacia de Alagoinhas, na Bahia, desde a tarde de sexta-feira (23) por porte ilegal de arma, segundo informagées
da policia. O grupo foi preso em um posto de combustivel da BR-101, enquanto viajava para o estado de Sergipe, em um 6nibus de turismo.

Deacordo com a policia, durante a viagem houve uma confusio no 6nibus, em que ciganos ameagaram o condutor do veiculo, que parou no

posto e acionou policiais militares que estavam no local. Apds localizar as armas no 6nibus, a equipe policial encaminhou os ciganos para a
delegacia de Alagoinhas.

http://gl.globo.com/bahia/noticia/2011/12/grupo-de-ciganos-e-preso-apos-briga-em-onibus-de-turismo-diz-policia.html Pagina l de 4



G1 - Grupo de ciganos é preso apds briga em dnibus de turismo, diz policia - noticias em Bahia 24/06/13 14:09

- - Cerca de 20 pessoas acampam em frente a
delegacia (Foto: Adelmo Costa/ Voz da Bahia)

Com o grupo foram encontradas 10 armas de fogo, sendo nove revélveres e uma pistola, segundo a policia. Também foram achadas na bagagem
dos ciganos algumas facas.

Do total de 10 presos, hd oito homens e duas mulheres. Desde que o grupo foi preso, cerca de 20 ciganos estao acampados na frente da delegacia,
informa a policia, que também afirmou que a situagao dos presos s6 deve ser avaliada na segunda-feira (26).
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