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Resumo

A presente pesquisa se dedica a andlise da identidade nacional brasileira sob a
perspectiva do etnosimbolismo. Mais especificamente, apresentamos por meio dela
a perspectiva nacionalista do etnosimbolismo e buscamos demonstrar a
possibilidade de interpretacdo da identidade nacional brasileira a partir de longo
intervalo de tempo e através de elementos étnicos e culturais. A nagéo brasileira
surgiu na modernidade, mas conserva elementos tradicionais, pré-modernos. A
analise cultural dos elementos pré-modernos permite reconhecer a heranca ibérica,
o personalismo e a cordialidade existentes na identidade nacional brasileira. E a
partir da heranca cultural das etnias formadoras do Brasil, principalmente da etnia
dominante que o arcabouco cultural brasileiro € formado. Para demonstrar estas
afirmacdes analisamos o jeitinho brasileiro enquanto exemplo pratico de cultura
publica distinta que aglutina as herancas culturais e esta difundido em todo o
territério brasileiro, constituindo um dos elementos culturais que garantem a
formacéao e persisténcia da nacao brasileira.

Palavras-chave: etnsosimbolismo, nacionalismo, nacdo, identidade nacional,
cultura, jeitinho brasileiro.



Abstract

This thesis analyses Brazilian national identity through the prism of ethnosymbolism,
stressing its’ approach on nationalism. By and large, it aims to comprehend Brazilian
national identity during a long-time span, emphasizing ethnic and cultural factors.
The Brazilian nation is a consequence of modernity, all the while maintaining it's
traditional, pre-modern, building blocks. The cultural analysis of these pre-modern
components discerns some key elements, such as a strong Iberian heritage,
personalism and “cordiality”. The Brazilian culture is founded upon the heritage of its’
constituent ethnies, the dominant one being in the forefront. Aiming to substantiate
these claims, this thesis analyses the “Brazilian jeitinho”, as a practical example of a
public culture that combines cultural heritages and is widely dispersed through the
whole country. As such, it comprises one of the cultural building blocks that make up
and perpetuate the Brazilian nation.

Keywords: ethnosymbolism, nationalism, nation, national identity, culture, Brazilian
jeitinho.
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Introducéo

O nacionalismo pode, a primeira vista, parecer ser um tema de estudo
ultrapassado. Entretanto, a atualidade do nacionalismo pode ser encontrada
facilmente nesta era pds-queda do muro de Berlim e de globalizagcdo, em que
movimentos nacionalistas e Estados-nacdo surgem em todos os continentes. Ha
diversos exemplos do surgimento ou fortalecimento dos movimentos nacionalistas,
seja na América do Norte ou Europa, como 0s casos do Quebéc (KEATING, 1997;
PETTINICCHIO, 2012; BANTING e SOROKA, 2012), da Catalunha (MUNOZ e
GUINJOAN, 2013), ou da Escécia, (KEATING, 1997), ou nos demais continentes,
como recentes estudos sobre diversos casos de nacionalismo no continente
africano (LENTZ, 2013; NNGUESSAN, 2013; ORLOWSKA, 2013). Da mesma forma
a globalizacao e o fim das sociedades comunistas no Leste Europeu ndo implicou o
fim ou declinio das nacdes, como atestam Armstrong (1992), Schlesinger (1992) e

Mann (2005).

A expansdo do nacionalismo e de movimentos nacionais implica também
na expansao de estudos nacionalistas. A literatura sobre nacionalismo também tem
crescido, principalmente através do apelo ao passado: recuperacdo de idiomas,
culturas, costumes, territorios, dentre outros. Assim, 0s movimentos nacionalistas e
nacdes tém buscado recuperar elementos pré-nacionais, étnicos, para desenvolver

suas identidades nacionais.

O objetivo desta tese parte deste ponto de partida, oferecer um modelo
analitico que possibilite o estudo e recuperacdo dos os elementos pré-nacionais e
étnicos brasileiros e sua influéncia na identidade nacional brasileira. E tese tem
como objeto central o etnosimbolismo, perspectiva de estudo do nacionalismo que
permite a melhor compreenséo de elementos étnicos, pré-modernos e pré-nacionais

e sua influéncia e permanéncia na identidade nacional brasileira. Para tanto,
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analisamos as caracteristicas desta perspectiva e adotamos o jeitinho brasileiro
como estudo de caso capaz de ilustrar um dos elementos de cultura publica distinta

gue formam a identidade nacional brasileira.

Ha varias dificuldades para se estudar o nacionalismo e identidade
nacional no Brasil. O nacionalismo, apesar de continuar a ser um fendmeno
sociopolitico importante, carece de maior atencdo nas diversas areas do
conhecimento no Brasil, em que apresenta uma espécie de orfandade, nenhuma
area parece abracar totalmente o tema, dado seu carater multidisciplinar. Estudar o
nacionalismo é pertencer a qual area do conhecimento? Economia, Psicologia,
Antropologia, Sociologia, Ciéncia Politica: estas sdo apenas algumas areas do
saber que podem facilmente abarcar o nacionalismo. A fronteira entre as areas de
humanas e ciéncias sociais aplicadas é nebulosa. Delimitar um tema como parte
integrante de uma éarea do saber ndo desqualifica que outras areas estudem o

mesmo tema sob 6ticas, abordagens e metodologias dispares.

Estudar o nacionalismo sob a égide da Ciéncia Politica nos rendeu
algumas criticas. Em algumas conversas ja fomos duramente questionados se o
gue fazemos é verdadeiramente Ciéncia Politica, se ndo seria melhor propor uma
pesquisa como esta em um programa de pos-graduacdo em alguma outra area. Da
mesma forma, as criticas surgem ao propor tal tema sob o abrigo da teoria politica.
Seria isso verdadeiramente ciéncia? Entendemos que existem diversas abordagens
possiveis e a questdo de ser ciéncia ndo se restringe a um debate metodoldgico,
concreto e objetivo. Tampouco acreditamos que exista uma hierarquia cientifica que
certifique que pesquisas quantitativas sdo mais conclusivas, mais sérias que as
diversas praticas ndo quantitativas, sem poderoso ferramental estatistico. Ademais,
entendemos que muitas vezes ndo € apenas uma questdo de se quantificar, mas de
gualificar, perceber a existéncia de elementos que por abordagens estatisticas e
guantitativas ndo seria plenamente possivel. Tratar de elementos culturais pode se

enquadrar nisso.
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Entretanto, as criticas e dificuldades da aplicabilidade do nacionalismo a
Ciéncia Politica ndo sdo encontradas apenas em aspectos informais ou
metodoldgicos. Propor temas de nacionalismo em congressos cientificos ou
periddicos na area de Ciéncia Politica ndo é tarefa facil. A maior dificuldade
encontrada é onde encaixar os estudos sobre nacionalismo e nacdes. Os
pesquisadores de nacionalismo pertencentes ao grupo de pesquisa CIVES?, em que
uma das linhas de pesquisa versa sobre nagdes e identidades nacionais e o autor
desta tese € integrante, relatam que nem todos os congressos amplos de Ciéncia
Politica ttm mesas que tratem do tema. Como ilustracdo, no ultimo congresso da
Associacdo Latinoamericana de Ciéncia Politica (ALACIP), realizado em 20127,
apenas duas mesas trataram dos temas de nacédo e Estado-nacédo®, totalizando sete

trabalhos no programa final.

As criticas a forma como se trata o nacionalismo tendem a tentar alocar o
nacionalismo em campos especificos do saber. Delimitar a fronteira entre as areas
do conhecimento € uma zona nebulosa. Assim, o0 nacionalismo pode ser tema de
estudo de diversas areas, inclusive da Ciéncia Politica, seja através de suas
caracteristicas como ideologia, movimento sociopolitico, influéncia no Estado e
instituicbes, dentre outros. A principal dificuldade do nacionalismo € seu carater
multidisciplinar que acarreta dificuldade de se enquadra-lo numa sé area, mas que

permite estudos abrangentes e sob diferentes perspectivas.

Entendemos que uma tese de doutorado sobre identidade nacional no
século XXI ndo é um anacronismo. Os sentimentos de pertencimento a uma nacao
permanecem Vivos € sua compreensao € pertinente para se analisar uma
sociedade. O nacionalismo, nacdes e a identidade nacional ndo tém prazo de
validade, continuam a existir e interferem no comportamento e decisées politicas da

comunidade nacional.

! Cidadania, Identidades e Valores Politicos — Grupo de pesquisa do 1pol/UnB registrado no CNPq.

2 Programa final disponivel em: http:/alacip2012.org/images/stories/docs/Programa_CLCP_2012_final.pdf

® As mesas eram: Procesos identitarios alrededor de la raza, etnia y nacion; e Dispositivos de formacion del
Estado Nacion



http://alacip2012.org/images/stories/docs/Programa_CLCP_2012_final.pdf
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O interesse pela tematica de nacdes e identidade nacional brasileira
surgiu ainda durante o mestrado, quando comecei a conhecer melhor o tema de
identidade nacional ao cursar disciplina que tratava do assunto com meu atual
orientador de doutorado. Os debates naquela disciplina foram proficuos e
despertaram algumas indagacdes. Professor Paulo Nascimento sempre demonstrou
preocupacao e interesse na importancia de se entender melhor a formagdo e
aspectos da identidade nacional brasileira, e a partir destas leituras preliminares e
reflexdes, comecei a perceber uma lacuna nos estudos da identidade nacional

brasileira.

Apesar de ja existir literatura sobre a formacéo da nacéo brasileira, pouco
se discutia sobre os elementos culturais da formacdo da nacdo. Ademais, 0 pouco
gue se percebia sobre a influéncia da cultura no Brasil se remetia a autores
pioneiros, notadamente Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda. A lacuna
existente entre analises da formacédo nacional brasileira e a influéncia cultural nesta
formacdo me levaram a curiosidade para tomar este tema como objeto de pesquisa

de tese de doutoramento.

Entretanto, nada disso seria possivel sem aplicar tais caracteristicas
culturais as teorias nacionalistas. O aprofundamento no tema demonstrou que
lacuna ainda maior € a reduzida adocdo das teorias nacionalistas a realidade
brasileira. Em outras palavras, a maioria dos estudos nacionalistas brasileiros
ignoravam muitas das principais teorias e autores que analisam nacdes e
nacionalismo. Estudar o tema no Brasil parecia um constante recomeco, cada autor
elaborava diretrizes proprias para seus estudos, o que abria um leque de analises

gue partiam do ufanismo ao mais profundo pessimismo.

Neste sentido, propomos uma tese sobre o etnosimbolismo e a
possibilidade de aplicabilidade desta perspectiva tedrica de estudo do nacionalismo
no Brasil. O principal debate existente na formacao das nagdes decorre do momento
de surgimento, ou seja, se a nacao € um fenbmeno moderno ou passivel de ocorrer

em diversos momentos da historia. A discusséo paira acerca da nacao enguanto
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fendmeno da modernidade. Entretanto, ainda que o surgimento da nacdo tenha
ocorrido durante a modernidade, como a corrente hegemonica entende, 0s
elementos pré-modernos, pré-nacionais, étnicos, ndo sdo aprofundados pelos
pesquisadores. O etnosimbolismo € uma perspectiva que tenta corrigir isto, ndo ha a
preocupacao especifica do surgimento da nacdo na modernidade, a preocupacgéo
latente é considerar sua formacéo histérica e seus componentes culturais e étnicos,

que trazem tragos pré-modernos mesmo quando a nacdo surge na modernidade.

Na discussdo do pensamento social brasileiro ha diversos elementos e
objetos de andlise que se contrapdem a perspectiva de um Brasil moderno, como as
raizes ibéricas, o patrimonialismo, o homem cordial, a confusdo entre o publico e o
privado, dentre outros. As discussdes entre o surgimento das nacdes enquanto
fenbmeno da modernidade ou independente desta por um lado, e a analise dos
elementos que caracterizam o “atraso” brasileiro e impede a modernizacdo do
Brasil, por outro lado, estdo desconectadas uma da outra. Assim, pretendemos
adotar a perspectiva etnosimbodlica como enfoque tedrico que permita a conexao
destes dois corpos de estudo. Para tanto, utilizamos um estudo de caso da
realidade brasileira, o jeitinho brasileiro como demonstragédo da sobrevivéncia da

heranca étnica pré-moderna na moderna nacao brasileira.

Assim, apresentamos o problema de nossa pesquisa: em que medida é
possivel aplicar o etnosimbolismo a identidade nacional brasileira como forma de

analise dos elementos pré-modernos na moderna nacao brasileira?
Diante deste problema oferecemos as seguintes hipéteses:

e A modernidade é uma realidade, mas conserva tracos tradicionais,
pré-modernos. O jeitinho é um elemento cultural que influéncia a
identidade nacional brasileira na modernidade e conserva tracos prée-
modernos;

e E possivel aplicar uma anélise histérica a realidade brasileira, pois

mesmo com pouco mais de cinco seculo da chegada de europeus ao



17

Brasil h4 na identidade brasileira elementos ibéricos anteriores a este
periodo;

e A identidade nacional brasileira estd calcada em distintos fatores,
dentre estes estdo os elementos étnicos, culturais e simbdlicos, e o
jeitinho contribui para isto;

e Os elementos culturais e simbdlicos que contribuem para a formacéo
nacional brasileira alcancam véarias esferas, incluindo ai o

patrimonialismo existente na sociedade e Estado brasileiros.

A pesquisa tem carater eminentemente tedrico e baseado em andlise
bibliogréfica. Entretanto, tem também caréater descritivo, devido ao fato de existir o
exame e interpretacao de dados coletados com o intuito de avaliar relagdes entre as
varidveis a medida que elas se manifestam em fatos e nas condi¢des que ja existem
para descrevé-los (KOCHE, 1997). Além disso, uma pesquisa descritiva “delineia o
que é -— descricdo, registro, andlise e interpretacdo de fenbémenos atuais,
objetivando o seu funcionamento no presente” (BEST apud MARCONI E LAKATOS,
2002, p. 20).

A pesquisa se baseou em analise bibliografica de estudos relevantes
para o estudo da tradicdo e modernidade, nacionalismo e formacdo do Brasil. A
partir do estudo bibliografico analisamos alguns resultados da Pesquisa Social
Brasileira (PESB) de 2002. Utilizamos apenas estatistica descritiva para ilustrar

algumas de nossas afirmacdes concernentes ao jeitinho e sua presenca no Brasil.

A tese esta estruturada em quatro capitulos. O primeiro capitulo busca
apresentar as abordagens sobre nacBes e nacionalismo, demonstrando as
diferentes formas de analise e surgimento das nacdes. Apresentamos a principal
teoria nacionalista, de viés modernista e outras teorias que a contrapdem,
primordialismo e perenialismo. A questdo central € o momento de surgimento das
nacdes, seja na era moderna ou em periodos anteriores. Demonstramos ainda

neste capitulo breve descricdo sobre os elementos tradicionais, pré-modernos
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existentes no Brasil e sua relacdo e permanéncia na modernidade, notadamente a

partir de uma perspectiva weberiana.

O segundo capitulo analisa a perspectiva etnosimbdlica, alternativa as
teorias correntes que visam explicar o surgimento das nac¢des O etnosimbolismo,
neste contexto, surge como uma perspectiva recente que tenta preencher algumas
lacunas, notadamente considerar elementos pré-modernos e culturais na formacao
da nacdo, ainda que isto ocorra na era moderna. Além disso, o etnosimbolismo

demonstra grande preocupacdo com a formacéao histérica e cultural das nacgdes.

O terceiro capitulo enfoca a formacdo do Brasil. Inicialmente sdo
abordados os antecedentes histéricos da chegada dos europeus ao Brasil, de forma
a delinear os primérdios da heranca ibérica existente no Brasil. O segundo passo é
analisar autores que em alguma medida adotam analise cultural na formacao
brasileira e que tenham tracos weberianos, ainda que nao explicitos, como no caso
de Gilberto Freyre. Como nossa preocupacdo esta centrada em elementos culturais
e simbolicos, apresentamos uma breve discussdo sobre Gilberto Freyre, Sérgio
Buarque de Holanda, Raymundo Faoro e Roberto DaMatta. Gilberto Freyre é um
autor importante para nossa analise, sua concepcdo de miscigenacao existente no
Brasil vai muito além de elementos raciais e em alguma medida percebe a
miscigenacdo étnica e cultural existente no Brasil. Sérgio Buarque de Holanda
constitui o grande pilar de nossa analise. Sua preocupacao com a heranca ibérica, o
culto a personalidade e a consequente ideia do homem cordial se mostram atuais e
antecipam uma realidade existente hoje, em que o jeithho é uma das
consequéncias. Raymundo Faoro, apesar das muitas criticas a sua analise, aborda
a questdo do Estado brasileiro e do patrimonialismo adotando elementos culturais e
também da heranca ibérica. Por fim, Roberto DaMatta demonstra o panorama
existente para o surgimento do jeitinho, fruto de uma sociedade que conserva
elementos tradicionais e modernos, resultado do constante conflito entre pessoa e

individuo e da sociedade relacional.
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No quarto capitulo analisamos o surgimento do jeitinho brasileiro na
literatura, seus principais aspectos formadores, suas caracteristicas e seu peso e
importancia cultural sob as oOticas de Roberto DaMatta e Livia Barbosa. Neste
capitulo também fazemos um rapido histérico dos estudos nacionalistas no Brasil,
gue se caracterizam por ndo adotar teorias nacionalistas e serem baseados
principalmente em analises desenvolvimentistas, em que a cultura e os simbolos
nacionais ndo sao considerados como principais fatores para a formacédo da
identidade nacional brasileira. Ao contrario, € oferecida discussdo que adota
principalmente elementos institucionais e macroecondmicos para explicar a

formacéo da nacgéao brasileira.

Ainda no terceiro e quarto capitulos analisamos também a formacéo da
nacao brasileira sob a Gtica etnosimbdlica e a importancia da cultura publica para
formacdo da nacdo. Além disso, retomamos os autores da formacao brasileira para
demonstrar a heranca ibérica existente no Brasil ainda hoje. Reconhecemos que o
Brasil foi formado por diferentes etnias, mas 0s portugueses constituiram a etnia
dominante e essa heranca ibérica oferece importante arcabouco cultural da
formacgao nacional brasileira. Por fim, analisamos o jeitinho enquanto elemento de

cultura publica e um dos responsaveis pelo sentimento nacional existente no Brasil.

Na conclusdo retomamos as discussdes anteriores e tracamos nossas
conclusbes a partir das hipoteses apresentadas na introducdo. Também
apresentamos lacunas existentes em pesquisas sobre o tema do etnosimbolismo e

oferecemos sugestbes para analises futuras.
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Capitulo 1 - Nacionalismo

As teméticas de nacdo e nacionalismo até final do século XX eram
negligenciadas e ndo recebiam grande importancia no meio académico. A
dissolucéo do sistema comunista existente na Europa fomentou o reaparecimento
do tema nacionalismo a partir das divisbes dos paises entdo existentes. A maioria
dos conflitos e crises internacionais que ocorreram apos a queda do Muro de Berlin
em 1989 estava relacionada a questdes e disputas nacionais. Entretanto, apesar do
nacionalismo ser um tema recorrente nas Ultimas décadas, as definicbes e
conceitos adotados podem assumir diferentes conotacbes a partir de dissimeis

abordagens e caracteristicas enfatizadas.

Diante deste cenario, entendemos ser necessario analisar 0os conceitos e
entender a origem e histéria dos mesmos. Assim, iremos apresentar formas como
0s conceitos foram analisados até chegarmos a definicdes atuais e suas diferentes
abordagens. Nosso intuito neste capitulo é descrever o desenvolvimento dos
estudos nacionalistas, apresentar conceitos importantes para a seguir discorrer

sobre o etnosimbolismo e apresentar suas caracteristicas fundamentais.

1.1 Origem e definicdo dos conceitos

1.1.1 Nacao
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Dentro dos estudos de nacionalismo, sem davida a definicdo de nacao
representa o conceito mais intricado e problematico de se atingir, pois € “um dos
mais enigmaticos e tendenciosos conceitos do Iéxico politico” (TILLY, 1975, p. 6), a
ponto de este autor preferir se dedicar com maior énfase ao estudo do Estado. A
pluralidade de conceitos de nag¢des e nacionalismo, “fruto, em larga medida, de
experiéncias ocorridas em contextos historicos e politicos muito diferentes, tem
gerado contradicfes terminologicas que estdo refletidas nas obras dos estudiosos
do tema” (NASCIMENTO, 2003, p. 34). Antes de adentrarmos na miriade de
conceitos em busca de uma definicdo de nacdo a ser adotada no presente estudo,

iremos resgatar a origem do termo e evolug¢ao do conceito.

O termo nacado € de origem latina e originalmente era empregado para
transmitir a no¢do de lacos sanguineos comuns. E derivado do participio passado
do verbo em latim nasci, que pode ser traduzido como nascer. Além disso, 0
significado em latim do substantivo nationem pode conotar raga (CONNOR, 1994, p.
94). Um exemplo evidente do uso o termo natio em latim pode ser encontrado na
passagem de um discurso de Cicero em 44 a.C. em que discrusava contra Marco
Antdnio: “"Omnes nationes servitutem ferre possunt: nostra civitas non potest™, que
pode ser traduzido como: “Todas as ragas sdo capazes de suportar a escravidao,
mas nossa comunidade ndo pode”. Neste discurso Cicero esta particularmente

preocupado com as nationes (racas de pessoas) estrangeiras e inferiores.

A dificuldade de se definir e delimitar termos que descrevem coletividades
humanas € evidente, o0 que muitas vezes acarreta o uso descompromissado de
conceitos e permite-se uma ‘licenca literaria” em seu emprego. Em algumas
universidades medievais europeias, a nacdo de um aluno designava a regiao

originaria do mesmo (NASCIMENTO, 2003, p. 35, CONNOR, 1994, p.94). Quando o

* Cicero, Orationes: Pro Milone, Pro Marcello, Pro Ligario, Pro rege Deiotaro, Philippicae I-XIV. Disponivel
no sitio na internet:
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3aabo%3aphi%2c0474%2c035%3a10%3a10%3a20&
redirect=true#twordl

® Traduzido a partir do original em Inglés obtido no sitio da internet:
http://www.princeton.edu/~achaney/tmve/wiki100k/docs/Nation.html


http://en.wikipedia.org/wiki/Cicero
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termo foi introduzido na lingua inglesa no século XllI seu sentido primario era de um
grupo com lacos sanguineos. Entretanto, no inicio do século XVII o termo era
empregado para descrever “os habitantes de um pais, indiferentemente da
composicdo etnonacional da populacdo, assim se transformando num substituto
para categorias humanas, (...) pratica repetida atualmente” (CONNOR, 1994, p. 94-

95, tradugéo nossa).

Apesar da existéncia do termo nacdo ha alguns séculos os estudos
concernentes a concepcao hodierna do conceito nao ultrapassa a barreira de dois
séculos. Um dos primeiros estudos reconhecidos sobre a concepcdo moderna de
nacdo é a transcricdo de uma conferéncia de Ernest Renan na Universidade de
Sorbonne em 11 de Margo de 1882. Na referida obra, denominada O que € uma
Nac&o0?° (1882), Renan rejeita uma concepcéo estatal de nacdo e busca identificar
a nacao como forma de moralidade. Os elementos provenientes do passado, como
lembrancas comuns, sdo tdo importantes quanto os elementos do presente, como 0
consentimento atual de se viver juntos e desejo de continuar a compartilhar a
heranca comum (RENAN, 1882, p.1). Assim, para ele, “ter glérias comuns no
passado, uma vontade comum no presente, estas sdo as condicfes essenciais para

ser uma nagao” (RENAN, 1882, p. 1, tradugéo nossa).

Héa grande solidariedade entre os cidadaos, baseada no sentimento dos
sacrificios feitos pelos antepassados e a disposicdo atual de se repetir tais
sacrificios. A nacdo para ele estd baseada no resultado de um acordo firmado e
amparado por seus cidadaos, o que ele denominada de um plebiscito diario para
reconhecer uns aos outros como herdeiros de um passado aceito e reconhecido por
todos, compartilhando um projeto comum para o presente e futuro (SPENCER e

WOLLMAN, 2005, p. 12). Assim, Segundo Renan,

® No original Qu'est-ce qu'une nation?
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Um grande agregado de homens com um espirito saudavel e calor
no coracdo € capaz de criar uma consciéncia moral que é
denominada na¢do. Quando esta consciéncia moral prova sua forca
através do sacrificio que demanda a abdicacao do individuo para o
beneficio da comunidade, mostra-se legitima e tem o direito de
existir (RENAN, 1882, p. 3, traducdo nossa).

A obra de Ernest Renan apresenta, assim, solidariedade calcada na

consciéncia histérica.

Outro autor importante para a formacédo do conceito de nacdo € Joseph
Stalin, que afirma que a nacédo € uma comunidade definida de pessoas. Ciente que
tal definicdo pode ser muito vasta por abarcar diversas formas de grupos coletivos,
Stalin busca, entdo, definir sua concepcédo de comunidade. Assim, o autor define
gue a nacdo nao € racial ou tribal, mas comunidade de pessoas historicamente

constituida (STALIN, 1973, p. 57).

Entretanto, nem todas as comunidades podem constituir uma nacao,
ainda que estaveis e historicamente constituidas. Assim, para Stalin, o que pode
distinguir uma comunidade nacional de uma comunidade baseada em fronteiras
estatais € “o fato, dentre outros, que uma comunidade nacional ndo pode ser
concebida sem uma linguagem comum, enquanto que para a existéncia de um
Estado nao é preciso que seja formado por uma unica lingua” (STALIN, 1973, p.

57).

Outros fatores também devem ser considerados para que uma
comunidade possa ser definida como nacional. Um territério comum, em que as
pessoas possam viver ao longo das geracdes, também € um fator caracteristico de
uma comunidade nacional. Mas para que essa possa efetivamente existir também
sdo necessarios lacos econdémicos internos da nacédo que integrem a comunidade,
de forma que uma vida econbmica comum e coesa é fator preponderante para a

formacédo de uma nacédo. Por fim, é necessario que lagos psicolégicos existam para
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qgue formem uma cultura comum, ou como Stalin denomina, para que se forme um

‘carater nacional’ (STALIN, 1973, p. 58-60).

Uma nacdo é uma comunidade historicamente constituida e estavel
de pessoas, formada a partir de uma linguagem, territorio, vida
econbmica e psicoldégica comuns, manifestada em uma cultura
comum. [...] E somente quando todas estas caracteristicas est&o
presentes em conjunto que temos uma nagao (STALIN, 1973, p. 60-
61, traducdo nossa).

Stalin estava particularmente preocupado com 0 caso russo, que O
préprio autor reconhece ndo ser propriamente uma Unica nacao. Fica evidente sua
intencdo em definir critérios para se buscar seu projeto politico de formar uma nacao
russa, que detivesse as mesmas caracteristicas as quais ele definiu como cruciais
para a existéncia de uma nacéao. Fica claro o papel politico que o conceito de nacao

pode desempenhar.

Max Weber também apresenta importante contribuicdo para os estudos
de nacionalismo e definicdo do conceito de nacdo. Para ele a concepg¢ao de nacéo
estava diretamente relacionada a sentimentos de prestigio. Weber reconhece a
dificuldade de se delimitar e estabelecer critérios na definicdo de nacdo. Existe a
clara preocupacao de se distinguir nagdo de povo de um estado, bem como de se
analisar os critérios objetivos comumente usados na busca para se delimitar a
nacdo, como a linguagem. Existe, pois, um sentimento de solidariedade entre
individuos pertencentes a uma nacdo, mas esta ndo estd obrigatoriamente
condicionada a tais critérios objetivos. O sentimento de pertencimento ndo precisa

ser vinculado a lagos sanguineos comuns.

O sentimento de descendéncia é um traco de solidariedade caracteristica
das comunidades étnicas. A existéncia de tal sentimento por si sO é incapaz de

constituir uma nacdo, mas € possivel notar sua importancia e relevancia na
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definicdo do conceito. Como ja dito, a nacdo para Weber esta intimamente ligada a

nocao de prestigio. Para Weber,

A significancia de “nacao” esta habitualmente ligada a superioridade,
ou pelo menos a insubstituibilidade, dos valores culturais que devem
ser preservados e desenvolvidos exclusivamente através do cultivo
da peculiaridade do grupo (WEBER, 1982, p. 206).

A concepcdo de nacdo, por conseguinte, relaciona-se a aspectos
culturais e ao sentimento de prestigio existente por se fazer parte de uma nacao. As
nacdes sdo muito vastas para serem definidas por critérios objetivos pré-definidos, o
gue € caracteristico sdo seus elementos culturais. Entretanto, Weber considera
ainda a importancia politica da nacdo, uma vez que o que distingue uma nacédo de
uma comunidade étnica para ele € o uso e importancia politica da nacdo (WEBER,
1982, p. 206-207).

As obras mencionadas oferecem 0s primeiros parametros para 0sS
estudos e definicdo de nacdes e ocupam lugar destacado na histéria do conceito de
nacdo. Em comum todas elas apresentam, de alguma forma, componentes
psicoldgicos que interferem e influenciam na formacao e composicdo de uma nacao.
Tais componentes psicologicos podem ser entendidos e interpretados como

elementos culturais.

Os estudos e definicdes de nacao podem apresentar direcdes contrarias.
Anthony Giddens ndo vé a nacdo como um elemento cultural, e sim como um
elemento ndo dissociado de um estado. Para Giddens uma nacdo sO pode existir
guando um estado tem alcance administrativo unificado sobre o territorio ao qual ele
€ soberano (GIDDENS, 1985, p. 119). Neste sentido, a concepcao de estado-nacéo

€ presente em sua obra e representam formas que devem coexistir. Para Giddens,
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o Estado-nacédo, que existe em um complexo de outros Estados-
nacdo, € um conjunto de formas institucionais de governanca que
mantém um monopdlio administrativo sobre um territério com limites
demarcados (fronteiras), com sua regra de ser sancionado pela lei e
controle direto dos meios de violéncia interna e externa (GIDDENS,
1985, p. 121, traducdo nossa).

Ha uma série de outras definicdes sobre nacdo e delimitacdo de seu
conceito. Buscamos aqui apresentar trés textos pioneiros que influenciaram
consideravel parcela de estudos posteriores de nacdes e nacionalismo. Além disso,
buscamos apresentar uma perspectiva distinta para brevemente demonstrar que
existem divergéncias na definicdo de nagédo. Neste estudo entendemos que a nacao
apresenta componentes culturais importantes, o que que foi amplamente
considerado por Walker Connor e Anthony Smith. Veremos a seguir as ponderacdes

destes estudiosos do conceito de nacao e seu alicerce cultural.

Um dos primeiros autores a reconhecer a dificuldade de se definir
conceitos relacionados aos estudos de nacionalismo foi Walker Connor. Nas

palavras de Daniele Conversi,

Walker Connor foi um dos primeiros estudiosos a abordar
sistematicamente a falta de uma terminologia apropriada no estudo
do nacionalismo, principalmente em Ciéncia politica. Esta foi uma
questao critica, dado também que os proprios nacionalistas geram o
florescimento de tais ambiguidades. A necessidade de uma defini¢cdo
clara e inequivoca de conceitos-chave no campo tem sido essencial
(CONVERSI, 2004, p.1-2, tradug&o nossa).

7

Uma das preocupacdes constantes de Connor € acerca do caos
terminolégico e consequente uso indistinto do conceito de nacdo como forma de
lealdade ao estado. O estado constitui uma das principais divisées politicas do
globo. Ja a esséncia da nagao nao é tangivel. “Esta esséncia € um lago psicolégico

q ue une um povo e o diferencia dos outros povos, atuando na convic¢ao
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subconsciente deste povo de forma vital” (CONNOR, 1994, p. 92, tradugédo nossa).
A natureza deste lago psicoldgico, entretanto, ndo é tdo evidente, o que dificulta a

tarefa de definicdo do conceito.

Ainda assim, Connor apresenta a definicdo de um popular dicionario de

relacdes internacionais, que define nacdo como

Um grupo social que compartilha uma ideologia comum, instituicdes
e costumes comuns, e senso de homogeneidade. ‘Nagao’ é dificil de
ser definida com tanta precisdo, assim como diferenciar o termo de
outros grupos como seitas religiosas, que apresentam algumas das
mesmas caracteristicas. Na nacgdo, no entanto, estad também
presente um forte sentimento de pertencimento a um grupo,
associada a um territério em particular considerado peculiarmente
seu (PLANO e OLTON apud CONNOR, 1994, p. 92-93, traducgéo
nossa).

Como podemos notar, o termo senso é fundamental no conceito para
retratar o laco psicologico existente. Entretanto, mesmo com essa defini¢cdo
apresentada por Connor, € comum o uso indistinto do termo nagédo como lealdade
ao estado. Tal laco psicolégico pode ser reduzido em alguns estudos a lacos e
vinculos sanguineos. Entretanto, tal concepc¢édo restrita acaba por ignorar os mitos
de origem comum de uma determinada nac¢éo, elemento psicolégico fundamental
para o conceito de nacdo. Se um estudo antropolégico for conduzido em uma
determinada nag&o que acredita nos lagos de origem e descendéncia comum de um
povo, provavelmente sera constatado que nem todos os membros sédo de fato de
mesma origem. Neste sentido, Connor cita que “0 que importa ndo é exatamente o

que é, mas o que o povo acredita ser” (CONNOR, 1994, p. 93).

A preocupacao evidente de Connor €, conforme j& mencionado, o uso de
nacdo como forma de designar uma unidade territorial juridicamente definida, o
estado. E evidente para ele que nagdo e nacionalismo se referem a lealdades a

grupos nacionais, independentemente da existéncia de estados. A confusdo entre
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termos nacdo e estado, entretanto, amalgamou os termos nagcao e estado numa
Unica expressdo, estado-nagcdo. O termo, utilizado para designar estados que
possuem apenas uma nacgdo, passou a ser utilizado indiscriminadamente como

forma de designar todos os estados (CONNOR, 1994, p. 95-96).

Assim, para diferenciar de lealdade ao estado de lealdade a nacéo, que
muitas vezes sao indistintamente expressas pelo termo nacdo, Connor cunha a
expressdo Etnonacionalismo. “Em seu sentido pristino, nao h& diferenca entre
nacionalismo e etnonacionalismo. Entretanto, este raramente é o caso” (CONNOR,

1994, p. xi, traducéo nossa). Como esclarece Conversi,

O termo preferido por Connor, e desde entdo incorporad na maior
parte da literatura sobre nacionalismo, é ‘etnonacionalismo’. Isso
denota tanto a lealdade a nacédo privada de seu proprio Estado e da
lealdade a um grupo étnico incorporado em um Estado especifico,
especialmente quando este € concebido como um “Estado-nagéo”.
Em outras palavras, etnonacionalismo é concebido em um sentido
muito amplo e pode ser usado como sinbnimo de nacionalismo. [...]
Como o nacionalismo refere-se, simultaneamente, a nacionalismos
estatais e ndo estatais, a distingdo entre as duas formas de
nacionalismo é obscura: o apego emocional a ascendéncia,
linhagem e continuidade é compartilhada tanto por aqueles que tém
0 poder e aqueles que estao privados deste (CONVERSI, 2004, p. 2,
traducdo nossa).

Ja Anthony Smith, proficuo estudioso do nacionalismo, estuda o tema ha
aproximadamente quatro décadas. Em uma de suas obras mais recentes,
Nationalism (2010, p. 11), sintetiza as variacbes das definicbes de nacdo e
apresenta sua propria definicdo. Para o autor, as definicbes do conceito de nagao
variam desde critérios objetivos, como lingua, religido e costumes, territério e
instituicbes, adotados por Stalin, a aqueles que enfatizam critérios subjetivos, como
atitudes, percepcdes e sentimentos, como o adotado por Benedict Anderson: uma
nagdo “é¢ uma comunidade politica imaginada como inerentemente limitada e

soberana” (ANDERSON, 2006, p. 6, traducdo nossa).
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Os critérios objetivos apresentam fatores relevantes para uma nagéo.
Entretanto, ao isolar tais critérios objetivos, alguns elementos cruciais para a nagéo
podem ser excluidos. Neste sentido Weber lembra que critérios objetivos podem
falhar na tarefa de abarcar todas as nagbes. Da mesma forma, focar apenas em
critérios subjetivos torna a distingdo de nacdo de outras formas de identidade

coletiva uma tarefa ardua de se realizar (SMITH, 2010, p. 12).

Achar um meio termo para esta distincdo nao é consenso entre 0s
estudiosos do nacionalismo. Entretanto, existem dois pontos em comum aqueles
gue seguem a concepcdo subjetiva: uma nacdo ndo € um estado e ndo é uma
comunidade étnica. Nao € um estado porque um estado é um emaranho de arranjos
institucionais autbnomos, enquanto g ue uma nacao é uma forma de comunidade.
Também ndo € uma comunidade étnica porque, apesar de possuirem alguns
componentes comuns, uma comunidade étnica ndo tem alcance politico e, em
muitos casos, ndo possui cultura publica comum ou mesmo dimenséao territorial

(SMITH, 2010, p. 12).

Em obra originalmente publicada na década de 1980, Anthony Smith
define entdo nagcdo como “uma determinada populacdo humana, que partilha de
territorio historico, mitos e memadrias comuns, uma cultura publica de massas, uma
economia comum e direitos e deveres legais comuns a todos os membros” (Smith,
1991, p. 28). Entretanto, em 2002, Smith modifica seu conceito de nacdo, que pode
entdo ser apresentado como “uma determinada comunidade, possuidora de um
territorio histérico, mitos e memaorias compartilhados, cultura comum publica, e leis e

costumes comuns” (Smith, 2002, apud Guibernau, 2004, p. 127).

As diferencas principais entre os dois conceitos podem ser percebidos ao
compara-los. Em primeiro lugar, a expressdo uma cultura publica de massas foi
removida, a referéncia a uma economia comum também foi eliminada, e direitos e
deveres legais comuns a todos os membros foi alterado para leis e costumes

comuns.
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A razdo maior da mudanca provavelmente é fruto dos debates com
Walker Connor e sua colocacdes em seu artigo “When is a Nation?” (Connor,
1994). Neste artigo, conforme é disposto por Guibernau, Connor demonstra que 0
nacionalismo € um fenbmeno de massas, ndo de elites. Anthony Smith mantinha em
seu conceito inicial a concepgao de massas da nagédo, notadamente na expressao
‘cultura publica de massas’. Entretanto, manter o carater de massa da nacédo
impediria  Smith de encontrar exemplos de formacBes sociais pré-modernas,
principalmente na antiguidade, como ele frisa em sua obra de 1998. Segundo critica
de Guibernau, Smith ndo esta apenas afirmando que existe uma origem étnica de
nacdes a ser encontrado em periodos pré-modernos, e sim que nacfes existiam
anteriormente ao periodo moderno. Notadamente, aqui, Guibernau tenta demonstrar
que a afirmacdo sempre feita por Smith que nacbes sdo modernas néo é
verdadeira. Da mesma forma, Vemos entdo que as concepg¢des de nacdo de Smith
deixam de ser modernas e passam a ter carater perenialista, ou “neo-perenialista”,
como é atribuido também a Armstrong. Entendemos que o etnosimbolismo néo é
uma teoria neo-perenialista, Smith se preocupou em esclarecer os pontos criticados
por Guibernau. Entendemos que as na¢des nao irdo surgir em qualquer momento
histérico, existem alguns componentes formadores de uma nacdo que somente

podem ser plenamente atingidos na modernidade.

A mudanca da concepcdo da nacdo enquanto fendbmeno de massa

parece ser uma consequéncia da afirmacao de Connor:

Um problema chave encontrado pelos estudiosos ao datar a
emergéncia da snagdes € que consciéncia nacional € um fenébmeno
de massas, ndao um fendmeno de elites, e as massas, até
recentemente isoladas em bolsbes rurais e eram analfabetas ou
semi-analfabetas, eram consideravelmente mudas em relagdo ao
seu senso de identidade(s) e frequentemente a concepcdo de nacéo

" Quando é uma nagao?
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como fendmeno das elites ndo era extensiva as massas” (CONNOR,
1994, p. 159, traducao nossa).

Assim, conforme dispde Guibernau,

a eliminacdo de referéncias ao carater de cultura publica de
massa por parte de Smith permite a ele reivindicar que a nacao
existe mesmo que uma cultura particular nédo seja
compartilhada pela massa da populagdo. Uma cultura publica
é fundamentalmente diferente em extensédo do que uma cultura
de massa, e muito mais facil de se alcancar (GUIBERNAU,
2004, p. 128, traducao nossa).

Em trabalho posterior, estas variagdes da definicAo de nagdo sofrem
alteracOes e se adaptam as criticas recebidas. A perspectiva do etnosimbolismo nao
estava delineada e definida quando de seu surgimento, as criticas e sugestdes ao
método permitiram que algumas mudancas fossem incorporadas. O conceito atual
de nacdo proposto por Anthony Smith é: “uma comunidade humana
autodenominada, residente em um territério natal percebido como tal, e que tem
mitos e histéria comuns, uma cultura publica distinta, leis comuns e costumes que

alcangcam todos seus membros” (SMITH, 2010, p. 13, tradugdo nossa).

Adotamos como referenciais tedricos 0s conceitos de nacao
apresentados por Weber, Connor e Smith, uma vez que os mesmos delimitam e
ressaltam a existéncia cultural da nacdo sem desprezar a importancia de elementos

ditos objetivos na definicdo de nacéao.

1.1.2 Nacionalismo
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O conceito de nacionalismo também apresenta suas peculiaridades e se
caracteriza por dificuldades semelhantes aquelas encontradas na conceituacdo de
nacdo. N&o ha uma definicdo consensual, correntes distintas analisam o
nacionalismo como um sentimento nacional, outras como uma ideologia politica ou
ainda relacionando nacionalismo aos movimentos nacionalistas, dentre outras
acepcdes. Apresentaremos a seguir um panorama da definicdo para em seguida

apresentarmos nosso entendimento acerca do nacionalismo.

O dicionario da lingua inglesa Merriam Webster® considera o primeiro uso
conhecido do termo nacionalismo no ano de 1844. Entretanto, ha o uso do termo em
1798 pela primeira vez, ndo reaparecendo até a década de 1830 conforme
demonstra Bertier de Sauvigny (apud CONNOR, 1994, p. 98). Além disso, o termo
permanece ausente da lexicografia da fins do século XIX e seu uso s6 se difundiu

no século XX, portanto um termo ainda novo no vernaculo.

A dificuldade em se definir nacionalismo decorre do fato de o conceito
nao existir por si sé, faz parte de uma cadeia de conceitos correlatos que tampouco
podem ser facilmente definidos, como espirito civico, patriotismo, populismo,
imperialismo, etnocentrismo, xenofobia, dentre outros. A relacdo principal,
entretanto, ocorre exatamente entre 0s termos nagao e nacionalismo, em que nagao
representa uma realidade enquanto que o nacionalismo representa uma ideologia.
Esta relacdo pode ser percebida das mais diversas formas, e diferentes definicdes

podem surgir a partir desta relacao existente (BALIBAR, 2005, p. 164).

® http://www.merriam-webster.com
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Um dos principais pensadores do nacionalismo, Ernest Gellner, inicia sua

obra seminal Nations and Nationalism (1983), apresentando a definicdo de nacéo, e

expde o0 seguinte conceito:

O nacionalismo é essencialmente um principio politico que sustenta
gue a politica e a unidade nacional devem ser congruentes.
Nacionalismo, como um sentimento, ou como um movimento, pode
ser melhor definido em termos deste principio. Sentimento
nacionalista € o sentimento de raiva despertado pela violacdo do
principio, ou o sentimento de satisfacdo despertado por seu
cumprimento. Um movimento nacionalista € um impulsionado por um
sentimento deste tipo (GELLNER, 1983, p. 1, tradug&do nossa).

O significado de unidade nacional é explanado por Gellner, que se refere

a um sindénimo de grupo étnico, ou um grupo étnico que os nacionalistas acreditam

gue exista. Assim,

‘0 nacionalismo é uma teoria de legitimidade politica, o que

requer que os limites étnicos se sobreponham aos limites politicos” (GELLNER,

1983, p. 1, tradugéo nossa).

O entendimento de Eriksen sobre o conceito de Gellner é claro, para ele,

O nacionalismo, da forma como o termo é usado por Gellner e
outros cientistas sociais contemporaneos, explicita ou implicitamente
se refere a uma ligacdo peculiar entre etnicidade e do Estado.
Nacionalismos sdo, de acordo com este ponto de vista, ideologias
étnicas que sustentam que seu grupo deve dominar um estado. Um
Estado-nacéo €, portanto, um estado dominado por um grupo étnico,
cujos sinais de identidade (como lingua ou religido) séao
frequentemente incorporados em seu simbolismo oficial e legislagé&o.
Ha uma unidade para a integracdo e assimilacdo dos cidadaos,
apesar de Gellner admite que as na¢bes podem conter pessoas
“n&o-fundiveis® (ERIKSEN, 2002, p. 98, traduc&o nossa).

° Nom-meltable no original
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Outro importante estudioso do nacionalismo, Benedict Anderson, em sua
definicdo de nacédo ja mencionada aqui, caracteriza a nagdo como uma comunidade
imaginada. Por imaginada o autor ndo se refere a inventada, mas sim que as
pessoas que se definem de uma determinada nacdo nunca conhecerdo ou
encontrardo a grande maioria dos membros desta mesma nacédo, ainda que para
cada um dos membros desta nacdo exista a imagem de comunhdo entre eles

(ANDERSON, 2006, p. 6-7).

Diferentemente de Gellner que salienta 0s aspectos eminentemente
politicos do nacionalismo, Anderson busca compreender a forca®® e persisténcia da
identidade nacional e sentimento. Ainda assim, existem algumas congruéncias no
pensamento de ambos. Ambos entendem a nacdo como um constructo ideoldgico
no intuito de forjar a relacdo entre grupos culturais auto-definidos e o estado, e com
isso conseguem criar comunidades abstratas de uma ordem distinta dos estados
dinasticos calcados em relacdes de parentesco existentes na pré-modernidade

(ERIKSEN, 2002, p. 98-99).

A questao étnica ndo é tema de discusséao central de Gellner e Anderson,
mas ha uma proximidade evidente entre questfes étnicas e nacionais. Existe o
componente cultural que é capaz de interferir nas relacdes entre estado, nagéo e
comunidades étnicas. O sentimento nacionalista mencionado estd embebido em

elementos culturais e ndo podem ser separados dos estudos de nacionalismo.

Neste sentido de definicdo de nacionalismo € possivel fazer uma relacao
entre Gellner e Connor. Ambos adotam postulados weberianos em suas teorias
sobre o nacionalismo, ambos consideram a legitimidade como questdo central em

suas obras, e 0 surgimento de nacfes para ambos € um fendmeno moderno.

190 fato de membros da nacdo estarem dispostos a morrer por ela evidencia esta forca.
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Existem ainda semelhancas metodolégicas, mas o que est4d implicito no

pensamento de Gellner € explicito em Connor. Como bem analisa Daniele Conversi:

A teoria abrangente de Gellner caminha em um vacuo conceitual.
Nacdo, etnia, lingua e cultura sdo turvos perante sua explanagao
cristalina e fascinante do surgimento das nac¢des e nacionalismo.
Apesar de algumas definicbes claras e memoraveis, uma leitura
cuidadosa do trabalho Gellner revela que o ndcleo de suas
explicacdes é a cultura como um principio de organizagéo: a cultura
altamente formalizada e padronizada necessita do estado e é
necessaria para este. Apesar do fato de que esta por tras muito da
definicdo do Gellner da nacao, etnia é apenas vagamente tratada
como tal. A nacdo é antes o produto final de forcas de época de
mudancga social. A cultura é central para este processo (CONVERSI,
2004, p. 7, traducdo nossa).

Ja Anthony Smith entende a ideia de nag¢do e nacionalismo de forma
correlata ao pensamento de Walker Connor. Smith reconhece a diversidade de
definicbes existentes para o nacionalismo, mas percebe um tema central comum
aos conceitos de nacionalismo, o papel do nacionalismo como ideologia que coloca
a nagcdo como elemento central de seus estudos e busca promover seu bem-estar.
Para alcancar tal objetivo Smith apresenta trés pontos centrais, autonomia nacional,
unidade nacional e identidade nacional, e para os nacionalistas, uma nacdo é

incapaz de sobreviver sem uma parcela destes trés elementos (SMITH, 2010, p. 9).

Diante do exposto, Anthony Smith propde o0 seguinte conceito de

nacionalismo:

O nacionalismo pode ser definido como um movimento ideoldgico
para atingir e manter a autonomia, unidade e identidade em nome de
uma populacdo, alguns membros dos quais acreditam que ele
constitui uma “nacgéo” real ou em potencial. O nacionalismo nédo €
simplesmente um sentimento compartilhado ou consciéncia, nem é
para ser equiparado com o “surgimento das nacdes’. E um
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movimento ativo de uma ideologia e simbolismo da nacédo (SMITH,
2009, p. 61, traducao nossa).

O elemento ideolégico se faz presente na definicdo proposta, e por se
tratar de uma ideologia, had objetivos a serem alcancados. Sado os elementos
nucleares da ideologia da nacdo™! que definem as acdes e os objetivos almejados.
Podemos notar no conceito o elemento politico do nacionalismo, e Smith demonstra
a influéncia da obra de Connor ao afirmar que o nacionalismo € uma doutrina acerca
da nacdo, ndo do estado, apesar de que na pratica uma nacéo livre muitas vezes
necessite de um estado para protecdo e forme de alimentar suas particularidades

culturais, apesar desta ndo ser uma regra geral absoluta (SMITH, 2009, p. 61).

A relacdo entre movimento e ideologia apresentados no conceito nao
limitam o nacionalismo a movimentos em busca de independéncia, O termo manter,
presente no conceito, demonstra que a ideologia nacionalista persiste mesmo em
nacionalismos estabelecidos e consolidados. Ademais, a definicho em questao
pressupde a existéncia de na¢bes, mas ndo implica dizer que as nacdes existam
antes do nacionalismo, o que fica evidente através da expressdo nacbes em
potencial. Isso mostra que € possivel encontrar casos de nacionalismos sem nacdes

estabelecidas (SMITH, 2010, p. 9-10).

Existe, pois, entendimentos diversos sobre o nacionalismo, cujo principal
embate acerca do nacionalismo é entre vis6es que priorizam elementos politicos ou
culturais, posicdo comum na Antropologia. Entendemos que o nhacionalismo

apresenta uma sintese de ambas as visdes, em que tanto elementos politicos e

1 0s seguintes elementos constituem o ‘nucleo’ da ideologia nacionalista: a humanidade esta
dividida em nacdes, cada uma com seu préprio carater, historia e destino, a nagéo € a Unica fonte de
poder politico; lealdade a nagdo tem precedéncia sobre outras lealdades, para ser livre, os seres
humanos devem pertencer a uma nacao; na¢gfes requerem maxima autonomia e auto-expressao;
paz global e justica s6 podem ser construidos sobre a base de uma pluralidade de nacdes livres
(SMITH, 2009, p. 61, tradug&o nossa).
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culturais estdo presentes. Neste sentido, adotamos os conceitos de nacionalismo

apresentados por Connor e Smith como alicerce e marco tedricos.

1.1.3 Etnia e Etnicidade

Segundo um levantamento a respeito de etnicidade realizado por Thomas
Eriksen (2002), seu uso data de 1953, por David Riesman e apareceu pela primeira
vez em um dicionario de lingua inglesa em 1972, no Oxford English Dictionary.
Entretanto, o termo “étnico” data de um periodo muito anterior. Deriva-se a palavra
grega ethnos (que se originou da palavra ethnikos), e significava inicialmente pagao,
ou ainda um sindnimo de gentio (Williams, 1976 apud Eriksen, 2002). Era utilizado
com tal definicdo na Inglaterra, notadamente entre meados do século XIV até
aproximadamente a metade do século XIX, quando entdo passa a assumir
conotacao racial. Nos Estados Unidos era utilizado na época da segunda guerra
mundial como uma forma educada de se referir a judeus, italianos, irlandeses e

outros povos considerados inferiores aos descendentes de Ingleses.

O uso do termo grego ethnos na Grécia antiga assumia algumas
acepcdes, mas todas tinham em comum a ideia de um namero de pessoas ou
animais que partilhavam caracteristicas culturais ou biolégicas comuns. A dicotomia
existente entre 0 ndo étnico, nds, e o étnico, outros, perdurou no tempo e hoje é um

conceito utilizado tanto no nacionalismo quanto na etnicidade.

Entre os estudiosos do tema h& um acordo geral quanto ao significado de
grupo étnico como uma categoria humana béasica, e ndo um subgrupo. Entretanto, a

sociologia americana comecgou a utilizar expressdo grupo étnico para se referir a
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“‘um grupo com uma tradigao cultural comum e senso de identidade que existe como
um subgrupo de uma sociedade maior (G. THEODORSON e A. THEODORSON,
apud CONNOR, 1994, p. 101, traduc&o nossa). A consequéncia dessa interpretacao
dada pela sociologia americana é considerar grupo étnico enquanto sindnimo de
minoria e, dentro da realidade de grupos nos Estados Unidos, tal expresséo passou
a ser largamente adotada como referéncia a qualquer minoria, seja esta religiosa,

linguistica ou outra.

Alguns outros campos da ciéncia, como a antropologia, costumam adotar
0s conceitos de etnicidade e grupos étnicos em seu sentido pristino, qual seja,
relacionado ao sentimento de ancestralidade comum. E visivel a contribuicdo de

Max Weber para este tema. Dispbe Weber:

Chamaremos “grupos étnicos” aqueles grupos humanos que, em
virtude de semelhancas no habitus externo ou nos costumes, ou em
ambos, ou em virtude de lembrancas de colonizagdo e migracao,
nutrem uma crenga subjetiva na procedéncia comum, de tal modo
que esta se torna importante para a propagacao de relagdes
comunitarias, sendo indiferente se existe ou ndo uma comunidade
de sangue efetiva. A “comunhdo étnica” distingue-se da
“‘comunidade de cla” pelo fato de aquela ser apenas o produto de um
“sentimento de comunidade” e ndo uma comunidade verdadeira,
como o cl&d*? (WEBER, 1991, p. 270).

Tal definicdo aparenta uma possivel equiparacdo entre nacdo e grupos
étnicos, e de fato Weber relacionava os conceitos. Entretanto, ciente de uma

possivel confusdo entre os limites de cada definicdo, Weber distingue as definicdes:

A ideia de “nagao” pode incluir as noc¢des de descendéncia comum e
de uma homogeneidade essencial, embora frequentemente

12 Na edic&o em lingua inglesa néo ha a palavra Cl4 neste trecho, é utilizado a expressao kinship group.
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indefinida. A nacdo tem essas no¢des em comum com 0 sentimento
de solidariedade das comunidades étnicas, que também ¢é
alimentado de varias fontes. Mas o sentimento de solidariedade
étnica ndo faz, por si, uma “nagdo”. Sem duvida, até mesmo os
russos brancos frente aos Grandes Russos experimentaram sempre
um sentimento de solidariedade étnica, mesmo que, no momento,
eles dificilmente pretendam considerar-se como uma “nagao’
separada. Os poloneses da Alta Silésia, até recentemente, quase
nao tinham sentimentos de solidariedade com a “nagao polonesa”.
Sentiam-se como um grupo étnico a parte frente aos alemaes, mas
guanto ao resto eram suditos prussianos e nada mais (WEBER,
1982, p. 203).

Connor elucida bem a distincdo de Weber entre grupo étnico e nacgao:

Weber esta claramente falando de povos prenacionais, ou 0 que nés
denominamos anteriormente, nacbes em potencial. Suas ilustracdes
sdo de pessoas ainda ndo cientes de seu pertencimento a um
elemento étnico mais ampo. A consciéncia de grupo a que ele se
refere - que o nivel bastante baixo de solidariedade étnica que um
segmento do elemento étnico sente quando confrontado com um
elemento estranho ndo precisa ser muito importante politicamente e
se aproxima mais de xenofobia que de nacionalismo. Na medida em
gue ele representa um passo no processo de formacao da nacao ele
atesta que um grupo de pessoas deve saber etnicamente 0 que néo
sdo, antes de saber o que sdo (CONNOR, 1994, p. 102-103,
traducdo nossa).

A interpretacdo de Connor ressalta o que ele considera uma das
diferencas mais marcantes entre etnia e nacdo: uma etnia € definida exteriormente,
ou seja, 0 grupo nao possui tal visdo de diferenciacdo, enquanto que a nacdo €
auto-definida pelo grupo, seus membros reconhecem a nacdo a qual pertencem
como um grupo diferenciado de demais grupos. Ademais, adotar o termo etnia ou
grupos étnicos de forma tdo ampla e indistinta priva os estudiosos do tema de um
termo elucidativo para se interpretar e reconhecer nacdes e nagcdes em potencial.

Assim, podemos entdo caracterizar esta como a principal distingdo entre etnia e
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nagao para Connor, que considera a nagéo “um grupo étnico que de fato atingiu sua

auto-consciéncia de grupo” (CONNOR, 2004, p. 25, traducao nossa).

A partir desta realidade surgem alguns conceitos do estudo da etnicidade,
enquanto fendmeno social. A partir da analise de Smith e Hutchinson (1996) e Smith
(1986) abordaremos tais conceitos. Além de ethnie (etnia) que veremos em seguida,
ha ainda as concepc¢bfes de identidade étnica, origem étnica, etnocentrismo e
etnicismo. Identidade étnica e origem étnica referem-se ao nivel individual de
identificacdo a uma coletividade culturalmente definida, a nocdo que o individuo
pertence a uma comunidade cultural particular. Origem étnica pode também
significar a uma nocdo de ancestralidade e natividade ou nascimento de um
individuo em relacdo a seus pais e avés. Entretanto, tal conceito assume uma
dimensdo coletiva problematica, referindo-se a grupos culturais e origens

migratorias das etnias.

Etnocentrismo € normalmente utilizado na psicologia social num nivel
pessoal ou interpessoal como sinbnimo de desprezo ao outro, diferente. Pode ainda
significar uma referéncia histérica coletiva como o senso de singularidade,
centralidade e virtude de uma etnia em relagéo a outras. Trata-se de um importante
conceito ao longo da histéria, uma caracteristica presente a maioria das etnias ao
longo do tempo, permitindo o apoio coletivo necessario aos membros em tempos de
adversidade. O terno etnicismo é utilizado menos frequentemente. Refere-se a
movimentos de protesto e resisténcia por parte de etnias contra acdes exploratérias

ou opressivas de “estranhos ao grupo”.

Apesar de tais conceitos poderem ser utilizados tanto sob a oOtica
individual quanto coletiva, é importante frisar a distingdo entre ambas as
concepcbes de modo a evitar que comportamentos étnicos coletivos sejam
entendidos individualmente e vice-versa. Isso pode ocorrer quando um grupo
determinado, como judeus numa diaspora, assimilem caracteristicas da sociedade

gue os acolheu sem, entretanto, perder as caracteristicas de sua etnia de origem.
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Entretanto, o conceito mais importante € de comunidade étnica ou grupo
étnico. Nado ha uma definicdo consensual, uma vez que o nivel de o grau de
envolvimento entre o individuo e comunidades culturais pode variar. Assim, para
distinguir tais casos, Don Handelman (1977) define quatro niveis distintos: Categoria
Etnica, que é o nivel mais vago de envolvimento, onde s6 ha a nogédo de diferenca
cultural percebida pelo proprio grupo e os estranhos a este, bem como o senso de
separacdo do grupo. O segundo nivel é a Rede Etnica, em que existe uma interac&o
entre os membros do grupo étnico de forma que a teia entre os individuos possa
distribuir recursos e tarefas entre estes. O terceiro nivel é a Associacdo Etnica, onde
0s membros desenvolvem interesses comuns e organizacéo politica e expressar tal
organizacéo coletivamente. Por fim, o quarto nivel é a Comunidade Etnica. Neste
nivel, o grupo possui territério delimitado e permanente, bem como organizacéo

politica.

A um primeiro momento, a definicAo de Handelman de comunidade
étnica pode ser confundida por muitos com o proprio conceito de nacdo, com como
simplificar tais niveis apenas entre categoria étnica e comunidades étnicas,
diferenciando-os apenas como o0 grau de reconhecimento de suas proprias
caracteristicas com a dos “outros”. O proprio Anthony Smith limita-se a essa
categorizacdo em seus primeiros trabalhos, notadamente os publicados em 1986 e
1991. Smith, entretanto, reconhece em obra lancada em 1996, conjuntamente com
John Hutchinson, que comunidades étnicas, ou ethnies (etnias), como ele
denomina®®, englobam as demais categorias, ainda que ndo mencionadas em
outras ocasifes. Assim, uma etnia seria o local onde os membros interagem

regularmente e tém interesses comuns, bem como organizacao coletiva.

Mas essa concepc¢do ainda ndo traduz exatamente o conceito de

Comunidade étnica ou etnia, para Anthony Smith. Falta ainda o componente étnico.

13 Smith adota o termo em frances ethnie para designar etnias ou comunidades étnicas, pois na lingua inglesa
ndo ha a palavra etnia.
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Baseado na analise de Richard Schermerhohn (1978 apud Smith e Hutchinson,
1996), que ressalta que grupos étnicos apenas constituem uma parte de grupos
maiores, Smith define entdo sua concepcdo de etnia, ao desconsiderar esta
observacé@o de Schermerhorn e substituir sua extensa lista de elementos simbdlicos
por elementos de uma cultura comum. Assim, para Smith, etnia significa: “populagao
humana com nome préprio, com mitos de ancestralidade comum, memodrias
historicas compartilhadas, e um ou mais elementos culturais comuns, incluindo
associagao com uma terra natal, e algum grau de solidariedade, ao menos entre as

elites' (Smith 1999, tradugdo nossa).

Assim, podemos fazer uma lista dos seis atributos principais de uma

comunidade étnica (Smith, 1991):

Um nome proprio coletivo;

Um mito de linhagem comum;

Memorias histéricas partilhadas;

Um ou mais elementos diferenciadores de cultura comum;

A associacdo a uma terra natal especifica;

o 0 A~ w b PE

Um sentido de solidariedade em setores significativos da

populacao.

Quéao maior uma populacdo possuir tais elementos, e atributos, maior
serd a proximidade da mesma com o tipo ideal de comunidade étnica. Quando tais
elementos podem ser encontrados dentro de uma populacdo, mais préximo
estaremos de uma comunidade de cultura histérica, com um sentimento de

identidade comum.

O conceito de ethnie foi melhor analisado em Smith (1986), onde o autor analisou longamente as seis
categorias que compdem uma comunidade étnica. Em 1986 o autor ndo utiliza a palavra elite, e sim camada
superior mais educada. Da mesma forma, em 1996 o autor ndo adota nenhuma das duas formas, utilizando
“solidariedade pelo menos entre alguns de seus membros”. Esta é a mesma forma adotada em 1991.
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Da mesma forma que o conceito de nacao foi sendo elaborado e moldado
por Anthony Smith ao longo de sua pesquisa, assim também ocorreu com o
conceito de etnia. Em obra mais recente, Smith propde o seguinte conceito para
etnia: “uma comunidade humana com nome proprio, conectada a uma terra natal,
gue possua mitos ancestrais comuns, memoérias compartilhadas, um ou mais
elementos de cultura compartilhada e uma medida de solidariedade, pelo menos
entre as elites” (SMITH, 2010, p. 13, traducdo nossa). Vé-se que os elementos
definidores permanecem semelhantes, a principal diferenga ocorre pela mencdo no
conceito mais recente de elites. Ndo entendemos tal acréscimo como uma

mudancga, mas apenas um complemento as caracteristicas da etnia.

O que se mostra ainda mais importante é diferenciar nacdo de uma etnia,
vez que muitos dos elementos podem ser confundidos. Tanto na¢gdes, como ja visto,
guanto etnias possuem um nome proprio coletivo, mitos comuns e memorias

histéricas partilhadas. Por outro lado, ha diferencas, as nacdes

Séo diferenciados por seus membros, compartilham leis comuns e
costumes e uma cultura publica distinta. Além disso, em seu tipo
ideal, as nacbes ocupam a terra natal, enquanto que as
comunidades étnicas podem ter apenas algum vinculo - simbdlico -
para sua terra natal. Da mesma forma, etnias ndo precisam ter uma
cultura publica, apenas alguns elementos culturais comuns - que
poderia ser lingua, religido, costumes ou instituicdes comuns —
levando em consideracdo que uma cultura publica distinta € um
atributo-chave das nacbes. A este respeito, mesmo 0 primeiro
atributo sofre uma mudanca - das tradicdes e memorias diferentes
encontradas em etnias a uma codificacdo, a uma histéria nacional
padronizada (SMITH, 2010, p. 14, tradu¢&o nossa).

N&o se trata de relacionar comunidades étnicas e nagcdes como uma linha
evolutiva, a coexisténcia é plenamente possivel. A definicdo destes elementos,
conforme coloca Smith, € tipica ideal, alguns elementos séo préoximos e na pratica

dificeis de distinguir. O componente politico € evidente na na¢do, da mesma forma
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gue os elementos culturais, na forma de uma cultura publica de massas definida, é

fundamental para a existéncia da nagéo.

As definicbes apresentadas buscam ndo trazer uma interpretacao
puramente antropoldgica de etnia e etnicidade, visto que tal area do saber dedica
especial atencdo ao tema. Buscamos apresentar interpretacées que ndo saiam da
alcada da politica e mais especificamente das teorias nacionalistas. O componente
cultural é fundamental para se compreender os termos analisados nesta secao, e 0s
autores aqui apresentados consideram tal elemento como componente importante
para o estudo do nacionalismo. Os dizeres de Weber sdo fundamentais na distingao
entre etnia e nacdo. As interpretacdes posteriores tém como ponto de partida seu
pensamento. Assim, adotamos aqui as definicbes de Weber, bem como as
adaptacdes e novas interpretacbes recentes de Connor e Smith para o

entendimento de etnia, etnicidade e sua distincdo da nacéo.

1.1.4 Identidade Nacional

O outro importante conceito a ser definido aqui € o de identidade
nacional. Mas antes € necessario explicitar significados de identidade, uma vez que
a identidade nacional constitui apenas uma das diversas formas de identidade

existentes.

A identidade representa uma forma de se reconhecer proximo a uma
variedade de afiliacbes coletivas. H4 uma caracteristica essencial presente em
gualquer identidade: é necessariamente a visdo que o ator em questdo tem de si

mesmo. Ela existe ou ndo, ndo h& a possibilidade de estar latente e ser desperta.
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Tampouco pode ser presumida por caracteristicas objetivas. A identidade é
percepcao (GREENFELD, 1998, p. 22).

A individualidade é composta por multiplos papéis e identidades, como
familiar, religiosa, territorial, étnica, dentre outras (SMITH, 1991, p. 17). Isso permite
gue uma pessoa seja a0 mesmo tempo membro de uma religido, tenha sua
profissdo, sua orientacdo sexual e seja membro de uma comunidade étnica: a
individualidade é composta por identidades mudltiplas, a existéncia de uma
identidade, ou ainda, entender-se pertencente a uma identidade n&o exclui esta
pessoa de outras identidades a qual pertenca. Assim, ‘cada um de nos temos
multiplas identidades, do mais intimo circulo familiar ao mais amplo circulo social, e
além disso, emu ma sociedade livre muitas destas identidades se tornam cada vez

mais simbdlicas e opcionais” (SMITH, 2010, p. 21).

As formas de identidades coletivas enfocam o referencial do individuo. E
também possivel entender também entende tais identidades como culturais e em
determinados casos como comunidades calcadas em mitos e memorias
compartilhadas. Estes dois “niveis” de analise da identidade, individual e cultural,
costumam gerar confusdo. As comunidades culturais sdo compostas por individuos,
mas ndo podem ser consideradas como um coletivo ou um agregado de individuos
gue compartilham algo em comum e vivem juntos. Da mesma forma, as acdes de
um individuo em particular ndo podem ser previstas a partir apenas da comunidade

a qual seja membro (SMITH, 2010, p. 21).

Nos casos em que a identidade coletiva esta assentada em elementos
culturais, como comunidades étnicas, denominacdes religiosas e nacoes, isto se

torna ainda mais evidente:

Coletividades culturais sdo muito mais estaveis porque os elementos
culturais basicos de que sdo construidos - memodrias, valores,
simbolos, mitos e tradicbes - tendem a ser mais persistentes e
vinculantes; representam elementos recorrentes de continuidade
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coletiva e diferenca. Estes elementos sao incorporados em
memodarias coletivas [...]. Nestes casos, 0 elemento cultural coletivo é
particularmente relevante e duravel, e precisa ser analisado
separadamente das questdes de identificagdo individual (SMITH,
2010, p. 21-22, traducdo nossa).

As identidades coletivas culturais ndo sao imutaveis. Apesar de serem
construidas e formadas muitas vezes em longos intervalos de tempo, tais
identidades culturais passam por mudancas e alteracbes, bem como podem ser
extintas. As mudancas podem ser graduais ou podem ocorrer de forma subida e
descontinuada. A diferenca existente das identidades culturais para outras formas
de identidade coletiva é “o ritmo de mudanca cultural geralmente mais lento e num
intervalo de tempo mais longo, e seus resultados requerem métodos de analise ao

longo da longue durée™” (SMITH, 2010, p. 22, traduc&o nossa).

O conceito proposto entdo por Smith refere-se “a proocessos de
‘reinterpretacédo’ dos padrdes de memodrias, valores, simbolos, mitos e tradicdes que

compdem a heranca distinta da nagao” (SMITH, 2010, p. 22, tradugao nossa).

Ha que se enfatizar também o componente politico presente na
identidade nacional, pois, 0 que entendemos por esta “implica uma consciéncia de
comunidade politica, por mais ténue que seja. Uma comunidade politica, por sua

vez, subentende pelo menos algumas instituicbes comuns” (SMITH, 1991, p. 22).

A identidade étnica e a identidade nacional séo distintas, inclusive em seu
carater politico. E comum & identidade nacional adotar algumas caracteristicas

étnicas presentes na identidade étnica, mas

15 E expressdo longue durée é utilizado no etnosimbolismo para retratar um processo histérico de longa duragéo,
consideracdo que proporciona longa perspectiva de tempo na analise de ciéncias sociais. Apesar de ser usada
esta expressdo iremos nos referir a ele como um “processo histérico de longa durag@o”, para restringir seu
significado ao escopo deste trabalho.
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A etnicidade, em si mesma, nao é de forma nenhuma conducente a
nacionalidade. As caracteristicas “étnicas” formam uma certa
categoria de matéria prima que pode ser organizada e tornada
significativa de vérias maneiras, transformando-se assim em
elementos de qualquer numero de identidades. A identidade
nacional, em contraste, fornece um principio organizativo aplicavel a
diferentes materiais, aos quais garante entdo significado,
transformando-os por isso em elementos de uma identidade
especifica (GREENFELD, 1998, p. 23).

Ha um ultimo ponto a ser tratado acerca de questdes de definicdo de
identidade nacional e nacionalismo que é o0 seu possivel declinio com o
desenvolvimento da globalizacdo, notadamente a partir da Ultima década do século
XX. Neste sentido, em livro originalmente publicado em 1990 Hobsbawm apregoa o
declinio do nacionalismo. Em suas palavras, “apresar de sua evidente
proeminéncia, o nacionalismo &, historicamente, menos importante. Nao € mais,
como antes, um programa politico global, como se poderia dizer que foi nos séculos
XIX e inicio do XX* (HOBSBAWM, 2004, p. 214). Para o autor, a histéria do século
XXI ndo poderia ser escrita dentro dos limites de nagdes e Estados-nacao, mas sim

dentro de uma I6gica maior.

Em estudo publicado em 2012, Gal Ariely adota metodologia guantitativa
para conduzir um estudo comparado em sessenta e trés paises. Seu intuito é
analisar qual a relacdo existente entre o nivel de globalizacdo e a percepcao da
populacdo acerca das diferentes dimensfes da identidade nacional. Dentre as

conclusdes alcancadas, a pesquisa demonstra que

Altos niveis de identificacdo nacional e nacionalismo ndo estédo
relacionados ao nivel de globalizacdo de um pais. A propagacéo da
globalizacdo n&o reduz a identificagdo de um povo com sua
comunidade nacional ou sua visdo de seu pais como melhor que
outros paises (ARIELY, 2012, p. 476, traducdo nossa).
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Assim, Hobsbawm faz a seguinte afirmacéo acerca do nacionalismo, que
este fendbmeno “ja passou seu apogeu. A coruja de Minerva que traz sabedoria,
disse Hegel, voa no creplsculo. E um bom sinal que agora esta circundando ao
redor das nagdes e do nacionalismo” (HOBSBAWM, 2004, p. 215). Acreditamos que
0 apogeu das nacdes e do nacionalismo ainda néo tenha passado e o voo da coruja

de Minerva ao redor das nacdes e nacionalismo seja para melhor compreendé-los.

1.1.5 Cultura

O termo cultura tem sido constantemente utilizado nas paginas anteriores
em diversas caracterizagdes de nacgdes e nacionalismo, notadamente nas definicbes
adotadas como marcos tedricos do presente estudo. Entretanto, ndo existe um
consenso gquanto a sua definigdo, assim como acontece com 0s demais conceitos
aqui apontados. Por esta razdo, € importante mencionar o que entendemos por

cultura e como o conceito sera utilizado doravante.

Cultura ndo é um termo desconhecido da Ciéncia Politica, desde meados
do século XX o termo é empregado corriqueiramente. Veremos a seguir a origem do
termo na Ciéncia Politica, algumas distincbes basicas e a forma como o0 mesmo é
adotado em outras areas do conhecimento, para a seguir demonstrarmos como

pretendemos utilizar o conceito.

Na Ciéncia Politica o termo cultura pode ser sintetizado como algo
moldado pelas condi¢fes sociais, econémicas e historicas da nagdo. Neste sentido,

estudos culturais sao particularmente importantes nos estudos concernentes a



49

democracia e democratizagdo, uma vez que analistas buscam identificar os

requisitos culturais de uma democracia (DALTON e KLINGEMANN, 2007, p. 7).

O estudo da cultura e politica € marcada pela obra de Almond e Verba
(1963) Civic Culture, em que o conceito de cultura politica como forma de estudar e
compreender os diversos sistemas politicos. Os autores argumentam que, além dos
aspectos institucionais e constitucionais dos sistemas politicos, as orientacdes dos
individuos que compdem o sistema politico também devem ser consideradas, o que

até entdo ndo era considerado nos estudos politicos*® (HALMAN, 2007, p. 305).

Podemos entdo delimitar o conceito de cultura politica como “um conjunto
de crencas e normas, principios e praticas que sao politicas, ou seja, aquelas que
pertencem a esfera da autoridade, coergao e liberdade” (INOGUCHI, 2007, p. 241,
traducéo nossa). E evidente que Almond e Verba reconhecem que n&o esgotaram
todos os sentidos possiveis de cultura ao elaborar sua teoria sobre a cultura politica.
O aspecto de cultura priorizado é sua orientacdo psicolégica em relacdo aos objetos

sociais (ALMOND e VERBA, 1963, p. 13).

A democracia e democratizacdo sao objetos centrais da cultura politica

conforme podemos ver na passagem a seguir:

Cultura politica se refere a uma variedade de atitudes politicas,
crengas e valores, tais como a eficacia, toleréncia e confianga. Estas
atitudes, crencas e valores afetam concepcdes dos cidadédos e seu
envolvimento na vida civica. No entanto, ha uma que é claramente
mais fundamental: que a democracia é mais preferivel do que
qualquer uma de suas alternativas (CHULL SHIN, 2007, p.268,
traducdo nossa).

%A preocupacdo dos estudos até entdo era “com a estrutura e fungdo dos sistemas politicos,
instituicbes e agéncias, e seus efeitos nas politicas publicas” (ALMOND e VERBA, 1963, p. 31,
traducdo nossa).
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Apesar disso, o conceito de cultura politica ndo se restringe a regimes
democréticos, uma vez que um regime que deseja se perpetuar ao longo do tempo
deve seguir a premissa de ter uma cultura politica congruente com sua estrutura

institucional (FUCHS, 2007, p. 163).

Alguns problemas também podem ser apontados a respeito do conceito.
Fica evidente que a cultura politica empregada por Almond e Verba adota uma
definicdo ampla de cultura politica, qual seja, orientagdes subjetivas empregadas a
politica. O foco principal da obra sdo regimes democraticos e sua continuidade ao
longo do tempo. Por fim, o estudo é conduzido baseado em surveys de opinido
publica, o que pode acarretar analises simplificadas das atitudes individuais

(FUCHS, 2007, p. 163).

Tais comentarios tentam ilustrar como a cultura é tratada na Ciéncia
Politica, sem a intencdo de aprofundar no tema ou afirmar que existem falhas ou
lacunas neste importante método de andlise. Entretanto, entendemos que, ao adotar
o estudo da cultura feito pela Ciéncia Politica no presente estudo, podemos perder
nuances importantes da realidade da identidade nacional e identidade étnica.
Primeiramente, a cultura politica adota procedimentos quantitativos que
provavelmente ndo serdo facilmente mensuraveis em determinadas comunidades
étnicas. Em segundo lugar, fica evidente a preocupacdo institucional da cultura
politica, o que é reforcado quando vemos que o objeto de analise gira em torno de
regimes democraticos e permanéncia no poder. Damos especial atencdo a essa
transicdo de comunidade étnica para nacdo, para o momento da formacdo da
identidade nacional. Restringir a analise cultural a elementos institucionais
consolidados pode trazer grande perda de informacdes. Por fim, conforme Almond e
Verba mencionaram, eles adotam apenas um dos aspectos de cultura. Buscaremos

entdo formas mais amplas de se analisar cultura para utilizar neste estudo.

E importante, ento, ir além dos estudos de Ciéncia Politica focados em

cultura politica e instituicdes para clarificar e expandir o entendimento de cultura.
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A cultura, e o que esta representa, ndo se restringem a estudos
realizados a partir de meados do século XX. Tampouco a ideia corrente perpassada
pelo termo cultura s6 alcangcou a politica em tal século. John Locke, ao escrever
Ensaio acerca do entendimento humano, em 1690, apesar de nédo utilizar o termo
especifico em sua obra, demonstra que a nem 0s principios nem as ideias sao
inatas. No Livro 1, Capitulo 1, 81° Locke afirma que a maneira como qualquer
conhecimento é adquirido é prova de que nao é inato (LOCKE, 1978, p. 145). Neste
mesmo livro, Locke dedica o capitulo 2 para demonstrar que nao existem principios
praticos inatos. Mas é no Capitulo 3, 82° que Locke demonstra que os principios

ndo advém do nascimento, portanto ndo sao instintivos. Diz ele:

Se considerarmos cuidadosamente as criangas recém-nascidas,
teremos bem poucos motivos para crer que elas trazem consigo a
este mundo muitas ideias. Excetuando, talvez, algumas praticas
ideias de fome, sede e calor, e certas dores, que sentiram talvez no
ventre, ndo ha a menor manifestacdo de ideias estabelecidas nelas
(...). Pode-se perceber como, por graus, posteriormente, as ideias
chegam as suas mentes e ndo adquirem mais, nem outras, do que
as fornecidas pela experiéncia e a observacdo das coisas que
aparecem em seu caminho (LOCKE, 1978, p. 154).

A mente humana € dotada de grande capacidade de obter conhecimento,
mas por ocasido do nascimento nédo ha informacdes disponiveis e inatas. A época,
Locke refutou as concepcdes correntes de verdades e principios inatos presentes

no individuo desde o nascimento e transmitidos hereditariamente.

Y

A origem do termo Cultura € atribuido a sintese do termo germanico
Kultur, que simbolizava aspectos espirituais de uma comunidade e do termo em
francés Civilization, que se referia as realizagcbes materiais de um povo. A sintese
destes termos foi feita por Edward Tylor em 1871, originando o vocabulo em inglés
Culture, que pode ser traduzido como Cultura (LARAIA, 1996, p. 25). Tylor define

entdo o termo como “todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral
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leis, costumes ou qualquer outra capacidades ou habitos adquiridos pelo homem
como membro de uma sociedade” (TYLOR apud LARAIA, 1996, p. 25).

Ja em 1917 Alfred Kroeber rompe definitivamente os lagos existentes
entre o cultural e o biologico. Nesta obra o autor demonstra como a cultura atua
sobre o homem e se preocupa particularmente em evitar a confusdo entre o
organico e o cultural, confusdo ainda comum a época (LARAIA, 1996, p. 38). Neste

sentido,

O homem é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele
€ um herdeiro de longo processo acumulativo, que reflete o
conhecimento e a experiéncia adquiridas pelas numerosas geracoes
gue o antecederam. A manipulacdo adequada e criativa deste
patrimoénio cultural permite as inovacdes e as invengdes. Estas ndo
sdo, pois, o0 produto da acéo isolada de um génio, mas o resultado
do esforgo de toda uma comunidade (LARAIA, 1996, p. 46).

Muitas definicbes de Cultura foram feitas apos as definicbes
apresentadas de Tylor e Kroeber. Entendemos que néo é necessario discorrer sobre
teorias modernas de cultura sob o enfoque antropoldgico para evitar distanciamento
dos objetivos principais do presente estudo. A seguir analisaremos uma relacao
entre politica, cultura distinta da “cultura politica” e apta a ser empregada no

presente estudo.

Ao analisar a relacdo entre politica e cultura tendo a Europa como
referencial, Liah Greenfeld propbe a importancia da cultura para o estudo da

politica. A autora propde que

Toda a politica é politica de cultura, que a importancia da cultura na
politica € uma caracteristica permanente da realidade politica, que a
mudancga na natureza da estabilidade global deve ser atribuida ndo a
relacdo alterada entre as esferas da cultura e da politica, mas para a
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ascendéncia de formas particulares de cultura (GREENFELD, 2006,
p. 136, traducdo nossa ).

Toda a sociedade possui uma cultura, mas como se trata de um produto
da criatividade humana, a cultura ndo é estanque, varia de acordo com cada
sociedade e cada sociedade tem uma cultura propria e diferente. Neste sentido,
cada sociedade é definida por sua cultura e particularidades culturais. Da mesma
forma que a realidade social € essencialmente a realidade cultural e cada sociedade
€ a personificacdo de um modelo cultural particular, o mesmo deve ser entendido
em relacdo aos aspectos da realidade social, como é o caso da politica

(GREENFELD, 2006, p. 136-137).

Assim, a ordem é politica € moldada (ainda que ndo em sua totalidade)
pela cultural. Qualquer ordem politica estavel € baseada em sua aceitacdo como
legitima, ou seja, é aceita como moral e justa e legitima. “Cada ordem politica
representa, entdo, um reflexo e realizacbes das crencas legitimadoras e centrais de
uma cultura [...] Sendo assim, interesses politicos e culturais ndo podem ser

separados por definicdo” (GREENFELD, 2006, p. 137, tradugdo nossa).

Entretanto, a autora reconhece uma confuséo existente entre etnicidade e
cultura, fruto da associacdo de identidade entre identidades étnicas e identidades
culturais, assim como politica da etnicidade com politica da cultura. Cada identidade
€ um reflexo da cultura, inclusive a identidade étnica. Mas as formas de identidade
nao podem ser reduzidas a identidade étnica e tampouco cultura pode ser reduzida

a uma forma de identidade (GREENFELD, 2006, p. 138).

As diferencas étnicas de uma identidade sé podem ser percebidas se
estiverem associadas a elementos culturais e sua carga simbodlica para a ordem
social. Sem essa presenca cultural seria impossivel detectar as distingdes étnicas e
politicas nos grupos. Entendemos, por conseguinte, que a cultura esta presente no
cotidiano da politica e é capaz de interferir nas mais diversas praticas e valores,

sendo, pois, impraticavel dissociar politica da cultura.
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Podemos ver, assim, que as andlises de nacionalismo classico, como a
de Hobsbawm, que associa nacdo a modernidade e surgimento do Estado, a
industrializacdo e formacdo de Estados-nagdes europeus “revela-se insuficiente
para explicar tanto as dificuldades de construcdo de nacdes em outras regides do
planeta como o ressurgimento de movimentos nacionalistas da propria Europa
contemporanea” (NASCIMENTO, 2003). As manifestacbes mais modernas de
nacionalismo fazem alusdo a elementos étnicos e mitos de origem nacional, bem
como fatores culturais, obtendo dai seu apelo, pois apesar de buscar um objetivo

comum, sempre se baseiam e se originam a partir de seu passado.

Essa questdo levantada por Nascimento nos leva a abordar duas formas
de nacdo existentes no mundo moderno: civico ou territorial, e étnico ou

genealdgico.

1.2 Nacionalismo Civico e Etnico

Este é um debate importante para os estudos de nacionalismo.
Entretanto, para uma melhor compreensao desta tipologia entre nacionalismo civico
e étnico é importante nos remetermos a tipologia elaborada por Hans Kohn para
diferenciar os nacionalismos europeus, em gue sdo apresentadas as categorias de
nacionalismos Ocidentais e Orientais. Esta tipologia apresenta o embridao do debate
posterior entre nacionalismos civico e étnico. Acerca da importancia desta tipologia,
Smith coloca que “a tipologia mais influente é a apresentada por Hans Kohn. Ele
distingue uma versdo de nacionalismo ‘Ocidental’, racional e associativa, de uma

‘Oriental’, organica e mistica” (SMITH, 1991, p. 80).
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Para Kohn, a forma ocidental, se caracteriza por uma forma voluntarista,
gue considera a nacdo como uma forma de associacdo racional de leis comuns em
um dado territorio, criado pela classe média, enquanto que a forma oriental,
caracterizada por seu carater organico, mistico e muitas vezes autoritario, criado

pela elite. Neste sentido:

No mundo ocidental, na Inglaterra e na Franc¢a, na Holanda e na Suica,
nos Estados Unidos e nos dominios britdnicos, o surgimento do
nacionalismo foi uma ocorréncia predominantemente politica, que foi
precedida pela formac¢do do futuro Estado nacional, ou, como no caso
dos Estados Unidos, coincidiu com ele. Fora do mundo ocidental, na
Europa Central e Oriental e na Asia, 0 nacionalismo ndo sé surgiu mais
tarde, mas também geralmente numa fase mais atrasada de
desenvolvimento social e politico: as fronteiras de um Estado existente e
a uma nacionalidade em formag&o raramente coincidiram; nacionalismo,
nesta regido, cresceu em oposicao e em conflito com o padréo de Estado
existente - ndo para transforma-lo em Estado de um povo, mas para
redesenhar as fronteiras politicas em conformidade com as exigéncias
etnogréficas.

Por causa do atraso do desenvolvimento politico e social, este
nacionalismo em formagdo fora do mundo ocidental encontrou sua
primeira expressdo no campo cultural. Surgiu a partir do sonho e da
esperanca de estudiosos e poetas, sem apoio da opinido publica (KOHN,
1967, p. 329-330, traducéo nossa).

Esta tipologia, como ja mencionado, representa a base da tipologia civica
e étnica, que analisaremos a seguir. A concep¢ao civica encara a nacado como
unidades de populacdo que habitam um territério demarcado, possuem economia
comum dentro do territério com sistema de producdo e de trabalho estabelecidos,
leis comuns abrangendo direitos e obrigacbes para todos e com sistema
educacional de massa, com Unica ideologia civica. Esses quatro elementos,
territério, economia, sistema legal e educacdo formam o mito da nacdo moderna,
uma vez que esses quatro elementos requerem uma base industrial e moderna
(SMITH, 2004a). Para Greenfeld, a dicotomia entre nacionalismos civico e étnico

estabelece diferentes critérios de participacdo na coletividade nacional. A forma
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7 bY

civica é relacionada a cidadania, aberta e voluntarista, em algumas ocasifes

especificas podem ser adquiridas (GREENFELD, 1998, p. 21).

A segunda forma de nacao, étnica ou genealdgica, encara a nagdo como
populacdes que buscam ancestrais e costumes comuns, um mesmo vernaculo e
histéria nativa. Genealogia, demografia, cultura tradicional e histéria moldam os
principais elementos de uma visdo étnica da formacdo de nacdes. Como ja
pudemos ver ancestralidade, histdria, cultura comum e solidariedade, assim como
um nome comum, sd0 as caracteristicas de uma comunidade que definem os
conceitos de etnicidade e identidade étnica. Esses pontos definem também uma
comunidade étnica, uma etnia (SMITH, 2004c). Ja Greenfeld considera o
nacionalismo étnico como inerente ao individuo, ndo pode ser adquirida ou

modificada, independendo da vontade individual (GREENFELD, 1998, p. 21).

Para Smith, entdo, para se conceituar nacdo é preciso que se considere
tanto a concepcao étnica quanto a territorial ou civica. Ele entdo define nacdo como
uma nacdao estabelecida por um nome comum, com mesmos mitos de descendéncia
comum, memoérias histéricas e cultura massificada, e possuindo territorio
demarcado, economia comum e mesmo sistema legal de direitos e deveres (SMITH,
2004c, p. 42). Dessa forma o autor mescla ambos o0s conceitos, demonstrando que
0s elementos étnicos também sdo necessarios para se definir plenamente uma

nacao.

Uma andlise superficial das caracteristicas dos nacionalismos civico e
étnico pode levar a ideia que o nacionalismo civico € uma espécie de nacionalismo
“bom”, enquanto que o étnico pode ser entendido como uma forma “ruim”. Esta é
uma preocupacao dos estudiosos que se debrucam sobre esta tipologia. Kai Nielsen
demonstra que existem caracteristicas boas ou ruins que afloraram historicamente

nas duas tipologias (NIELSEN, 1996, p. 44).

A tipologia apresentada é constantemente enfatizada como forma ideal, e

gue analises de casos concretos de nacionalismos demonstram que ndo existem
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nacdes que apresentem os elementos de apenas uma destas formas. Nos ultimos
anos esta tipologia tem sido constantemente questionada. Conforme demonstra
Shulman, elementos étnicos estdo presentes na Europa Ocidental, enquanto que

no¢des de identidade civica séo facilmente perceptiveis no Leste Europeu:

O regime comunista e imperial ndo empurrou as nacdes do Leste
Europeu em um sentido fortemente cultural, enfraquecendo muito os
aspectos civicos E enquanto a maioria do Ocidente tem uma longa
tradicdo de democracia e instituicdes politicas relativamente fortes e
estaveis, as concepc¢oes culturais de nacdo estao vivas e bem, enquanto
gue o apoio ao multiculturalismo é relativamente fraco (SHULMAN, 2002,
p. 583, tradugéo nossa).

Ainda dominante na literatura nacionalista, esta dicotomia entre civico e
étnico tem seus criticos e propostas alternativas. Uma das mais bem elaboradas
criticas é feita por Will Kymlicka, que afirma que o pertencimento ndo é apenas uma
guestdo de direito ou descendéncia étnica, mas também de -cultura, fator
comumente negligenciado nos estudos de identidade e nacionalismo. A partir de
exemplos da Catalunha e de Quebéc, que estdo preocupados com a sobrevivéncia
de seus elementos culturais, Kymlicka propfe trés dimensdes de nacionalismo,

étnico, civico e cultural (KYMLICKA, 2001, p. 243-245).

Nesta tipologia cultural oferecida a nacdo € dada em termos culturais, em
que a necessidade de uma cultura publica difusiva. E nitida a diferenca em relacéo
ao nacionalismo civico, cujos defensores alegam que um nacionalismo civico &
puramente uma concepc¢ao politica, 0 que se traduz na preocupacao central de
compromisso comum, além do aspecto cultural, dos principios politicos de
democracia e liberdade. Mesmo em paises ditos civicos, ndo € necessario que um
cidaddo se comprometa com estes principios politicos para manter sua cidadania

(NIELSEN, 1996, p. 47).
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Da mesma forma, equacionar nacionalismo étnico e cultural também é
um erro, segundo Nielsen, pois o nacionalismo étnico, assim como todos o0s
nacionalismos, sé@o culturais, mas nem todos os nacionalismos culturais s&o étnicos.
O nacionalismo cultural define a nagdo em termos de uma cultura comum e
abrangente, o que pode estar presente em nacionalismos civicos e étnicos

(NIELSEN, 1996, p. 48).

Entendemos que o elemento cultural € fundamental para se definir a
nacado e este elemento pode estar presente em qualquer forma de nacionalismo,
seja étnico ou civico. Tampouco discordamos da visdo do nacionalismo civico que
considera elementos politicos na definicdo e classificacdo da nacdo. Uma nacao so
podera ser dita como tal a partir do momento que possuir alguns elementos
politicos, envolvendo ai leis e costumes comuns, elementos ideologicos do

nacionalismo, dentre outros.

A iniciativa de Kymlicka de apresentar uma terceira tipificacdo do
nacionalismo € importante para salientar a importancia dos aspectos culturais em
gualquer nacdo e nacionalismo. A visdo de um nacionalismo cultural ndo € oposta
as nocodes étnicas e civicas. Acreditamos que ha um reducionismo evidente ao se
considerar elementos étnicos primordialmente como herancga genética ou se alisar o
mito de descendéncia comum de forma literal. Entendemos, pois, que o
nacionalismo cultural ndo constitui uma terceira opc¢ao e pode ser incorporado pelas
formas tradicionais de nacionalismo. A sua existéncia foi testada, conforme estudo
guantitativo de Reeskens e Hooghe (2010), que afirma que a partir de
procedimentos quantitativos especificos que “ndo ha razdo empirica para se
presumir de um terceiro fator, cultural, como foi apresentado por Will Kymlicka”

(REESKENS e HOOGHE, 2010, p. 594, traduc&o nossa).

Discorreremos a seguir acerca das principais correntes tedricas e suas
distintas concepcdes acerca da origem das nacoes, em que a discussdo permeia o
momento do surgimento da nacdo, bem como as condi¢bes sociopoliticas de seu

surgimento.
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1.3 Origem das Nacgdes - Perspectivas

A questdo da definicAo da origem das nagbBes € um tema central nos
estudos nacionalistas. Estabelecer com alguma precisdo o periodo histérico do
surgimento das nacBes é importante para se determinar se as nhacdes sao
fenbmenos especificos de um periodo histérico especifico, bem como revelara em
gue medida a nacdo estd incorporada e consolidada e em que medida estas
poderdo perpetuar sua existéncia ou se sucumbirdo a novas formas de associacéo

humana (SMITH, 2004c, p. 53).

Basicamente o debate gira em torno da questdo da modernidade, ou
seja, se o surgimento das na¢fes € um fendbmeno moderno ou ndo. Neste sentido,
existem duas classificagbes comuns, modernista, que entende a nagdo como um
fenbmeno moderno, e primordialista, que entende que é possivel o surgimento das
nacdes em periodos anteriores & modernidade, conforme classificacdo apresentada
por Nascimento (2003), que sintetiza as duas correntes. Além disso, alguns autores
expandem esta classificacdo de paradigmas do surgimento. Analisaremos aqui a
categorizagao apresentada por Anthony Smith em diversas obras (1998, 2004c,

2008, 2009, 2010) por entendermos que se trata da mais completa e detalhada.

Destas correntes, uma se destaca: a corrente modernista possui grande
hegemonia nos estudos de nacionalismo e a grande maioria dos estudiosos
concorda que tanto nacbes quanto o0 nacionalismo sdo fendbmenos modernos
(NASCIMENTO, 2003, p. 36). Smith também advoga no mesmo sentido: “cientistas

sociais sao claros: nacionalismo € uma ideologia e movimento moderno, que surgiu
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no final do século XVIIl na Europa Ocidental e América” (SMITH, 1998, p. 1,

tradugcao nossa).

O surgimento das nacdes tem seu marco de origem definido pelos
movimentos nacionalistas franceses que culminaram na revolucdo francesa em
1789, momento este que é aceito por consideravel parcela de estudioso, ainda que
mesmo entre 0s modernistas, existam outros momentos que sao considerados 0s

primeiros exemplos de surgimento das nacdes.

Por se tratar da visdo dominante e mais aceita entre os estudiosos das
teorias nacionalistas, iniciaremos a andlise do paradigma da modernidade das

nacoes.

1.3.1 Modernidade

Para a concepcao modernista tanto na¢cdes quanto o nacionalismo sdo
recentes e originais, € ambos sdo produtos da modernizacdo. As razdes expostas
para esse fendbmeno costuma variar entre os pensadores, mas, de uma forma geral,
‘o surgimento das nagdes e do nacionalismo pode ser remetido as ideias e apds
processos socioeconbmicos e politicos desencadeados pelo iluminismo e a

Revolucgao Industrial” (NASCIMENTO, 2003, p. 36).

Isso significa dizer que, segundo esta perspectiva, nacdes ndo apenas
nao existiam como nao poderiam existir antes do advento da modernidade, o que
implica dizer que ndo existem nacdes anteriores ao século XVIII (SMITH, 2008, p.
3). Os modernistas argumentam que a nhacdo, seja qual for o sentido que a
entendamos, ndo tem raizes profundas e € um fenbmeno moderno que surgiu em
determinado momento do tempo e espaco por razdes especificas (SPENCER e

WOLLMAN, 2005, p. 5).



61

Para Ernest Gellner o surgimento das nac¢des ocorre com a transi¢cao
entre uma sociedade para outra, da transicdo de sociedades agrarias, em que
literatura e conhecimento estavam restritos a uma elite para sociedades industriais,
gue demandavam extensa comunicagdo entre seus membros. Neste sentido, a
necessidade de desenvolver a comunicacdo numa sociedade especifica diferente
do que se conhecia anteriormente que gerou a necessidade de existéncia das
nacdes (GELLNER, 2005, p. 44-45). O nacionalismo ndo é o despertar de nacgdes,
ele inventa nacdes onde elas nao existem. Neste sentido Gellner cria uma distingao
basica entre primordialismo e modernismo: “o primordialista se recusa a aceitar que
o atributo de antiguidade imemorial das nac¢des € uma ilusdo. (...) O modernista, ao
contrario, considera esta antiguidade tanto uma ilusdo ou algo irrelevante”

(GELLNER, 2005, p. 42).

Nem todos os modernistas compartiiham da visdo de modernidade de
Gellner. Benedict Anderson relaciona o surgimento do nacionalismo ao capitalismo,
ao desenvolvimento tecnoldgico, notadamente da invencdo da imprensa e a
expansédo do vernaculo. O que ha de realmente no nacionalismo é a forma como a
comunidade é imaginada, ela se estende além dos contatos pessoais de cada
membro. O nacionalismo propicia ao povo condi¢cdes de se perceberem conectados
aos demais membros da nacdo, mesmo aqueles que ndo conhecem nem nunca
encontraram ou encontrardo. Além disso, Anderson deixa claro que se trata de

imaginacao, ndo ha invencdo (ANDERSON, 2006, p. 5-6).

John Breuilly, por sua vez, considera estas abordagens muito abstratas.
Para ele o papel politico é crucial na definicdo da nacdo enquanto moderna. A
emergéncia do estado moderno é o responsavel por isso, pois propicia o controle do
poder e dos recursos, que sdo elementos almejados pelos nacionalistas. Ja as
ideias nacionalistas também sao importantes, pois sdo elas que garantirdo 0s

objetivos e propdsitos dos nacionalistas (BREUILLY, 2005, p. 66-69).

Hobsbawm, aprofunda a visdo de invencdo concernente a tradicdoes e

nagdes. Assim como Breuilly, ele considera que os agrupamentos “pré-modernos”
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tém lealdades locais apenas, ponto de denominar tais comunidades como “proto-
nacionais”. Além disso, ndo ha necessariamente uma relagdo entre estas
comunidades religiosas, linguisticas ou loais e uma nagéo territorial moderna.
Somente nos casos em que h& alguma relacdo de continuidade entre um estado
medieval ou igreja poderd existir algum vinculo com nacgdes territoriais modernas.
(HOBSBAWM, 2004, p. 65-70). Neste sentido, tanto para Breuilly quanto para
Hobsbawm, apenas com o surgimento do estado moderno, urbanizagédo e
crescimento econdmico que € possivel que a populacdo seja mobilizada e se sinta

pertencente a uma comunidade nacional ampla (SMITH, 2008, p. 3).

O nacionalismo é um fenémeno recente, tanto cronologicamente quanto
sociologicamente. Cronologicamente por ser originario do final do século XVIII, e
sociologicamente também é recente, € uma inovagao nao existente até entdo, nada
semelhante existiu anteriormente. Assim, resumidamente, o Nacionalismo é um
produto da modernidade, e é esta afirmacéo que ressalta o verdadeiro nacionalismo

(SMITH, 2010, p. 50).

Anthony Smith (2010, p. 51-52) apresenta as varia¢cdes do modernismo e

suas caracteristicas.

Socioeconbmica: 0 nacionalismo e as na¢fes sdo derivadas, nesta
versao, de novo fator econdmico e social, tais como o capitalismo
industrial, a desigualdade regional e conflito de classes (...).
Sociocultural: o nacionalismo e as nacdes, de acordo com Ernest
Gellner, sdo fendmenos sociologicamente necessarios da época
moderna, industrial, emergente na transicdo de 'modernizacao’.
NacgOes sdo expressdes de uma "alta cultura” literata, transmitida
nas escolas, apoiados por especialistas e por um sistema publico de
educacao obrigatorio, padronizado e de massas (...).

Politica: aqui, nacdes e nacionalismo sao forjados em e através do
Estado moderno e profissionalizado, diretamente ou em oposicdo a
estados especificos (imperial / colonial) (...).

Ideolégica: o foco aqui €& sobre as origens europeias e a
modernidade da ideologia nacionalista, 0 seu poder quase religioso
e seu papel na quebra de impérios e criando nacdes onde nao
existiam (...).
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Construcionista: esta € uma forma bastante diferente do modernismo
em que, embora ele assuma que as nac¢des e nacionalismo séo
totalmente modernos, enfatiza seu carater socialmente construido
(SMITH, 2010, p. 51-52, tradugao nossa).

Apesar desta classificacdo apresentada por Anthony Smith ser bastante
completa e analisar uma série de variaveis, ele da atencéo especial a distincéo ja
mencionada entre modernismo cronolégico e modernismo sociolégico, o qual ele
também denomina estrutural. Este segundo tipo de modernismo afirma que o
nacionalismo nao poderia surgir antes do final século XVIII, pois foi neste periodo
apenas que as primeiras sociedades adentraram na era da modernidade e porque
s6 entdo tais sociedades reuniram condicfes de modernizacdo sociais, culturais e
politicas suficientes (SMITH, 2009, p. 10-11). As variacbes mencionadas constituem

formas de modernismo estrutural ou sociolégico.

Uma abordagem de destaque do surgimento da nacdo como fenbmeno
moderno é a interpretacdo dada por Liah Greenfeld (1998). A autora identifica que,
em algumas nagdes, grupos sociais, notadamente a elite intelectual, enaltece e
admira os resultados politicos econdmicos e sociais obtidos por outras nacoes,
porque estas aparentam melhor desempenho e desenvolvimento. Assim, o0
sentimento de admiracdo vem acompanhado de um desejo de ser igual a outra
nacado através de elementos domésticos préprios da nacao que possam aproximar-
se do modelo que se admira. Ao nao se encontrar tais elementos, o sentimento de
inferioridade comeca a se desenvolver a partir de grupos sociais insatisfeitos com os
pifios resultados politicos, econémicos e sociais. A admiracdo € substituida pela
rejeicdo do modelo, porque ha uma impossibilidade de se satisfazer aquilo que se
deseja. E como se o grupo social ndo conseguisse se valer do Estado para mudar a

realidade social.

E por esse motivo que Greenfeld se vale da filosofia do ressentimento, termo
criado por Nietzsche e posteriormente desenvolvido por Max Scheler, para mostrar

o fator psicolégico especifico como resultante de fenbmenos sociais nacionais. O
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ressentimento denotaria um estado psicoldgico de inveja e odio pela impossibilidade
de satisfazer os sentimentos suprimidos (GREENFELD, 1998, p. 25).

O ressentimento é fruto da instabilidade social de um grupo que vé seus
privilégios ameacados. Greenfeld, ao comparar paises desenvolvidos, Franca e
Inglaterra, a Alemanha e RuUssia, paises considerados  atrasados, gerou
ressentimentos e levou a “transvaloragdo de valores”, uma atitude psicolégica em
gue um carater negativo € atribuido aos valores da nacdo que € objeto de
comparacao e imitacdo, ao mesmo tempo em que valores autéctones recebem
avaliacdo positiva (NASCIMENTO, 2003). Uma nacgéo atrasada, ao competir com
uma nacdo mais desenvolvida, seguramente ira apresentar a desigualdade. Ao se
comparar chega-se ao que deveria ser, ao invés do que é, permitindo assim fatos

para a construcdo da identidade nacional pautada no ressentimento.

Sentimentos de vergonha e rejeicdo podem encobrir a realidade atrasada,
repleta de dificuldades sociais. Ao caminhar em tal direcdo, uma nacdo que
anteriormente exaltava determinados valores de uma nacdo desenvolvida passa a
rejeita-los, pois estes valores evidenciam a inferioridade da na¢do mais atrasada. A
aversdo aos valores das nac¢fes desenvolvidas é criada pelo ressentimento, o que
viabiliza o surgimento de um novo modelo, imaginario, que eleva a autoestima,
individual, capaz de reconfortar a elite sem um status quo consolidado, ndo mais
admirando as nacgfes mais desenvolvidas, mas na sua rejeicdo, onde tudo
proveniente dessas nacfes mais desenvolvidas é pior. O ressentimento, entdo, é
gerado por um processo de inversdo de valores, onde se atribui um significado
negativo aos valores da nacédo que é objeto de comparacgéo e imitacao. Os valores

autoctones, por sua vez, recebem avaliacdo positiva (GREENFELD, 1998).

Esse processo decorre de uma situacdo em que se verifica a impossibilidade
de alcancar o que se deseja, aliada a uma percepcéo de inferioridade, que nutre
sentimentos de vinganca e crueldade dissimuladas por uma autenticidade naquilo
gue se procura. Acreditamos que este processo tenha em parte ocorrido no Brasil,
em que um fator de cultura publica distinta, que sera explicado nos capitulos
seguintes, o jeitinho brasileiro, seria uma caracteristica autéctone da nacao

brasileira, motivo de orgulho e criatividade, o que permite consolidar o jeitinho como



65

fator diferenciador da cultura publica brasileira e consequentemente capaz de
demonstrar seu aspecto nacional e cultural préprio e difundido entre a populacao
brasileira, fatores caracteristicos para que se possa afirmar que se trata de um

elemento de cultura publica distinta a partir da perspectiva etnosimbalica.

Assim, o paradigma do modernismo representa a forma dominante dentro
dos estudos do nacionalismo. Entretanto, existem criticas e formas contrarias a este

paradigma. Veremos a seguir estas visbes contrarias ao modernismo.

1.3.2 Perenialismo

Como ja mencionado, hoje o0 modernismo representa o paradigma
dominante entre os académicos do nacionalismo. Entretanto, nem sempre foi assim.
Até a Segunda Guerra Mundial muitos académicos subscreviam a concepcao que
‘mesmo que a ideologia nacionalista fosse recente, nacbes sempre existiram em
cada periodo da histéria, e que muitas nacfes sempre existiram desde tempos
imemoriais, uma perspectiva que pode ser denominada perenialista” (SMITH, 2010,

p. 53, traducdo nossa).

O perenialismo ndo deve ser confundido com uma concepcéo naturalista
de nacéo, que € a base do paradigma do primordialismo. Os perenialistas podem ou
ndo aderir a uma concepc¢do primordial de nacdo, mas o que € necessario para a
concepcao perenialista “é a crenca, baseada em observagao empirica, que nacgdes,
ou pelo menos algumas nacgdes, existiram por um longo periodo de tempo, qualquer

que seja a razdo” (SMITH, 2010, p. 54, tradugao nossa).

Anthony Smith apresenta duas formas de perenialismo. A primeira forma,
e também a mais comum, é denominada perenialismo continuo. Para esta forma de

perenialismo, algumas nagdes particulares tém uma longa e continua historia e suas
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origens podem ser remetidas a ldade Média, ou mesmo em casos mais raros, até a
antiguidade. A concepcdo ndo despreza a possibilidade de interrupcbes e
descontinuidades, que sao relativizadas atraves da énfase no ritmo lento das

identidades culturais coletivas (SMITH, 2010, p. 54).

Nesta concepcdo de perenialismo continuo podemos mencionar Hugh
Seton-Watson, que faz uma distingcdo entre duas categorias de nacédo, velhas e

novas. De acordo com o autor

As velhas sdo aquelas que adquiriram a identidade nacional ou a
consciéncia nacional, antes da formulacdo da doutrina do
nacionalismo. As novas séo aquelas para as quais dois processos
foram desenvolvidos simultaneamente: a formagéo da consciéncia
nacional e a criagdo de movimentos nacionalistas. [...] As antigas
nagcbes da Europa, em 1789 foram o0s ingleses, escoceses,
franceses, holandeses, castelhanos e portugueses no Oeste; 0s
dinamarqueses e suecos, no norte, e 0s hlngaros, poloneses e
russos no Leste (SETON-WATSON, 1977, p. 6, tradug&o nossa).

A segunda forma de perenialismo pode ser denominada recorrente. De
acordo com esta forma, nac¢des sdo histéricas, mudam com o passar do tempo,
possuem seus inicios e também terdo seus finais, mas as na¢cdes em si, como uma
categoria de associacdo humana, sdo perenes e ubiquas, uma vez que reaparecem
em cada periodo da histéria e sdo encontradas em cada continente. Neste sentido,
apesar de uma nacado em particular poder perecer ao longo do tempo, a ideia de
nacionalidade € universal e pode ser aplicada a muitas comunidades politicas e
culturais ao longo do tempo (SMITH, 2010, p. 54-55).

O paradigma do perenialismo também é denominado por Anthony Smith
em alguns de seus estudos (2008, 2009) como neo-perenialista. Esta distingéo
ocorre porque mesmo rejeitando a ideia ultrapassada do surgimento de nagdes em
qualquer época e periodo histérico, “ela revive a crenga que pelo menos algumas

nacoes floresceram em épocas pré-modernas” (SMITH, 2009, p. 9).
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Podemos mencionar um exemplo recente de estudo nacionalista que
possa ser denominado neo-perenialista, de Adrian Hastings, publicado
originalmente em 1997, Hastings, tendo por base a nacdo inglesa, remonta o
surgimento desta nacdo no século X: “0 nascimento da nagao inglesa n&o era o
nascimento de uma nacédo, mas o nascimento das nagfes, o nascimento do
nacionalismo. (...) Muito disso pode ser detectado ja em tempos Saxdes ao final do
século X” (HASTINGS, 2005, p. 32, tradugdo nossa). A razdo para isto esta em
algumas etnicidades atingidas pelo desenvolvimento literario e vernacular. O que faz
algumas comunidades étnicas se transformarem em nac¢des e quando seus
vernaculos especificos deixam de ser baseados estritamente na oralidade e passa a
existir e propagar a forma escrita, notadamente na literatura e traducdo da Biblia
(HASTINGS, 2005, p. 37-38).

1.3.3 Primordialismo

O primordialismo remete ao termo primordial, que tem entre seus
sinbnimos o termo primitivo. A palavra primordial também pode ser entendida como
existente desde o comeco dos tempos ou de uma era. O significado do termo, por
simples que isso possa parecer, traz consigo alguns elementos que caracterizam o

primordialismo.

Qualquer elemento primordial transmite a ideia de existéncia primitiva e
desde o comeco da humanidade, o que pode trazer a ideia de ser algo intrinseco e
natural ao ser humano. Este paradigma entende a nacdo como algo primordial,
existente desde as primeiras organizacoes e interacdes humanas, o que remete a

algo natural.
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Certamente, alguns, mas nao todos, os nacionalistas poderiam ser
denominados ‘primordialistas’: sustentam que nagbes existem desde
0 ‘primeiro momento’ e sao inerentes a condicdo humana, se nido na
sua prépria natureza. Apesar do nacionalismo, a ideologia e o
movimento, poder serem considerados recente e novo, nacdes eram
vistas como formas alargadas de parentesco e assim ubiquas e
contemporaneas a familia (SMITH, 2009, p. 8, traducao nossa).

Duas formas se destacam nos estudos primordialistas. A primeira forma é
sociobiolégica, baseada principalmente no pensamento de Pierre van den Berghe.
Este considera as nacdes, assim como comunidades étnicas e ragas, como
expressodes alargadas de parentesco, derivando, em ultima analise, de movimentos
reprodutivos genéticos individuais. Assim, h4 o desejo de se maximizar genes
individuais através de mecanismos como endogamia e nepotismo, 0o que gera

grupos de maior aptidao (SMITH, 2009, p. 8).

Tais instrumentos garantem o alargamento dos genes além das relacdes
de parentesco imediatas. Em casos como este o grupo cultural € tratado como uma
rede parental ampla e os simbolos culturais sdo adotados como marcos biolégicos
(SMITH, 2010, p. 56).

Esta relacdo de van den Berghe é claramente problemética. Além de se
generalizar a partir do individuo e de seu comportamento reprodutivo, ha a questao
gue, conforme esclarece Connor (1994, p. 202), mitos de origem raramente
possuem relacdo com a linhagem biolégica. Mitos de origem e ancestralidade na

pratica ndo se baseiam em linhas de descendéncia reais.

A segunda forma de primordialismo € cultural. Inicialmente elaborada por
Shils, que concebeu diversos tipos de lacos: pessoais, sagrados, civis e primordiais.
Esta tipologia de orientacdo para acao, notadamente de lagos primordiais, foi
incorporada por Clifford Geertz, que buscava demonstrar como 0s lagos e
sentimentos primordiais existiam conjuntamente com os lagos civis e seculares,

mesmo nas sociedades industrializadas. (SMITH, 2008, p. 9). Enquanto os lagos
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primordiais se originavam nos “dados culturais”’ de linguagem, costumes, religi&o,
raca e territério, acbes civis estavam orientadas para a ordem secular do estado
moderno e sua eficiéncia racional. Assim, para Geertz, primordialidade era atribuida

por individuos, ndo interferia nos lacos culturais (SMITH, 2009 p. 9).

A principal contribuicdo do primordialismo cultural € que, como individuos
e membros de coletividades, sentimos e acreditamos na primordialidade de nossas

etnias e nac¢des (SMITH, 2010, p. 57).

Tanto Smith quanto Connor n&o sdo seguidores da corrente
primordialista. A respeito desta, Connor afirma que a maior critica ao primordialismo
€ que a sua ideia de primitivismo implica que, com o avanco da modernidade, seus
lacos irdo lentamente desaparecer (CONNOR, 1994, p. 106). Ja para Smith a Unica
contribuicdo dos primordialistas é chamar a atencdo para a intensidade e paixao
gue etnicidade e nacionalismo tdo comumente causam, e as quais 0s modernistas

falham em conhecé-las e estuda-las (SMITH, 2008, p. 10).

As principais perspectivas acerca da origem das na¢gdes ndo conseguem
preencher algumas lacunas, principalmente o aprofundamento na possibilidade de
coexisténcia de elementos ndo modernos (pré-modernos, pré-nacionais ou
tradicionais) numa nacgao que tenha surgido na modernidade. Diante deste cenério a
perspectiva etnosimbolica foi formulada e tem sido aprimorada desde entdo no
intuito de oferecer uma resposta para esta dualidade entre modernidade e pré-
modernidade. O etnosimbolismo considera que fatores culturais, étnicos, existentes
desde um periodo pré-nacional e pré-moderno continuam a exercer destacada
importancia na formacdo e persisténcia das nacdes na modernidade. No capitulo
seguinte apresentaremos as definicdes do conceito de tradicdo e a possibilidade de

sua coexisténcia na modernidade e descrevemos a perspectiva etnosimbdlica,

" Cultural Given no original.
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alternativa as correntes tedricas existentes e a discussao acerca da surgimento da

nacao apenas na modernidade ou em periodos anteriores a modernidade.
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Capitulo 2 - Etnosimbolismo

Antes de tratarmos especificamente sobre o etnosimbolismo entendemos
ser importante tracar brevemente o panorama e conceitos de modernidade e
tradicdo. A distingdo é importante pois o etnosimbolismo considera a existéncia de
elementos anteriores a modernidade na formacdo da nacdo. Assim, precisamos
entender o conceito de pré-moderno, ou tradicional, para auxiliar a compreenséo do

etnosimbolismo.

2.1 Modernidade e Modernizacao

Durante o século XX o termo modernidade tornou-se vocabulério corrente
nas linguas europeias com o significado de presente como passado de um futuro, o
terceiro significado apresentado anteriormente. O processo de modernizagéo de
sociedades tradicionais mostra maior tendéncia para ser um processo geral de
mudanca social do que qualquer outro presente na histéria ou no mundo
contemporaneo. No mundo moderno a maioria das mudancas sociais em grande
escala é parte do conjunto de processos dinamicos mais profundos, duradouros e

extensos ja experimentados pela humanidade (MOORE, 1968, p. 7).

Fica evidenciado que a modernizacdo estad diretamente relacionada a

processos de mudanca. Eisenstadt (1969, p.11, traducdo nossa) define a
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modernizacdo como “o processo de mudanca para os tipos de sistemas sociais,
econObmicos e politicos que se desenvolveram na Europa ocidental e América do
Norte entre os séculos XIX e XX, pelos continentes sul-americano, asiético e

africano”.

Para se institucionalizar a mudanca € necessario que a transformacao
ocorra internamente nas sociedades ou grupos dentro dos quais ela ocorre. Assim,
a transformacéo interna é especialmente critica porque a modernizacdo requer,
além de uma nova estrutura relativamente estavel, que esta seja capaz de adaptar-

se a problemas continuamente em mudanca (EISENSTADT, 1968, p. 114).

E possivel ainda que uma determinada sociedade seja forcada a
modernizar-se por forcas e pressfées externas, através da imposicao de instituicdes
europeias em suas coldnias e ex-colénias. A consequéncia disso é que em algumas
sociedades a adaptacédo a imposicOes externas ndo sao traduzidas em adaptacdes
internas, o que acarretou um razoavel grau de estagnacdo apoOs principiado o
caminho para a modernidade. Esta é a realidade de alguns paises da América

Latina, dentre eles o Brasil.

As sociedades em modernizacdo ou modernas originaram-se de
sociedades tradicionais dissimilares. Enquanto que na Europa Ocidental tais
sociedades apresentavam caracteristicas feudais e absolutistas com fortes centros
urbanos, na América do Norte os elementos caracteristicos eram formados a partir
de processos de colonizacao e imigracdo. Os pontos de partida das sociedades em
modernizacdo ou modernas influenciaram os contornos do desenvolvimento da

modernizacao.

Eisenstadt (1969) busca delimitar este processo de modernizagao,
demonstrando que apesar de existirem caracteristicas e clivagens intrinsecas ao
processo de modernizagdo em cada sociedade, alguns pontos em comum podem
ser encontrados, denotando que por mais que haja caracteristicas universalizantes,

as particularidades de cada sociedade interferem no processo de modernizacao.
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Em trabalho posterior Eisenstadt (1973) sistematiza as principais
caracteristicas da modernizacdo. Para o autor modernizacdo pode ser identificada

com

Um alto grau de diferenciacéo; o desenvolvimento de recursos livres
que ndo estdo vinculados a nenhum grupo fixo, atribuido
(parentesco, territorial, etc); o desenvolvimento de identificacdes
amplas de grupo ndo tradicionais, nacionais ou mesmo
supranacionais; e o desenvolvimento concomitante, nas principais
esferas institucionais, de fungbes especializadas e amplos
mecanismos e organizacdes de regulagdo, como mecanismos de
mercado na vida econbémica, votacdes e atividades partidarias na
politica, e diversas organizacbes e mecanismos burocraticos na
maioria das esferas (EISENSTADT, 1973, p. 23, traducdo nossa).

A modernizacdo nao € um fenbmeno unicamente social, h4 o impacto em
diversas esferas sociais. Para o escopo deste trabalho é importante ser mencionado
ainda as caracteristicas da modernizacdo nas esferas politica e cultural. Ainda na
mesma obra Eisenstadt (1973) demonstra preocupacdo com as caracteristicas
politicas da modernizacdo, que se baseiam “desenvolvimento de uma estrutura
politica altamente diferenciada em termos de papeis politicos e instituicdes, da
centralizacdo de politicas e desenvolvimento de objetivos e orientacdes politicos
especificos” (EISENSTADT, 1973, p. 24, tradug&o nossa).

O processo de modernizacdo na esfera cultural pode ser caracterizado

pela

Crescente diferenciacdo entre os principais aspectos dos sistemas
culturais e de valores dominantes (i.e. religido, filosofia, ideologia)
pela crescente secularizacdo, pelo enfraquecimento das elites
culturais tradicionais, pela difuséo da literatura e educacéo secular, e
pela emergéncia de uma nova intelligentzia secular e de Vvarios
grupos profissionais (EISENSTADT, 1973, p.24-25, traduc&o nossa).
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A modernizacdo ndo implica o desenvolvimento destes varios fatores,
mas a constante mudanca. Politicamente, a adaptacdo a constantes mudancas
pode ser um processo intricado e dificil, de forma que pode acarretar problemas
para o desenvolvimento e crescimento politico. Por conseguinte, a habilidade para
se lidar com mudancas e sobreviver a estas constitui o principal desafio dos
sistemas politicos modernos. Neste mesmo sentido, a esfera cultural também passa
por continuas mudangas, muitas vezes em um momento anterior as suas

respectivas esferas institucionais (EISENSTADT, 1973, p. 26).

2.2 Tradicao

Estudar tradicdo implica estudar também a modernidade. Esta tem sido a
tbnica da maioria dos estudos do tema. Estudos que abordam e teorizam a tradicao
afloraram durante o século XX. Entretanto, a tradicdo é analisada prioritariamente
como um pré-estagio da modernidade. Nao negamos tal assertiva, mas é nitido que
ao analisar a tradicdo apenas enquanto um elemento cronolégico ou temporal para
se alcancar a modernidade plena alguns de seus principios ficam em segundo
plano. Acreditamos que a relacéo entre tradicdo e modernidade n&o é dicotdmica ou
excludente, tampouco inversamente proporcional, em que na medida em que ha

maior presenca de elementos modernos a tradicao diminui e vice-versa.

Apresentaremos a seguir uma explanacdo sobre tradicdo, seus
elementos constitutivos e particularidades. Para tanto, iremos nos basear nas obras

de Eisenstadt (1973) e Shils (1981). Tais autores analisam a tradicdo sem maiores
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influéncias da modernidade enquanto relacdo dicotdbmica, apesar de que iSso ocorra
parcialmente na obra de Eisenstadt. Entretanto, ndo nos basearemos apenas nestas
duas obras para analisar o conceito, e ao analisar a relacdo entre modernidade e

tradicdo na secéo seguinte alguns pontos aqui abordados serdo retomados.

A ideia de tradicdo € usualmente vista como antagbnica ao progresso.
Qualquer crenca ou atividade que remeta ao passado quando adotada no presente
ou utilizada enquanto elemento atual pode ser entendida como anacronismo ou,
ainda, atraso. Neste mesmo sentido os aspectos tradicionais de uma crenca
oferecem pouca resisténcia a argumentos que pressupdem eficiéncia, racionalidade
ou atualidade, ou que invocam o progresso. Por outro lado, objetos e praticas nao
atuais, notadamente aqueles que remetem a tempos remotos, sdo capazes de
despertar interesses e fascinio no publico que entra em contato com tais praticas e
objetos. Percebe-se, por conseguinte, que 0 passado e seus elementos tradicionais
ainda conseguem causar alguma espécie de fascinio e impacto na sociedade, o que
denota que o interesse e importancia de elementos tradicionais ultrapassam a

curiosidade historica.

A tradicdo enquanto modelo normativo de acéo e crenca € considerada
pouco eficaz, quando ndo inuatil. Aqueles que de uma forma se encontram
vinculados a instituicbes, praticas e crencas apontadas como tradicionais séo
denominados reacionarios ou ainda conservadores. Isso ndo significa que a palavra
“tradicao” esta banida, ha livros que a carregam, sua existéncia € conhecida. Sua

importancia é reconhecida ocasionalmente em esferas amplamente aprovadas

(SHILS, 1981, p. 3).

A obra de Weber € marcante no que concerne estudos de modernidade e
tradicdo. Seus conceitos e paradigmas foram largamente adotados por pensadores
da modernidade. Weber, da especial atencéo a tradicdo, mas tem como intuito em
sua obra a analise e caminhos da racionalidade e modernidade. Estes mesmos
paradigmas foram reproduzidos, estudados e analisados por pensadores

contemporaneos. Eisenstadt (1973), ao analisar as questdes da modernidade, deixa



76

clara a influéncia da teoria weberiana em sua obra. Boa parte das categorias e
conceitos adotados sao provenientes do pensamento weberiano. Ao analisar a
tradicdo o autor da especial atencdo a aspectos de carisma, racionalidade e da

propria modernidade.

Para Eisenstadt, apesar de ndo ser um conceito novo, a tradicdo nao foi

definida claramente. Para ele

A tradicdo compreende muitos aspectos diferentes da estrutura
social e da organizagdo do comportamento individual e crengas, ou
de simbolos culturais - tais como varios tipos concretos de
organizacao, grupo, atribuicdo. Abrange também a mais concreta e
em um sentido, os padrbes menos probleméaticos de comportamento
e atividade social e organizacfes que existem em uma sociedade:
os varios simbolos da identidade politica, cultural, social ou coletiva;
dos modos de legitimacdo da ordem sociopolitica; e modos
generalizados de percepc¢do da realidade social e cultural e de lidar
com os grandes sistemas sociais e politicos (EISENSTADT, 1973, p.
120, tradugéo nossa).

Neste sentido, Eisenstadt reconhece que tais definicdes e abordagens da

tradicdo apresentavam concepc¢des contraditorias e paradoxais.

Por um lado, a tradicdo continha uma énfase muito forte nos
aspectos simbolicos em oposicao a aspectos puramente estruturais
ou de organizacdo da vida social, ao mesmo tempo em que
enfatizava fortes aspectos dos costumes e hdbitos diarios. Da
mesma forma, a tradi¢do incluia uma énfase muito forte sobre a
persisténcia e continuidade de varios aspectos da vida social ou
cultural, mas ao mesmo tempo centrada em torno de problemas de
dindmica e mudanca (EISENSTADT, 1973, p. 120, traduc¢éo nossa).

Eisenstadt aponta ainda as contradicbes inerentes ao conceito de

tradicdo. O autor aponta duas conotacgfes béasicas adotadas. A primeira conotacao
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Salientava atividade e criatividade como um componente basico da
tradicdo. A segunda conotacdo, mais estreitamente relacionada a
definicdo ou o uso da tradicdo usada no senso comum, em que ha a
énfase na adesao aos costumes, hébitos e a falta de inovacao,
destacando o conceito mais "estético" da tradicdo como algo "dado"
(EISENSTADT, 1973, p. 120, traducdo nossa).

Diante deste cenério repleto de paradoxos e contradicbes acerca da
definicdo de tradicdo, bem como o0 uso constante de abordagens weberianas para
se analisar a tradicdo, qual seja, um conceito intimamente relacionado a carisma e

racionalidade, Eisenstadt prop6e a seguinte definicdo de tradicéo:

A tradicdo pode talvez ser melhor entendida como a simbolizag&o
rotineira dos modelos de ordem social e da constelagdo dos codigos,
as orientacdes que delineiam os limites da ordem de conexdo
cultural, de pertenca, e de limites, o que preceitua as escolhas
“adequadas” de metas e padrbes de comportamento, mas também
pode ser vista como os modos de avaliagdo, bem como de sancéo e
legitimag&o da “totalidade” da ordem cultural, social, ou de qualquer
de suas partes (EISENSTADT, 1973, p. 139, traducdo nossa).

A definicdo apresentada por Eisenstadt ndo nega a relacao entre tradicao
e modernidade. Entretanto, o autor busca analisar a tradicAo ndo como um
elemento oposto a modernidade, mas um conceito capaz de existir per se, ou seja,
a tradicdo ndo € analisada a partir dos paradigmas da modernidade e como um
processo transitorio entre tais elementos. A relacdo entre tradicdo e modernidade,
bem como carisma, na l6gica do pensamento weberiano, é evidente e ndo deve ser
desprezada. Nao negamos a existéncia desta relagdo, mas defendemos a anélise
da tradicdo e seus elementos de forma isenta e sem a influéncia constante da

perspectiva moderna para uma melhor compreensdo deste complexo fendmeno
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social. Adiante, ao tratar da relagéo entre tradicdo e modernidade retomaremos esta

discusséo ao inserir algumas semelhancas e diferencas da analise weberiana.

Entendemos que a principal contribuicdo de Eisenstadt para o estudo da
tradicdo € sua analise da dinamica da tradicdo em sociedades tradicionais. Tal
analise descortina alguns principios da tradicdo opostos a modernidade, como a
ideia de imutabilidade das tradicfes. Suas ideias apresentam um aprofundamento
incomum para meados do século XX e lancam as bases para a constituicdo da

teoria de Edward Shils acerca da tradicao.

A introducédo da mutabilidade de sociedades tradicionais demonstra que a
tradicdo, ainda que resguarde e seja fruto de algo existente por determinado periodo
de tempo, sofre alteracdes ao longo do tempo e é capaz de se adaptar a novas
realidades. Num contexto de tradicdo e modernidade, fica evidenciado que
possibilidade de se adaptar a uma nova realidade garante a sobrevivéncia da

tradicdo mesmo com o advento da modernidade.

Diante do exposto, Eisenstadt estabelece os critérios para se definir
sociedades tradicionais, bem como a tradicionalidade. Para o autor sociedades

tradicionais

Tém em comum a aceitacdo da tradicdo - do dado de algum evento
atual ou do passado simbolico, ordem, ou figura como o principal
foco de sua identidade coletiva; do ambito e natureza de sua ordem
social e cultural - e da tradicdo como legitimador tltimo de mudancga
e como o delineador dos limites de inovacdo. Nestas sociedades a
tradicdo serve ndo apenas como um simbolo de continuidade, mas
como definidora dos limites legitimos de criatividade e inovagéo e
como o principal critério de sua legitimidagdo - mesmo se, de fato,
qgualquer simbolo de tradicao pode ter sido forjado como uma grande
criacdo inovadora que destruiu o que até entdo era visto como o
principal simbolo do passado legitimo. [...] Tradicionalidade &,
portanto, manifesta em primeiro lugar, na aceitacdo dada da
tradicdo, da santidade de algum evento passado, da ordem, ou
pessoa, na referéncia a algum evento ou simbolo passado como a
base das forcas estabelecidas das normas e simbolos culturais, e,
segundo, na busca de legitimar todas essas mudancas em termos
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de preceitos e simbolos delineados pelo passado santificado
(EISENSTADT, 1973, p. 163, traducdo nossa).

Apesar do esforco de Shmuel Eisenstadt para compreender a tradicéo,
apenas com a obra Tradition, de Edward Shils (1981) a tradicdo foi estudada de
forma a realmente conhecer os elementos da tradicdo e analisar seus impactos na
sociedade sem a influéncia direta de constantes comparacdes com a modernidade.
Nesta obra Shils apresenta os parametros e caracteristicas da tradicdo adotadas

hodiernamente.

A primeira definicdo apresentada por Shils é exatamente sobre o

significado de tradicdo, que em seu sentido elementar é

qualquer coisa que é transmitida do passado para o presente. Nao
h& definicho sobre o que é transmitido, qual a combinacéo
especifica, se € um objeto fisico ou uma construcao cultural; nada é
dito acerca de ha quanto tempo foi transmitido ou qual a forma
adotada, oralmente ou por escrito. O grau de deliberagdo racional
que tenha entrado em sua criacdo, apresentacdo e recepcao da
mesma forma ndo interfere se sera considerado uma tradicdo. A
concepcédo de tradicdo como é aqui entendida é silenciosa sobre se
h& evidéncia aceitavel para a verdade da tradicdo ou se a tradi¢éo é
aceita sem que sua validade tenha sido comprovada; o anonimato
de seus autores ou criadores bem como a identificagéo destes e sua
participacdo na criagdo da tradicdo da mesma forma n&o interfere
para saber se é ou nao uma tradicdo. O critério decisivo é que, tendo
sido criada através de ac6es humanas, através do pensamento e da
imaginacdo, que seja transmitida de uma geracdo para a seguinte
(SHILS, 1981, p. 12, Grifo Nosso, tradu¢ao nossa).

Fica patente que o principal aspecto da tradicdo, segundo Shils, é a
transmissao de uma geracao para a seguinte. Vale ressaltar que ndo ha ai nenhum
aspecto normativo, ndo ha a determinacdo que a geracado seguinte ira aceitar,
assimilar, seguir o que foi transmitido pela geracdo anterior. A tradicdo que é

transmitida para a geracdo seguinte inclui objetos materiais, crencas acerca de



80

diversas searas, imagens de pessoas e acontecimentos, praticas e instituicdes. Em
relacdo a objetos materiais, inclui-se ai tudo aquilo que uma sociedade possua e
ndo apenas o objeto fisico em si, como o conteddo de um livro republicado. A
transmissdo de préaticas e instituicdes que se baseiam em a¢Bes humanas € mais
ampla que os atos concretos em si; “as partes transmissiveis da tradicbes sdo os
padrdes ou imagens de ac¢des, bem como as crencas que exigem, recomendam, de
regulam, permitem, ou proibem a repeticdo desses padrées” (SHILS, 1981, p. 12,
traducdo nossa). As acdes humanas transmitidas fornecem as condigbes para

acles seguintes, acdes precedentes atuam como embasamento para agoes futuras.

Uma parte importante da tradicdo € que aqueles que aceitam uma
tradicdo devem reconhecer isto, a partir do momento que aceitam a tradicdo esta
passa a ser um importante instrumento norteador das a¢cdes humanas, é uma parte
do passado que se faz visivel no presente, mas nédo é visto como algo arcaico,
atrasado, € um elemento atual e visto como atemporal. A tradicdo é um elemento
gue existiu no passado ou que se acredita que tenha existido. As pessoas que
mantém uma pratica tradicional qualquer viva ndo necessariamente devem conduzi-
la da mesma forma que no passado, uma acdo pode ser reconhecida como uma
tradicdo ao ser aceita como a Unica pratica possivel de se realizar ou acreditar

(SHILS, 1981, p. 13).

A transmissao de tradicdes e seus simbolos ndo permanecem imutaveis,
h& variacbes ao se transmitir entre geracfes, e iSSO ocorre porgue ocorrem novas
interpretacfes da entdo tradicdo a ser transmitida. Mesmo num periodo curto de
geracbes em gue uma tradicdo e transmitida pode ocorrer estas variagcdes. Apesar
de variacfes existentes os elementos nucleares de uma tradicdo permanecem
constantes e sdo transmitidos, o que permite que mesmo que uma tradicdo passe
por profundas mudancas aos olhos dos atores envolvidos nédo seja percebido
qualquer indicio de alteracdo. Desse modo, “o que a torna uma tradi¢cdo € que o que

se pensa ser 0s elementos essenciais possam ser reconhecidos por um observador
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externo como sendo aproximadamente idénticos em etapas sucessivas ou atos de

transmissao e posse” (SHILS, 1981, p. 14, traducdo nossa).

A relacdo existente entre atores atuais e beneficiarios anteriores de uma
tradicdo, que transmitiram a tradicdo a geracao seguinte, existe e acarreta um senso

de identidade e senso de filiagdo, que diferem da transmisséo da tradicdo em si;

O senso de filiacdo ou de continuidade é o senso de ser “ligado” a
uma cadeia ininterrupta de geragbes que tém alguma qualidade
significativa em comum. Um sentimento de identidade vivida pelos
membros da cadeia abraca “todos” os membros sucessivos
putativamente que podem também ser vistos como possuidores da
tradicdo nos tempos que antecederam o presente. O senso de
identidade e o senso de continuidade ndo exigem que haja uma
identidade da traditum reconheciveis por um observador externo
(SHILS, 1981, p. 14, traducdo nossa).

Vale ressaltar que uma tradicdo ndo existe ou sobrevive por si s6, ndo é
auto-reprodutiva, as tradicdes se desenvolvem devido ao desejo de se criar algo
verdadeiro e melhor ou ainda mais conveniente naqueles que estdo envolvidos na
tradicdo, tanto aqueles que a adquirem quanto naqueles jA a possuem. Sem 0s
lacos de filiacédo e identidade uma tradicdo pode deteriorar a ponto de ser extinta, de

forma que esté intimamente ligada a acdo humana.

E possivel perceber que uma tradicdo demanda a transmiss&o entre uma
geracdo e a seguinte. Entretanto, nem tudo transmitido entre geracdes pode ser
elencado como uma tradicdo. E pertinente definir a duracdo de uma tradicdo, a
partir de que momento uma crencga ou instituicdo transmitida entre geracdes pode
ser denominada efetivamente de tradicdo. Se tal pratica subsiste por apenas um
periodo curto de tempo, ainda que contenha os elementos nucleares de uma
tradicdo, ndo poderé ser denominada como tal. Para tanto, Shils estabelece que a
transmissdo entre geracbes deve durar pelo menos trés geracdes para ser

realmente considerada como uma tradicdo, impendentemente do tamanho destas
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geracOes. Se as geracdes forem mais longAs o intervalo de tempo para ser uma
tradicdo sera maior. Em outras palavras, duas transmissées em trés geracfes sao
necessarias para uma crenca ser efetivamente considerada uma tradicao (SHILS,
1981, p. 15).

A transmisséo do conteudo substantivo de uma tradicdo pode se operar
pela escrita como também através da oralidade. Tanto obras historicas ou sagradas
guanto a interpretacdo de textos sagrados sdo também elementos substantivos da
tradicdo e podem ser transmitidos para a préxima geracdo. As formas de
transmissao de tradicdes pela oralidade podem se basear em estorias repassadas
por pessoas mais velhas, ndo ha a necessidade de comprovacao factual do que é
repassado, tampouco ndo ha a necessidade de identificacdo de origem ou autoria
da tradicdo. O que deve ser salientado aqui € a possibilidade de ambos os

elementos, seja através da escrita ou através da histéria oral.

Tradicdo e tradicionalidade ndo devem ser entendidos e confundidos
como a transmissdo de elementos arcaicos e obsoletos. A tradicionalidade
substantiva, ou seja, a valorizacdo de realizacdes e sabedorias do passado e de
instituicbes impregnadas pela tradicdo, bem como considerar modelos herdados do
passado como guias validos é uma dos principais modelos do pensamento humano
(SHILS, 1981, p. 21). Nos tempos modernos tal modelo é duramente criticado. O
fato de um conhecimento ser racionalmente demonstrado ndo implica que o mesmo
seja menos tradicional por esta razdo. Na medida em que a transmissdo de uma
tradicdo detém um elemento inconsciente, também pode estar presente na ciéncia e
na razdo. As geracles de cientistas adotam padrdes analisados e estudados por

geracdes anteriores. Assim,

A confianga nos poderes da razdo e da ciéncia se tornou uma
tradicdo aceita com a mesma confianga inquestiondvel da crenca
nos valores judaico-cristdos das origens e significado da existéncia
humana tiveram anteriormente (SHILS, 1981, p. 22, traduc&o nossa).



83

Da mesma forma, o pensamento que toda instituicdo e pratica devem ser
construidas de acordo com o principio da racionalidade, ou que igualdade é algo
bom enquanto que desigualdade € algo ruim, sdo assertivas transmitidas entre
geracOes e sao aceitas. Ademais, mesmo que tenham sido criadas racionalmente,
nem todos seus adeptos a seguem racionalmente. Assim, ha o componente da

tradicdo presente na racionalidade.

As tradicdes possuem um elemento normativo: a aceitacdo, aceitar a

crenca transmitida da geracgéo anterior. Conforme dispde Shils,

s

Tradicdo é, portanto, muito mais do que a recorréncia
estatisticamente frequente em uma sucessdo de geracdes de
crencas similares, préticas, instituicdes e obras. A recorréncia € uma
consequéncia das consequéncias normativas - as vezes a intencéo
normativa - de apresentacdo e de aceitagdo da tradicdo como
normativa. E esta transmissdo normativa que vincula a geracéo dos
antepassados com a geracdo atual na constituicAo de uma
sociedade (SHILS, 1981, p. 24 tradug&o nossa).

O tempo de existéncia de uma tradicdo ao longo do tempo varia. Acdes
concretas desaparecem ao acontecerem, mas os padrées de crenca que norteiam
tais acBes permanecem ao longo do tempo e as imagens simbdlicas de relacdes e
significados sdo as partes transmissiveis. As tradicdes ndo Sao perenes, em
determinado momento ela deixam de existir. As tradicdes transmitidas oralmente
sofrem mutacdes e adaptacbes mais facilmente que as tradicbes escritas, mas
podem permanecer por muitas geracgdes, retidas no imaginario de uma comunidade
a qual tal tradicdo pertence. Nem todos os acontecimentos de uma tradicdo sdo
transmitidos da mesma forma. Ha a selecdo de componentes presentes no
imaginario e ao longo do tempo as variacdes acontecem. Entretanto, mesmo com

possiveis alteracfes e adaptacdes a tradicdo pode deixar de existir. A motivacao
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muitas vezes ocorre pela auséncia de alguns dos elementos j& mencionados no
processo de transmissdo ou na geracdo seguinte. E perfeitamente normal uma

tradic&o deixar de existir e novas tradi¢gdes surgirem ao longo do tempo.

Apesar da importancia da tradicdo, ndo podemos superestimar sua
presenca e seu impacto em uma dada sociedade. Em nenhuma sociedade é
possivel a vida baseada apenas sob o dominio da tradicdo. Ha uma série de
guestdes diarias em cada comunidade que nenhuma tradicdo é capaz de oferecer
resposta imediata. Da mesma forma, ndo ha sociedade sem nenhum elemento de
tradicdo, mesmo na modernidade, o ser humano néo € regido apenas pela tradicao

ou pela racionalidade. Conforme dispde Shils,

Os seres humanos sao impulsivos, compulsivos, e apaixonados.
Eles experimentam esses impulsos e paixdes em todas as suas
imediacdes. Eles agem sob a influéncia imediata de circunstancias
poderosas do sentimento que muitas vezes sao irresistiveis. Eles
ndo sO superam as restricdes que impostas pela decisdo racional,
mas também quebram os lagcos que as regras tradicionais estipulam
(SHILS, 1981, p. 30-31, traducg&o nossa).

Os elementos apresentados ilustram algumas caracteristicas e
peculiaridades da tradi¢cdo. Shils demonstra a preocupacédo de elencar uma série de
acles que nao sao tradicdes, ainda que préximas a transmissdo de crencas entre
geracdes. Assim, sentimentos vivenciados, julgamentos racionais, acées concretas,
percepcdes visuais, preces e rezas, postulados cientificos, atos de autoridade,

execucodes de acdes ritualisticas, ndo constituem tradi¢cdes;

Mas todos eles podem de varias formas ser transmitidos como
tradicdes, podem se tornar tradicoes. Eles quase sempre ocorrem
em formas afetadas ou determinadas em diferentes graus pela
tradicdo. Eles se repetem porque eles sdo conduzidos como
tradicbes que sdo reproduzidas. A reconstituicdo ndo é a tradicdo, a
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tradicdo é o padrédo que orienta a repeticédo e reproducao do ato em
si. (SHILS, 1981, p. 31, Grifo Nosso, tradu¢éo nossa).

A existéncia da tradicdo independe da modernidade, ambos podem
coexistir e ndo existe uma relacdo excludente entre ambos. Existe tradicdo na
modernidade, e ainda que tradicdo e modernidade possam evoluir e se reinventar, a
modernidade pode ter tradicdo ou se tornar tradicional enquanto que a tradicdo é
capaz de se modernizar. Diante do exposto sobre tradigéo, podemos perceber que a
tradicdo ndo determina a¢cdes humanas concretas ou define escolhas particulares; a
tradicdo indica modos de acgédo e de julgamentos, tomados a partir de um padrao
transmitido por outras geracbes. Apesar de se pressupor a existéncia desta
influéncia geracional anterior, fica evidente que nao se trata de falta de

racionalidade, arcaismo ou atraso.

Apresentamos, assim, nossa definicdo e entendimento da tradicdo e de
elementos anteriores a modernidade. Conforme Weber (1991) dispbe, as formas de
dominacéo sao tipos ideais, o0 que nos permite inferir que ndo serdo encontradas em
sua forma pura na sociedade. Assim, mesmo numa sociedade moderna,
burocratica, calcada em elementos racionais havera tracos e elementos tradicionais
de diversas naturezas, seja através de estamentos, formas patrimoniais, dentre
outros, que influem na organizacdo burocratica do Estado e na sociedade através
das diversas formas de acdo humana. Nosso intuito aqui é, a partir do enfoque
weberiano, demonstrar que estes elementos pré-modernos perduram na
modernidade e influenciam a formacdo e existéncia das nacbes. Das diversas
teorias nacionalistas o etnosimbolismo é a forma de analise da nacdo que melhor
analisa este processo de ruptura e continuidade. Descreveremos a seguir o

etnosimbolismo.
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2.3 Etnosimbolismo

2.3.1 Origem

Até os anos de 1960 o paradigma dominante do nacionalismo
considerava as nacdes como elementos primordiais ou perenes, em que a
intervencdo humana tinha pouca ou nenhuma influéncia. Com trabalhos marcantes
de autores como Carlton Hayes, Hans Kohn, Elie Kedourie e Ernest Gellner, o
paradigma modernista de construcao de na¢cfes passar a assumir papel dominante.
O paradigma do modernismo apresenta uma avaliacdo completamente diferente
nao s6 do nacionalismo enquanto ideologia e movimento, mas da natureza e papel
das nacdes, equiparando estas aos novos eventos sociopoliticos e culturais
ocorridos conjuntamente com a modernidade a partir da revolucdo francesa e

americana (SMITH, 2004b, p. 195).

Apesar da predominancia do paradigma modernista a partir de meados
do século XX criticas a este paradigma ndao demoraram a surgir, mesmo de autores
gue aceitavam o surgimento das nacdes apenas durante a modernidade. Anthony
Smith comeca a questionar o paradigma modernista no final da década de 1970
enquanto redigia a obra The Ethnic Revival, em que neste momento, apesar de
aceitar que a nacdo € um advento recente e moderno, passa a questionar que a
permanéncia de elementos étnicos na modernidade sugeria que poderiam existir

tracos pré-modernos na modernidade (SMITH, 2004b, p. 196).

Ao mesmo tempo, ao se referir a0 povo enquanto participantes
constituintes de uma nacédo, parecia evidente que ndo se referia apenas as nao
elites, mas também a um povo, um grupo culturalmente e historicamente distinto, o
gue poderia constituir uma etnia ou comunidade étnica, que Anthony Smith abordou

em sua obra de 1986 The Ethnic Origins of Nations. Ha ai uma evidente relacdo
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entre etnia e nacdo, em que a nacdo € moldada e muitas vezes originaria de

comunidades étnicas anteriores (SMITH, 2004b, p. 196).

Dadas as muitas rupturas econbmicas e politicas entre identidades
culturais coletivas pré-modernas e modernas na mesma area, qualquer
continuidade entre etnia e nacdo teve de ser localizada nas esferas
culturais e simbdlicas. Isto por sua vez levou a adocdo do termo
"etnosimbolismo" para uma abordagem que procurou estabelecer as
relacbes entre os diferentes tipos de identidade cultural coletiva,
concentrando-se em elementos como mito, memoria, valor, simbolo e
tradicdo que tenderia a a mudar mais lentamente, e eram mais flexiveis
do que os processos em outros dominios (SMITH, 2004b, p. 196,
traducdo nossa).

Anthony Smith é o responséavel por cunhar o termo etnosimbolismo e é o
principal estudioso deste paradigma. Entretanto, apesar de sua importancia, outros
autores contribuiram. Smith dedica especial importancia a John A. Armstrong e sua
obra Nations before Nationalism (1982), em que Armstrong d& especial atencédo a
existéncia e persisténcia de identidades étnicas na nacdo e que por esta razao
deve-se analisar os limites simbdlicos que separam uma nac¢do de seus vizinhos.
Além disso, os limites sociais de um determinado grupo sdo mais estaveis e
duradouros que a percepcdao cultural individual de seus membros que estéo inclusos

no grupo (SMITH, 2009, p. 23).

Mas sem duvida podemos elencar duas grandes contribuicbes de
Armstrong para o etnosimbolismo: o uso de processos histéricos de longa duracgéo e
seus significados no estudo do nacionalismo, bem como o conceito de complexo de
mitos e simbolos®®.. Armstrong (1982) considera que a andlise histérica de longa

duracdo é util principalmente para delinear a persisténcia de certos valores

'8 Myth-symbol complex no original.
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subjacentes conjuntamente com ocasionais alteracdes ou refor¢cos destes valores a

partir da introdugéao de novos elementos (ARMSTRONG, 1982, p. 285).

Quanto ao complexo de mitos e simbolos, Armstrong considera que a
persisténcia de grupos étnicos deve ser analisada através de mecanismos de limite
simbdlicos, como palavras, sinais, linguagem, vestuario e arquitetura, a maneira
como elites comunicavam tais simbolos e a consequente estrutura mitica em que
tais simbolos estavam embebidos e impregnados (SMITH, 2009, p. 24). Em suma, o
complexo de mitos e simbolos permite explicar os elementos culturais em lenta

mudanca e que formam os limites entre comunidades (SMITH, 2004b, p. 199).

Outro autor importante para o Etnosimbolismo € John Hutchinson, que
também considera fatores culturais de um longo periodo de tempo em sua analise
do surgimento do nacionalismo e movimentos nacionalista, tematica abordada em
sua obra The Dynamics of Cultural Nationalism (1987). Nesta obra sua preocupacao
€ distinguir formas culturais de formas politicas de nacionalismo. Apesar da
importancia da relacéo entre politica e cultura, Hutchinson faz uma distincdo em que
0 nacionalismo politico é racional, vinculado ao estado e a soberania, enquanto que
0 nhacionalismo cultural traz consigo elementos eminentemente étnicos. Nao nos
aprofundamos aqui nos trabalhos de Hutchinson por considerar que suas distingdes
podem ser analisadas a partir de um debate de nacionalismos civicos e étnicos.
Ainda assim, durante descricdo mais detalhada do etnosimbolismo abordaremos

alguns pontos deste autor.

Analisaremos mais detidamente o etnosimbolismo a partir da obra de
2009 de Anthony Smith, Ethno-Symbolism and Nationalism, por se tratar da analise
detalhada do etno-simbolismo mais recentemente apresentada. Algumas alteragbes
e adaptacOes foram feitas a esta teoria ao longo do tempo, o que nao elimina as
criticas a essa. Nesta obra Anthony Smith busca responder e se adaptar a maioria
das criticas e sugestbes apresentadas nas mais de duas décadas de
etnosimbolismo. Veremos algumas destas criticas e apresentaremos outras,

notadamente na questéo de sua aplicabilidade a realidade brasileira.
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2.3.2 Temas Bésicos do Ethosimbolismo

O etnosimbolismo considera que os elementos culturais representados
através de simbolos, mitos, memarias, valores, rituais e tradi¢des, sdo cruciais para
a andlise da etnicidade, nacdes e nacionalismo. Estes elementos mostram-se
importantes por se fazerem presentes na modelagem das estruturas sociais e
culturais, definindo e legitimando as relacbes entre diferentes setores, grupos e
instituicbes dentro de uma comunidade. Desta forma, os elementos culturais
garantem coesao e consciéncia comum mesmo em periodos de crise e mudanca,
mesmo quando alguns simbolos, mitos e tradicbes anteriores foram rejeitados,
como ocorreu durante a Revolucao Francesa ou a Revolucdo Russa (SMITH, 2009,

p. 25).

Os elementos culturais provém uma comunidade com um repertorio
simbdlico caracteristico da mesma em termos de linguagem, religido, costumes e
instituicbes, o0 que contribui para sua diferenciacdo de outras comunidades
analogas, tanto aos olhos de seus membros quanto de membros exteriores a ela.
Por fim, valores, memorias, rituais e tradicdes compartilhados contribuem para o
sentimento de continuidade com as geracdes anteriores da referida comunidade,
seja atraves da aceitagdo de simbolos coletivos, como bandeiras, hinos ou feriados
nacionais. Estes simbolos especificos sdo de extensa importancia em ritos e
cerimonias de cultura publica, o que auxilia a criacdo e fortalecimento lagos

comunais e o sentimento de identidade nacional (SMITH, 2009, p. 25).
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A corrente modernista geralmente analisa as condi¢cdes estruturais que
permitem o surgimento das nac¢des e do nacionalismo, mas falham na compreensao
das ideologias nacionalistas, bem como nas caracteristicas peculiares e intrinsecas
de cada nacgao, ainda que aparecam durante a modernidade. Para se observar
estas particularidades €é preciso uma analise que envolva elementos que
ultrapassem a esfera estrutural e envolva a andlise de elementos simbolicos e
culturais. Assim, “para os etnosimbolistas, € a cultura — e a cultura em relagédo a
politica — que é central, e nao elementos subjetivos e sentimentos” (SMITH, 2009, p.

26, traducéo nossa).

2.3.2.1 Bases e Lacos Etnicos

Tanto elementos étnicos quanto a propria etnicidade recebem pouca
atencdo por parte de modernistas e perenialistas no que se refere a sua
contribuicdo e importancia para a formacao das nacdes. Ja para os etnosimbolistas
0s lacos étnicos sao os elementos mais importantes para a formacéo das nacdes e
nacionalismo. “Diferentes tipos de lagos étnicos formam a base e ponto de partida

para a criagao de varias nag¢des” (SMITH, 2009, p. 27, tradugao nossa).

Os lacos étnicos podem assumir diversas formas, e no nivel mais simples
sdo denominados categorias étnicas’®, em que a populacdo é vista por agentes
externos como uma categoria distinta ao se analisar seus aspectos culturais, e seus
membros ndo possuem mito de ancestralidade conhecido e pouco ou nenhum trago
de solidariedade e em alguns casos ndo possuem um nome préprio que os designe,
como é o caso dos Fenicios. Um nivel mais ativo de filiagdo étnica pode gerar uma

rede de relagbes mutuas entre seus membros, denominadas associacées étnicas?,

19 Ethnic categories, no original.
% Ethnic associations
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em que € possivel até mesmo o surgimento de algumas instituicbes comuns, como
€ o caso da Cidade-Estado grega de Delfos. A forma mais complexa e unificadora
de etnicidade s&o as comunidades étnicas* ou Etnias*. Nestas, pelo menos entre o
segmento superior, existe senso de solidariedade e seus membros possuem mito de
ancestralidade que explica seu senso de origem comum e parentesco, além de
memoarias compartilhadas e tragos culturais comuns, 0 que nos remete ao conceito

de comunidades étnicas ou etnia, ja visto anteriormente (SMITH, 2009, p. 27).

Apesar da importancia dada a aspectos de etnicidade nas nacodes e
nacionalismo, etnosimbolistas ndo desconsideram ou diminuem a importancia de
outros fatores, tais como econdmicos, sociais e politicos. Politica e instituicbes
politicas desempenham um importante papel na formacéao dos lacos étnicos, como
averba Max Weber. Questdes politicas podem ser efetivas para se criar sentimentos
de dependéncia mutua e consciéncia que consolidam culturas compartilhadas. Da
mesma forma, afirmar que os lacos étnicos constituem o elemento mais importante
na formacéo da nacdo e nacionalismo nao significa que as nacdes surgem somente
com a presenca destes. Ao contrario, é “a partir de um modelo étnico e ao redor de
um nucleo étnico populacional dominante que os atores politicos e instituicoes

auxiliam a forjar uma nagao” (SMITH, 2009, p. 28, traducao nossa).

2.3.2.2 Historicidade das nacdes

O paradigma modernista restringe a concepcdo de nacdo a um tipo
especifico de comunidade politica e legal, autbnoma e com territorio, seja proéprio ou
ao qual a comunidade é vinculada, em que o povo participa enquanto cidadaos, o

gue associa a nagdo a um fendmeno moderno. Os etnosimbolistas tém a concepc¢ao

2! Ethnic communities
%2 Na lingua inglesa néo hé a palavra Etnia. Anthony Smith adota a palavra em lingua francesa ethnie para
expressar um sindnimo para comunidade étnica.
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de nacdo embebida por fatores histéricos, mas discordam da periodizacéo restrita
apresentada pelos modernistas. Ainda que as naglOes tenham surgido apenas
durante a modernidade, existem tracos pré-modernos, uma linhagem étnica

existente anteriormente a modernidade que continua a impactar a comunidade

étnica e molda a na¢do na modernidade (SMITH, 2009, p. 29).

O elemento mais importante aqui € o que Anthony Smith denomina de
dupla historicidade das nacdes: estdo vinculadas a contextos e situacdes historicas
bem especificas e seu enraizamento em memarias e tradicdes pelos seus membros.
As nacdes tendem a surgir a partir de intervalos longos de tempo através do
desenvolvimento de processos simbodlicos e particulares, e suas combinacdes.
Dentre os elementos que compdem a nacdo estdo memorias compartilhadas,
valores, mitos, simbolos e tradicGes, e os padrdes destes elementos culturais ao
longo do tempo. A combinacado destes elementos produz uma estrutura de relacdes
sociais e heranca de formas culturais que constituem um quadro que socializa
sucessivas geracfes da comunidade nacional (SMITH, 2009, p. 30). Em outras
palavras, os elementos histérico-culturais estdo presentes e induzem os membros
da comunidade nacional a agir de acordo com aqueles padrbes definidos

culturalmente a partir de simbolos e tradicdes e moldados ao longo do tempo.

2.3.2.3 Elites e apelo popular

Como ja pudemos ver, o paradigma modernista descreve que o0
nacionalismo se origina nas elites e seus projetos nacionais. Para o0s
etnosimbolistas a questdo é analisar como a nacgéo é forjada a partir do efeito das
propostas das elites e a reagcdo popular a estas, que pode aceitar, rejeitar ou

7

remodelar tais projetos. Assim, como a nagdo é moldada a partir de simbolos e
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tradicOes, cabe a proposicdo nacional delinear o alcance e variedade destes

simbolos e tradi¢des de forma a englobar larga parcela do povo.

O paradigma etnosimbolico é contrario a visdo, comum entre alguns
modernistas, a concepcdo de invencdo de tradicbes. Somente 0s elementos
simbdlicos que possuem alguma ressonancia entre larga parcela da populacéo, e
especialmente da etnia dominante, sera capaz de fornecer os elementos de politica

cultural da nacdo em questao (SMITH, 2009, p. 31).

2.3.2.4 Conflito e Reinterpretacao

Restringir a nacdo a um unico simbolo, mito, tradicdo, € uma tarefa
complexa e impraticavel em termos praticos. Diferentes classes, castas, guildas e
comunidades étnicas podem amparar diferentes versfes e narrativas rivais da
nacdo. Uma destas versfes se tornara a dominante e muitas vezes a histéria
politica oficial. Boa parte dos nacionalismos existentes convive com conflitos e
existem visbes divergentes acerca do mesmo. Muitos simbolos ndo resistiram a
essas mudancas existentes na sociedade e foram descartados e esquecidos.
Conforme mostra Hutchinson, a partir de mudancas e reinterpretacdes alguns lacos
étnicos e sentimentos sdo revividos e resgatados, ainda que readaptados e
rearranjados a uma nova realidade (SMITH, 2009, p. 35). Como ja visto ao se
analisar caracteristicas da tradicdo apresentadas por Edward Shils, as tradicbes e
simbolos também se reescrevem e se modernizam para continuar a existir na

sociedade e exercer sua influéncia.

2.3.2.5 Passado e presente
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Como j& visto, conflitos ideolégicos, mudancas e reinterpretacdes
permeiam a realidade das nacdes. Para se acompanhar os diversos processos de
reinterpretacdo e sintese nacionais € necessario se basear num longo intervalo de
tempo.. Estudos nacionais ndo podem ser restritos a um Unico periodo (moderno),
assim como alguns processos de formagédo de nagbes ndao devem ser vinculados
exclusivamente a modernizagdo. Os modernistas sdo afeitos a descrever a relagédo
entre passado e presente em apenas um sentido e logo apos dispensar o passado,
0 que podem gerar resultados influenciados por nossa visao atual. A reinterpretacao
de eventos passados permite melhor compreensao de fatos presentes e descarta-lo

impossibilita esta analise. Assim,

O passado étnico ou passados que sao redescobertos criam os limites e
guadros em e através dos quais nds compreendemos o sentido da
comunidade e seu lugar no mundo. Eles também oferecem modelos
culturais para a formacdo da nagédo, bem como para posteriores praticas
nacionais, incentivando a emulacdo dos principios historicos percebidos
ou seus padrbées e um desejo de voltar a ‘verdadeira esséncia’ da
comunidade (SMITH, 2009, p. 37, tradug&o nossa).

A continuidade entre passado e futuro também se mostra importante.
Algumas praticas institucionalizadas antecedem o inicio da modernidade, e somente
através da analise empirica destes casos é possivel tracar as influéncias destas
praticas e em que medida contribuiram na formacéo da base social e cultural da

nacao (SMITH, 2009, p. 38).

2.3.2.6 Historia cultural das nacdes

Através da reapropriacdo, continuidade ou recorréncia, a relacdo entre

passado, ou passados, €tnico e presente nacional existe e € central para o
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etnosimbolismo, e € importante a analise através de processos histéricos de longa
duracdo para a compreensdo da nacdo. Desta forma, a principal funcédo da andlise
etnosimbdlica é fornecer uma historia cultural da nacdo como cultura historica da
comunidade. Isso impacta diretamente os aspectos de cultura publica da nacéo

(SMITH, 2009, p. 39).

Essas consideracfes permitem mapear os estagios de uma descricao

etnosimbdlica das nacdes e nacionalismo.

A partir dos nucleos étnicos formados pela interacdo dos lagos de
parentesco, de culturas e de agéo politica, uma historia cultural da nagao
procura primeiramente tragar 0s processos sociais e simbolicos em sua
formacédo antes de distinguir os varios tipos de comunidade nacional e as
diferentes vias de formacgdo da nag&o, bem como a sua periodizagéo. O
segundo passo é explorar o papel de varios tipos de nacionalismo, como
um movimento ideolégico, na mobilizacdo das populacdes e na formacgéao
de nacdes distintas, bem como o papel desempenhado por intelectuais
nacionalistas e profissionais neste processo. Finalmente, isso levaria a
uma investigacdo das forcas de persisténcia e mudanca de nagoes,
especialmente no mundo moderno. Para tal investigacdo se faz
necessario analisar as fontes culturais e religiosas fundamentais do pais,
bem como os conflitos entre as elites que propdem diferentes narrativas
etnohistoricas e que procuram realizar projetos opostos de “destino
nacional”’, regeneragdo nacional em nome do ‘povo’ (SMITH, 2009, p. 40,
traducdo nossa).

2.3.3 Formacao das Nacdes

Um dos temas de maior atencdo dos estudos nacionalistas € a questao
da origem e formacdo das nacdes e nacionalismo. Para tanto, segundo o
paradigma, etnosimbolico, alguns pontos devem ser observados. Como ja visto, o

nacleo étnico é um dos objetos de estudo do etnosimbolismo. Do mesmo modo
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como outras formas de comunidades e coletividades culturais, a comunidade étnica
sofre influéncias externas. O que distingue, entdo, a comunidade étnica de outras
formas de comunidades culturais € a crenca comum de parentesco ancestral, como
ja vimos na obra de Connor (1994). Para que isso possa ser observado
empiricamente, tanto para etnosimbolistas quanto para Connor, € necessario tracar
as origens e o desenvolvimento das comunidades étnicas em termos de processos
simbdlicos que encorajem a criagdo e florescimento da ideia de parentesco
ancestral comum entre os membros da comunidade. O nome préprio de
comunidade é um relevante marcador dentro deste cenario, pois apenas quando um
grupo possui um nome que o caracteriza e o diferencia dos demais, ressaltando
unidade das partes, lacos ancestrais e quando € largamente aceito entre seus
membros, é possivel que o sentimento de identidade étnica pode aflorar (SMITH,
2009, p. 45-46).

Ha ai uma nitida diferenca entre 0 pensamento etnosimbodlico e o de
Walker Connor, que considera a questdo do nome proprio e autodiferenciacdo como
elementos diferenciadores de etnia e nacdo. Os etnosimbolistas consideram a
autodiferenciacdo coletiva um fator caracteristico de nac¢des, mas ndo € o Unico
elemento, existem outros. Assim, nome proprio, autodiferenciacéo coletiva, mitos de
ancestralidade comum, dentre outros, sdo componentes tratados diferentemente por

etnosimbolistas e Walker Connor.

A territorialidade é talvez o principal elemento definidor de nacgéo, pois
nacbes sdo, por definicdo, comunidades territorializadas. N&o significa ter um
territério s6 seu, mas deve existir algum vinculo entre esta nacdo e seu territorio,

ainda que tal vinculo seja simbdlico.

Costumes comuns e leis também compdem os elementos definidores de
nacdo, assim como cultura publica. A religido pode influenciar diretamente na
consolidacéo destas caracteristicas da nacdo, denotando a mescla de elementos
simbalicos e culturais, de um lado, e de elementos institucionais, de outro. No caso

da cultura publica a religido é particularmente importante. Alguns dos elementos de
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cultura publica podem ser elencados, como: rituais publicos e ceriménias como
festas de independéncia ou recordacdo de feitos marcantes, simbolos publicos
como prédios histéricos, hinos e varios codigos publicos — vestimenta, gestuais,
imagem, mauasica, dentre outros. Entretanto, apresentar algumas destas
caracteristicas da nagdo e seus processos simbolicos ndo significa que nacgbes
surgem apenas a partir desta sequéncia de acontecimentos, ou que todos o0s
elementos devem estar obrigatoriamente presentes. Trata-se de uma tipologia ideal,
na pratica as nagdes surgem das mais variadas maneiras, mas trazem consigo

estes ou pelo menos alguns destes elementos formadores (SMITH, 2009, p. 51-52).

2.3.4 Rotas de formacéao de nacdes

As nacdes surgem de variadas formas, existem diferentes pontos de
origem e direcdes tomadas. A primeira grande diferenca é entre nacdes formadas a
partir de uma Unica comunidade étnica e nacdes originadas a partir de partes e
fragmentos de uma ou mais etnias. Este segundo caso €é caracteristico de
comunidades que passaram por migracdes, membros que uma comunidade, uma
terra mae e se espalharam por diferentes localidades, inclusive atravessando

oceanos para colonizar territérios desconhecidos ou pouco povoados.

Em casos como destes grupos migrantes, a cultura destes grupos € a
mesma da terra mae, de sua comunidade étnica, da qual se originaram. Esta
identificacdo com sua etnia originaria € gradualmente transformada pela nova
localidade que habitam, o que acarreta o surgimento de uma ideologia do colono
pioneiro, reforcada por critérios religiosos e diferenciacdo racial, bem como alguma
forma de ideologia providencialista, como é o caso dos Estados Unidos da América.
Mas nem todas as comunicades migrantes sdo semelhantes: No Canada e

Argentina, por outro lado, migracdo étnica e colonizacdo foram desde o primeiro
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estagio projetos estatais, ndo possuiam o carater biblico e a ideologia
providencialista tdo comuns como no caso dos Estados Unidos (SMITH, 2009, p.
52-53).

Vérias das comunidades que receberam imigrantes atrairam mais de uma
etnia. Ainda que fragmentada, ha a existéncia de uma etnia dominante que buscou
assimilar a onda de migrantes a lingua e cultura desta etnia dominante. A formacao
da nacOes a partir de mais de uma etnia — uma delas exercendo a dominancia — se
baseia nos elementos vistos na génese étnica. Entretanto, as nac¢des formadas por
etnias fragmentadas geraram diferentes tipos de etnias, comunidades étnicas

laterais e comunidades étnicas verticais.

Etnias laterais tém fronteiras extensas e irregulares, bem como ha baixa
penetracdo social. Geralmente incluem a aristocracia e alto clero,
juntamente com alguns burocratas e comerciantes ricos, e deles € muitas
vezes o orgulho de uma casta a parte. Em contraste, etnias ou verticais,
‘demoéticas’, revelam um vinculo emocional muito mais intenso entre os
membros, bem como uma extenséo territorial proporcionalmente menor.
As barreiras a entrada (e saida) sdo mais elevadas, e a assimilagédo
cultural, e muito menos o casamento com membros externos, ndo sao
comuns (SMITH, 2009, p. 53-54, traducdo nossa).

Estes dois tipos de etnia permitem rotas distintas de formacao da nacéo a
partir de diferentes segmentos e instituicdes. No primeiro caso, etnia lateral, a
formacdo da nacdo acontece a partir de um processo de incorporacdo burocrética,
em que a forte elite estatal costuma através das geracdes incluir territérios distantes
e remotos e gradualmente incluir segmentos da nao elite, notadamente de extratos
inferiores, que acabam adquirindo caracteristicas culturais da elite. Ao longo do
tempo este processo engendra um senso de identidade nacional na elite atrelado a
territorializacdo e memoria. Neste momento ja ndo se trata mais apenas de um
movimento da elite, a classe média também ja se envolve neste elitismo patriotico,

seja pela definicdo de leis comuns e pelo crescimento de uma cultura publica
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propria atraves de simbolos, rituais e pelo vernaculo. Neste ponto a cultura torna-se
coesa ao ponto de envolver elementos religiosos e sua uniformizacao e utilizados
para mobilizar a opinido publica contra opositores e agentes externos (SMITH, 2009,
p. 54).

A relacéo entre nacéo e patria aqui se confundem. O nacionalismo € uma
doutrina da nacdo, e ndo do estado. Na pratica, entretanto, uma nacao livre
necessita de um estado para protecdo e manutencdo de sua cultura. Os limites
entre ambos sdo muito ténues, uma vez que algumas caracteristicas da nacdo sao
compartilhadas pela patria, como o desejo de autonomia nacional. Autores como
Connor e Viroli (1995) defendem uma profunda divisdo entre os conceitos de
nacionalismo e patriotismo. O problema desta separacdo entre estas ideologias €
gue para muitos as duas formas de lealdade sao idénticas. Isto ocorre porque na
pratica os dois conceitos se sobrepdem. Como coloca Viroli (1995), patriotismo
também busca experiéncias histéricas compartilhadas, bem como memorias de
conquistas coletivas e sacrificio, requisitos estes muito proximos daqueles
apresentados por Ernest Renan para sustentar seu conceito de nacao. Além disso,
existem também cultura comum e lingua, 0 que leva o patriotismo a promover
unificacdes culturais e linguisticas e demandar a assimilacdo de maiorias. Com o
advento da democracia, esse exclusivismo cultural recebe um reforco, pois faz parte
do “povo” apenas aqueles que pertencem ou assimilaram a cultura dominante, a
cultura da etnia dominante (SMITH, 2009, p. 55). O que parece diferenciar o
patriotismo é sua énfase em memdérias compartilhadas de sacrificio e os valores e

simbolos de uma comunidade politica e territorial (SMITH, 2009, p. 62).

O segundo tipo de etnia, vertical, que ocorre através de mobilizacdo
vernacular, que geralmente ocorre em populacdes étnicas menores e especialmente
naguelas com um alto grau de autoconsciéncia. Nesta, o0s intelectuais
desempenham importante papel, em que buscam fornecer a comunidade uma forma
concreta de mobilizacdo popular, que, em termos de nacionalismo, nunca é um

evento simplesmente social e politico. Para os nacionalistas trata-se de uma
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guestao cultural e consequentemente, de mobilizacdo vernacular, ou seja, induzir a
populagdo designada numa cultura nacional ‘auténtica’ baseada em caracteristicas
comuns e herdadas. Trata-se de uma forma de induzir o povo a se apegar a esta
cultura vernacular e consequentemente consolidar a formag&o da nacao (SMITH,
2011, p. 234).

Comparando as duas rotas, o caminho da mobilizacdo vernacular é
predominante. Entretanto, ao que tudo indica, o caso da maioria dos paises da
Ameérica Latina, e principalmente do Brasil, é através da incorporacdo burocratica.

Por esta razdo, daremos maior atencao a esta rota nacionalista doravante.

2.3.5 Cultura Publica

Uma expressao presente no conceito de nacgdo, cultura publica distinta,
merece ser analisada mais detidamente para melhor compreensdo de seu
significado. O termo cultura publica implica a criacdo de um sistema de ritos
publicos, simbolos e cerimbnias, por um lado, e o desenvolvimento de codigos

publicos distintos e literaturas (SMITH, 2008, p. 36).

7z

Enquanto que para uma etnia é suficiente que seus membros sejam
distinguidos de individuos exteriores a comunidade através da lingua comum,
observando diferentes costumes, pela adoragcdo de mesmos deuses, para a nacao
tais caracteristicas culturais devem se tornar propriedade publica comum e servir
como um critério especifico de diferenciacdo cultural, ou seja, devem se tornar um
elemento caracteristico de cultura publica nacional. Ademais, qualquer variacao
regional de dialeto, costume ou veneracdo deve estar subordinado a esta cultura

publica (SMITH, 2008, p. 37).
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A existéncia de codigos publicos e literaturas € percebida em diversos
momentos da histéria. Estes elementos culturais muitas vezes estdo presentes por
diversos séculos em uma dada sociedade, mas apenas a partir de condigcbes
especificas e em certos casos € possivel associd-los e combina-los com outros
processos para criar um tipo estritamente nacional de comunidade humana. Neste
sentido, rituais publicos, cerimdnias e simbolos sdo de maior significAncia para o
surgimento de nagfes que codigos vernaculares e literaturas (SMITH, 2008, p. 37).

Neste ambito,

Literatura se mantém como mantenedora de uma elite clerical ou real,
pelo menos até que o estado moderno em seu primeiro estagio "corrija" a
linguagem e seus leitores, e o capitalismo impresso? possa disseminar
seus produtos para circulos mais amplos. Em contraste, ndo so rituais
publicos, cerimbnias e simbolos se generalizam em um periodo muito
anterior, eles séo vistos como essenciais para impressionar em grandes
segmentos da populagéo o sentido de pertencimento a uma comunidade
mais ampla, politica e cultural, seja ela uma comunidade ética, igreja,
cidade-estado, ou reino, e de afirmar a sua vitalidade e legitimidade
(SMITH, 2008, p. 37, tradugdo nossa).

2.3.6 Padronizacéo de leis e costumes

Os sistemas legais comuns e costumes compartilhados nao balizam e
diferenciam nacdes e etnias de outras formas de identidades culturais e politicas
coletivas. Entretanto, processos de disseminacdo de costumes e padronizacdo de
leis sdo elementos cruciais na formacao tanto de etnias quanto nagdes. A maioria

das etnias, a partir do momento que seus membros dominam a escrita e 0

2 O capitalismo impresso, print capitalism no original, é um aspecto da formago da nagdo em que os simbolos
da nacdo sdo difundidos para o povo através da imprensa escrita e da profusdao de literatura no mercado, de
forma a incutir o sentimento nacional na populagéo.
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vernaculo, ensejam varias compilacdes de costumes, tradi¢cdes, rituais e leis e isto
passou a pautar suas relacbes com os proprios membros da comunidade como
também para com os estranhos a esta. JA& as nacdes podem ser em parte
caracterizadas como comunidades de leis e costumes, com senso de bem comum e
nocdo de direitos e obrigacbes. As relacbes tanto entre os membros de uma
comunidade e com os estranhos sao reguladas por instituicbes legais comuns e
codigos publicos de leis e costumes comuns e simbolos que distinguem esta
comunidade de outras. Assim, leis, costumes e rituais podem delimitar as fronteiras
simbdlicas de nacbes de mais evidente do que costumes e tradicdes vagos que
caracterizam a etnia (SMITH, 2008, p. 39).

2.3.7 Criticas ao Etnosimbolismo

O paradigma etnosimbodlico ja é aceito por uma parcela de estudiosos do
nacionalismo. Entretanto, como em qualquer outro paradigma, existem criticas
sobre as mais diversas caracteristicas deste paradigma. Apresentaremos a seguir
algumas destas criticas, sem a intencdo de apresentar todos os pontos ja criticados
ou apresentar respostas para tais criticas. Concordamos, em alguma medida, com
parte das criticas feitas, e € através destas, bem como tentativas de responder ou

sanar as criticas que o etnosimbolismo tem avancado nos ultimos anos.

A primeira critica diz respeito a uma imagem excessivamente positiva do
nacionalismo trazida pelo etnosimbolismo. Ha estudiosos que considerem o
nacionalismo algo eminentemente negativo, muitas vezes relacionado a regimes

totalitarios, como o Nazismo, ou ainda com racismo.

Umut Ozkirimli (2003) considera que etnosimbolistas sdo irresponsaveis e
inocentes, ndo demonstram 0 que sentem, pois, a partir de uma posicdo de

neutralidade politica e objetividade cientifica, adotam uma nostalgia romantica do
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passado, e sua analise pode servir de fomento para legitimar a discriminacdo e a
opressdo. Para ele o etnosimbolismo é mais uma forma de ressuscitar o passado
gue explica-lo. A ‘inocéncia’ dos etnosimbolistas € caracterizada por ndo reconhecer

a existéncia de fortes lacos étnicos nos paises do Ocidente, considerados civicos.

Neste mesmo sentido, Andreas Wimmer (2008) também vé esse carater
romantico do etnosimbolismo, uma vez que os etnosimbolistas sdo incapazes de
perceber a real importancia da politica e dos conflitos de interesse que permeiam o0s

debates sobre inclusdo e exclusao nacional.

Anthony Smith entende que muitas destas criticas partem da visdo hostil
ao nacionalismo do trabalho de Kedourie, que considerava o nacionalismo uma
ideologia subversiva, um mecanismo que sujeitava a vontade de muitos a vontade

de poucos que representavam a nacao. Para Smith,

Etnosimbolistas n&o anseiam por um retorno ao passado ou
recomendam isso, mesmo se fosse possivel. Pelo contrario, é uma
guestdo de oferecer uma estratégia de pesquisa e programa para
entender o apelo generalizado popular de nacionalismo, deixando de
lado, na medida do possivel, as preferéncias de valor em favor de uma
andlise rigorosa (SMITH, 2009, p. 106, traducdo nossa).

Outro ponto que geram criticas é acerca das diferencas e entre estado e
nacdo. O nacionalismo é mais que apenas uma ideologia politica, e para muitos
representa também um tipo particular de cultura. Como ja vimos, Connor € um
grande critico que qualquer confusdo existente entre os termos estado e nacdo,
nacionalismo representa a lealdade as nac¢6es, enquanto que o patriotismo refere-se

a lealdade ao estado.

Aceitar a dicotomia de Connor significa a exclusédo da possibilidade de se
adotar o conceito de Smith de nacdo. Além disso, a critica de Guibernau (2004,

2007) trata da mesma questado, pois a autora alega que o conceito falha ao néo
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conseguir apresentar uma distingdo clara entre estado e nagdo e, também por ndo
englobar a ideia de nacdes sem estados. Anthony Smith demonstra-se convencido
da impossibilidade de se excluir do conceito de nacdes os elementos politicos
existentes na cultura publica, como simbolos publicos, rituais, codigos e valores
(SMITH, 2009, p. 110). Da mesma forma, é possivel falar na existéncia de nacdes
sem estados, pois seus membros continuam a ter costumes comuns e compartilham

uma cultura publica distinta

A proximidade dos termos estado e nacdo, entretanto, ndo significa que
0s termos sejam sinbnimos, ou que a proximidade e confusdo entre nacdo e estado
ocorra em todos o0s elementos caracteristicos da nacdo. A proximidade dos
conceitos ocorre, a partir do conceito de Smith, principalmente no que tange
aspectos de cultura publica. Evidentemente que em outros elementos do conceito
de nacdo de Smith ha alguma proximidade entre nacéo e estado, ainda que menor.
J& na cultura publica é onde se torna possivel perceber essa confuséao entre estado
e nacado. Estender demasiadamente os conceitos de nacéo e estado € se aproximar
demasiadamente do paradigma modernista, notadamente de aspectos de

construgao da nagao.

A relacdo entre etnicidade e nacionalismo, especialmente etnias e nacéao,
€ 0 nucleo central do etnosimbolismo. Neste dmbito duas criticas sdo comuns: a
insisténcia no papel central da etnicidade e a diferenciacdo entre etnia e nacdo. De
fato os lacos étnicos tém papel crucial na formacao das nacdes e, em Varios casos,
nacdes foram formadas a partir de etnias, mas ndo necessariamente todos 0s casos
sdo assim: ndo h& uma correspondéncia vis-a-vis entre nacdes e etnias
precedentes. Ademais, mesmo que a formacéo de na¢des se originasse puramente
de aspectos étnicos, como sugere Connor, ainda assim sua formacédo poderia ser
explicada como um resultado de fatores ndo étnicos. Os etnosimbolistas,
notadamente John Armstrong, sdo perseverantes em dizer que outros elementos,

notadamente politicos, impactam a formacgéo da nagédo (SMITH, 2009, p. 111).
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Para se entender a diferencas e fronteiras entre etnia e nagcdo devemos
nos remeter uma vez mais aos conceitos. Apesar da dificuldade de se apresentar
conceitos precisos nesta seara complexa, uma parcela da ambiguidade existente
pode ser atenuada pela distingdo entre as duas formas mais comuns do significado
de étnico e etnicidade: devemos adotar um termo mais amplo para o étnico e
entende-lo como etnocultural, ao invés de restringir o termo apenas a descendéncia.
O que realmente importa para os etnosimbolistas é o mito de descendéncia ou
ancestralidade presumida, e ndo os lacos biolégicos existentes (SMITH, 2009, p.

113).

7

O mito de origem e de descendéncia é apenas uma parte, embora
crucial, do conjunto de mitos, simbolos, memdrias, valores e tradicbes
que formam a heranca das nacdes. E crucial porque o patriménio cultural
distintivo da nacéo € muitas vezes pensado e sentido pelos membros por
provir de origens comuns - de tempo, lugar e de parentesco. Por outro
lado, na medida em que a populacdo da nacdo se torna mais variada e
culturalmente diferenciada, essa crenca e esse sentimento comega a
diminuir, e o mito das origens comuns torna-se apenas uma parte do
conjunto simbdlico, e como ele ndo pode ser descartado, cede lugar a
outros mitos e memdérias, como no caso dos Estados Unidos (SMITH,
2009, p. 113, traducéo nossa).

Além disso, o préprio conceito de nacéo e a delimitagdo dos fenbmenos
nacionais ndo esclarecem muito a respeito da diferenciacao entre etnia e nagdo. Na
pratica, “uma divisdo clara e delimitada ndo pode ser estabelecida entre tais
fendbmenos cognatos, como é evidente entre as muitas etnias que entraram em

dissidéncia e formaram seus proprio estados nacionais” (SMITH, 2009, p. 113).

Tendemos a concordar com as respostas as criticas. O conceito de
nacédo e estado, bem como as distingdes entre nacdo e etnia muitas vezes estao
sobrepostos, mas ndo acreditamos que sejam falhas da concepcgao etnosimbdlica. A
separacao entre tais conceitos nos parece ser um exercicio tedrico muito proficuo,

mas que peca por ndo compreender plenamente as realidades nacionais. A
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completa separacdo entre estado e nacdo parece impraticavel, pois mesmo que a
nacdo ndo tenha seu préprio estado, alguns elementos deste, como seus simbolos
estardo presentes. Quanto a separacdo entre etnia e nagao, entendemos que 0s
elementos culturais de uma etnia também estdo numa nacdo, ndo é possivel a

separacéo entre estes.

Na perspectiva etnosimbdlica ha tracos claros da influéncia de Walker
Connor, responsavel por cunhar o termo etnhonacionalismo e assumir papel
protagonista na analise de aspectos étnicos e culturais, emocionais, na nacao. Por
esta razdo, apresentamos uma breve descricdo de seu pensamento acerca do

nacionalismo.

2.4 A influéncia de Walker Connor

Os escritos de Walker Connor tém importancia seminal para o estudo das
nacdes e nacionalismo. Sua preocupac¢ao conceitual, algo ndo muito comum nos
estudos nacionalistas da segunda metade do século XX, serviu de base para
esclarecer e fundamentar uma larga parcela dos estudiosos do nacionalismo

contemporaneos.

A principal consequéncia deste rigor conceitual € patente e manifesto em
sua propria obra: o termo etnonacionalismo. Este termo em nada difere de nacao,
seu significado € exatamente o mesm. A justificativa para se cunhar um novo termo

para designar nagdo € salientar as diferencas desta para com o termo estado,

confusdo que acarreta uma série de imprecisdes nos estudos nacionalistas.

Connor cunha o termo Etnonacionalismo para discernir a lealdade a

nacdo, o nacionalismo, da lealdade ao estado (ou pais) e suas instituicbes, o
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patriotismo. Estas imprecisdbes ndo existiiam se as quantidades de nacdes e
estados fossem coincidentes. Entretanto, enquanto no mundo hoje temos apenas
algumas poucas centenas de estados, a quantidade de nag¢des pode ultrapassar a
casa de milhares de nagées. E evidente que para uma larga parcela das pessoas o
sentimento de lealdade a uma nacdo e a um estado nao coincide. E muitas vezes
estas duas formas de lealdade competem pela fidelidade dos individuos (CONNOR,
1994, p. 196).

Este embate entre lealdades ressalta a distingdo entre nacionalismo e
patriotismo e Connor elenca uma série de exemplos em que o0 nacionalismo
prevaleceu sobre o patriotismo. Em sua analise sdo apresentados 0os motivos que
fazem do nacionalismo uma forca mais poderosa que o patriotismo no que tange
despertar sentimentos de lealdade. Os critérios objetivos que comumente foram
associados a nacado, qual seja, lingua comum, territério, religido, dentre outros,
mostram-se insuficientes para determinar se um grupo constitui ou hdo uma nacao.
E possivel que alguém que fale a lingua de um povo e tenha a mesma religido
comum ndo seja membro da nacao. “A esséncia da nagado € um vinculo psicolégico
gue une um povo e o diferencia, no que tange as convic¢des subconscientes de
seus membros, de todos os ndo membros de forma mais vital” (CONNOR, 1994, p.

197, traducédo nossa).

As autoridades académicas do tema, em sua maioria, costumam evitar
descrever a nagdo enquanto um grupo de parentesco e costumam negar as bases
parentais das mesmas. De fato, a maioria das nacBes contém diversas linhas
genéticas. Este caminho, entretanto, ignora o dito popular que ndo € o que é, mas o
gue o povo percebe que €, que ira influenciar comportamentos (CONNOR, 1994, p.
197).

Assim, Connor responde a questao “o que é uma nagéo?”
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E um grupo de pessoas que sentem que eles sdo ancestralmente
relacionados. E o maior grupo capaz de comandar a lealdade de
uma pessoa por causa dos lacos de parentesco que ele sente; e,
nesta perspectiva, a familia em seu sentido mais extenso
(CONNOR, 1994, p. 202, traducéo nossa).

O sentimento de descendéncia comum, entdo, ndo precisa ser, e em
muitos casos nao deve ser, equivalente a histéria factual. Nao é a histéria
cronologica ou factual a chave para se entender a nacdo, mas a histéria sentida e

sensivel a seus membros (CONNOR, 1994, p. 202).

Tudo isto suscita outro importante aspecto ao se analisar 0s
componentes psicolégicos da nacdo: a sua relacdo com a razdo. Lidar com este
ponto é algo complexo para estudiosos de ciéncias sociais com exce¢do dos
psicologos. O treinamento recebido na academia € para se lidar com a
racionalidade, e se deparar com aspectos nao racionais gera estranheza e
desconforto. A tendéncia dos estudiosos € buscar explicacdes racionais. Por mais
que se tente, ndo é possivel explicar aspectos emocionais e psicoldgicos. “Pode ser
analisado, mas ndo explicado racionalmente” (CONNOR, 1994, p. 204, traducéo

nossa).

A analise destes aspectos emocionais deve ser feita a partir do exame
dos tipos de estimulos e filtros aos quais estes aspectos emocionais respondem, ou
seja, examinando técnicas comprovadas para alcancar e estimular respostas
“nacionais”. Desta maneira, alguns estimulos capazes de despertar tais respostas
nacionais podem ser: simbolos nacionais, que sdo capazes de lancar mensagens
sem palavras aos membros da nagao, poesia, musica, metaforas familiares, dentre

outras formas (CONNOR, 1994, p. 204-205).

Esta visdo de Connor em relagéo a nacéo e sua distincdo em relacao ao
estado e o patriotismo nao significa em hipotese nenhuma uma forma de negar ou
diminuir sua importancia. Connor reconhece o peso e forca do sentimento de

lealdade em relacédo ao estado, e este possui sortidas formas de inculcar no povo



109

sentimentos positivos em relagdo ao pais e suas instituicdes politicas (CONNOR,
1994, p. 207).

Mais uma vez voltamos a questdo da etnicidade e sua relacdo com a
nacdo e o nacionalismo, pois a etnicidade faz parte do arcabouco explicativo da
guestdo psicolégica e emocional nas nacdes. A etnicidade refere-se a crenca em
uma linhagem putativa, ou seja, a crenca em algo que pode ou nao ser real. Trata-
se da percepcdo de atributos comuns e pertencimento baseados em um mito de
ancestralidade comum (CONVERSI, 2004, p. 2). Connor denota o aspecto subjetivo
e psicolégico desta percepcgao: “identidade ndo esta assentada em fatos, mas em
percepcles, percepcdes sao tdo ou mais importantes que a realidade no que se
refere a questdes étnicas” (CONNOR apud CONVERSI, 2004, p. 2, traducdo

nossa).

O aspecto emocional, ndo racional, do nacionalismo apresentado por
Connor tem sido alvo de criticas. Entretanto, um dos principais pontos da questao
‘emocional” na obra de Connor ndo tem recebido a atencdo devida: a relagao

existente entre uma um grupo nacional, “nés” e outros grupos, “o outro”:

A intensidade peculiar emocional da sindrome "nés" - "eles" que é
uma parte intrinseca da consciéncia nacional, bifurca, como faz toda
a humanidade, em “membros da nacao ‘versus’ todos os outros
aparece, assim, a representar um obstaculo particularmente grave a
acado coordenada com qualquer um dos “outros” (CONNOR apud
CONVERSI, 2004, p. 10, tradugéo nossa)’.

A interpretacdo de Conversi € esclarecedora, para ele:

Parece que um grupo, assim que compreende as alavancas do
poder do Estado, é incapaz de reconhecer qualquer legitimidade ou
validade dos sentimentos anti-estatais de outros grupos. [...] Nesta
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forma extrema do individualismo hobbesiano, o nacionalismo revela
0 seu carater nao racional, muitas vezes autodestrutivo. A abdicacéo
da razado universal €, no entanto, partilhada pelo nacionalismo com
muitas outras formas de comportamento de grupo. Mas, como
Connor coloca, € a ligacao particular entre coletividade (e, portanto,
a excluséo) e etnia (dai, a descendéncia putativa e de parentesco),

by

gue torna particularmente impermeével a argumentacdo racional
(CONVERSI, 2004, p. 10, traducao nossa).

Sumariamente podemos mencionar 0s pontos principais do pensamento
de Walker Connor que serdo adotados aqui: a distincdo entre lealdade a nacéo e a
lealdade ao estado, que gera a questdo nacionalismo diferenciado do patriotismo; a
guestdo emocional nas nacdes e sua relacdo com a etnicidade; a diferenciacao
entre grupo étnico e nacdo, em que na nacdo existe a autoconsciéncia, ou seja a
percepcao da diferenca de sua comunidade para com as demais; e a questao da
nacdo como fendmeno de massa, diferentemente da concepc¢ao moderna de origem

do nacionalismo nas elites.

Nosso intuito é analisar a realidade da nacédo e identidade nacional
brasileira a 6tica do pensamento de Connor. Entendemos que a realidade brasileira
se mostra distinta dos exemplos adotados por Connor e seus debatedores, que
analisam o fendmeno de grupos étnicos e nacdes sob a logica europeia.
Acreditamos que o elemento psicolégico emocional € um importante instrumento
para se analisar a formacao da identidade brasileira, notadamente a cordialidade e o
jeitinho, elementos culturais, emocionais e claramente presentes na realidade

brasileira.

O Brasil ainda foi pouco estudado a partir de uma l6gica etnonacional.
Uma busca realizada no portal de periédicos Scielo®® em 15 de Janeiro de 2013

fornecem escassos resultados de estudos de etnonacionalidade. Ao se buscar por

# http://www.scielo.org



111

etnonacionalismo e possiveis diferencas de grafia, bem como pelo termo em lingua
inglesa, apenas um resultado é encontrado, um artigo acerca do nacionalismo
étnico dos Aymaréas Bolivianos. Quando a busca é feita pelo termos etnonacional ou
etnonacionalidade, possiveis alternativas de grafia e sua traducdo para a lingua
inglesa, apenas dois resultados sdo obtidos, dois estudos antropoldgicos, um deles
a respeito de mulheres e a guerra na Bdsnia e outro que trata da questdo da
educacdo e imigracdo na Espanha. Da mesma forma, no livro de Connor
Ethnonationalism: the quest for understanding, existe apenas uma Unica mencao ao
Brasil, referente a sua relagdo com os Estados Unidos da América (CONNOR, 1994,

p. 119).

E evidente que o etnonacionalismo é um termo relativamente novo e
pouco utilizado nos estudos académicos que tém o Brasil como objeto. Tentaremos
utilizar alguns de seus pressupostas aplicados a realidade brasileira. N&o
adotaremos todos 0s pontos de seu pensamento, mas destacamos sua importancia
e influéncia no etnosimbolismo de Anthony Smith e que pode ser traduzido também
na andlise de transvaloracdo de valores proposta por Liah Greenfeld, que pode
carregar valiosa carga emocional no processo de formacdo da nacdo e da
identidade nacional. Entendemos que os aspectos emocionais e étnicos nao podem
ser alijados de uma analise de formacdo nacional, 0 que respalda a ado¢do do
pensamento de Liah Greenfeld e de Walker Connor conjuntamente a analise do

etnosimbolismo.

A realidade dos estudos nacionalistas € clara, seja qual for o paradigma:
A Europa e suas nacdes sao o foco dominante de seus estudos. Diversos autores
do nacionalismo sédo considerados eurocéntricos e, ainda que ndo assumam esta
caracteristica, os elementos e abordagens apresentadas denotam esta constatacao.
E dificil afirmar com propriedade que Walker Connor e Anthony Smith s&o
eurocéntricos, pois suas abordagens englobam algumas nacdes fora da Europa,
mas o foco na Europa e Asia, bem como raramente mencionar casos latino-

americanos em seus estudos, mostra que a aplicabilidade de suas teorias para a
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realidade brasileira ndo ocorre de forma natural. Anthony Smith (2009, p. 131)
reconhece que o etnosimbolismo ndo busca apresentar uma analise ampla e geral
do nacionalismo e dos fenbmenos nacionais e étnicos, até porque ha enorme
variedade de movimentos, comunidades, simbolismos e rituais que abrangem o0s

objetos de investigacao.

Apesar de o nacionalismo ser um tema recorrente no meio académico
desde o inicio do século XX, no Brasil pouco se estudou acerca do assunto, com o
agravante de um quase completo desconhecimento da bibliografia sobre nacdes e
nacionalismo. Os estudos que de alguma forma tratam da teméatica da nagéo partem
de alguns pressupostos: nacdo como identidade coletiva cultural, sem analisar os
aspectos nacionais desta identidade; nacdo dentro de uma perspectiva moderna de

construcdo das nac¢des; e nacdes baseadas no nacionalismo desenvolvimentista.

No capitulo seguinte analisaremos a formacao nacional brasileira a partir
de quatro intérpretes que dao especial importancia para os fatores culturais na

formacéao nacional brasileira, Freyre, Holanda, Faoro e DaMatta.
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Capitulo 3 — A Formacdo da Nacdo Brasileira Sob o Prisma
Etnosimbdlico

O Brasil pode ser “conhecivel” ndo apenas por uma ou outra
interpretacdo particular e isolada, mas pelo conjunto delas, pelo confronto e dialogo
entre as varias interpretacdes realizadas em distintas épocas. A sintese nao seria
uma analise de todas as interpretacdes compiladas numa Unica superinterpretacao.
Na realidade a sintese de todas as interpretacdes do Brasil seria um dialogo entre

estas, que se esclarecem pelo reconhecimento e contraste reciprocas (REIS, 2007).

O que buscamos aqui é primeiramente fazer a analise dos intérpretes do
Brasil a luz de sua época, sua data e com sua problematica especifica, com suas
avaliacdoes do passado e projecdo do futuro. A data de uma obra diz muito sobre
ela, é sua definicao, pois revela o mundo histérico em que foi produzida (ORTEGA Y
GASSET, apud REIS, 2007). Acreditamos que ndo ha autores superados, desde
gue lidos a luz de sua época. Assim, se 0 conhecimento da histéria significa a
histéria da histéria, conhecer a histéria do Brasil implica em ler os intérpretes e

confronta-los no decorrer de sua historia.

Nas diversas interpretacdes do Brasil os grupos que conseguem se ver
no espelho da cultura, que conseguem construir a prépria figura em uma linguagem
prépria, identificam-se, ou seja, reconhecem o proprio desejo e tornam-se
competentes até na acdo econdmico-social. Discutir a identidade brasileira é
importante, pois os brasileiros precisam construir de forma critica a propria imagem
para que possam vencer suas lutas e negocia¢cdes de reconhecimento e superarem

a situacao de crise permanente.

Para se estudar a identidade brasileira € preciso que tenhamos a

diferenca, a alteridade, pois a identidade precisa de algo fora dela, algo que ela né&o
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€, pois é nessa relagdo com o outro que as identidades sdo construidas. Uma
identidade exclui, cria o exterior. Isso ndo significa que o que somos sera estagnado
sempre, ndo havera alteracdes, pois as identidades mudam e se transformam. As
identidades tratam essencialmente ndo apenas do que somos sempre, mas do que

sSomos, nos tornamos, e estas mudangas sempre irdo ocorrer.

A forma como o Brasil € contado, assim como o discurso sobre a
identidade, ndo podem ser reificados e cristalizados,eliminando seu aspecto
subjetivo. Assim, € importante construir nossa identidade com todos os discursos ja
articulados sobre ela, para vé-la sob todos os angulos e impedir que um angulo
gueira autoritariamente se cristalizar como a visdo global e definitiva. Ndo ha
discursos definitivos, absolutos (REIS, 2006). Neste sentido, é importante que se
tome uma “posicdo de sujeito”, para a construgcdo de sentidos. O discurso da
identidade ndo deve se opor ao da subjetividade, mas tornar-se a sua elaboracao.
“E isso que Hall quer dizer com ‘posicdo do sujeito’: uma subjetividade que se
reconhece, passa a se auto-respeitar e torna-se capaz de agir em defesa da sua
expressao viva e plena” (REIS, 2006, p. 23). Dessa maneira, para plenamente
entender a identidade, melhor que uma Unica narrativa € analisar varias narrativas,
0 que explica o uso de identidades do Brasil no plural. As analises dos intérpretes
do Brasil, composta de diversas obras e formas distintas de se narrar a realidade

brasileira, ampliam e intensificam os processos de subjetivacao.

A explicacdo do Brasil € algo buscado por diversos autores, 0s quais
adotam diferentes areas para descrever e analisar o Brasil, 0 que é ser brasileiro
através de sua acentuacdo psicoldgica ou suas caracteristicas (BACKES, 2000).
Isso denota que a andlise do carater nacional brasileiro € uma interpretacéo
legitima, ainda que ja superada, como forma de interpretacdo e analise das
identidades do Brasil. A busca por uma identidade nacional faz parte da tradicdo em
muitos campos do conhecimento. Assim, apesar de reconhecer e considerar
legitimas as mais diversas formas de interpretacdo, iremos nos ater as

interpretacbes do Brasil que sejam baseadas em aspectos socio-politicos culturais,
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levando em consideracdo ainda em diversos momentos abordagens histéricas e

psicoldgicas.

A forma como o Brasil € contado ndo € uniforme, nem poderia ser,
principalmente ao considerarmos que ha mais de um século proliferam estudos
sobre o Brasil, com roupagens diversas. As descricbes do Brasil, bem como sua
identidade geralmente séo feitas dentro de um discurso politico e econémico que
apresenta uma descricdo totalizante, sem menc¢des envolvendo aspectos sociais
concretos. A forma do discurso geralmente tem como foco a analise do
desempenho brasileiro como macroprocessos. As diversas siglas, indicadores,
abreviacfes, econdbmicas e politicas ddo enfoque tecnocrata nas interpretacées do

Brasil.

Essa forma de se analisar o Brasil a partir de uma perspectiva macro
tornou-se muito comum em meados dos anos 50 do século XX, quando ocorre a
busca pelas razbes do subdesenvolvimento, e consequentes andlises sobre o
Estado e a economia. Entretanto, é engano considerar que tal abordagem foi

inaugurada no século anterior.

Apesar de muito presente na segunda metade do século XX, a
abordagem de cunho macro néo € a Unica forma de se interpretar o Brasil. Podemos
agrupar as formas de interpretacdo em dois tipos: aquelas que buscam interpretar o
Brasil a partir de sua estrutura econdmica e politica (e no inicio do século XX,
racial), considerando nesse caso seus macroprocessos; e aquelas que consideram
analisar o Brasil a partir de seus aspectos culturais. As abordagens envolvendo o
primeiro tipo predominaram do inicio do século XX até meados de 1930 e depois,
ressurgiram em torno da década de 1940. As abordagens focadas em aspectos
culturais tiveram seu auge na década de 1930, desaparecendo quase que
completamente até meados de 1970 (BARBOSA, 2006). Claro que néo se trata de
uma categorizacao rigida, sempre ha excecbes, mas de uma forma geral, a

distribuicdo ocorreu dessa forma.
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Quando se buscava explicacdo do Brasil através de seus processos
politicos e econdmicos, de sua infraestrutura, os dados eram voltados para o
conjunto institucional brasileiro. Por outro lado, quando o foco era a andlise do Brasil
através de sua cultura, o que se levava em consideragdo eram 0S Us0s e costumes
do povo, a estrutura familiar, religiosidade, dentre outros, em busca de uma
compreensao a partir de situacdes sociais concretas, aproximando-se de questdes

do cotidiano.

A abordagem estrutural tem discurso carregado de densidade e
complexidade, onde o objetivo central é identificar causas econdmicas e politicas
gue justifiquem o atual status quo. Nao se considera como elemento de andlise o
povo brasileiro e sua visdo de mundo no processo de formacao social. Os habitos e
costumes, valores e particularidades néo sédo considerados valores relevantes para
essa abordagem. “Sao tratados como expressdo de distorgdes estruturais mais
profundas, mas, ‘felizmente’, condenadas ao desaparecimento ou a transformacdes

radicais” (BARBOSA, 2006, p. 6).

A abordagem cultural busca explicar o Brasil a partir da compreensao dos
elementos considerados determinantes da formacao historica e cultural. Por essa
razdo ha a énfase nos usos e costumes, na compreensao de instituicbes como a
familia, igreja, relacbes pessoais, e para tanto, utiliza-se de situacdes sociais
concretas como base de informacdes. Aspectos institucionais amplos ndo sao
objetos de analise, ja que o0 que se procura fazer € o que hoje conhecemos como
histéria social do Brasil. Podemos perceber, entédo, que essas linhas interpretativas
sdo mutuamente excludentes, o foco de uma néo é objeto de analise e observacao

na outra.

Aléem da diferenca existente quanto aos tipos de dados utilizados e na
identificacdo das causas e interpretacdo da sociedade brasileira, ha outra diferenca:
enquanto a abordagem cultural possui uma vertente interpretativa que apresenta
identidade social positiva, a abordagem estrutural desenvolve identidade social

negativa. As diferencas sé@o percebidas pelo vocabulario utilizado, com tom intimista,
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otimista e ensaista na vertente cultural, e em contraste o vocabulario denso,
complexo e de crescente complexidade nas analises econdmicas. E uma diferenca
gue se repete em diferentes discursos sobre a sociedade brasileira, a partir do que é
considerado importante na definicdo do que é Brasil e do que sdo os brasileiros
(BARBOSA, 2006, p. 6-7).

As duas vertentes poderiam perfeitamente ser complementares, ao inves
de excludentes. A partir de 1950, entretanto, com a necessidade de se encontrar
respostas para o subdesenvolvimento brasileiro, a vertente culturalista passa a ser
considerada retrograda, ufanista, romantica, idealizada. Isso cria um eixo entre
obras ndo progressistas e progressistas. Se ao serem publicadas as obras da
vertente culturalista tiveram grande importancia por demarcar o rompimento com as
abordagens raciais como argumento explicativo da realidade brasileira,
posteriormente o objeto de andlise primordial passou a ser a posi¢cao politica de
seus autores bem como sua origem social (BARBOSA, 2006, p. 7). A publicacdo
das obras da vertente culturalista, notadamente Casa Grande & Senzala e Sobrados
e Mucambos, abandonam a explicacao racial existente nos estudos da sociedade
brasileira e assumem uma perspectiva dos fenébmenos culturais como explicacédo
para os acontecimentos sociais. Cada raca, possui suas caracteristicas culturais
préprias, e € Gilberto Freyre quem melhor consegue ilustrar como sao 0s aspectos
culturais que interferem na sociedade e ndo as questfes raciais. Estas comecam a
ser entendidas como caracteristicas de cunho biologico e genético que ndo séo as

motivadoras do comportamento. S&o as caracteristicas culturais que permitem isso

Apesar de todas as criticas, 0 que realmente interessava aos autores
dessa vertente era a explicacdo do Brasil a partir de situagdes do cotidiano. O que
era significativo eram as relacdes sociais do dia a dia, tanto na esfera privada
guanto na esfera publica. Ademais, apresentaram questbes que ainda hoje
continuam a incitar varios estudiosos, como a forca das relacdes pessoais na

estruturagcdo da sociedade brasileira (DAMATTA, 1997b).
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Uma contribuicdo importante da vertente culturalista € a tentativa de se
definir o brasileiro. O cenario politico da década de 1930 sentia o surto de
nacionalismo presente em todo o mundo. A igualdade biolégica das racas fora
provada cientificamente e as teorias antropoldgicas sobre o carater nacional
proliferavam. Esse cenario levou os autores da época a buscar redefinir o Brasil,
considerado até entdo como inviavel pelos pensadores do século XIX,

contaminados por ideias racistas.

A despeito de todas as contribuicbes de ambas as partes, o fato € que
essas formas de entender o Brasil jamais conseguiram fornecer uma imagem
globalizante da sociedade brasileira que procurasse entender e explicar nossas
peculiaridades politicas e econdmicas a luz do nosso modelo de relagdes sociais, ou
seja, conciliasse o que sempre foi tratado como inconciliavel. Isso possibilitou o
surgimento de uma terceira linha de interpretacdo que apresenta o Brasil como um

pais de ideias ‘fora do lugar’ (BARBOSA, 2006).

Como ja foi visto, existem diversas abordagens e formas de analisar e
interpretar o Brasil. Vimos ainda que ndo existem interpretacdes erradas ou certas,
mas interpretacdes fora de seu contexto e da realidade da época de sua
elaboracdo. Assim, nosso intuito aqui ndo € esgotar e abordar todas as obras, mas
demonstrar aquelas mais importantes para se realizar uma analise da identidade
nacional a luz de teorias de nacdo e nacionalismo, que consideram aspectos pré-

modernos na andlise de nacdo na modernidade.

Antes de abordarmos alguns intérpretes do Brasil, iremos apontar alguns

antecedentes historicos da formacédo do Estado Brasileiro.

3.1 Antecedentes historicos
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A chegada dos primeiros europeus a América € povoada por uma
pluralidade de fatos e analise dos mesmos. Comumente, a chegada dos europeus
ao Brasil é denominada descobrimento, embora seja comum entre historiadores o
uso da expressdo “achamento do Brasil”. Em geral, os primeiros europeus a
chegarem a América sdo denominados conquistadores, e o uso do termo
descobrimento ao se referir sobre o Brasil ocorre porque “na imagem que prevalece
sobre as nossas origens, dizer que o pais foi descoberto envolve a suposicéo,
nunca inteiramente explicitada, de que o territorio estava ai desde sempre, [...] a

espera da chegada gloriosa dos descobridores” (WEFFORT, 2012, p. 15).

A divergéncia existente entre 0os termos empregados por portugueses e
demais povos europeus, nhotadamente espanhois, denota a existéncia de uma série
de distincbes entre portugueses e os demais povos. Da mesma, forma, ainda que
existam diversos pontos contrastantes entre portugueses e espanhdis, no contexto
europeu estes Estados apresentavam varios pontos em comum, cOmo veremos a

sequir.

O evento histérico europeu mais andlogo da conquista da América
Ibérica, incluindo ai o caso brasileiro, € a Reconquista da Peninsula Ibérica, que
comecou no século VIl e foi concluida em 1492, com a tomada de Granada pelos
cristdos. Notadamente, € nesta época que se inicia a conquista da América. Vale
ressaltar que as navegacoes ibéricas ja estavam em curso antes do término da

reconquista:

A devocao religiosa e a audacia renascentista impulsionaram
principes, navegantes e conquistadores a sair a conquista de outros
povos e de outras terras para fortalecer e ampliar a soberania das
suas monarquias para alem dos limites do Mediterraneo
(WEFFORT, 2012, p. 19-20).
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Como apontam alguns historiadores®, até a segunda metade do século
XVIl as elites de Portugal e Espanha vivem intelectualmente numa mesma
civilizacdo e estavam estreitamente ligados por vinculos de parentesco e dinasticos
e contribuiram decisivamente na reconquista e foram de afastando da Europa de

além-Pireneus (WEFFORT, 2012, p. 22).

A semelhanca entre Portugal e Espanha é evidente, ambos sao catolicos
e sua evolucéo é muito semelhante, a ponto de Camdes dizer que preferia dizer que
“castelhanos e portugueses, pois espanhois somos todos” (CAMOES apud
WEFFORT, 2012, p. 22). A referéncia a proximidade entre espanhdis e portugueses
opera na esfera cultural, pois ambos os casos apresentam heranca cultural comum,
realcada pela mesma religido e fervor catolico e bilinguismo de escritores lusos,
ainda que existisse a propensdo popular portuguesa a um sentimento

anticastelhano (WEFFORT, 2012, p. 22).

Portugueses e espanhdis herdaram o gosto pela expansao e técnicas de
conquista, mas a forma como procederam a esta na América for distinta. Enquanto
gue a conquista espanhola do México e Peru se realizou em duas décadas, a
conquista portuguesa do Brasil tomou cerca de dois séculos. Neste sentido, a
construcéo da soberania portuguesa no Brasil s6 foi possivel depois da derrota das
pretensdes de Franca, Inglaterra e Holanda e s6 foi efetivamente consolidada com a
assinatura do Tratado de Madri, em 1750, momento que o Brasil toma efetivamente

as feicBes geograficas proximas do cenério atual (WEFFORT, 2012, p. 23-24).

A chegada de portugueses e espanhlis a América foi repleta de
incertezas, principalmente em relagdo as dimensdes das terras encontradas. A
primeira interrogagdo entre os homens da esquadra de Cabral quando do
“achamento” do Brasil se deu exatamente neste aspecto, se se tratava de uma ilha

ou terra firme (COUTO, 2009, p. 47).

% Como € o caso de Antonio Sérgio, Breve Interpretacdo da Histéria de Portugal, (1981)
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Esta incerteza acerca do territério e suas dimensodes influenciaram nos

nomes dados ao territério encontrado pelos portugueses:

Ao longo dos séculos XVI e XVII, ela foi batizada com varios nomes.
A disputa sobre como grafar Brasil estendeu-se até o século XX. E
até hoje se discute a origem do nome. Dificil imaginar outro pais com
tdo grande dificuldade de decidir até mesmo seu proprio nome. A
nova terra foi denominada Pindorama (antes de 1500), llha (Terra)
de Vera Cruz (1500), Terra de Santa Cruz (1501), Terra Papagalli
(1502), Mundus novus (1503), América (1507), Terra do Brasil
(1507), india Ocidental (1578), Brazil (século XIX), Brasil (século XX)
(CARVALHO, 2006, 15-16).

A primazia do nome Brasil e suas varia¢gdes, entretanto, ndo vieram logo
apos seu surgimento, e a grafia e a etimologia sdo questionadas. Segundo Schwartz
(2009, p. 106), o termo Brasil pode ser associado a ilha mitologica Brasyl, bem
como a palavra brasa, e portanto, associa-la a madeira tintorial vermelha (pau-
brasil). O que ndo pode ser comprovado, segundo o autor, € se a madeira recebeu o
nome devido a terra ou se a terra adotou 0 nome da madeira. A polémica acerca da

origem do nome Brasil € sumarizada por Carvalho (2006):

Se entre 0s cronistas coloniais, inclusive os contemporaneos da
chegada dos portugueses, é unanime a versao de que o nome da
nova terra tenha vindo da madeira brasil, a partir do inicio do século
XX comecga a ganhar forca a versdo que defende outra origem,
alternativa ou complementar. Em notas a terceira edi¢&o da principal
histéria geral do Brasil até entdo escrita, a Histoéria geral do Brasil, do
visconde de Porto Seguro (Francisco Adolfo de Varnhagen), datada
de 1906, outro respeitado historiador, Capistrano de Abreu,
menciona uma outra vertente do nome brasil.

Trata-se de uma ilha mitica supostamente localizada a altura da
costa irlandesa. Era uma das muitas ilhas ou terras fantasticas que
povoaram o imaginario europeu desde a ldade Média, a llha Brazil,
gue aparece em Varios mapas desde 1375, como no Atlas de
Catalan, desse ano, e no de Mercator, de 1595. Ela constou dos
mapas do Almirantado inglés até 1865. Velhas tradicdes célticas,
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como a do rei Brasal que nela teria fixado residéncia apds a morte,
falavam desta ilha coberta de brumas a que ninguém tinha acesso.
Marinheiros procuravam em vao por ela, poetas a cantavam em
pleno século XIX. Robert Dwyer Joyce fala da “linda Hy Brasil onde
os amantes sdo abengoados para sempre”. Essa versao do nome do
pais também registra mais de 20 grafias, como Berzil, Bracil, Brasil,
Brazil, Brazille, Brazir, Braxil (CARVALHO, 2006, p. 18).

E evidente que nem todos os estudiosos da histéria do Brasil ou mais
especificamente da etimologia do termo brasil pactuam com esta interpretacdo da
origem do termo. Importante ressaltar que fora do circulo académico as variacfes
da origem do termo ndo parecem alcancar a populacdo brasileira em geral. O que
nao pairam duvidas € acerca da grafia do termo, que comprovadamente variaram ao

longo dos séculos.

O Brasil foi criado com o intuito de reproduzir Portugal, ndo havia ai
nenhuma intencdo de transformacdo ou fomentar o surgimento de uma sociedade
distinta da portuguesa do século XVI. Isto € valido ndo sé para o caso brasileiro, tal
assertiva pode ser replicada para as demais coldnias europeias na América, com
excecado da Nova Inglaterra, notadamente Massachussets, cuja motivagéo religiosa
dos colonos insuflou o projeto de se estabelecer na América as aspiraces

religiosas e politicas da Reforma, frustradas pelo anglicanismo (Mello, 2009, p. 73).

Em sintese, O Brasil era visto como uma extensdo de Portugal, como
coloca em 1585 o jesuita Fernao Cardim: “este Brasil € ja outro Portugal” (CARDIM
apud COUTO, 2009, p. 64). Surge dai a ambicdo de se implementar na colénia
nomes europeus, como Santa Cruz para o Brasil, ou mais especificamente Nova
Lusitania para a capitania de Pernambuco, nome que néo vingou (MELLO, 2009, p.

74-75).

A influéncia ibérica é clara ja no século XVI, mas os elementos dos
grupos étnicos encontrados no Brasil e caracteristicas proprias também exercem

influéncia. Termos indigenas séo incorporados e a propria lingua mais comumente
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usada no Brasil, a lingua geral, uma variacdo do Tupi, € um exemplo claro que o

Brasil ndo era uma simples extenséo de Portugal.

Apesar da evidente influéncia dos grupos indigenas, bem como dos
africanos que vieram para o Brasil como escravos, a presenca fundamental de
elementos ibéricos na formacéo da identidade brasileira é reconhecida por diversos
pensadores. Sem desprezar os demais elementos culturais, reconhecemos a

importancia destes elementos culturais ibéricos, como reconhece Weffort:

No Brasil, como em outros paises ibero-americanos, a hova
sociedade nasceu impregnada em aspectos essenciais de sua
cultura, formacdo de poder e hierarquia social, de um rude
medievalismo, agressivo e violento, que estabeleceu o0s inicios
eminentemente rasticos de uma sociedade que tomard muito tempo
para sofisticar-se e refinar-se (WEFFORT, 2012, p. 28-29).

Estes estudos acerca da influéncia ibérica na formacao brasileira ndo sao
unanimes, ha estudos que analisam a formacé&o brasileira também por um viés nédo
cultural. Veremos a seguir esta divisdo entre estudos considerados seminais na

formacéao da modernidade no Brasil.

3.2 Tradicdo e Modernidade no Brasil

Alguns dos estudos sobre a interpretacao do Brasil focaram na anélise e
tipologia weberiana para estruturar suas abordagens, sendo sua presenga marcante
nos estudos da formacao do Brasil. Tais estudos focam nos aspectos da dominacao

tradicional no Brasil, notadamente o patriarcalismo e o patrimonialismo, resultado do
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tipo de colonizacdo pelo qual o Brasil passou e explicagdo para o consequente

atraso do Brasil.

Isso ndo significa que a modernidade ndo seja um tema central dos
estudos interpretativos do Brasil. O pensamento social brasileiro sempre
demonstrou em sua histéria um esforco em compreender e interpretar a
modernidade do Brasil. A partir da recente producédo nacional podemos definir duas
correntes, a sociologia da dependéncia e a sociologia de heranca patriarcal-
patrimonial. A sociologia da dependéncia, calcada nos estudos de Caio Prado Jr.
Florestan Fernandes, Fernando Henrique Cardoso e Octavio lanni, apresenta uma
abordagem de base econdmica para explicar a modernidade brasileira. A sociologia
de heranca patriarcal-patrimonial, baseada nas obras de Gilberto Freyre, Sérgio
Buarque de Holanda, Raymundo Faoro e Roberto DaMatta, apresentam explicacdes
com foco na existéncia do patrimonialismo no Brasil, apresentando ainda uma
abordagem cultural da modernidade. Ambas consideram que sociedade brasileira
nao se encontra no mesmo nivel de igualdade das sociedades modernas centrais

(TAVOLARO, 2005, p. 5-6)

Apos analisar as dominacdes legitimas formuladas por Weber, podemos
considerar o padrao de sociabilidade moderno como sendo estruturado em torno da
diferenciacdo/ complexificacdo social, secularizacdo e separacdo entre publico e
privado (TAVOLARO, 2005, p. 6). Em nosso caso, iremos considerar aqui apenas a
abordagem sobre a modernidade baseada na heranca patriarcal-patrimonial. Os
autores desta abordagem atribuem os efeitos da heranca patrimonial-patriarcal
sobre o Brasil contemporaneo a razdo pelas distorcdes na sociabilidade brasileira
moderna (TAVOLARO, 2005, p. 7). Ademais, estes autores convergem no uso de

explicacdes culturais para a interpretacdo social brasileira.

As distingbes sobre modernidade no Brasil ndo oferecem uma resposta
sobre o inicio e os pressupostos da modernidade no Brasil. A ideia de modernidade
no Brasil é corriqueiramente relacionada a duas perspectivas: no primeiro estagio da

modernidade, em que a caracteristica moderna mais evidente é a industrializagéo,
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ou € vista como algo que vem de fora e deve ser adotada ou admirada ou ao
contrario, considerado com cautela pelas elites e 0 povo; e a segunda € sua
intrinseca relacdo com contemporaneidade, em que aderir as tendéncias e
caminhos de paises adiantados é sinbnimo de moderno. Assim, o pensamento das
elites brasileiras oscila em relacdo a modernidade brasileira. Em determinados
momentos, a cultura brasileira € desvalorizada pelas elites e adota-se em seu lugar
a cultura europeia, ou mais recentemente a norte-americana, como modelo de
modernidade a ser alcancado. Em outras épocas algumas manifesta¢cées da cultura
brasileira passam a ser valorizadas, e simbolos que retratam a nacionalidade

brasileira séo valorizados, como o caso de Macunaima (OLIVEN, 2001, p. 3).

O movimento modernista de 1922 exalta a valorizacdo dos elementos
nacionais: “significa a reatualizagao do Brasil em relacdo aos movimentos culturais e
artisticos que estavam ocorrendo no exterior, € por outro, implica também buscar as
raizes nacionais, valorizando o que haveria de mais auténtico no Brasil” (OLIVEN,
2001, p. 5). E também com este movimento que se inicia a preocupacdo em
elaborar uma cultura nacional, através da redescoberta do Brasil pelos brasileiros.
Para os modernistas brasileiros deste movimento era através do nacionalismo que

se chegaria ao universal (OLIVEN, 2001, p. 5).

E ap6s os movimentos da Semana de 1922 que surgem as principais
obras de andlise da brasilidade, largamente relacionados a componentes ibéricos.
Analisaremos a seguir um pouco mais nos aspectos culturais ibéricos presentes no

Brasil para depois nos atermos a alguns dos autores do Brasil p6s Semana de 1922.

3.3 Panorama geral da heranca ibérica no Brasil.

Sérgio Buarque de Holanda, em sua obra Raizes do Brasil (2008) chama

atencdo para os aspectos culturais herdados da Peninsula Ibérica, principalmente
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as raizes ibéricas do patriarcalismo no Brasil. Estas duas obras podem ser
destacadas como precursoras da analise weberiana da sociedade brasileira a partir
de um matiz cultural. A influéncia destas obras, bem como da abordagem
weberiana, é presente no cenario brasileiro e influencia uma gama consideravel de
pensadores. A recente obra de Weffort, Espada, Cobica e Fé: As origens do Brasil,
publicada no final de 2012, demonstra a importancia e atualidade da abordagem
weberiana, bem como dos aspectos culturais ibéricos presentes na sociedade

brasileira.

Os sinais da influéncia do pensamento de Sérgio Buarque de Holanda na
obra de Weffort sdo claros. O autor utiliza uma abordagem repleta de elementos
weberianos e analisa a formacdo e evolucdo da heranca ibérica a partir do
personalismo, da dicotomia existente entre o aventureiro e o trabalhador,
principalmente ao descrever os bandeirantes. Weffort da especial destaque aos
elementos ibéricos e traca um paralelo entre a reconquista da Peninsula Ibérica e a
ocupacédo do Brasil por bandeirantes, imbuidos do mesmo sentimento desbravador
e aventureiro dos portugueses que se lancaram em grandes navegacoes desde o

século XV.

Diante do exposto, fica evidente que consideramos o0s elementos
culturais como parte integrante da identidade. Sendo assim, entendemos que a
analise weberiana fornece alguns dos parametros necessarios para entendermos
elementos de tradicdo e modernidade, bem como para tratar dos componentes
culturais, seja na sociedade e sua formag¢do ou mesmo seu impacto nas instituicdes

racionais e burocraticas

A seguir apresentaremos brevemente alguns pontos de autores que
compartilham de alguma forma o viés cultural ou weberiano, membros da sociologia
patriarcal-patrimonial, de acordo com a denominacédo de Tavolaro (2005). Limitamos
a analise a estes quatro autores: Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda,
Raymundo Faoro e Roberto DaMatta. Entendemos que de alguma forma estes

autores tém, em maior ou menor grau, foco em elementos culturais, ainda que no
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caso de Faoro isto ocorra indiretamente ao se analisar 0os aspectos patrimoniais do
Estado brasileiro. Da mesma forma, Freyre demonstra tragos weberianos sutis, mas

gue sao percebidos por alguns de seus comentaristas.

3.3.1 Intérpretes do Brasil: Gilberto Freyre

Gilberto Freyre introduz na analise forte subjetividade. Renova a visdo do
Brasil das elites em crise, mas diferentemente de Varnhagen, que pensava o Brasil
em termos raciais, Freyre pensava o Brasil em termos culturais. Casa Grande &
Senzala talvez seja mais importante pelo intenso debate que provocou em torno do

passado, presente e futuro (REIS, 2007).

Nos anos 1930 Freyre pensou o0 mundo desde as suas margens, para
demonstrar que as trocas culturais fazem do mundo uma sé realidade, com suas
histérias conectadas. Apesar de ter sido condenado pela maioria da intelectualidade
de esquerda, na ultima década do século 20 sua obra foi reabilitada, pois Freyre
veio ao encontro de questbes presentes na contemporaneidade (PESAVENTO,

2004).

7

O impacto causado pela obra de Freyre € evidente, bem como a
contribuicdo que o autor traz para as ciéncias sociais e compreensao do Brasil e seu
povo. E considerado por Souza (2000, p. 209-210) o mais complexo, dificil e
contraditério dos grandes pensadores brasileiros. Sua contribuicdo ainda hoje é
desafiadora e a vitalidade de seu pensamento pode ser mensurada pelo interesse

contemporaneo por seus livros.

O pensamento de Freyre é capaz de despertar 6dio e paixdo, como
notamos em Silva (2004, p. 202): “Gilberto Freyre é o maior intérprete da cultura

brasileira em todos os tempos: o mais original, o0 mais ousado e 0 mais
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revolucionario. Além de ser, como ensaista, o melhor escritor”. Para Motta (1981,
apud Reis, 2007), o que mais inquieta os resistentes ao fascinio da obra de Freyre &

sua percepcédo da vida de forma poliédrica, sem determina¢des em ultima instancia.

O estilo de escrita de Freyre lembra uma conversa informal entre
presente e passado, calcado na oralidade e em linguajar coloquial. Seu
pertencimento ao objeto descrito transmite ao leitor a sensacao de autenticidade e

verdade imediata (REIS, 2007, p. 52).

A presenca weberiana € apontada por Barbu (1981) principalmente
através da sociologia compreensiva de Weber. Este nucleo weberiano contribui
decisivamente para sua concepcéo de personalidade e desdobramento consciente

de personalidade.

Em Casa Grande & Senzala Freyre demonstra que no Brasil houve uma
solucéo propria para os diferentes tipos de vivéncia e padrées culturais, que teria
resultado num bem-sucedido ajustamento para um profundo desajustamento (REIS,
2007, p. 52). Resulta dai a denominada tese da “singularidade brasileira”, tema
recorrente nas ciéncias sociais e estudos acerca de Freyre. A miscigenacao,
guestao nuclear desta tese, era um valor herdado de uma integragao racial, cultural

e étnica e se constituia num fator de originalidade (PESAVENTO, 2004, p. 180).

Para Souza (2000, p. 213), a questao central de Casa Grande & Senzala
€ 0 encontro intercultural nos tropicos. Para Reis (2007, p. 66) Freyre define o
encontro das trés racas constituidoras do povo brasileiro como um encontro
fraterno, solidario e generoso, possivel somente com a miscigenacdo. Os
portugueses tiveram que condescender com negros e indigenas acerca de aspectos
familiares e sociais. Estabelecida a forca da relagcdo em favor dos portugueses,
estabeleceu-se entre conquistadores e conquistados uma relacado. Neste sentido, a
miscigenagdo corrigiu a distancia social entre a casa grande e a senzala. O
portugués é descrito por sua miscibilidade, capaz de se misturar nos locais em que

chegava, e no caso brasileiro nao foi diferente sua mistura com indigenas e negros.
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Esta “democracia racial” s6 foi possivel porque o passado cultural e
étnico portugués assim a favorecia. O portugués nao era um “branco” puro, da
mesma forma que culturalmente néo era europeu puro, e assim estava predisposto
a colonizacdo hibrida e escravocrata dos trépicos, resultado da propria

miscigenacéao do portugués (REIS, 2007, p. 68).

Ha ai como resultado das relacdes entre portugués e o indigena em
primeiro momento, e mais tarde entre portugués, indigena e negro um processo de
conciliacdo de antagonismos que nao excluiu conflitos, mas sim os intermediou e
atenuou a disparidade hierarquica. A consequéncia disso é a miscigenacao étnica e
a interpenetracdo de culturas com dominancia da cultura ibérica (ALBUQUERQUE,

2001, p. 88). Neste mesmo sentido dispbe Freyre:

Hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira é de todas da América
a que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relacdes de
raca: dentro de um ambiente de quase reciprocidade cultural que
resultou no maximo de aproveitamento dos valores e experiéncias
dos povos atrasados pelo adiantado; no maximo de
contemporizagdo da cultura adventicia com a nativa, da do
conquistados com a do conquistado (FREYRE, 1983, p. 128).

7

O local de encontro e confraternizacdo entre as trés racas é a casa

grande, que ndo se separa da senzala, ao contrario, a inclui. Assim, para Freyre,

Era a casa, o0 sobrado, tal como o fora a casa grande, uma espécie
de microcosmos que dava a ver 0 espectro mais amplo das relacdes
sociais e de poder que era tecido pelos diferentes grupos e que,
sobretudo, articulavam formas de coexisténcia na vida de todos os
dias (PESAVENTO, 2004, p. 185).
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Freyre € inovador a seu tempo, ao desvincular raca de cultura, resultado

da influéncia de Franz Boas, com quem estudou em Columbia. Pra Freyre

A formacéo patriarcal do Brasil explica-se tanto nas suas virtudes
como nos seus defeitos, menos em termos de “raca” e “religido” do
que em termos econdmicos, de experiéncia de cultura e de
organizacdo da familia, que foi aqui a unidade colonizadora
(FREYRE, 1983, p. XXXV).

Freyre consegue perceber nuances da sociedade brasileira até entdo néo
considerados pelos pensadores da formacdo do Brasil. Freyre percebeu que a
sociedade brasileira desenvolveu-se patriarcal e aristocraticamente a sombra de
grandes plantacdes e casas grandes. Ndo eram aventureiros, vieram, venceram

colonizaram e ficaram (REIS, 2007, p. 70).

O sincretismo esta impregnado na identidade brasileira, e neste cenario a
mulher negra tem papel de destaque, desempenhando tarefas entre os dois
mundos, passando da cozinha a cama do senhor, o0 que demonstra a importancia
simbdlica do simbolo associativo & A mulher negra foi a grande responsavel pela
aproximacéao entre Casa Grande e Senzala (PESAVENTO, 2004, p. 188).

7

A caracterizacdo do Brasil feita por Freyre é marcante, considera a
formacdo brasileira como um processo singular, sem equivalentes. O sincretismo €&
a base da sociedade brasileira e o portugués foi muito relevante neste processo,
notadamente por sua capacidade plastica de se adaptar. Veremos a seguir que
Sérgio Buarque de Holanda tem uma visao ligeiramente distinta da influéncia luso-

ibérica no Brasil.

3.3.2 Intérpretes do Brasil: Sérgio Buarque de Holanda
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A influéncia de Weber em Raizes do Brasil pode ser facilmente
identificada. Ha paginas inteiras com inspiracdo clara em Weber. Quando Sérgio
Buarque discute a relacédo entre publico e privado no Estado brasileiro, bem como
sua proposta de separacdo destas esferas e a consequente modernizacdo do
Estado, que assim se tornaria mais racional e burocratico, sdo visivelmente
acepcoes weberianas. Da mesma forma, quando o autor descreve os tipos ideias do
trabalhador e do aventureiro, do ladrilhador e do aventureiro, € possivel relaciona-

los as formas de dominacédo patrimonial e burocrético/legal (REIS, 2007, p. 120).

Raizes do Brasil ndo é um livro sobre a historia do Brasil, mas uma
analise histérica da formacao nacional repleta de diagnosticos politico e socioldgicos
(DECCA, 2004, p. 218). Para Robert Wegner (1999) Raizes do Brasil possui duas
linhas de argumentacdo. De um lado h& o tradicionalismo, calcado no iberismo, no
culto a personalidade e o gosto pela aventura, que fornece os subsidios do tipo ideal
da cordialidade. De outro, a sociedade brasileira passa por profundas mudancgas,
mas num ritmo lento. Estas mudancas diminuem o carater rural da sociedade
brasileira, notadamente pelas migracdes para as cidades. Entretanto, tais mudancas
corroem a cordialidade sem trazer consigo a civilidade, sem criar diferenciacdo entre
0 publico e o privado, e tal desencontro é a causa da realidade brasileira (WEGNER,

1999, p. 237-238).

Sérgio Buarque de Holanda tem como principal foco em sua obra de
maior relevo, Raizes do Brasil, a concep¢do de mundo ibérica como um todo. A
heranca europeia brasileira remete, quase em sua totalidade, a uma nacéo ibérica
localizada no extremo oeste da Europa, numa zona fronteirica, de transicdo, e
consequentemente menos carregada do europeismo que mantém como patriménio
comum (HOLANDA, 2008). A heranca lusitana € marcada por uma aversao
congeénita a qualquer ordenacéo impessoal e o patriarcalismo presente no Brasil é o
responsavel por isso. Portugal sempre foi um pais focado na ética da aventura, em

total contraposicéo a ética protestante existente em alguns outros paises europeus,
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baseados no trabalho. A seguranca e a estabilidade, elementos tipicos da
racionalizacdo, sédo deixados de lado em prol do espirito aventureiro portugués. Ao
se estabelecer como autoridade maxima da ordem social, a familia patriarcal teria
se tornado o disseminador hegemoénico dos principais cédigos e principios de
sociabilidade, o que explicaria ainda a proeminéncia do privado sobre o publico
(TAVOLARO, 2005).

Weffort, claramente influenciado pelas ideais de Sérgio Buarque de
Holanda, descreve o principio da formacéo da heranca cultural ibérica. Para tanto
ele analisa a Reconquista da peninsula ibérica, tema como também em Sérgio

Buarque:

o feudalismo construiu a Europa de além-Pireneus, a conquista dos
século XVI e XVII construiu o Brasil e demais paises da América
Ibérica. A América Ibérica surgiu de um medievalismo, talvez ja& em
decadéncia a partir do século XVI, mas que ainda trazia muito dos
entusiasmos da Reconquista. Um medievalismo que assistia a fase
final e vitoriosa da Reconquista e ainda com for¢ca bastante para
misturar no Novo Mundo as tradi¢cdes e o espirito renascentista com
0s usos impostos pelas asperezas e dificuldades de um
desconhecido territorio americano e, sobretudo, pela luta e pela
convivéncia com a populacao nativa (WEFFORT, 2012, p. 64).

A Reconquista teve papel fundamental na formacao da identidade cultural
ibérica, resultando numa mistura de povos e culturas cristds, mouras e judias,
relegando-se ao passado a Hispania romana. “Uma nova identidade ibérica se
sobrep6bs as divisdes criadas pelo andamento da guerra que fracionou a peninsula

em reinos, condados e principados” (WEFFORT, 2012, p. 65-66).

Durante a Reconquista é formado o Condado Portucalense, que fez parte
primeiro do reino de Baliza e depois integrado ao reino de Le&o. O reino de Portugal
é formado em 1139 e sua independéncia foi reconhecida em 1143. Mas é somente

em 1249 que suas fronteiras sao realmente definidas, ano em que a Reconquista
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terminou em Portugal com a conquista definitiva da cidade de Faro pelas tropas de
D. Afonso Ill. Segundo os historiadores o ato fundador de Portugal foi a criagdo do
reino e este pais nasceu do protagonismo da casa real no processo de Reconquista.
“‘Espanha e Portugal ja entdo haviam se tornado portadores de uma cultura comum,

muito diferente dos paises além-Pireneus” (WEFFORT, 2012, p. 66).

Weffort aponta ainda a presenca nitida de um personalismo ibérico. Para
0 autor, a raiz deste personalismo recai sobre o sentimento de retomada de suas
terras e de liberdade dos cristdo com a Reconquista. Combatiam por Deus, pelo rei
e pelo bem comum. Para os cristdos ibéricos o fundamento da verdade estava em
Deus e na pessoa do homem. A diferenca entre ibéricos e os paises além-Pireneus
€ que “os hispanicos valorizavam as pessoas, dando menor importancia a verdade

das coisas, fundada em uma légica impessoal” (WEFFORT, 2012, p. 70).

Esta valorizacdo da pessoa é a génese do “homem cordial” de Sérgio

Buarque de Holanda, e Weffort reconhece esta semelhanca. Para o autor,

Encontra-se ai a raiz fundamental da subvalorizacdo das normas e
das leis, tipica da cultura brasileira e hispano-americana em geral.
Dai também que os jesuitas, discipulos do espanhol Inacio de
Loyola, tenham inventado o casuismo, que, como as subculturas do
‘jeitinho brasileiro’ (ou do ‘arreglo’ argentino), do golpismo, do
caudilhismo (e dos pronunciamentos), é tdo frequente até os dias
atuais na politica ibero-americana (WEFFORT, 2012, p. 70).

Weffort analisa ainda uma série de elementos da personalidade
existentes em paises latinoamericanos e atribui de alguma forma a esta heranca
ibérica, como o caudilhismo e as fortes personalidades dos lideres mouros. Ele

conclui sua analise sintetizando seu pensamento acerca da herancga ibérica:
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Se na Reconquista da peninsula se encontra a raiz da identidade
hispanica, na conquista da América se acha a raiz da identidade do
Brasil e dos paises ibero-americanos. No caso particular do Brasil, a
conquista dos territérios para além das Tordesilhas pelos
bandeirantes é a raiz da identidade brasileira. Ou seja, grande parte,
se ndo a maior parte, do territorio brasileiro resultou de uma
expansao sobre terras que, pela linha das Tordesilhas, se supunha
fossem castelhanas (WEFFORT, 2012, p. 86).

A analise de Weffort nos parece ser correta e coerente sobre a presenca
de elementos ibéricos na identidade brasileira. Fica evidente ainda a influéncia do
pensamento de Sérgio Buarque de Holanda, bem como da abordagem weberiana
em sua anadlise. Entretanto, Weffort peca pela forma como explica as questfes
culturais ibéricas, o que pode induzir o leitor desavisado a pressupor que a heranca
ibérica é responsavel por todos os maleficios e praticas rechacadas hodiernamente.
Além disso, apesar das semelhancas entre Portugal e Espanha, ha elementos
distintos entre estes paises, e alguns habitos culturais dos demais grupos étnicos
gue formaram o Brasil sdo também responsaveis pela formacdo da identidade

brasileira.

O personalismo, ou melhor, a cultura da personalidade, tema abordado
por Sérgio Buarque de Holanda, é o traco ibérico mais relevante trazido para o
Brasil. Tal valor estava presente em todas as classes portuguesas, 0 que permitiu a
assimilacdo de valores tradicionais do personalismo aristocratico. Foi essa
mentalidade do reconhecimento social pelo mérito e responsabilidade individual que
se tornou o maior impedimento para a criacdo de um espirito de organizacao
horizontal, entre iguais, comum aos calvinistas. E a institucionalizacéo da cultura da
personalidade que impede a solidariedade e formas de organizacdo e ordenacao
horizontais no Brasil (SOUZA, 2000, p. 162). A explicacdo para a persisténcia do
personalismo estd exatamente na heranca rural e sua forte influéncia, o que nos
leva e perceber que a forma politica especifica do personalismo € o patriarcalismo e

o0 patrimonialismo. O personalismo no Brasil é responsavel politicamente pela

confusdo entre as esferas publicas e privadas, tipico do patrimonialismo. A
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influéncia do meio rural é marcante neste processo, principalmente a figura dos
engenhos, que eram autossuficientes. Com a industrializacao ocorrida no século XX
no Brasil, o personalismo apenas migra para as cidades, travestindo-se de urbano,

mas mantendo suas caracteristicas tradicionais.

O personalismo, neste sentido, oculta-se numa aurea de abstracdo que
Ihe transmite um carater impessoal e institucionalizado. O Estado patrimonial
representa a manifestacdo impessoal do personalismo, 0 que permite a criacao de
uma sociedade amalgamada em valores personalistas. A sociedade, entdo, passa a
ser a sociedade do homem cordial. Voltamos aqui ao patrimonialismo weberiano,

pois este

desenvolve-se diretamente do personalismo, impedindo o
desenvolvimento de um Estado racional democratico. O Estado
permanece como uma mera generalizagdo do principio da
sociabilidade familiar baseada na preferéncia particularista dos
afetos, alfa e dmega do personalismo enquanto concepgdo de
mundo. A burocracia racional, enquanto principio contiguo a
moderna democracia, na medida em que corporifica a possibilidade
de um trato objetivo e consequentemente igualitario das questdes
politicas, ndo pode desenvolver-se como um elemento autbnomo
nesse contexto (SOUZA, 2000, p. 166).

O ponto mais importante da obra de Sérgio Buarque é sem divida o
conceito de homem cordial. Trata-se de um ser social e produto de nossa formacao
histérica, que de acordo com a definicdo de Buarque, seria um componente
psicologico avesso a civilidade, a aspectos da formalidade, como regras e
convengdes, constituindo um traco marcante do carater brasileiro. Assim é descrita

a cordialidade e o tipo ideal do homem cordial:

A lhaneza no trato, a hospitalidade, a generosidade, virtudes téo
gabadas por estrangeiros que nos visitam, representam, com efeito,
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um traco definido do carater brasileiro, ha medida, ao menos, em
gque permanece ativa e fecunda a influéncia ancestral dos padrdes
de convivio humano, informados no meio rural e patriarcal. Seria
engano supor que essas virtudes possam significar “boas maneiras”,
civiidade. S&o antes de tudo expressdes legitimas de um fundo
emotivo extremamente rico e transbordante. Na civilidade hé&
qualquer coisa de coercitivo — ela pode exprimir-se em
mandamentos e em sentencas. Entre os japoneses, onde, como se
sabe, a polidez envolve os aspectos mais ordinarios do convivio
social, chega a ponto de confundir-se, por vezes, com a reveréncia
religiosa. [...] Nenhum povo estd mais distante dessa nocao ritualista
da vida do que o brasileiro. Nossa forma ordinaria de convivio social
é, no fundo, justamente o contrario da polidez (HOLANDA, 2008, p.
146-147).

Sérgio Buarque reconhece no homem cordial um ser social, produto da
nossa formacao historica. O individuo moderno constroéi molda em si mesmo uma
mascara de civilidade, que apesar de polida, é espontdnea e retira sua
individualidade, ou seja, viver em sociedade € um subterfigio do homem cordial ao
horror de viver consigo mesmo. N&ao cabe a cordialidade qualquer juizo ético, € um
elemento constitutivo de um ser e esta enraizado na historicidade deste ser social.
N&o se trata de questdo de amizade ou inimizade, na esfera publica desenvolvemos
0 sentido racional de cooperagcdo e, por conseguinte, o custo da constituicdo da
esfera publica seria o recuo dos sentimentos a esfera do privado (DECCA, 2004, p.

219-220).

A forma de agir do homem cordial é através dos impulsos do coracgéo,
sem a preocupacdo de se distanciar das situacdes e objetos exteriores. Por esta
razao, é incapaz de se submeter a regras abstratas e de diferenciar a esfera publica
da privada. Ademais, ndo consegue se dedicar ao esfor¢co continuado numa
atividade, uma vez que tal esforco demanda a submisséo do individuo ao objeto do
trabalho (WEGNER, 1999, p. 238).

Sem deixar de lado as suas raizes, o homem cordial se completou,
justamente, pela ado¢do de uma méscara de civilidade. O horror ao
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individual, ao espirito de cooperacdo, ao trabalho sistematico, as
condutas reguladas por normas e valores universais conduz o
homem cordial ao suprassumo de sua autoimagem. [...] O homem
cordial vai aos poucos escondendo as suas raizes por detrds da
mascara de polidez e civilidade (DECCA, 2004, p. 223).

O conceito de homem cordial foi por diversas vezes confundido como
bondade, caracteristicas positivas. Sérgio Buarque coloca que questdes cordiais
podem envolver elementos negativos, que ndo se trata de um perfil psicologico
especifico, mas uma concepcdo de mundo abrangente. Um de seus principais
criticos foi Cassiano Ricardo, que confundiu os conceitos de cordialidade e
bondade, que sdo conceitos distintos para Sérgio Buarque: “a inimizade pode ser
tdo cordial quanto a amizade, nisto que uma e outra nascem do coracao, procedem

assim da esfera do intimo, do familiar, do privado” (HOLANDA, 2008, p. 205).

A obra de Sérgio Buarque de Holanda ndo € uma proposta de
transformacdo do Brasil, mas uma interpretacdo. Suas virtudes s&do inumeras,
sofisticado, erudito, pouca acessivel, ainda que pareca facil, sem esquematismos,
ressentimento ou solu¢des para o problema brasileiro (REIS, 2007, p. 142). Talvez
por estas razdes Mota (1981, apud Reis, 2007) considera Raizes do Brasil uma obra
classica que repercutiu pouco. E uma obra que n&o foi plenamente compreendida a
seu tempo, que enfrentou alguns dos desafios enfrentados também por Freyre,
notadamente em relagdo a criticas da esquerda e de abordagens econdémicas e
estruturais. Ainda assim, hoje continua a ser capaz de interpretar o Brasil e desafiar

os estudiosos da formacéo brasileira e da identidade nacional.

3.3.3 Intérpretes do Brasil: Raymundo Faoro
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A obra de Raymundo Faoro é, juntamente com Sergio Buarque de
Holanda, uma das precursoras da analise politico-sociologica de matiz weberiano no
Brasil. Em Os donos do poder, de 1957, Faoro busca demonstrar a influéncia
ibérica, notadamente portuguesa, em nossas instituicdes e sistema politico, através
de uma dominagcdo de carater patrimonial. Esse carater patrimonialista seria o
responsavel pelo aspecto ndo-democratico existente no Brasil, baseado em

privilégios e confusdo entre esfera privada e esfera publica.

Para estudar o Brasil Faoro volta-se a Portugal, deparando-se com um rei
gue nao possui nobreza autbnoma e cujos suditos e subordinados sdo dependentes
do proprio rei, incluindo ai o servico militar pago. O sistema politico portugués nao
corresponde, entdo, ao tipo ideal weberiano de dominacgéo patrimonial feudal, sendo
antes uma dominacdo patrimonial estamental, porém nao feudal em suas origens

(BARRETO, 1995).

A partir da dominacao tradicional apresentada por Weber, Faoro busca
analisar o Brasil sob tal ética. Entretanto, ndo é possivel encaixar o caso brasileiro
em qualquer dos tipos ideais apresentados por Weber. Faoro entdo, para realizar
sua andlise do Brasil, formula o conceito de dominacdo patrimonial-estamental-
burocratica. Neste “tipo ideal” criado por Faoro ndo ha a oposi¢cao ao feudalismo,
pois como o proprio Faoro menciona, Portugal ndo conheceu o feudalismo, “ndo se
vislumbra, por mais esforcos que se facam para desfigurar a histéria, uma camada,
entre o rei e 0 vassalo, de senhores dotados de autonomia politica (Faoro, 1996, p.

19).

O tipo ideal de Faoro apresenta entdo algumas caracteristicas, fusédo
entre publico e privado na administracdo do Estado e administragdo do territorio
como propriedade do estamento®®, que assume carater burocratico, modernizando-

se com o Estado. O ponto principal aqui “é que a estrutura patrimonial-estamental-

* Privilégio tipico positivo ou negativo quanto a consideragdo social. Refere-se entdo a grupos de
status, onde as delimita¢cdes ocorrem por critérios de prestigio e honraria
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burocratica se configura em um padréo de relacdes politicas que adquirem contorno
de longa duragdo, perpetuando-se na historia do Brasil até os dias atuais”
(BARRETO, 1995, p. 183). Essa caracterizacdo da estrutura tipica de Faoro, entdo,
se baseia no patrimonialismo n&o feudal, a racionalidade legal burocrética, propria
do Estado moderno, e as relagbes estamentais, vinculadas a burocracia. A
referéncia aqui, ao se falar em estamentos, € o feudalismo, que ao contrario dos
funcionarios patrimoniais ou dos burocratas do Estado moderno, fundam sua honra

NoS servigcos e Nao em sua existéncia.

Entre a tipologia weberiana do patrimonialismo hd uma enorme distancia
entre seus dois extremos, de um lado o sultanismo, ou patrimonialismo puro, e do
outro o feudalismo, ou patrimonialismo estamental. Ndo existem padres definidos e
limitados entre estes dois extremos, e € entre estes que Faoro busca encaixar o
modelo patrimonialista brasileiro, apresentando caracteristicas de diferentes tipos de
patrimonialismo em sua realidade. O feudalismo ou patrimonialismo estamental tem
entre seus pontos caracteristicos a descentralizacdo. Ciente disso, Faoro da
especial atencdo ao centralismo do Estado brasileiro, de forma que o mesmo, ainda
possuidor de relacdes estamentais, ndo seja configurado como feudalismo. Tal
decisdo diminui a importancia do patronato senhorial-rural. Entretanto, em termos
estritamente weberianos, a incapacidade ou fraqueza do poder central nado
desqualifica uma caracterizacdo patrimonialista do poder no Brasil (CAMPANTE,

2003).

A figura do estamento em Faoro, grupos formados por critérios
basicamente sociais, na honraria e no status, e ndo em critérios econémicos,
representa o patronato politico brasileiro, os donos do poder. Para lidar com o0s
conceitos de patrimonialismo e de estamento, afastando-se do feudalismo, Faoro
distancia-se do pensamento de Weber, e Faoro é ciente disso. Para Weber o
patrimonialismo estamental € uma forma radicalmente descentralizada de
patrimonialismo. Ja para Faoro, sua estrutura estamental-burocréatica origina-se

exatamente no patrimonialismo. Isso sé é possivel porque sua formac¢do ndo ocorre
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diretamente no Estado, mas num sistema socioecondmico mercantilista, n&do feudal
proximo ao Estado, o estamento. Enquanto a estrutura estamental é
descentralizadora, a burocracia estatal é a garantidora da centralizagdo®’. O
instrumento de poder do estamento é o controle patrimonialista do Estado, que sera
centralizador, administrado em prol da camada politico social que Ihe infunde vida.
Imbuido de uma racionalidade pré-moderna, o patrimonialismo é personalista e
despreza a distingdo entre publico e privado. Numa sociedade gerida pelo
personalismo e por situacdes estamentais o favoritismo é o meio por exceléncia de
ascensao social, e as estruturas normativas e legais corroboram e legitimam esse
privilégio, em detrimento da igualdade formal-legal. Assim, o distanciamento do
Estado dos interesses da nacdo reflete o distanciamento do estamento dos
interesses do restante da sociedade (CAMPANTE, 2003).

A presenca de termos caracteristicos de tipos de dominacdo legitima
distintos pode parecer contraditorio, mas fica claro no pensamento de Faoro que
iSSO nd0o ocorre por acaso. Faoro cria seu proprio tipo ideal para analisar a realidade
brasileira, e para criar sua tipologia propria para o Brasil, necessario se fez afastar-
se do que Weber expds, principalmente acerca do patrimonialismo e da
modernidade. O que fica evidente é que o Estado brasileiro possuia, e ainda possui,
caracteristicas tradicionais, mesmo num universo de modernidade. A confuséo entre
o moderno e o tradicional é presente ainda hoje no Brasil, a presenca de
estamentos controlando o poder, ainda que com menor intensidade que outrora, a
confusdo patrimonialista e a eterna mescla entre o privado e o publico estdo
presentes no pensamento de Faoro ao retratar o Brasil. Isso é possivel, em parte,
pela presenca, ainda que incémoda, do homem cordial, fruto do convicio humano de
heranca rural e patriarcal. Esse cenario denota que o Brasil passou por uma
modernizacgdo, que ndo implica necessariamente em modernidade, ou, nas palavras

de Faoro:

%" E possivel a existéncia de burocracias, mesmo que isso ndo ocorra sob o jugo da dominacéo legal.
Weber menciona casos de burocracias antigas. Assim, é perfeitamente possivel que, existindo o
guadro administrativo, haja a burocracia, ainda que sem 0s requisitos racionais e modernos.
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Diga-se, por enquanto, que a modernidade compromete, no seu
processo, toda a sociedade, ampliando o raio de expanséo de todas
as classes, revitalizando e removendo seus papéis sociais, enquanto
gue a modernizacao, pelo seu toque voluntario, se ndo voluntarista,
chega a sociedade por meio de um grupo condutor, que,
privilegiando-se, privilegia os setores dominantes. Na modernizacao
ndo se segue o trilho da " lei natural”, mas se procura moldar, sobre
0 pais, pela ideologia ou pela coacdo, uma certa politica de
mudanca. Traduz um esquema politico para uma acao,
fundamentalmente politica, mas economicamente orientada, para
usar a lingua de Weber. A acéo social, que dela decorre, ndo parte
da economia, como expressao da sociedade civil. Na modernidade,
a elite, o estamento, as classes — dizemos, para simplificar, as
classes dirigentes — coordenam e organizam um movimento. Nao o
dirigem, conduzem ou promovem, como na modernizagdo. A
modernizagdo, quer se chame ocidentalizagdo, europeizacao,
industrializacdo, revolucéo passiva, via prussiana, revolugcéo do alto,
revolucdo de dentro — ela é uma s, com um vulto histérico, com
muitas mascaras, tantas quantas as das diferentes situagcfes
historicas. Talvez se possa dizer, ainda, que a modernizagdo, ao
contrdrio da modernidade, cinde a ideologia da sociedade,
inspirando-se mais na primeira do que na segunda (FAORO, 1992,
p. 8-9).

3.3.4 Intérpretes do Brasil: Roberto DaMatta

Trataremos a seguir da obra de Roberto DaMatta. Este autor se ocupa de
alguns temas comuns a Sérgio Buarque de Holanda e Raymundo Faoro, com
pequenas diferencas. Enquanto estes autores estudam as praticas e ritos cotidianos
do Brasil por uma vertente institucionalista, DaMatta tera como foco estas mesmas
praticas e ritos cotidianos, com uma roupagem e abordagem distinta, o culturalismo,
visando captar o nucleo da sociabilidade brasileira por trds de suas aparéncias

(SOUZA, 2000).

DaMatta busca em sua abordagem confrontar alguns conceitos,
elevando-os a uma dualidade: pessoal e impessoal, publico e privado, casa e rua,

pessoa e individuo. Entretanto, essa visao dualistica pode ser incapaz de englobar
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plenamente o objeto que se quer estudar, pois no Brasil, mais importante do que
elementos de posicdo, é a sua conexao, suas relacdo, os elos que conjugam seus

elementos. Assim, DaMatta define o Brasil como uma sociedade relacional,

um sistema onde a conjugacao tem razGes que 0s termos que ela
relaciona podem perfeitamente ignorar. [...] € basico estudar aquele
& gue relaciona a casa-grande com a senzala e aquele suposto
espaco vazio [..] que relaciona dominantes e dominados
(DAMATTA, 1997a, p. 25).

A anadlise dualistica da casa e da rua demonstra que estes espacos
simbolizam muito na sociedade brasileira: 0 pessoal e o impessoal, o espaco
privado e o espaco publico, o universo controlado e 0 mundo. Os grupos sociais que
ocupam ambos 0s espacos sao distintos, pois na casa ha as rela¢des de parentesco
e as relacdes de sangue e uma hierarquia prépria e conhecida, em que 0s mais
velhos tém a preferéncia. A rua é o espaco das escolhas, local onde as hierarquias
existentes ndo sao tdo nitidas e é preciso certo cuidado para ndo desrespeita-las. A
casa representa 0 espaco em que € possivel ter maior controle sobre as relacbes
sociais, enquanto a rua, numa acepcéao global, diz respeito ao mundo urbano, ao

publico.

Outra distincdo que DaMatta faz diz respeito ao dualismo entre pessoa e
individuo, como duas formas de conceber o universo social e nele agir. O individuo
representa a igualdade e o individualismo, o anonimato, a énfase nas leis
universais, sendo apresentada como igual para todos. A pessoa refere-se a
hierarquia e a pessoalizacdo, é uma vertente coletiva da individualidade , uma
mascara colocada em cima do individuo ou entidade individualizada (linhagem, cla,
familia, associacdo, clube, etc.). A importancia desta distincdo é latente quando
DaMatta estuda o “sabe com quem esta falando”, que abandona o carater de

homem cordial do brasileiro e denota seu lado autoritario e hierarquizante. O
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elemento pessoal domina o elemento abstrato, legal, que se refere ao mundo dos

individuos indiferenciados.

E como se tivéssemos duas bases por meio das quais pensassemos
0 nosso sistema. No caso das leis gerais e da represséo, seguimos
sempre o codigo burocratico ou a vertente impessoal e
universalizante, igualitaria, do sistema. Mas no caso das situacdes
concretas, daquelas que a “vida” nos apresenta, seguimos sempre 0
codigo das relagtes e da moralidade pessoal, tomando a vertente do
jeitinho, da malandragem e da solidariedade como eixo de a¢édo. Na
primeira escolha, nossa unidade é o individuo; na segunda, a
pessoa. A pessoa merece a solidariedade e um tratamento
diferencial. O individuo, ao contrario, é o sujeito da lei, foco abstrato
para o qual as regras e a repressao foram feitas (DaMatta, 1997b, p.
218).

Ao que tudo indica, no caso brasileiro o individuo representa a nocao
moderna, ligada a um poderoso sistema de relacdes pessoais. Este, por sua vez, é
um fendbmeno estrutural, como foi observado por Faoro. Em formacdes sociais
desse tipo, calcado nas relagBes pessoais, a oposicao individuo/pessoa € sempre
mantida (DAMATTA, 1997b). SO é possivel tudo isso se desenvolver num cenario
patriarcal-patrimonial, baseado no personalismo colocado por Sérgio Buarque de
Holanda, ficando evidente a existéncia de um estamento, capaz de garantir a
maxima estudada por DaMatta do Vocé sabe com quem esta falando? A sociedade
brasileira, entdo, por maior que tenha sido o avan¢co da modernidade em pleno

século XXI, ainda traz em sua estrutura elementos tradicionais, pré-modernos.

A guestdo da tradicdo e da modernidade, temas afins do pensamento
weberiano, sdo abordadas por DaMatta. Sua andlise da tradicdo demonstra que se
trata de um conceito dinamico, deve ser tratada como uma escolha ou op¢éo, ou
seja, alternativas que grupos relativamente integrados e dinadmicos ao se tomar
decisbes que afetem o grupo. Para DaMatta, ndo considerar a tradicdo como um
elemento dinamico significa considera-la apenas como uma forma de legitimacéo da

tradicdo (DAMATTA, 1995, p. 271-272).
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A maioria das andlises de tradicdo na América Latina foca em seus
elementos constitutivos ao invés de analisar seis la¢do relacionais. Nao reconhecer
estes lacos implica numa lacuna na compreensao do real significado de tradicao.
Cada tradicéo implica numa escolha, num compromisso e numa legitimacao. Neste
sentido, tradicdo € um fato de consciéncia, ou em termos durkheimianos, um fato
moral, bem como uma sele¢édo. Trata-se de um fato de consciéncia porque toda
tradicdo nos informa o que deve ser lembrado e o que deve ser esquecido. E
também uma selegéo porque tradi¢cdo implica em distingdes dentro de uma esfera
social infinita de possibilidades e experiéncias historicas. Assim, a “fabula das trés
racas” € uma invengao cultural brasileira que ndo necessariamente significa uma
andlise historica empirica de nossas diferenciagdes raciais (DAMATTA, 1995, p.
272).

O contraste entre tradicbes nos permite perceber seus valores e seus
elementos abrangentes e envolventes. Afirmar que a tradicdo luso ibérica no Brasil
€ uma combinacdo escandalosa de feudalismo, Tomismo, capitalismo, hierarquia,
favores, corporativismo, dominacdo de classes, isolamento burocratico,
racionalidade dualistica, ou quaisquer outros valores pouco contribui, a ndo ser que
0 respectivo peso e significado de cada elemento seja ponderado dentro da tradicao
em andlise. No Brasil, tudo € considerado fora de ordem, mas por que razao deveria
ser diferente? Qual a l6gica desta aparente desordem? Estas sdo questfes que nao
sdo abordadas. Por estas razbes a tradicdo brasileira e sua estrutura institucional
muitas vezes constituem um enigma para os analistas do Brasil. O quebra-cabecas
gue representa a analise do Brasil comeca a fazer sentido a partir do momento que
o favor, patronagem, e as relacdes pessoais no sistema social brasileiro,
contrastando sua importancia com seus papéis no liberalismo. E a partir disto que é
possivel confirmar o que é tacitamente aceito, que as relagbes pessoais e regras
impessoais nas quais o liberalismo se baseia existem lado a lado em esferas sociais

mutuamente exclusivas, ainda que complementares (DAMATTA, 1995, p. 274).
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E neste contexto que ¢ formada a relagdo entre a Casa e a Rua. A
qguestdo entre tradicdo e modernidade é vista pela sociedade brasileira da seguinte
forma: “o seu lado tradicional (simbolizado no paradigma da casa; ou melhor: da
casa como um modelo para a sociedade) e o seu lado ‘moderno’ (representado por
um conjunto de leis que deveriam tornar o pais uma sociedade contemporénea)”

(DAMATTA, 1997D, p. 24).

Neste sentido, aparentemente analises dualisticas do Brasil parecem ser
incapazes de fornecer as respostas ou compreender plenamente o objeto que se
propuseram interpretar. A esta analise dualistica entre tradicdo e modernidade
DaMatta propde uma terceira forma: semitradicional. Sua caracteristica principal é a
combinacdo, dentro de seu universo social, destas duas formas ideoldgicas ou
caracterizacdes sociais. Para DaMatta a sociedade brasileira € um exemplo de
sociedade semitradicional. Ele afirma ainda que é caracterizada por um dilema
social expressado através da tensao existente entre individuo e pessoa (BARBOSA,

1995, p. 43).

A polarizacdo no Brasil ndo é dualistica, existe um elemento entre estas
categorias. Assim, Existem profundas consequéncias epistemoldgicas quando uma
sociedade é vista no meio do caminho entre individualismo liberal e holismo
hierarquico. Em tais sistemas nos podemos observar a institucionalizacdo do
intermediario. o mulato, o cafuso, o0 mameluco nas classificacdes raciais; do
despachante no sistema burocratico; dos santos e do purgatério em sistemas
religiosos; do Vocé sabe com quem esta falando?; dos pratos tipicos que misturam
o soélido e liquido (feijoada, peixada), e o jeitinho. O intermediario e o ambiguo nao
podem ser reduzidos a uma posicdo puramente negativa (DAMATTA, 1995, p. 281-
282).

No caso da América Latina as caracteristicas que formam nossa
tradicdo sdo menos importantes que as relacdes entre elas. Para
usar esta nocdo de forma a entender o sistema como um todo,
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entretanto, nds precisamos compreender estas relacfes como
atores e agentes das acbes. De outra forma, continuaremos a
praticar a sociologia de interesses e individuos, quando na realidade
vivemos em sociedades em que interesses e individuos coexistem
como amigos, parentes, compadres e jeitinhos (DAMATTA, 1995, p.
284, traducdo nossa).

3.3.5 Intérpretes do Brasil revisitados

O traco ibérico esta presente nos quatro pensadores aqui abordados.
Entretanto, Jessé Souza (2000) define que trés destes — Holanda, Faoro e DaMatta
fazem parte do que ele denomina de sociologia da inautenticidade. A
inautenticidade se caracteriza pela continuidade existente entre Portugal e Brasil,
gue para Souza se traduz na explicacdo do Brasil como a continuidade da historia
portuguesa, a especificidade brasileira remete a sua heranca luso-ibérica. Os trés
autores compartilhariam um culturalismo atavico. Ainda que Souza afirme que nao
se trata de uma critica ao culturalismo, coloca que a analise culturalista é
indeterminada, vitima de preconceitos do senso comum, e seu poder de
convencimento esta calcado na sistematizacdo de pressupostos e crencas nao
adequadamente refletidos. Souza coloca ainda que esta abordagem culturalista ndo
atenta para a institucionalizacdo destes valores ou a estratificacdo existente na
sociedade. Para Souza as instituicdes e a estratificacdo social brasileiras ndo sao
uma continuacao de Portugal (SOUZA, 2000, p. 205-206).

Souza considera que Freyre, ainda que tenha tragos ibéricos em suas
obras, é distinto da sociologia da inautenticidade. Para corroborar isto, Souza adota
a analise de aspectos macrossociologicos e estruturais da vida social e

estratificacdo social (SOUZA, 2000, p. 209). Neste mesmo sentido, Souza sustenta
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que as diferencas principalmente entre Freyre e DaMatta sao claras, pois este
partiria de uma viséo cristalizada inspirada em Faoro, na transmissao da heranca
patrimonial portuguesa no Brasil, enquanto Freyre consideraria que o Brasil colonial
seria caracterizado por um descentralismo politico, 0 que permitira 0 surgimento do
patriarcalismo. Da mesma forma, DaMatta defenderia a existéncia de uma estrutura
rigida de poder, enquanto que Freyre defenderia a existéncia da plasticidade,
mobilidade e flexibilidade (SOUZA, 2000, p. 58).

Tavolaro (2011) tem um entendimento distinto. Para ele tanto Freyre
guanto DaMatta tém formas semelhantes de conceber a modernidade no Brasil,
fruto de partirem de analise epistemoldgica comum. Freyre distingue-se de DaMatta
e Faoro (e ndo necessariamente de Holanda neste ponto) quanto ao fundamento da
estrutura politica brasileira, que seria baseada na descentralizacdo em torno de
certas familias que ocupam posicao proeminente na sociedade e ao mesmo tempo
uma configuracéo centralizada em torno de um Estado patrimonial, todos os autores
consideram que “ndo se efetivou no Brasil um processo de diferenciacdo e
complexificacdo social profundo o suficiente para que o Estado [...]se constituisse

como ambitos de sociabilidade distintos entre si (TAVOLARO, 2011, p. 243).

Os quatro autores convergem também quanto a constatacdo que a
sociedade brasileira ndo passou por uma racionalizacdo tdo profunda e extensa
como a que ocorreu nos Estados Unidos. Assim, concepcdes de mundo tradicionais
permaneceram presentes a ponto de interferir no Estado e impedir que este se
dinamizasse por meio da racionalidade. A relacdo entre publico e privado entre os

guatro autores também é compartilhada:

Seja em funcdo da centralidade da familia e de seus codigos de
sociabilidade na dindmica social brasileira, seja em decorréncia da
marcante presenca de uma burocracia de tipo estamental regida por
normas e codigos especializados, jamais houve a possibilidade de
se constituir no Brasil um fronteira clara entre a coisa publica e os
interesses privados. [...] [Os autores] subscrevem a imagem de que
essa porosidade entre os ambitos publicos e privados, via de regra
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em favor de interesses particularistas de pessoas e grupos em
posicdo de destague, torna-se um aspecto que nos confere
singularidade em relagéo ao ‘centro’ (TAVOLARO, 2011, p. 245).

Existem outros pontos em comum entre alguns destes quatro pensadores
gue poderiam ser elencados. Tavolaro (2011) se preocupa mais detidamente nas
similitudes entre Freyre e DaMatta. Entendemos que 0s pontos em comum entre
Freyre e os demais pensadores sdo mais relevantes que as discrepancias analiticas
existentes. Souza faz duras criticas a abordagem culturalista de DaMatta.
Entendemos que algumas destas criticas sé@o visivelmente exageradas. Considerar
gue faltam elementos institucionais e de estratificacdo social, bem como propor,
ainda que indiretamente, analise macrossociologica destes componentes, é uma
forma de diminuir e ndo reconhecer a devida importancia de uma andlise
culturalista. Alguns componentes culturais estdo presentes numa sociedade antes
mesmo que diversas instituicdbes tenham sido formadas. Assim, demandar que se
considere maior sistematizacdo da analise cultural € um caminho para nao

compreender uma sociedade em sua totalidade.

O ponto em comum entre estes quatro autores € atribuirem aos efeitos da
heranga patrimonial-patriarcal sobre o Brasil contemporaneo a razéo das distorgdes
de nossa sociabilidade moderna. Tanto Freyre quanto Holanda consideram que
certos codigos de sociabilidade comuns a familia patriarcal permaneceram ativos na
dindmica social do Brasil apds o periodo colonial. Freyre vai além e considera que o
latifandio patriarcal foi além de uma unidade econbémica, se tornou o locus politico-
administrativo, militar, juridico, cultural religioso e sexual, o que dificultaria a
diferenciacdo social e impessoalidade, e tais caracteristicas jamais deixaram de se
fazer presentes (TAVOLARO, 2005, p. 7).

Holanda atribui & heranca lusitana, marcada pela aversdo congénita a
qualquer ordenacdo impessoal da existéncia a importancia remanescente do

patriarcalismo no tecido social da sociedade brasileira contemporanea. Tais
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caracteristicas explicariam a proeminéncia do privado sobre o publico e a presenca
de cdédigos sociais caracteristicos do ambiente familiar no Estado. J& Faoro se
destaca por reconhecer a peculiaridade moderna do Brasil no Estado patrimonial
gue se constituiu em Portugal desde sua formacédo e foi estabelecida no Brasil

ordem bastante similar a portuguesa (TAVOLARO, 2005, p. 7).

Para DaMatta no Brasil hd um sistema pretensamente dual que orienta as
relacbes sociais, um codigo pessoal em coexisténcia com um sistema legal
individualizante. A dualidade existente entre “casa” e “rua” implicariam o dominio
privado e o dominio publico, respectivamente. Enquanto em “casa” os brasileiros
seriam “pessoas” submetidas aos cédigos do amor e do parentesco; na “rua” os
brasileiros seriam “individuos”, sujeitos as regras impessoais, caracterizadas muitas
vezes como injustas e imprevisiveis. Isso caracterizaria o Brasil como uma
sociedade “semitradicional’, em que as caracteristicas pessoais e impessoais
conviveriam lado a lado e, por se tratar de uma sociedade relacional, haveriam

ocasides especificas em que estes “espacos” se encontrariam (TAVOLARO, 2005,

p. 8).

Entendemos que o0s pensadores apresentados, bem como as
caracteristicas ibéricas presentes no Brasil, sdo cruciais para a compreensao da
formacédo nacional brasileira, o que podera ser observado no estudo de caso acerca
do jeitinho, a ser apresentado no proximo capitulo. As obras destes autores citados

ilustram o contexto histérico-social que permitiu o florescimento do jeitinho.

3.4 Utilizag&o das teorias nacionalistas no Brasil
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Um ponto que merece destague nos estudos de nagéo e nacionalismo no
Brasil é sua a utilizacdo das correntes tedricas de nacionalismo nos estudos de
formacao nacional brasileira. Longe de querer abordar todas as formas de se tratar
a nagcao no Brasil, percebemos que s&o poucos o0s estudos sobre nagbes e
nacionalismo no Brasil que adotam as teorias nacionalistas. Ainda hoje quase toda a
producdo académica sobre nacionalismo néo esta disponivel na lingua portuguesa.
O idioma comumente adotado € a lingua inglesa. Boa parte da literatura sobre o

tema é produzida nesta lingua.

Ao se proceder a uma busca na plataforma Scielo pelas palavras

1’8 sdo encontradas apenas vinte e dois artigos que envolvam

nacionalismo e Brasi
estes dois termos. Ainda assim algumas das ocorréncias nao tratam
especificamente do Brasil. Analisamos cinco artigos de autores que tratam
diretamente de questfes politicas, sociais ou econbmicas e analisamos as
referéncias bibliograficas utilizadas. Tivemos o cuidado de ndo selecionar artigos
com mais de dez anos de publicacdo para garantir a analise da producao

académica atual.

Os textos analisados foram: Batista Jr. (2007), Lessa (2008), Reis (2008),
Jaguaribe (2008) e Bresser-Pereira (2009). Nestes textos, o Unico que apresenta em
suas referéncias bibliograficas obras de teorias do nacionalismo é o de Fabio
Wanderley Reis (2008). Ainda assim, a obra adotada € Nationalism and Social
Communications, de Karl W. Deutsch. Trata-se um livro publicado em 1967, anterior
as principais publicacdes sobre nacionalismo, que como ja vimos, sofreu grandes
alteracdes a partir de meados da década de 1980. Outra obra mencionada €
CondicOes da liberdade: a sociedade civil e seus criticos, de Ernest Gellner. Ainda
gue este autor seja reconhecido como um dos principais estudiosos do
nacionalismo, esta obra ndo versa exatamente sobre teorias do nacionalismo. Nos

demais artigos ndo hé qualquer mencéo a producgdes cientificas sobre nacionalismo.

%8 Busca realizada em 01 de marco de 2013
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Esta € uma tendéncia percebida nos livros publicados sobre os temas. H&
escassas referéncias a autores de teorias do nacionalismo, e quando mencdes sao
encontradas referem-se as obras traduzidas para o portugués. Assim, a pesquisa
sobre nacionalismo fica restrita a algumas poucas obras de Hobsbawm, Benedict
Anderson e mais raramente a Ernest Gellner. Diversos nomes de relevo dos

estudos nacionalistas ainda n&o publicados no Brasil sdo desconhecidos.

Esta peculiaridade limita sobremaneira a analise da nacdo e nacionalismo
no Brasil. Entendemos que isso resulta muitas vezes em analises que alcancam
extremos: sdo analises que sdo muitas vezes ufanistas ou que trazem consigo
elevada dose de pessimismo. Escrever sobre nacionalismo sem conhecer o que ja
foi produzido demonstra ser uma tarefa que precisa sempre partir de um mesmo
ponto de partida e a cada momento regressa ao ponto inicial, tal como ocorre na
lenda mitolégica de Sisifo. Estudar o nacionalismo sem adotar as teorias
nacionalistas e sem conhecer a diversidade de opinides leva os estudiosos
brasileiros e serem nacionalistas ao escrever sobre a nacdo brasileira ou ainda

adotar uma postura ressentida sobre o caso brasileiro.

O nacionalismo € um tema pouco estudado no Brasil, considerado por
alguns como um tema ultrapassado em tempos de pds-modernidade. Discordamos
desta visdo e defendemos que o nacionalismo e as caracteristicas da identidade
brasileira continuam a fornecem respostas sobre as peculiaridades do

comportamento do brasileiro.

Da mesma forma, entre os estudiosos do nacionalismo, a América Latina,
ou mais especificamente o caso brasileiro € também pouco estudado. Na obra de
Anthony Smith, por exemplo, sdo encontradas apenas duas referéncias sobre o
Brasil, na obra National Identity, de 1991, em que Smith brevemente analisa o caso
da identidade na América Latina e em obras futuras consultadas ndo retoma esta
discussdo, e no artigo publicado em 2011, National identity and vernacular
mobilisation in Europe, em que numa nota de fim Smith menciona o nacionalismo

desenvolvimentista no Brasil e indica bibliografia sobre o tema.
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3.5 Nacgéo Brasileira e Etnosimbolismo

Uma das principais questdes deste presente estudo é analisar a
possibilidade de se estudar a nacdo e nacionalismo brasileiros sob o prisma do
etnosimbolismo. Como esta perspectiva parte do pressuposto que a analise de uma
realidade nacional deve considerar seus elementos através da histéria, até que
ponto é possivel aplica-la ao caso brasileiro, que com pouco mais de cinco séculos

de existéncia, é claramente mais recente que 0S casos europeus.

Ainda que recente se comparado aos Estados europeus, acreditamos
qgue é possivel analisar a nacdo brasileira sob a perspectiva etnosimbdlica e a
adocdo desta perspectiva contribui para o debate e compreensdo das
peculiaridades culturais brasileiras e seus impactos nas instituicbes, costumes e

cultura publica.

A nacdo possui natureza subjetiva, principalmente quando se adota
elementos culturais em sua estrutura nuclear. A ideia de que uma nacao é aquilo
gue parece ser, como é entendida pro seus membros, ou seja, por elementos nao
racionais, emocionais, tal como Connor a entende, demonstra seu lado subjetivo.
Entretanto, sem critérios objetivos € dificil distinguir a nacdo de uma etnia e de
outras formas de identidades coletivas. Componentes culturais, senso de
pertencimentos, todas estas categorias sado subjetivas e corroboram a dificuldade de

delimitar a nacdo. Assim, adotamos o conceito de Anthony Smith, que em parte
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abrange as concepcdes de nacao apresentadas por Connor e Weber, para

caracterizar a nac&o brasileira®.

A partir desta definicdo € possivel reconhecer o Brasil enquanto uma
nacdo: € uma comunidade que possui um nome que a define, possui um territorio
gue reconhece como sua terra natal, possui mitos comuns e histéria compartilhada
pelos membros da comunidade, leis préprias para seus membros, bem como
costumes compartilhados, e uma cultura publica compartilhada, que é capaz de

distinguir e diferenciar culturalmente os membros da nacao brasileira.

O fato de ser uma nac¢do ndo elimina os aspectos étnicos existentes no
Brasil. Quando uma etnia, uma comunidade étnica, atinge o estagio de nac¢éo, ndo
h&d a exclusdo desta comunidade étnica, a nacdo e a etnia coexistem. Conforme
lembra Weber, a distincdo entre etnia e nacdo esta nos componentes politicos
existentes na concepcdo de nacdo. Assim, adotamos a concepcdo de etnia de
Smith®®, que comparado a sua concepcao de nacéo, denota claramente a diferenca

politica existente na nacgéo®'.

Um dos pontos centrais de uma analise de nacdo sob o viés
etnosimbdlico é reconhecer e definir as caracteristicas étnicas de uma comunidade,
através da delimitacdo das etnias existentes e a possivel definicdo da etnia
dominante, bem como o processo de transformacdo da comunidade étnica em
comunidade nacional, a nacdo. E o que pretendemos fazer a seguir, mas antes

vamos resgatar os elementos basicos de formacao da nacao.

2! . . . s .
® “uma comunidade humana autodenominada, residente em um territorio natal percebido como tal, e que tem

mitos e histéria comuns, uma cultura publica distinta, leis comuns e costumes que alcancam todos seus
membros” (SMITH, 2010, p. 13, tradugdo nossa).

% «yma comunidade humana com nome proprio, conectada a uma terra natal, que possua mitos ancestrais

comuns, memérias compartilhadas, um ou mais elementos de cultura compartilhada e uma medida de
solidariedade, pelo menos entre as elites” (SMITH, 2010, p. 13, tradug¢ao nossa).

1 Ainda que exista uma clara diferenca no aspecto politico dos conceitos, isso néo significa a auséncia de
elementos politicos na etnia.
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N&o ha um processo determinado e certo na formacédo das nacdes, mas
alguns elementos objetivos podem ser delimitados. O primeiro é a questdo da
autodefinicdo. Enquanto que o reconhecimento da identidade coletiva por agentes
externos marca uma categoria étnica, comunidades étnicas e nac¢des pressupdem
uma autodefinicdo clara e definida. Isso inclui a aquisicdo de um nome coletivo
proprio com o qual a comunidade € conhecida e reconhecida por seus proprios

membros e por membros externos a comunidade (SMITH, 2008, p. 33).

A criacdo e cultivo de memoarias, mitos, valores e tradicdes define a
heranca cultural Gnica de cada comunidade étnica e nacdo. Para a comunidade
étnica 0 mito de origem é uma questdo crucial, mas existem outros simbolos,
memorias e tradicdes presentes, e este arcabouco cultural herdado de geracdes
anteriores é condicdo sine qua non para a formacao de uma nac¢éo (SMITH, 2008,
p. 34). Da mesma forma, o vinculo a um territério especifico, com fronteiras que
delimitam as divisdes entre “nosso” e “outros” € um processo caracteristico do
sentimento nacional. Este processo de “territorializagdo de memarias” é crucial para

0 surgimento de nacgdes.

Outro processo crucial é a delimitacao de cultura publica distinta, através
de simbolos, ritos, cerimdnias, codigos culturais publicos e reconhecidos pela
comunidade. Os cdédigos culturais publicos exercem influéncia essencial no
surgimento das nacdes e é através destes que 0s principais legados culturais forjam
as tradicdes Unicas de uma identidade nacional (SMITH, 2008, p. 38). Por fim, a
disseminacdo de costumes, normas e leis delimitam as fronteiras simbdlicas da
nacdo, e o fazem de forma muito mais clara do que a influéncia “frouxa” de

costumes e tradicdes que caracteriza uma comunidade étnica (SMITH, 2008, p. 38).

Estes elementos elencados, autodefinicdo, criacdo e cultivo de recursos
simbalicos, territorializacdo, disseminacdo de cultura publica distinta e a
padronizacdo de um sistema normativo comum, Sa0 0S componentes necessarios
para a formacgéo da nagédo, mas por si s6 ndo garantem a continuidade desta nacao.

Para que isto possa ocorrer, € necessario ainda que certos recursos culturais da
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identidade nacional sejam adicionados: mitos de origens e eleicdo étnica; vinculo
com uma terra natal sagrada; memorias dos “anos dourados”, que denotaria o
periodo em que a comunidade era grandiosa em aspectos militares e politicos ou
grandiosa em suas atividades artisticas e intelectuais; e ideais de destino, em que a

comunidade estaria destinada a surgir e florescer (SMITH, 2008, p. 46-47).

A anadlise etnosimbodlica de Smith remete-se a antiguidade e muitas
destas caracteristicas e recursos culturais apresentados nao podem ser
reproduzidos fielmente ao caso brasileiro. Entretanto, entendemos que estes
recursos culturais ndo precisam remeter a tempos longinquos e existem elementos
culturais mais recentes que sao capazes de garantir a continuidade de existéncia da
nacdo brasileira, elementos estes que constituem elementos de cultura publica
distinta.. Antes de analisarmos mais detidamente um estudo de caso sobre a cultura
publica distinta brasileira entendemos ser necessario analisar a formacdo da
comunidade étnica brasileira a partir de diversas etnias distintas e sua

transformacao em nacéo.

3.5.1 Surgimento e definicdo de etnias no Brasil

A composicdo do Brasil é corrigueiramente definida por trés racas:
brancos europeus e indigenas que jA ocupavam o territério do Brasil antes da
chegada dos europeus e dos negros. Nao adotamos o critério racial para fazer a
distingdo dentre estes grupos, apesar da importancia do conceito de raga para
estudos nacionais e étnicos. Ao invés disso, podemos afirmar que o Brasil foi

formado por pelo menos trés grupos étnicos distintos. O conceito racial aglutina num
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mesmo grupo grupos culturais distintos, ndo considera as particularidades culturais,
mitos de ancestralidade comuns e vinculagdo, ainda que ténue, a uma terra
ancestral. Dos trés pilares étnicos basicos que compuseram o Brasil, 0 mais

homogéneo é o formado pelos europeus, notadamente 0s portugueses.

Os indigenas existentes no territério brasileiro ndo representam um grupo
homogéneo. As diferencas étnicas séo evidentes, seja a partir da lingua, dos mitos
de ancestralidade e de cultura compartilhada. Os primeiros indigenas encontrados
no litoral baiano pela esquadra comandada por Cabral em 1500 possuiam
caracteristicas culturais e linguisticas distintas daquelas encontradas pelos
indigenistas do século XX nos grupos indigenas na regido norte do Estado de Mato
Grosso onde hoje se encontra o parque nacional do Xingu. Os diversos grupos
indigenas representavam variados grupos étnicos distintos em todo o territério

brasileiro.

As diferencas entre tais grupos indigenas tém sido objeto de estudos de
diversos estudos etnograficos e ainda had muito a ser explorado neste campo
académico. O que é importante para o escopo deste trabalho ndo é definir qual
grupo indigena mais influenciou a formacéo cultural brasileira, mas apontar que os
grupos indigenas contribuiram largamente para a formacéo étnica do Brasil. Os
exemplos de elementos culturais indigenas podem ser facilmente apontados na
sociedade brasileira atual, como o habito de consumo de tabaco, pratica que se
divulgou largamente entre os portugueses que chegaram ao Brasil e ainda hoje

presente na sociedade brasileira (COUTO, 2009, p. 66-67).

Existem diversas linguas faladas pelos indigenas no Brasil. Entretanto, ha
a crenca que o tupi € a Unica ou mais importante lingua dos indios. Isso ocorre
porque 0s conquistadores portugueses encontraram em quase todo o litoral
brasileiro indios que a falavam. Foi a primeira lingua nativa aprendida pelos
missionarios e adotada catequese, de forma que populacdes indigenas de outras

tradi¢cdes linguisticas aprenderam o tupi. Assim, o tupi, modificado e difundido por
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missionarios e bandeirantes, assumiu a forma de “lingua geral” (MELATTI, 2007, p.

57-58).

A gquantidade de informacao referente aos costumes dos indios que
falavam tupi € muito maior do que em relacdo aos nao falantes. Ha a evidente falta
de informacédo sobre indios ndo tupis, o que pode ser percebido na literatura, seja
nos poemas de Gongalves Dias, em que costumes tupis sédo atribuidos a outros
indios, ou no personagem Policarpo Quaresma, criado por Lima Barreto (MELATTI,
2007, p. 58). Como o que se conhecia sobre indigenas no Brasil até o final do
século XIX referia-se sobretudo aos indios tupis, 0os costumes e caracteristicas

desses indios foram responsaveis pela definicdo de uma etnia indigena dominante.

O segundo pilar formador do Brasil sdo os negros. Os negros
escravizados trazidos para o Brasil ndo eram das mesmas regifes geograficas e
nao constituiam uma mesma etnia. Haviam grupos distintos trazidos da costa do
Golfo do Benim, de Angola, Mocambique, dentre outras regides. As praticas
culturais destes grupos sdo claramente vistas ao se analisar algumas préticas
religiosas de origem africana. Apesar de estas préaticas serem englobadas pelo
termo Candomblé®?, as variacdes podem ser percebidas, desde o idioma adotado

até mesmo nas proprias praticas ritualisticas:

Os candomblés pertencem a “nacdes” diversas e perpetuam,
portanto, tradi¢cdes diferentes: angola, congo, jeje (isto &, eué), nagd
(termo com que os franceses designavam todos os negros de fala
lorubd, da Costa dos Escravos®), queto, ijexa. E possivel distinguir
essas “nagdes” umas das outras pela maneira de tocar o tambor
(seja com a mao, seja com varetas), pela musica, pelo idioma dos
canticos, pelas vestes litdrgicas, algumas vezes pelos nomes das

%2 Em algumas regides do Brasil tais praticas podem assumir outro nome, como macumba no Rio de Janeiro,
xangb no Recife, e tambor de mina em S&o Luis do Maranhdo (VERGER, 2000, p. 23, n. 11). Ainda assim,
mesmo que em outras regifes outros nomes sejam adotados, os termos empregados estdo baseados na lingua
loruba.

* Hoje regido do Golfo do Benim, na costa do Benim e Nigéria.
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divindades, e enfim por certos tracos do ritual (BASTIDE, 2001, p.
29).

No caso dos negros no Brasil, ainda que existam variacbes, 0s
estudiosos apontam que a Influéncia dos lorubas “domina sem contestacdo o
conjunto das seitas africanas, impondo seus deuses, a estrutura de suas cerimonias
e sua metafisica aos domeanos, aos bantos” (BASTIDE, 2001, p.29). Neste mesmo
sentido, “o ritual cerimonial dos nago [...] € aquele que, na Bahia, melhor conservou
seu carater africano e influenciou fortemente o das outras ‘nagdes” (VERGER, 2000,
p. 23). As nacdes nagd (ou lorubés) sdo encontrados em todo o territorio brasileiro e

caracterizam a etnia negra dominante.

O terceiro pilar formador do Brasil € composto pelos brancos europeus. A
historiografia brasileira mostra que a grande maioria dos europeus que vieram para
o Brasil foram os portugueses, sendo que a imigracdo de outros povos europeus sO
comeca a acontecer em maior escala a partir do século XIX. Assim, podemos
afirmar que a etnia dominante europeia que veio para o Brasil e que mais contribuiu

para a formacdo nacional brasileira foram os portugueses.

Como ja exposto, uma nacdo pode ser formada a partir de uma Unica
comunidade étnica ou a partir de partes ou fragmentos de comunidades étnicas
distintas. Para proceder a esta analise devemos considerar o estagio dos grupos
étnicos dominantes dentro de cada pilar formador do Brasil e a partir disso definir
gual destas comunidades étnicas € dominante e melhor conseguiu assimilar os

componentes culturais das demais comunidades étnicas

Entre as quatro categoriza¢des possiveis apresentadas por Handelman®*

(1977) e adotadas posteriormente por Smith, (1996, 2010), podemos perceber que

os indigenas ndo se organizaram politicamente até meados do século XX, assim

% Categoria Etnica; Rede Etnica; Associacdo Etnica; Comunidade Etnica.
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como as tentativas de organizacdo dos negros, seja através de movimentos de
libertacdo, como a revolta dos malés, foram tentativa débeis e que ndo englobou
grande parte dos negros no Brasil. E evidente que no contexto politico institucional
brasileiro, em que tais etnias foram escravizadas e subjugadas, é dificil esperar que
consigam se organizar politicamente, que consigam manter seus tragcos de
sentimento ancestral quando criangcas séo retiradas a forca de seus nudcleos
familiares ainda em tenra idade e a lembranca de uma terra natal se perde através

das geracoes.

Ainda assim, segundo os critérios de Handelman, tanto indigenas quanto
negros nao formaram associacdes étnicas até a abolicdo da escraviddo no final do
século XIX. Alcancar o estagio de comunidades étnicas por parte destas etnias so
seria possivel no século XX. Entretanto, a definicdo de comunidade étnica deve ser
relativizada, uma vez que alguns de seus requisitos sdo impraticaveis quando
consideramos povos tdo duramente subjugados como no caso de povos
escravizados. Os lacos culturais e religiosos foram vilipendiados, mas néo
totalmente esquecidos, novos rearranjos foram feitos para manter vivas algumas
lembrancas. Entretanto, por maior que tenha sido os esfor¢cos destas etnias,

algumas lembrancas, mitos e memaorias podem ter se perdido ao longo do tempo.

Os portugueses que vieram para o Brasil trouxeram suas caracteristicas
culturais ibéricas, e se aproveitaram da ja organizada estrutura politica portuguesa
para se constituirem como grupo étnico dominante no Brasil. A heranca ibérica foi
fundamental na formacdo da composicdo da comunidade étnica brasileira, bem
como da formacao nacional do Brasil. Retomaremos esta discussdo de forma a
mostrar 0s elementos culturais ibéricos trazidos para o Brasil e que originaram a

denominada “heranca ibérica”.

O nucleo chave da analise de Sérgio Buarque de Holanda a respeito da
sociedade brasileira em Raizes do Brasil é a heranga ibérica. Para se analisar a
especificidade da sociedade brasileira devemos ter em conta os padrdes legados

pelos nossos colonizadores.
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Um dos principais pontos de partida de Sérgio Buarque de Holanda para
analisar a heranca ibérica é o elevado personalismo intrinseco a cultura ibérica, a
ponto de ser possivel afirmar que o principal trago caracteristico ibérico é o “culto a
personalidade”. Ferreira (1996) ilustra com clareza a operacionalidade do

personalismo ibérico:

Traduz-se numa valorizacdo extrema da autonomia individual, na
repulsa a qualquer forma de dependéncia. O principio de hierarquia,
entre os ibéricos, € suplantado pelo de competicdo individual. A
consequéncia mais imediata deste traco é a “tibieza das formas de
organizac¢ao”, a fraqueza de todo tipo de associagdo que implique
solidariedade e ordenagé&o com base em interesses. Os sentimentos,
de fato, constituem, para os povos ibéricos, apelos a associagdo
muito mais forte do que interesses racionais. A repulsa a toda moral
fundada no culto ao trabalho se ajusta bem a esta reduzida
capacidade de organizagéo e racionalizagdo da vida social. Resulta
dai uma estrutura social frouxa, que necessita de uma forga exterior
para manter um minimo de coesdo. [...] A obediéncia aparece,
entdo, como o outro lado desse “culto a personalidade”, e impbe-se
como a fonte mais viavel de disciplina e ordenac&o. A exaltacdo da
personalidade e da autonomia individual, a Unica alternativa possivel
€ a rendncia a essa personalidade e a essa autonomia em vista de
um bem maior (FERREIRA, 1996, p. 233).

A colonizacdo foi a responsavel pela heranca dos tracos ibéricos. Da
mesma forma, foi a colonizacdo e sua organizacdo estrutural que elevou esta
heranca ibérica ao patamar de etnia dominante, bem como obstou que negros e
indigenas pudessem exercer maior influéncia étnica. Entretanto, apesar de todas as
dificuldades enfrentadas por estes agrupamentos étnicos, muitos elementos

culturais e simbdlicos existentes no Brasil se originam em seus habitos culturais.

As herancas ibéricas sao preocupacédo principal em Raizes do Brasil. A
colonizagdo no Brasil foi conduzida pelo tipo “aventureiro”, caracterizado pela
audacia e pela busca do ganho imediato, em detrimento do tipo “trabalhador” que

valoriza o trabalho metddico, continuo e criterioso em busca de uma compensacao
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final, aos moldes apresentados em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

por Weber (1997).

O nosso processo de colonizacdo é marcada pela busca do ganho facil; o
modelo de producdo adotado no Brasil, com monoculturas latifundiarias, calcadas
no trabalho escravo e técnicas de manejo rudimentares, marcam nossa colonizacao.
Ainda que exista pouco planejamento e a marca principal seja o “gosto pela
aventura”, Sérgio Buarque enfatiza a plasticidade do colonizador portugués,
caracterizada pela mobilidade social e auséncia de “orgulho de raga”, pois, como

aponta o autor, os portugueses eram também mesticos (FERREIRA, 1996, p. 233).

Sérgio Buarque aponta ainda que ndo era apenas a cultura ibérica e a
colonizacdo adotada no Brasil qgue marcam a dominacéo estabelecida no Brasil. A
estrutura social brasileira, resultante do processo de colonizacdo e da heranca
ibérica trazida ao Brasil. Esta estrutura social € pronunciada por tracos patriarcais e
rurais. A base da riqueza € sustentada por uma estrutura rural extensiva e
escravocrata. Da mesma forma, a familia patriarcal esta estreitamente ligada a
escraviddo e € a base da organizacdo social. A consequéncia disso eram
sentimentos préprios de comunidade doméstica e particularista em toda a vida
social, caracterizados pela confusdo entre o publico e o privado, do Estado e da

familia (FERREIRA, 1996, p. 234).

O conceito que melhor consegue sintetizar a cultura ibérica e a estrutura
social, marcada pelo culto a personalidade, é o de “homem cordial’. Este conceito
retrata a personificacdo da heranca ibérica, da baixa capacidade de racionalizacéo e
abstracdo, do tipo aventureiro de dominacdo portuguesa, numa estrutura rural,
patriarcal, que é a base da estrutura social brasileira. O “homem cordial”’ representa
a impossibilidade de existéncia de um estado puramente impessoal. ISso ocorre
pelos padrdes de convivio existentes, em que prevalece o concreto sobre o
abstrato, do emocional sobre o racional, do intimo sobre o impessoal. Sao

elementos que trespassam a esfera privada e projeta-se sobre as esferas social e
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politica. H& a patente invasao do publico pelo privado (FERREIRA, 1996, p. 234-
235).

Os elementos culturais ibéricos impactam ndo sé no processo de
colonizagcdo, mas na estrutura social brasileira. A natureza do Estado brasileiro &
claramente influenciada pelo culto a personalidade, o “homem cordial” e a
consequente confusdo entre publico e privado, traco caracteristico de um estado

patrimonial:

No Brasil, pode-se dizer que s6 excepcionalmente tivemos um
sistema administrativo e um corpo de funcionarios puramente
dedicados a interesses objetivos e fundados nesses interesses. Ao
contrario, € possivel acompanhar, ao longo de nossa histéria, o
predominio constante das vontades particulares que encontram seu
ambiente préprio em circulos fechados e pouco acessiveis a uma
ordenacgdo impessoal. Dentre esses circulos, foi sem divida o da
familia aquele que exprimiu com mais forca e desenvoltura em
nossa sociedade. E um dos efeitos decisivos da supremacia
incontestavel, absorvente do nudcleo familiar [...] estd em que as
relacbes que se criam na vida doméstica sempre forneceram o
modelo obrigatorio de qualquer composicdo social entre nos. 1sso
ocorre mesmo onde as instituicdes democraticas, fundadas em
principios neutros e abstratos, pretendem assentar a sociedade em
normas antiparticularistas (HOLANDA, 2008, p. 146).

Gilberto Freyre também analisa a sociedade brasileira e faz alusdo aos
primérdios da colonizacdo portuguesa para compreender “0 que somos”. Algumas
conclusdes se assemelham, como sociedade rural, escravocrata, dominada pela
familia patriarcal. A partir da analise da sociedade colonial Freyre enxerga o
embrido de uma sociedade nova e original, resultado de sua adaptacdo ao tropico.
O autor entende que € na Casa-Grande que ocorre a constituicdo do carater social
brasileiro, as partir da continuidade entre familia e Estado, privado e publico. A
proximidade existente entre a esfera “intima” das relagbes entre senhor e escravo e
a esfera politica sdo apontadas por Freyre. A diferenca existente entre Sérgio

Buarque e Freyre na relagdo entre publico e privado se faz notar pela anéalise desta
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relacdo como problematica em Sérgio Buarque, enquanto que para Freyre nao se
trata de um ponto a ser problematizado, provavelmente por ndo conceber a esfera
publica como algo distinto da esfera privada, mas ao contrario, a esfera publica é

antes um prolongamento da esfera privada (FERREIRA, 1996, p. 235-237).

E da constante busca da integracéo e conciliagdo existente na sociedade
brasileira que se baseia o0 foco de Freyre. A sociedade brasileira se caracterizaria
nao pela heranga ibérica, mas por sua “plasticidade” e aptiddo em tratar dos
antagonismos. A plasticidade significa, para Freyre, “ndo europeismo” e € dai que
se surgird uma sociedade original. Isto permitira que a miscigenac¢ao, um processo
de interpenetracdo de etnias e sintoma da plasticidade da sociedade, seja
interpretado como forma de adaptacéo ao trépico e que permitiria 0 surgimento de

uma sociedade original e criativa (FERREIRA, 1996, p. 238-239).

Acreditamos néo restar davida acerca da dominancia da etnia portuguesa
sobre as demais. Também nos parece claro que é esta etnia que primeiro alcanca
tal posicdo na categorizacdo de Handelman, qual seja, de etnia ou comunidade
étnica. Apesar de se tratar de uma etnia dominante de origem portuguesa, nédo se
manteve assim com o passar do tempo. Elementos étnicos de outros agrupamentos
étnicos existentes no Brasil foram adotados. A comunidade étnica dominante no
Brasil em meados do século XIX ja ndo pode mais ser denominada portuguesa.
Uma nova comunidade étnica, fruto da combinacéo de elementos indigenas, negros

e portugueses surgia e preparava o embrido de uma futura nacéo brasileira.

Entendemos que é a partir do século XIX que se forma realmente esta
comunidade étnica formadora da nacgéo brasileira. Dentre os requisitos previstos por
Smith para a existéncia de uma comunidade étnica, alguns elementos ja sao
existentes neste século: em primeiro lugar, ha a existéncia de uma comunidade
humana ligada diretamente a um territério, apesar de que no século XIX a dimenséo

deste territério ja definido ndo fosse percebida pela populagéo.
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O mito de ancestralidade comum comeca a ser moldado pelo sentimento
de miscigenagdo existente no Brasil, apesar das distor¢bes existentes entre
escravos e homens livres. E a miscigenacdo percebida por Freyre que permitira
essa ideia de ancestralidade comum, cujo ponto de partida € a chegada de grupos
étnicos ao Brasil e a mistura destes para com 0s grupos étnicos ja existentes no
Brasil. E evidente que ndo é possivel tracar uma linha de ancestralidade semelhante
as existentes na Europa, e mesmo definir mitos de ancestralidade que perduraram
ao longo dos séculos. Neste sentido, o préprio mito e memoéria compartilhada de
miscigenagéao representam o mito de ancestralidade comum, pois conforme lembra
Connor, ndo importa o que realmente €, mas o que parece ser. A plasticidade
brasileira percebida por Freyre é fruto deste mito de ancestralidade miscigenada,

ainda que este mito tenha periodo de inicio: ap6s 1500.

Os elementos culturais compartilhados estdo diretamente vinculados a
heranca ibérica. E o personalismo e o homem cordial o resultado disso. Alguns
elementos indigenas e negros foram incorporados ao longo do tempo, sejam em
novos termos e expressées linguisticas, vestuario, alimentacdo e costumes.
Entretanto, diferentemente do que coloca Freyre, por mais que no Brasil tenha
surgido uma sociedade nova, € impossivel negar a influéncia marcante da cultura
ibérica, que entendemos ser o grande responsavel por moldar a comunidade étnica
brasileira a partir do século XIX. A heranca ibérica ainda hoje é persistente em
nossa sociedade, seja na estrutura social ou na estrutura politica do Brasil. Assim, o
personalismo, caracteristica portuguesa, associado a plasticidade e as interacdes
étnicas dos demais grupos existentes no Brasil, formam o homem cordial.
Entendemos que este ndo é mais um elemento puramente portugués, é o resultado

das miscigenacdes étnicas que caracterizam a estrutural social e politica no Brasil.

Por fim, entendemos que a confuséo entre publico e privado no Brasil €
um elemento de solidariedade, e ndo alcanga apenas as elites. Se surgiu na Casa-
Grande ou é fruto da heranca ibérica, tratar o espaco publico de forma semelhante

ao espaco privado e a familia cria vinculos e solidariedades tipicos da esfera
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privada na esfera puablica. A confusdo entre publico privado ja transcende a
organizagdo social brasileira e alcanca a politica e Estado brasileiros, e este & um

dos pontos de partida de uma futura nacao brasileira.

3.5.2 De comunidade étnica a nagao brasileira

A primeira etapa para se analisar a formagcdo de uma nacdo € a agéo
reciproca de lacos de parentesco, culturais e acdo politica. A analise histérico-
cultural busca num primeiro momento definir 0s processos sociais e simbolicos de
sua formacao. Acreditamos que a base cultural da nagdo brasileira esta alicercada
principalmente na heranca ibérica e plasticidade existente no Brasil, em que existe
transferéncia de elementos reconhecidamente da esfera privada para a esfera
publica. A importancia destes elementos simbodlicos fornecem os parametros

culturais da nova nagéo.

A andlise historica da formacdo da nacdo se baseia em processos
histéricos de longa duracéo passiveis de ser analisados no caso brasileiro, ou seja,
desde o inicio da colonizacdo. Entretanto, para analisarmos as caracteristicas
ibéricas para a posterior formacéo de suas influéncias culturais, buscamos analisar
a histéria ibérica desde as batalhas para expulsdo dos mouros da peninsula.
Portugal foi formado pela comunh&o de elementos culturais europeus e mouros.
Sua formagdo enquanto Estado € pioneira na Europa e isso permite que o espirito
aventureiro e personalista portugués floresca. A formacdo destes elementos
culturais que foram decisivos para a heranca ibérica no Brasil remete a uma anélise

de pelo menos cinco séculos antes da chegada da esquadra de Cabral ao Brasil.
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Isso nos assegura uma andlise que denota os elementos historicos e culturais que
compuseram a comunidade étnica dominante no Brasil e posteriormente formaram a

nacgéao brasileira.

Num segundo momento devemos considerar e distinguir os tipos de
comunidades existentes e enquadrar em qual delas o caso brasileiro melhor se
encaixa. As nacdes podem surgir a partir de mais de uma etnia, sendo uma destas a
dominante, sem que as demais deixem de existir. Estes casos séo classificados por
Smith como etnias laterais e verticais. Entendemos que ao caso brasileiro se aplica
0 caso de uma etnia lateral. Caracteriza-se por extensas fronteiras e territério, bem
como baixa estruturacao social organizada. Sua formacao inclui a aristocracia e alto
clero, bem como burocratas e comerciantes abastados e podem muitas vezes
figurar como uma casta ou estamento diferenciado. O processo de formacdo de
nacdo ocorre por incorporacdo burocratica, que ocorre a partir da inclusdo de
territérios distantes e por gradualmente envolver segmentos da nao elite, que
acabam adquirindo caracteristicas culturais ja difundidas na elite. Ao longo do tempo
0 senso de identidade nacional é atrelado a territorializacdo e meméria. Além disso,
neste estagio ja existe a definicdo de leis comuns e crescimento de cultura publica

prépria através de simbolos.

A etnia portuguesa era dominante no Brasil. Encontrava-se presente em
todo o territério brasileiro, em maior ou menor grau, e suscetivel a variadas
influéncias de outros grupamentos étnicos existentes no Brasil. As entradas e
bandeiras, além de garantir a expanséao territorial do Brasil (WEFFORT, 2012),
difundiram elementos culturais da etnia dominante por todo o territério brasileiro.
Nesta obra o autor faz uma vasta analise e demonstra uma série de indicios da
presenca cultural luso-brasileira em regifes interioranas do Brasil, elementos muitas
vezes levados pelos proprios bandeirantes. Igualmente, eram elementos ténues,
muitas vezes relegados a um segundo plano, o que caracteriza a baixa estrutura

social e impacto destes elementos culturais em algumas regiées do Brasil.
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O sentimento coletivo de carater nacional existente no Brasil, a época da
proclamacdo da Republica, era notadamente elitista. A adesdo popular a
proclamacéo foi praticamente inexistente, apenas algumas parcelas da elite militar,
burocratica e intelectual do Brasil participaram. Tratou-se de um processo em que
diferentes correntes politico-ideologicas participaram e tentaram imprimir suas

concepcgoes politicas, mas sem a participagéo popular (CARVALHO, 2007).

A proclamacado da republica € um momento marcado pelo surgimento e
valorizac&do de simbolos patriticos que também influenciam na formacdo da nacéo
brasileira. Uma das preocupac¢des dos pensadores da Republica, principalmente os
positivistas, era o resgate e criacdo de simbolos que despertassem sentimentos
nacionais na populacdo em geral. E neste periodo que alguns simbolos sdo criados
de forma a imbuir na entdo recente republica brasileira o sentimento de patria e
nacdo. José Murilo de Carvalho (2007) aponta alguns destes simbolos, desde o
herdi da republica, Tiradentes, a outros simbolos patrios, como o hino, braséo e
bandeira. A adocé&o de tais simbolos pela populacdo ndo é imediata, mas é no final
do século XIX que estes simbolos comecam a difundir sentimentos de lealdade

antes restritos as elites.

Leis comuns ja existiam durante o império e novas normatizacdes foram
elaboradas com o advento da republica. Entretanto, o que ainda faltava elaborar era
uma cultura publica prépria, ampla, difundida em todo o territorio brasileiro. Os
simbolos criados na Republica contribuem para a difusdo de cultura publica comum,
mas entendemos que um dos elementos culturais responsaveis pela massificacao
do sentimento nacional foi o jeitinho brasileiro, um componente cultural cuja raiz
esta no personalismo e na cordialidade. E a partir destes elementos apresentados
gue se é possivel formar a nacao brasileira. Acreditamos que ndo foi um processo
rapido, ocorrido logo ap6s a proclamacdo da Republica. A constituicdo de uma
nacdo é um processo lento e cotidiano, mas os indicios apontam que o0 surgimento
de uma nacédo brasileira ocorre por volta das décadas de 1920 e 1930. Isso néo

significa dizer que n&o existia nacéo, esta estava em processo de formacdo. O que
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se pode afirmar € que o sentimento de identidade nacional ja existia em maior ou

menor durante o processo de formacgao da nacgéo brasileira.

A cultura publica distinta responsavel pela formacédo da nacao brasileira
ndo deve ser restrita ao jeitinho, existem varios fatores culturais que em alguma
medida contribuem para a formacdo nacional brasileira., e estes fatores culturais
podem constituir fatores de cultura publica distinta conforme previsto pelo
etnosimbolismo. Tampouco afirmamos que o jeitinho é o principal fator cultural
formador da nacdo. Os simbolos patridticos e nacionais auxiliam neste processo,
bem como o sentimento relacional apresentado por DaMatta em relacdo a
sociedade brasileira e 0 meio termo entre o publico e o privado. O impacto destes
elementos é sentido culturalmente na sociedade, mas também em suas instituicdes.
Apesar das criticas existentes ao trabalho de Faoro, ha que se reconhecer sua
contribuicho em perceber a importancia da tradicdo cultural no adequado
entendimento do processo histérico na analise do Estado brasileiro (PAIM, 1998, p.

23).

Faoro considerava o Estado brasileiro patrimonialista e a existéncia de
um patronato do estamento burocréatico frustrava o surgimento de uma genuina
cultura nacional brasileira (FAORO, apud MOTA, 2004, p. 274). Ainda que o autor
recorra a adocdo de estamentos burocraticos e de metodologia weberiana,
entendemos que talvez sua maior fonte de criticas esteja no fato de ndo deixar claro
os limites entre estamentos e o Estado brasileiro (CAMPANTE, 2003). Isso permite
leituras que criticam a existéncia de um estamento no Estado. Ainda que tenha
existido o dominio de estamentos burocraticos no Estado brasileiro, acreditamos
gue nao tenha tido o carater inexoravel e imutavel imputado por Faoro, sem
perspectiva de alteracdo e de se alcancar um futuro melhor, conforme critica de
Paim (1998). Ademais, entendemos que a heranca cultural ibérica tem peso maior
no Estado patrimonial brasileiro que a possivel dominacdo estamental burocratica.

O Estado brasileiro ainda conserva caracteristicas patrimonialistas, mas isso nao

significa que tal estagio seja imutavel. Entendemos que a existéncia de fatores
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patrimonialistas ocorre nao por falta de modernizacéo ou racionalizagao do Estado,
mas por uma possivel moderniza¢do de caracteristicas tradicionais patrimonialistas.
Assim, o0 jeitinho, enquanto elemento de cultura publica distinta influencia também o

Estado brasileiro.

O gue buscamos demonstrar até aqui € a possibilidade de se aplicar a
perspectiva etnosimbolica a realidade do Brasil. Entendemos que é possivel analisar
a formacéo nacional brasileira através desta perspectiva tedrica do nacionalismo.
No capitulo seguinte faremos um estudo de caso a partir do jeitinho brasileiro com o
intuito de demonstrar que o mesmo é um elemento de cultura publica distinta,
requisito para se aplicar o etnosimbolismo a realidade brasileira. Na formacdo de
uma nacdo ha a presenca de diversos elementos de cultura publica distinta, e
entendemos que o jeitinho constitui um dos elementos culturais formadores da

nacao brasileira, mas nao o unico.
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Capitulo 4 Jeitinho Brasileiro: um estudo de caso

4.1 Origem, formagéo e interpretagdes

O jeito ou jeitinho ja se tornaram palavras frequentes no cotidiano
brasileiro. Mais que isso, 0 seu significado estd presente e permeia a realidade
brasileira de uma forma geral, seja no dia a dia da populacdo, nas relagbes

interpessoais, sejam estudos académicos acerca do tema.

O jeitinho pode ser utilizado desde uma simples requisicdo de um favor
entre amigos até permear a esfera da corrupcdo e de uma conduta delituosa.
Conferir limites ao jeitinho fatalmente sera uma tarefa subjetiva, uma vez que o
mesmo ndo é uma verdade racional sob a Gtica de Hannah Arendt (2005), e esta
sujeita a opinido. Assim, o que pode ser considerado jeitinho para alguém pode ser
apenas um favor, da mesma forma que uma ac¢éo pode ser entendida como jeito ou

como um ato corrupto.

O jeitinho € um importante elemento cultural da sociedade brasileira,
presente ainda que indiretamente em varias obras que se propuseram a estudar o
Brasil, notadamente aquelas escritas sob um viés cultural, ou ainda, que se baseiam
nos costumes, na historia social e em questdes do cenario cotidiano do povo
brasileiro. Tais obras s@o consideradas por alguns autores como obras que néo
contribuiram para o verdadeiro conhecimento e definicdo das caracteristicas sociais
do brasileiro. Nosso objetivo entdo é, nestas obras, demonstrar que o jeitinho
brasileiro € um elemento cultural necessario para se costumes, praticas e habitos

cotidianos do brasileiros, pois constitui um dos pontos componentes da identidade
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nacional brasileira. Consideramos, pois, que o jeitinho ndo pode ser preterido num

debate para se definir os conceitos de nacao e nacionalismo brasileiros.

Assim, pretendemos aqui apresentar um rapido panorama dos estudos
envolvendo o jeitinho realizados até entdo e a partir disso definir um marco tedérico

sobre jeitinho a ser adotado em nosso estudo.

Uma das primeiras mencdes sobre o Jeito ou jeitinho ocorre na obra
lancada em 1959 por Peter Kellemen, denominada Brasil para principiantes:
venturas e desventuras de um brasileiro. Nesta obra o autor faz uma abordagem
caricata do jeito enquanto elemento cultural brasileiro (1961), sem se preocupar com
uma abordagem académica ou cientifica. Na obra Kellemen, entdo morando na
Franca, busca a representacdo diplomatica brasileira naquele pais em 1946 e tenta
conseguir visto. Como ele era médico, € recomendado a ele a troca da profissédo por

agrdbnomo, uma vez que para esta o tramite burocratico era mais simplificado.

Ha outras obras escritas anteriormente a isso que em sua maioria ndo
lidam ou mencionam a questéo do jeito e sua importancia para o brasileiro, adotam
o termo jeitinho ou as expressdes dar um jeito/jeitinho ou jeitinho brasileiro sem
explorar suas caracteristicas. A obra de Kellemen ndo é a referéncia mais antiga
encontrada sobre o jeitinho. A referéncia mais antiga aparece na obra Roteiro do
Tocantins (1943), de Lysias Rodrigues, sem fazer qualquer juizo acerca de seu
significado. Barbosa (2006) encontra outras meng¢des em jornais e livros da segunda
metade do século XX. Vale frisar que somente na década de 1970 sdo encontradas

as primeiras referéncias ao jeitinho brasileiro, mais precisamente em 1974 e 1976:

O adoravel jeitinho bem brasileiro que nenhum povo do mundo teve
a felicidade de enquadrar nos seus costumes e praticas atuou de
maneira diversa através dos tempos, substituindo, na medida das
conveniéncias e conforme o paladar, as velhas praxes com
vantagens para os fins propostos (ROSA, 1974 apud BARBOSA,
2006, p. 180).
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Barbosa (2006, p. 181) aponta que até 1950 foram encontradas trés
referéncias do jeitinho nos meios de comunicacdo, enquanto que de 1950 até a
realizacdo de sua pesquisa em meados da década de 1980 foram encontradas

quarenta e cinco mengoes a jeitinho.

Tabela 1

O jeitinho nos meios de comunicacao

Década Nuamero de referéncias
1960 7
1970 5
1980 33
Total 45

Fonte: Barbosa (2006, p. 181).

A explicacdo para este aumento de ocorréncias de jeitinho em registros
escritos pode em parte ser explicado “pela grande mudanca estilistica que sofreu o
jornalismo a partir da década de 1970, quando uma forma mais popular e coloquial
passou a ser utlizada no lugar do estilo formal e pomposo que predominava
anteriormente” (BARBOSA, 2006, p. 181).

Entretanto, o fato do mesmo n&o ter sido abordado até entdo néo
significa uma traducéo da realidade Brasileira anterior a 1959, em que o jeito ndo
existia ou ndo seria uma pratica recorrente dos brasileiros. Roberto DaMatta (1984)
considera que no primeiro documento sobre o Brasil ja existe a presenca do jeito.
Na Carta de Pero Vaz de Caminha a El Rei de Portugal, o autor encerra a mesma
com um pedido ao rei de Portugal para transferir seu genro Jorge de Osorio da ilha

de Sado Tomé. Para DaMatta, os elogios citados na carta referentes a nova terra na
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verdade tinham como objetivo primeiro permitir tal pedido. Pero Vaz de Caminha
escreveu a elogiosa carta sobre a descoberta e o0 novo mundo, mas um de seus

objetivos, além do relato da descoberta, era conseguir um beneficio a um parente.

A partir da colocacdo de DaMatta € plausivel considerar que o jeitinho
pode ser considerado como uma heranca ibérica, ou ainda, fruto do processo de
colonizacéo e miscigenacao ocorridos no Brasil. Nao se trata, pois, de um elemento
recente da cultura e comportamento brasileiro, ainda que o0s primeiros relatos

acerca do mesmo datem da segunda metade do século XX.

Alguns relatos sobre o inicio do século XIX demonstram condutas que se
aproximam muito do que hoje € denominado jeitinho. Oliveira Lima (1996), discorre
que a época da vinda da familia real ao Brasil, “as operagbes mais faceis
costumavam ser praticadas pelos barbeiros sangradores e para as mais dificeis
recorria-se a individuos mais presuncosos, porém igualmente ignorantes de
anatomia e patologia”. Para se poder realizar cirurgia e clinicar era necessario que o
candidato fizesse um exame junto ao juiz comissario, leigo em medicina. A
admissdo neste exame se dava se o candidato demonstrasse pelo menos quatro
anos de pratica numa farmacia ou hospital. Assim, podemos ver que, dada a falta de
profissionais da medicina, dava-se um jeito, primeiro obtinha-se a pratica para

depois conseguir a autorizacao para exercé-la.

Outro exemplo do jeitinho, sem ainda considerar suas peculiaridades e
nuances, diz respeito a pratica oriunda da época de D. Jodo no Brasil de se cobrar
uma propina nas atividades e servigcos publicos. Uma comisséo de 17% de todos 0s
saques ou pagamentos do tesouro publico era cobrada. Sem o pagamento da taxa
de 17% o processo simplesmente ficava parado (Oliveira Lima apud Sodré, 2002).
Tais exemplos servem para ilustrar que algumas praticas ja costumeiras a época de
D. Jodo no Brasil se aproximam muito do que hoje denominamos jeitinho. Além
disso, como vemos no caso da propina, tal habito significa os primeiros passos para

préaticas reconhecidas como jeitinho, como “caixinha”, “cafezinho”, dentre outros.
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O cenario brasileiro nos mostra que o jeito é presente no cotidiano da
populacdo e em diversas obras que analisam o Brasil. Esses exemplos
mencionados, bem como outros mais, nos levaram a organizar o estudo do jeitinho
em diferentes abordagens: Sociologia, Etica, Psicologia, Politica e Administracéo e

Antropologia. Veremos a seguir um pouco mais de cada uma destas linhas.

A abordagem sociolégica se caracteriza pela analise do jeitinho como
categoria central na sociedade brasileira. Um dos primeiros estudos que trabalha a
guestao do jeitinho é a obra Administracdo e Estratégia de desenvolvimento (1966)
de Guerreiro Ramos. Nesta obra o autor dedica uma parte da mesma para o estudo
do jeitinho. Para o autor, o jeitinho € comum a varios paises latino-americanos, o
gue ele denomina processos crioulos, e sua origem tem por base a mesma raiz, que
€ o formalismo. Para ele, o formalismo € a discrepancia existente entre instituices
politicas, juridicas e sociais e as praticas sociais. Assim, o formalismo é uma forma
encontrada pelos paises latino-americanos de superar a fase de desenvolvimento a

qual se encontram.

Com o desenvolvimento das sociedades latino-americanas o jeitinho
estaria fadado a desaparecer, uma vez que ao se desenvolverem economicamente
e socialmente, tais sociedades teriam instituicbes mais proximas das praticas
sociais, até um avanco destas também, o que implicaria a progressiva reducao do

jeitinho até seu desaparecimento.

Outro ponto sobre o jeitinho tratado na obra de Guerreiro Ramos € a
existéncia dos clas e estruturas familiares fortes na sociedade, o que implicaria na
forte existéncia do jeitinho. Da mesma forma, o desenvolvimento iria reduzir a
presenca do jeitinho na sociedade, uma vez que com o desenvolvimento industrial
as relagbes sociais perderiam seu carater pessoal e com a conseqiente

impessoalidade das relagdes o jeitinho iria diminuir progressivamente.
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Podemos ver na obra de Guerreiro Ramos que o jeitinho é visto como
algo malévolo a sociedade, uma forma de se adaptar a realidade e situacdes
cotidianas da sociedade. Além disso, o jeitinho é visto como um elemento do estadio
pré-desenvolvimentista da sociedade brasileira. Explicar o jeitinho, ou o fim do
mesmo, a partir do desenvolvimento econémico e social é reduzi-lo a uma resposta

a questdes estruturais do Estado brasileiro e da sociedade.

O jeitinho ndo esté ligado a estruturas sociais arcaicas, uma vez que
numa sociedade enraizada em questfes familiares, de clas, ndo ha a necessidade
de se adotar o jeitinho, pois em sociedades assim a estrutura social e politica é
baseada exatamente nas relagdes sociais e pessoais. Como coloca Livia Barbosa
(2006), o jeitinho nasce do encontro da regra impessoal com a pessoalidade do
sistema, uma vez que o0 mesmo impera nos dominios urbanos, impessoais, onde ha

a representacao da igualdade e da racionalidade.

Outro trabalho que aborda a questdo do jeitinho € A técnica e o riso, de
Roberto Campos (1966). O autor considera o jeitinho como uma das diferenciagtes
das sociedades anglo-saxfnicas para as sociedades latinas. Entretanto, o jeitinho
nao é considerado uma instituicdo legal ou ilegal, mas paralegal. Para Campos sua
origem ocorre a partir de trés fatores, razdes historicas; a forma como é encarada a

relacdo entre lei e fato social; e motivacéo religiosa.

Sempre abordando a questdo do jeitinho nas sociedades latinas
comparativamente as sociedades anglo-saxdnicas, historicamente o jeitinho é
presente nas sociedades latinas, uma vez que nestas as relacdes feudais estiveram
presentes por mais tempo, tanto na esfera juridica quanto na econémica. No
segundo aspecto, a relacdo entre lei e fato social, nas sociedades anglo saxdnicas a
lei é uma cristalizacdo do costume, a common law é uma coletdnea de casos e
precedentes, e ndo um sistema aprioristico e formal das relacbes (Barbosa, 2006).
Por outro lado, nas sociedades latinas, o carater normativo dos textos legais cria um
descomedimento entre o comportamento e a norma, entre a previsao legal e a

realidade das relagdes sociais. Desta forma, a lei € descumprida como forma de
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sobrevivéncia do individuo e manutencao das relagBes sociais. Quanto ao terceiro
aspecto, a questdo religiosa, a predominancia da religido catdlica, a qual impde
dogmas e normas de condutas rigidas, € mais presente nos paises latinos. Como as
mudancas dogmaticas da Igreja Catdlica ndo acompanham a velocidade das
mudancas e necessidades das relagdes sociais, em constante mudancga, surge uma

tensao e o jeitinho atua como forma de equilibrar a relacéo entre Igreja e sociedade.

Nesta obra, como podemos ver, o autor coloca o jeitinho como um
elemento latino, presente nestes paises de forma indistinta, uma vez que por mais
gue nos paises latinos as relacBes pessoais assumam importante papel no
processo de tomada de decisdes e conduta, isso em si ndo significa que isto baste
para que seja considerado jeitinho. Como coloca Barbosa (2006), ndo se pode
confundir situac6es morfologicas e funcionalmente idénticas ao jeito com o proprio,

pois estas podem existem sem o jeitinho.

Outro ponto a ser observado na obra de Campos, é considerar praticas
feudais no Brasil pode demonstrar certo anacronismo, pois como Faoro (1996)
coloca, no Brasil ndo houve a estrutura feudal existentes nos paises europeus,

como é o caso da Franca.

Barbosa (2006) apresenta algumas criticas a obra de Campos. Para esta,
considerar lei e desigualdades sociais como fontes geradoras de jeitinho pode ser
problemético. Os cddigos manuelinos, filipinos e afonsinos apresentavam
desigualdades de tratamento legal dos crimes cometidos, sendo esta desigualdade
pautada na classe social e status do infrator. Para a autora, “o estatuto do jeito sé
tem funcao significativa quando as excec¢des desaparecem do sistema legal e esse
adquire uma roupagem universalizante, enquanto a pratica social continua a
legitimar tratamentos diferenciados dos homens entre si e perante a lei” (Barbosa,
2006, p. 20).

Da forma como Barbosa coloca em seu texto, os cédigos manuelinos,

filipinos e afonsinos tendem a excluir qualquer embate entre lei e condutas sociais
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como jeitinho. Por mais que a previsdo legal brasileira tenha seguido as ordenacfes
filipinas até 1916, ano em que foi formalmente revogado formalmente pelo Cédigo
Civil promulgado neste ano, em seu artigo 1807, considerar todas as leis vigentes
até entdo como desiguais ou uma traducgdo literal das ordenacdes filipinas nos
parece ser uma generalizacdo. Isso implica que a possibilidade de existir legislagéo
gue gerava um confronto com a realidade das relacdes sociais e poderia gerar

jeitinho ndo pode ser descartada.

Quanto a questédo religiosa apresentada por Campos (1966), o mesmo
utiliza-se de grande generalizacdo ao tratar do tema, o que nos leva a concordar
com o argumento utilizado por Barbosa (2006) de que se torna quase impossivel
apurar a realidade ou questionar o autor de alguma forma sem entrarmos de forma
mais profunda na questdo religiosa. A obra de Gilberto Freyre, Casa grande &
senzala (1983) trata a questdo das relacdes entre o0s vivos e 0s niveis hierarquicos
celestiais. Nesta, observa-se como a devogcdo ocorre nas relacbes pessoais, a
intimidade entre pessoas e entidades religiosas, o que nos leva a questionar até que

ponto era dogmatica e rigida a Igreja Catdlica.

Outra obra que trata do jeitinho e da questédo do jeito é Interpretacédo da
Realidade Brasileira (1973) de Jodo Camilo de Oliveira Torres. No capitulo
Introducdo a Teoria do Jeito, o autor reconhece o jeito como um fenémeno
caracteristico da vivacidade e flexibilidade do brasileiro. Para o autor, dar um jeito
significa fazer o necesséario para se conseguir algo, seja para si ou para outra
pessoal, superar com destreza uma dificuldade. Trata-se de uma caracteristica
particularmente brasileira, resultado de condi¢cdes histéricas especificas que

permitiram o surgimento do jeito.

Torres faz a distingéo do jeito em tedrico e pratico. Apesar de citar o jeito
tedrico, néo tece explicacOes a respeito. Ja em relacéo ao jeito pratico, coloca que &
a adaptacdo a situacdes inesperadas ou dificeis. A obra de Torres é possivel
perceber uma das facetas do jeitinho brasileiro, que é a uma maneira especial de se

lidar com situacOes imprevistas.
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Para ele as causas do jeitinho repousam tanto no tipo de formacao
recebida no Brasil quanto por aspectos encontrados pelos colonizadores. Sobre o
primeiro aspecto Torres coloca a formacéo dada pelos jesuitas, formacédo esta de
carater humanistico e generalista, incapaz, por conseguinte, de apresentar solucfes
a problemas definidos. A comparagdo com os Estados Unidos € utilizada para
demonstrar o segundo aspecto. A colonizacao realizada neste pais ocorreu a partir
de grupos familiares, o que permitiu que tais grupos pudessem adaptar sua cultura
de origem a realidade encontrada na América. A migracao brasileira, por outro lado,
se deu a partir de individuos isolados, separados de seus grupos familiares e
parentais, o que gerou a necessidade de se desenvolver uma nova cultura e novos
habitos. A mesticagem, tanto fisicamente quando culturalmente, também é um

aspecto considerado pelo autor como responséavel pelo jeito.

Muito do que foi escrito por Torres é utilizado nos estudos sobre o
jeitinho. Entretanto, o autor faz uma andlise geral das questdes que originaram o
jeito, o que impossibilita analisar mais a fundo a medida que tais fatores realmente
contribuiram para a existéncia do jeitinho. Além disso, ndo é explicado pelo mesmo

como ocorre a manutengéo da existéncia do jeitinho.

O que podemos mencionar é a comparacdo com os Estados Unidos no
gue concerne 0s aspectos migratorios. Da forma como coloca o autor, os individuos
gue chegaram ao Brasil, vindos fora de seu grupo familiar, aparentam demonstrar
uma lacuna cultural, um vazio que foi totalmente preenchido e criado com a
chegada ao Brasil. Como coloca Barbosa (2006, p. 25), “na verdade, a cultura aqui
‘criada’ foi o produto da mediacdo da cultura portuguesa, interiorizada por esses

individuos isolados, com o meio ambiente que aqui encontraram”.

Outra obra que pode ser destacada aqui como uma abordagem
sociologica do jeito é o artigo publicado por Keith Rosen na revista American Journal
of Comparative Law, denominado “The Jeito — Brazil’s Institutional Bypass of the

Formal Legal System and its Development Implications” (1971). Nesta obra Rosen
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busca apresentar os diversos tipos de jeito assim como suas causas a partir de

nossa formac&o colonial.

Cinco tipos de jeito sdo apresentados pelo autor: 1. Quando um
funcionario publico desvia de sua funcdo em busca de beneficio financeiro ou
status; 2.Quando cidadaos deixam de cumprir ou contornam obrigacdes legais que
cabem a eles objetivamente; 3. Quando um funcionario publico atua de forma mais
célere ou morosa de acordo com as vantagens financeiras ou de status percebidas;
4. Quando cidaddos contornam obrigacdes legais que s&do consideradas inuteis,
exageradas ou injustas; 5. Quando um funcionario publico deixa de cumprir suas

obrigacdes legais por considera-las abusivas, inuteis ou indcuas.

Para o autor, ndo é possivel estudar o jeito sem levar em consideracao
sua origem e formacao histérica. Para ele a origem do jeito esta intimamente ligada
a origem portuguesa da formacéo brasileira. Esta origem portuguesa condiciona a
formacédo e funcionamento do governo brasileiro. Ao considerar Portugal, o autor
considera também o carater portugués, que o autor apresenta como caracteristica
marcante a corrupcao ou a tolerancia a esta, Isto leva a uma baixa expectativa de
servico publico honesto, influenciando diretamente a imagem e atuacdo dos

politicos de hoje.

Ainda sobre o carater portugués, o autor aborda ainda como originario
neste a falta de responsabilidade civil, bem como a presenca exacerbada das
relacdes pessoais, de amizade e familiares. Aliado a isso, o autor menciona ainda o
“‘complexo de coitado”, pois no Brasil a simpatia e a compaixao sao estendidas a

todos que se encontram em situacao desfavoravel.

O paternalismo é outro ponto importante apresentado pelo autor para a
formacado historica do jeito, pois como coloca Barbosa (2006), em que o patrdo
desempenha o papel do protetor, intercedendo, junto as autoridades quando seus
protegidos estdo em situagéo desfavorecida. Esta relagcéo entre patrdo e empregado

formaliza e paternaliza as relagdes legais para as classes mais baixas. Assim, o
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patrédo desempenha o papel de Estado, e é deste que os brasileiros esperam quase
tudo. A centralizacdo dos poderes nas maos de uma minoria e a pouca delegacao
eleva a burocracia que facilita e permeia o jeito. Além disso, vale ressaltar que
segundo Rosen o legalismo, o excesso de leis e regulando as relagbes sociais

contribuem para a existéncia do jeito.

Ainda cabe ressaltar, no trabalho de Rosen, sua abordagem do jeitinho
como instrumento que traz custos e beneficios para a sociedade brasileira.
Economicamente o jeitinho causa ma alocacédo de recursos, mau uso do dinheiro
publico. Por outro lado, o jeitinho tem como beneficios a solu¢do de impasses de
forma relativamente barata. Além disso, o jeitinho também permite maior
estabilidade e previsibilidade num cenario em que uma grande quantidade de
dispositivos legais sdo introduzidos regularmente. Além disso, conforme coloca
Rosen, sob a forma de gorjeta, atua como imposto direto aqueles que podem pagar
para obterem servicos publicos almejados com rapidez. Mas o principal beneficio do
jeito é, permitir que sociedades em desenvolvimento, como o Brasil, ganhar tempo
para resolver seus problemas institucionais sem qualquer grande ruptura politica ou

social.

Podemos ver que nesta obra que o autor, apesar de discorrer longamente
sobre as peculiaridades e particularidades do jeito, o faz relacionando-o com a
corrupcdo, aproximando muito tais conceitos a ponto de em alguns momentos
parecer ao leitor que tratam-se de sindénimos. O jeitinho é visto como uma instituicdo

paralela ao sistema legal, sem grandes referéncias as classificacdes locais.

7 by

O jeitinho na verdade ndo s6 € mecanismo de ajuste a realidade
institucional brasileira, mas também um elemento de identidade social positiva e
negativa. Ele é percebido e reconhecido como uma forma de definir o Brasil como
pais e como povo. Longe ser algo escuso ou embaragoso, o jeitinho € reconhecido,

admitido, louvado e condenado, como nos relata Barbosa (2006).
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Outro estudo a ser tratado aqui como um estudo de perspectiva
sociologica € o texto de Clévis de Abreu et alii denominado O Jeitinho Brasileiro
como um Recurso de Poder, publicado na Revista de Administracdo Publica, em
1982. E um texto que apresenta proximidade com a antropologia, assim como com
a Administracdo e a Ciéncia Politica. Trata-se de um estudo com base numa
pesquisa empirica com vinte pessoas de diversos niveis as quais apresentavam

algum vinculo com organiza¢des burocraticas.

O foco deste estudo diz respeito a analise do jeitinho enquanto um
recurso de poder, em busca de estabelecer suas ligacdes com as estruturas de
poder existentes na sociedade brasileira. A partir do arcabouco tedrico existente
entdo, os autores chegam as seguintes conclusdes. Dentre elas mencionamos
algumas: 1. O jeitinho nas organiza¢Bes burocraticas é decorrente a constante
necessidade do formalismo; 2. O jeitinho ndo constitui uma singularidade brasileira,
manifesta-se onde prevalecam sistemas de hierarquizacdo social e estrutura de
relacdes pessoais; 3. O jeitinho ndo esta em extingcdo, ainda que haja o avanco da

burocracia com sua 6tica impessoal e racional.

A principal contribuicdo desse trabalho € apresentar uma analise baseada
em dados empiricos. Até entdo o que se escreveu sobre o jeitinho tinha matriz
histérica para explicacdo do mesmo. Mais adiante discorreremos mais acerca deste

tema.

Apresentamos até aqui uma abordagem historica inicial tratando o tema
jeitinho, bem como uma andlise de suas obras de cunho sociologico. Isso nao
implica que as demais obras ndo possam fazer parte desta corrente, 0 que
esgotamos o assunto. A quantidade de estudos sobre o jeitinho tem se multiplicado,
0 que buscamos aqui € referenciar os primeiros estudos, as primeiras abordagens
sobre o tema que tenham um viés sociolégico. A proximidade das areas de estudo
impede uma divisdo completa, e nosso proposito ao fazé-lo é permitir uma

estruturacdo mais compreensivel acerca do tema.



182

A seguir discorreremos um pouco sobre o estudo do jeitinho sob um viés

ético, o que o faz ficar proximo também da teologia.

A segunda abordagem € a ética, em que o jeitihnho € visto como
componente que interfere na ética religiosa e seus ensinamentos. Ha proximidade
com a abordagem de Weber na Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. A
diferenca ocorre porque os estudos aqui alocados tém preocupacdo clara com
elementos teoldgicos e categorizam o jeitinho como um impedimento ou empecilho

para se alcancar a ascese religiosa pretendida.

O primeiro trabalho a ser aqui estudado acerca do jeitinho como

7

analisado a partir do enfoque da ética é a obra de Antonio Moser, denominada
Mudancgas na Moral do Povo Brasileiro, publicada em 1984. Nesta obra exista a
abordagem do jeito enquanto fendmeno negativo, a filosofia de ‘levar vantagem em
tudo’. O jeito nesta obra é tratado como foco cultural. O autor afirma que o jeito
individual acrescenta-se o jeito grupal e que, embora o jeito seja uma filosofia

latente em um pais latino, se torna explicita no Brasil (Moser, 1984).

O jeito é tratado como um elemento utilizado pelos ricos e poderosos.
Estes adotam o jeito para contornar as leis, ou ainda, manejar as leis para seu
proveito proprio. A obra trata ainda da necessidade dos individuos em cultuar ideais

de firmeza e de carater. Como coloca Moser (1984, p. 126)

€ mister tentar reerguer o valor fundamental da verdade , da
lealdade, da palavra dada e, por que ndo, da fidelidade. (...) Este
reerguimento do ethos é capital: sem ele, nenhuma melhoria
profunda é provavel. Constitui prioridade ética namero um (...) que
comportaria inevitavelmente campanhas contra o “jeito” e o crédito
que desfruta em todas as camadas sociais como pseudo-solucéo de
todo tipo de problemas. Nem sempre a curto prazo, mas
seguramente a longo prazo, apostar na capacidade libertadora da
verdade da juros, além de ser eticamente a Unica posi¢ao coerente.
A mentira deve ser cada vez mais habil em chegar a falhar, como a
maquina.
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Por fim, o autor conclui a obra afirmando que o problema do Brasil é

ético, sendo qualquer problema existente, decorrente desta falta de ética.

A obra comete alguns equivocos. O primeiro deles € considerar que o
jeito € um instrumento utilizado apenas pelos ricos. E sabido hoje que o jeito é uma
pratica indistinta na sociedade, € praticado tanto por ricos, pobre, analfabetos,
detentores de grau universitario, homens, mulheres, sejam estes de qualquer etnia

ou tenham qualquer motivacéo religiosa.

A obra de Moser trata o jeito como algo negativo, havendo entdo a
necessidade de propor um fim ao mesmo. A solugdo encontrada é a ética,
notadamente a ética religiosa cristd. Parece-nos um engano encarar um fenémeno
cultural da sociedade como algo prejudicial, malévolo e que a este caiba um fim. O

jeitinho € um elemento importante da cultura e identidade brasileira, como ja

pudemos ver.

Outro autor que aborda o jeitinho enquanto abordagem ética € Bernardino

Leers, em sua obra Jeito Brasileiro e Norma absoluta, de 1982.

Em sua obra Leers aborda o jeito como forma de se sair de situacées
incdbmodas, desagradaveis ou desfavoraveis. Reconhece que é um elemento
importante nas relacdes pessoais, tanto é que questiona a possibilidade de
existéncia do jeito, pelo menos da forma conhecida a época que escreveu sua obra,
com o aumento da burocracia e da impessoalidade. Apesar disso, 0 autor nao
acredita que isto seja responsavel por acabar com o jeito, uma vez que sempre sera

possivel a adaptacao a realidade.

O autor considera ainda o jeito como uma caracteristica dos individuos
gue € movida por interesse. Entretanto, tal interesse ndo precisa ocorrer em
beneficio préprio, sendo também considerado jeito fazer algo por outra pessoa, seja
por amizade, seja apenas um favor. Apesar de considerar ai o favor, o auxilio ao

préximo, autor ndo considera o jeito como uma pratica tipicamente individual.
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Para o autor, o jeito é imediatista, rompe com a tradicdo e a
normatividade por um momento, criando um espaco de a¢éo, que ndo se repetird. O
contornar uma norma nao € algo corriqueiro, ocorre devido a uma necessidade
momentanea. O individuo que pratica o jeito, mesmo quando fere uma norma ou lei,
na verdade ndo esta negando tal norma, o que € negado é sua aplicacdo naquele

momento.

Diferentemente de Moser, Leers ndo considera o jeito como algo ruim
gue tenha que acabar. Considera algo caracteristico da sociedade, das relacfes
pessoais. Assim, o autor da énfase na questdo do momento em que se contorna
uma regra nao representar um desvio de carater, mas sim uma adaptacdo a
realidade. Para que a ética defendida pelo autor, ética religiosa, possa alcancar a
populacao, é preciso abandonar discursos moralistas e académicos e se aproximar
dos anseios e habitos populares. Cabe a igreja abrir espaco para se estudar as

guestdes do cotidiano, como a do jeito.

O autor, assim, coloca que a ética “movimenta-se entre as duas
linguagens, entre a visdo que deve ser realizada e o lugar em que o agente esta
agora, ligado as suas condi¢fes e atraido por um numero limitado de possibilidades
abertas” (Leers, 1982, p. 114). Assim, o autor considera o papel importante da ética,
sem separa-la da teologia. Para ele, ambas estdo intimamente ligadas. Da os
primeiros passos numa linha que sera futuramente tratada na analise antropoldgica,
0 jeitinho como algo positivo ou negativo. Assim, Leers demonstra que o jeito nada
mais é que uma reacao ortopraxica em oposicado a ortodoxia dos dogmas da Igreja
Catodlica Romana criados longe da vivéncia real e comum do povo (Rega, 2000, p.

24).

A terceira obra a ser considerada que aborda a questdo do jeitinho
adotando uma abordagem focada na ética € Dando um jeito no Jeitinho: como ser

ético sem deixar de ser brasileiro, de Lourenco Stelio Rega, publicada em 2000.
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A obra de Rega trata o jeito como um fendmeno cultural que controla o
comportamento, decisdes e escolhas diarias. O enfoque dado foi nitidamente ético,
com o intuito de analisar as implicacbes éticas do jeito em confronto com o0s
principios supraculturais e permanentes da Biblia (Rega 2000, p. 19). A distingéo

entre moral e ética deve ser feita ao se analisar a obra de Rega. Para o autor,

Moral representa a descri¢cdo dos valores de conduta assumidos por
um povo hum determinado momento e define “o costume ético de
um determinado povo em determinada época”. Ja a ética representa
um ideal normativo e define “o que é certo ou errado relativamente a
conduta” (Rega, 2000, p. 20).

O primeiro passo do autor foi analisar o jeito de acordo com a ética crista.
A partir disso Rega selecionou dilemas éticos gerados pelo proprio jeito, de forma a
demonstrar que a abordagem dos mesmos demanda uma abordagem ética. Tal
abordagem foi feita com base nos principios éticos biblicos, para em seguida propor

solucdes para tais dilemas éticos causados pelo jeito.

Com esta obra Rega se propde a apresentar solucdes éticas cristas
sempre que um individuo se deparar com situacfes que demandem o0 uso do jeito
para se lidar com elas. Como o autor coloca, trata-se de uma “tentativa de buscar
para o cristio uma resposta aos dilemas éticos cotidianos do jeito. O objetivo é

demonstrar que o pais do jeito ainda tem jeito” (Rega, 2000, p. 41).

O autor ao estudar o jeito adota a divisdo positiva e negativa do jeito. De
acordo com ele as facetas positivas do jeito envolvem criatividade e inventividade,
sua funcéo solidaria e seu lado conciliador. Por outro lado, como facetas negativas
podemos apresentar o jeito como forma ilicita de resolver problemas, individualismo

do jeito, o imediatismo e o lado corrupto do jeito.

Como solucéo ética crista para o jeito, o autor propoe:
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1. Viver para a Gloria de Deus. Para buscar o ideal ético
divino, a motivacdo do cristdo devera ser agradar ao seu
Senhor.

2. Conduta ética exemplar. O cristdo brasileiro deve assumir
uma conduta ética exemplar.

3. Espirito evangelistico. O cristdo brasileiro precisa
desenvolver espirito evangelistico e ndo apenas pela
pregacdo do Evangelho. A reacdo aos dilemas éticos do
jeito constitui um testemunho pessoal sobre a acéo
redentora de Cristo em sua vida.

4. Cidadania exemplar e responsavel. O cristdo brasileiro
precisa desempenhar o seu papel como cidaddo

responsavel ndo apenas obedecendo as autoridades.

Algumas observacdes devem ser feitas a obra de Rega. Em primeiro
lugar utiliza-se da divisdo desenvolvida pela antropologia entre aspectos positivos e
negativos do jeito, ainda que com uma roupagem prépria do mesmo. Entretanto, o
autor da especial énfase aos aspectos negativos do jeito por ele mesmo
mencionados, considerando como algo errado e que ndo deve existir, de acordo

com o mundo cristao.

O trabalho consiste, entdo, em buscar solu¢des para que se acabe com o
jeito e se tenha uma conduta tal qual € prevista nas escrituras biblicas. Ao citar que
aborda o jeito como elemento cultural e propde solugédo para o mesmo, isso implica
gue a cultura brasileira, onde o jeito € apenas um de seus componentes, deve ser

moldada de forma a se atender o que é previsto na Biblia.
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O jeitinho também tem sido elemento de analise para a psicologia,
tematica ainda nova para este campo do saber. As pesquisas realizadas por
Ferreira et all. (2011) e Miura (2012) apresentam tematica semelhante, uma vez que
0 segundo trabalho é fruto de dissertacdo de mestrado orientada por um dos
autores de Ferreira et all. A definicdo apresentada para jeitinho, segundo critérios da

Psicologia é:

jeitinho refere-se a um ato voluntario que variadamente usa a
criatividade ou o engano, criatividade, empatia interpessoal e
cordialidade para resolver um problema inesperado ou para obter
favores. Ao fazer isso, um individuo pode ser criativo ou infringir
normas, leis, ou ainda transgredir os valores morais para resolver
um problema e alcancar um objetivo pessoal (FERREIRA et all.,
2011, p. 3, traducgé&o nossa).

As conclusbes destes estudos demonstram que o jeitinho ndo € um
constructo monolitico, esta calcado em varios componentes e numa rede
nomolégica de preditos, diferentemente de estudos sociolégicos e antropoldgicos
gue descrevem o jeitinho como um fendmeno social singular (FERREIRA et all.,
2011, p. 12).

Os estudos que tratam do componente psicologico trazem importantes
elementos para a analise do jeitinho, mas muito precisa ainda avancar neste
campo.. A afirmacdo apresentada, que a analise do jeitinho apresentada pela
sociologia e antropologia descreve o jeitinho como um fendmeno social singular nos
parece ignorar a dimensdo destas analises. Os autores destes campos do saber
demonstram variacdes na analise do jeitinho e apresentam varias divisbes e
particularidades do jeitinho além da proximidade com a quebra de normas sociais ou

corrupgao.

Assim, entendemos que os estudos dos elementos psicologicos do

jeitinho sdo enriquecedores para 0 tema e trazem novos componentes para a
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andlise, apenas necessitar delimitar melhor os conceitos sociologicos e
antropoldgicos empregados na pesquisa, sob pena de perder nuances dos tragos

culturais do jeitinho.

Outra perspectiva adotada para a analise do jeitinho € empreendida a
partir de sua presenca na Administracdo, tanto publica e privada, e
consequentemente seu impacto na burocracia estatal e nas politicas publicas.
Estudos como Mansur e Sobral (2011), Pedroso et. all. (2009), Motta e Alcadipani

(1999), dentre outros, enfatizam estes elementos.

O jeitinho é analisado sob a 6tica das organizacdes, empreendedorismo e
atividade empreendedora no Brasil e principalmente seu impacto e importancia na
burocracia e administracdo publica. As abordagens e interpretacdes diferem, mas a
guestdao do formalismo e do jeitinho como forma de driblar alguns aspectos
burocraticos sao recorrentes. O jeitinho pode ser visto como um elemento arcaico e
uma forma de atraso ao se lidar com os aspectos burocraticos no Brasil, formas de
se conceder favores estatais a agentes e de corrupcdo. E interpretado também
como elemento de controle social e uma maneira de se acelerar processos

burocraticos que se caracterizam pela lentidao.

Apesar da importancia dos diferentes campos e formas de se abordar o
jeitinho, seguramente a antropologia é capaz de oferecer o melhor material analitico
de um elemento cultural, caracteristica basica do jeitinho. E neste paradigma que

nos deteremos mais longamente para esmiucar o jeitinho e seu carater cultural.

Um dos principais autores que aborda a questao do jeitinho é Roberto
DaMatta. Algumas de suas obras sdo de fundamental importancia para a o estudo e
compreensao da cultura brasileira. Em O que faz o brasil, Brasil, escrito em 1984, o
autor trata a questao do jeito sem desconsiderar a malandragem, considerando-os

como uma navegacao social.
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DaMatta considera que o trampolim para se compreender o povo
brasileiro s&o os estudos de festas e prazer.. Assim, ele coloca que o ritualismo na
vida brasileira fica restrito as festas da ordem ou ritos de refor¢o, ou seja, as festas
religiosas e oficiais, enquanto que as festas da desordem ou ritos de inversédo
abrangem festas populares como carnaval e futebol (DaMatta, 1997, p.77). O que
vale a pena fazer para o brasileiro esta ligado ao prazer e a realizagdo pessoal,
evidenciando-se isso na distincdo apresentada pelo autor entre comida e alimento.
Alimento € aquilo que pode ser ingerido, comida é aquilo que se come por prazer,
visto e saboreado. Vem dai que ndo nos referimos no Brasil como a hora de

refeicdo, mas hora da comida (DaMatta, 1984).

Para a compreenséao do Brasil do jeito, DaMatta nos ilustra o significado
da casa na cultura brasileira. Casa nao significa apenas ao local de repouso e
abrigo, € onde existe a relacdo completa do individuo, € o espaco no qual este &
absoluto e adquire sua seguranca e identidade. Em oposicdo esta a rua, local que o

individuo esta sujeito a inseguranca e assume seu carater anénimo.

No dia a dia o jeitinho representa a imposicdo do eu contra a norma
impessoal que desvaloriza a individualidade. Assim, o jeitinho surge na realidade de
suas implicacdes sociolégicas como uma instituicdo de pleno direito, como
instrumento que ajuda a navegar o oceano turbulento do oceano brasileiro
(DaMatta, 1984). Uma regra universalizante pode deixar de ser considerada se o

requerente for uma velhinha simpatica, um deputado ou uma moca bonita.

A origem do jeito ocorre, como um foco cultural no relacionamento
doméstico, ainda na infancia, onde se aprende que sempre havera um caminho
para se satisfazer os desejos, ainda que tal caminho seja contrario as normas. Ja na
perspectiva adulta do individuo, ha o dilema da sobrevivéncia perante situagdes
sociais e legais desfavoraveis que o individuo precisa encontrar uma solugdo ou um
caminho alternativo. Para isto, utiliza-se das relacbes pessoais. Assim, o autor
considera a malandragem e o jeito como modos profundamente originais e

brasileiros de se viver (DaMatta, 1984, p. 97).
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O jeito constitui, pois, uma forma de navegacao social diante da proibi¢ao
autoritaria. Na maior parte dos paises as regras sdo obedecidas. A coeréncia entre
regra juridica e a vida diaria, os individuos seguem as regras no seu dia a dia, seja
apenas para parar numa placa de transito. Para eles a regra néo foi criada
inutimente ou para criar situagdes de desconforto ao cidaddo, mas como
instrumento benéfico e regulador da sociedade. Para o brasileiro isso soa como
absurdo, a lei ndo é considerada como algo a ser seguido e obedecido. Muitas leis
ao serem criadas recaem sobre a populacdo como algo totalmente alheio a sua
realidade. Dessa forma, a lei “é insensivel e n&o é gente como ndés, todo mundo fica,

como se diz, numa boa, e a vida retorna ao seu normal” (DaMatta, 1984, p. 89).

Podemos ver nesta obra que DaMatta traca parametros fundamentais
sobre o jeito que moldaram a analise de estudos posteriores referentes ao jeito. A
obra é fundamental por tratar a questédo lidando diretamente com as questdes do
cotidiano e fazer uma abordagem a partir das relacbes pessoais. Os estudos de
DaMatta foram de crucial importancia para alicercar a base tedrico conceitual do

jeitinho para a obra a ser estudada a seguir.

A Obra de Livia Barbosa, escrita em 1992, O Jeitinho Brasileiro: A arte de
ser mais igual do que os outros, pode ser considerada a mais importante a tratar o
jeitinho, e o faz de forma mais completa. A visdo de jeitinho de Barbosa, também
compartilhada por DaMatta, resgata os elementos da abordagem culturalista das
obras escritas na década de 1930. O foco nas relacdes sociais e pessoais, no
cotidiano e nas questdes locais demonstram, ainda com visbes e metodologia
distintos, que a forma de se tratar as questdes é muito semelhante. Barbosa salienta
em diversos momentos o prejuizo que uma abordagem estrutural pode causar ao se
estudar o jeito. Uma das principais conseqgiéncias € ndo entendé-lo como elemento
presente na realidade local dos brasileiros, mas sim como uma questdo de
desenvolvimento econémico ou a falta deste, ou ainda, como um elemento
prejudicial as instituicbes politicas. Além disso, perde-se a analise dos aspectos

positivos do jeito, enquanto favor e elemento de interacdo social.
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O jeitinho, para ela, tem um caréater universal, jeitinho é

sempre uma forma ‘especial’ de se resolver algum problema ou
situacdo dificil ou proibida; ou uma solucdo criativa para alguma
emergéncia, seja sob a forma de burla a alguma regra ou norma
preestabelecida, seja sob a forma de conciliacdo, esperteza ou
habilidade (Barbosa, 2006, p. 41).

Para que uma situacdo possa ser considerada como jeito um imprevisto
deve ocorrer, algo adverso ao objetivo do individuo. Para resolver tal situacéo se faz
necessario uma solucao eficiente e rapida para lidar com a questdo. E tal estratégia
para alcancar a almejada solucdo tem que funcionar a curtissimo prazo. Nao
existem outros fatores, segundo Barbosa, para definir o que € jeitinho, ndo é
necessario que a solucdo seja definitiva, seja legal ou ilegal. Assim, para a
existéncia do jeito “é preciso haver uma escolha social, um peso social atribuido a
esse tipo de mecanismo. So6 hé jeito, como categoria social, quando ha valor, isto €,
o reconhecimento, a classificacdo de uma determinada situagdo como tal” (Barbosa,
2006, p. 19).

Um ponto importante trazido por Barbosa € a distincdo entre jeitinho

brasileiro e dar um jeitinho. Para ela,

O dar um jeitinho enquanto um drama social, momento privilegiado
de nossa realidade, em que atualizamos nossos valores mais
profundos, e o0 jeitinho brasileiro, elemento tomado como
paradigmatico em determinados contextos para nos definir como
pais e como povo e que deve ser encarado como uma forma nossa
de falar sobre o que consideramos como Brasil e como nos
inserimos nele (Barbosa, 2006, p. 36).



192

O que € jeito pode variar muito, ndo h4 um elemento ou ocasido que
possa ser configurada como jeito por todos. O que se sabe é que o jeito se distingue
de outras categorias do universo social brasileiro, como favor e corrupgao.
Entretanto, a delimitacdo dos limites entre favor, jeito e corrup¢cdo ndo podem ser
precisados. Barbosa (2006) sugere que uma forma de distingdo entre as categorias
€ analisa-las como um continuum que se estende de uma extremidade
caracterizada como positiva pela sociedade, em que o favor é alocado, e na outra
extremidade estaria localizada a categoria negativa, associada a corrupc¢do. O jeito
se encontraria entre estas extremidades, visto tanto com perspectiva positiva quanto
negativa (BARBOSA, 2006, p. 41-42). A representacdo gréafica a seguir ilustra a

representacao:

Gréafico 1

) ()6 ¢)

favor jeito corrupcéao

Fonte: BARBOSA, 2006, p. 42

“O que caracteriza a passagem de uma categoria para outra € muito mais
0 contexto em que a situacdo ocorre e o tipo de relacdo existente entre as pessoas
envolvidas do que, propriamente, uma natureza peculiar de cada uma” (BARBOSA,

2006, p. 42).

Ainda que nédo seja possivel precisar com seguranca quando cada uma
destas situacdes ocorrem, estas possuem caracteristicas proprias. O favor é uma
situacdo que, para a maioria das pessoas, implica reciprocidade direta. Quem
recebe o favor se torna “devedor” de quem o concedeu. Entre aquele que concede o
favor e quem o recebe é estabelecida uma espécie de hierarquia em que o credor

fica em posicdo superior ao devedor. Quem da e recebe o jeitinho estdo em
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posicdes iguais, ou que ndo significa a auséncia de reciprocidade ou de um cdédigo
de valores semelhante aquele formado nas relacdes de favor. A reciprocidade
criada no jeitinho ndo tem um objeto definido, € uma relacdo difusa, ou seja,
gualquer pessoa pode receber a retribuicdo de um jeitinho. Sempre que uma
oportunidade um jeitinho sera dado para outras pessoas, pois quem deu um jeitinho
numa situacao pode pedir um jeitinho em situacdes futuras (BARBOSA, 2006, p. 42-
43).

O grau de conhecimento entre os envolvidos na situacdo é outro fator na
distincdo entre jeito e favor. Pode-se pedir um jeito a um desconhecido, enquanto
gue o favor ndo deve ser pedido a desconhecidos, o que retoma o ponto anterior da
confianga existente nas relacfes de favor. O favor ndo implica a transgressao de
alguma norma, enquanto que o jeito na maioria dos casos envolve a uma quebra de
norma ou padrédo social. Por fim, o favor envolve um comportamento mais formal,

enquanto que no jeitinho impera a informalidade (BARBOSA, 2006, p. 43).

A distin¢do entre jeito e corrupcdo, apesar destas aparentarem ser mais
claras, na pratica mostra-se igualmente confusa. A distingdo seria a existéncia ou
nao de vantagem material advinda da situacdo, mas ha casos em que ha algum
ganho material e ndo sdo consideradas jeito e sim corrup¢do. Praticas que
envolvam pouca quantidade de dinheiro e exigem muita conversa entre os agentes
podem ser aceitas como jeitinho, Em suma, a distingdo entre corrupcéo e jeito
poderia ser feita em relacdo ao montante de dinheiro envolvido (BARBOSA, 2006, p.

44).

A precisdo da diferenciacdo das categorias também pode variar, e
aumenta a medida que se eleva o nivel educacional das pessoas. E clara a
distincdo entre as categorias no nivel da representacdo simbolicas, mas no nivel
das situagdes sociais concretas os limites entre elas sdo imprecisos (BARBOSA,
2006, p. 44-45).
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Tabela 2

] ] Mlais Mais
GEISTERI | LT jeitinho do |corrupgéo
Favar do que |jeitinho do| Jeitinho ) Pe Corrupgéo
o que do gue
Jeitinho | gue favar P
corrupgdo | jeitinho
Emprestar dinheiro a um amigo é: 79.2% 10,8% 2.3% 6,3% 0.,5% 0,2% 0,8%
Uma pessoa que trabalha em um banco
ajuda urm conhecido que term pressa em 21.3% 8,1% 16,7% 34.1% 2.8% 6,8% 10,1%
passar na frente da fila &
Guardar o lugar na fila Para alguérn gue vai 51.4% 11,5% 8.3% 22 4% 18% 1.7% 2.9%
resolver um problema é:
Fa’ze_r urf]l gato/uma gambiarra de energia 3,9% 0,6% 2.6% 13,9% 5,0% 17,3% 56,6%
elétrica &
Pagar um funciondrio de uma companhia de
energia para fazer o reldgio marcar um 9.4% 1.1% 1.3% ¥.1% 2.4% 14,1% 68,5%
CONSUMO enor é:
Pedir a um amigo gue trabalha no servigo
plblico para ajudar a tirar um docurmento 22.8% 5,5% 8,5% 23.1% 9,2% 11,4% 19,5%
mais rapido do gue o normal &:
Uma mée que conhece um funcionario da
escola passa na frente da fila quando vai 8.3% 2.8% 10,6% 27.5% 10,2% 15,0% 25,6%
matricular seu filho &:
Urn funciondrio pablico recebe um presente
de Matal de urna ermpresa gue ele ajudou a 24.2% 8,9% ¥.2% 12.8% 6,7 % 12,3% 27 8%
ganhar urn contrato do governo é:
Um vizinho empresta para outro vizinho uma
panela ou firma gue faltou para preparar a 82,3% 6,5% 1.9% 8.3% 0,3% =0,1% 0,6%
refeicdo &
Usar um cargo no governo para entiguecer é: 2.4% 0,3% 1,0% 5,3% 2.3% 8,8% 79.8%
Uma pessoa consegue uma maneira de
pagar menos impostos sem que o governa 2.6% 0,4% 1.0% 9.3% 4,1% 14,3% 68,3%
perceba &:
Ma fila do supermercado deixar passar na
frente urna pessoa gue term poOUCas Compras 56,7% 9,0% 4,9% 20,6% 1,7% 1,5% 5,5%
é:
Cliie) PESSe) UG EEADER Ui MEEIED [rese ganm|  29%|  123%|  280%|  84u| 144w| 2554
na frente da fila do posto de salde &:
F'a_ssar urma con\rer‘S_a no guarda para ele ndo 5.2% 1.4% 1.4% 25 5% 10,0% 10,5% 43.0%
aplicar uma multa é:
Dal_'QD reais para a'guarda para ele ndo 3,9% 0,6% 1.7% 9,0% 2,9% 9,5% 72.4%
aplicar uma multa é:
Urna pessoa costuma dar boas gorjetas ao
gargom do restaurante, para gquando ele far 10,7% 4.4% 13,6% 34.2% 9.6% 8,5% 18.9%
de novo nao precisar esperar na fila e:
Urna pessoa tem dois grnpregos mas g8 val 2.4% 1.3% 2.7% 12,5% 1,4% 12,5% 64,1%
trabalhar ern um deles é:
Alguém consegue um empréstimo do
governo, mas que derora muito a sair. Como 10,8% 3.4% 6.2% 24.0% 12.8% 16.7% 26.0%
ela tem um parente no gaoverno consegue
liberar o empréstimo mais rapido &
Urna pessoa tern bolsa de estudo & um
emprego ao mesmo tempa. Isto é proibido, 2.5% 1,1% 1,4% 10,7% 9,3% 13,3% 61,7%
mas ela consegue esconder do governo &:
Total 21.5% 4,3% 5,7% 17.6% 5,9% 9.9% 33.5%

Fonte: Pesquisa Social Brasileira (2002)
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A partir das informacdes da Tabela 1 podemos ver que, apresentadas
diversas situagfes possiveis no dia a dia, ndo ha consenso acerca de até onde vai 0
favor, jeitinho e corrupcdo. Em maior ou menor grau, uma mesma situacéo pode ser

entendida como favor, jeitinho ou corrupcéao.

O dominio do jeito parece ocorrer em maior grau na burocracia. E neste
setor que mais se usa o jeito, algo que nao surpreende, dada rigidez e o formalismo
da organizacdo burocratica brasileira. O Estado brasileiro se faz presente em
diversos eventos cotidianos da populacdo , segundo Barbosa, o Estado desconfia
de seus cidaddos da mesma forma que estes desconfiam do Estado: “o primeiro,
por intermédio do sistema burocratico, checa e recheca cada afirmacédo de seus
usuarios; esses se veem mergulhados numa rede de exigéncias, muitas vezes

incompativeis umas com as outras” (BARBOSA, 2006, p. 46).

A solucédo para a sobrevivéncia dentro deste sistema € o jeito. A maquina
burocratica, pelo menos em teoria, € impessoal, racional, anbnima, enquanto que o
jeito adota categorias emocionais, € com 0s sentimentos forma-se um espaco
pessoal no dominio do impessoal. Neste sentido, parece claro que nos casos que
envolvem, predominantemente, relacdes diretas, o jeito surge como possibilidade e

mecanismo de solucéo de problemas ou imprevistos (BARBOSA, 2006, p. 46-47).

O elemento mais importante para se conseguir um jeitinho € o modo de
falar ao se pedir para dar um jeitinho. E preciso de simpatia, mostrar a necessidade
e até mesmo humildade, sem jamais demonstrar arrogancia ou autoritarismo. A
énfase em termos que denotem estes aspectos indicam familiaridade, intimidade e
igualdade e contribuem para o sucesso de se conseguir um jeito. (BARBOSA, 2006,
48-49). O jeitinho € um instrumento para se fugir da impessoalidade dos cddigos
sociais e normas gerais que pressupde a igualdade, as identidades sociais sdo
desconhecidas e ndo sédo adotadas, ou seja, € uma forma de pessoalizar as regras

impessoais e universalizantes.
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Existem duas distingdes do jeitinho, em sentido positivo e em sentido
negativo. A versao positiva é aplicada como aprovacao, valoriza¢do, enquanto que a
negativa representa rejeicdo, reprovacdo. Barbosa considera esta distingao

paradigmética da definicdo do pais:

Quando se privilegiam as esferas politicas e econémicas, o jeitinho
emerge como um produto direto das distor¢bes institucionais
brasileiras. Quando, por outro lado, se considera como significativo o
dominio das relacBes sociais, ele surge como um mecanismo
salutar, humano e positivo que promove ajustes face as
imponderabilidades da vida e humaniza as regras a partir da
igualdade moral entre os homens e das desigualdades sociais
(BARBOSA, 2006, p. 62).

A dificuldade do uso de regras impessoais e universalizantes no quadro
social brasileiro € umponto presente no Brasil. Essa postura coloca em discusséo a
distincdo trazida por DaMatta acerca do individuo e da pessoa. A énfase das
relacdes é estabelecida entre as pessoas. O falar positivo, neste sentido sintetiza o

lado cordial, simpatico, alegre e esperto. O discurso positivo

pensa o jeitinho como forma alternativa de filiagdo ndo a sociedade
brasileira, mas a condicdo humana. Ele funcionaria como um tipo de
cidadania invertida, calcada ndo em direitos e deveres, mas na
necessidade de quem precisa e na compreensao de quem manipula
a situacdo naquele momento (Barbosa, 2006, p. 64).

O discurso positivo, assim, prega mudancas, por assim dizer, numa
ordem moral, enquanto que o negativo numa ordem politica, social e legal. Um
centra suas barreiras no individuo, o outro na sociedade. O discurso negativo
advoga, dentre outros pontos, a ideia de que no Brasil nada funciona, ndo ha

seriedade e o0 casuismo é a tbnica da sociedade. O que merece ser ressaltado
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nesta visdo € a perspectiva que na sociedade brasileira as mudancgas ocorrem por
decreto, por imposi¢cdes normativas, o que denota a fé na palavra escrita, a ideia
gue os grandes embates e debates politicos brasileiros sdo e serdo sempre
resolvidos com a promulgacédo de alguma norma, que regulamente o “desvio” de
conduta que a sociedade apresente. Tal visdo se encaixa numa ldégica de
dominacdo racional-legal apresentada por Weber, mas que na realidade € de pouco
resultado préatico no Estado e na sociedade brasileira, impregnados pelos tragos
burocraticos, estamentais e pluralistas. O resultado pratico de tal paradoxo € o
excesso de leis sem nenhuma eficacia, normas existentes que nao sdo obedecidas,
nem mesmo pelas autoridades e instituicdes responsaveis por sua aplicabilidade e
fiscalizacdo. E o que se denomina na esfera normativa brasileira como “letra morta”.

Neste sentido,

descendemos de uma sociedade altamente hierarquizada como era
a portuguesa do século XVI, onde tudo estava previsto e codificado
nas leis. [...] Nosso sistema legal, até o final do século XIX, baseava-
se nos velhos cddigos filipinos e manuelinos que, aqui, foram
implantados antes mesmo que tivéssemos populacéo para segui-los
ou infringi-los. Essa transformacdo de todo um sistema legal, tdo
bem discutida por Raymundo Faoro em seu livro Os donos do poder,
pode ser considerada uma das causas do que, hoje, se denomina
formalismo da sociedade brasileira — o0 grande descompasso
existente entre a norma e a pratica social. Quando movimentos
politicos e sociais do final do século XIX nos levaram de encontro
aos novos valores da modernidade, ndo trocamos nossos valores
antigos pelos novos, apenas superpusemos as nossas velhas calgas
um paleté novo e assim, criamos um sistema social no qual todos os
codigos, modernos e tradicionais, se entrecortam, permitindo uma
multiplicidade de opc¢des igualmente vélidas a todos que aqui vivem
(Barbosa, 2006, p. 107-108).

Para se estudar o jeitinho enquanto uma categoria cultural brasileira &
preciso compara-lo com a categoria apresentada por DaMatta (1997) do vocé sabe
com quem esta falando?, fruto do dilema constante na sociedade brasileira entre

individuo e pessoa, que representam duas vertentes ideoldgicas centrais no Brasil,
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o individualismo e a hierarquia. O “vocé sabe” representa a matriz hierarquica e
autoritaria da sociedade brasileira, enquanto que o jeitinho representa o lado cordial

do individualismo.

O “vocé sabe” ocorre quando ha uma situagao de confronto entre uma
regra ou a pessoa que a representa, ou entre pessoas que momentaneamente
esqueceram suas identidades sociais e se colocaram momentaneamente em
igualdade. O “vocé sabe” é utilizado como forma de resgatar a hierarquizacéo e
recolocar cada um em seu lugar estamental. J& o jeitinho depende da légica da
situacdo, caracterizando uma multiplicidade de eventos e desorientando aqueles

gue se encontram alheios a mecéanica do sistema (BARBOSA, 2006, p. 92).

A grande diferenca entre estas categorias € a possibilidade de seu
emprego: enquanto o “vocé sabe” tem uso restrito a alguns que ocupam posicao de
destaque ou se encontram proximo a eles, o jeitinho é utilizado por todos de forma
democratica, pode ser conseguido por qualquer pessoa, independente de sua
posicado na escala social. Além disso, enquanto que no jeitinho o anonimato pode
ser preservado, no “vocé sabe” esta possibilidade esta excluida. As situacdes
podem evoluir do jeitinho para o “vocé sabe”, em que se comega com uma forma de
se conseguir algo através do anonimato e diante da impossibilidade de sua
obtencdo o ator adota o “vocé sabe”. Isto sé € possivel porque tanto o jeitinho
quanto o “vocé sabe” sdo estratégias de acao social, validas e expressivas, entre os

brasileiros (BARBOSA, 2006, p. 94-95).

Existem alguns pontos semelhantes entre as duas categorias. Barbosa
apresenta a seguinte tabela comparativa dos pontos do jeitinho e do “vocé sabe”,

conforme pode ser visto na tabela 2
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“Vocé sabe com quem esta falando?

Jeitinho

Faz uso da autoridade e do poder

Parte do pressuposto de que as
desigualdades sociais tém valor

N&o é acessivel a todos da sociedade em
todas as situacdes

Baseia-se, para sua eficacia, na identidade

social. Faz uso de lagos com a sociedade

A identidade social dos participantes sempre
termina desvendada

N&o é conhecido por todos da sociedade

E um rito de separacédo

A reacdo ao uso da expressdo é sempre

enfética e negativa

Esta ausente de qualquer imagem do pais e
do povo de forma explicita
Suscitareciprocidade direta e negativa

Possui ritual simétrico oposto

Estabelece sempre uma relagcédo negativa

Faz uso da barganha e da argumentacao

Parte do pressuposto igualitario

E acessivel a todos da sociedade

Ndo depende, exclusivamente, de lacos mais

profundos com a sociedade. Depende

basicamente de atributos pessoais, da
personalidade

Pode comecar e terminar anonimamente

E conhecido por todos da sociedade
E um rito aglutinador
uso da

A reacdo ao expressédo €

predominantemente positiva; a negativa €
sempre expressa de forma branda

E tomado como elemento de identidade social
de forma explicita

Suscita reciprocidade difusa positiva

N&o possui qualquer situacdo social que seja a
sua simétrica inversa

Estabelece sempre uma reacao positiva

Referéncia: Barbosa, 2006, p. 99-100

Existem alguns pontos de diferenciacdo, mas ha alguns elementos que

0s aproximam. Ambos

s6 podem existir em universos sociais contaminados pela o6tica
individualista, impessoal, igualitaria e anénima. Um universo social
hierarquico e holista prescinde de qualquer um destes mecanismos,
pois as posi¢cdes dos interlocutores jA estdo dadas previamente
(BARBOSA, 2006, p. 100).
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Estas categorias mostram que existem alternativas para a resolucéo de
problemas e conflitos e existem diferentes valores sociais atribuidos a cada um

deles.

Como ja vimos, esta locucado traz a tona todo o carater hierarquico da
sociedade brasileira, sendo este provavel fruto das relacbes patriarcais e
patrimoniais constituidas na formacdo brasileira. Essa posi¢do hierarquica pode
colocar em cheque a ideia da cordialidade e homem cordial existentes no Brasil,
desenvolvidos por Sérgio Buarque de Holanda. Ndo nos parece que seja possivel
excluir as relagbes hierarquicas da sociedade brasileira, mas sua existéncia nédo
implica que a cordialidade ndo exista, ou que o pensamento de Holanda possa ser
refutado a partir deste contraponto. A cordialidade permanece na sociedade
brasileira concomitantemente com as relacdes hierarquicas existentes. O jeitinho se
configura como um traco caracteristico da cordialidade. Enquanto a locucao
hierarquica “vocé sabe” é restrita a alguns poucos que possuem alguma posigao
destacada na configuracdo politico-social, o jeitinho pode ser apropriado por todos,
em todas as esferas. Enquanto o “vocé sabe” diz respeito a hierarquia, o jeitinho se

refere a barganha e a argumentacao.

Nesta relacdo entre jeitinho e “vocé sabe”, podemos concluir, nas

palavras de Barbosa, que

A nosso ver, 0 jeitinho expressaria, na pratica social brasileira, uma
complexa relacdo existente no nivel de nossas representacdes entre
a visdo hierarquica e individualista de perceber o mundo e as formas
especificas de atualizacdo de uma e outra, a partir do contato que
estabeleceram. Enquanto o “vocé sabe” exprime a tensido entre
essas duas visdes de mundo e a tentativa metaférica de limitar o
avanco do individualismo, por meio da colocacéo de todos nos seus
devidos lugares, o jeitinho exprimiria a relacdo que a sociedade
brasileira tem tentado estabelecer entre as duas, de forma a que
nenhuma seja hegeménica em relagdo a outra. O drama social do
jeitinho tenta, a um so6 tempo, conciliar principio individualista da
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regra universalizante e da igualdade ao tratamento personalizado,
concebido e previsto pela 6tica hierarquica e holista (BARBOSA,
2006, p. 105).

As consideracdes sobre a visdo individualista, apresentadas por Barbosa,
remetem-se a uma concep¢ao moderna, cujo melhor exemplo é o individualismo e a
concepcao de igualdade existentes nos Estados Unidos. A autora considera esta
concepgcao um tipo e acredita que os atributos basicos do individualismo moderno,
como a igualdade e a liberdade, podem ser enfatizados de uma forma distinta. “E
essa, justamente a interpretacdo que eu sugiro para a sociedade brasileira, (...) uma
utilizagdo do conceito de igualdade de uma forma diferente da encontrada no
individualismo norte-americano” (BARBOSA, 2006, p. 108).

A andlise proposta por Barbosa de uma andlise do individualismo na
sociedade brasileira a partir de um paradigma distinto da concepcéo moderna leva a
autora a analisar sociedades modernas e tradicionais. Tomando como referéncia o
antropdélogo francés Louis Dumont, a autora analisa que na concep¢cdo moderna o
individuo é o centro do sistema, tendo como atributos a igualdade e a liberdade. Nas
sociedades tradicionais, exemplificadas pela india, China e Jap&o, dentre outros, ao
principio basico da sociedade € a hierarquia, e a diferenca e complementaridade
sdo a base do sistema. Nas sociedades modernas ha a ideia de sociedade como
associacao voluntaria de seres autbnomos, a vida de cada um é o fim e a sociedade
€ 0 meio. Ja nas sociedades tradicionais o ser humano é concebido como
socialmente determinado, a sociedade é o fim e a vida de cada um o meio. Em
suma, nas formagOes sociais tradicionais, o social embebe todos os demais

dominios, ndo sendo possivel isola-los em entidades autbnomas (BARBOSA, 2006,
p. 112).

Atrelados a estas duas formas distintas de sociedade existem dois
personagens basicos e distintos: o individuo e a pessoa. O primeiro é caracteristico

das sociedades modernas, cujo universo sao as normas e leis universalizantes e
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impessoais que almejam a igualdade entre individuos. O personagem simétrico
oposto, caracteristico das sociedades tradicionais, é a pessoa. Esta concepcao

surge a partir de Mauss (1974, apud DaMatta 1997b) e pode ser caracterizada como

Uma vertente coletiva da individualidade, uma mascara colocada em
cima do individuo ou entidade individualizada (linhagem, cl&, familia,
metade, clube, associacdo etc.) que desse modo se transforma em
ser social. Quando a sociedade atribui mascaras e elementos que
deseja incorporar no seu bojo, o faz por meio de rituais, penetrando
por assim dizer essa coisa que deve ser convertida em algo
socialmente significativo. Isso equivale a tomar algo que antes era
empiricamente dado (algo natural), como uma crianca, uma arvore,
um pedaco de pedra, uma casa recém-construida, para elaborar
uma relacdo essencial, ideologicamente marcada. E essa operacio
que faz o elemento tornar-se pessoa ou ser social (DAMATTA,
1997b, p. 223).

Para DaMatta o Brasil seria uma sociedade Unica, pois apresentaria
multiplos eixos ideologicos, a hierarquia e o individualismo, sem que sejam
hegemdnicos ou caracteristicos, mas complementares. Teriamos no Brasil, entédo, o
que DaMatta denomina de “dilema brasileiro”, a tensdo constante entre as
categorias de individuo e pessoa. Assim, na distincdo de formas de sociedade de
Dumont, sociedades modernas e tradicionais, DaMatta (1997) propde um terceiro
tipo: sociedades semi-tradicionais, cuja caracteristica principal € a combinacao,
dentro de seu universo social, destas duas formas de ideologia. A sociedade
brasileira seria caracterizada por um dilema social resultante da tens&do entre

individuo e pessoa (BARBOSA, 1995, p. 43).

Sob esta perspectiva a sociedade brasileira pode ser sumarizada através

da seguinte passagem de Barbosa:
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No Brasil, a perspectiva universal e impessoal da lei é o valor
abrangente em certas esferas, sobretudo em nivel de representacao.
Na vida diaria, no entanto, ele é deslocado pela l6gica das relacdes
pessoais. O individuo, como uma criacdo social, e seus principais
atributos - liberdade e igualdade - estdo sempre competindo com a
pessoa e sua visdo de mundo relacional. Isto significa que um valor
mais alto é atribuido as rela¢des sociais do que para os individuos
que delas participam. Este ultimo aspecto é fundamental. A
modernidade atribui valor intrinseco a todos os elementos de um
sistema, apesar das suas relagdes um com o outro. No entanto, a
atribuicho de valor intrinseco a todos os individuos,
independentemente de suas relagbes sociais, como seria 0 caso
dentro de um quadro estritamente moderno, € muito dificil no Brasil.
A execugdo é sempre ignorada ou combinada com o “capital social”
de uma pessoa. Isso torna o nosso universo social idiossincratico.
Quando analisamos mais de perto, percebemos a existéncia de uma
série de instituicdes informais, que podem acomodar a tenséo entre
0s atores sociais. O jeitinho pode ser visto como um deles
(BARBOSA, 1995, p. 43, tradugéo nossa).

Entendemos que o nome dado por DaMatta para esta terceira concepg¢ao
de sociedade, semitradicional, congrega uma série de elementos da realidade
brasileira. Ndo € uma negacdo da modernidade brasileira, entendemos que o Brasil
€ moderno, mas existem elementos tradicionais na sociedade brasileira, que
acarretam uma sociedade com tragcos semitradicionais, nas palavras de DaMatta, ou
pré-modernos, se adotarmos as nomenclaturas comuns aos estudos de nacdes e

nacionalismo.

Barbosa faz uma critica as abordagens historicas realizadas para estudar
o jeitinho, uma vez que ao fazé-lo quase todos buscam estabelecer ligacdes entre
jeitinho e aspectos histéricos mal definidos, como educacdo generalizante dos
jesuitas, dogmatismo catdlico, cultura humanistica, tradicdo de corrupcéo da corte
portuguesa, dentre outros aspectos. Ver o jeitinho como elemento histérico lhe da
um carater de elemento eterno no interior da sociedade brasileira. Além disso,
estudos anteriores apresentavam uma perspectiva evolucionista, ou seja, a
interpretacéo do jeitinho enquanto um sintoma, indicador, questdo de sobrevivéncia
ao estagio de subdesenvolvimento econdémico, e com o desenvolvimento da

economia o jeitinho iria se reduzir ou até mesmo acabar. Assim, os estudos
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anteriores deixam de observar que o jeitinho deixa de ser apenas um drama do

cotidiano e passa a representar um elemento de identidade social.

Nao vemos o jeitinho somente a partir da perspectiva historica, mas
conforme Smith demonstra, ndo podemos ignorar os elementos historicos como
capazes de exercer influéncia e caracterizacdo das sociedades e seus tracos
étnicos. Se a corrup¢ao na corte portuguesa, cultura humanistica ou o dogmatismo
catolico por si s6 ndo define o que é jeitinho, despreza-los € ignorar sua origem e

sua transformacéo enquanto componente étnico da nacionalidade brasileira.

A abordagem de Barbosa acerca do jeitinho merece algumas
observacfes. Abordar o jeitinho enquanto elemento de identidade social implica
recortad-lo de nossa realidade e investi-lo de significacdo paradigmatica na definicao

do que é o Brasil como pais e do que somos como povo:

Identidade social é o conceito utilizado, no ambito da antropologia,
para se pensar, teoricamente, esse processo, que pode ser definido
como a auto-atribuicdo de uma determinada imagem, maneira de ser
ou caracteristica que serve de moldura para a compreensdo do
mundo e de outros grupos sociais (Barbosa, 2005, p. 159).

Um dos tipos possiveis de identidade social é a identidade nacional, que
€ a construcdo de um tipo mais generalizante das identidades das sociedades
nacionais. A identidade nacional busca englobar todos os outros grupos de
identidade social enquanto um dnico grupo. Um de seus pontos definidores da
identidade nacional é que para seus membros, ela caracteriza o que o individuo €,

ao invés do que ele faz (Barbosa, 2006, p. 163).

Os sinais de identidade s&o desprovidos de distingdes sociais
elaboradas, o que permite estas funcionem livremente no sistema social, mantendo

ao mesmo tempo identidade simbolica distinta. Ao qualificar qualquer acdo como
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jeitinho brasileiro, anulamos a diversidade interna da sociedade, seja ela étnica,
classe, género, religiosa, e adotamos uma classificagdo homogénea e a partir desta
definiremos os brasileiros. Isso ndo implica que ao definir o jeitinho brasileiro
enquanto elemento de identidade social estaremos simbolizando a totalidade da
sociedade brasileira. Significa apenas que em determinados contextos ele sintetiza
um conjunto de relagbes e procedimentos que os brasileiros “percebem” como

sendo deles (Barbosa, 2005, p. 165-166).

Portanto, quando estudamos o jeitinho como elemento de identidade
social, nosso objetivo ndo € identificar as causas politicas,
econbmicas e sociais que deram margem ao aparecimento desse
procedimento social, nem o nimero exato de brasileiros que se

s

utilizam desse expediente. O nosso interesse € saber o que Le
significa, isto €, o que nos ensina, quando é utilizado, sobre como o
nosso sistema funciona em termos de valor (Barbosa, 2005, p. 166).

A obra de Barbosa tem fundamental impacto sobre o estudo do jeitinho.
Ao definir os parametros para se definir o jeitinho e criar uma categoria de
classificacdo, a autora conseguiu sistematizar o conhecimento sobre o jeitinho. A
divisdo realizada entre a classificacdo positiva e negativa do jeito, a constante
relacdo do jeito entre favor e corrupcdo, podendo transitar entre ambos pauta os
estudos posteriores sobre jeito. Seguindo essa mesma linha, em nosso estudo

iremos adotar o referencial teérico de Livia Barbosa ao abordar a questao do jeito.

A abordagem feita por Barbosa em relacdo a identidades utiliza uma
visdo antropologica, como ja anteriormente citado. Ainda que nao seja distante dos
conceitos de identidade nacional e de nacionalismo, ndo sdo completamente iguais.
A autora se baseia em identidades culturais e sociais para fazer suas consideracoes
sobre jeitinho, sem se atentar para caracteristicas singulares a identidade nacional e

formacdo da nacdo, vistas anteriormente. O que pretendemos aqui é tentar
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enquadrar o jeitinho como componente nacional e como elemento presente na etnia

dominante no Brasil e na nacgdo brasileira, notadamente sob a Gtica etnosimbadlica.

Uma ultima obra a ser discutida aqui € a obra de Alberto Carlos Almeida

lancada em 2007, denominada A Cabeca do Brasileiro.

A grande relevancia deste estudo de Almeida € tentar mensurar
guantitativamente os aspectos do jeitinho. A partir de critérios cientificos a obra traz
resultados que buscam corroborar os ensinamentos de DaMatta e Barbosa. Almeida
consegue aferir, entdo, que o Brasil é hierarquico, familista e patrimonialista. A obra
mostra diferengas culturais entre classes mais baixas e classes mais altas, bem
como distingBes por género, regido geografica, escolaridade. Assim, o autor afirma

gue de uma forma geral a populacdo apoia o jeitinho brasileiro.

A abordagem do jeitinho brasileiro é feita seguindo os parametros
sistematizados por Barbosa, ou seja, Almeida faz a separacao do que é considerado
jeito, o que é favor e 0 que é corrupgdo. Importante ressaltar que a pesquisa
evidenciou que os limites do jeitinho sdo muito subjetivos, o que pode ser
considerado jeito para uma pessoa pode simplesmente constituir um favor para
outra. Da mesma forma, o que um individuo considera apenas como um jeitinho

pode ser encarado por outro como corrupgao.

7

A pesquisa de Almeida aponta que quanto maior € a aceitacdo do
jeitinho, maior também € a tolerancia social a corrupg¢ao. Assim, o jeitinho constituir-
se-ia na ante-sala da corrupcdo. Diferentemente da moralidade dicotbmica Norte-
Americana, dividida entre certo e errado, a moralidade brasileira permite 0 meio
termo. Assim, o jeitinho representa uma “zona cinzenta” entre o certo e o errado
(Almeida, 2007, p. 47-48). De acordo com os resultados da pesquisa, dois ter¢os da

populacao declara ja ter adotado o jeitinho.

7

A grande importancia de Almeida é trazer resultados empiricos e

comprovar na pratica o que foi colocado. Entretanto, o autor faz algumas
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generalizacdes que parecem extrapolar o que é visto nos resultados da PESB 2002.
Ademais, suas afirmacgdes tém carater deterministico a ponto de transparecer que a

formacao social do Brasil pode ser sintetizada dentro de uma equac¢do matematica.

Podemos ver aqui correntes que abordam o jeito com diferentes
perspectivas. Entendemos entdo que ndo ha conceitos definitivos, as abordagens
séo dispares e validas, dado os objetivos que tentam buscar. Acreditamos que uma
abordagem completa sobre o jeitinho deve considerar a perspectiva histérica, os
elementos culturais, as relacdes sociais e pessoais, bem como suas implicacfes

ideologicas e institucionais.

Nossa inten¢do aqui ndo é esgotar o assunto, tampouco abordar todas as
obras que tratam do jeitinho. O panorama demonstrado sobre as analises culturais
de formagdo do Brasil e do jeitinho fornecem os subsidios preliminares para o
estudo de caso do jeitinho enquanto elemento de cultura publica distinta

caracterizada na perspectiva etnosimbolica.

4.2 Jeitinho e Etnosimbolismo

A perspectiva etnosimbdlica ndo condiciona o surgimento e existéncia
das nacbes e de sentimentos de identidade nacional a modernidade. Diante desta
premissa, para analisar o jeitinho como elemento de cultura publica distinta de forma
a corroborar a aplicabilidade do etnosimbolismo ao caso brasileiro, devemos
observar a dualidade existente na sociedade brasileira de forma a perceber o
jeitinho como elemento pré-moderno, que conserva componentes tradicionais, ou

semitradicionais, conforme uso de DaMatta, na modernidade brasileira. Isto é
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importante para confirmar que elementos pré-modernos perduram na modernidade
e que ndo apenas 0s elementos modernos o0s responsaveis pela formacédo e

manutencao de uma identidade nacional.

Assim, adotamos como referéncia esta visdo da possibilidade de
existéncia de elementos semitradicionais ou pré-modernos na realidade brasileira.
Entendemos que o jeitinho € um destes casos, tem tracos modernos e conserva
elementos tradicionais, o que o caracteriza como um componente semitradicional ou

pré-moderno.

A definicdo de tradicdo apresentada por Eisenstadt® (1973) descortina a
ideia de imutabilidade das tradicbes. Assim como Shils, Eisenstadt mostra que a
tradicdo pode existir independente da modernidade, bem como é possivel que
convivam em harmonia, ainda que para isto Eisenstadt acabe por recorrer a

comparacdes com a modernidade.

Um dos pressupostos normativos da tradicdo é a aceitacdo desta pela
geracdo seguinte. Ndo basta haver a transmisséo, € necessario que ocorra o aceite,
ainda que técito, desta tradicdo. Um dos juizos comuns feitos em relacédo ao jeitinho
€ gue este tende a desaparecer com 0 aumento da escolaridade da populacao.
Neste sentido, geragcdes mais novas e com maior acesso a escolaridade poderiam
rejeitar a transmissdo desta tradicdo e adotar uma prética distinta. Da mesma forma,
analisar a percepcdo do jeitinho em grupos mais jovens podem ilustrar que este
elemento cultural foi transmitido mas néo foi aceito pela nova geracao As tabelas a
seguir corroboram a tese de que o jeitinho perdura na sociedade brasileira e tem

sido transmitido e aceito pelas novas geracfes.O jeitinho enquanto uma construcao

® A tradicdo pode talvez ser melhor entendida como a simbolizacéo rotineira dos modelos de ordem social e da
constelacao dos cédigos, as orientacfes que delineiam os limites da ordem de conexdo cultural, de pertenca, e de
limites, o que preceitua as escolhas “adequadas” de metas e padrdes de comportamento, mas também pode ser
vista como os modos de avaliagdo, bem como de san¢do e legitimac¢do da “totalidade” da ordem cultural, social,
ou de qualquer de suas partes (EISENSTADT, 1973, p. 139, traducdo nossa).
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7

cultural é transmitido entre geracdes e, portanto, demonstra ter elementos

tradicionais que permitem caracteriza-lo como um fenémeno tradicional.

Grafico 2

Alguma vez navida ja pediu para alguém dar um jeitinho para vocé?
Relag&o com faixas de idade
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Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Grafico 3

Algumavez navida ja deu um jeitinho?

Relacdo com faixas de idade
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Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002



Grafico 4

Posicao sobre o Jeitinho — Relacdo com faixas de idade
100%

a0%

B sempre certo 60%
Certo na maioria das vezes
B Errado na maioria das vezes ~ 40%

Sempre errado
20%

18a24 25a34 35add 45359 G0 ou
mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Gréafico 5

Algumavez navida ja pediu para alguém dar um jeitinho para vocé?

Relagcdo com faixas de escolaridade
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abeto zétie da. zérie ou mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002
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Grafico 6

Algumavez navida ja deu um jeitinho?

Rela¢&o com faixas de escolaridade
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Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Gréafico 7

Posicdo sobre o Jeitinho — Relagdo com faixas de escolaridade
100%

a0%

B sempre certo 60%
Certo na maioria das vezes
B Errado na maioria das vezes ~ 40%

Sempre errado
20%

Analf Atéda. DeSa.a  2o.dgrau  Superior
abeto =erie G4, =érie ou mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Os graficos de 2 a 7 apresentam a analise de trés questdes da Pesquisa
Social Brasileira (PESB), de 2002, e analisam resultados acerca da existéncia e
percepcao do jeitinho no Brasil e o cruzamento das mesmas com faixas de

escolaridade e de idade. Os graficos de 2 a 4 permitem inferir que a percepcao de



212

existéncia e pratica do jeitinho ainda existe entre os segmentos mais jovens da
populacdo e ndo estd em declinio. Da mesma forma, os graficos de 5 a 7
demonstram gque mesmo entre as pessoas mais escolarizadas é corriqueira a
percepcao e pratica do jeitinho, ainda que exista uma pequena tendéncia ao declinio
entre o segmento que possui formagéo universitaria. Entretanto, conforme pode ser
observado no gréfico 7, entre aqueles com maior escolaridade existe a tendéncia de
reconhecer que o jeitinho é uma pratica errada na maioria das vezes, o0 que nos leva
e entender que o jeitinho é uma pratica ndo bem aceita entre aqueles com maior
escolaridade. Vale ressaltar que os fatores que levam o0 segmento mais
escolarizado a reconhecer o jeitinho como uma pratica errada na maioria dos casos

nao podem ser observados a partir dos dados apresentados.

Os dados acima permitem perceber que a ideia que o jeitinho tende a
diminuir ou acabar com o aumento da escolaridade ndo pode ser considerada
verdadeira, € um elemento cultural reproduzido na sociedade e transmitido as
geracdes seguintes. E, pois, um elemento que carrega em si 0S componentes
tradicionais e de transmissdo de uma tradicdo, sem perder seus componentes
também modernos, o que corrobora nossa ideia de analisar o jeitinho como um

elemento semitradicional ou pré-moderno.

Apesar de entendermos que a tradicdo estd presente na sociedade
brasileira, ndo devemos superestimar a acdo humana e designar todas estas como
praticas tradicionais. O ser humano pode agir de forma impulsiva, movido por
sentimentos, mas isso nao significa desconsiderar a existéncia da racionalidade.
Assim, € importante frisar que varias praticas por si s6 ndo constituem tradicdes.
Entretanto, todas estas praticas podem ser transmitidas como tradicdes. A tradicdo
significa a reedicdo de praticas praticadas por geracdes anteriores. A reedi¢cdo em si
nao € a tradicdo, esta existira no padréo que guia a reedicdo. Assim, o jeitinho por si
s6 ndo é uma tradicdo, mas a transmisséo através de geragfes de sua pratica, de

sua forma de agir, seu padrdo de atuacdo que é a tradicao.
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4.3 Jeitinho em esfera nacional

O componente cultural € um dos elementos mais importantes de uma
nacao, segundo a perspectiva do etnosimbolismo. Entretanto, ndo é a existéncia ou
ndo de componentes culturais que distinguem etnia de nacdo. Tampouco é possivel
afirmar que uma nacéo, ou etnia possam existir sem que 0s componentes culturais

sejam considerados.

O que distingue os componentes culturais de uma etnia para uma nacgao
€ o carater de propriedade publica comum entre os membros da nagdo, bem como
ser um critério especifico de diferenciacao cultural. Assim, os componentes culturais
de uma nacdo assumem o papel de cultura puablica nacional. Variagdes culturais
podem surgir em uma determinada nagédo, como um dialeto, costume ou veneragao

especifica, mas estes devem estar subordinados a cultura publica nacional.

A vastidao territorial brasileira, bem como a contribuicdo de diversos
grupos étnicos, permite que no Brasil existam elementos culturais regionais, ou
locais. Ainda assim, a existéncia de elementos regionais préprios ndo inviabiliza a
cultura publica nacional, é possivel a coexisténcia e 0s membros dessas localidades
reconhecerdo os simbolos culturais nacionais da mesma forma que membros de

outras partes do Brasil irdo reconhecé-los.

O que faz um elemento cultural qualquer se transformar em elemento
cultural nacional, ou seja, um elemento de cultura publica, ndo é sua singularidade
perante outras nacdes. Em outras palavras, para que um elemento seja considerado
de cultura publica nacional ndo necessariamente este elemento cultural deve existir
apenas naguela nagdo. O melhor exemplo para isso é 0 aspecto linguistico. A lingua
falada por uma nagéo e seus codigos vernaculares podem representar um elemento

cultural caracteristico. No Brasil a lingua portuguesa assume este papel, é
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reconhecidamente um dos elementos definidores da nacdo brasileira e de nossa

cultura publica, mas néo € um idioma falado apenas no Brasil.

Entendemos que tais observagfes se aplicam ao jeitinho brasileiro.
Barbosa (2006) afirma que existem praticas similares ao jeitinho em outras
localidades, o que nao invalida o jeitinho enquanto elemento de cultura publica
brasileira, pois € reconhecido em todo o territério e por todos os membros da
comunidade nacional e constitui um simbolo nacional, muitas vezes motivo de

orgulho.

Os gréficos a seguir projetam o aspecto nacional do jeitinho.

Gréfico 8

Alguma vez navida ja pediu para alguém dar um jeitinho para vocé?
Relagcdo com regifes do Brasil

100%
B0%:
BO%:

ISim
Nao 40%:
20%:

0%
Morte Centro Mordeste Sudeste =ul

-Deste

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002
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Grafico 9

Algumavez navida ja deu um jeitinho?

Relagcdo com regifes do Brasil
100%
B0%
B0%
I Sim
Nao  40%
20%

0%
Marte Centro Mordeste Sudeste Sul

-Deste

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Grafico 10

Posicao sobre o Jeitinho

Relagcdo com regifes do Brasil
100%

0%

B sempre certo B0%
Certo na maioria das vezes
B Errado na maioria das vezes ~ 40%

Sempre errado
20%

0%
Motte Centro Mordeste ZSudeste Sul

-Deste

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Os graficos de 8 a 10 ratificam a presenca nacional do jeitinho. Mesmo
em regides em que outras etnias europeias participaram mais ativamente da

composicéo regional, regides Sul e Sudeste, 0 jeitinho existe, & reconhecido e
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praticado por grande parte da populacdo, o que assegura o jeitinho como elemento

presente em todo o Brasil.

O presente estudo de caso ilustra o aspecto nacional do jeitinho, sua
existéncia e aceitacdo enquanto uma cultura publica distinta e que conserva
elementos modernos e tradicionais, assegurando que se trata de um fendmeno
amplamente difundido na cultura brasileira e se caracteriza como uma cultura
publica distinta. Além disso, os dados apresentados, bem como a abordagem do
jeitinho como forma de identidade positiva, nos moldes de Barbosa (2006),
ressaltam o entendimento do jeitinho como um elemento autéctone brasileiro,
motivo de orgulho e criatividade. A elevacdo da dignidade da pessoa e do
sentimento de identidade e brasilidade, quando em seu aspecto positivo de
identidade, caracterizam o jeitinho como um forte elemento de cultura publica
distinta nos moldes propostos pelo etnosimbolismo. Entendemos, assim, que o
jeitinho € um elemento de cultura publica distinta formador da identidade nacional

brasileira a partir da visao etnosimbolica.
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Conclusao

A identidade nacional brasileira € um tema desafiador e ainda ha muito a
se conhecer a respeito. Esta tese de doutorado esta longe de esgotar o assunto, o
gue buscamos oferecer € uma nova perspectiva de andlise que acreditamos
oferecer uma abordagem diferenciada dos aspectos étnicos, culturais e simbdlicos
de identidade nacional e nagdo. O etnosimbolismo é capaz de cumprir este papel e
permite analisar a grande importancia cultural para a formagdo da identidade

nacional brasileira.

Entendemos que a 0s aspectos culturais existentes em uma sociedade
sdo componentes importantes para sua andlise e interpretacédo e, por conseguinte,
nao devem ser ignorados. O conceito de cultura € abordado a partir do seu uso na
Ciéncia Politica enquanto parte de cultura politica e também sua origem conceitual
sob um viés antropolégico, que acreditamos tratar este conceito de forma mais
ampla. A ideia de cultura politica nos parece ignorar os estagios anteriores ao
politico e institucional que formam e caracterizam uma sociedade. Adotamos a
vertente antropoldgica mais ampla porque a concepc¢ao de cultura politica parece
ineficaz na tarefa de analisar mitos, tradicbes e simbolos por um longo intervalo de

tempo e sem a roupagem institucional existente nos estudos de cultura politica.

Qualquer andlise que esteja alicercada em aspectos culturais €
desafiadora, e adotar este caminho em uma tese de Ciéncia Politica ndo é diferente.
Acreditamos que a contribuicdo da cultura a Ciéncia Politica e seus objetos de
estudo séo latentes e ndo devem ser desprezados. Por entendermos que se trata de
um arcabouco tedrico relevante adotamos uma analise cujo eixo norteador perpassa

a questao cultural.

Analisar identidade nacional sem atribuir a devida importancia aos

elementos culturais significa diminuir um dos componentes mais importantes de um
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sentimento de pertencimento e identificagdo para com um grupo, territorio, etnia ou
nacdo. Entendemos que cultura e identidade séo elementos indissociaveis e ha uma
lacuna nos estudos nacionalistas que ndo abrange amplamente a questéao cultural.
No caso brasileiro esta questdo nos parece ainda mais latente, a caréncia de
estudos nacionalistas que resgatem as teorias tradicionais demonstra que este

ainda € um campo que merece ser explorado.

Os conceitos de nacdo e etnia constituem questdo central para o
etnosimbolismo. Conforme ja exposto adotamos as interpretacées de Anthony Smith
sobre estes conceitos e frisamos a distingdo politica existente entre ambos. Se
estes conceitos compartilham caracteristicas, também possuem diferencas. A
melhor distincdo entre estas definicbes esta no carater politico das nacfes. A
discussdo central nas diversas perspectivas nacionalistas € o momento de
surgimento das nacdes. O etnosimbolismo, neste contexto, surge para suprir
algumas lacunas. Entendemos que se trata de uma critica ao modernismo.
Semelhante a este, o etnosimbolismo considera que as nacfes em sua maioria
surgem durante a modernidade, mas isso ndo significa que fatores pré-modernos
devam ser desconsiderados. A razdo maior das criticas ao modernismo estad na
concepcdo de invencdo de tradicbes e mitos que alguns pensadores desta
perspectiva defendem ou ndo consideram como relevantes para o surgimento das
nacdes. O etnosimbolismo, ao contrario, considera que estes fatores pré-modernos,
culturais e simbodlicos desempenham papel fundamental no surgimento das nacoes,
gue surgem quando uma comunidade étnica se transforma em nacdo. Para tanto,
deve-se proceder a uma analise em um longo intervalo de tempo, bem como
considerar os elementos étnicos, pois sdo estes que trazem toda a carga cultural

gue permitird a formacao da nacao.

A formacdo da nacéo, para o etnosimbolismo, pressupde considerar a
presenca de algumas caracteristicas: nome de comunidade proéprio, territério politico
definido, sistema normativo préprio e reconhecido por todos, cultura publica distinta.

Ademais, deve-se proceder a uma analise baseada em processos historicos de
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longa duracdo e no complexo de mitos e simbolos, considerar aspectos subjetivos e
étnicos e perceber que mesmo que a formacao da nacao seja um fenébmeno que se
inicia nas elites, apenas quando alcanca a participacdo e envolvimento popular é
possivel se formar uma nacgdo. H4 ainda outro ponto que se destaca entre o0s
demais, as distin¢gdes existentes entre lealdade a nacdo e lealdade ao estado, o
patriotismo. Connor considera que sao fendémenos distintos, ndo se deve confundir
estas formas de lealdade, enquanto que Smith considera a impossibilidade de se
separar estas formas de lealdade, uma vez que diversos simbolos patrios se
transformam em elementos de identificagdo nacional ao se transformar em simbolos
gue transmitem e caracterizam as peculiaridades culturais existentes na

comunidade nacional.

O surgimento do etnosimbolismo no meio académico trouxe algumas
criticas. Apesar de adotar esta perspectiva, reconhecemos que a propria definicdo
de nacdo de Smith apresenta uma lacuna ao considerar a questao territorial. Para
distinguir nacdo de etnia o autor salienta que na nacdo o territorio é a terra natal
reconhecida em que a comunidade reside. Isso pode ser demasiadamente restritivo,
pois segundo seu conceito uma comunidade que ndo resida no territério que
reconhece como terra natal ndo constituirdA uma nacdo. Acreditamos que esta

concepc¢ao nao pode ser generalizada.

Diante deste cenario propusemos uma pesquisa acerca da possibilidade
de aplicacdo da perspectiva etnosimbélica de nacionalismo a realidade brasileira.
Entendemos que se trata de um tema atual, o nacionalismo constitui uma ideologia
e movimento sociopolitico que interferem nas praticas sociais e institucionais de
uma sociedade. Entendemos que o etnosimbolismo ndo é aplicavel apenas a
realidade brasileira, é possivel adota-lo em estudos nacionais de nacdes e estados
recentes, como ocorre na América Latina e Africa. A necessidade de uma anélise
envolvendo longo intervalo de tempo pode ser relativizada. Criticar a aplicabilidade

do etnosimbolismo por questbes temporais é ignorar 0S novos movimentos

nacionais que ocorreram nas ultimas décadas, novas nac¢fes tém surgido e nem
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sempre haverd registros histéricos que garantam uma analise continuada.
Entretanto, os elementos culturais remetem as etnias formadoras destas nacoes e
sua origem e transmissdo histdrica extrapola a histéria escrita e recebe nitida

influéncia da histéria oral e da transmissao cultural através das geracoes.

O etnosimbolismo pressupde a andlise da formacéo da nacéo através de
elementos subjetivos, num longo intervalo de tempo e adotando o complexo de
mitos e simbolos. O carater subjetivo dos elementos aqui adotados é evidente, &
inviavel tentar quantifica-los ou definir limites claros e precisos, principalmente
quando nos referimos a influéncias culturais ao longo do tempo. E seguro afirmar
gue a analise temporal da formacédo nacional brasileira atende aos requisitos da
analise baseada em processos historicos de longa duracéo, ainda que para isto seja
necessario recorrer a histéria da etnia dominante na formacéo nacional. O complexo
de mitos e simbolos pressupbe a persisténcia de elementos étnicos através de
palavras, sinais, vestuario, arquitetura, linguagem. E possivel afirmar que o caso
brasileiro atende as demandas do etnosimbolismo quanto ao complexo de mitos e
simbolos, pois sdo diversos os exemplos de persisténcia étnica na linguagem, nos
habitos e costumes dos brasileiros e na arquitetura, que incorporou durante longo
tempo os estilos trazidos de Portugal. Os mecanismos de limite simbdlicos se
estendem, ha a influéncia e persisténcia religiosa ndo s6 da etnia dominante no
Brasil, o catolicismo, mas a presenca de préticas religiosas de outras etnias

formadoras do Brasil, notadamente os africanos e os indigenas.

7

Outra caracteristica presente no etnosimbolismo € a origem dos
principios nacionais nas elites, mas para a formacdo da nacdo € necessario que
estes elementos nacionais se massifiguem e alcancem o povo. Entendemos que 0s
principios nacionais surgem no Brasil ja no final do século XIX e o advento da
Republica e o fortalecimento de simbolos patrios sdo etapas importantes, mas que
por si sO ndo levaram a formacédo da nacgéo brasileira. Apenas quando este conjunto

de elementos nacionais deixou de ser um sentimento elitista o sentimento nacional



221

aflorou na populacéo brasileira, os simbolos patrios se transformaram realmente em

simbolos nacionais, e isso ocorre por volta da década de 1930.

Assim, de acordo com os atributos que caracterizam uma nacao, o Brasil
possui um nome préprio reconhecido e difundido ainda no periodo imperial, possui
territdrio proprio, definido e reconhecido com terra natal dos brasileiros, o que
ocorreu como resultado do Tratado de Madri no século XVIII, possui costumes e leis
publicas, reconhecidas e aceitas, e possui uma cultura publica distinta através de
codigos culturais publicos, em que o jeitinho se enquadra, que define a molda a
sociedade brasileira. Esta ultima e crucial caracteristica se massificou apenas na
primeira metade do século XX, periodo que o Brasil deixa de ser apenas uma
comunidade étnica e se transforma em uma comunidade nacional. Podemos

afirmar, assim, que nossas hipoteses estdo comprovadas.

A intencdo desta tese ndo € esgotar a analise etnosimbdlica no Brasil.
Uma série de elementos culturais que influenciam a formacdo e persisténcia da
nacdo nao foi aprofundada nesta pesquisa. John Armstrong (2004) reconhece que
ainda muito pouco se conhece sobre o arcabouco religioso existente no Brasil,
notadamente a persisténcia de simbolos e praticas de etnias ndo dominantes, como

caso do Candomblé.

O Estado brasileiro conserva uma série de elementos étnicos e culturais
em sua estrutura. Pouco se conhece sobre o assunto, a maioria dos estudos parte
do pressuposto que é na administracdo publica que os elementos étnicos e culturais
brasileiros irdo interferir e influenciar sua realidade. Acreditamos que o complexo de
simbolos e préticas culturais no Brasil ainda merece maior aprofundamento, e
apenas quando se analisar a importancia destes elementos culturais como formas
de instituicbes politicas informais € que o verdadeiro peso destes podera ser

compreendido nas relacdes politicas e no Estado brasileiro.

O eixo definidor de uma nacdo passa pela definicdo de uma cultura

publica distinta e conferimos destacada importancia a este ponto de definicdo de
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nacdo. Apresentamos um estudo de caso com o intuito de demonstrar que o jeitinho
€ um elemento de cultura publica distinta. Ndo temos a intencdo de afirmar que o
jeitinho € o principal elemento de cultura publica existente no Brasil, tal assertiva
extrapola a proposta inicial desta tese. Sem duvidas existem outros elementos de
cultura publica distinta no Brasil que merecem ser estudados em pesquisas futuras,
como a hospitalidade, por exemplo. Para a existéncia de uma nacao,
invariavelmente, diversos elementos de cultura publica distinta existirdo para a

formacao da nacéo. No caso brasileiro o jeitinho € apenas um destes elementos.

Da mesma forma, uma série de abordagens futuras sobre nacionalismo e
etnosimbolismo no Brasil poderdo perfeitamente ser analisadas. Nosso intuito aqui
era demonstrar a possibilidade de utilizacdo etnosimbdlica ao caso brasileiro. Os
elementos histdricos e culturais, caracteristicos desta perspectiva propiciam novas
analises futuras, como a questdo da identidade positiva que elementos de cultura
publica distinta podem oferecer para a formacdo da nacdo. Além disso, conforme
destacamos ao analisar o jeitinho, reconhecemos esta influéncia, mas apenas
estudos especificos serdo capazes de mensurar os impactos dos elementos de
cultura publica distintos nas instituicbes, bem como medir a abrangéncia destes

estudos na sociedade.

O etnosimbolismo apresenta uma gama de temas e oportunidades para
se analisar a nacdo brasileira, sua formacdo e existéncia, os conflitos regionais e
baixa incidéncia de movimentos separatistas no Brasil apesar da vastidao territorial.
Da mesma forma, o etnosimbolismo oferece recursos metodolégicos para melhor
compreender os sentimentos de brasilidade e seus impactos sociais e institucionais
no Brasil. Entendemos que esta tese representa a tentativa de oferecer uma
ferramenta metodologica que permitira novas analises sobre a nacdo e Estado
brasileiros e um melhor entendimento dos elementos culturais que garantem a

existéncia da nacao brasileira.
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Cruzamento das questbes sobre Jeitinho da Pesb (2002) com questdes

demograficas

Emprestar dinheiro a amigo é - em relacdo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 86,3% 13,2% 0,5%
Centro-Oeste 91,2% 8,4% 0,5%
Nordeste 89,6% 9,2% 1,2%
Sudeste 89,8% 9,2% 1,0%
Sul 92,1% 7,0% 0,9%

\ Emprestar dinheiro a amigo é - em relacéo a Capital e ndo capital

Favor Jeitinho Corrupcao
N&o Capital  90,7% 8,3% 1,0%
Capital 87,9% 11,4% 0,7%

Emprestar dinheiro a amigo € - em relagédo a Idade

Favor Jeitinho Corrupcéao
18 a 24 89,3% 10,5% 0,2%
25a 34 90,6% 8,8% 0,7%
35a44 89,8% 9,2% 1,0%
45 a 59 89,3% 9,1% 1,6%
60 ou mais 91,3% 7,5% 1,2%

Emprestar dinheiro a amigo € - em relacdo a -Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupcgao

Analfabeto 89,5% 8,6% 1,8%
Até 4a. série 88,6% 9,5% 1,9%
De 5a. a 8a. série  88,8% 11,0% 0,2%
20. grau 90,9% 8,5% 0,6%

Superior ou mais  96,5% 2,9% 0,6%
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Emprestar dinheiro a amigo é - em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgao
Masculino 89,7% 9,6% 0,8%
Feminino 90,3% 8,6% 1,1%

Passar frente fila banco — em relacdo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcgao
Norte 32,3% 41,9% 25,8%
%ee”;;g 26,0% 56,7% 17.2%
Nordeste  41,8% 44,9% 13,3%
Sudeste  23,3% 58,4% 18,3%
sul 21,3% 62,5% 16,2%

Passar frente fila banco — em relagdo a Capital e néo capital

Favor Jeitinho Corrupcao
Nao 31,2% 52,4% 16,4%
Capital
Capital 23,7% 57,7% 18,7%

Passar frente fila banco — em relagcdo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcéao
18 a 24 29,0% 50,0% 21,0%
25a 34 25,5% 56,4% 18,2%
35a44 28,2% 58,2% 13,5%
45 a 59 28,6% 54,6% 16,8%
60 ou 40,6% 44,1% 15,3%

mais
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Passar frente fila banco — em relacdo a Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupcao
Analfabeto 59,5% 25,6% 14,9%
Até 4a. série 41,7% 39,3% 19,0%
De 5a. a 8a. série  25,6% 54,6% 19,8%
20. grau 17,0% 68,0% 15,0%
Superior ou mais  11,0% 78,5% 10,5%

Passar frente fila banco — em relagdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino 27,6% 55,3% 17,2%
Feminino 30,9% 52,3% 16,8%

Guardar o lugar na fila—em relacdo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 59,1% 33,5% 7,4%
Centro-Oeste  58,1% 37, 7% 4,2%
Nordeste 69,3% 26,2% 4,5%
Sudeste 59,8% 35,6% 4,6%
Sul 62,4% 34,0% 3,6%

Guardar o lugar nafila—em relagéo a Capital e ndo capital

Favor Jeitinho Corrupcéao
Nao Capital 64,2% 31,8% 4,1%
Capital 58,8% 35,0% 6,2%

Guardar o lugar nafila—em relacéo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcao
18a24 57,8% 35,3% 7,0%
25a34 62,4% 32,8% 4,8%
35a44 63,0% 34,6% 2,3%
45 a 59 63,2% 32,6% 4,2%

60 ou mais  69,6% 25,2% 5,3%




Guardar o lugar na fila— em relacdo a Escolaridade
Favor Jeitinho  Corrupgéo
Analfabeto 78,6% 15,9% 5,5%
Até 4a. série 69,9% 25,2% 4,8%
De 5a. a 8a. série  63,9% 31,3% 4,8%
20. grau 52,3% 43,3% 4,4%
Superior ou mais  56,4% 41,3% 2,3%

Guardar o lugar na fila— em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgéao
Masculino 60,8% 33,9% 5,3%
Feminino 64,6% 31,4% 4.0%

Fazer um gato/uma gambiarra — em relacdo a Regido do pais \
Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 4,0% 20,9% 75,1%
Centro-Oeste 0,5% 13,0% 86,5%
Nordeste 9,1% 22,7% 68,2%
Sudeste 2,4% 23,1% 74,5%
Sul 3,6% 21,5% 74,9%

Fazer um gato/uma gambiarra — em relacdo a Capital e ndo capital \

Favor Jeitinho Corrupcgao
N&o Capital 5,5% 22,0% 72,6%
Capital 1,8% 20,3% 77,9%
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Fazer um gato/uma gambiarra —em relacédo a ldade
Favor Jeitinho Corrupcao
18a24 3,3% 21,3% 75,4%
25a 34 4,0% 23,8% 72,2%
35a44 3,7% 24,8% 71,5%
45 a 59 5,7% 19,1% 75,3%
60 ou mais 7,0% 16,2% 76,8%

Fazer um gato/uma gambiarra — em relagdo a Escolaridade \
Favor Jeitinho  Corrupcgao
Analfabeto 16,6% 23,7% 59,7%
Até 4a. série 8,5% 22,1% 69,4%
De 5a. a 8a. série  2,3% 22,0% 75,7%
20. grau 0,3% 20,3% 79,4%
Superior ou mais  0,6% 20,6% 78,8%

Fazer um gato/uma gambiarra —em relagdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgao
Masculino 3,6% 23,3% 73,1%
Feminino 5,3% 20,2% 74.5%

\ Relbégio marcar um consumo menor —em relacdo a Regido do pais \

Favor Jeitinho Corrupcgao
Norte 7,1% 13,6% 79,3%
Centro-Oeste  1,4% 4,7% 94,0%
Nordeste 12,3% 13,8% 73,9%
Sudeste 3,9% 8,8% 87,4%
Sul 4,8% 12,0% 83,2%




Relbégio marcar um consumo menor —em relacdo a Capital e ndo
capital
Favor Jeitinho Corrupcéao
Nao Capital 7,3% 11,8% 81,0%
Capital 4,3% 8,2% 87,5%

Rel6gio marcar um consumo menor —em relacéo a ldade \
Favor Jeitinho Corrupcao
18a24 6,3% 10,4% 83,3%
25a 34 6,2% 11,2% 82,7%
35a44 5,1% 9,4% 85,5%
45 a 59 5,8% 11,0% 83,2%
60 ou mais  11,0% 13,3% 75,7%

| Rel6gio marcar um consumo menor —em relagéo a Escolaridade |
Favor Jeitinho Corrupcéo
Analfabeto 26,1% 17,6% 56,3%
Ate 4a. série 9,7% 16,3% 74,1%
De 5a. a 8a. série 4,8%  9,7% 85,5%
20. grau 1,1% 7,2% 91,6%
Superioroumais 0,6%  2,9% 96,5%

Reldgio marcar um consumo menor —em relagdo a Sexo
Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino 5,2% 11,6% 83,2%
Feminino 7,6% 10,3% 82,1%
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Tirar um documento mais rapido — em relacéo a Regido do pais \

Norte
Centro-Oeste
Nordeste
Sudeste
Sul

Favor
25,7%
21,0%
42,1%
22,2%
22,2%

Jeitinho
43,1%
40,2%
34,8%
45,3%
41,5%

Corrupcao
31,2%
38,8%
23,1%
32,5%
36,3%

Tirar um documento mais rapido— em relacéo a Capital e ndo

capital
Favor  Jeitinho Corrupcao
Nao Capital  29,8% 39,7% 30,5%
Capital 23,5%  44,1% 32,4%

Tirar um documento mais rapido— em relacéo a ldade

18a24
25a34
35a44
45 a 59
60 ou mais

Favor
21,2%
21,9%
26,2%
31,9%
46,4%

Jeitinho
38,9%
42,2%
45,8%
41,3%
32,0%

Corrupcéao
39,9%
35,8%
28,0%
26,8%
21,6%

Tirar um documento mais rapido —em relagcdo a Escolaridade

Analfabeto
Até 4a. série

Favor
63,3%
40,8%

De 5a. a 8a. série  24,6%

20. grau

13,9%

Superior ou mais  11,1%

Jeitinho

20,0%
31,8%
40,3%
50,3%
62,0%

Corrupcéao
16,7%
27,4%
35,1%
35,8%
26,9%
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Tirar um documento mais rapido — em relacéo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgao
Masculino 25,5% 43,8% 30,8%
Feminino 30,5% 38,4% 31,1%

Uma mae passa na frente da fila — em relacéo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcéao

Norte 13,7% 40,6% 45,7%
Centro-Oeste 5,6% 50,2% 44.2%
Nordeste 17,0% 43,3% 39,7%
Sudeste 8,8% 49,7% 41,5%
Sul 7,4% 56,2% 36,3%

Uma maéae passa na frente da fila — em relacéo a Capital e nédo

capital
Favor Jeitinho Corrupcao
Nao Capital 11,4% 48,7% 39,9%
Capital 10,0% 47,3% 42, 7%

Uma mae passa na frente da fila — em relacdo a Idade

Favor Jeitinho Corrupcgao
18a24 9,1% 49,4% 41,6%
25a34 10,3% 48,7% 41,1%
35a44 8,4% 52,0% 39,6%
45 a 59 13,2% 47, 7% 39,1%

60 ou mais  16,1% 41,5% 42,4%
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Uma maéae passa na frente da fila — em relacéo a Escolaridade \
Favor Jeitinho  Corrupgéo

Analfabeto 28,1% 30,5% 41,4%

Até 4a. série 17,3% 40,7% 42,0%

De 5a. a 8a. série  10,0% 45,9% 44,1%

20. grau 3,0% 58,9% 38,1%

Superior ou mais  4,1% 63,2% 32,7%

Uma mée passa na frente da fila — em relag&o a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcgéao
Masculino 10,5% 54,4% 35,1%
Feminino 11,5% 43,4% 45,1%

Recebe um presente de Natal — em relacdo a Regido do pais \
Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 33,9% 29,6% 36,5%
Centro-Oeste  32,1% 23,4% 44 5%
Nordeste 43,2% 27,3% 29,5%
Sudeste 27, 7% 25,1% 47,2%
Sul 28,0% 29,2% 42,8%

\ Recebe um presente de Natal — em relacdo a Capital e ndo capital \
Favor Jeitinho Corrupcgao
Nao Capital  34,6% 27,9% 37,5%

Capital 28,6% 23,3% 48,1%
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Recebe um presente de Natal — em relacédo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcao

18a24 36,2% 30,3% 33,4%
25a34 34,3% 25,1% 40,7%
35a44 29,3% 26,4% 44,3%
45 a 59 32,4% 25,8% 41,8%
60 ou mais  34,4% 27,2% 38,4%

Recebe um presente de Natal — em relag&o a Escolaridade

Favor  Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 56,5% 24,4% 19,0%
Até 4a. série 44,0% 29,3% 26,7%
De 5a. a 8a. série  34,3% 27,8% 37,9%
20. grau 23,8% 26,1% 50,1%
Superior ou mais  6,5% 19,4% 74,1%

Recebe um presente de Natal — em relagdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino 30,0% 27,2% 42,8%
Feminino 35,8% 26,3% 37,9%

\ Vizinho empresta panela ou férma — em relagdo a Regido do pais \

Favor Jeitinho Corrupcgao
Norte 86,2% 13,3% 0,5%
Centro-Oeste  88,8% 10,7% 0,5%
Nordeste 86,5% 12,1% 1,4%
Sudeste 90,2% 9,4% 0,4%
Sul 91,3% 8,3% 0,4%
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Vizinho empresta panela ou férma — em relacéo a Capital e nédo
capital
Favor Jeitinho Corrupcéao
Nao Capital  88,7% 10,6% 0,7%
Capital 89,3% 10,0% 0,7%

Vizinho empresta panela ou forma — em relagéo a Idade \

Favor Jeitinho Corrupcéao
18a 24 86,3% 12,5% 1,2%
25a34 90,0% 9,9% 0,2%
35a44 86,8% 12,2% 1,0%
45 a 59 89,6% 9,6% 0,8%
60 ou mais  92,0% 7,4% 0,6%

Vizinho empresta panela ou forma — em relagdo a Escolaridade \

Favor Jeitinho Corrupcao

Analfabeto 91,9% 5,9% 2,3%
Até 4a. série 87,4% 11,8% 0,8%
De 5a. a 8a. série 87,0% 12,7% 0,3%
20. grau 89,3%  10,0% 0,7%
Superior ou mais  94,8% 5,2% 0,0%

Vizinho empresta panela ou forma — em relagéo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino  89,3% 10,2% 0,6%

Feminino 88,5% 10,7% 0,9%
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Usar cargo governo para enriguecer —em relacdo a Regido do pais \
Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 3,5% 8,0% 88,6%
Centro-Oeste 0,5% 2,8% 96,7%
Nordeste 5,7% 12,3% 82,0%
Sudeste 1,4% 8,0% 90,5%
Sul 1,4% 7,2% 91,4%

Usar cargo governo para enriquecer —em relagdo a Capital e ndo

capital
Favor Jeitinho Corrupcao
N&o Capital 3,4% 9,6% 87,0%
Capital 0,7% 57% 93,6%

Usar cargo governo para enriquecer —em relacdo a ldade
Favor Jeitinho Corrupcao
18 a24 2,0% 7,5% 90,5%
25a 34 1,8% 10,7% 87,4%
35a44 2,0% 6,4% 91,7%
45 a 59 3,5% 7,6% 88,9%
60 ou mais 5,6% 11,1% 83,3%

Usar cargo governo para enriguecer —em relagéo a Escolaridade \
Favor Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 11,7%  15,8% 72,4%
Até 4a. série 4,7% 14,2% 81,1%
De 5a. a 8a. série  1,3% 8,0% 90,6%
20. grau 0,3% 3,6% 96,2%
Superior ou mais  0,6% 2,9% 96,5%
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Usar cargo governo para enriquecer —em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcao
Masculino 2, 7% 9,3% 88,0%
Feminino 2,8% 8,0% 89,2%

Consegue pagar menos imposto —em relacdo a Regido do pais \
Favor Jeitinho Corrupcgao
Norte 4,5% 15,5% 80,0%
Centro-Oeste 0,9% 8,9% 90,1%
Nordeste 5,6% 17,7% 76,7%
Sudeste 1,2% 14,3% 84,5%
Sul 3,0% 11,6% 85,4%

Consegue pagar menos imposto— em relacéo a Capital e nédo
capital
Favor Jeitinho Corrupcao
Nao Capital 3,6% 15,5% 80,9%
Capital 1,3% 11,0% 87,8%

Consegue pagar menos imposto —em relagdo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcao
18a 24 2,8% 11,8% 85,5%
25a34 2,4% 16,0% 81,6%
35a44 1,8% 12,4% 85,9%
45 a 59 3, 7% 14,4% 81,9%
60 ou mais 5,9% 18,2% 75,9%
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Consegue pagar menos imposto —em relacdo a Escolaridade \
Favor Jeitinho Corrupgéo
Analfabeto 14,1% 22,9% 63,0%
Até 4a. série 52%  15,2% 79,6%
De ba.a 8a.série 12% 12,4% 86,5%
20. grau 0,4% 12,4% 87,1%
Superioroumais  0,6% 17,0% 82,5%

Consegue pagar menos imposto —em relagcédo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcgéao
Masculino 2,4% 16,9% 80,7%
Feminino 3,6% 12,3% 84.1%

\ Fila supermercado deixar passar — em relacéo a Regido do pais \
Favor  Jeitinho Corrupcao
Norte 57,6% 29,3% 13,1%
Centro-Oeste  68,5% 26,3% 5,2%
Nordeste 58,7% 30,9% 10,4%
Sudeste 69,3% 25,8% 4,9%
Sul 72,4% 23,8% 3,8%

Fila supermercado deixar passar—em relacéo a Capital e nédo

capital
Favor Jeitinho Corrupcao
Nao Capital  65,6% 26,9% 7,4%

Capital 66,0% 28,3% 5,7%
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Fila supermercado deixar passar —em relacéo a ldade
Favor Jeitinho Corrupcao
18a24 64,3% 27,5% 8,3%
25 a 34 66,4% 28,6% 5,0%
35a44 65,7% 27,4% 6,9%
45 a 59 65,4% 28,9% 5,8%
60 ou mais  66,9% 21, 7% 11,5%

Fila supermercado deixar passar — em relagcéo a Escolaridade \
Favor  Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 66,0% 18,0% 16,0%
Até 4a. série 65,3% 25,2% 9,5%
De 5a. a 8a. série  61,6% 32,4% 6,0%
20. grau 67,4% 28,0% 4,5%
Superior ou mais  74,4% 24,4% 1,2%

Fila supermercado deixar passar —em relagcédo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino 62,9% 29,7% 7,4%
Feminino 68,1% 25,2% 6,7%

\Conhece um médico passa na frente — em relacdo a Regido do pais\

Favor Jeitinho Corrupcgao

Norte 11,7% 45,4% 42,9%
Centro-Oeste 6,1% 49,5% 44,4%
Nordeste 16,3% 43,0% 40,7%
Sudeste 9,1% 52,3% 38,6%

Sul 10,2% 52,3% 37,6%
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Conhece um médico passa nha frente — em relacdo a Capital e ndo
capital
Favor Jeitinho Corrupcéao
Nao Capital 11,9% 47, 7% 40,4%
Capital 9,7% 52,0% 38,4%

Conhece um médico passa na frente — em relacéo a ldade \
Favor Jeitinho Corrupcéao
18a 24 8,8% 47,4% 43,9%
25a34 12,0% 51,2% 36,8%
35a44 9,9% 53,8% 36,3%
45 a 59 12,4% 48,5% 39,0%
60 ou mais 14,0% 37,8% 48,2%

Conhece um medico passa na frente — em relagéo a Escolaridade \

Favor Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 28,6% 28,6% 42,9%
Até 4a. série 16,0% 39,1% 44,9%
De 5a. a 8a. série  10,2% 47,1% 42,6%
20. grau 50% 59,2% 35,8%
Superiorou mais  4,7%  69,6% 25,7%

Conhece um médico passa na frente — em relacédo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcao
Masculino 10,6% 53,5% 35,8%
Feminino 11,9% 44,8% 43,2%
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Passar conversa no guarda — em relacéo a Regido do pais
Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 8,1% 39,4% 52,5%
Centro-Oeste 1,9% 34, 7% 63,4%
Nordeste 11,4% 38,8% 49,8%
Sudeste 4,5% 39,2% 56,3%
Sul 4,5% 45,8% 49,7%

Passar conversa no guarda — em relagao a Capital e ndo capital \

Favor Jeitinho Corrupcgao
Nao Capital 7,4% 40,7% 51,9%
Capital 3,9% 37, 7% 58,3%

Passar conversa no guarda ldade
Favor Jeitinho Corrupcao
18a24 4,0% 39,3% 56,6%
25a34 5,9% 40,5% 53,6%
35a44 6,3% 44,2% 49,5%
45 a 59 6,0% 38,7% 55,3%
60 ou mais  12,5% 34, 7% 52,8%

Passar conversa no guarda — em relacdo a Escolaridade \

Favor Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 20,4%  37,8% 41,8%
Até 4a. série 10,2%  35,5% 54,3%
De 5a. a 8a. série  4,7% 36,6% 58,7%
20. grau 2,1% 45,0% 52,8%
Superior ou mais  2,3% 49,1% 48,5%




Passar conversa no guarda —em relacédo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgao
Masculino 6,3% 45,2% 48,5%
Feminino 6,7% 35,6% 57.7%

Dar 20 reais para o guarda —em relacdo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcgao

Norte 5,1% 19,2% 75,8%
Centro-Oeste 2,3% 8,5% 89,2%
Nordeste 9,9% 17,4% 72,7%
Sudeste 1,4% 11,2% 87,4%
Sul 2,5% 12,2% 85,3%

Dar 20 reais para o guarda — em relacdo a Capital e ndo capital

Favor Jeitinho Corrupcao
N&o Capital 4,9% 15,1% 80,0%
Capital 3,2% 9,3% 87,5%

Dar 20 reais para o guarda —em relacédo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcgao

18a24 3,5% 14,8% 81,8%
25a34 3,8% 13,1% 83,0%
35a44 2,8% 12,5% 84,7%
45 a 59 4,3% 15,3% 80,3%

60 ou mais  10,0% 12,3% 77,7%
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Dar 20 reais para o guarda — em relacdo a Escolaridade

Favor Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 19,4% 23,4% 57,2%
Até 4a. série 6,5% 17,1% 76,4%
De 5a. a 8a. série  2,8% 12,4% 84,8%
20. grau 0,7% 10,9% 88,4%
Superior ou mais  1,2% 5,2% 93,6%

Dar 20 reais para o guarda — em relagao a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcgéao
Masculino 3,5% 15,1% 81,5%
Feminino 5,3% 12,4% 82.2%

Boas gorjetas garcom — em relacédo a Regido do pais

Favor  Jeitinho Corrupcao

Norte 21,4% 53,1% 25,5%
Centro-Oeste  14,2% 64,6% 21,2%
Nordeste 18,5% 52,5% 29,0%
Sudeste 12,8% 59,8% 27,4%
Sul 12,1% 59,2% 28,7%

Boas gorjetas garcom — em relacdo a Capital e ndo capital

Favor Jeitinho Corrupcgao
N&o Capital  15,7% 57,4% 26,9%
Capital 13,5% 57,6% 29,0%
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Boas gorjetas garcom — em relacéo a Idade
Favor Jeitinho Corrupcao

18a24 14,0% 60,9% 25,1%

25 a 34 13,3% 58,9% 27,9%

35a44 12,7% 60,0% 27,4%

45 a 59 14,7% 57,5% 27,8%

60 ou mais  25,2% 45,8% 28,9%

Boas gorjetas gargom — em rela¢cédo a Escolaridade

Favor  Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 36,3% 37,4% 26,3%
Até 4a. série 19,5% 48,1% 32,4%
De 5a. a 8a. série  14,1% 58,1% 27,9%
20. grau 8,5% 67,3% 24,2%
Superior ou mais  7,6% 70,3% 22,1%

Boas gorjetas garcom — em relacao a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcéao
Masculino 15,2% 62,7% 22,2%
Feminino 15,2% 53,1% 31,7%

Tem dois empregos — em relacdo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcgao

Norte 4,1% 18,0% 77,8%
Centro-Oeste 1,0% 17,7% 81,3%
Nordeste 6,8% 20,4% 72,8%
Sudeste 2,6% 20,2% 77,2%

Sul 2,3% 19,0% 78,7%
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Tem dois empregos — em relacdo a Capital e ndo capital \
Favor Jeitinho Corrupcao
N&o Capital 4,1% 19,9% 76,0%
Capital 2,7% 18,7% 78,6%

Tem dois empregos — em relacao a ldade
Favor Jeitinho Corrupcgao
18a24 5,9% 30,4% 63,8%
25a34 3,6% 22,4% 74,0%
35a44 2,0% 15,2% 82,8%
45 a 59 3,5% 15,2% 81,3%
60 ou mais 4,6% 14,4% 81,0%

Tem dois empregos — em relacdo a Escolaridade

Favor  Jeitinho  Corrupcao
Analfabeto 11,2% 23,0% 65,8%
Até 4a. série 5,5% 21,9% 72,6%
De 5a. a 8a. série  2,4% 20,5% 77,1%
20. grau 2,0% 17,1% 80,9%
Superior ou mais  0,6% 14,8% 84,6%

Tem dois empregos — em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgao
Masculino 3,9% 22.2% 73,9%
Feminino 3,6% 17,5% 78,9%




\ Consegue empreéstimo parente gov — em relacdo a Regido do pais \
Favor  Jeitinho Corrupcao
Norte 16,1% 41,7% 42,2%
Centro-Oeste 7,5% 44.1% 48,4%
Nordeste 23,1% 42,3% 34,6%
Sudeste 9,6% 44,0% 46,4%
Sul 11,3% 42,8% 46,0%

Consegue empréstimo parente gov — em relagcdo a Capital e ndo
capital
Favor  Jeitinho Corrupcao
N&o Capital  15,4% 41,9% 42,7%
Capital 10,4% 46,7% 42,9%

Consegue empréstimo parente gov —em relacéo a ldade \
Favor Jeitinho Corrupcao
18a 24 10,6% 37,2% 52,2%
25a34 10,9% 42,1% 47,0%
35a44 13,1% 48,4% 38,5%
45 a 59 15,0% 45,9% 39,1%
60 ou mais  26,0% 39,4% 34,6%

Consegue empréstimo parente gov —em relacdo a Escolaridade \
Favor  Jeitinho Corrupcéo

Analfabeto 43,6% 32,4% 24,0%

Até 4a. série 21,5% 38,0% 40,5%

De 5a. a 8a. série  10,8% 42,8% 46,4%

20. grau 57% 47,4% 47,0%

Superior ou mais  4,1% 55,6% 40,4%
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Consegue empreéstimo parente gov — em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupcao
Masculino 12,4% 48,9% 38,6%
Feminino 15,6% 38,2% 46,2%

Tem bolsa de estudo e emprego — em relacéo a Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcgao

Norte 3,0% 15,2% 81, 7%
Centro-Oeste 0,5% 20,5% 79,0%
Nordeste 7,5% 18,1% 74,4%
Sudeste 1,6% 26,2% 72,2%
Sul 3,0% 21,2% 75,8%

Tem bolsa de estudo e emprego — em relagcdo a Capital e ndo

capital
Favor Jeitinho Corrupcao
Nao Capital 3,8% 21,3% 74,9%
Capital 3,0% 21,5% 75,5%

Tem bolsa de estudo e emprego — em relacéo a ldade

Favor Jeitinho Corrupcao

18a24 3,1% 23,7% 73,3%
25a34 2,7% 22,5% 74,8%
35a44 3,0% 22,5% 74,4%
45 a 59 4,6% 18,5% 76,9%

60 ou mais 5,5% 18,7% 75,8%
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Tem bolsa de estudo e emprego — em relacdo a Escolaridade \

Favor  Jeitinho Corrupcao
Analfabeto 14,8% 18,6% 66,7%
Até 4a. série 5,2% 19,0% 75,9%
De 5a. a 8a. série  2,7% 17,6% 79,7%
20. grau 0,4% 25,5% 74,1%
Superior ou mais  2,3% 29,1% 68,6%

Tem bolsa de estudo e emprego — em relacdo a Sexo

Favor Jeitinho Corrupgéao
Masculino 3,2% 24, 7% 72,1%
Feminino 3,9% 18,6% 77,5%

Uma pessoa tem bolsa de estudo e um emprego
ao mesmo tempo. Isto € proibido, mas ela

consegue esconder do governo é:
Estrato-Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupcéo
Analfabeto 14,8% 18,6% 66,7%
Até 4a. série 5,2% 19,0% 75,9%
De 5a. a 8a. .4 17.6%  79,7%
série
20. grau 0,4% 25,5% 74,1%
Superiorou -, 39, 201%  68,6%
mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002
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Uma pessoa que trabalha em um banco ajuda um
conhecido que tem pressa em passar na frente da

fila é:
Estrato-Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupcéao
Analfabeto 59,5% 25,6% 14,9%
Até 4a. série 41,7% 39,3% 19,0%
De 5a. a 8a. 5600 54606  19.8%
série
20. grau 17,0% 68,0% 15,0%
Superior  0u 14 oy 78.5% 10,5%
mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Fazer um gato/uma gambiarra de energia elétrica

é:
Estrato-Regido do pais

Favor Jeitinho Corrupcao
Norte 4,0% 20,9% 75,1%
gggtreo 0,5% 13,0% 86,5%
Nordeste 9,1% 22,7% 68,2%
Sudeste 2,4% 23,1% 74,5%
Sul 3,6% 21,5% 74,9%

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Pagar um funcionario de uma companhia de
energia para fazer o relégio marcar um consumo

menor é:
Estrato-Regido do pais
Favor Jeitinho Corrupgéao
Norte 7,1% 13,6% 79,3%
conro- 1,4% 4,7% 94,0%
Nordeste 12,3% 13,8% 73,9%
Sudeste 3,9% 8,8% 87,4%
Sul 4,8% 12,0% 83,2%

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002



Pedir a um amigo que trabalha no servico publico para ajudar
atirar um documento mais rapido do que o normal é:
Estrato-Escolaridade

100%
a0%
0%
l Favor
Jeitinho A0%
I Corrupcao
20%

Analf Atéda. Deda.a  2o.grau  Superior
abeto sErie Ga. série au mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Um funcionario publico recebe um presente de Natal de uma
empresa que ele ajudou a ganhar um contrato do governo é:
Estrato-Escolaridade

100%
a0%
0%
I Favor
Jeitinho A0%
I Corrupcao
20%

Analf Atéda. Deda.a  2o.grau  Superior
abeto sErie Ga. série au mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Usar um cargo no governo para enriquecer é:

Estrato-Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupcgéo

Analfabeto 11,7% 15,8% 72,4%
Até 4a. série 4, 7% 14,2% 81,1%
De Sa. a 8a 43y 80%  90,6%
série

20. grau 0,3% 3,6% 96,2%
Superior  ou g gop 2,9%  96,5%
mais

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002
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Passar uma conversa no guarda para ele néo

aplicar uma multa é:
Estrato-Escolaridade

Favor Jeitinho  Corrupgéo

Analfabeto 204%  37.8%  41.8%
Até 4a. série 102%  355%  54.3%
De 5a. a 8a. ;.o 36,6%  58,7%
serie

20. grau 2,1% 45,0% 52,8%
Superior  ou 5 39, 491%  48,5%
mals

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002

Dar 20 reais para o guarda para ele néao aplicar

uma multa é:
Estrato - Idade

Favor Jeitinho Corrupcéao
18a24 3,5% 14,8% 81,8%
25a 34 3,8% 13,1% 83,0%
35a44 2,8% 12,5% 84,7%
45 a 59 4,3% 15,3% 80,3%
0. % 100% 12,3% 77,7%

Fonte: Pesquisa social brasileira (PESB) 2002



