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RESUMO

A partir de um acompanhamento psicoeducacional, com um grupo de adultos surdos, buscou-se
pesquisar, nas interacdes surdo-surdo e surdo-ouvinte, os elementos enunciativos reveladores da
maneira como o sujeito surdo se posiciona sobre si (como se vé — concepgdes de si), como vé o
outro e como se v€ percebido pelo outro. A orientacdo argumentativa da pesquisa partiu do
pressuposto tedrico da perspectiva histérico-cultural de L. S. Vigotski e dos preceitos conceituais
da filosofia da linguagem propostos por M. Bakhtin. O campo investigativo foi configurado com
base na abordagem qualitativa, via videogravacgdo dos didlogos produzidos e mediados pelo uso da
Lingua Brasileira de Sinais (Libras). Diante dos resultados obtidos e das discussdes realizadas,
pode-se concluir que o processo de autoconceitualizar-se € complexo e determinado
historicamente, no qual o eu se constitui dialogicamente na(s) relagdo(des) com o(s) outro(s), em
uma constante contradicao dialética, com base nas significagdes produzidas por meio das relagdes
sociais, que sdo mediadas por signos ideoldgicos. Isto €, 0 modo como o surdo se vé tem relacio
direta com a forma como ele estabelece a sua relagdo com seus pares surdos e com os ouvintes.

Nessa dinimica, foi possivel evidenciar que os surdos sdo marcados pela ideia de que a surdez é

uma deficiéncia e que ele é alguém menor, em desvantagem social.

Palavras-chave: surdez, autoconceito, perspectiva histérico-cultural.
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ABSTRACT

A psychoeducational research with a group of deaf adults was conducted in order to analyze the
deaf-deaf and deaf-listener interactions and distinguish the elements that reveal the way the deaf
subject sees himself (conceptions about oneself), the way he sees the others, and the way he
believes the others see him. The theoretical background for the research assumed the cultural-
historical perspective of L.S. Vygotsky and the conceptual precepts of the philosophy of language
proposed by M. Bakhtin. The investigation was based on a qualitative approach, and consisted of
video recording of dialogues produced and mediated by the use of Brazilian Sign Language
(Libras). The results and discussion show that the process of self-conceptualization is complex and
historically determined. In this process, the self is constituted dialogically, affirming and/or
opposing oneself dialectically, based on the meanings produced through social relations, which are
mediated by ideological signs. In other words, the way the deaf see themselves is directly related to
the way they interact with their deaf peers and with hearing people. As a result of this study, it

became clear that the deaf believe deafness is a disability and that they are in social disadvantage.

Keywords: deafness, self-concept, cultural-historical perspective.
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APRESENTACAO

O interesse pelo tema da surdez foi despertado ainda na graduacdo. Mas antes disso, ja
observava e admirava a lingua de sinais quando me deparava com dois ou mais surdos conversando
na rua. Achava bonita e diferente aquela forma de comunicacdo. Mas ndo sabia, nem entendia
nada. Nem de lingua de sinais, nem sobre surdos. Queria aprender.

Quando cursava o terceiro semestre de Psicologia (2001), aceitei estagiar em uma escola
inclusiva do Plano Piloto (Brasilia — DF) tendo como fun¢do acompanhar uma aluna D.A.
(Deficiente Auditiva) em seu cotidiano escolar. Com a minha insercio na escola, me foi entregue
um dossié sobre a histdria de vida da menina, que, naquela época estudava numa turma de 2* série
do ensino fundamental e tinha 12 anos de idade.

Em 2009, ingressei em cursos de Libras e no projeto de pesquisa Surdez e Sofrimento
Psiquico, em busca de um cuidado a partir da pesquisa em uma abordagem psicoeducacional: um
estudo preliminar (Silva e Costa, 2010). A partir de 2010 comecei a atuar como psicéloga
voluntéria, atendendo surdos de acordo com os objetivos desse projeto, que, dentre outras coisas,
havia estruturado um programa de atendimento a surdos no CAEP (Centro de Atendimento e
Estudos Psicolégicos — Instituto de Psicologia, Universidade de Brasilia).

Nesse periodo, despertou-me o interesse nos modos de constitui¢do da subjetividade e a
formagdo das concepcdes que pessoas surdas tém sobre si (autoconceito). Isto é, como este
individuo se percebe, o que fala de si, levando em consideracio as interacdes surdo-surdo e surdo-
ouvinte.

O ambiente de atencdo e acompanhamento psicoeducacional, com caracteristicas
educacionais e psicoterapéuticas de intervencdo (metodologia do atendimento), foi espaco fértil
para viabilizacdo de didlogos entre os participantes € uma equipe multidisciplinar composta por
uma psicéloga, uma intérprete de Libras e um pedagogo, o que possibilitou, por outro lado, a
problematizacdo (re-posicionamentos) das vivéncias do grupo atendido no enfretamento das
questdes vinculadas a condi¢do da surdez.

Essa original configuragdo de atendimento propds novas reflexdes no campo da psicologia
e da educacdo, uma vez que parte do pressuposto que as andlises dos processos relativos a surdez
clamam para uma visdo antropoldgica, mais interdisciplinar. Além disso, vale ressaltar que o
atendimento a pessoa surda, do ponto de vista terapéutico é escasso e, quando ocorre, apresenta-se
sob a égide clinica, sem um aprofundamento da andlise da constitui¢do social dos processos que

envolvem a condicao surda.



INTRODUCAO

Na contemporaneidade, as concep¢des de sujeito e identidade levantam indagagdes
epistemoldgicas interessantes no campo das Ciéncias Humanas e Sociais. Essas concepcdes estdo,
na verdade, no centro da teoria social e cultural do cendrio atual, marcado por mudancas e
transicdes que valorizam e regem os estudos sobre tal temdtica, sob a perspectiva de diferentes
posicionamentos filoséficos. Esse atual periodo histérico tem sido comumente denominado pds-
modernidade, mesmo que de forma nio consensual.

Desde a década de 1950, o termo pds-modernidade vem sendo empregado como uma
categoria de época para denominar um estado social e histérico posterior a modernidade (ou uma
forma pdéstuma da modernidade). Trata-se de um momento histdrico constituido e estruturado por
novas determinag¢des econdmicas e politicas (Anderson, 1999).

Bhabha (2010), seguindo essa linha argumentativa, considera que a existéncia humana hoje
¢ marcada por uma sensacdo de viver nas fronteiras do presente, para as quais nao parece haver
nome préoprio além do atual e controvertido uso do prefixo pds-: pds-modernismo, pos-
colonialismo, pos-feminismo. O préprio prefixo traz a nocdo de momento e espago posteriores,
numa temporalidade e numa espacialidade subvertidas pela fluidez e transitoriedade do tempo
contemporaneo.

Jameson (2006), por sua vez, aponta problemas associados ao que ele denomina como
hipoteses de periodizagdo, segundo as quais os periodos histdricos sdo projetados como uma massa
homogénea. Ao fazer esse apontamento, busca entender o pds-modernismo como uma dominante
cultural.

Contudo, assumir integralmente o prefixo pds- sem considerar suas condi¢cdes ideoldgicas
hegemoniza e homogeneiza o debate sobre o tempo em que vivemos. A andlise das contradi¢cdes
que o préprio tempo histdrico produz precisa ficar evidenciada. Segundo algumas proposi¢des mais
criticas do ponto de vista filoséfico, o atual momento histérico pode ser analisado (sob o ponto de
vista materialista histérico e dialético) como um periodo de profunda exclusao social estruturado
pela reorganizacdo das relagcdes de producdo do sistema capitalista financeiro (Anderson, 1999;
Duarte, 2006; Harvey, 2001; Jameson, 2006).

Nesse sentido, Duarte (2006) questiona, na atual conjuntura pds-moderna, o relativismo
cultural em contradi¢do com a universalidade da cultura humana, tendo como consequéncia o
esvaziamento das relagdes sociais. Para tanto, utiliza-se da argumentacdo marxiana para indicar
como “a universalizagdo da cultura humana ocorre, na sociedade capitalista, por meio da
universalizacdo do valor de troca das mercadorias como mediagdo fundamental das relacdes
sociais” (p. 607).

Duarte afirma que esse ¢ um processo histérico e dialético no qual ocorrem,

concomitantemente, a humanizacdo e a alienacdo dos individuos pela constru¢cdo da cultura



entendida como a riqueza material e intelectual — cultura esta que traz, na verdade, a marca de
todas as profundas contradi¢des da intensa luta de classes travada na histéria da sociedade
capitalista.

Ele adverte que os discursos pds-modernos ndo t€ém condi¢des de lidar adequadamente com
a contradicdo entre a universalizacdo da riqueza material e intelectual e o total esvaziamento das
relacdes sociais. Diante disso, os pds-modernos passam a construir discursos que misturam o
esvaziamento proprio da cotidianidade contemporinea as visdes romanticas de um passado
ressignificado livremente pela subjetividade fragmentada do individuo.

H4 também, no interior do pds-modernismo, tendéncias que procuram reagir ao
esvaziamento por meio da defesa do relativismo cultural e do discurso que faz da diversidade um
principio ético. A temdtica do multiculturalismo, por exemplo, focaliza e, muitas vezes, adere ao
relativismo cultural (Duarte, 2006).

Na argumentac¢do de Duarte, o pensamento pds-moderno é “uma ideologia que, ao invés de
valorizar aquilo que de humanizador a sociedade burguesa tenha produzido, se entrega de corpo e
alma a celebragdo do irracionalismo, do ceticismo e do cinismo” (p. 616).

Jameson (2006) segue esse argumento ao criticar as teorias atuais que, além de decretar o
fim da ideologia, da arte e das classes sociais, t€m a 6bvia missdo ideolégica de demonstrar que a
nova formacgdo social (pés-moderna) ndo mais obedece as leis do capitalismo cldssico com o
primado da produg¢do industrial e da onipresenca da luta de classes.

O autor aponta que os discursos pds-modernos se assemelham as generalizagdes
socioldgicas, pois costumam denominar a sociedade contextualizada na pés-modernidade de pds-
industrial, ou sociedade de consumo, sociedade das midias, sociedade da informacdo eletronica
ou, ainda, high-tech. Na verdade, para Jameson, qualquer ponto de vista a respeito do pOs-
modernismo €, necessariamente € a0 mesmo tempo, uma posi¢do politica e ideoldgica.

Com isso, o pés-modernismo vem determinando os padrdes de debate filoséfico-cientifico,
definindo os modos de produg¢do de discursos e estabelecendo os parametros para a critica cultural,
intelectual e politica. Em contrapartida, o restabelecimento do materialismo histdrico possibilita a
compreensdo da pdés-modernidade como condi¢do histérico-geogréfica, dialética e ideoldgica
(Harvey, 2001).

Contudo, numa perspectiva histérica, social e dialética marxiana, considera-se que o atual
momento histdrico é também demarcado e delimitado por relagdes estabelecidas a partir dos modos
de producdo e consumo. Isto é, a organizacdo social ocorre pela for¢a do trabalho, e dela derivam
as relagdes sociais (Marx & Engels, 2009).

A partir dai, surgem reconfiguragdes de ideias, ideologias, valores, instituicdes e relacdes
sociais pelas quais vao se reestruturando e concretizando as formas de produgdo, a divisdo do
trabalho, a propriedade privada, as classes (ou grupos e movimentos) sociais e suas lutas. Em

outros termos, tais processos estdo, indubitavelmente, articulados com formas inovadoras de



exploracdo do capital humano, por meio de estruturas contraditérias e complexas de organizacdo do
trabalho.

Além disso, essas concepgoes histdricas, que também sdo sociais, estabelecem um patamar
de produ¢do do conhecimento cientifico e filos6fico e, portanto, epistemoldgico e ideoldgico. Elas
sdo fruto de um movimento continuo que € a prépria dialética, segundo a perspectiva de Marx
(Lowy, 2008). Sendo assim, a no¢do de que ndo existem mais classes sociais, por exemplo, muito
comum nos discursos p(’)s-modernos,1 precisa ser cuidadosa e criticamente revisitada, evitando
andlises precipitadas sobre os processos cada vez mais refinados de exploragao do capital humano.

Contudo, de uma forma geral, em diferentes interpretagdes, pode-se dizer que a
contemporaneidade’ estd marcada pela flexibilizagdo das dindmicas relacionais, que se estruturam a
partir de uma realidade ambigua e multiforme. Nessa conjuntura, as tensdes entre realidade e
virtualidade estdo colocadas no amago da vida em sociedade. H4 uma nova forma de se relacionar
com a (ciber)cultura, que faz com que as subjetividades se constituam em cendrios mais flexiveis e
ambiguos, confrontando os individuos com uma indeterminacao existencial permanente (Anderson,
1999; Bauman, 2001; Hall, 2011; Sa, 2006).

Em outras palavras, o sujeito moderno, cuja identidade era fixa e estdvel, estd,
paulatinamente, cedendo lugar a um sujeito fragmentado, composto de vdrias identidades, que sdo
hibridas e, algumas vezes, contraditérias. Esse processo € resultado de mudangas estruturais e
institucionais (Hall, 2011). As concep¢des e no¢des modernas de identidade unificada, que
estabilizavam o mundo social, estdo, aos poucos, sendo questionadas. Os contornos culturais de
classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade parecem, também, ter se fragmentado. O
individuo vem perdendo suas localiza¢Ges sociais e o sentido de si mesmo (Hall, 2011).

Para Hall (2011), a identidade torna-se, nesse sentido, uma celebracdo movel, pois as
sociedades contemporineas sdo caracterizadas pela diferenca, a descontinuidade, a fragmentacao, a
ruptura e o deslocamento, cujo efeito maior € a descentragdo do sujeito cartesiano-moderno.

Sendo assim, na atualidade, o sujeito ndo tem mais uma identidade essencial, mas vérias
identidades, (trans)formadas continuamente em relacio ao modo como ele é representado pelos
sistemas culturais e interacionais ao redor. Exatamente porque os processos de exploracdo e
exclusdao social se tornaram cada vez mais presentes e sofisticados (por meio de sistemas de
significacdo e representacdo cultural que se diversificam e interpelam as pessoas de diferentes
maneiras, por meio de multiplas demandas) vdo constituindo o sentimento de instabilidade
permanente. Segundo Hall (2011), esses sdo os aspectos que geram a crise de identidade. A esse

respeito, ele adverte:

' Autores como Anderson (1999), Duarte (2006), Harvey (2001) e Jameson (2006) discutem e questionam, sob vdrios aspectos
(histéricos, econdmicos, politicos, filoséficos e ideoldgicos), como as classes sociais encontram-se reconfiguradas e realocadas na
contemporaneidade. Isso ndo significa, no entanto, sua extin¢do, como defendem alguns tedricos pds-modernos, em especial os
soci6logos..

% “Contemporaneidade” serd o termo utilizado no presente trabalho, por melhor abranger o atual contexto histérico-transitério, dentro de
seus aspectos temporais e espaciais, e suas caracteristicas socioculturais, ideoldgicas e estéticas especificas.



“(...) as identidades, que compunham as paisagens sociais “l4 fora” e que asseguravam
nossa conformidade subjetiva com as “necessidades” objetivas da cultura, estdo entrando
em colapso, como resultado de mudancas estruturais e institucionais. O préprio processo de
identificacdo, através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se

mais provisorio, varidvel e problematico.” (Hall, 2011, p. 8-9).

A partir dessas constatagdes, as pessoas passam a questionar e a ressignificar o sentido da
vida individual e coletiva. Surgem novas formas de pensar e entender o mundo, novas culturas,
novos poderes e novos saberes que sao especialmente estabelecidos pelas relacdes de producio e
consumo e por determinacdes politicas, econdmicas, culturais e histéricas. Nesse contexto, emerge
também um novo clima sociocultural e politico, uma atitude de suspeita e critica, o que tem
traduzido profundas mudangas no rumo histdrico dos processos e das modalidades de socializa¢do
(S4, 2006).

Em escala mundial, o momento histérico e cultural é de questionamento e insatisfagao.
Essa configuragdo faz com que se tornem interessantes os estudos que se debrucam sobre as
diferencas e as desigualdades. Isso implica, necessariamente, revisitar as perspectivas divergentes e
os posicionamentos filoséficos e politicos contraditérios, de modo a compreender melhor o cendrio

em que o debate sobre o contemporaneo estd colocado (S4, 2006).

O problema da identidade na contemporaneidade: os limites conceituais dos Estudos
Culturais

No escopo de pesquisas a respeito da condi¢do humana na contemporaneidade, pautada nos
discursos e nas convergéncias politicas e cientificas dos movimentos sociais de grupos ditos
minoritarios, as reflexdes apresentadas pelos Estudos Culturais merecem destaque. Esse
movimento cientifico-académico traz discussdes epistemoldgicas, socioldgicas e filosoficas
importantes acerca das questdes de identidade e diferenca.

O campo de investigacdo dos Estudos Culturais busca entender o sujeito contemporaneo, as
constituicdes subjetivas/identitdrias e as configuragdes de grupos e movimentos, analisando e
questionando as relagdes de poderes e saberes produzidos na atualidade. A énfase € atribuida as
relacdes discursivas, do ponto de vista ndo somente da dimensdo cultural, mas também das
dimensdes econdmicas, sociais e politicas que circunscrevem as agdes das pessoas.

Como movimento académico-intelectual, os Estudos Culturais surgiram na Inglaterra, entre
as décadas de 1950 e 1960, com énfase nas pesquisas sobre subculturas urbanas, por meio do
método etnografico. Posteriormente, desdobraram-se em uma forma tedrica e metodoldgica de
pensar culturas contra-hegemonicas e, portanto, populares, em contraposi¢do a cultura do bloco de

poder (Hall, 2009).



As principais caracteristicas dos Estudos Culturais sdo sua abertura e versatilidade tedrica
(interdisciplinaridade) e seu espirito reflexivo e critico. Este ultimo advém especialmente do
movimento das mulheres e das lutas contra o racismo, que aprofundaram e ampliaram os
compromissos democraticos e socialistas a partir da década de 1970 (Johnson, Escosteguy &
Schulman,, 2010).

Os Estudos Culturais acolheram a nocdo de que a cultura s6 se torna possivel na e pela
linguagem. Nessa abordagem, os conceitos de cultura e discurso sao articulados as relagdes de
poder, que perpassam o tecido social e possibilitam uma nova compreensdo do processo de
producdo de identidade/diferenca (Bernardes & Guareschi, 2004).

Atualmente, os Estudos Culturais constituem uma rede com cursos, periddicos e encontros
académicos préprios em diversas universidades, exercendo influéncia em disciplinas como Estudos
Literarios, Sociologia, Midia e Comunicacdo, Linguistica e Histéria. O recorte epistemoldgico é
bastante abrangente e, as vezes, contraditério. Alguns autores dessa perspectiva partem do
(p6s)marxismo moderno com releituras das ideias postuladas por Marx e Engels; outros
reconhecem as formas e dindmicas de poder associado ao conhecimento, pelas criticas a ciéncia ou
ao cientificismo, como j4 tinha sido apontado por Foucault, especialmente na Filosofia e na
Sociologia, e pelas criticas feministas das formas académicas dominantes (Johnson et al., 2010).

Dentro da critica as ciéncias, Foucault passa, a partir da década de 1950, a empregar a
palavra saberes para se referir as teorias sistematicas, manifestas por meio de discursos cientificos
tomados como verdades. Para esse pensador, o sujeito ndo é produtor de saberes, mas é produzido
no interior de saberes. Foucault aproxima saber e poder numa quase fusdo. No entanto, tais
categorias ndo sdo idénticas: poder e saber sdo, na verdade, dois lados de um mesmo processo. As
relacdes de forga constituem o poder, ao passo que as relagdes de forma constituem o saber, sendo
que aquele tem prioridade sobre este (Foucault, 1992).

O poder se dd numa relacgao flutuante, isto €, ndo se ancora numa instituicao e nao se apoia
em nada a ndo ser em si mesmo. Por isso, o poder é fugaz, singular e pontual. O saber, bem ao
contrdrio, se estabelece e se sustenta nas matérias/conteidos e em elementos formais que lhe sdo
exteriores. O saber € apreensivel, ensindvel, domesticivel. Poder e saber se entrecruzam no sujeito
(seu produto concreto) por meio do discurso.

Na releitura da teoria discursiva foucaultiana, Hall (2000), um dos principais autores dos
Estudos Culturais, analisa a produ¢do de significados sociais a partir das praticas discursivas. O
autor demonstra como os sentidos e os discursos, disponiveis social e culturalmente, delimitam e
delineiam a producdo de identidades. Para tanto, descreve um processo continuo, mutivel e
contraditério que “opera por meio da diferenca, envolvendo o trabalho discursivo, o fechamento e a
marcagdo de fronteiras simbdlicas” (2000, p. 106). Por meio desse processo, projetamo-nos em

nossas identidades culturais de forma provisdria, varidvel e problematica.



Hall denomina esse processo de identificacdo, que difere radicalmente do que Freud
(1921/1991), citado por Hall (2000, p. 107), descreveu como “a mais remota expressao de um lago
emocional com outra pessoa”. Nesse processo, fundado na fantasia, na projecdo e na idealizacao, a
ambivaléncia edipiana ocupa papel central.

Jonhson et al. (2010) concorda que € preciso que o sujeito se reconhega nos e por meio dos
discursos. E isso ndo acontece de forma direta, linear. Trata-se de um processo ativo de
identifica¢do, incorporagdo, selecdo, organizagdo, categorizacdo e interpretacdo de praticas,
sentidos e valores.

Hall (2000) enfatiza, nesse sentido, que nio se pode pensar que a identidade surja de um
centro interior, mas sim da tens@o entre os discursos da cultura e o desejo de responder aos seus
significados e identificar-se. Dessa forma, o sujeito passa a ser entendido como constituido pela
cultura, nas préticas sociais que, ao forjar sentidos, ganham efeitos de verdade, instituindo modos
de viver, de ser, de compreender, de explicar a si mesmo e o mundo.

O sujeito atual encontra-se, entdo, imerso nas praticas e nos discursos contemporaneos, que
trazem consigo um legado de (de)marcag¢do advindo dos movimentos sociais como o feminismo e
as lutas negras, antiarmamento e ecoldgicas, que eclodiram, particularmente, no final da década de
1960. Nesse sentido, Hall (2011) considera que a identidade tornou-se politizada por um processo
de mudanca de uma politica de classe para uma politica de diferenca.

Segundo Bhabha (2010), a significacdo mais ampla da condi¢cdo contemporinea reside na
consciéncia de que os limites epistemoldgicos das ideias etnocéntricas sdo também as fronteiras
enunciativas de uma gama de outras vozes e histérias dissonantes, até dissidentes: mulheres,
colonizados, grupos minoritarios, portadores de sexualidades policiadas (vigiadas, disciplinadas,
submetidas, subvertidas, contraditdrias e polémicas).

Essas consideracdes seguem as premissas dos Estudos Culturais, que t€ém se preocupado,
portanto, com a natureza histérica das formas subjetivas e com a producao cultural dos movimentos
sociais — mais especificamente, a produ¢do e organizagdo social das formas culturais (individuais e
coletivas). Sendo assim, a cultura é vista como um produto social em suas formas histdricas,
dependente de organizacdes politicas.

Todas essas afirmagdes e proposi¢des explicam por que, desde a década de 1990, a atencdo
dos Estudos Culturais deslocou-se para questdes da subjetividade e da identidade, com a busca,
inclusive, de principios de construcdo de ambas, tais como matrizes étnicas e de gé€nero, e sua
relacdo com os meios de comunicagdo e consumo. Dentro dessa conjuntura, tem-se observado uma
atengdo especial direcionada as relagdes entre diferenca e identidade, sustentadas no contexto da
crise e na compreensdo da manipulacdo da identidade dos sujeitos que discrepam de expectativas
sociais especificas, mas que, a0 mesmo tempo, encontram-se em constante processo de controle

social.



Woodward (2000) afirma que a identidade se constitui em um processo relacional no qual a
diferenca € estabelecida por sistemas representacionais. Tais sistemas (de)marcam a identidade
simbolicamente, atribuindo sentido as préticas e as relacdes sociais e definindo, por exemplo, quem
¢ excluido e quem ¢ incluido. Tal processo é marcado, segundo ela, pelas diferencas e pelos
sistemas classificatdrios de negacdo e similaridades, em que a diferenca é sustentada pela exclusdo.
Sobre isso, a autora argumenta que toda identidade depende de uma segunda para existir e
diferencia-se desta por aquilo que ela ndo é.

Nesses termos, a identidade € constituida no reconhecimento, mesmo que contraditdrio, da
diferenca e da grupalidade como elementos que compdem o eu. Isso significa dizer que a
identidade é um conjunto de relagdes que separam ou vinculam as pessoas entre si, formando
grupos e/ou movimentos por meio de uma no¢do ou um sentimento de pertencimento.

Essas construgdes sociais contempordneas proclamam as identidades e as diferencas,
apresentando um lugar preponderante dentro de uma politica discursiva, que beneficia certos
interesses a custa de outros. Elas tornam-se convengdes socialmente construidas, historicamente
localizadas e individualmente assumidas, refletidas em posicionamentos de sujeitos politicos e
culturais (Sa, 2006).

Desigualdade social, direitos humanos, movimentos sociais e militdncias, machismo,
sexismo, racismo, ouVintismo,3 preconceito, inter e multiculturalidade sdo alguns dos termos que
permeiam a realidade social contemporanea.

Para os autores da perspectiva dos Estudos Culturais, as lutas de classe deram
gradualmente lugar ao compromisso histérico, a institucionalizacdo de conflitos, ao
neocorporativismo, enfim, as formas politicas da social-democracia. Nas ultimas quatro décadas, os
movimentos e as lutas politicas foram protagonizados por grupos sociais congregados por
identidades ndo diretamente classistas (no sentido marxiano cldssico), mas por estudantes,
mulheres, grupos étnicos e religiosos, grupos pacifistas, grupos ecoldgicos, etc.

Niao obstante, as minorias ndo sido dadas, mas constituidas em determinado contexto
histérico, a partir de uma situagao relacional de construcao de identidade: o encontro entre o eu € o
outro em uma dada relacdo contextual, pela linguagem (Mizutani, 2012). Sendo assim, falar de
minorias também ¢é construir uma reflexdo sobre a identidade e a contextualidade. Analisar, por
exemplo, como se constitui(u) a minoria negra no Brasil difere, histdrica, politica e culturalmente,
da forma como ela € pensada, atuada e refletida nos EUA.

Ha uma necessidade tedrica e politica crucial de ir além das narrativas de subjetividades
origindrias e iniciais, focalizando momentos que sdo decorrentes da articulacdo de diferencas
culturais. A esse processo, Bhabha (2010) denominou entrelugares (espaco — e tempo —

intermedidrio).

* Termo utilizado por Carlos Skliar (2010) para caracterizar a hegemonia dos ouvintes em relagdo aos surdos. Equivale, segundo ele, a
colonialismo.



Os entrelugares fornecem o terreno para a elaboragdo de estratégias de subjetivacdo —
individual ou coletiva — que dado inicio a novos significados (significacdes) de identidade e de
colaboracdo e contestagdo, na definicio da prépria ideia de sociedade. E na emergéncia dos
espacamentos ou intervalos (aqui, hd uma no¢do concomitante de espagco e tempo), na sobreposicao
e no deslocamento de dominios da diferenca, que as experiéncias intersubjetivas e coletivas, o
interesse comunitdrio e o valor cultural sdo negociados.

A articulagdo social da diferenca, na perspectiva da minoria, compreendida como
heterogénea em seus entrelugares, € uma negociagdo complexa, em andamento, que procura

conferir autoridade aos hibridismos culturais emergentes em momentos de transformagao histérica.

Silva (2000) traz outro ponto de vista para essa discussdo. O autor apresenta a questio da
diversidade pela difusdo do multiculturalismo, que se apoia em um vago e benevolente apelo a
tolerdncia e ao respeito a diversidade e a diferenca. Por isso, para ele, é particularmente
problemdtica a ideia de diversidade; a diferenca e a identidade tendem a ser naturalizadas,
cristalizadas e essencializadas. Em geral, a posi¢do socialmente aceita é de respeito e tolerancia
para com a diversidade e a diferenca.

Seguindo esse pressuposto, a cultura dominante, ou sociedade hospedeira hegemonica,
localiza, identifica e demarca as outras culturas e identidades, numa tentativa de mascarar — com o
amplo e indiscriminado uso de palavras como coexisténcia, humanidade, diversidade e diferenca —
os racismos, universalismos (do ponto de vista capitalista) e etnocentrismos. O multiculturalismo é
apontado como uma tentativa de responder ao processo dindmico da articulacdo da diferenca
cultural, controlando-o e administrando um consenso questiondvel (Rutherford, 1996).

Para Silva (2000), a identidade é aquilo que sou e a diferenca é aquilo que o outro é.
Identidade e diferenga estdo, portanto, em uma relacdo de estreita dependéncia. Porém, a forma
afirmativa como a identidade se expressa tende a abafar essa relacdo. Isto é, quando hd uma
afirmacdo de uma determinada identidade (aquilo que sou), expde-se, na verdade, uma extensa
cadeia de negagdes, pois tal afirmagdo nega e exclui outras identidades (tudo aquilo que ndo sou).
Da mesma forma, as afirmacdes sobre a diferenca (aquilo que o outro é) sé fazem sentido se
compreendidas em sua relagdo com as afirmagdes sobre a identidade.

Essa proposi¢do concorda com a afirmacdo exposta anteriormente, elaborada por
Woodward (2000), de que toda identidade depende de uma segunda para existir e diferencia-se
desta por aquilo que ela ndo é, definindo quem é excluido e quem € incluido. Sendo assim, a
diferenca € tida como referencial na relacgio com a identidade, e ambas sdo vistas como
mutuamente determinadas.

A diferenca ndo € simplesmente resultado de um processo, mas o proprio processo pelo
qual tanto a identidade quanto a diferenga sdo produzidas. Isto é, na origem estaria a diferengca —

compreendida, agora, como ato ou processo de diferenciacdo. A identidade e a diferenca estdo,
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pois, em estreita conexdo com as relacdes de poder. Pode-se dizer que a diferenciacdo traduz o

poder de incluir e excluir, demarcar fronteiras, classificar, normalizar:

“A afirmacdo da identidade e a marcacdo da diferenca implicam, sempre, as operacdes de
incluir e de excluir. Como vimos, dizer “o que somos” significa também dizer “o que nio
somos”. A identidade e a diferenca se traduzem, assim, em declaragdes sobre quem
pertence e sobre quem nao pertence, sobre quem estd incluido e quem estd excluido.”

(Silva, 2000, p. 3).

Essa proposi¢do, como dito anteriormente, se faz num campo relacional com o outro,
estando, num primeiro momento, no dmbito da proximidade, do parentesco, da semelhanca, da
similaridade e da equivaléncia, que justificam, no pensamento classico, as classificagdes. E, num
segundo olhar, ela ocorre em esferas de estranheza, exclusdo, dispersdo e distingdo, mas também
para justificar classificacdes. Esse segundo aspecto confere ao outro a reducdo da alteridade, a
exposicao de marcas e o recolhimento da identidade (Foucault, 1992).

Foucault (1992) chama a atencdo para a ordem das coisas (taxonomia) como uma
necessidade humana de distribuir, classificar, enquadrar, aproximar, isolar, analisar, excluir e
ajustar. Para ele, a medida que se classificam, categorizam e entendem as coisas sob certos
parametros, também se obtém poder e controle sobre elas, configurando praticas de discurso e
relacdes de poder, institucionalizadas ou ndo. A patologia, nesses termos, é uma categorizagdo da
loucura. Questdes étnicas ou religiosas sdo categorizagdes de identidade, por exemplo.

Por isso, dividir o mundo social entre nds e eles significa e implica classificar. O processo
de classificagdo, entendido como um ato de significacido pelo qual dividimos e ordenamos o mundo
social em grupos ou em classes, é central nas dindmicas sociais. A identidade e a diferenca estdo
estreitamente relacionadas as formas pelas quais a sociedade produz e utiliza classifica¢des. Dividir
e classificar significa, neste caso, hierarquizar. Deter o privilégio de classificar quer dizer também
deter o privilégio de atribuir diferentes valores aos grupos assim classificados. Isso explica, em
parte, a formacao de grupos minoritarios.

Em contrapartida, Bauman (2001) argumenta que os aspectos que nos aproximam sao mais
significativos do que aqueles que nos separam. A semelhanca supera o impacto das diferencas
quando se trata de tomar um posicionamento. Mas primeiro hd um conflito, uma tentativa
desesperada de separar nos e eles; entdo, os tracos cuidadosamente espiados neles sdo tomados

como prova e fonte de estranheza que nio admite conciliagdo. Bauman explica:

“As fronteiras que nos separam “deles” estdo claramente tracadas e sdo faceis de ver, uma

vez que o certificado de “pertencer” s6 tem uma rubrica, e o formuldrio que aqueles que
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requerem uma carteira de identidade devem preencher contém uma sé pergunta que deve

ser respondida “sim” ou “ndo”.” (2001, p. 202-203).

Bauman (1998) contribui com essas questdes ao referir-se ao diferente como estranho e ao
modo perverso como as sociedades, a0 mesmo tempo em que produzem, incluem e excluem essas
pessoas que ndo se encaixam no mapa cognitivo, moral ou estético. O socidlogo reconhece o
estranho como aquele que, de acordo com o Estado, transgride os limites da ordem imposta. Para
(re)estabelecer a ordem, Bauman observa que, segundo proposi¢des de Lévi-Strauss,’ criam-se
estratégias ou movimentos que ora se direcionam para dentro (inclusdo, ou estratégia
antropofégica), ora se orientam para fora (exclusao, ou estratégia antropo€mica).

A primeira (também chamada de assimilagdo) € conduzida a partir da ideia de tornar a
diferenca semelhante — isto €, trazer para a normalidade (regra, ordem) aquilo que estd na
anormalidade (exce¢do, desordem), com o intuito de “abafar as distin¢des culturais e linguisticas”
(Bauman, 1998, p. 29). Sob o falso pretexto da coexisténcia, mascara-se o assujeitamento, a menos-
valia, a subestima e a submissio. A segunda, por sua vez, estabelece o afastamento, o banimento, a
guetizagdo dos estranhos. Enquanto aquela debela as distingOes, esta nega e excomunga o diferente
e as diferencas (as marcas simbdlicas de identidade e cultura).

Eles, os estranhos, sdo, de fato, inventados (produzidos) social e simbolicamente, a partir
de marcas de distingdo. Sdo, assim, Uteis e indispensdveis, em sua qualidade de estranhos, nos
processos relacionais e “alteritdrios”, nas constitui¢des de identidades e na intermindvel busca de si
mesmo (Bauman, 1998). Contudo, para Bauman, na contemporaneidade, essa questdo se desloca do
processo de exclusdo para um processo de convivéncia didria e permanente com a alteridade — o
que ndo significa que os estranhos deixem de provocar incomodo e mal-estar. Nesses termos, a
diferenca passa a ndo ser meramente inevitdvel, pois ela € boa e preciosa, produto humano,
culturalmente gerada. Ela encontra-se inserida em discursos sobre a diversidade com principios
éticos,” produzidos pelas hegemonias. Por isso, hoje somos todos “diferencialistas,
multiculturalistas, pluralistas” (Bauman, 1998, p. 45).

Num sentido mais especifico, essas consideracdes, se bem demarcadas
epistemologicamente, podem orientar os problemas que envolvem os conceitos de identidade e
diferenca — em particular quando se levam em consideracdo as discrepancias perante as
expectativas sociais. Contudo, os conceitos de identidade e diferenca sdo criagdes sociais e culturais
determinadas historicamente. Desse modo, ndo deveriam ser analisadas distantes e
descontextualizadas das condicdes de produgdo, dos aspectos ideoldgicos que as demarcam e das

lutas sociais que englobam todas as condi¢des minoritarias.

* Claude Lévi-Strauss, antropdlogo e filésofo francés, foi o fundador da antropologia estruturalista. Bauman refere-se aos escritos de
Strauss pela leitura da obra Tristes Tropicos, de 1955.

% Como aponta Duarte (2006), em seu texto sobre a contradi¢io entre a universalidade da cultura humana e o esvaziamento das relagdes
sociais, a partir das teorias marxianas.
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Esse ponto central — a relagdo entre ideologia e identidade (processos de inclusdo e
exclusdo social) — parece ir além do que estd proposto nos Estudos Culturais. Sem desmerecer o
esforco tedrico desses pesquisadores, é possivel identificar que a énfase no discurso, nas minorias e
nas diferencgas estd relacionada com lugares de poder que parecem estar deslocados das condigdes
econdmicas e politicas que circunscrevem o préprio discurso, as prdprias minorias € suas
diferencas.

Sendo assim, a identidade e a diferenca ndo podem ser compreendidas fora dos sistemas
nos quais adquirem sentido. Elas sdo o resultado de um processo assimétrico de producdo
simbdlica e discursiva historicamente demarcada. A identidade, tal como a diferenca, se expressa (e
¢ expressa) nas relagcdes sociais, em contextos histéricos especificos. Isso significa que sua
definicdo — discursiva e linguistica — estd sujeita a vetores de forca pelos quais ambas ndo sdo
simplesmente definidas, mas impostas. Elas sdo disputadas nas relagcdes sociais, que sdo

assimetricamente situadas (classe social).

Ideologia e identidade: os processos de exclusao e inclusiao a partir do materialismo histérico
dialético

Para os autores marxistas, a realidade social é resultado da atividade humana organizada
socialmente. Pela transformacdo da natureza, o homem transforma a si mesmo. Seus mecanismos
de intervencdo no ambiente (criagdo de instrumentos e signos) produzem modos de pensar, de
sentir e de agir. A partir dai, ideias, valores, instituicdes surgem e vao configurando historicamente
as formas concretas de producao que dao origem a divisdo social do trabalho.

Tal visdo de mundo estd articulada a ideia de que a consciéncia é constituida nas relagdes
materiais e concretas, no processo real de vida dos homens, pela linguagem. Sendo assim, a
consciéncia é um produto social: nasce da conexdo e do intercAmbio com outras pessoas,
possibilitando a consciéncia de si (Marx & Engels, 2010). Em outras palavras, a consciéncia € uma
sintese das relacdes sociais (condigdes materiais e concretas de vida e producdo) convertidas em
processos subjetivos, culturalmente demarcados.

Sobre o papel fundante das relagdes sociais na formagdo dos processos subjetivos,
Vigotski® (2003a) enfatiza que, ao internalizarem as experiéncias culturais, por meio dos signos, os
homens transformam o préprio psiquismo. Essa transformagdo permite (e € permitida por) uma
relacdo com a natureza qualitativamente diferente, por exemplo, da interacdo do animal com o
ambiente. O contato com a producdo cultural e a insercio na cultura possibilitam o
desenvolvimento das fungdes psicoldgicas superiores.

O préprio estudo da consciéncia, objeto da Psicologia, estd, para Vigotski, regido sob a

égide metodoldgica e epistemoldgica do materialismo dialético. Por isso, o psicélogo russo

® Grafia mais apropriada 2 transliteracdo para o portugués, em vez de Vygotsky, mais comumente utilizada nas traducGes para o inglés
(fonte: http://www.vigotski.net/scielo.html).
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procurou estudar dialeticamente categorias ou estruturas especificas do ser humano que pudessem
desvendar o funcionamento psiquico numa articulagio com as determinacdes sociais. Ele
reconheceu que, nas funcdes psiquicas superiores — memoria 1dgica, atencdo voluntéria, formacgdo
de conceitos, imaginacdo, entre outras —, estd o processo de formacdo social da consciéncia
(Romanelli, 2011).

A realidade concreta aparece, portanto, no pensamento como o processo da sintese, como o
resultado, ndo como o ponto de partida. Esse processo de sintese, alcancado por meio de uma
andlise objetiva da realidade, tem potencial transformador, pois o sujeito, apds apreender a unidade
do diverso, modifica a si mesmo e, a0 mesmo tempo, pode gerar novos movimentos na realidade
social (Romanelli, 2011).

O papel da linguagem nesse processo € central. Ela “(...) é a consciéncia real prética que
existe também para outros homens e que, portanto, s6 assim existe também para mim (...). S6
nasce, como a consciéncia, da necessidade orgénica, do intercdmbio com outros homens” (Marx &
Engels, 2009, p. 44).

Em outros termos, a linguagem, pela mediacao simbdlica, é o vinculo entre a consciéncia e
o meio social. A palavra, signo por exceléncia, € a unidade de andlise desenvolvida por Vigotski
para explicar a natureza social do psiquismo. O signo €, portanto, mediador na formagdo da
consciéncia: o principal agente responsdvel pela capacidade exclusivamente humana de
autodominio consciente da conduta. Essa capacidade, por sua vez, é desenvolvida por meio da
apropriacdo das funcdes psiquicas superiores, que nasce das relagdes sociais (Romanelli, 2011).

No caso do pensamento e da linguagem, Vigotski (2001) identificou o significado da
palavra como a unidade bdsica, o fator comum a essas duas instancias. No significado da palavra o
autor reconheceu, ainda, o principio explicativo organizador da consciéncia humana. A mediagdo
da palavra, aliada a ideia de desenvolvimento da consciéncia, estd sofisticada em Vigotski por meio
da relacdo dinamica e sistémica entre as funcdes psiquicas elementares (de natureza bioldgica) e as
superiores (de origem cultural).

Por isso, nas relagdes do individuo com o grupo social, a linguagem é fundamental. A
palavra caracteriza a condi¢gdo humana (filogénese e ontogénese). Em termos mais especificos, na
ontogénese, a linguagem tem a fungdo central de regular as acdes e de propiciar a conduta
intencional humana. Por meio da linguagem, o individuo prepara um ato a ser consumado (Gdes,
2000). A linguagem viabiliza a existéncia.

No Manuscrito Psicologia Humana Concreta, de 1929, Vigotski (2000) atribui um papel
fundamental a palavra, que tem o poder de regular e mediar a relacio entre as pessoas, e a interagao
verbal, que ¢ internalizada, reconstruida no plano individual, transformando-se, como dito
anteriormente, em fungdes psicoldgicas e criando a base para a estrutura social da personalidade.

Nesse sentido, Vigotski afirma que todas as formas da comunicagdo verbal tornam-se

fungdes psicoldgicas. Além disso, postula a seguinte lei geral sobre os processos de constitui¢do das
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funcdes psicoldgicas superiores: qualquer fungdo no desenvolvimento cultural aparece em cena
duas vezes, em dois planos — primeiro no social, como categoria interpsicoldgica, depois no
intrapsicoldgico.

Em suma, essas ideias de Vigotski mostram que a constru¢do social do individuo é uma
histéria de relagdes com outros, por meio da linguagem, e de transformagdes do funcionamento
psicolégico constituidas pelas interacdes face a face e por relagdes sociais mais amplas — que
configuram lugares sociais, formas de inser¢do em esferas da cultura, papéis a serem assumidos etc.
(Goes, 2000).

Num sentido mais especifico, essas consideragdes pertinentes orientam o interesse do
presente trabalho, pois trazem implica¢des tedricas e metodoldégicas sobre a natureza social da
formagdo subjetiva — especialmente no que diz respeito a aquisicdo da linguagem e da lingua(gem)
como processo interativo e constitutivo do homem.

Neste cendrio de discussoes filoséficas e epistemoldgicas sobre o conceito de identidade e
diferenca na contemporaneidade, este trabalho pretende colaborar com reflexdes a respeito do
sujeito surdo e como este apresenta, em suas enunciagdes, as percepcdes e concepgdes de si
(autoconceito), demarcadas por sua condicdo e contextualizacao bicultural.

Contudo, apresentar a problemdtica dos surdos sem correlacionar as condi¢des de produgdo
culturalmente demarcadas sobre o que é surdez, ser surdo e cultura surda na sociedade ocidental
contempordnea € focalizar somente o que estd no campo da particularidade linguistica e suas
contradicdes.

O debate sobre a deficiéncia (ter ou ndo deficiéncia), por exemplo, fica fora da arena das
lutas politicas e econdmicas mais gerais e dos problemas decorrentes da exclusdo social como um
todo. Para além das contribui¢des dos Estudos Culturais sobre diversidade e diferenca, filiando-se a
uma epistemologia materialista histérica e dialética, a presente investigacdo situa a problematica
enfrentada pelos surdos dentro do embate politico mais amplo — levando em conta a ideologia e as

condicdes materiais de existéncia.



15

CAPITULO I - DEFICIENCIA

Identidade e estigmatizacdo: os processos de constituicio histérico-cultural da
deficiéncia/diferenca

A deficiéncia é um tipo de diferenca que se apresenta por meio de atributos fisicos,
sensoriais, psicoldogicos, mentais ou comportamentais. Entretanto, o mais importante ndo é o
atributo em si, mas a significacdo a ele imputada. A pessoa considerada deficiente aprende, de
diferentes formas e por diversos meios, que setr/estar deficiente € uma condicao drdua e marcada
pelo conflito (Magalhdes & Cardoso, 2010).

Goffman (2004) contribuiu com o debate sobre deficiéncia/diferenca a partir da andlise do
processo de estigmatizagdo, por meio do uso de conceitos especificos (aceitacdo social, identidade
social, sujeito desacreditado/desacreditavel, estigma, etc.). Para a compreensdo de tal processo,
entretanto, faz-se necessdrio, inicialmente, conhecer a etimologia da palavra estigma.

Para os gregos, estigma designava sinais corporais, marcas ou cortes feitos nos corpos de
escravos, criminosos ou traidores, com os quais se procurava identificar algo extraordindrio ou mau
sobre quem os apresentava. Entretanto, ao longo da histdria essa conceituagdo se transformou, € o
termo passou a designar uma referéncia, um sentido depreciativo ou pejorativo sobre algum atributo
anormal, fora do padrdo (Goffman, 2004).

Para Goffman, o estigma estd relacionado ao descrédito do individuo; aquele cuja
caracteristica ou defeito o torna diferente dos outros, considerados normais. Na verdade, Goffman

faz uma distingdo entre dois tipos de sujeitos estigmatizados:

“O termo estigma (...) oculta uma dupla perspectiva: assume o estigmatizado que a sua
caracteristica distintiva ja € conhecida ou é imediatamente evidente, ou entdo que ela ndo é
nem conhecida (...) nem imediatamente perceptivel. No primeiro caso, lida-se com a

condi¢do do desacreditado, no segundo com a do desacreditdvel.” (2004, p. 14)

No ambito microssocioldgico, o autor considera os papéis de cada sujeito no contexto
social e a forma como suas agdes repercutem nos outros. Mais que isso, ele aponta para a
estigmatizacdo como um processo relacional no qual o “atributo que estigmatiza alguém confirma a
normalidade de outrem” (Goffman, 2004, p. 13).

Nesse sistema relacional, que se organiza em uma estrutura classificatéria, articulam-se os
discursos e, consequentemente, as relacdes de poder que expressam a negagdo social. Estigmas,
marcas culturais, linguisticas e identitdrias (sociais e simbolicas) de grupos ou organismos sociais
(aqui, incluem-se os grupos comumente denominados deficientes) sdo formas de submissdo
hegemonica. E dentro dessas relagdes que sio determinadas as similaridades e as diferencas, as

inclusdes e as exclusdes, e que sdo consideradas as normalidades e anormalidades (Skliar, 1999).
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Segundo Kelman (2005), a exclusdo envolve poder e controle. Ao longo da histéria, os
processos e as politicas de exclusdo social foram se transformando, mas sempre abrangeram as
pessoas com disfun¢do social e\ou inadequagdo individual. Em outras palavras, ter caracteristicas
ou comportamentos apontados como indesejdveis, estranhos ou diferentes pode suscitar san¢des e
reprimendas manifestadas por um sistema aperfeicoado, porém questiondvel, de controle social
(Magalhaes & Cardoso, 2010).

Nesse sentido, a concepgdo e o discurso biomédico sdo, contraditoriamente, a concepgao e
o discurso de exclusdo/inclusdo. Em ambos os movimentos de estar para fora (exclusdo) e de estar
dentro (inclusio), ocorrem a opressdo, a submissdo e a divisao (classificagdo) pela diferenca, seja
na tentativa de tornd-la normal, seja no processo de institucionaliz-la (o que também € uma forma
de guetizacdo) pela manobra retdrica da inclusio.

Dentro dessa proposi¢do, Goffman (2004) afirma que os padrdes estabelecidos pela
hegemonia, no discurso biomédico, s@o incorporados pelo sujeito estigmatizado de modo a torna-lo
intimamente suscetivel ao que os outros veem como seu defeito, levando-o a concordar que, na
verdade, ele ficou abaixo do que realmente deveria ser, independente do movimento ao qual esteja
submetido (inclusio ou exclusao).

Do ponto de vista histérico, a partir do século XIX, o corpo com impedimentos tornou-se
alvo do poder biomédico, com expectativas normalizadoras (Diniz, Barbosa & Santos, 2009).
Nessa linha, a deficiéncia passou a ser explicada pela cultura da normalidade, em termos (e
saberes) biomédicos, que sustentam a exclusdo pela diferenca.

Nessa perspectiva (biomédica), os médicos constituem uma autoridade discursiva sobre a
deficiéncia, configurando um saber que sistematiza o funcionamento normal do organismo e define
0 patoldgico para fins de intervengdo, controle e normali(ti)zacdo. Esse saber ainda é utilizado
pelas sociedades contemporineas como o discurso oficial para fins de politicas publicas (Diniz et
al., 2009).

No Brasil, o modelo biomédico fundamenta as pesquisas populacionais, as agdes de
assisténcia e, em grande parte, as politicas de educacdo e saidde para os deficientes. Os discursos
biomédicos ditaram, por exemplo, “os critérios utilizados pelo Censo 2000 para recuperar a
magnitude da populagdo com impedimentos corporais no Brasil, tais como a gradagdo de
dificuldades para enxergar, ouvir ou se locomover” (Diniz et al., 2009, p. 66).

Isso se deve ndo apenas ao modelo biomédico vigente na elaboracdo e gestdo das politicas
publicas para essa populagdo no Brasil, mas principalmente a dificuldade de mensura¢do do que
vem a ser restricdo de participacdo pela interacdo do sujeito com o ambiente social. Nesse modelo
interpretativo, a desvantagem seria resultado dos impedimentos, por isso a énfase nos modelos
curativos ou de reabilitacao.

O modelo biomédico da deficiéncia foi soberano para as a¢des da Organizacdo Mundial da

Satde durante quase 30 anos, o que significou a hegemonia de uma linguagem centrada na
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reabilitacdo ou na cura dos impedimentos corporais para as politicas publicas de diversos paises
vinculados a essa entidade (Diniz et al., 2009).

Jannuzzi (2004) relaciona os discursos histérico-sociais hegemonicos, como é o caso dos
discursos biomédicos, a educagdo do deficiente no Brasil. Mais precisamente, a pesquisadora
observa o estreito relacionamento entre a educacdo do deficiente e o modo de organizacdo e
reproducdo da sociedade, tendo em vista a incorpora¢do dessas pessoas ao mercado de trabalho.
Segundo a autora, € dentro da escola, transmissora do modelo oficial de normalidade, que ocorrem
0s processos mais severos e cruéis de estigmatizacdo. Esses processos sdo fundados essencialmente
em critérios de normalidade e anormalidade, ditados pela medicina mais tradicional e inseridos em
um conjunto de normas e valores determinados pela sociedade, num dado momento histérico.

Jannuzzi (2004) fundamenta seu argumento na proposi¢ao de que

“o modo de se pensar, de se agir com o diferente depende da organizagdo social, (...) da
organizacdo para a producdo com as descobertas das diversas ciéncias, das crengas, das
ideologias, apreendidas pela complexidade da individualidade humana na sua constitui¢cao

fisica e psiquica (...) que repercutem na visao de si mesmo.” (p. 1).

Kassar (1999), fundamentada numa perspectiva histérico-cultural, investiga a constitui¢cdo
de pessoas com deficiéncia no dmago das relacdes sociais, destacando os modos como elas
participam das dindmicas e das préticas cotidianas e como elas vdo sendo marcadas pelas palavras
e pelos gestos daqueles que as circundam. Em sua investigacdo, Kassar teceu uma andlise refinada,
na qual emergem os aspectos histéricos, psicoldgicos e ideoldgicos que afetam os sujeitos com
deficiéncia. Dentro desses aspectos sdo destacadas as politicas publicas, as formulacdes das leis, as
concepcoes de desenvolvimento humano e as condi¢des socioecondmicas.

E central compreender o modo como sdo constituidos os discursos hegemdnicos como
diretrizes para as politicas direcionadas para a educacdo e sadde, em especial, de pessoas
deficientes. Tal entendimento evoca, como eixo central, a organizacdo social e as relagdes de
producdo que concebem o homem dentro das possibilidades materiais e ideoldgicas (Kassar, 1999).

Foi no inicio do século XX que o psicélogo bielo-russo Lev Seminovich Vigotski, nos
escritos pdstumos de sua obra Fundamentos da defectologia — Psicologia do anormal e
dificuldades de aprendizagem (1989), organizou uma critica metodoldgica, filoséfica e
epistemoldgica as ciéncias, em especial a psicologia, quanto aos estudos de pessoas deficientes.

O psicélogo criticou a énfase clinica e quantitativa nas pesquisas realizadas em

defectologia,’ especialmente quanto a metodologia (e epistemologia) quantitativa e, portanto,

7 Barroco (2007) explicita em sua tese de doutorado a utilizagio do termo defectologia. Ela cita um trecho de um texto de Grigorenko de
1998, que diz que “o termo defeito, em russo, é sinénimo de impedimento e, devido a generalidade do significado psicolégico do termo
na medicina e na pedagogia, ele corresponde a uma tradicao de tratar de forma holistica individuos com algum tipo de incapacidade (...).
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positivista e empiricista. Tais principios se baseavam em uma concepcao métrica e progndstica do
desenvolvimento. Vigotski fundamentou sua critica com uma série de afirmacdes, entre elas a de
que a reacdo contra o enfoque quantitativo, incluindo os problemas da teoria e da prética, ¢ um
trago essencial da defectologia.

A defectologia, segundo as proposicdes de Vigotski, declara a deficiéncia como uma
variedade singular, como um tipo especial de desenvolvimento e como uma variante quantitativa
(menor) do tipo normal. Ele afirma que “el nifio cuyo desarrollo se ha complicado por un defecto,
no es sencillamente menos desarrollado que sus coetdneos normales, és un nifio, pero desarrollado
de otro modo (...) el nifio con deficiencias representa un tipo peculiar, cualitativamente, del tipo
normal”™® (1989, p- 3).

Por isso, a defectologia deve dominar as leis e os processos do desenvolvimento, que
representam uma enorme diversidade de formas e tipos. As peculiaridades, os ciclos e as
metamorfoses do desenvolvimento, bem como suas despropor¢des, sdo elementos importantes de
ser considerados na compreensdo dos sujeitos com deficiéncia. Eles se desenvolverdo de um modo
semelhante, mas por outra via, com outros meios.

Além disso, na concepcdo vigotskiana, compreende-se que a defectologia abrange seu
objeto de estudo nos ambitos bioldgico e cultural. Para além do defeito (dimensdo bioldgica),
existem os limites impostos pelo meio social. Esses sdo mais importantes do que aqueles na
compreensdo da formacdo do psiquismo da pessoa com deficiéncia. O meio social é o lugar onde o
individuo sente diretamente sua defici€éncia. Muitas de suas dificuldades resultam num declinio de
sua posicdo social, num deslocamento, num destroncamento do sujeito sobre si mesmo, em
decorréncia da deficiéncia. Todas as suas relagdes interpessoais, seu papel e seu lugar na vida
social, assim como suas fungdes sociais, passam por uma reorganizacio a partir da evidéncia da
deficiéncia.

Esse processo dd vazdo a um sentimento que Vigotski denominou menos-valia, pois cria
uma posicdo psicoldgica pela qual a deficiéncia (ou o defeito) determina o desenvolvimento da
pessoa. Para Vigotski, esse é o postulado central da defectologia, uma vez que valoriza o estudo
das diferengas, ndo se limitando a determinac¢do do grau e da gravidade da deficiéncia em si e por
si.

Contudo, para Vigotski (1989), o defeito se converte em ponto de partida e a for¢a motriz
principal do desenvolvimento psiquico da pessoa com deficiéncia. Seu desenvolvimento constitui
um processo criador (organico e psicoldgico) de construgdo e reconstrugdo da subjetividade sobre a
base da reorganizacio de todas as funcdes de adaptagdo social, da formacdo de novos processos

superestruturadores, substituidores e equilibradores, originados da deficiéncia.

Os termos defeito e defectologia ndo cabem mais, a ndo ser na traducdo literal dos textos (...). Na época, porém, ndo tinham a forca
negativa atual.” (p. 187)

8 “A crianga cujo desenvolvimento é complicado por um defeito nio é simplesmente menos desenvolvida que seus pares normais, é uma
crianga, mas desenvolvida de outro modo (...). A crianca com deficiéncias representa um tipo peculiar, qualitativamente distinto de
desenvolvimento.” (tradu¢do minha)
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A compensacdo €, pois, uma acdo-reacdo subjetiva ante o resultado da experiéncia social
perante a deficiéncia. Ela d4 inicio a novos processos de alternativas, de mudangas e reviravoltas
nos caminhos para o desenvolvimento, que substituem, superestruturam e equilibram as funcdes
psiquicas. Desse modo, para Vigotski, o processo de compensacdo é compreendido como uma
forma fundamental de desenvolvimento da pessoa com deficiéncia. Resumidamente, esse processo
ocorre sob dois aspectos: a realizac@o social da deficiéncia (a partir do sentimento de menos-valia);
e a tendéncia social da compensagdo para a adaptacdo as condi¢cdes do meio, que foram criadas e se
formaram para o tipo humano normal (Vigotski, 1989).

Assim, pode-se inferir, a partir das proposicdes vigotskianas, que o sujeito deficiente estd
submetido a dindmicas culturais constituidas e constitutivas que orientam os significados sobre ele
(outro-eu) e dele sobre si mesmo (eu-eu), tendo como pardmetro as condig¢des sociais criadas e
formadas para pessoas ditas normais. “En verdad, la cultura esta adaptada al hombre tipico, normal,
a su constitucién, y el desarrollo atipico condicionado por el defecto no puede arraigarse en la
cultura de un modo diferente e indirecto como tiene lugar en el nifio normal® (1989, p. 17).

Vigotski acrescenta a essa afirmacdo o pressuposto de que o plano cultural e o bioldgico
(natural) coincidem e se fundem. Eles convergem e se complementam, constituindo uma série
unica de formagdo sociobioldgica da subjetividade (planos filo, onto e sociogenético). O
desenvolvimento orginico se realiza no meio cultural e se converte em um processo bioldgico
historicamente condicionado (Vigotski, 1989).

Nessa dindmica dialética, na linguagem estd a fusdo dos planos de desenvolvimento
bioldgico e cultural. Signos, palavras e conceitos, que sdo instrumentos psicoldgicos, de natureza
ndo organica, mediam, constituem, regulam e possibilitam controlar os processos psiquicos —
funcgdes psicoldgicas. Ao utilizar esses instrumentos psicoldgicos, o homem objetiva a realizacao
da prépria atividade, nela se desdobra e se reconhece. Essa operacdo é possivel pela emergéncia e
producdo da forma verbal de linguagem, que tem nesse processo um papel fundamental (Smolka,
2012).

A surdez, por exemplo, analisada exclusivamente do ponto de vista do desenvolvimento
fisico (biolégico), ndo é uma insuficiéncia grave. Entretanto, todo o desenvolvimento cultural do
surdo transcorre numa direc@o distinta daquela seguida pelo ouvinte. Qualitativamente, ambos os
planos s@o bastante diferentes, especialmente no que se refere a linguagem.

Nesse aspecto, Vigotski destaca as formas culturais singulares criadas com a finalidade de
levar a efeito o desenvolvimento cultural do surdo: o alfabeto visual (datilologia) e o que, na época,
era denominado por linguagem mimico-gesticulatdria. Os processos de dominio e utilizacdo desses

sistemas culturais se diferenciam pela grande peculiaridade em comparacdo com 0s meios usuais

® “Na verdade, a cultura estd adaptada ao homem tipico, normal, A sua constituicio, e o desenvolvimento atipico condicionado pelo
defeito ndo pode arraigar-se a cultura de um modo diferente e indireto como tem lugar na crianga normal.” (tradugdo minha)
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da cultura (ouvinte, por exemplo). Esses sdo processos psicoldgicos diferentes, apesar de
cumprirem a mesma fung¢do cultural (Vigotski, 1989).

Em suma, o problema da compensacdo no desenvolvimento da pessoa deficiente e da
determinacdo social desse desenvolvimento compreende todas as questdes implicadas na
organizacao coletiva dessas pessoas, no desenvolvimento infantil, na educacido sociopolitica e na
formacao subjetiva (Vigotski, 1989).

No entanto, apesar de essas formulacdes gerais terem sido estruturadas por Vigotski no
inicio do século XX, foi somente a partir das transformacdes e movimentos sociais ocorridos,
especialmente, no final da década de 1960 que o modelo biomédico comegou a sofrer criticas. Com
as lutas politicas e os movimentos sociais, o debate sobre a deficiéncia se articulou com outras
militdncias contra a opressdo social. Nesse novo contexto, a opressdo € entendida a partir de
atitudes e praticas discriminatdrias e a concepg¢do social (ou cultural) sobre a deficiéncia preconiza
que a exclusdo ndo resulta (somente) dos impedimentos corporais, mas das barreiras (e dos
significados) culturais sobre a(s) deficiéncia(s) (Diniz et al., 2009).

Entre os movimentos que tém militado pela interface entre deficiéncia e cidadania, os
surdos tém se destacado pela luta a favor da legitimidade, obrigatoriedade e difusdo da lingua de
sinais como forma de demarcar seu pertencimento a uma (outra) cultura: a cultura surda.
Distanciando-se das questdes relacionadas a deficiéncia, a comunidade surda tem debatido, nos
ultimos 30 anos, sua condicdo cultural de minoria linguistica, o que tem impactado as politicas
publicas de assisténcia e educa¢do no Brasil.

Alguns autores t€m apresentado a intensa contradi¢do no campo das politicas sociais de
inclusdo dos surdos e feito criticas aos discursos e paradigmas hegemoOnicos, bem como aos
discursos clinicos, a medicalizacdo e a ouvintizacdo (Perlin & Quadros, 2006; Quadros, 2006; S4,
2006; Skliar, 1997, 1998b; Strobel, 2007). No entanto, para a finalidade do estudo que aqui se
apresenta, é importante salientar, nas palavras de Sacks (1998), que “o estudo dos surdos mostra
que boa parte do que € distintivamente humano em nés (linguagem, pensamento, comunicagao,
cultura), ndo se desenvolve de maneira automatica, ndo se compde apenas de funcgdes bioldgicas,

mas tem orientagdo social e histérica” (p. 11)

A histéria da educacio dos surdos: breve contextualizacio

Segundo Silva (2006), dois momentos histéricos marcaram a histéria educacional dos
surdos: a criagdo da Escola Ptblica para Surdos (XVIII) e o Congresso de Milao (1880).

No século XVIII, na Europa, com a concentracdo de pessoas nos centros industriais, que
disponibilizou a mercadoria vital ao modo capitalista de produgdo pela reconfiguracdo das forcgas
de trabalho, organizaram-se algumas comunidades surdas. A fabrica propiciou o espaco para o
surgimento da moderna instituicdo escolar publica, na qual a politica previa escolarizacdo e

alfabetizacdo para todos, com &nfase no acesso a leitura (Silva, 2006).



21

Nesse periodo, surgiu a primeira Escola Publica para Surdos, em Paris. Antes disso, os
surdos eram tidos como vagabundos e viviam perambulando pelas ruas da capital francesa. Com a
criacdo da escola, o abade L’Epée viabilizou uma mudancga significativa na histéria da educacio
desses sujeitos. Ele percebeu, no convivio com os alunos internos, que os sinais utilizados
cumpriam as mesmas func¢des das linguas faladas, o que permitia uma comunicacgdo efetiva entre
eles. Assim, iniciou-se o primeiro processo de reconhecimento da lingua de sinais, ndo apenas em
discursos da época, mas também em praticas metodoldgicas desenvolvidas na Franca.

Para o abade, os sons articulados (a lingua vocalizada, oral) ndo eram o essencial na
educacdo de surdos, mas o aprendizado da leitura e da escrita a partir das mdos. Na escola,
professores e alunos tinham o dominio da lingua de sinais. Silva (2006) expde que, em 1850, a
propor¢do de surdos professores de criancas surdas alcangava o indice de 50%. Afinal, “los
estudiantes sordos eran alfabetizados e instruidos en la misma proporcién que los oyentes™'’
(Skliar, 1997, p. 31). Além disso, os surdos dominavam, em poucos anos, a lingua de sinais
francesa, o franc€s escrito, o latim e uma outra lingua estrangeira também de forma escrita (Silva,
2006).

Em pouco tempo, os resultados positivos da metodologia utilizada pelo abade chamaram a
atencdo de religiosos e educadores na Europa e nos EUA. Foram fundadas, em seguida, intimeras
escolas para surdos que utilizavam lingua de sinais e recursos visuais nas praticas pedagdgicas
(Skliar, 2010). Dentro desse contexto, ocorreu, aproximadamente um século apds a criacdo da
Escola Publica para Surdos, o processo de expansdo e organizacdo das comunidades surdas,
incluindo a criacdo de vdrias associagdes com objetivos politicos (Silva, 2006). Isso confirma que,
além de desenvolverem estratégias de representacdo (empoderamento) sobre seus processos
educacionais, os surdos jid demonstravam interesse pela organizacdo social e politica de sua
comunidade de pertencimento.

No ano de 1880, entretanto, o Congresso de Mildo teve como objetivo discutir e analisar a
educacdo de surdos: as vantagens e os inconvenientes do internato, o periodo necessdrio para
educacgdo formal, o nimero de alunos por sala e, principalmente, a forma como os surdos deveriam
ser ensinados, se por meio da lingua oral ou da gestual. Nesse congresso, no momento da
deliberacdo sobre qual lingua deveria ser utilizada na educagdo dos surdos, os participantes (grande
maioria ouvintes), formados essencialmente por médicos e educadores de surdos, impuseram a
superioridade da lingua oral sobre a lingua de sinais e decretaram que a primeira deveria constituir
0 Unico objetivo do ensino.

Skliar (1997, p. 45) lista o conjunto de resolu¢des votadas no Congresso que demonstram a

substituicao da lingua de sinais pela lingua oral na educacio de surdos:

10 «QOs estudantes surdos eram alfabetizados e instruidos na mesma proporcio que os ouvintes” (tradugio minha).
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“I — Considerando la indudable superioridad de la palabra sobre los gestos para restituir al
sordo-mudo a la lengua, el Congreso declara que el método oral debe ser preferido al de la
mimica para la educacion e instrucién de los sordo-mudos.

IT — Considerando que el uso simultdneo de la palabra y de los gestos mimicos tiene la
desventaja de dafiar la palabra, la lectura sobre los ldbios y la precision de las ideas, el

Congreso declara que o método oral debe ser preferido (...).”"

O Congresso de Mildo foi um exemplo de como as hegemonias, nas relacdes sociais,
impdem o poder, a dependéncia e a desigualdade. De fato, ndo se pode justificar a deliberagio pela
predominancia da lingua oral por pseudoproblemas num processo educacional e pedagdgico que
vinha obtendo ganhos individuais e sociais para os surdos e alcancando seus objetivos,
conquistando seu espago nas mesmas condi¢des dos ouvintes (Silva, 2006).

Para Skliar (1997, p. 50), as razdes dessa posi¢do estavam vinculadas a questdes politicas,

filoséficas e religiosas:

“Los politicos del estado italiano aprobaron el método oral porque facilitaba el proyecto
general de alfabetizacién del pais, eliminando un factor de desviacion lingiifstica — la
lengua de sefias — en un territério que buscaba incessantemente su unidad nacional y, por lo
tanto, lingiifstica. Las ciéncias humanas y pedagdgicas legitimaron la eleccion oralista pues
respetaban la concepcion filoséfica aristotélica que la sustentaba: el mundo de las ideas, de
la abstraccién y de la razén, en oposicion al mundo de lo concreto y de lo material,
reflejados respectivamente en la palabra y en el gesto. El clero, finalmente, justifico la

. . . - . 12
eleccion oralista a través de argumentos espirituales y confesionales.”

A partir do Congresso de Mildo, os surdos foram sendo excluidos do préprio processo
educativo e transformados, por meio da énfase do discurso clinico, em deficientes. Simultinea e
contraditoriamente, o surdo que se expandia e se organizava politica e socialmente foi se tornando
objeto de pesquisa para a medicina, uma vez que, no novo paradigma, a surdez € uma anomalia
organica e, portanto, sujeita a cura (Silva, 2006).

As escolas, aos poucos, foram transformadas em salas de tratamento. As estratégias
pedagdgicas mudaram para estratégias terapéuticas, sob o entendimento de que a surdez afetava a

competéncia linguistica dos alunos surdos. Os professores surdos foram, entdo, demitidos para

1« — Considerando a indubitavel superioridade da palavra sobre os gestos para restituir o surdo-mudo a lingua, o Congresso declara
que o método oral deve ser preferido ao da mimica para a educagdo e instrucdo dos surdo-mudos. II — Considerando que o uso
simultdneo da palavra e dos gestos mimicos tem a desvantagem de prejudicar a palavra, a leitura labial e a precisdo das ideias, o
Congresso declara que o método oral deve se preferido” (tradugdo minha).

12 Qs politicos do estado italiano aprovam o método oral porque facilitava o projeto geral de alfabetizacdo do pais, eliminando um fator
de desvio linguistico — a lingua de sinais — em um territério que buscava incessantemente sua identidade nacional e, por tanto,
linguistica. As ciéncias humanas e pedagdgicas legitimaram a escolha oralista, pois respeitavam a concepcao filoséfica aristotélica que a
sustentava: o mundo das ideias, da abstra¢@o e da razdo, em oposi¢ao ao mundo do concreto e do material refletido respectivamente na
palavra e no gesto. O clero, finalmente, justificou a escolha oralista através de argumentos espirituais e confessionais” (tradu¢do minha).
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inclusdo de profissionais ouvintes. Em sintese, o papel do surdo adulto como produtor e reprodutor
(mediador) de aspectos culturais da comunidade de surdos foi eliminado.

Segundo Skliar (2010), na prética escolar, a primeira medida para reprimir o uso da lingua
de sinais foi obrigar os alunos surdos a sentarem sobre suas maos (regulacdo e controle do corpo).
Em seguida, retiraram-se pequenas janelas das portas das salas de aula para impedir a comunicagdo
sinalizada entre os alunos.

Esse movimento pode ser caracterizado como uma aproximacao colonizadora dos ouvintes,
em que os cientistas se interessavam pelo individuo surdo para encontrar um ser “natural, em
estado essencial, dotado de uma linguagem primitiva original, (...) obediente aos dogmas de uma
religido, proprietario de uma cultura universal, disponibilizada pelas institui¢des a servico de um
processo civilizatério” (Skliar, 2010, p. 39).

A concepg¢do clinico-terapéutica da surdez se preocupa, principalmente, com o diagndstico
e a reabilita¢do auditiva e oral. Essa concep¢do ganhou forga, como dito anteriormente, a partir do
Congresso de Mildo, que inseriu a visdo da educacdo como método reabilitador e orientou a
atencdo para a cura do problema auditivo, a correcdo de defeitos da fala, a estimulagdo oral-
auditiva e o treinamento de habilidades como a leitura orofacial (Arriens, 2010; Skliar, 1997).

O esforgo passou a ser dirigido para a normalizacdo do individuo e sua adaptagdo a
sociedade ouvinte, na qual a integracio ou insercdo real ocorre na medida em que o surdo obtém o
dominio de competéncias na lingua oral. Isto é, a nocdo de desenvolvimento cognitivo é
condicionada ao maior ou menor conhecimento da lingua oral.

A ciéncia biomédica, como se refere Skliar (2010), € a voz de comando que toma a maior
ou menor capacidade auditiva como o centro da problemdtica da surdez e, a0 mesmo tempo,
encarrega-se de traduzir em diagndsticos os niveis de déficit de audi¢do (leve, moderada, profunda
e severa).

Para Lodi (2005), na verdade, fatos ocorridos nos ultimos cinco séculos (os primeiros
registros datam do século XVI), a luz de diferentes teorias, permitem observar que o foco dos
debates sempre esteve relacionado as questdes ligadas a(s) lingua(s) — ou seja, se os surdos
deveriam desenvolver a linguagem oral (acompanhada ou ndo de sinais), se sua educagdo deveria
ser realizada e pensada a partir da lingua utilizada pelos ouvintes ou se deveria ser permitido a eles
(ja que essa educacdo sempre foi determinada por ouvintes) o uso da lingua de sinais, cujo reflexo
seria também sentido nas esferas educacionais. Historicamente, portanto, a educacdo dos surdos
oscilou entre periodos de reconhecimento da lingua de sinais e de opressdo aos surdos, com a
obrigagdo do uso da lingua oral (inclusive pela coacdo fisica), mas sempre orientada pela
cultura/hegemonia dos ouvintes.

Sendo assim, a tendéncia hegemonica situa a surdez a partir da exclusdo, fazendo surgir
diferentes posicionamentos ideoldgicos sobre o papel da lingua e da linguagem do surdo (Lacerda

& Silva, 2006). Esses posicionamentos se dividem, basicamente, em dois grandes grupos: os
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defensores da oralizacdo, na qual a surdez é abordada sob um enfoque clinico-terapéutico (modelo
biomédico), e os defensores da lingua de sinais, que trazem consigo a argumentagdo pautada na
socioantropologia, a favor da educagdo bilingue.

Esse ultimo grupo se apoia nas descobertas realizadas por William Stokoe sobre a lingua de
sinais, na década de 1960. Stokoe foi quem primeiro desenvolveu um estudo das linguas de sinais.
Antes disso, a lingua de sinais americana — e as demais linguas de sinais — era considerada como
um cédigo visual, uma pantomima. Stokoe descobriu que a lingua de sinais americana (ASL —
American Sign Language)" é uma lingua construida pela cultura humana tanto quanto qualquer
outra lingua. Por isso, elaborou um sistema descritivo dessa lingua que poderia ser demonstrado
para os outros linguistas (Armstrong, 2000).

Esse trabalho culminou, em 1960, no primeiro tratado moderno sobre lingua de sinais,
intitulado Signs (Sinais). Em seguida (1965), Stokoe publicou o primeiro diciondrio de lingua de
sinais americano. Em 1971, fundou o Laboratério de Pesquisa em Linguistica, na Universidade
Gallaudet.

Nas décadas de 1960 e 1970, pesquisas como as de Stokoe apontaram para o bilinguismo
como sistema ideal de educagdo para surdos, permitindo uma formacgdo educacional pautada na
aquisi¢@o da lingua de sinais como lingua natural (primeira lingua). Esses trabalhos tiveram como
base os estudos sobre as linguas de sinais que demonstram que essa ¢ a tnica modalidade de
linguagem plenamente acessivel ao surdo. Por esse motivo, as pesquisas defendem que essas
linguas devem ser incorporadas as praticas educacionais, pois promovem o desenvolvimento da
pessoa surda, atendendo suas particularidades linguisticas e viabilizando o acesso a cultura do
grupo na qual estd inserida (Lodi & Lacerda, 2010).

No Brasil, a partir do final da década de 1990, o bilinguismo ganhou for¢a nas politicas
educacionais para surdos. Com isso, reconheceu-se a lingua de sinais como pertencente a uma
comunidade que deve ter o direito de acesso a essa lingua; e o surdo como representante de um
grupo com direitos educacionais na sua propria lingua (Arriens, 2010).

O bilinguismo é o aprendizado de duas linguas ou mais, caracterizando-se como um
processo bicultural. Procura trabalhar, no caso dos surdos, os sinais, a leitura e a escrita a partir da
lingua de sinais, sendo fundamental a presenca de surdos adultos como modelos culturais e
linguisticos.

O bilinguismo na educacdo de surdos, de um modo geral, concebe a surdez como uma
diferenca cultural e linguistica, desconstruindo a figura do surdo como deficiente. Os defensores
desse modelo educacional e filos6fico reconhecem e valorizam o surdo em suas especificidades
linguisticas, culturais, identitdrias, educacionais, sociais, etc. (Botelho, 2009; Quadros, 2006; S4,

2006; Skliar, 1997, 1998a; Strobel, 2007; Witkoski, 2009).

'3 Atualmente, a ASL é amplamente reconhecida como uma lingua apropriada para a instrucio dos alunos surdos. O movimento
linguistico e a defesa dos direitos linguisticos, civis e educacionais dos surdos, iniciados por Stokoe, servem até hoje como apoio

o o o o o o
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Situado num contexto bicultural, o surdo constitui sua subjetividade e sua identidade entre
as experi€ncias com seus pares surdos e (ou) ouvintes. Na verdade, por analogia, o bilinguismo
aplicado aos surdos € a releitura, no contexto contemporaneo, da politica de funcionamento da
Escola Publica para Surdos, em Paris (século XVIII), na qual a educacio dos surdos privilegiava o
ensino e a aprendizagem pela lingua de sinais. Nesse sentido, o bilinguismo mostra-se como uma
pratica educacional eficaz, pois amplia as possibilidades comunicacionais e interacionais dos
surdos, viabilizando todo trabalho pedagdgico que considere que o desenvolvimento cognitivo sé é
possivel pela aquisi¢do e proficiéncia de uma lingua.

Ainda assim, alguns autores apontam a necessidade de politicas que efetivem o
reconhecimento do estatuto da lingua de sinais e das peculiaridades culturais das comunidades
surdas, pois elas possuem critérios de pertenga e referéncias préprias (Marin & Goées, 2006). Sa
(2006), por exemplo, argumenta que o bilinguismo desejavel € aquele que abrange a questdo das
culturas envolvidas, das identidades surdas e das politicas para as diferengas e que questiona as
lutas por poder, saber e territério.

De fato, a inclusdo dos surdos no contexto educacional, com base no deslocamento da
visdo medicalizada da surdez para o seu reconhecimento politico e na interculturalidade, revela
uma possibilidade de construir projetos politico-pedagdgicos que tenham como foco o
conhecimento produzido pelas diversas culturas que compdem a sociedade brasileira e mundial —
entre elas, a cultura surda.

Em razdo da condi¢@o bilingue, a relacdo surdo-surdo e surdo-ouvinte merece atencio
especial. As questes relacionadas a diferenca cultural estdo inseridas nas discussdes sobre
politicas educacionais, linguisticas e assistenciais para surdos. Mas, além disso, toda a reflexdo traz
contribui¢cdes pertinentes acerca dos problemas da formacdo do sujeito surdo na

contemporaneidade, repercutindo nos estudos sobre desenvolvimento humano.

As lutas e as defesas identitarias, culturais e linguisticas dos surdos: contribuicées de Lev
Seminovich Vigotski e Mikhail Bakhtin

Segundo Skliar (2010), nas udltimas trés décadas, tem se observado uma mudanga nas
concepgdes sobre o sujeito surdo, nas descricdes em torno de sua lingua — gragas aos recentes
estudos na 4rea da linguistica —, nas defini¢des de politicas educacionais e na andlise das relacdes
de saberes e poderes entre adultos surdos e adultos ouvintes. Em especial, os modelos educacionais
denominados de bilingue e bicultural, bem como o aprofundamento tedrico acerca das concepcdes
sociais, culturais e antropoldgicas da surdez, sdo apontados como contribui¢des importantes para a
composi¢do desse cendrio.

Contudo, Skliar (1998b) adverte que essa mudanga ainda é timida e ndo implicou uma
transformacdo metodoldgica e ideoldgica nos processos de inclusdo social do surdo. Para o autor,

hd um aparente balanceamento entre a ideologia clinica e os paradigmas socioculturais. Na
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verdade, Skliar (1998b; 2010) aponta que hd limitagGes na organizacdo dos projetos politicos que
visam discutir aspectos da cidadania e dos direitos linguisticos para os surdos. Existem dificuldades
no processo de reorganizacdo e de reconstrucdo pedagdgica. Além disso, ainda é obscura a relagdo
entre lingua de sinais e lingua oral.

A partir dessa condicdo peculiar, a construcdo da subjetividade surda se d4 nas interacdes e
por relacdes sociais amplas com outros surdos e com pessoas que ouvem, configurando lugares
sociais, formas de insercdo em esferas culturais e papéis a serem assumidos atrelados a surdez.

O sujeito surdo se constitui afirmando-se e/ou opondo-se dialeticamente, com base nas
significacdes produzidas, por meio das relacdes do universo da sociedade majoritdria ouvinte
(Cromack, 2004). E nessa contextura social e histérica que a(s) cultura(s) e a(s) identidade(s)
surda(s) vao sendo legitimadas e estruturadas, especialmente, mas nio exclusivamente, pela defesa
da lingua de sinais — considerada, aqui, para fins de discussdo pedagdgica e politica, como a
primeira lingua dos surdos.

A lingua de sinais tornou-se, dessa forma, fator enfatico nas discussdes sobre os surdos
como um grupo minoritdrio. Mais que representar autossuficiéncia e direito de pertenca a um
universo cultural, a lingua de sinais € a protecdo dos tracos de humanidade, daquilo que faz um
homem ser considerado homem: a lingua (Santana & Bergamo, 2005).

Nesses termos, os postulados tedricos apresentados por Vigotski e Bakhtin contribuem ao
apontar a importancia central da lingua no desenvolvimento humano. Como dito anteriormente,
Vigotski (2003a) argumenta que, ao longo da ontogénese, as relacdes sociais estdo na origem de
toda a atividade consciente. E a partir da interacio verbal, mediada pela palavra, que os processos
psicolégicos sdo internalizados para o plano individual (plano intrapsiquico e subjetivo),
transformando-se em fungdes psicolégicas superiores. Cada ser humano, desde o nascimento, passa
por processos de apropriagdo de signos. A utiliza¢do desses signos externos vai, pela apropriacéo,
transformando-se em processos internos de mediacdo (Kassar, 1999).

Segundo Goées (2000), no Manuscrito de 1929, Vigotski revela o papel fundante das
relacdes sociais na formag¢ao do individuo, pertinentes a construg¢do reciproca do eu e do outro. O
psicologo russo destaca que as fungdes superiores, no seu desenvolvimento, sdo subordinadas as
regularidades culturais e histéricas. Nesse sentido, o desenvolvimento cultural passa por trés
momentos: em si, para os outros e para si. Isto €, a subjetividade torna-se para si aquilo que € em si,
por meio daquilo que antes manifesta como seu, em si, para os outros (Vigotski, 2000). A
subjetividade se constitui a partir das relagdes sociais. A esséncia do processo de desenvolvimento
cultural consiste exatamente nisso.

Num desdobramento, pode-se inferir que a génese das fungdes superiores € social.
Qualquer funcio psicoldgica superior, antes de se tornar funcdo, ¢ uma relagdo social. Em sintese: a
relacdo entre as funcdes psicoldgicas superiores foi, outrora, a relacao real entre pessoas (Vigotski,

2000).
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De fato, a elaboracdo cognitiva se funda na relagdo com o outro. Isto é, o conhecimento
ocorre no espago da intersubjetividade; o outro é, portanto, mediador de conhecimento (Smolka &
Goées, 2008). Contudo, tais processos, culturalmente organizados, ocorrem na linguagem. A
incorporagdo ativa (internaliza¢do), ou apropriacdo de praticas culturais, adquire principal
relevancia tedrica no quadro explicativo do funcionamento mental. O desenvolvimento implica,
portanto, processos complementares, dialéticos e contraditérios — pela imersdo na cultura e
emergéncia na individualidade (Smolka & Gées, 2008).

Em seu turno, Bakhtin (2010) afirma que “(...) o tinico meio pelo qual as palavras podem
significar é serem entendidas. E o Unico meio pelo qual sdo entendidas é o meio constituido por
locutores (enunciadores) particulares, em situagdes particulares”. Isto €, para que a comunicac¢io
aconteca real e concretamente, do ponto de vista metalinguistico, € necessiario que os
(inter)locutores sejam competentes em uma mesma lingua.

Sobre isso, Silva (2001) discorre que “ndo basta que dois individuos se encontrem para que
a palavra ou signo se constitua. E necessario que pertencam 2 mesma comunidade lingiifstica, a um
grupo de pessoas com alguma organizagdo social, ou que formam uma unidade social” (p. 25).

Disso, apreende-se que a lingua é um fato social cuja existéncia se funda nas necessidades
de comunicacao historicamente determinadas. Bakhtin valoriza justamente o acontecimento verbal
(ndo necessariamente oral), a enunciacdo, indicando sua natureza social. Ou seja, a fala estd
indissoluvelmente ligada as condigdes da comunicacdo, que, por sua vez, estio sempre
relacionadas as estruturas sociais. O tedrico inclui, em sua descri¢do da linguagem, todos os
fatores, para além da palavra, que tenham profunda relacdo com seu significado (processo de
significacdo). Sendo assim, a linguagem, como elemento corporificado, materializado nos didlogos,
enunciados e discursos, é um processo histérico, cultural e inter-relacional.

Toda comunicacdo pela palavra implica conflitos de relagdes de dominagdo e de
resisténcia, adaptag@o ou reacdo (contraria) a hierarquia, utiliza¢do da lingua pela classe dominante
para reforcar seu poder, etc. A palavra é, pois, “arena onde se confrontam os valores sociais
contraditdrios; os conflitos da lingua refletem os conflitos de classe no interior mesmo do sistema:
comunidade semiética e classe social ndo se recobrem” (Bakhtin, 2010, p. 14). Desse modo,
Bakhtin (2010) afirma que o signo ¢ ideoldgico. Ele reflete as estruturas sociais e apresenta uma
interdependéncia direta com a lingua. Toda modifica¢do da ideologia encadeia uma modificacdo na
lingua.

Para Bakhtin (2010), portanto, o estudo da filosofia da linguagem estd diretamente ligado
as questdes ideoldgicas. Tudo o que € ideoldgico € signo. A ideologia é, nesse sentido, um reflexo
e, a0 mesmo tempo, uma refracdo das estruturas sociais e da realidade social. Em outras palavras,
cada signo ideoldgico é, na verdade, um fragmento material dessa realidade; ele também reflete e

refrata outra realidade, ou, ainda, pode “distorcer essa realidade, ser-lhe fiel, ou apreendé-la (...).
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Todo signo estd sujeito aos critérios de avaliagdo ideoldgica (...). O dominio do ideoldgico coincide
com o dominio dos signos: sdo mutuamente correspondentes” (Bakhtin, 2010, p. 32-33).

Se lingua € ideologia, a consciéncia, o pensamento € o funcionamento mental, que sdo
estruturados pela linguagem, sdao também forjados ideologicamente. A preocupagdo de Bakhtin é
com a dimensdo histdrico-ideoldgica e a constituicdo signica (a semidtica) das ideologias. Para ele,
esse principio geral se revela na interacao verbal, nas dindmicas face a face.

A partir dessas proposicdes histdrico-culturais, desdobram-se indagagdes quanto as formas
processuais (internalizacdo e mediagcdo) pelas quais o conhecimento € elaborado, fundamentado e
apropriado nas relagdes intersubjetivas daqueles que nao ouvem.

Se a palavra, o signo e o outro sdo elementos mediadores das interagdes sociais, que
permitem a progressiva apropriacdo da cultura e constituem e organizam a atividade mental
(funcgdes psicoldgicas superiores), como esse processo se da na interagdo da pessoa surda com seus
pares ouvintes? Em outras palavras, como o surdo pode adquirir conhecimento se ndo partilha do
mesmo sistema de comunicacao de seus interlocutores imediatos?

Ademais, ao se levar em consideracdo que o movimento de individuacio se d4 a partir das
experiéncias propiciadas pela cultura, na relagc@o social, como é a imersdo em uma cultura ouvinte
(oral-auditiva)? Como se da o processo de apropriacdo da experiéncia oral quando ndo se ouve?

Dentro das proposigdes filoséficas de Vigotski e Bakhtin sobre linguagem, pode-se inferir
que a lingua de sinais estd para o surdo assim como a lingua oral estd para o ouvinte (Kelman,
Silva, Amorim, Monteiro & Azevedo, 2011). A consciéncia € estruturada pela lingua(gem) nos
processos de internalizacdo das experiéncias com a prépria lingua(gem) advindas das dindmicas
culturais determinadas historicamente. O que sou, o que sinto, 0 que penso é algo que pertence,
também, ao dominio da vivéncia social. Assim sendo, os processos de internalizacdo nos sujeitos
surdos e ouvintes sdo similares. A principal diferenca € o canal linguistico. O problema é que essa
situacdo linguistica muda tudo, do ponto de vista do desenvolvimento.

A audicdo, juntamente com a fala, representam o suporte central para as interagdes na
sociedade oralizada. A fala é detectada, reconhecida, interpretada e entendida, mantendo a
significacdo sobre as atividades ambientais e os objetos, e trazendo sentido ao entorno cultural
(INES, 2005). Ouvir é fonte fundamental de experi€ncias sociais, de aceitacdo social, do
sentimento de seguranga pessoal para quem é ouvinte. De forma semelhante e equivalente, a visdo
e a acdo de sinalizar para os surdos cumprem esse papel nas intera¢des sociais, numa comunicagio
visual-gestual, ou visuoespacial. Os surdos usudrios da lingua de sinais envolvem o corpo
(expressdo corporal e facial) no ato da comunicacdo, produzindo formas de apreensio,
interpretacdo e narracdo do mundo com base em uma cultura visual (Skliar, 2010).

A diferenca é que o surdo tem, especialmente na infincia, pouca ou nenhuma possibilidade

de estabelecer relacdes com pares que compartilhem do mesmo canal linguistico. Isso compromete
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a construcao das relagdes interpessoais e a propria maneira de se constituir subjetivamente, pois a
maioria das criancas surdas nasce em familias cujos genitores sio ouvintes'* (Kelman et al., 2011).

No entanto, a experiéncia ouvinte € o contato com a comunidade surda convergem para
uma vivéncia linguistica de configuracio identitdria bastante peculiar, principalmente quando se
assume centralmente a relacdo entre lingua de sinais, cultura e funcionamento psicoldgico superior
(Kelman et al., 2011).

Nesses termos, os desdobramentos tedricos aportados nas andlises de M. Bakhtin sdo
promissores. Bakhtin (2010) enfatiza a necessidade do outro, daquele cuja voz € constitutiva do eu.
Para ele, o eu e o outro se formam mutuamente: 0 eu ndo existe sem O outro, assim como a
autoconsciéncia s6 se desenvolve por meio do outro. O eu bakhtiniano nio existe isoladamente,
nao € algo acabado e completo; existe apenas em uma relagio tensa e dindmica com aquilo que € o
outro, que lhe dard acabamento e completude. Meu eu sé é percebido pelos olhos do outro, na
refracdo do mundo através de seus valores (Lodi, 2006).

O sujeito se define sempre por suas relacdes com outros sujeitos, razdo pela qual essa
constru¢do implica um processo plural, inesgotdvel, inconcluso e aberto (Bakhtin, 2010). Assim,
tempo e espago tornam-se Opostos ao eu e ao outro e, portanto, o eu tem uma percepg¢do limitada de
si, assim como o outro, dele préprio (Lodi, 2006).

De forma resumida, o referencial tedrico assumido na presente pesquisa parte da
concep¢do de que a linguagem € atividade constitutiva do sujeito. Por meio dela, tornamo-nos
humanos, apropriamo-nos da cultura circundante e temos acesso aos conhecimentos construidos ao
longo da histéria da humanidade (Lacerda, 1998). Certamente, a transmissdo racional e intencional
de experiéncia e pensamento requer um sistema mediador (ou processo mediador — mediacdo
semidtica), cujo prototipo € a o signo (Vigotski, 2003b).

Dessa forma, como dito anteriormente, ao participar das experiéncias social e
historicamente constituidas, os sujeitos convertem essas vivéncias em algo para si. O homem,
portanto, € a sintese de suas relacdes sociais. O sujeito vai se constituindo na multiplicidade das
préticas sociais, dos pensamentos e das relacdes sociais (Kassar, 1999). Estamos, todos, enredados
nessa multiplicidade de possibilidades de ser, participando da vida de forma especifica e particular,
mas, também, coletiva. O l6cus dos modos de existir, a propria constituicdo da subjetividade, esta
na forma de se ver e se perceber, de ver e perceber o outro, de constituir-se mutuamente.

Essa situacdo ndo € diferente para os surdos. Dentro do sistema social, cultural e histérico —
portanto, dindmico e mutdvel —, eles vdo se constituindo nos processos interativos (enunciativos)
surdo-surdo e surdo-ouvinte. Mas essa enunciagdo ¢ dotada de contetido ideoldgico (semidtico) e
permeada por discursos historicizados, circunscritos pelas possibilidades materiais e ideoldgicas de

producdo, pois a histéria se faz presente na lingua, nos discursos, nos pensamentos. A constituicao

u Estima-se que em torno de 95% dos surdos sdo filhos de pais ouvintes (Almeida, 2009).
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do sujeito (surdo) é, pois, um assujeitamento as condi¢des de producdo e as determinagdes do
discurso (Kassar, 1999).

A partir dessas consideragdes tedricas, em que a diversidade e a diferenca sdo elementos da
constituicao identitdria (que € ideoldgica), merece destaque o tema do autoconceito, isto €, a forma
como a pessoa surda se percebe e vai construindo a consciéncia de si, em sua condicao bicultural e
em suas relacdes intersubjetivas (surdo-surdo e surdo-ouvinte). De fato, o que e como o surdo fala
sobre si revelam modos especificos de se constituir como minoria linguistica e de se posicionar
diante de um mundo (oralizado) que nao lhe é natural (acessivel).

No caso especifico dos surdos, as discussdes e a centralidade de estudos, na perspectiva
histérico-cultural, buscam evidenciar a sua condi¢@o bicultural (Goés, 2000, Lacerda, 1998, 2008;
Lacerda & Silva, 2006; Lodi, 2005, 2006, 2010; Marin & Godes, 2006; Smolka, 2008; Smolka &
Goées, 2008). Para além disso, tais estudos situam, localizam e articulam a luta dos surdos em
defesa de sua lingua.

Nesse sentido, investigar o autoconceito nos surdos é estudar sua constituicdo cultural
particular (bilingue e bicultural). E levar em conta que o surdo internaliza praticas biculturais a
partir das contradicdes “alteritirias” emergentes nas relagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte. E,
também, problematizar a temdtica dentro dos vieses cultural, histérico e discursivo/enunciativo,
que sdo contraditérios, mas internalizados, sistematizados e sintetizados nos processos individuais
de subjetivacdo e autoconceituacdo. Esse foco de pesquisa é premente no campo da Psicologia e em
dreas afins, de modo a preencher uma lacuna investigativa — portanto, tedrica, metodoldgica e

filos6fica — sobre as relacdes entre desenvolvimento e cultura.
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CAPITULO II - AUTOCONCEITO

A questio do autoconceito na Psicologia: revisio histérica e epistemolégica

A defini¢do e o estudo metodoldgico do autoconceito sio amplos e contraditdrios. Eles
podem ser encontrados na literatura correlacionados as mais diferentes areas do conhecimento:
Psicologia, Educacdo, Sociologia Aplicada, entre outras. A partir desses campos, o pano de fundo
versa sobre diversos espectros relacionados ao desempenho académico e as competéncias sociais —
desempenho escolar e/ou aprendizagem, fatores relacionados a género, etnia, deficiéncia, etc.

Tamayo (1981), um dos estudiosos que mais colaboraram para o estudo do autoconceito no
Brasil, comenta que o interesse sobre o tema permaneceu por quase um século, com um volume
considerdvel de publicacdes entre as décadas de 1970 e 1980.

Apesar dessa afirmacdo, nos ultimos 20 anos, foram escassas as pesquisas referentes ao
autoconceito. Mesmo os periddicos especificos de Psicologia Escolar e Psicologia Educacional ou
Psicologia do Desenvolvimento sé voltaram a publicar artigos sobre o assunto a partir de 2000
(Suehiro, Rueda, Oliveira & Pacanaro, 2009).

Segundo Tamayo (1981), atribui-se a William James a primeira andlise sistemdtica do
autoconceito, desenvolvida no contexto da fenomenologia. Em 1890, em publicacdo intitulada
Principles of Psychology, James considerava o autoconceito a partir de distin¢cdes de self. Entre

elas, destacam-se:

a) self-como-objeto: sdo as avaliagOes, as percepcdes € 0s sentimentos que a pessoa tem de si
mesma como um objeto.

b) self-como-processo: trata-se da compreensdo do self como agente que retine processos
ativos do ser humano, como pensar, lembrar e perceber, sendo o individuo sujeito que

percebe e € percebido.

Em outras palavras, o self € o conceito de si mesmo, desenvolvido e conservado
ativamente. Na autopercep¢do, o individuo é simultaneamente sujeito percebido e sujeito que
percebe, objeto de conhecimento e sujeito conhecedor, distinguindo-se, dessa forma, suas fungdes

perceptivas e suas fungdes ativas. James (1950) define o autoconceito como

“conjunto de tudo aquilo que o individuo pode chamar seu, ndo sé o corpo e suas
capacidades fisicas, mas também suas vestimentas, sua casa, seu conjuge, suas criangas,
seus antepassados e amigos, sua reputacao e seu trabalho, sua terra, seus cavalos, seu iate e

sua conta bancdria.” (p. 291).
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A problemidtica conceitual, no entanto, pode estar relacionada a diferentes terminologias
utilizadas para a apresentacdo desse construto ou varidvel, tais como autoimagem, autoestima e
concepgoes de si.

No campo metodoldgico, por outro lado, o estudo do autoconceito estd predominantemente
orientado pela Psicometria."”” Nacionalmente, merecem destaque os trabalhos realizados, na década
de 1980, por Tamayo (1981), Novaes (1985) e Lummertz e Biaggio (1986).

Para Tamayo (1981), o autoconceito compreende uma organizacdo hierdrquica e
multidimensional de um conjunto de percepc¢des de si mesmo (tudo o que o individuo reconhece
como fazendo parte de si). O autoconceito € constituido por varias dimensdes de self, organizadas e
hierarquizadas, sendo o self adaptdvel (ndo € estdtico nem estdvel) e regulado pelo dinamismo
individual, pelas caracteristicas da interacdo social e pelo contexto situacional. O self é
eminentemente social.

Dadas essas proposi¢des, Tamayo passa a considerar, a partir da teoria de William James,
quatro dimensdes fundamentais de autoconceito: self somadtico, self pessoal (seguranca pessoal e
autocontrole), self social (receptividade social e atitude social) e self ético-moral. Ao construir uma
escala de medida de autoconceito traduzida e validada para a populagdo brasileira, Tamayo
considera, primeiramente, que, se o autoconceito é a maneira como o individuo se percebe e o que
ele faz para conservar essa percep¢do, a medida mais adequada € a autodescri¢do, baseada na
introspecg¢ao.

Sendo assim, Tamayo desenvolveu um instrumento (EFA - Escala Fatorial de
Autoconceito) baseado na releitura da técnica do diferenciador seméantico,'® com a utilizaco de
uma metodologia especifica da psicometria, capaz de descrever o autoconceito ou de formar uma
amostra significativa de suas dimensdes (self somadtico, self pessoal, self social e self ético-moral).
Para tal finalidade, foram construidos itens a partir de um levantamento feito com uma amostra de
322 sujeitos, dos quais 144 eram homens e 187 mulheres. Desse levantamento, surgiram 15
adjetivos que os sujeitos empregariam para se descrever do ponto de vista corporal, pessoal, social
e ético-moral. Obteve-se com isso uma lista global de 144 adjetivos. Essa lista foi posteriormente
reduzida a 111, visto que alguns deles eram comuns para duas ou mais dimensdes, € outros eram
sindnimos, passando a fazer parte de um mesmo item (Tamayo, 1981). Esse instrumento
desenvolvido por Tamayo foi amplamente utilizado em pesquisas posteriores, cujo tema era o

autoconceito e a metodologia era psicométrica.

1> A Psicometria é um ramo da Psicologia que estuda fendmenos psicoldgicos através de nimeros. Fundamenta-se, epistemologicamente,
na tecnologia de elaborag¢do de instrumentos psicoldgicos de uso corrente € amplo na pesquisa e na pratica profissional das Ciéncias
Humanas e Sociais, em especial do psicélogo e do pedagogo. Ela assume, portanto, um modelo quantitativista em Psicologia (Pasquali,
2003).

'® Técnica desenvolvida por Osgood e empregada no estudo da significacio dos mais variados conceitos. A técnica do diferenciador
semantico foi utilizada também na exploragdo do autoconceito, apesar de ndo ter sido originalmente constituida para esse fim (Tamayo,
1981).
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Novaes (1985), por outro lado, utilizou como modelo teérico o Modelo Multidimensional
do Autoconceito, proposto por L’Ecuyer,'” em 1.156 adolescentes brasileiros com idade entre 11 e
18 anos, em grupos de género distintos (feminino e masculino) e advindos de contextos
socioculturais diversos (adolescentes de classe média urbana de duas cidades — Rio de Janeiro e
Pelotas — e adolescentes infratores da extinta FENABEM do Rio de Janeiro). Para tanto, foi
elaborado um instrumento de avaliacdo (questiondrio) adaptado a esses grupos, a fim de analisar as
estruturas, subestruturas e categorias propostas por L’Ecuyer (self-material, pessoal, adaptativo,
social, self e ndo-self), com itens distribuidos de modo equilibrado e adaptados a linguagem dos
adolescentes, em forma de respostas sim e ndo.

O objetivo da pesquisa era analisar a evolugdo do autoconceito na adolescéncia, com base
nas dimensdes propostas pelo Modelo de L’Ecuyer, e verificar, especificamente, a existéncia de
diferencas entre os grupos de adolescentes. Visava-se proporcionar subsidios para uma melhor
compreensdo do desenvolvimento do autoconceito que pudessem ser uteis aos procedimentos de
orientacdo e ajuda psicoldgica.

Inicialmente, todavia, a autora problematizou a distin¢cdo terminoldgica entre os termos
autoconceito, autoimagem e autoestima, que, segundo ela, aparecem sempre interligados e
implicados na formacdo do ego, do self e da identidade pessoal e social dos individuos. Diante
disso, Novaes observou uma evolucdo da terminologia psicolégica bem como das diferentes
posi¢des tedricas que interpretam o autoconceito ou como uma configuracdo organizada de
percepgOes de si mesmo admissiveis a consciéncia, ou como um produto da interacdo social e
espécie de introjecdo do modo como os outros percebem o individuo.

Os resultados obtidos por Novaes (1985) demonstraram diversidade nas varidveis faixa
etdria e género e entre as modalidades de combinagdes das estruturas, subestruturas e categorias. O
que, segundo a autora, comprova a multidimensionalidade do construto autoconceito, bem como a
possibilidade de sua avaliacdo operacional. Os resultados demonstram, ainda, o que a crise da
adolescéncia tem de universal em relagdo a formagdo do autoconceito e a intensidade com que se
sofrem influéncias socioculturais. Essa conclusdo atesta a utilidade do instrumento nos processos
de orientacdo psicoldgica de jovens, além de evidenciar a necessidade de contextualizar o
autoconceito do ponto de vista social e cultural.

Na pesquisa de Lummertz e Biaggio (1986), por outro lado, enfatiza-se a importancia da
correlacdo entre o papel do autoconceito do estudante e seu desempenho escolar, mas também o
grau de satisfacdo e motivag¢ao familiar, que, segundo as autoras, estd relacionado ao nivel cultural
e académico dos pais e ao relacionamento intrafamiliar e afetivo do adolescente. Elas afirmam que

“o autoconceito consiste em um conjunto de atitudes e crencas inter-relacionadas que um individuo

170 modelo integrado de L’Ecuyer favorece a analise detalhada das diversas dimensdes do autoconceito e de sua organizago, através de
estruturas, subestruturas e categorias, o que permite comparar grupos etarios de diferentes géneros, classes sociais e sets culturais em sua
modificacdo através do desenvolvimento. Para L’Ecuyer, o autoconceito é um sistema multidimensional hierarquico composto de
estruturas fundamentais que se desdobram em subestruturas e em categorias que irfo caracterizar suas multiplas facetas, configuradas
pela experiéncia vivida, percebida, simbolizada e conceitualizada pelo individuo (Novaes, 1985).
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tem a respeito de si proprio, sendo que essas crengas, produto de sua interacao social, organizadas
hierarquicamente e sistematicamente” (p. 158). Essas atitudes regem as relagdes dos adolescentes
com seus familiares, amigos, companheiros, professores e outros.

Com base nisso, Lummertz e Biaggio formularam a hipétese de que hd uma correlacio
positiva entre o nivel de satisfagdo familiar e o autoconceito dos adolescentes. Para a verificagdo de
tal hipétese, utilizaram dois instrumentos: uma escala com 64 itens, que representa
comportamentos familiares em relacdo ao adolescente, e outro que media o autoconceito a partir de
uma escala com 20 itens. A correlag@o positiva entre autoconceito e nivel de satisfagdo familiar foi
confirmada estatisticamente na pesquisa, o que fez com que as pesquisadoras concluissem que toda
inter-relacdo familiar e afetiva reflete na conduta dos adolescentes, assim como no seu trabalho
escolar.

Além disso, as pesquisadoras concluiram que estudantes com alto autoconceito obtém
sucesso académico quando este se encontra significativamente relacionado ao nivel de satisfacio
familiar. A partir dessas contribui¢des, constata-se que as varidveis e os fendmenos psicolégicos
relacionados ao autoconceito, de um modo geral, t€ém sido estudados predominantemente sob a

égide empiricista e cientificista de abordagem quantitativa e psicométrica.

Pesquisas sobre autoconceito na contemporaneidade

As investigagdes mais contemporineas sobre o autoconceito enfatizam criangas e
adolescentes em atividade escolar em sua maioria e também partem de uma metodologia
psicométrica. H4 um grande interesse em investigar o autoconceito de estudantes com o intuito de
entender a importincia dessa varidvel na vida do aluno, como uma fonte de informagdo para
explicar muitos dos problemas que estes vivenciam (Sisto & Martinelli, 2004). A literatura tem

apontado um consenso entre os pesquisadores quanto a dois aspectos:

1) O caréter desenvolvimental do autoconceito — ou seja, este ndo nasce com o individuo,
mas € construido ao longo da vida, com base na relagdo com o outro.

2) O reconhecimento da influéncia social — a ideia de multidimensionalidade sustentada
pela crenca na existéncia de vérios eus construidos de acordo com o contexto social

(Sisto & Martinelli, 2004).

Numa perspectiva sociocultural construtivista, Freire (2008) considera que, na construgdo
de um sistema semiotico pessoal, que organiza os significados de si mesmo, é fundamental refletir
sobre o contexto onde ocorrem as experi€éncias pessoais (e as relacOes interpessoais).
Especificamente, no contexto escolar, Freire chama a atencdo para alguns estudos que “consideram
as implicacdes das praticas avaliativas no desenvolvimento das vdrias faces da categoria de auto-

referéncia, ou seja, auto-estima, autoconceito, auto-imagem, autopercepcao, etc” (p. 52).
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Quando as categorias de autorreferéncia estio relacionadas a avaliacdo de desempenho ou
de rendimento'® escolar/académico, esses estudos valem-se de préticas avaliativas que se encontram
no centro do sistema didético e do sistema de ensino, cujos interesses, além de curriculares e
pedagégicos, sdo histéricos, sociais, filoséficos, politicos, econdmicos e tecnoldgicos (Freire,
2008).

Outras pesquisas relacionam o autoconceito a condi¢des sociais especificas, como género,
deficiéncia(s) e lingua (Giavoni, 2000; Mendonga, 2003; Paulinelli & Tamayo, 1986; Souza, 2002).

Em sua investigacdo sobre as influéncias exercidas pela cegueira e pelo género, Paulinelli e
Tamayo (1986) consideram que o autoconceito se estrutura a partir das influéncias sociais em
interacdo com as caracteristicas pessoais dos individuos. Mais precisamente, esses autores afirmam
que as primeiras experiéncias da crianga com relagdo ao seu meio e ao seu corpo sdo as condigdes
que possibilitam o inicio da formacdo da autopercepcdo. Sendo assim, o autoconceito &
fundamentalmente social, estruturado na influéncia do outro significativo, que funciona como
espelho no qual o individuo, por meio da imagem que reflete, se descobre, se estrutura e se
reconhece. O autoconceito, nessa perspectiva, € formado a partir da relacdo do individuo consigo
mesmo, da experiéncia com o préprio corpo (varidveis pessoais), bem como da relacdo com o meio
social (varidveis sociais). Como exemplo, dentro do tema explorado, a identidade sexual é apontada
como caracteristica pessoal que influencia o autoconceito, bem como a paternidade ou a
maternidade como varidveis sociorrelacionais (Paulinelli & Tamayo, 1986).

Os autores questionaram, em sua investigacdo, se o déficit sensorial (no caso, a cegueira)
afeta qualitativamente o autoconceito. Em outras palavras, questionaram se esse déficit traz
complicagbes para o individuo no processo de estruturacdo de sua autopercepcdo, objetivando
verificar se o autoconceito dos cegos difere daquele dos videntes. Para tanto, aplicaram a EFA,
elaborada por Tamayo em 1981, e utilizaram a andlise de Mann-Whitney para os resultados. Isto €,
adotou-se uma metodologia pautada na métrica, na medi¢do de uma varidvel, um construto
psicoldgico (autoconceito), na psicometria.

Apesar de a cegueira ndo ter apresentado qualquer efeito significativo sobre o autoconceito,
as diferencas de gé€nero apareceram nos resultados, indicando que os homens obtiveram
autoconceito mais elevado que o das mulheres — especialmente no fator seguranca pessoal,
relacionado a aspectos como autoconfianca e eficiéncia individual (Paulinelli & Tamayo, 1986).

Numa investigagdo cujo objetivo era avaliar a intera¢do entre os esquemas masculino e
feminino (o modelo interativo), Giavoni (2000) considerou o autoconceito como um construto
complexo, multidimensional, hierdrquico e organizado pela cultura; uma estrutura multifacetada

composta por conceitos centrais relacionados a autoesquemas (identidades) — entre eles, o género.

18«0 rendimento refere-se ao acimulo de conhecimento de determinada 4rea do saber, realiza uma comparacio do sujeito com o
curriculo ou programa de contetddo. A avaliacdo de desempenho € relacionada a performance do sujeito em testes, ou instrumentos de
medida, em uma ou mais dreas de conhecimento e/ou habilidades e realiza uma comparac@o normativa, interpessoal que leva em conta o
desempenho de todos aqueles que realizaram o teste” (Freire, 2008, p. 53).
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Para tanto, foram elaborados dois instrumentos psicométricos: o IMEGA e o IFEGA."
Ambos foram construidos com duas escalas — a masculina e a feminina —, cujo resultado postulou
que os individuos possuem, em diferentes graus de complexidade, os esquemas masculino e
feminino como dimensdes constitutivas do autoconceito. As diferencas individuais resultantes do
processo de tipificagdo sexual seriam decorrentes da interacdo que os dois esquemas cognitivos
estabelecem entre si. Esse postulado encontra-se alicercado, segundo Giavoni, sobre estudos
anteriores, os quais demonstram a influéncia da cultura sobre o autoconceito; a relacdo de
caracteristicas pertinentes a masculinidade e a feminilidade com aspectos instrumentais e
expressivos do self; e a teoria do autoesquema, que descreve a existéncia de esquemas de género no
autoconceito.

Os resultados obtidos com o IMEGA e o IFEGA demonstraram, ainda, que ambas as
escalas sdo compostas por estruturas multifatoriais e multidimensionais e confirmam a hipdtese de
que esses campos delimitam grupos tipoldgicos distintos. Além disso, ambas avaliam os esquemas
masculino e feminino do autoconceito — “a interagdo entre os esquemas masculino e feminino
resulta em uma série de grupos tipolégicos que permitem explicar as diferengas perceptivas,
comportamentais e atitudinais dos individuos frente a um tnico estimulo relacionado ao género”
(Giavoni, 2000, p. ix-x). Pode-se inferir que essa é uma relacdo direta e objetivada, na qual os
significados negociados semioticamente e os sentidos constituidos no processo sdo ignorados ou
considerados inexistentes.

Com o objetivo de estudar a relagdo entre criatividade, inteligéncia e autoconceito em
alunos bilingues e monolingues, Mendonca (2003) utilizou instrumentos psicométricos como Teste
Torrance de Pensamento Criativo (TTCT), Teste Nao Verbal de Raciocinio para Adultos (TNVRA)
e Escala Fatorial de Autoconceito (EFA).

Os resultados permitiram observar que os alunos bilingues apresentaram escores superiores
nas medidas de criatividade verbal e figurativa e de inteligéncia quando comparados aos alunos
monolingues. Foi observada também uma correlagdo positiva entre criatividade e autoconceito para
alunos bilingues, além do fato de que os alunos com profici€éncia em uma segunda lingua obtiveram
resultados superiores nos testes TTCT e TNVRA.

Por fim, Souza (2002) comparou a estimativa de desempenho e o autoconceito de pessoas
com e sem paralisia cerebral em diferentes etapas de desenvolvimento. Além de caracterizar
aspectos de integracdo social, a investigacdo consistia em submeter os dois grupos a um
procedimento de nivel de aspira¢do, no qual eram solicitados a estimar seu desempenho em
repetidas tentativas, em trés tarefas de naturezas diferentes: Jogo de Dados, Matrizes Progressivas

de Raven e Teste de Cubos, da Escala de Inteligéncia Wechsler. Os participantes também

' Inventdrio Masculino dos Esquemas de Género do Autoconceito (IMEGA) e Inventirio Feminino dos Esquemas de Género do
Autoconceito (IFEGA).
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responderam a escala multidimensional de autoconceito Tennessee Self-Concept € a uma entrevista
ndo estruturada.

Segundo Souza (2002), ndo houve diferencas significativas entre os grupos em relacdo a
estimativa de desempenho e autoconceito, exceto na tarefa de Raven e na subescala de autoconceito
académico/profissional. Apesar de o grupo com paralisia ter apresentado um desempenho mais
baixo que o grupo sem paralisia, as diferengas encontradas foram em relacdo as faixas etdrias,
indicando que as criancas possuem um autoconceito mais positivo do que os adolescentes e adultos.
O estudo mostrou, também, que as pessoas com paralisia cerebral fizeram uma autoavaliagio
semelhante a das pessoas sem paralisia cerebral. Esses resultados, segundo a autora, levam a uma
reflexdo sobre o papel dos servigos de reabilitagdo, que devem estar prontos para atender as
necessidades psicopedagdgicas do individuo com paralisia cerebral e dar maior atencdo a faixa
etdria dos adolescentes e adultos no que se refere a integracdo social. A autora afirma, diante dos
resultados obtidos e de suas observagdes, que existem poucos trabalhos sobre as questdes
psicoldgicas na paralisia cerebral e que avaliar as reais potencialidades e limitacdes de pessoas com
paralisia cerebral é de suma importincia para o estabelecimento de metas no trabalho de
reabilitacdo e integracdo social.

A partir das pesquisas acima apresentadas, pode-se afirmar que as abordagens
psicométricas privilegiam sinteses gerais que desconsideram o aspecto sociointerativo, ou a
constituicao social e cultural, da forma como cada sujeito se vé. Ou seja, aborda-se o autoconceito
como um quadro fechado; ndo se leva em conta o aspecto dindmico, mutdvel e temporal do seu
processo de construgdo, limitando sua investigacao as mensuracdes que apenas definem se o sujeito
estd ajustado ou adequado a sua capacidade de autoavaliar-se positiva ou negativamente, ou se sua
percepcao do eu ou de si estd adequada.

Além disso, o que se observa nessas investigacdes psicométricas é uma omissdo da
coconstitui¢do (inter)subjetiva operada a partir dos signos; no entanto, toda relagdo ocorre pela
linguagem, no circular cotidiano dos didlogos estruturados pela sua unidade primdria, que € a
palavra.

Oliveira (2003) adverte que, dependendo dos resultados e dos objetivos da utilizacdo desses
instrumentos de avaliacdo, € atribuida uma disfungdo psicoldégica — um problema psicolégico e
individual — aqueles com um baixo nivel de autoconceito e/ou autoestima. Para a autora, esses
procedimentos tedrico-metodolégicos tém limitado as possibilidades de abordagem e de
compreensdo de fendmenos que dizem respeito ao tema. Segundo ela, estudar o autoconceito, na
verdade, requer focalizar uma multiplicidade de aspectos que constituem formas como o sujeito

elabora uma visdo de si, dentro de condicdes histéricas e culturais especificas.
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Autoconceito: alternativas metodologicas e teéricas de abordagem do problema

Sob uma dtica diferente da adotada na psicometria, Freire (2008) tratou de dindmicas e
concepgdes de si (ou de processos de significacdo de si) articulados ao Sistema de Self, em uma
abordagem dialdgica e desenvolvimental, fundamentada na abordagem sociocultural construtivista.
Nessa perspectiva, a autora buscou compreender o desenvolvimento no ambito da experiéncia
escolar de criancas da 4° série de uma escola publica de Brasilia. O estudo enfatizou, de um lado, as
mudancas desenvolvimentais ocorridas durante a construcdo ativa dos sujeitos nas relagdes
interpessoais e, de outro, as media¢des semidticas/culturais emergentes na sala de aula.

Apresentando uma alternativa aos tradicionais construtos de autorreferéncia, a pesquisadora
elaborou a categoria ampla e representativa de Concepgdes Dinamicas de Si (CDS). Nessa
categoria, diversos aspectos envolvidos no processo de constru¢do de concepgdes de si foram
considerados — em especial, as mediagdes culturais de origem socioafetiva.

Para a andlise das CDS, Freire desenvolveu uma metodologia baseada na narrativa e na
observacdo das seguintes situagdes sociointerativas: a) imersdo etnogrifica e observagdo
naturalistica de sala de aula; b) quatro sessdes de grupo focal com quatro meninos e cinco meninas
da turma observada; c) duas sessdes de entrevistas individuais com cada crianca participante do
grupo focal, uma no inicio e outra no final da pesquisa; e d) entrevista individual com a professora.

Freire organizou seus dados em forma de estudos de casos, priorizando as informacdes
coletadas nas entrevistas individuais e eventuais episddios gerados nos outros procedimentos de
coleta. Isso feito, ela estruturou instrumentos de andlise do desenvolvimento das CDS, que consistiu
na elaboracio de quadros analiticos.

Como resultado, Freire verificou que as CDS sdo sempre relacionais e situacionais. Além
disso, elas podem ser ocultadas por um sofisticado conjunto de estratégias psicoldgicas de protecdo
de si motivadas por variadas razdes, como sentimentos de rejeicdo e incapacidade de alguma
ordem, o que implica preconceito e sofrimento. A pesquisadora também identificou em suas
andlises a dinamicidade na formagdo das CDS — uma pluralidade que se constitui a partir do
Sistema de Self Dialdgico, conferindo uma qualidade dindmica ao processo, que passa a ser
concebido em uma perspectiva desenvolvimental.

O trabalho de Freire traz avangos significativos em relacdo aos estudos psicométricos.
Contudo, a autora parte de um pressuposto que nao aprofunda o papel da palavra (signo
ideoldgico), do jogo enunciativo, na formagdo da concepgao de si. Especificamente, ao analisar as
narrativas que exploram o conteiddo de rejei¢do, sofrimento e preconceito, que surgem nas CDS
contraditdrias, em contextos (escola e familia) de assimetrias, a pesquisadora nao esmilca o0s
processos enunciativos emergentes. Apesar de considerar as relagcdes sociais para a constituicdo das
categorias autorreferenciais, a andlise ndo adentra nos processos de significacdo emergentes nas

interagdes sociais, que sdo demarcadas ideologicamente e constitutivas dos modos de se ver.
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Para os autores contemporaneos da perspectiva histérico-cultural, o autoconceito estd
intimamente relacionado a formacdo social da identidade (Gdes, 2000; Oliveira, 2003). Nesses
termos, a nocdo de si se constitui no amago das relagdes interpessoais circunscritas culturalmente.
O sujeito e a cultura configuram-se como instancias interdependentes que se relacionam de forma
contraditoria, tensa e conflitiva.

O processo de autoconceituar-se ocorre a partir da mediagio semidtica. E por meio das
relacdes sociais, na operagdo com a palavra (produgdo de sentidos), que o sujeito vai internalizando
uma forma de se ver no mundo. A relacdo entre as pessoas ocupa lugar de destaque na defini¢do
que elas fazem de si mesmas (Vigotski, 2000).

Seguindo essa linha argumentativa, Oliveira (2003), ao estudar o autoconceito e o
preconceito na sala de aula, decidiu pesquisar alunos considerados mais dificeis ou indisciplinados
e com menor nivel de rendimento académico. Esses alunos, frequentemente, diziam-se incapazes
de realizar determinadas tarefas ou, simplesmente, recusavam-se a executd-las. Entretanto, a
atencdo da pesquisadora voltou-se para a constitui¢do social e histérica da identidade do aluno,
tendo como fundamentagao tedrica as considera¢des de Vigotski — a respeito do papel do outro e da
palavra no desenvolvimento das fun¢des psicoldgicas superiores — e as proposicoes filoséficas de
M. Bakhtin, que parte da premissa da natureza essencialmente semidtica, portanto, ideoldgica da
consciéncia.

Em sua pesquisa, Oliveira (2003) optou por abordar a complexidade dos modos de
intera¢@o e de interlocug@o presentes entre os alunos, no cotidiano da sala de aula (3" série de uma
escola publica), por intermédio da observacdo de momentos em que eles falavam e faziam
avaliacdes sobre si e sobre os colegas. Por isso, foram destacadas as falas produzidas pelos alunos,
para os alunos e entre os alunos (enunciagdes que acompanhavam as interacdes estabelecidas em
sala de aula e sentidos que atravessavam essas enunciagges).

A pesquisadora observou situagdes de discriminag¢do entre os alunos. Notou, por exemplo,
que um dos motivos que levavam algumas criangas a serem violentamente discriminadas era o fato
de terem tracos de negritude bastante ressaltados. As criangas negras eram reconhecidas como
sujas, escuras e burras. Eram motivo de piadas e chacotas. As demais (consideradas ndo negras) ndo
queriam sentar perto delas.

Oliveira identificou que os processos de discriminacdo que permeavam as interacdes
estabelecidas entre as criangas, de alguma forma, explicitavam a elaboragdo social da identidade
dos préprios alunos. Ou seja, aqueles alunos considerados inferiores (em razao do género, da classe
social ou da etnia) incorporavam, paulatinamente, como algo de si (autoconceito) o que era
(re)produzido, dito e enunciado pelo outro. Comumente, as criancas com sinais diacriticos de
negritude, ao falarem sobre si, diziam que seus cabelos eram duros, que elas eram burras e que

ninguém gostava delas.
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Diante dessa constatagdo, Oliveira (2003) alerta que as pesquisas que tém tomado e
analisado as falas e as relacdes interpessoais dos sujeitos investigados ndo t€m questionado a
dimensdo ideoldgica da palavra. Furtam-se em refletir sobre o processo de conversdo da palavra
alheia em palavra prépria e, por causa disso, a compreensdo sobre as questdes relativas ao
autoconceito é parcial e fragmentada. Em decorréncia, isentam todo o contexto histdrico e cultural

(econdmico, politico e ideolégico) em que os sentidos sobre o outro e sobre si sdo produzidos.

Delimitacido do problema: o estudo do autoconceito da pessoa surda

No estudo sobre o tema do autoconceito, identificam-se duas problemadticas: uma de
natureza terminoldgica-conceitual e outra metodoldgica. Tais problemadticas, no entanto, sdo
também de ordem epistemoldgica e filoséfica e implicam uma escolha do pesquisador sobre qual
referencial tedrico adotar. Tradicionalmente, como pode ser visto, o autoconceito foi estudado sob
a égide de abordagens psicométricas, desmerecendo os aspectos sociais, histéricos e culturais.

Numa reorientacdo tedrica e metodoldgica, esta pesquisa ndo incorpora os principios
psicométricos nem se preocupa com a constru¢do de instrumentos para a avaliagdo e mensuragdo
do conceito de si. Aqui, os aspectos que envolvem autoconceito serdo problematizados partindo-se
da abordagem histérico-cultural, que concebe a percepc¢io do individuo sobre si como resultado de
suas interacdes sociais e de determinantes ideoldgicos. Significa dizer que aquilo que somos € a
sintese do modo como os outros nos constituem, como internalizamos o que € dito sobre nds e para
nos.

O ato de autoconceituar-se esté relacionado ao modo como as palavras proferidas sobre
cada pessoa vao sendo tecidas, tramadas, costuradas e enredadas na constituicdo subjetiva, por
meio dos processos enunciativos. Esse €, portanto, um processo de coconstituicdo, coconceituacao.
Nesse sentido, a consideragdo dos pressupostos tedricos de Vigotski e Bakhtin para pesquisas com
sujeitos surdos é de fundamental importancia, em razdo da €nfase dada ao aspecto linguistico
(lingua de sinais) e a sua condi¢do bicultural.

Vale salientar que nao foram encontradas pesquisas sobre autoconceito e surdez, o que
dificultou a delimita¢do do problema investigativo. Buscando abrir um campo de estudo nessa linha
argumentativa, o presente estudo indaga: como o surdo adulto se vé (se autoconceitua)? A partir das
interacdes surdo-surdo e surdo-ouvinte, quais concepgdes de si sdo reveladas? Quais sdo os

discursos (vozes) sociais que ecoam/atravessam as enuncia¢des que (co)conceituam os surdos?

Objetivos da pesquisa
O objetivo geral do presente trabalho € identificar os modos de se ver (autoconceituar-se)
da pessoa surda, a partir das interagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte emergentes em um contexto

terapéutico de aten¢do e acompanhamento psicoeducacional.
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Como objetivos especificos, encontra-se aqui o intuito de colaborar para novas reflexdes no
campo da Psicologia sobre a constituicdo do surdo em sua dimensdo bilingue e bicultural,
evidenciando a necessidade de criacdo de novas intervencdes e dindmicas terapéuticas. Bem como
contribuir para uma revisdo tedrica e metodolégica sobre os estudos acerca da autoimagem, do
autoconceito e do preconceito no campo da Psicologia e da Educacdo. Além de identificar os
modos de ser visto e de se ver dos surdos, a partir de suas relacdes entre pares (surdo-surdo) e entre
a comunidade majoritaria (surdo-ouvinte), de forma a melhor compreender as necessidades

formativas e de atendimentos desse publico.
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CAPITULO III - METODOLOGIA

Procedimentos de investigacio: consideracoes metodolégicas

A metodologia qualitativa considera a produ¢do de conhecimento cientifico como resultado
de uma construcdo humana. Desse modo, tanto a realidade quanto o conhecimento sdo produzidos
socialmente, e as perguntas que emergem dessa realidade estdo orientadas pela visdo de mundo do
pesquisador, pelas condi¢des histéricas de configuracdo do objeto e, em especial, pela composi¢do
do quadro tedrico (que fundamenta a formulacdo das perguntas).

Essa forma de produzir pesquisa estd diretamente relacionada a uma epistemologia
qualitativa, na qual a investiga¢do € construida dentro do fendmeno estudado. Para Souza, Branco e

Oliveira (2008), os principios epistemoldgicos fundamentais da pesquisa qualitativa sdo:

a) A consideragdo da importancia do papel da cultura e sua interdependéncia das
subjetividades envolvidas no processo de construcdo do conhecimento, no qual as realidades social
e subjetiva sdo abordadas em suas complexidades. Isto €, o sujeito e a cultura configuram-se como
instancias interdependentes; e

b) O principio de que o conhecimento é coconstruido e mediado semioticamente (por
signos linguisticos). Ou seja, na pesquisa, sujeitos e pesquisadores afetam-se mutuamente e alteram

suas concepcdes, comportamentos e percepcdes com base nas interacdes estabelecidas no campo.

Nessa linha argumentativa, Amorim (2004), apoiada nas teses centrais de Bakhtin, afirma
que é central considerar a dimensdo “alteritdria” no entendimento metodolégico de uma
investigacao sobre o homem e a partir do homem. Para ela, € fundamental a compreensdo de que o
campo das Ciéncias Humanas se funda no encontro com o(s) outro(s).

Em sua opinido, os preceitos bakhtinianos respondem e questionam criticamente a corrente
cldssica das Ciéncias Humanas, na qual a palavra do outro é desprovida de carditer enunciativo. A
palavra, comumente, é enquadrada e depurada a tal ponto (por metodologias e epistemologias
quantitativas) que se torna comportamento e deixa de ser enunciacgdo dirigida a alguém, perdendo,
assim, sua possibilidade de sentido (Amorim, 2004). A descontinuidade e o intervalo, a exotopia e
a falta de simetria, a dialogia e a alteridade sdo, na verdade, aspectos do processo investigativo que
possibilitam o conhecimento do outro (interlocutor do pesquisador) e que, nas abordagens mais
tradicionais de investigacdo, sdo negligenciadas.

A construgdo do conhecimento, portanto, € uma questdo de voz(es). A polifonia é o
encontro das vozes envolvidas na pesquisa (sujeitos pesquisados e pesquisador). Além disso, o
objeto que esta sendo tratado numa investigacdo €, a0 mesmo tempo, objeto jd falado, objeto a ser
falado e objeto falante. Todos esses aspectos sdo produtores de sentido e geram um dialogismo de

campo (Amorim, 2004).
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Dessa forma, as proposi¢des bakhtinianas concebem as Ciéncias Humanas como ciéncias
do discurso nas quais, ou pelas quais, as alteridades s@o constitutivas de identidades (vice-versa) e

o ponto de partida sdo sempre as diferencas “alteritarias”. Amorim (2004) acrescenta que

“(...) em torno da questdo da alteridade se tece uma grande parte do trabalho do
pesquisador. Andlise e manejo das relagdes com o outro constituem, no trabalho de campo
e no trabalho de escrita, um dos eixos em torno dos quais se produz o saber. (...) Sem

reconhecimento da alteridade, nao h4 objeto de pesquisa.” (p. 28-29).

A alteridade € constituida nos lugares enunciativos de cada sujeito envolvido na pesquisa —
lugares onde as dessemelhangas se revelam. A dissimetria entre a posicdo do pesquisador e a
posicdo do outro € o limite (linha imaginaria) que atravessa as possibilidades de didlogo (Amorim,
2004). A dissimetria entre pesquisador e seu outro e a diferenca de lugar enunciativo ndo indicam,
necessariamente, uma desigualdade. Por outro lado, a possibilidade de ruptura ou de ndo
reconhecimento se estabelece exatamente nesse ponto. O que estd em jogo € sempre a dimensao
enunciativa, o signo. A énfase é dada, portanto, aos métodos e projetos como dimensdes onde se
explicam o modo como se representa o outro.

A alteragdo no modo de olhar o outro, bem como as consequéncias histéricas que dai
provém, decorre de diferengas estruturais no sistema simbodlico dos individuos envolvidos na
pesquisa — isto é, no fator semiolégico, no modo como a concep¢ao de alteridade se organiza no
universo de signos de cada um dos lados. E o trabalho com a palavra, como estrutura central do
funcionamento psicoldgico e seus processos, que interessa aqui.

Bakhtin (2010) afirma: “A realidade do psiquismo interior € a do signo, portanto, externo.
Sem material semidtico, ndo se pode falar em psiquismo. (...) O organismo e o mundo encontram-
se no signo” (p. 50). A atividade mental se manifesta no terreno semidtico, pois a significagdo
pertence ao signo. Ela é, na verdade, funcdo do signo e s6 existe sob a forma de signos. “E por isso
que a palavra se revela como material semidtico privilegiado do psiquismo” (Bakhtin, 2010, p. 53).

A existéncia da atividade psiquica estd na significagcdo. Por isso, a tarefa da Psicologia
consiste em descrever, dissecar e explicar a vida psiquica como numa andlise filol6gica (Bakhtin,
2010). No entanto, as significagdes e a palavra sdo ideoldgicas e mutdveis, subordinadas as leis
histéricas (Bakhtin, 2010). Desse modo, a Psicologia deve apoiar-se na ciéncia das ideologias (e
ndo o contrario).

Essa episteme metodoldgica alicer¢a o desenvolvimento da presente investigacdo. De fato,
os principios de alteridade e polifonia s@o centrais para a compreensdo da acdo no campo, que tem
como desafio o trabalho de traducao/interpretacdo (conforme serd discutido adiante) dos processos
enunciativos que ocorrem em duas linguas, com modalidades espaciais distintas: o portugués oral e

a lingua brasileira de sinais (Libras).
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Caracterizacao do trabalho de campo

a) Estrutura do atendimento

O trabalho de campo (atuagdo no setting terapéutico) foi desenvolvido a partir do projeto
de pesquisa Surdez e Sofrimento Psiquico: em busca de um cuidado a partir da pesquisa em uma
abordagem psicoeducacional, um estudo preliminar (Costa & Silva, 2010),° Por meio de
atendimento clinico psicoeducacional, com um grupo de adultos surdos acompanhado entre
setembro de 2010 e junho de 2012, em encontros quinzenais, totalizando 40 sessdes.

A psicoeducacdo consiste numa técnica terapéutica cujo objetivo é esclarecer ao paciente e
sua familia a respeito da doenga que os afeta, com seus aspectos etioldgicos, diagnésticos,
evolutivos, terapéuticos e progndsticos, visando aprimorar a participagc@o no processo de tratamento
(Costa & Silva, 2010). Ela tem sido utilizada, desde a década de 1970, no tratamento clinico dos
transtornos psiquidtricos, particularmente, da esquizofrenia. A psicoeducacdo propde modificar as
atitudes tanto do paciente quanto dos familiares no sentido de corrigir provaveis conceitos
equivocados sobre a doenga e sobre como manejé-la (Costa & Silva, 2010).

Apesar do cardter clinico e diagndstico, mais tradicional (com énfase na doenga), pode-se
depreender do principio filoséfico da psicoeducagdo seu cardter formativo. Dai advém o interesse
por essa abordagem no desenvolvimento desta pesquisa. Para Miklowitz & Goldestein (1997), por
exemplo, a abordagem psicoeducacional tem objetivos mais amplos, que se configuram como uma
educagdo psicologica, um modo de oferecer informagdes sobre a doenca e como lidar com ela, por
meio do significado emocional das informag¢des compartilhadas.

No presente estudo, para além da énfase clinica focada na doenca, a psicoeducacio é
compreendida como técnica clinica que promove a ampliagdo do conhecimento de uma pessoa (ou
paciente) sobre a situagdo peculiar que vivencia. Com relacdo aos sujeitos surdos, buscou-se, nas
trocas interpessoais, apoid-los na compreensdo da experiéncia vivida (de génese bicultural)
engajada em seus cotidianos, valorizando as possibilidades de inclusdo social e empoderamento no
enfrentamento de suas condi¢des — muitas vezes, adversas — de vida.

A metodologia interventiva baseou-se em conversas e outros tipos de intervengdo
psicoldgica, tais como dinamicas de grupo, mobilizacdo de vivéncia de afeto, memdrias e
narrativas. Além disso, foram estruturadas atividades (com a utilizacdo de filmes, fotografias etc.)
que possibilitaram a produg@o de discursos pelos surdos, para os surdos e entre os surdos sobre
suas condicdes, dificuldades, desejos e anseios.

Para o funcionamento do grupo foi estruturado, inicialmente, um quadro com tematicas a
serem trabalhadas em cada encontro, composto por um eixo curricular que visava problematizar
as seguintes questodes: a) conceito de surdez; b) momento de percepcio do individuo acerca de sua

situagcdo de surdo; c) familia e surdez; d) surdez e lingua de sinais; d) juventude, afetividade e

? Projeto financiado pelo CNPQ (perfodo 2010-2012) via edital para pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais.
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sexualidade; e) questdes psicoldgicas envolvidas na surdez; f) condic@o bicultural (inclusdo e
preconceito); g) afetos e qualidade de vida. Contudo, houve flexibilidade para que temas
inesperados pudessem surgir do préprio grupo e que demandas observadas no decorrer das sessdes
pudessem ser problematizadas — eixo meta-curricular.

Para as especificidades do presente trabalho investigativo, no entanto, houve uma
reconfiguracdo temdtica (eixo curricular) a partir da sessdo 23, a fim de alcangar o objetivo do
estudo sobre o autoconceito da pessoa surda. Portanto, as atividades que foram trabalhadas nas
sessdes obedeceram aos objetivos da pesquisa na atengdo a constitui¢do social do autoconceito do
surdo. No total, foram realizadas 6 atividades temdticas, desdobradas em vdrias sessdes para
melhor construg¢do e compreensao dos dados.

Essa configuracdo permitiu identificar diversas condi¢des sociais imediatas e contextuais
das elaboragdes e re-elaboragdes conceituais dos interlocutores, dentro do contexto
psicoeducacional de atengd@o aos sujeitos surdos sobre o qual realizou-se esta pesquisa. O contexto
formativo e as estratégias pedagégicas revelaram as questdes identitdrias vivenciadas por essa
comunidade, auxiliando os sujeitos investigados no seu reposicionamento psicossocial.

As situacdes enunciativas, que revelavam os processos de autoconceituagdo emergentes nas
interagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte, sdo o foco de andlise deste estudo. Aqui, os aspectos
relevantes para investigacdo sobre o modo como o surdo se v€ passaram, necessariamente, pelo
plano das interacdes estabelecidas no sefting de atendimento psicoeducacional. Por intermédio da
observacdo, do registro e da reflexdo sobre as interacdes e interlocugdes dos surdos, evidenciaram-
se os momentos em que eles falavam sobre eles mesmos e sobre os outros.

A experiéncia subjetiva, nesses termos, ancorou-se na tensa dualidade e contradi¢cdo entre o
social e o singular. A palavra, signo por exceléncia, é entendida como particula principal na
regulacdo dessas dimensdes. Foi o trabalho com a palavra, na produgdo de sentidos entre sujeitos
surdos (em especial, no uso da Libras), que mereceu aten¢do especial. Tratou-se de uma forma de
constru¢do de conhecimento que demandou atencdo aos detalhes para a consolidag@o de recortes
interativos (em forma de episddios). O exame foi orientado para o funcionamento dos sujeitos
focais, as relagdes intersubjetivas e as condi¢des sociais da situagao.

Sendo assim, por meio de um servico de atendimento psicoeducativo, com aspectos
psicoterapéuticos e educacionais (por isso a presenga de um profissional da pedagogia), buscou-se
proporcionar um ambiente em grupo, que mediasse a constituicio de novos sentidos as
experiéncias (inter e intra)psicoldgicas bi-culturais e assim constituir sua consciéncia social sobre a
surdez.

Para a conducdo e mediacdo das atividades do grupo, que tinham duracdo de

aproximadamente 2 (duas) horas (cada sessdo), o setting psicoeducacional foi composto por, além



46

dos surdos, uma equipe multidisciplinar: uma psicéloga (pesquisadora e ouvinte), um pedagogo

(ouvinte) e uma intérprete de Libras (ouvinte).21

b) Participantes da pesquisa

No total, seis (6) surdos participaram da pesquisa. Eles apresentavam surdez pré-lingual,
sendo cinco (5) com surdez profunda e um (1) com surdez moderada e profunda, mas todos do tipo
bilateral. Os participantes conheciam e eram usudrios da lingua de sinais (com variagdes na
proficiéncia) e tinham idade entre 19 e 32 anos. Todos eram os tnicos membros surdos de suas
familias.

Eles foram selecionados apds inscri¢do no Centro de Atendimento e Estudos Psicoldgicos
(CAEP), tendo passado também por uma entrevista qualitativa semiestruturada. Para o perfil
desejado, foram utilizados os critérios de idade a partir de 18 anos e dominio de no¢des basicas de
Libras (pelo menos trés anos de uso).

Abaixo, segue um breve perfil de cada participante, com base nas entrevistas realizadas no
periodo de inscri¢des (anos 2011 e 2012) e nas observagdes feitas nos atendimentos. As
informacdes apresentadas t€ém relevancia para a andlise e discussdo dos dados, por isso optou-se

por sua exposicao. Os nomes sdo ficticios, para a preservacio da identidade dos sujeitos.

Sujeito 1

Davi entrou no grupo no 2° semestre de 2010, aos 29 anos. Era solteiro e tinha o ensino
médio completo. Nao fazia curso superior e estava desempregado. Era catdlico e frequentador da
Pastoral dos Surdos. Quanto a sua etnia, declarou-se moreno. No decorrer dos atendimentos, apds
discussdo sobre preconceito, passou a enunciar-se como negro.

Davi tinha dificuldade de relacionamento com a mae e os irmaos, tendo recebido atencdo e
cuidados do pai, recém-falecido. Sua comunicag¢do com a familia (ouvintes) ocorria pela lingua oral
— ele iniciou a oralizac¢do aos 10 anos —, leitura orofacial e escrita. Com outros surdos, comunicava-
se em lingua de sinais (que aprendeu na infancia, pela convivéncia com outros surdos). Nao fazia

uso de préteses auditivas por nao ter se adaptado ao aparelho na infancia.

Sujeito 2

Francisco era solteiro e catdlico (também frequentava a Pastoral dos Surdos). Ingressou no
grupo com 24 anos, no 2° semestre de 2010. Tinha nivel superior incompleto (fazia um curso na
area de Tecnologia da Informacao numa faculdade particular) e ndo trabalhava.

A comunicag¢do de Francisco dentro da familia era dificil, pois apresentava dificuldades na
lingua oral (apesar de ter sido submetido a oraliza¢do desde os 3 anos de idade) e na modalidade

escrita. Comecou a aprender Libras aos 18 anos. Fazia uso do AASI (Aparelho de Amplificagdo

I A psicéloga e o pedagogo tinham conhecimentos basicos em lingua de sinais.
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Sonora Individual) nos dois ouvidos, desde quando foi diagnosticado, tendo apresentado uma boa

adaptacdo ao aparelho.

Sujeito 3

Patricia era a integrante mais nova do grupo, tendo ingressado no 1° semestre de 2011, com
19 anos. Era solteira e cursava nutri¢do numa faculdade particular. Ndo trabalhava. Sua orientagdo
religiosa era evangélica.

Patricia, quando ingressou no grupo, apresentava um quadro de crise psiquica e identitaria
relacionada a um implante coclear no ouvido direito realizado em 2002. Antes disso, fez uso do
AASI, mas a adaptacdo foi ruim. A comunicacio dentro de sua familia ocorria nas linguas oral e

Libras (que aprendeu aos 5 anos).

Sujeito 4

Carlos era catdlico e frequentava a Pastoral dos Surdos. Ingressou no grupo no 2° semestre
de 2010, aos 23 anos. Era solteiro e cursava o ensino médio. Além da surdez, Carlos apresentava
uma condi¢do motora que comprometia os movimentos dos membros inferiores e superiores, 0 que
dificultou, no inicio, a leitura de sua comunicac¢do em Libras.

Em sua familia, comunicava-se pela lingua oral (s6 quando necessirio) ou em Libras
(desde os 8 anos). Fez uso do AASI até os 20 anos, ndo tendo se adaptado bem — os barulhos o
incomodavam demais.

Nos inicio dos atendimentos, Carlos era retraido; quase ndo participava dos didlogos e,
quando o fazia, era sintético. No decorrer dos encontros, porém, foi se mostrando articulado e
observador, tendo, algumas vezes, sido requisitado como auxiliador e facilitador da comunicacao

quando havia entraves nos didlogos, especialmente, entre surdos e ouvintes.

Sujeito 5

Antdnio era um integrante do grupo pesquisado que se destacava por dois diferenciais: era
o Unico que namorava e é também o tnico que trabalhava. Ele ingressou no grupo aos 25 anos, no
1° semestre de 2011 e tinha o ensino médio completo. Nao fazia faculdade e frequentava a Igreja
Adventista do Sétimo Dia.

Em sua familia, a mae e o irmao sabiam pouco da lingua de sinais. O pai nao sabia. J4 usou
o AASI, ao qual teve uma adaptacio regular. Usava, preferencialmente, a Libras (teve o primeiro
contato aos 12 anos), mas recorria a lingua oral (iniciou o processo de oralizagdo aos 6 anos) e a

escrita quando necessdrio.
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Sujeito 6

Tereza ingressou no grupo aos 32 anos, no 1° semestre de 2011. Era solteira, catdlica e
tinha nivel de escolaridade superior incompleto. O fato de ser solteira era motivo de angustia para
Tereza, que apresentou uma preocupagdo excessiva por nao ter um namorado.

Ela dizia ter dificuldade de se relacionar com surdos profundos. Na verdade, ndo queria se
relacionar com surdos profundos que ndo oralizam, uma vez que ela oralizava desde os 5 anos e
acreditava que essa seja uma vantagem sobre os demais surdos. Na familia, ndo tinha problema em
se comunicar, pois a comunicagdo era s6 oral. Ela usava Libras, mas dizia que ndo precisa. De fato,
s6 se comunicava em Libras com outros surdos, mas oralizava concomitantemente. Comegou a
aprender lingua de sinais aos 11 anos, no contato com outros surdos. Usava AASI desde crianca.

Tereza defendia que oralizar era melhor que sinalizar. Ela também acreditava que falava
(oraliza) muito bem, pois os ouvintes entendiam o que ela dizia — o que nao € verdade, pois sua fala
oralizada era incompreensivel e ininteligivel; seus sinais eram, contraditoriamente, de fécil

compreensao.

Construcao de dados: particularidades do trabalho de campo

Dentro do que foi delineado nesta pesquisa, as contribuicdes brasileiras no campo da
Psicologia sdo raras quando o tema ¢ surdez. Segundo Bisol, Simioni e Sperb (2007), predominam
investigacdes sobre linguagem e lingua (especialmente métodos orais reabilitadores da fala);
desenvolvimento cognitivo (com a utilizacdo de métodos e instrumentos de mensuracio); e
educacdo de surdos — com énfase numa abordagem oralista.

Vale ressaltar que o atendimento da pessoa surda, do ponto de vista terapéutico, quando
ocorre, ¢ marcado pela égide clinica, com énfase no diagndstico de caracteristicas afetivo-
cognitivas e em prescrigdes para o trabalho psicoldgico e educacional. Isso, contudo, ocorre sem
um aprofundamento da andlise da constitui¢do social dos processos que envolvem a condi¢cdo da
pessoa surda (Gdes, 2000). O que se sabe, ainda informalmente (por meio dos contatos com
surdos), é que predomina a reabilitacdo da fala pela oralizagdo. Além disso, observa-se nos relatos
informais que os atendimentos clinicos sao realizados em lingua oral, na maioria das vezes, sem a
presenca de um intérprete.

Desde 2002, a lingua de sinais € reconhecida legalmente no Brasil (Lei n° 10.436/2002), o
que significa que os surdos t€m garantias de acesso a ela, como direito civil e linguistico, e que as
instituicdes sociais (escolas, hospitais etc.) ficam obrigadas a assegurar a acessibilidade por meio
da presenca de um intérprete. Apesar disso, os esforcos para viabilizacdo desse recurso sdo
pontuais e escassos (Quadros, 2003).

Sabe-se que o papel do intérprete de lingua de sinais como mediador semidtico, ou
intermedidrio linguistico, é extremamente necessirio. E ele o profissional bilingue, habilitado na

interpretacdo e tradugdo. Isto é, o intérprete de lingua de sinais deve ter conhecimentos tanto em
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sua lingua e cultura de origem quanto na lingua e cultura do surdo, pois faz a transposi¢do da
lingua oral, da lingua de sinais, da lingua escrita para a lingua de sinais e da lingua de sinais para a
lingua oral.

Por se tratar de uma interpretacio essencialmente presencial (afinal, a lingua de sinais é de
modalidade visuo-espacial-motora),” o intérprete deve ater-se a todos os pontos que estio sendo
apresentados pela fonte, como voz, timbre e postura, por meio dos sinais (Tuxi, 2009). Porém, no
exercicio de sua fungdo, € importante considerar que o profissional intérprete de Libras pode se
deparar com muitos desafios; por exemplo, alguns sinais podem ser desconhecidos ou revelar
sentidos obscurecidos. Nesses casos, o intérprete busca negociar um significado equivalente com o
surdo interlocutor.

Para os objetivos deste estudo, vale ressaltar que o primeiro vinculo estabelecido no setting
terapéutico partiu da mediag@o do intérprete, que era a pessoa que tinha proficiéncia em lingua de
sinais. Salienta-se que o intérprete participou de todo o processo de preparagdo das sessdes
(discutindo os procedimentos), supervisdo e orientacdo do trabalho de campo, bem como de
transcri¢cdo e andlise dos dados.

Os recursos utilizados para a coleta de dados envolveram observacao, apuragdo, andlise e
discussdo do material encontrado no campo (sempre acompanhadas pelo intérprete). As sessoes
foram registradas em video e 4udio (videogravacdo com utilizacdo de camera digital), com o
devido consentimento livre e esclarecido dos participantes, e, posteriormente, transcritas. Além
disso, houve um registro da sessdo em didrio de campo, no qual a equipe multidisciplinar discorreu
e descreveu, de forma sucinta, imediatamente apds cada sessdo, as observagdes, percepgdes e
impressdes sobre os principais acontecimentos. O didrio, somado ao material videogravado,
compds um texto final, com todos os detalhes do trabalho desenvolvido no campo.

Pelos didlogos estabelecidos no setting terapéutico, foi possivel identificar as alteridades
constituidas nos lugares enunciativos de cada sujeito envolvido na pesquisa. Tais posicdes
mostraram onde e como as dessemelhangas se apresentavam, bem como os modos como o eu € o
outro eram representados e considerados. Além disso, o problema da constituicdo de si a partir do
outro (e vice-versa) vinculou-se ao principio radical de que ser ouvinte € o oposto de ser surdo e/ou
ser surdo significa se desenvolver como o diferente do ouvinte. A partir dai, pdde-se identificar
dindmicas enunciativas que evidenciavam diferentes modos de se ver e de ser visto. Dentro desse
escopo, destacaram-se trés unidades de anélise:

A — Como eu me vejo e o que falo sobre mim (concepgdes de si);

B — Como eu sou visto pelos outros (foco nas relagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte); e

C — Como eu vejo o outro (surdo e/ou ouvinte).

2 Diferente das linguas majoritarias, que sdo oral-auditivas.
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CAPITULO IV - ANALISE E DISCUSSAO DOS DADOS

Para a realizacdo da andlise dos processos que envolvem a autoconceituacdo, foi feito um
trabalho minucioso sobre o material construido no campo. Pode-se verificar, a partir das dindmicas
enunciativas emergentes nas interagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte, os modos de se ver e de ser
visto pelo outro. Tais dinamicas ndo revelavam somente as vivéncias restritas ao contexto do grupo,
pois extrapolavam as esferas cotidianas dos sujeitos pesquisados, em seus multiplos contatos com o
universo ouvinte majoritdrio e com a comunidade surda. Por meio de intervengdes psicoeducativas
diretivas, foram identificadas trés unidades de andlise como relevantes para a exploragdo da
problematica levantada. Sao elas:

A — Como eu me vejo e o que falo sobre mim (concepgdes de si);

B — Como eu sou visto pelos outros (foco nas relagdes surdo-surdo e surdo-ouvinte); e

C — Como eu vejo o outro (surdo e/ou ouvinte).

Unidade de analise A: Como eu me vejo e o que falo sobre mim (concepcoes de si)

Nesta categoria de andlise, buscou-se refletir, a partir de episddios configurados no setting
terapéutico, os modos de se ver dos surdos — como se percebem e o que falam de si. Tais processos
de autoconceituacio™ ocorreram por meio de variadas estratégias psicoeducativas, que tentavam
favorecer o didlogo entre os participantes, oportunizando a identificacdo do conteido com as

dinamicas afetivas dos sujeitos pesquisados.

Episodio 1 — O que me deixa triste? O que me deixa feliz? O que estou fazendo aqui?

Nesta sessdo, na qual estavam presentes Carlos, Francisco, Davi e Patricia, foi proposta a
seguinte atividade: responder, por escrito, a um questiondrio com as perguntas O que me deixa
triste?, O que me deixa feliz? e O que estou fazendo aqui?. Posteriormente, realizou-se a exposi¢ao
e a problematizacdo das respostas. O objetivo era favorecer a cada surdo, pelo didlogo entre os
participantes, a experiéncia de falar sobre si mesmo.

Concluida a atividade, foi pedido que, antes da socializagdo das respostas, cada pessoa
comentasse como tinha sido o processo de responder as perguntas. Buscava-se saber o grau de
dificuldade de falar/escrever sobre si. Ademais, era importante identificar se alguém do grupo ja

havia feito uma andlise sobre essa temdtica. Com relacdo a esse aspecto, Carlos comentou:

Eu achei dificil (referindo-se a realizagdo da tarefa).

Pesquisadora: Por qué?

3 cA e ) I ~ ~
» Essa dinimica se estabeleceu ao longo de todo o estudo; porém, para facilitar a demonstracio dos dados e a compreensio do processo
de autoconceituagao, foram feitos os recortes em unidades de andlise.



51

Carlos olhou para cima, pensou e respondeu: O portugués foi dificil. (Carlos se refere a
realizacdo da tarefa escrita).

Intérprete: Vocé achou dificil o portugués, escrever o portugués, ou vocé achou dificil
escrever o seu sentimento?

Carlos: Eu achei o portugués dificil. O sentimento, ainda estou tentando essa
experiéncia...

Pesquisadora: E a primeira vez que vocé faz isso?

Carlos: Eu jd tinha feito isso antes.

Pedagogo: Alguém quer falar se achou dificil, como foi falar de sentimentos no papel?

Patricia: Eu achei dificil. Eu escrevo as frases erradas (refere-se ao portugués escrito).

Pesquisadora pede para que a intérprete repita para Patricia a pergunta feita a Carlos.

Intérprete: Lembra que nos pedimos para vocés escreverem sentimentos, raiva, angustia,
alegria, tristeza? E dificil falar. E escrever também é! Por exemplo: “Ah, eu tenho inveja...” E
dificil mesmo, porque é uma coisa particular. A minha pergunta é a seguinte: é dificil escrever em
portugués, é dificil o portugués, ou é dificil falar o sentimento? Por exemplo: “Eu sou uma pessoa
ciumenta!” Mas eu ndo falo pra ninguém, eu guardo segredo. Ai, eu escrevo e conto pra todo
mundo, “Eu sou ciumenta”. Vocé acha dificil escrever ou fdcil falar de sentimento?

Todos ficaram quietos, se entreolhando.

(...)
(Dado transcrito, sessdo 23, 26/09/11)

No episddio apresentado, pode-se observar que os participantes do grupo, inicialmente,
apontam a escrita em portugués como a maior dificuldade da atividade. Falar de si parece uma
tarefa secunddria diante do exercicio da escrita. A intérprete, além de diferenciar os tipos de
dificuldades envolvidas na execucdo da tarefa, tenta chamar a atencdo dos participantes para a
reflexdo sobre a dimensdo subjetiva da proposta, ou seja, falar sobre si. Mas, mesmo em sessdes
subsequentes, observou-se que era muito dificil os surdos falarem sobre si.

Sabe-se que a maioria dos surdos apresenta dificuldade com a leitura e a escrita em lingua
portuguesa. Gées (2000), em sua investigacdo sobre a linguagem escrita de alunos surdos, aponta
como um dos principais motivos das limitagdes a questao da mediagdo social da aprendizagem, em
especial, as praticas pedagdgicas. Para ela, a dificuldade na escrita ndo se deve a condi¢cdo da
surdez (como impossibilidade de ouvir), mas as praticas pedagdgicas, que, em geral, sdo pensadas
para e a partir do sujeito ouvinte. A autora observa que o aluno surdo, na tentativa de aprender a ler
e escrever, carrega a tarefa adicional (impossivel) de ter pleno dominio da lingua majoritdria oral.

Godes explica que os modos de construgdo do texto escrito sugerem que os sujeitos nao

demonstram haver internalizado plenamente a prépria estrutura narrativa, uma vez que a linguagem
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escrita possui interfaces com a oralidade e o surdo sinalizado™ apresenta uma escrita baseada em
sinais.

Sem duvida, a dificuldade em se apropriar da escrita (como lugar de expressdo e
representacdo de si, do outro e do mundo) traz prejuizos ao longo da vida do surdo em diversos
aspectos. Esse elemento, quando articulado a dificuldade de composi¢do da estrutura narrativa,
parece trazer implicacdes para o processo de autoconceituagdo do surdo — processo esse que
remonta as dificuldades dos surdos no acesso a lingua de sinais. Ou seja, a dificuldade com a
escrita estd diretamente relacionada com a aprendizagem tardia da lingua de sinais e com o pouco
contato com outros surdos com maior proficiéncia na lingua (Lacerda, 1998; Lodi, 2005; S4, 2006;
Sacks, 1998; Silva, 2006; Skliar, 1997).

Silva (2001), em sua pesquisa sobre a construcdo de sentidos na escrita do aluno surdo,
salienta que a inser¢cdo em um sistema simbdlico e semidtico estd diretamente relacionada a
constituicdo subjetiva, na medida em que a realidade histérica e cultural e a lingua constituem
dialeticamente a consciéncia (psiquismo). Desse modo, falar de si ndo € dominar mecanicamente
um sistema linguistico pela articulacio de palavra. E, antes disso, fazer uso das palavras desse
mesmo sistema, pelo processo de apropriacdo dos significados construidos culturalmente — como

podera ser visto a seguir.

Episédio 2 - E dificil falar de mim

Em razdo da dificuldade dos surdos em falar de si, depois de trés sessdes, decidiu-se
ampliar o caréter reflexivo das perguntas. Com a presenga de Antdnio, Carlos, Francisco e Davi,
buscou-se instigar processos enunciativos reveladores da forma como os componentes do grupo se
viam. Para tanto, foram elaboradas as seguintes perguntas para discussdo coletiva: Como sou?,

Quem se parece comigo no grupo? Por qué? e Quem é diferente de mim no grupo? Por qué?.

Pedagogo explica:

- Entdo, eu queria saber de vocés o que vocés acharam da atividade. De modo geral, se
ocorreu alguma dificuldade, qual foi a dificuldade, se vocés acharam fdcil, e por qué. Gostaria que
vocés comentassem um pouquinho da atividade. Se gostaram, se ndo gostaram. (...) Queria ouvir
um pouquinho.

Carlos: Eu achei dificil. Organizar, falar de nés mesmo. E um pouco dificil organizar os
pensamentos e colocar isso no papel. E ter uma coeréncia do que estamos escrevendo. Achei isso
um pouco dificil.

Pedagogo: E por que vocé acha que é dificil falar de vocé mesmo?

* Oposicio linguistica, identitdria, cultural e, portanto, ideoldgica, ao surdo oralizado. Isto é, o surdo que possui como lingua prioritaria
a lingua de sinais.
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Carlos: Porque assim... nos temos coisas ruins e coisas boas. Sentimentos ruins e
sentimentos bons. E também colocar uma histéria de vida no papel... Ai, é um pouco complicado. E
muita coisa para se colocar no papel.

Pedagogo: Ok. Davi (pedagogo pede para Davi falar).

Davi: Colocar nosso sentimento no papel é complicado. Eu achei muito dificil. E muito
pessoal aquelas perguntas, eu ndo achei fdcil. Eu ndo entendia muitas vezes.

Enquanto isso, Antonio, que ainda estava respondendo as perguntas, foi interpelado pelo
pedagogo.

Pedagogo: Pergunta para o Antonio se jd deu... (pede a intérprete que pergunte a
Antonio).

Intérprete: Por exemplo, nos estamos discutindo aqui [...] sobre nossos sentimentos. O que
vocé acha mais dificil, Antbnio, é a escrita do portugués ou, por exemplo, vocé colocar o seu
sentimento no papel? O que é mais dificil pra vocé?

Antonio: Acho que é mais dificil, pra mim, falar sobre mim mesmo. Sobre a minha vida,
sobre mudangas que eu tive, sobre sentimentos, minha relacdo com as pessoas. Colocar meus
sentimentos para fora. A relacdo que eu tenho que facilita ou dificulta o meu desenvolvimento, a
minha personalidade, o didlogo que eu tenho com os outros. Por exemplo, a relacdo com as
pessoas é normal, mas colocar isso no papel eu acho mais dificil.

(...)
(Dado transcrito, sessao 28, 07/11/11)

Ambas as dificuldades, escrever e falar de si, apesar de distintas, estdo diretamente
relacionadas com questdes linguisticas, pois implicam o conhecimento, a proficiéncia e a inser¢ao
eficaz num sistema semidtico e simbolico. Entretanto, pode-se dizer que as contribuicdes da
Psicologia sdo escassas quando o assunto € um espago para atendimento ou acompanhamento
psicolégico no qual os surdos possam falar de si. Raramente se encontram estudos que tragam
relatos ou pesquisas sobre atendimento psicoterapéutico com surdos, especialmente no Brasil. Isso
se deve, em parte, ao fato de os atendimentos nio serem, em sua maioria, realizados em lingua de
sinais ou com a participagdo de intérpretes.

Nesse sentido, Harvey (2003) defende que o componente mais 6bvio para a adesdo do
surdo a terapia € o uso do mesmo modo de comunicag@o pelo surdo e pelo terapeuta, para que se
estabeleca uma correspondéncia comunicativa, um vinculo. Como essa nao é uma pratica comum,
nio ha, no Brasil, produgdes cientificas expressivas sobre atendimentos a surdos em lingua de
sinais. As poucas publicagdes encontradas situam-se no campo da psicologia, psiquiatria ou
psicandlise lacaniana e trazem contribuicdes quanto as narrativas biogrificas de surdos no que
tange a aspectos como identidade, sexualidade, afetividade, etc. (Bisol & Sperb, 2010). Isso

significa que o interesse por relatos biograficos de surdos, produzidos em lingua de sinais, tem sido
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configurado para estudar os processos de constru¢do da subjetividade, oportunizando ao surdo criar
narrativas sobre si.

Os surdos investigados na presente pesquisa tiveram a oportunidade de falar sobre si, pois
contaram com a presenca de uma profissional intérprete — primeira pessoa com a qual
estabeleceram vinculo. Além disso, o espaco e o cardter coletivo do atendimento lhes
proporcionaram a oportunidade de falar, de ter voz em sua prépria lingua. Mas, mesmo assim,
pode-se evidenciar, no episddio destacado acima, que essa tarefa é muito dificil. A maioria dos
surdos pesquisados aprendeu a lingua de sinais tardiamente.

Ha uma dificuldade real em usar as palavras e expressar adequadamente os sentimentos.
Davi revela essa dificuldade: “(...) E muito pessoal aquelas perguntas, eu ndo achei ficil. Eu nio
entendia muitas vezes”. Esse parece ser o primeiro entrave para o processo de autoconceituagao.
Afinal, como € possivel falar de si se o surdo nio tem repertério para se expressar em sinais? Se
nao sabe os sinais? Além disso, a complexidade da tarefa aumenta porque “pOr sentimentos para
fora”, como afirma Antdnio, expor-se, é realmente um exercicio pouco usual para os componentes

do grupo.

Episédio 3 — Meu defeito

Os participantes do grupo haviam retornado de férias. O objetivo da sessdo era retomar a
discussdo levantada no ultimo encontro, sobre semelhancas e diferencas na familia (Quem se
parece comigo? Quem é diferente de mim?). Estavam presentes na sessdo: Carlos, Davi, Patricia e
Francisco.

Entre os comentdrios, a posi¢do de Patricia chamou a aten¢@o do grupo de atendimento. De
fato, em diferentes situagdes em que foram explorados diversos modos de se ver, a necessidade de
compreender o significado da palavra defeito emergiu do grupo. Patricia, entdo, depois de falar
sobre o defeito da sua mae (para ela, a mae era chata), foi instigada a falar de um defeito préprio.

A equipe terapéutica imaginava, em razdo de uma sessdo anterior (ver episodio 9), que
Patricia fosse falar sobre uma mancha no rosto que muito a incomodava. Mas ela surpreendeu a
todos ao falar sobre a surdez. Inicialmente, ela hesitou em desenvolver a questdo, mas, depois,

verbalizou claramente o que considerava ser seu defeito. Ou seja, um dos modos de se ver...

Pesquisadora: Entdo, me fala um defeito seu (dirigindo-se a Patricia).

Patricia: Eu sou calma (verbaliza na lingua oral e em sinais. ).

Intérprete: Mas calma? Calma é qualidade, é bom! Agora, pensa ai, olha pra vocé. Um
defeito seu! Algo que vocé fala: “Poxa, preciso mudar, preciso melhorar!” (...)

Carlos repete o sinal de qualidade. Patricia fica imovel e olha fixamente para a intérprete.

Intérprete: Defeito, vocé tem?

Fatricia responde afirmando positivamente com a cabeca.
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Intérprete: Quer falar?

Patricia: Ndo (verbaliza oralmente e balancando a cabeca).

Pesquisadora: Nao quer falar o defeito?

Intérprete: Quer guardar af (a intérprete pergunta a Patricia se quer guardar sua resposta
para si)?

FPatricia responde afirmando positivamente com a cabeca.

Intérprete: Vocés querem saber qual o defeito dela? (A intérprete socializa a questdo
porque todos os outros surdos jd haviam se exposto coletivamente. De fato, havia sido acertado
pelo grupo, previamente, a participacdo de todos).

Intérprete: Pergunta pra ela. (A intérprete pede a mediacdo de Carlos).

Carlos: Vocé é brigona, tem problema? Tem problemas na familia?

Patricia: Ndo, ndo tenho problemas em minha familia, ndo.

Pesquisadora: Vocé é nervosa?

Patricia: Ndo, ndo sou nervosa. Sou calma sempre! (surda sinaliza).

Intérprete: E calma.

Carlos: Seu pai e sua mde brigam?

FPatricia: Minha mde, as vezes. Meu pai é mais tranquilo, mais calmo.

Carlos: Entender (surdo sinaliza).

Intérprete: Entdo, vocé ndo quer falar sobre seu defeito?

Fatricia responde que ndo balancando o dedo indicador da mdo direita e a cabega.

Pesquisadora: Por qué?

Carlos: Vida dela (surdo sinaliza).

Fatricia sorri e fica olhando fixamente para a intérprete.

Pesquisadora: Por que ndo quer falar o defeito?

Patricia poe a mdo esquerda no queixo e olha para o lado direito. Volta a fitar a
intérprete.

Intérprete: Tem vergonha?

Carlos: Aqui, nds temos um codigo de ética. Ninguém vai falar sobre vocé ld fora. Aqui,
os problemas sdo nossos, ndo sdo dos outros. Mas temos que falar.

Pedagogo: Bom, jd que ela ndo quer falar, dd um motivo para ndo querer falar.

Intérprete: Ndo quer falar, ok, mas por que ndo quer falar? — reiterando a fala do
pedagogo.

Patricia: Porque... Porque nascer surda (surda sinaliza).

Intérprete: Vocé nasceu surda?

Carlos ri. Patricia fica sem graca.

Francisco: Engracado (surdo sinaliza).

Intérprete: Entdo, vocé acha que seu defeito é a surdez?
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FPatricia: confirma (balanga afirmativamente com a cabega).
Intérprete: Aaaaaaah!

(...)
(Dado transcrito, sessao 30, 23/01/12)

Ter nascido surda, segundo Patricia, é um defeito que se apresenta em situagdes cotidianas.
Patricia, realmente, ndo consegue uma comunicac¢io efetiva com seus pares imediatos e com os
ouvintes. Ela € surda. Ser surda € ser menos socialmente.

No capitulo I da presente pesquisa, a deficiéncia é representada sob a forma de alguns
atributos: estigma, defeito, diferenca, etc. Nessa discussdo, Goffman (2004) afirma que o individuo
com defeito torna-se diferente dos outros (estigma). O autor considera que os papéis atribuidos a
esse sujeito apontam para a estigmatizacdo como um processo relacional (como o outro me vé).
Isto é, o “atributo que estigmatiza alguém confirma a normalidade de outrem” (p. 13).

Isso significa dizer que tanto a palavra defeito quanto a palavra estigma recebem uma
significacdo social e cultural pejorativa. Ao mesmo tempo, o sujeito estigmatizado torna-se
vulnerdvel ao que os outros entendem como defeito. Aquilo que o outro entende como um defeito
passa a fazer parte da prépria subjetividade da pessoa — o que sou.

Segundo Kassar (1999), é no amago das relacdes que as pessoas vao sendo marcadas nos
discursos sociais e inter-subjetivos. Tais discursos, em termos bakhtinianos, sdo ideoldgicos e
produzem subjetividades, na medida em que € na relacio signica (com o outro) que a consciéncia se
constitui. O modo como me vejo estd diretamente relacionado a forma como sou visto pelo outro.

Sobre isso, Oliveira (2003, p. 35) comenta:

“Se o percurso da constitui¢do da consciéncia € social e histdrico, Bakhtin ressalta que para
o sujeito ele nem sempre é reconhecido. Interessado no processo pelo qual o “outro”
interfere na/constitui a consciéncia, Bakhtin enfatiza o movimento de apreensdo e
transformacao das palavras alheias em palavras préprias. Um movimento que, segundo ele,
revela o processo de monologizacdo da consciéncia (...) na medida em que, internalizadas,

as palavras dos outros se tornam palavras proprias.”

Para além disso, a dimensdo ideoldgica do signo, em Bakhtin, torna a discussio sobre a
formagdo social da subjetividade ainda mais complexa, pois envolve, necessariamente, a
compreensdo de que a consciéncia adquire forma e existéncia nos signos criados por um grupo no
curso das relacdes sociais.

A cultura € a esfera em que individuo percebe e sente diretamente sua deficiéncia. Nesse
sentido, Vigotski, ao abordar a relagdo dialética que envolve o social e o individual, considera que o

sujeito se constréi em uma interacdo constante com o contexto socio-histérico que o circunda. A
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constituicdo da subjetividade se funda a partir das experiéncias “alteritdrias” historicamente
determinadas. Para o autor, como dito anteriormente, a defici€éncia gera um sentimento de menos-
valia, que, por sua vez, acarreta uma posi¢cdo psicoldgica em que a deficiéncia (ou o defeito)
determina o desenvolvimento da pessoa deficiente.

Sendo assim, 0 modo como o outro me vé€ € 0 modo como me Vvejo SA0 Processos
interligados que estdo no cerne do processo de autoconceitua¢do. Ou melhor, de coconceituacio.
Isso, no caso do surdo, tem relagao direta com a maneira como ele se coloca na sua relagdo com a
sociedade majoritaria ouvinte.

Botelho (2009) faz uma andlise sobre a leitura autodepreciativa que sujeitos surdos
oralizados fazem de si mesmos. Em seu texto, ela traz trechos de entrevistas realizadas com essas
pessoas, um dos quais chama atencdo pela semelhanca com a fala de Patricia (“meu defeito é ter
nascido surda”). A surda entrevistada (oralizada) aceitava suas dificuldades na comunicagdo oral
como parte de sua identidade, mas se degradava e negava pelo mesmo motivo. Na ocasido, a

entrevistada se dirigia & pesquisadora:

Eu acho que vocé fica... (gesto repetitivo junto ao torax, representativo de imposicdo)
entra... na minha vida, vocé vai saber o que aconteceu com minha vida. Eu ndo gosto. (...)
Vocé me pesquisa porque sou surda. (...) Vocé me pergunta porque sou surda. Eu ndo
podia ser surda! Se ndo tivesse surda, ndo tem trabalho. Minha mde briga quando eu ndo
entendo, ser surda dd muito problema!!! Se eu ndo fosse, dava menos trabalho, dd menos

problema... Eu posso ser igual as outras! Eu quero ser igual as outras! (p. 154-155)

Witkoski (2009), por sua vez, alerta que o olhar preconceituoso do outro (ouvinte) favorece
o processo de autopreconceito do surdo. Para a autora, muitas vezes, o surdo tenta se agjustar a
sociedade ouvinte por sua autonegacdo, buscando identificar-se com o ouvinte ao tentar ser um
deles. Os surdos identificados nesse processo procuram um mecanismo de defesa, que, por sua vez,
transforma-se em um ataque a prépria identidade. Ao mesmo tempo, € a partir dessas contradi¢des
“alteritarias” nas relacdes surdo-surdo e surdo-ouvinte que o surdo vai sendo coconstituido.

Os surdos pesquisados venceram um grande desafio: conseguiram falar de si. Entretanto,
em diversos momentos do atendimento, os sujeitos alegaram a soliddo como definidora de uma
forma de estar no mundo. O episddio a seguir explicita essa situacdo, recuperando, especialmente,

. , a5
os enunciados produzidos por Carlos e Davi.”

Episédio 4 — Estar, sentir-se ou ficar sozinho(a)
O estar, sentir-se ou ficar sozinho surgiu de forma bastante enfatica quando os participantes

responderam o que os deixava tristes (sessdes 23 a 26) e tentaram definir-se (autoconceituar-se)

5 = . . - .
2 Estavam presentes nessa sessao Patricia, Davi, Antonio, Carlos e Francisco.
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como sao (sessdes 27 a 29). Isso pode significar a falta ou o pouco contato com seus pares, pois 0s
surdos falaram de situagdes em que ndo tinham com quem conversar. Compreende-se que, em seus
cotidianos, eles ndo tm com quem falar em sua lingua, especialmente no ambiente familiar.

Carlos, ao responder o que o deixava triste, disse:

O que me deixa triste sdo algumas pessoas que usam drogas. Amigos meus, assim, que eu
vejo. A questdo das drogas. Me deixa triste, as vezes, ficar sozinho. Pessoas nervosas.

Intérprete: Vamos elencar o que ele falou ai, né? Ficar em casa sem fazer nada te deixa
triste?

Carlos: Ficar sozinho.

Intérprete: Ok. O que ¢é ficar sozinho pra vocé? Ficar sozinho é ndo ter namorada?

(...)

Intérprete continua: Por exemplo, o Antonio ndo é sozinho porque ele tem uma namorada.
(Carlos aponta para Anténio com a mdo) E? Entdo vocé se sente sozinho porque ndo tem
namorada?

Pedagogo: Qual o significado desse sozinho do Carlos?

Intérprete: O que significa ficar sozinho?

Pedagogo: E sozinho, sozinho em casa, sem ninguém pra conversar, ou sozinho sem
namorada?

Carlos: Eu tenho amigos, pessoas com quem eu converso, sim, me divirto e é bom.

Intérprete: Mas, por exemplo, se vocé tivesse uma namorada, vocé acha que esse
“sozinho” acabaria?

(Carlos olha pra cima. Todos olham para Carlos, aguardando a resposta).

Carlos: Sozinho (surdo sinaliza). Em casa ruim.

Intérprete: O que é ruim em casa?

(Antonio folheia os papéis na prancheta)

Carlos: Ndo tem conversa, ndo tem didlogo. Por isso, procuro algumas coisas para fazer.
Por exemplo, o CAS (referindo-se ao Centro de Apoio ao Surdo — Secretaria de Educacdo do
Distrito Federal).

Francisco olha para baixo, para as respostas em sua prancheta, e pde a mdo na cabega.

Pedagogo: Entdo esse “sozinho” do Carlos é “estar cheio de gente em volta, mas essas
pessoas ndo conversam com Carlos”, é isso?

(Francisco ergue a cabeca em direcdo a intérprete)
Carlos: E, quando se tem uma pessoa que sabe lingua de sinais é bem interessante.
Pedagogo: Se, em casa, os seus pais falassem Libras, vocé acha que seria melhor? Vocé

acha que deixaria de ser sentir sozinho?
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Carlos: Eles sabem um pouco lingua de sinais. Minha mde sabe mais. (Francisco cobre a
boca com a mdo esquerda) Mas eu acho que por enquanto estd normal. O portugués sinalizado ali
vai dando para levar.

(...)
(Dado transcrito, sessao 24, 10/10/11)

Em seguida, Davi respondeu sobre o que o deixava triste. Ele também mencionou a questao

de sentir-se so.

Intérprete: O que te deixa triste?

Davi inicia sua resposta segurando a prancheta com a mdo esquerda, enquanto sinaliza
com a mdo direita e fala sobre brigas antigas com o irmdo.

Intérprete: E, espera ai (pede a Davi que pare). Pde assim (demonstra que a prancheta
deve ficar no colo de Davi, deixando suas mdos livres). Obrigado.

Pedagogo: O que deixa o Davi triste hoje?

Davi: Quando estou sozinho.

Pedagogo: Mas sozinho, sozinho sem ninguém, ou o “sozinho do Carlos”, que é quando
ele estd em casa, mas ninguém conversa com ele?

Davi: Quando estou sozinho e ndo tenho ninguém para conversar. Quando ndo tenho um
amigo surdo, por exemplo. Isso me deixa triste. Eu preciso ir a irma Helena,”® no encontro de
surdos e... as vezes isso me deixa triste, por ndo ter uma pessoa perto de mim. E, ai, eu procuro
uma ajuda, uma resposta, uma ajuda, quando vou a igreja, quando vou a missa, por exemplo.

(...)
(Dado transcrito, sessao 24, 10/10/11)

O que foi mencionado por Carlos e Davi significa que ambos t€m pouco ou ndo t€ém, assim
como os demais, qualquer contato com seus pares imediatos no cotidiano. De fato, dentro do
nucleo familiar, os membros ouvintes pouco ou nada sabem da lingua de sinais. Os surdos nio t&ém
com quem conversar. Por isso, estar em lugares onde possam encontrar com outros surdos tem um
sentido social e afetivo, de pertencimento.

Para Dalcin (2006), mesmo depois que o surdo tem acesso a lingua de sinais e torna-se
usudrio dela, “momento no qual passa a ter condi¢cdes de interpretar, de se narrar e ndo apenas de
ser interpretado e narrado” (p. 211), o nicleo familiar mantém a lingua oral como prioritaria. Esse
fato, para a pesquisadora, revela a tentativa de evitar o confronto com a diferenca, levando a

familia a realizar um movimento de afastamento, excluindo o membro surdo lingiifstica e

% Alguns surdos sinalizam “Irma Helena” se referindo nio somente a irmi responsdvel pela Pastoral dos Surdos em Brasilia, mas
também ao INOSEB (Instituto Nossa Senhora do Brasil), local onde ocorrem as missas, os encontros, as reunides e os eventos da
Pastoral.



60

culturalmente. Com essa exclusdo, os surdos apresentam dificuldade em compartilhar experiéncias
com seus familiares e passam a vivenciar o isolamento completo no ambiente familiar. Laborit

(1994, p. 50), autora surda, adverte:

“(...) Exclusdo da familia, da casa onde todos falam sem se preocupar com vocé. Porque é
preciso sempre pedir, puxar alguém pela manga ou pelo vestido para saber, um pouco, um
pouquinho, daquilo que se passa em sua volta. Caso contrdrio, a vida é um filme mudo, sem

legendas.”

Assim como Laborit, os surdos investigados, ao falarem de seus contextos familiares,
expressaram sentimentos de isolamento. Em seus relatos, afirmaram que a familia é diferente
(deles), que ndo hd compreensdo, mas desentendimentos; e que ndo t&€m com quem conversar.

Em decorréncia do isolamento, do sentimento de rejeicdo familiar, ¢ comum o surdo reagir
de forma apatica ou agressiva (sentir-se nervoso). No entanto, isso é sempre interpretado, numa
inversdo perversa da ldgica, como decorrente da surdez, e ndo da violéncia a qual é submetido

(Witkoski, 2009), como podera ser visto no episddio a seguir.

Episédio 5 — O que te deixa nervoso?

Na sessdo 25, Carlos, ao relatar para o grupo o que o deixava triste, comecgou a falar que
estava vivendo problemas familiares e que, por isso, ndo estava se sentindo muito bem. Sua
autoestima estava abalada, informou ao grupo. Ele se sentia nervoso e preocupado com a prépria
saide. Diante dessa colocacdo de Carlos, a pesquisadora decidiu explorar aspectos da vida
cotidiana dos participantes que os deixavam nervosos.

Davi disse, imediatamente, que a relacdo com o irmdo era um grande problema. Antonio e
Tereza afirmaram que os desentendimentos com seus pais os deixavam nervosos. Francisco, por
sua vez, afirmou que nunca fica nervoso, ao contrdario das outras pessoas. Porém, relatou um

momento de nervosismo: quando submetido as sessdes de fonoaudiologia.

Intérprete: O que o deixa nervoso, Francisco?

Francisco comentou situagdes nas quais outras pessoas sdo ou ficam nervosas (situagoes
inespecificas).

Pedagogo: Vou fazer outra pergunta para o Francisco... Francisco, eu quero que vocé
tente conceituar essa palavra para a gente (...). O que é ser nervoso?

Pesquisadora: Ou se sentir, ficar nervoso...

Pedagogo: Uma pessoa nervosa, como que é uma pessoa nervosa?

Francisco: No passado, eu me senti um pouquinho nervoso.

Intérprete: Quando? Por que vocé ficou um pouquinho nervoso, por qué?
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Francisco: Eu ficava muito tempo na “fono” (referindo-se a fonoaudiologa)... falando,
falando, falando.

Intérprete: Ai, entendeu, é um exemplo! (Carlos comemora). Entendeu, é um exemplo o
seu: “Na fono, nervoso... falava, falava, falava” (a intérprete repete os sinais de Francisco).
Deixava vocé nervoso, ok? Entdo, vocé falou que na fono vocé ficava muito tempo, tempo, tempo...
e ficava nervoso (a intérprete fala oralmente e em lingua de sinais).

Pesquisadora: Agora, o exemplo: o que acontecia, ld na fono, que deixava vocé nervoso?
Por que vocé ficava nervoso?

Francisco: Eu, as vezes, esquecia a dgua, por exemplo... Eu sempre esquecia a dgua.
Entdo, minha garganta doia, ficava seca e eu ndo podia sair pra beber dgua. Entdo, as vezes, isso
me deixava um pouco nervoso.

Pedagogo: Mas... é s6 a dgua? E os exercicios da fono?

Francisco: Porque demorava muito, secava e, as vezes, doia um pouco. E os miisculos da
minha garganta se contraiam e eu suava e precisava de dgua ali! Ndo tinha dgua!

(...)
(Dado transcrito, sessao 25, 24/10/11)

Além de Francisco, Tereza e Davi também tinham passado pelo processo de oralizacao,
mas somente Francisco e Tereza oralizavam no grupo, ao mesmo tempo em que sinalizavam.
Segundo a entrevista de demanda, realizada no ato da inscri¢do para participar do grupo, Francisco
comecou a aprender Libras (somente) aos 18 anos (ele tinha 24). Sua iniciacdo na lingua oral
ocorreu aos 3 anos.

O uso simultineo da lingua de sinais e da lingua oral constitui uma forma de
comunicacdo usada por alguns surdos na interagcdo com ouvintes. Sobre esse aspecto, Lacerda
(1998) adverte para o surgimento de problemas na relagdo entre oralidade e sinaliza¢do. A lingua
de sinais possui regras proprias, bastante diferentes das da lingua oral. Uma nio pode sobrepor-se a
outra. A constru¢do de uma frase em sinais apresenta peculiaridades no que diz respeito a
sequéncia de elementos. Isso difere da oralidade.

Segundo Sa (1999), a abordagem educacional oralista visa capacitar a pessoa surda a
utilizar a lingua da comunidade ouvinte como unica possibilidade linguistica e do modo mais
semelhante possivel ao modelo ouvinte. Associa-se a esse processo o uso de leitura orofacial e de
AASI para a ampliac¢do dos residuos auditivos.

Mais que isso, a abordagem oralista € um conjunto de praticas de reabilitacdo ou curativas
oferecidas e até mesmo impostas aos surdos, com o intuito de reverter ou atenuar os sinais da
anormalidade. Nesse processo, os campos da medicina (discursos biomédicos) e da educagdo
(praticas educacionais) compdem o universo de docilizagdo dos surdos, que devem,

controversamente, habitar sociedades ndo bilingues (Diniz et al., 2009).
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Botelho (2009), ao analisar algumas rela¢des entre oralizacdo e identidade, como forma de
compreender os processos subjetivos (ou de subjetivacdo) de sujeitos surdos oralizados, traz
narrativas que revelam, no processo linguistico, educacional, cultural e psicoldgico de oralizagdo,
temor e punic¢des, preconceito linguistico, autodepreciagdo, preocupacdo com o desempenho da fala
oral, etc.

Em especial, ela apresenta a enunciacdo de um surdo adulto, pai de uma crianga surda, que,
ao narrar suas memorias, revela um teor de temor e puni¢cdo, mas que (co)constituiu a nogdo de que
valia a pena aprender a falar oralmente. Ele disse: “Professor ensina (sinal de falar) muito bem.
Bravo, ensina... Ndo fala, bate cara. Era bom, mas pouco tremendo... Mas era bom... Mais bem...
educado” (p. 150).

Botelho acrescenta informando que o professor segurava o rosto do surdo e, se ele ndo
falasse, batia nele. A autora também traz a fala da mae do surdo aqui analisado: “A gente era
trabalhado para que dissesse que ndo entendeu o que ele queria, mesmo que fosse facil, as vezes,
trazia pra ele até um pouco de nervo (...). Mas ele tinha que falar alguma coisa” (p. 150).

Nesse contexto, é possivel haver surdos que consideram a lingua da comunidade ouvinte
como sua propria lingua, mesmo que em nimero reduzido (S4, 1999). Sendo assim, o aprendizado
de lingua de sinais ndo pode ser desejado pelo sujeito surdo, que, ao longo do processo de
socializacdo, aprende a recusar a surdez e a considerar que a lingua de sinais ndo € parte de sua
identidade ou subjetividade (Botelho, 2009). As razdes principais estdo no ambito das
representacdes simbdlicas, portanto ideoldgicas, que eles t€m do ser ouvinte e no valor excessivo
que conferem a fala oralizada. Falar torna-se sindbnimo de ser pessoa, e aprender a falar significa
devolver ao surdo sua condi¢cdo humana (Botelho, 2009).

A negacido da surdez é enunciada no e pelo discurso da oralizagdo/ouvintismo. Em sua
andlise sobre o processo de constru¢do de significado na aquisicdo da lingua de sinais em surdos
adultos, Martins (2010) destaca que as barreiras ao desenvolvimento do individuo sio colocadas
pelo contexto social, na medida em que as criagdes culturais estdo preparadas para um tipo
denominado normal, cujas ferramentas bioldgicas sdo compativeis com as ferramentas culturais.
Porém, aqueles que se encontram fora dessa normalidade, como o surdo que ndo acessa a lingua na
modalidade oral, deveriam contar com modificacdes nas relagdes socioculturais, ambito onde suas

marcas, limitacdes e contradicdes se evidenciam.

Unidade de analise B: Como eu sou visto pelos outros (foco nas relacées surdo-surdo e surdo-
ouvinte)

Os modos como os surdos sdo vistos por seus interlocutores (surdos ou ouvintes) também
dizem respeito ao modo como se veem. Os discursos sociais que se articulam aos modos de ser
ressoam em suas enunciacdes e expressam quem € o que sao para os outros. Nesse sentido, pode-se

identificar, ao longo do trabalho investigativo e a partir dos recortes extraidos do setting
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terapéutico, a emergéncia do discurso hegemOnico ouvintista sobre a surdez, que se configura como

forma de exclusao social pelo defeito.

Episédio 6 — Francisco no 6nibus

O objetivo da sessdo, entre outros, era a socializacdo das respostas a pergunta O que me
deixa triste?. Estavam presentes, além da equipe, Francisco, Carlos, Antonio e Davi. Ao socializar
0 que o deixava triste, Francisco narrou a problemadtica enfrentada por ele com relacio a surdez.
Francisco contou que se sentia desprezado e, portanto, deficiente.

Ele lembrou que as politicas publicas reservam o direito a assentos em transportes publicos
para portadores de necessidades especiais, mas a maioria das pessoas ndo respeita tal direito.
Observou, ainda, uma segregacao entre surdos e ouvintes. Em seu relato, verifica-se uma situagdo

na qual o surdo estd submetido — um processo contraditdrio e dramdtico de inclusdo-exclusao.

Intérprete: (...) Vocé vai responder as coisas que te deixam triste...

Pedagogo: O que vocé escreveu ai? (referindo-se ao papel de respostas).

Intérprete: O que vocé escreveu no papel?

Francisco: Deficiente (surdo sinaliza).

Intérprete: Os deficientes te deixam triste?

Francisco: Triste (surdo sinaliza).

Pesquisadora: Por qué?

Intérprete: Por qué?

Francisco: Porque os surdos e os ouvintes vivem segregados, vivem separados.

Pedagogo: Mas por que eles vivem separados, Francisco?

Francisco: Por exemplo, as pessoas desprezam os deficientes dentro do énibus. Tem lugar
que é reservado so pra ele, e as pessoas ndo respeitam isso.

Intérprete: Isso te deixa triste? Ok.

Pedagogo: O que mais te deixa triste, Francisco?

(...)

Pedagogo: O que mais deixa o Francisco triste, mais coisas. S6 uma coisa te deixa triste?

Francisco: O que me deixa triste? Quando hd separacdo entre ouvintes e surdos. Dentro
do Onibus, onde hd essa separacdo entre os normais, as pessoas normais e os deficientes.

Pedagogo: E vocé se sente desprezado?

Intérprete: Vocé se sente desprezado por ser surdo? (completa a pergunta do pedagogo
nas duas linguas)

Francisco: Sim.

Pedagogo: Em que momento?

Intérprete: Algumas pessoas jd te desprezaram porque vocé é surdo?
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Francisco: Sim.
Intérprete: E no onibus?
Francisco: Sim.

(...)
(Dado transcrito, sessao 24, 10/10/11)

Perlin e Quadros (2006), em sua colaboracdo sobre as discussdes atuais acerca dos
encontros e das contradi¢des “alteritarias” entre surdos e ouvintes, argumentaram que “a afirmagao
das diferengas estd continuadamente especificada por meio das narrativas dos surdos e é colocada
de forma ainda mais marcada no dia a dia” (p. 177). Ou seja, na condi¢do de ser surdo ainda
prevalece o estigma de ser deficiente, de ndo conseguir a normalidade e de viola-la.

Marin e Goés (2006) coletaram depoimentos sobre as dificuldades enfrentadas pelos surdos
em atividades cotidianas. Em pesquisa realizada sobre as maneiras de participar dos circuitos
explorados por diferentes segmentos da populacdo (trabalho, casas comerciais, servigos publicos
etc.), as autoras identificaram que situacdes triviais para os ouvintes sdo muito complicadas para
aqueles que ndo ouvem. H4 problemas no trabalho, preconceitos e escassez de oportunidades, e
isso deixa os surdos indignados.

Contudo, o que chama aten¢do é que, nos relatos, aparece fortemente um conformismo com
os entraves sociais. De uma maneira geral, os surdos ndo contestam os empecilhos que se
apresentam; eles tendem a aceitar e a culpabilizar a surdez pelas limitacdes vivenciadas. As
dificuldades comunicativas, que emergem no convivio social (por exemplo, ir a uma consulta
médica), € uma dependéncia vista como natural, pois o surdo se entende como locutor nao fluente.

Para as autoras, esse cendrio € “(...) efeito da histdrica relacdo de poder ouvinte-surdo e a
assimilacdo (no sentido dado por Bakhtin) de discursos que naturalizam a inferioridade do surdo.
Isto €, a forma como esses surdos se percebem hoje reflete a internalizagdo de suas experiéncias em
diferentes coletivos” (p. 244). Essa situagc@o tem uma relagio direta, conforme salientam as autoras,
com o que Vigoski afirma: “Eu me relaciono comigo tal como as pessoas se relacionaram comigo”
(2000, citado por Marin & Gdes, 2006, p. 244). As autoras consideram que a eliminagdo de
barreiras atitudinais e de comunicagdo implica o enfrentamento de questdes concernentes as
relacdes de poder entre surdo e ouvinte e ndo pode ser concebida como uma soma de iniciativas
localizadas.

O que Francisco traz em sua enunciacdo é que ele, surdo, se sente a parte, desprezado,
segregado e anormal em relacdo ao ouvinte. Sendo assim, ndo sdo os deficientes que o deixam
triste, mas o fato de ser definido social e culturalmente como um. Ademais, € comum o surdo
também ser significado como doente pelas mesmas vozes, pelos mesmos discursos hegemdnicos

que o colocam no lugar de deficiente, como veremos no episodio a seguir.
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Episodio 7 — Quem sou eu em minha familia (parte 1)?

As quatro tdltimas sessdes da pesquisa foram dedicadas a um trabalho com fotografias,
memorias e narrativas. Os participantes Carlos, Davi e Francisco trouxeram, conforme solicitado,
uma foto de quando eram bebés, uma foto na escola, uma outra da adolescéncia e uma foto da (ou
em) familia. Cada um recebeu uma cartolina preta para montar um dl/bum com as quatro fotos. O
objetivo era que eles contassem histdrias referentes as fotos, o que evocaria narrativas sobre si
permeadas pela necessidade do relato biografico. Ao comentar sua foto quando era bebé, Francisco

relatou:

Quando eu era bebezinho, eu recebia muito carinho da minha mde. Eu era muito amado,
as pessoas tinham compaixdo de mim. Minha mde gostava muito de mim, cuidava muito de mim,
cuidava muito mesmo, me protegia, era muito bom.
Pedagogo: Ele usou compaixdo? (O pedagogo confirma com a intérprete se o sinal usado
corresponde a compaixdo).
Intérprete: Esse aqui é o sinal de do (a intérprete repete o sinal de compaixdo/piedade/do
feito por Francisco). Mas nesse contexto é compaixdo, ndo é?
Pedagogo: Por que as pessoas tinham do do Francisco?
Francisco: Porque eu sou doente.
Pedagogo: Qual é a doenga do Francisco?
Intérprete: Vocé é doente?
Francisco: Eu sou surdo.
(...)
(Dado transcrito, sessao 37, 21/05/12)

Ao narrar que recebia compaixao, Francisco recordou-se de uma sensagdo de ser cuidado
como um doente, como se o fato de ser surdo fosse um mal, algo que lhe trouxesse sofrimento e o
fizesse ser digno da piedade das pessoas.

O diagnostico de surdez leva a maioria das familias, num primeiro momento, ao sentimento
de luto pela morte simbdlica de seu filho idealizado. A partir dai, a forma como cada membro
familiar ird vivenciar a experiéncia da surdez (nas interacdes intrafamiliares) influenciard na
constituicdo e no desenvolvimento cognitivo e afetivo do sujeito surdo (Kelman et al., 2011). Os
pais ouvintes de filhos surdos, assim como os pais de filhos que apresentam alguma condi¢do
fisica, sensorial, psicoldgica, mental ou comportamental (a crianga inesperada), ao tomarem
conhecimento da deficiéncia de seu filho, desenvolvem uma preocupacio que os afeta de forma
intensa (Falkenbach, Drexsler & Weler, 2008).

Desejar abragar, beijar, sorrir, conversar e manipular o bebé sdo as primeiras experiéncias

da mie com seu filho. Nessa relacdo afetiva, as experi€ncias titeis sdo cruciais para o
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desenvolvimento sauddvel da crianca. Entretanto, o olhar da mée reflete a forma como ela percebe
o filho, em decorréncia de sua condi¢do e da imagem que os discursos sociais circundantes, em
especial os da medicina e da educacdo, produzem de pessoas surdas — a imagem de que os surdos
sdo doentes, deficientes.
Além disso, a figura materna é quem, geralmente, introduz a crianca no mundo perceptivo
e no mundo conceitual pelas interacdes estabelecidas com o bebé. Na verdade, deve ocorrer uma
transicdio de um mundo (perceptivo) para o outro (conceitual), pela mediacio materna, de
instrumentos, do meio cultural e do sistema simbdlico e semidtico.
Quando a comunicacao € falha, leva ndo apenas a constricao intelectual, mas também a
timidez e a passividade da crianca. O individuo torna-se dependente da mae, voltando-se para si e
para essa relagdo. Nao tem autonomia, nem iniciativa. Nao € um individuo voltado para o mundo

(Sacks, 1998).

Episédio 8 — Quem sou eu em minha familia (parte 2)?

Na mesma sessdo, Carlos descreveu seu dlbum da seguinte forma:

Quando minha mde estava com dois meses de gestacdo, ela teve rubéola. Ela ndo sabia.

Af, eu nasci surdo. Também nasci deficiente (refere-se a sua condi¢cdo motora). Eu ndo sabia. Eu

fui crescendo, ela foi me levando aos médicos. E eles falavam “ndo, ele ndo vai poder. Ele ndo vai

entender as coisas, ndo vai poder se comunicar” (Carlos reconstitui a fala do médico). “Ndo, ele

vai poder, sim, ele é inteligente” (Carlos reconstitui a fala dos pais). E eles sentiram isso... “Ele

ndo vai poder andar... vai sempre ficar sentado” (Carlos reconstitui a fala do médico). Eles (os

pais) ndo sabiam que eu era deficiente. E ndo ouvia também. Depois que fui crescendo que foi
descoberto que eu era deficiente.

(...)
(Dado transcrito, sessdo 37, 21/05/12)

As narrativas dos pais sobre a primeira infancia dos surdos trazem revelagdes sobre sua
histéria e constituicdo subjetiva. Tanto essas narrativas, reconstituidas no setting pelos sujeitos
surdos, quanto o diagndstico (incluindo o impacto na familia) sdo partes constituintes do sujeito.

Os relatos sobre a primeira infancia sdo entrelacados pelos discursos biomédicos, que
atestam a autoridade discursiva dos médicos sobre a deficiéncia e revelam uma determinada forma
de conceber o deficiente. Isto é, tradicionalmente, a ciéncia médica, que estd no centro da
problemética da surdez, alega a incapacidade de comunicacdo do surdo e a necessidade da
reabilitacdo da fala, seja por treinamentos oral-auditivos, seja pela utilizacdo de préteses auditivas

ou pela combina¢do de ambos.
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Sendo assim, entender como o surdo € visto pelo outro e os multiplos discursos que
atravessam a sua forma de ser é perceber uma trama de vozes que configuram subjetividades com
remendos. Essas vozes mediam as (inter)relacdes dos surdos com seus outros (ouvintes ou surdos)
numa constante interface com diversas esferas nas quais o surdo estd inserido, como a familia, a
escola e a igreja. Nesses contextos, o surdo experimenta constantemente a negacdo de suas marcas
culturais, linguisticas e identitdrias. Essa € uma imposicd@o subjetiva e fisica sobre sua identidade e

interfere centralmente na sua forma de se ver.

Episédio 9 — A mancha no rosto de Patricia

Patricia, que € surda pré-lingual bilateral e tem um implante coclear no ouvido direito, apds
a intervengdo psicoeducativa de responder na modalidade escrita as perguntas: O que me deixa
triste?, O que me deixa feliz? e O que estou fazendo aqui? (ver episddio 1), exp0s suas dificuldades
em falar/escrever sobre si. Ela relatou, posteriormente, situacdes constrangedoras que viveu nas
suas interacdes cotidianas, quando foi motivo de piada entre seus interlocutores (a maioria

ouvintes).

FPatricia: Quando as pessoas riem de mim, me provocam, eu ndo gosto.

Pedagogo: E por que as pessoas riem de vocé?

Patricia: Qualquer pessoa, por exemplo. Eu ndo gosto.

Pesquisadora: Dd um exemplo pra gente...

FPatricia: Riem de mim pelas costas, eu ndo gosto. Eu fico triste. Quando as pessoas, por
exemplo, zombam de mim.

Pesquisadora: Por que vocé acha que as pessoas riem de vocé?

Fatricia: Por exemplo, essa marca que eu tenho no rosto.

Intérprete: Mas vocé jd riu dos outros, de outras pessoas?

Patricia: Néo sei.

Intérprete: Por exemplo, algumas pessoas riem de vocé por causa da mancha. Mas se vocé
vé um defeito em outra pessoa, vocé vai rir também ou vocé vai ficar séria?

Patricia: Eu ndo vejo defeito nas outras pessoas.

(...)

Carlos: As pessoas riem pelas costas, ndo é? Elas falam mal pelas costas.

Intérprete: Me ajuda a reformular essa pergunta, porque ela ndo estd conseguindo
entender (a intérprete pede ajuda a equipe).

Pesquisadora: Patricia, eu entendi que vocé ndo gosta quando as pessoas riem de vocé. E
vocé disse que um desses motivos é essa mancha no rosto. Vamos dizer que vocé encontrasse uma
pessoa que tem alguma coisa de diferente. Tem um defeito na mdo, tem um problema na mdo. Vocé

ia rir dessa pessoa? E s6 um exemplo...
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FPatricia: Ndo. Por exemplo, a amiga da minha mde tem uma mancha marrom, sé que é
menor que a minha. A minha é vermelha, ndo é? A amiga da minha mde é ouvinte e ela tem uma
mancha marrom bem escura, eu acho normal. Ela trabalha na policia e tem uma mancha marrom.

Intérprete: Também no olho?

Fatricia: No rosto inteiro, é muito escuro. Ela nasceu assim.

Intérprete: E quando a vé, vocé ri dela?

Patricia: Ndo, normal. Ela jd é casada e tem filho.

(...)
(Dado transcrito, sessdo 23, 26/09/11)

O que chama a atencdo nessa situacdo € que em momento algum Patricia atribui,
diretamente, o fato de ser motivo de riso a sua surdez — alguns surdos acreditam que a surdez e as
dificuldades dela advindas sdo motivo de riso entre os ouvintes — ou ao uso de um implante coclear.
Na verdade, ela cita um exemplo de outra pessoa que também tem uma mancha no rosto, mas
diferencia-se dela por ser ouvinte: “A amiga da minha mde é ouvinte, e ela tem uma mancha
marrom bem escura, eu acho normal. Ela trabalha na policia e tem uma mancha marrom. (...)
Normal. Ela j4 € casada e tem filho™.

Cabe explanar, aqui, que os motivos apontado pelos pais de Patricia ao procurarem
atendimento no CAEP foram a crise psiquica e o sofrimento fisico (sentia dor) e psicolégico,
incluindo dificuldades nos relacionamentos interpessoais, causados pelo implante coclear’’ que
Patricia possui no ouvido direito. Patricia queria retirar o implante a qualquer custo, chegando a
afirmar, na entrevista de demanda, que sé participaria do grupo depois de retird-lo. Patricia tem
cabelos compridos e sempre apareceu nas sessdes com a franja jogada para o lado direito, cobrindo
o implante.

Ao falar de surdez e preconceito, Witkoski concorda com Skliar ao argumentar que ‘“‘a
manutencao dos contrastes bindrios (normalidade/anormalidade, efici€ncia/deficiéncia...) faz com
que o surdo seja percebido como o oposto e negativo do ser ouvinte, nao o aceitando enquanto uma
experiéncia singular que constitui uma diferenca especifica” (Skliar, 1998b, p. 9, citado por
Witkoski, 2009).

Essa légica perversa naturaliza a homogeneizacao dos discursos que identificam o surdo
por meio de caracteristicas universais, com base na marca da materialidade da surdez (Witkoski,
2009). A marca da materialidade (evidéncia) da surdez de Patricia estd no implante coclear, que ela

faz questio de esconder.

" 0 implante coclear é uma prétese auditiva instalada em um ou nos dois ouvidos por um procedimento ciriirgico invasivo. Visa criar
um “campo elétrico” no interior da cdclea, com a finalidade de estimular as fibras acusticas por meio de impulsos sonoros transformados
em sinais elétricos. Consiste em um aparelho formado por uma unidade externa de processamento da fala (receptor/estimulador, um ima
localizado abaixo da pele) e por uma unidade interna implantada cirurgicamente na parte interna da orelha (composta por um feixe de
eletrodos envolvido por silicone e ligado a um receptor). O microfone capta e transmite 0o som por um cabo ao processador de fala, o
qual envia a informagdo codificada para uma antena transmissora colocada junto do receptor-transmissor.
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Ademais, a negacdo da surdez aparece na literatura como atrelada a crenca da cura.
Freeman, Carbin e Boese (1999) apontam que muitos pais acreditam que o uso de aparelhos
auditivos e o treinamento da fala fardo com que seus filhos possam pertencer ao mundo dos
ouvintes e, como consequéncia, levardo as caracteristicas que o identificavam como surdos a
desaparecer. Essa é, segundo os autores, uma expectativa falsa e perigosa, pois, além de trazer
falsas esperancas, prejudica o processo de (auto)aceitacdo da subjetividade surda.

O que acontece € que hd uma incorporagao ao ambiente familiar do poder das ciéncias
médicas e de seus discursos como regime de verdade, pelo qual se identifica a surdez como uma
condi¢do de inferioridade, de incapacidade, de deficiéncia, de menos-valia. O surdo assimila e
introjeta, em grande parte, a forma como € percebido e narrado, o que o leva também a perceber-se
e narrar-se em oposi¢do ao ideal ouvinte (Witkoski, 2009).

Contraditoriamente, entretanto, a questdo da mancha de Patricia é que, na verdade, além de
ter a mancha, ela € surda. Na compreensao dela, a amiga da mae ndo sofre o mesmo problema (ser
alvo de risadas) porque € ouvinte e, por ser ouvinte, tem uma vida normal (trabalha, € casada e tem
filho). Patricia traz em suas palavras varios elementos: 1°) ela tem uma mancha e € surda; 2°) isso é
diferente de quem tem uma mancha e é ouvinte, pois a vida da pessoa ndo fica comprometida; 3°) o
que Patricia estd dizendo, indireta e implicitamente, é que as pessoas riem dela porque ela tem

mancha e é surda.

Unidade de analise C — Como eu vejo o outro (surdo e/ou ouvinte)

Nesta categoria, observou-se, a partir dos recortes dos didlogos ocorridos no espaco da
investigacdo, o modo como os surdos pesquisados posicionavam o outro. Nessa dindmica, surgiram
demarcagdes bem definidas de grupos que se apresentam histdrica e culturalmente antagbnicos
(catdlicos x evangélicos, negros x brancos e surdos x ouvintes). Constataram-se, nas enunciacoes,
situacdes de intolerdncia e preconceito, catalisadoras de discursos hegemonicos e ideoldgicos sobre

identidade e diferenca.

Episodio 10 — Como eu vejo o outro (catolicos x evangélicos)

Religido nunca foi um tema proposto formalmente nos encontros com os surdos. No
entanto, em alguns momentos ele foi suscitado nos didlogos como forma de expressar-se sobre si e
sobre os outros.

No primeiro encontro com o grupo de surdos, para as finalidades da presente pesquisa (ver
episoédio 1), quando Patricia explicou o sinal DESABAFAR, Davi relatou uma situagdo que o

afligia. O contexto desdobrou-se em um tenso debate sobre afetividade e religido.

Davi: Tem uma surda... Eu estava conversando com ela, perguntando pra ela onde ela

morava. Ela morava em Santa Maria. Perguntei se ela tinha namorado, ela ndo tinha. Porque a
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menina que eu gostava era evangélica e eu sou catolico e ndo combinava muito, era muito
diferente. Nos tivemos uma briga por uma questdo religiosa, por eu ser catdlico e ela ser
evangélica. Entdo, eu pensei: “Eu tenho que procurar uma pessoa que é catolica, que combine
comigo! Eu vi que hd muitas diferengas”.

Intérprete: Vocé conheceu uma surda, né? E vocé acha que ndo dd certo namorar com ela
porque ela é evangélica?

Davi: Eu perguntei se ela queria sair comigo, so que tem que ter um pouco de paciéncia,
porque essa questdo religiosa ndo combina, porque eu sou catdlico, e ela, evangélica. Eu acho que
a minha religido é importante.

Pesquisadora: E vocé gosta dela, Davi?

Davi: Gosto.

Pedagogo: Mas vocé acha que isso interfere, Davi?

Davi: E complicado.

Intérprete: Por qué?

Davi: Eu conheco ela do CEAL.”® Tem muito tempo.

Intérprete: Vocé acha que é interessante vocé tentar, ou vocé vai deixar pra ld?

Davi: A gente estd conversando ainda... Estamos avaliando. E vou ter um pouco de
paciéncia nesse momento para ver se vai dar certo.

Pedagogo: Mas por que vocé coloca a religido como empecilho? Por que vocé acha que
ndo vai dar certo?

Davi: Porque eu sou catdlico e nés conversamos. Ela disse para ter um pouco de paciéncia
porque cada um tem a liberdade de expressdo. Mas eu gosto dela, gosto dela. Eu ndo teria
coragem de largar minha religido para virar evangélico.

Carlos: E... vocés ndo podem forcar um ao outro, cada um tem o seu espaco, o seu lugar.
Mas sdo igrejas realmente diferentes. Eu acho que catolico com catolico realmente dd mais certo!

Pesquisadora: O que vocé acha que é importante dentro de um relacionamento? O que
vocé acha que é mais importante quando vocé namora uma pessoa que tem a religido diferente da
sua?

Davi: Tem que ter paciéncia. Transitar nesses dois mundos é dificil, ndo é fdcil.

Intérprete: Mas vocé tem vontade que ela mude para a igreja catolica?

Davi: Eu vou conversar com ela primeiro, vamos ver o que ela vai me responder.

Intérprete: Ok, tomara que dé certo, tem que ter paciéncia mesmo.
(...)
(Dado transcrito, sessdo 23, 26/09/11)

% 0 Centro Educacional da Audi¢io e Linguagem Ludovico Pavoni (CEAL) é uma instituicio particular, filantrépica, sem fins
lucrativos, reconhecida de Utilidade Publica Federal e Estadual. O principal objetivo é auxiliar as criangas com deficiéncia auditiva a se
comunicarem melhor com as pessoas, por meio da fala (fonte: www.ceallp.org.br).
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Davi demonstra dificuldade em se relacionar com uma mog¢a que é de uma religido
diferente da sua. H4 uma rigidez quanto a isso. Mais a frente, na mesma sessdo, quando respondeu

sobre o que o deixava feliz, Francisco afirmou:

O que me deixa feliz. Eu gosto de encontrar meus amigos surdos, eu ndo gosto de crente,
de evangélico. Eu gosto de catdlico (se refere a discussdo promovida por Davi).

Intérprete: Vocé ndo gosta de mim? (a equipe ri) Ué, mas eu sou crente. E ai?

Francisco: Misturar catdlico com evangélico é muito dificil.

Intérprete: Ndo... mas vocé falou que ndo gosta de crente. E eu? Vocé ndo gosta de mim?

Davi: Ndo tem que ter inimizade entre crente e catélico, ndo, tem é que ter paciéncia.

Pesquisadora: Eu queria entender sua fala, eu ndo consegui entender por que vocé disse
que ndo gosta de crente.

Francisco: Eu vou explicar o porqué. Eu acho que isso faz mal para algumas pessoas. Sdo
pessoas diferentes, eles s6 oram pai-nosso. Catélico 1é a Biblia e evangélico ndo. Eles ndo leem a
Biblia.

Intérprete: Por exemplo, vocé tem algum amigo evangélico? Vocé namoraria com uma
evangélica?

Francisco: Ndo, ndo gosto!

Intérprete: Quem te ensinou isso?

Francisco: No catecismo, me ensinaram que a gente tem que ficar separado.

Intérprete: Jesus ndo falou que a gente tem que amar todas as pessoas? Como vocé ndo
vai gostar de evangélico?

Francisco: Eu ndo gosto.

Carlos: A gente ndo pode ter inimizade com os outros (Carlos se remete ao comentdrio de
Francisco).

Intérprete: Entdo, se vocé fala que ama uma pessoa, vocé ndo vai mais gostar dela soé por
que ela é evangélica?

(...)

Francisco: O padre que me ensinou. O padre que me ensinou isso!

Intérprete: Vocé concorda com o padre?

Francisco: Sim, eu concordo.

(...)
(Dado transcrito, sessdo 23, 26/09/11)

Historicamente, a educacdo dos surdos esteve atrelada as institui¢des religiosas catdlicas.
Atualmente, muitas igrejas (de diferentes religides) disponibilizam o servi¢o de intérprete e, por

isso, nesses locais hd uma grande concentracdo de surdos. Além dos objetivos religiosos, tais
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espacos sdo pontos de encontros sociais, onde ocorrem reunides nos patios ou saldes.

A fala de Francisco mostra um forte preconceito contra os evangélicos (“Sdo pessoas
diferentes, eles s6 oram pai-nosso. Catélico 1€ a Biblia e evangélico ndo. Eles ndo leem a Biblia”).
Ele explica que a origem de seu posicionamento foi algo aprendido na catequese, ensinado e
disseminado no discurso religioso por uma autoridade catdlica, o padre.

Mas o que se pode afirmar sobre a oposicdo identitdria, que demonstra 0 movimento e o
esforco de permanecer rigidamente centrado e alocado dentro de uma identidade religiosa
(retratada de forma homogénea e fixa), como se observa nos didlogos apresentados acima? Oliveira

(2003) argumenta que,

“devido a prépria natureza da linguagem (poliss€émica e ideoldgica), um aspecto
fundamental que marca a relagdo do sujeito com o texto que ele produz € a possibilidade
deste ocupar diferentes posi¢cdes para dizer no interior de um mesmo texto; diferentes
posi¢cdes que remetem a distintas perspectivas enunciativas a partir das quais os enunciados
sao (re)produzidos, embora, na constituicio do dizer e do sentido, o que funciona no

imagindrio social seja a busca pela unidade.” (p. 79).

Entretanto, quando o assunto ¢ identidade étnica, verifica-se também que o preconceito

racial € bastante forte entre os surdos pesquisados.

Episédio 11 — Preconceito racial

Na atividade de falar de si (sessOes 27 a 31, ver episddio 2), dizer quem se parece e quem €
diferente no grupo, Davi apontou o cabelo e a cor da pele para fazer suas consideragdes. Segundo
ele, ndo havia ninguém parecido no grupo, pois todos eram brancos. Ele autodenominava-se
moreno, “...o tinico moreno do grupo”. Porém, em outras sessoes, afirmou-se negro. De fato, ele
era o inico negro no grupo.

A partir dai, foi levantada uma discussdo sobre preconceito racial. As enunciagdes dos
demais participantes (Carlos, Patricia e Francisco) passaram a abordar os mesmos aspectos: cor de
pele e textura do cabelo para assemelhar-se ou diferenciar-se dos demais. Francisco, que afirmou
nio ter defeito, foi contrariado por Carlos, que lhe apontou dois defeitos: isolar-se e ndo gostar de

pessoas morenas (ou seja, negras). Foi nesse momento que o preconceito racial entrou em cena...

Pesquisadora: Ele falou que vocé se isola, que fica sozinho, e ele falou que vocé ndo gosta
de pessoas morenas. E verdade? (Pesquisadora retoma dois apontamentos de Carlos em relacdo a
Francisco)

Francisco: Morenas...

(...)
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Francisco: As pessoas morenas sdo um pouco diferentes.
Pedagogo: Ndo, ndo é isso.
Pesquisadora: A gente estd perguntando é se é verdade...
Carlos interrompe: Ela estd perguntando, Francisco, se vocé acha as pessoas morenas
feias. E isso o que ela estd perguntando pra vocé. Vocé acha as pessoas morenas feias?
Francisco: Sim, verdade.
Pedagogo: Por qué? Qual é a diferenca, Francisco?
(Francisco olha fixamente para a intérprete.)
Intérprete: Pode falar.
Pedagogo: Aqui é um lugar para falar.
Francisco: As morenas sdo feias... o cabelo muda. Sdo cabelos diferentes.
Intérprete: So o cabelo? O que mais?
(Francisco olha para baixo e pensa)
Intérprete: O nariz é igual? As pessoas brancas e as pessoas morenas tém o nariz igual?
Francisco: Diferente.
Intérprete: Por que é diferente?
Francisco: Até pra pentear o cabelo é dificil. Eu acho o cabelo das pessoas morenas um
cabelo feio.
Pedagogo: E a cor, vocé também acha feia?
(Francisco olha para o proprio braco)
Intérprete: Ndo, a sua ndo, os morenos.
Francisco: Morenos?
Carlos: EEEEEEE!!! (Carlos verbaliza na lingua oral)
(risos)
Francisco: Parece que tomou muito sol. E ficou a marca do sol na pele delas.
(...)
(Dado transcrito, sessdo 30, 23/01/12)

Apesar de o episédio mostrar apenas uma discussdo em torno dos sinais diacriticos étnicos
do negro, ficou claro que o preconceito racial era uma realidade para Francisco e para o grupo. Por
isso, nas sessdes seguintes, buscou-se ampliar o debate, por meio da discussdo sobre preconceito e
atitudes preconceituosas. A proposta era problematizar os diversos preconceitos em relacdo aos
grupos minoritdrios étnicos, linguisticos etc. O trecho a seguir foi retirado da sess@o 32, na qual

estavam presentes Tereza, Carlos, Francisco e Antonio.

Intérprete: (...) Vocé namoraria ou casaria com uma pessoa negra (a intérprete pergunta

para Antonio, que falava sobre preconceito racial no Brasil).
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Antonio: Eu ter namorada, jd (surdo sinaliza).

Intérprete: Ndo, Antonio! Se vc ndo tivesse uma namorada, se fosse solteiro e se
apaixonasse por uma pessoa negra, vocé se casaria com ela?

Antonio: Depende, se eu achasse que ela é bonita... Mas eu acho que ndo me casaria com
ela. Acho que uma mulher branca combina mais comigo. Eu acho que negra, eu ndo sei se
chegaria a casar com ela, ndo!?

Intérprete: E vocé teria preconceito com uma mulher negra?

Antonio: Sim.

Pedagogo: Mas... por qué?

Antonio: Porque é um costume que eu tenho. Eu namoro uma pessoa branca e eu gosto de
mulheres brancas. Ndo estou falando que elas sdo feias, mas eu acho que ndo combinaria comigo.
Eu gosto de mulheres morenas. Mas eu acho que negras, eu ndo teria tanta intimidade. Ndo
casaria, ndo teria uma relacdo, uma vida a dois.

Pedagogo: Mas vocé teria amigos negros?

Antonio: Morenos a pardos. Negros, ndo!

Pedagogo: Por qué?

Intérprete: Vocé se acha branco ou moreno? Antonio, qual é a cor da sua pele? Vocé é
branco ou moreno?

Antonio: Branco.

Pedagogo: Pergunta pra todos (pede a intérprete).

Intérprete: Francisco, vocé é branco ou moreno?

Francisco: Ndo sei.

Intérprete: Ndo sabe? Olha para vocé.

Francisco: Branco.

Intérprete: Vocé namoraria uma negra? Vocé olha assim pra uma mulher linda e negra,
vocé namoraria ou casaria com ela, ou ndo? Sim ou ndo? Ou ¢é igual ao Antonio? Entendeu a
pergunta?

Francisco: Algumas pessoas veem a pessoa negra, por exemplo, a noite a gente ndo
consegue ver uma pessoa negra, ndo combina.

(...)

Intérprete: Vocé, Carlos, é branco ou moreno?

Carlos: Branco, eu sou branco.

Intérprete: Na sua familia tem negro?

Carlos: Nao.

Intérprete: Vocé casaria com uma negra?

Carlos: Acho que morena, sim. Negra, eu acho que ndo combina comigo. Eu ndo tenho

costume, na verdade. Eu ndo tenho preconceito, nem inimizade, mas negra eu acho uma cor muito
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forte... ndo sei se eu namoraria ou se eu casaria. Acho que morena eu gostaria, mas negra, eu nao
sei. Mas cada um tem sua liberdade...

Tereza: Eu me considero branca. Minha familia é toda branca, meus pais. Acho que casar
com uma pessoa negra, ndo sei se eu teria coragem, ndo me sentiria bem. Eu prefiro branco,
moreno... moreno suave. Moreno claro, na verdade. Mas eu aceito as pessoas como elas sdo. Pra
casar, conviver, eu acho um pouco dificil, diferente, vocés entendem? Eu vi a maioria... também,
ndo sabe se casaria ou se viveria com uma pessoa negra. Existem pontos positivos e pontos
negativos, mas aceitar essas coisas, até disfarcar... Eu acho que pra casar pra mim seria bem
melhor se fosse com uma pessoa branca ou com uma pessoa morena.

Pedagogo: Vocé citou os pontos negativos e os pontos positivos. Quais seriam, no caso, os
pontos negativos?

Tereza: Vocé quer que eu fale os pontos negativos? Os negros sdo diferentes, os costumes
sdo diferentes, a cultura é diferente. Por exemplo, pessoa branca, morena, tem uma inteligéncia,
tem um costume diferente, educado, tem uma questdo hierdrquica mais superior. Ndo tem essa
questdo da igualdade, os negros estdo um pouco abaixo, eles ndo estudam, eles ndo fazem curso,
eles ndo gostam de estudar, ndo trabalham. Tem muitas coisas, talvez sutis, ndo falamos aqui.
Outra coisa, também, é a cor da pele. E os filhos, como seriam? Haveria, talvez, um preconceito
contra mim, contra os meus filhos. Entdo, hd pontos positivos e pontos negativos.

(...)

Carlos: Por exemplo, falam que os brancos sdo mais inteligentes, sdo superiores e oS
negros sdo inferiores... eu acho que essa superioridade ndo existe.

Tereza: Algumas pessoas entendem assim, outras pessoas ndo aceitam conviver. Por
exemplo, nés dois (se refere a ela e a Carlos), nos aqui somos um grupo, normal. E se tivesse uma
pessoa negra aqui, talvez teria um afastamento.

Intérprete: E 0 Davi? O Davi é negro! (Intérprete lembra a todos que o grupo tem um
membro negro. No entanto, Davi ndo estava presente naquela sessdo).

Carlos: Ele é moreno.

Intérprete: Moreno? O Davi é negro!

Carlos: Ndo, o Davi é moreno! O Davi, eu acho que é moreno.

Pedagogo: Eu quero fazer uma pergunta pra vocés... vocés acham que existe distingdo?
Qual é a distin¢do entre uma pessoa negra e uma pessoa branca? Se existe uma distingdo, qual é
essa distingdo tirando a cor da pele e o cabelo? Existe alguma diferenca em niveis de inteligéncia,
em niveis de emog¢do, eu quero que vocés pensemn...

Pesquisadora: Em nivel social, qual seria essa diferenca?

Carlos: As pessoas negras, acho que falta um pouco de inteligéncia, estudo, estudarem
mais, muitos desistem e viram malandros na rua... por at.

Intérprete: Entdo, ndo tem branco malandro de rua, ndo tem?
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Pedagogo: Todo branco é rico e inteligente?

Intérprete: Todo branco é inteligente, todo branco é inteligente?

Carlos: Alguns sdo inteligente, alguns tem mais uma burricezinha, mas o pior, os menos
inteligentes sdo os negros.

(...)
(Dado transcrito, sessdo 32, 27/02/12)

No debate do autoconceito, estd embutida a problemdtica do preconceito. Sobre essa
tematica, argumentada a partir da base sociogenética da identidade, a questdo da etnia se coloca de
forma central (Oliveira, 2003). Isso ocorre porque, como produto humano, a linguagem guarda a
histéria das relagdes sociais, traz as lembrangas das oposi¢des de classes e suas lutas, ou dos grupos
e movimentos sociais (Bakhtin, 2010). Dentro desse argumento, destaca-se a identidade étnica
como determinante nos modos de denominacgdo (como vejo o outro) pelas vozes que falam sob a
perspectiva da discriminacao.

Ademais, quando se consideram negros surdos (ou surdos negros), a discussdo amplia-se,
pois ha a questdo do duplo preconceito. Surdos negros sdo considerados um grupo minoritario
dentro de um grupo minoritdrio, ndo importando se o grupo referencial s@o os negros ou os surdos
(Corbett, 2008).

H4 poucos estudos sobre surdos negros, mas os existentes abordam temas como a saide
mental e a educagdo dessa populacido. Segundo Corbett (2008), criancas surdas afro-americanas sdo
apontadas como significativamente atrasadas (desempenho e rendimento escolar) em comparagdo
a criangas surdas brancas. Além disso, esses individuos apresentam um comportamento de
isolamento bastante visivel. Segundo Corbett, esses dados estdo diretamente relacionados ao fato
de essas criangas terem pouco ou nenhum contato com surdos negros adultos. Isto é, essa questao
também passa pelos aspectos identitérios e linguisticos.

Em seu estudo sobre etnia negra e surdez, Buzar (2012) investigou aspectos interseccionais
(entrecruzamento) entre esses dois grupos minoritdrios e seus processos formativos e educacionais.
Dada a auséncia de literatura a respeito da educacdo de surdos(as) negros(as) no Brasil, Buzar
utilizou referéncias norte-americanas que discutiam o assunto, especialmente o texto de Garcia.”
Com base numa politica multiculturalista, no contexto da educag@o de surdos negros nos EUA,
compreendeu-se que “outras dimensdes da diferenca, mesmo quando salientes como etnia ou
género, sdo secunddrias a diferenca da surdez” (Garcia, 1999, citado por Buzar, 2012, p. 152).

Isto €, questdes ligadas a etnia e género, entre outras, sdo ofuscadas (omitidas, veladas) no
movimento surdo pela luta maior, que busca o fortalecimento de uma concepcao sociocultural da

surdez. “(...) Nesse sentido, ocorre uma invisibilidade tanto do tema racial quanto da forma como

¥ Garcia, B. G. (1999). O multiculturalismo na educagio dos surdos: a resisténcia e relevancia da diversidade para a educagdo dos
surdos. In C. Skliar (Org.), Atualidades da educagdo bilingue para surdos (v. 2) (149-162). Porto Alegre/RS: Mediagao.
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esta situacdo afeta aos surdos(as)” (Buzar, 2012, p. 99). Mas isso ndo quer dizer que nio ha
preconceito racial ou de género entre os surdos.

Os sujeitos pesquisados por Buzar (surdos negros da cidade de Sdo Luis — MA)
apresentaram vulnerabilidades especificas do entrecruzamento entre etnia e surdez, com
inacessibilidades e invisibilidades de naturezas diversas. Entre os resultados analisados por Buzar

(2012), dois aspectos chamam a aten¢ao:

1) A inacessibilidade linguistica, pois “mais da metade das pessoas surdas negras
entrevistadas apresentou um déficit linguistico, ocasionando dificuldades na comunicagao,
desencadeando um conhecimento precdrio em Libras” (p. 113). O autor inferiu que as pessoas
surdas negras ndo estavam tendo acesso a Lingua Brasileira de Sinais da mesma forma que as
outras pessoas surdas.”

2) A discriminagdo no interior da escola, na qual havia uma educacio para surdos
brancos e (outra) para surdos negros. Pelas narrativas constituidas nas entrevistas que o autor que

realizou, € possivel identificar a segregacao clara entre surdos brancos e surdos negros:

“Uma entrevistada autodeclarada branca, afirmou: “Quase ndo conversava com eles
(surdos negros), a mentalidade deles era fechada. Era separada dos surdos negros, porque

diziam que eles fediam”.” (p. 125).

Em outro trecho, Buzar expde a afirma¢do de uma surda negra entrevistada:

““Sofri muito na escola. Sentia que a professora dava mais orientagdo para os surdos
brancos do que para mim. Me provocavam, batiam, me apelidavam. Foi uma vida de

sacrificio”.” (p. 125).

Sendo assim, observou-se que a divis@o intergrupal apresenta-se como uma caracteristica
da comunidade surda. As dinamicas discriminatdrias, que colocam um grupo em posi¢cdo de
superioridade em relag@o a outro, reproduzem os mesmos principios discursivos e ideoldgicos dos
ouvintes; obedecem a questdes histdricas, culturais, mas também econdmicas e politicas e podem
ser construidas, no caso dos surdos, com base na proficiéncia em lingua de sinais. Para o grupo
marginalizado, ndo falar, ndo se expor, ficar quieto(a) — isolar-se — € uma estratégia para ndo
chamar a atencdo sobre si e ter condi¢des de, de alguma forma, fazer parte de um grupo em uma

situagdo de discriminagdo.

% Na pesquisa, Buzar, em suas interacdes com surdos em associagdes ou institui¢des sociais de apoio (ASMA — Associagdo de Surdos
do Maranhdo — e CAS/MA - Centro de Apoio aos Surdos), verificou que uma nova divisdo de grupo foi criada: a de Instrutores de
Libras, categoria de surdos tidos como superiores (composta, em sua maioria, pela diretoria da ASMA ou sécios), e, em segundo lugar,
pessoas surdas participantes do grupo considerado inferior, ignorante ou ralé, que apresentavam uma lingua de sinais restrita e
marginalizada, composta, em sua maioria, por surdos negros.
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Por esse aspecto, pode-se inferir que o autoconceito tem relacdo direta com a visdo que
cada sujeito possui de si, 0 que remete mais imediatamente a forma como o individuo se posiciona

diante do outro (Oliveira, 2003).

Episédio 12 — As diferencas entre surdos e ouvintes

Geralmente, quando se aborda o tema da surdez, o sujeito referencial € o ouvinte. Em tal
concepgdo, o surdo é o outro, que fundamentalmente ndo ouve e, nas concepgdes ouvintistas,
precisa ascender a condi¢do de igualdade do ouvinte — alguém que ouve (Silva, 2011).

Houve duas sessdes nas quais se problematizaram diferencas e semelhangas entre surdos e
ouvintes. Para tanto, foi proposta a confeccio de uma representacio grafica dos participantes do
grupo. Foi usado um boneco para cada pessoa, incluindo a equipe multidisciplinar. A depender das
respostas dadas, era necessdrio interligar os bonecos com setas vermelhas para as diferencas e setas
azuis para as semelhancas. Pode-se identificar, ao final da atividade, que a configuracdo formada
na cartolina, além de representar o formato e a configuragdo dos atendimentos, distinguia dois
grupos: os surdos e os ouvintes.

A partir disso, discorreu um debate cujo tema era as diferencgas entre esses dois grupos. O

trecho a seguir € referente a sessdo na qual participaram Antonio, Carlos, Francisco e Davi.

Pesquisadora: Qual é a diferenga entre surdo e ouvinte?

Hd uma pequena pausa. Todos permanecem quietos.

Intérprete: Tem que ser sincero. Ndo precisa ofender, ndo, mas precisa ser sincero.

Pesquisadora: Entdo, a gente vai comegcar com as diferencas entre os grupos. E aqui vocés
estdo representando todos os surdos. Eu e a intérprete, hoje, estamos representando todos os
ouvintes. Entdo, aqui é uma representacdo da vida, vamos supor assim... Entdo, eu gostaria que
vocés me dissessem, ndo so no grupo, mas o que vocés percebem ld fora, com os amigos de vocés
(...). Qual é a diferenca entre surdos e ouvintes?

Carlos: Fofoca.

Intérprete: Vocé acha que fofoca é uma diferenca?

Pesquisadora: Surdo fofoca, é isso?

Intérprete: Eu ndo entendi, Carlos.

(-..)]

Francisco: E... o ouvinte fala... jd tinha analisado. Diferente do surdo, que é sinalizado.
Entdo, eu acho que tem diferenca linguistica, sim, de modalidade.

(...)

Pesquisadora: Vocés concordam com Francisco? Vocés percebem isso?

Carlos: E diferente. Hd uma distdncia. O intérprete resume ali, mais ou menos, o que o

ouvinte estd falando.
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Pesquisadora: Eu vou fazer uma lista (a pesquisadora escreve, na cartolina, uma lista de
diferencas e semelhancas entre surdos e ouvintes). Aqui, eu vou colocar o que é diferente. Aqui, eu
vou colocar o que é semelhante.

Pesquisadora continua: Entdo, olha so, vocés falaram que as diferencas entre surdos e
ouvintes é a lingua: os surdos usam sinais e os ouvintes falam.

(Carlos sinaliza: Falam, oralizam, vocalizam).

Eu vou pintar aqui de vermelho porque é diferente, certo? Dentro da caixinha eu vou botar
vermelho. O que mais vocés acham que é diferente? Alguém falou de fofoca, tem a ver isso? E isso
mesmo, fofoca?

Intérprete: Quem é mais fofoqueiro, o surdo ou o ouvinte?

Carlos: O ouvinte.

Intérprete: O ouvinte?

Carlos: O ouvinte estd sempre ali conversando. A gente imagina que é uma fofoca.

Intérprete: Mas, por exemplo, nés duas estamos aqui conversando, vocés ficam olhando. E
sempre fofoca?

Carlos: E... ouvinte gosta muito de fofocar.

Pesquisadora: Mas os dois grupos gostam de fofocar.

Intérprete: E surdo? Surdo gosta de fofocar?

Carlos: Alguns.

Pesquisadora: Tem alguma semelhanca, entdo?

Carlos: Também tem o contrdrio, ndo é? Quando o surdo estd falando entre eles, o ouvinte
acha que também ¢é fofoca, ndo é?

Pesquisadora: Entdo, eu vou colocar como uma coisa semelhante, posso? Os dois grupos
gostam de fofocar, fofocam? Eu ndo estou perguntando quem fofoca mais, estou perguntando se os
dois fofocam, se tanto o surdo quanto o ouwvinte fofocam. Eu vou botar aqui: FOFOCA
(Pesquisadora escreve a palavra na cartolina). Eu vou pintar de azul porque é uma coisa
semelhante.

Intérprete: Fim.

Pesquisadora: O que mais vocés veem como diferenca ou semelhanca entre os grupos?
Entre surdos e ouvintes?

Intérprete: Davi, qual a diferenca? Qual a diferenca entre surdo e ouvinte, quais as
diferencgas?

Davi: O ouvinte é melhor.

Pesquisadora: Por que o ouvinte é melhor? O que vocé acha que o ouvinte tem que o
surdo ndo tem?

Davi: A lingua, a escrita. O surdo ndo tem.

Pesquisadora: O surdo ndo tem lingua?
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Intérprete: Ndo... a lingua portuguesa! (a intérprete contextualiza para a pesquisadora a
fala de Davi)

Davi concorda.

Intérprete: Do portugués. Entdo, o surdo ndo tem essa clareza do portugués, o
entendimento. E isso? (a intérprete confirma com Davi) Estd faltando no surdo?

Davi: As palavras do portugués, o entendimento.

Pesquisadora: Entdo, é por isso que vocé considera que o ouvinte é melhor que o surdo? E
nesse aspecto?

Davi: Sim, é nesse aspecto.

(...)

Davi: O ouvinte fala mal pelas costas do surdo.

Intérprete: E?

Davi confirma.

Pesquisadora: O que é que o ouvinte fala?

Intérprete: O que é? Que coisas? O que o ouvinte fala mal pelas costas dos surdos?
Exemplos. O que o ouvinte fala mal?

Davi: Fala mal quando o surdo reprova, tira nota baixa numa prova.

Intérprete: Fala, entdo, que o surdo é burro, é?

Davi faz o sinal de burro e confirma.

Intérprete: Ou eu estou exagerando? Significa que o surdo ndo sabe das coisas, é isso?
Que mais? Que mais que o ouvinte fala mal pelas costas?

Davi: Zomba, faz piadinha.

Intérprete: E?

Davi confirma.

(...)

Carlos: O ouvinte talvez se sinta mais inteligente e acha que o surdo é mais ignorante,
analfabeto. Os surdos ndo trabalham, estd desempregado. Entdo, ele se sente diferente no sentido
de talvez ser melhor um pouco, fala errado, alguma coisa diferente.

Antonio: O ouvinte fala mal dos surdos, ele zomba, fala que o surdo ndo faz nada, que o
surdo € bobo, o surdo ndo estuda (quando o surdo tira nota baixa, por exemplo, na prova). Diz que
o surdo ndo sabe nada, sé sabe lingua de sinais, ele critica a lingua de sinais dos surdos. Os
surdos também tém dificuldades com certas palavras. E eu ndo concordo com isso, dizer que o
surdo ndo saiba nada. Talvez, ele (o0 ouvinte) tenha um pouco mais de facilidade que o surdo, mas
a gente deve desconsiderar essas coisas, pela nossa prépria lingua, pela propria diferenca. E o
surdo, ele usa lingua de sinais, ele tem uma percepgdo diferente do ouvinte. E o ouvinte ndo, fica
falando mal pelas costas dos surdos, achando que o surdo é coitado, que o surdo é deficiente, nos

comparam com deficientes visuais, deficientes fisicos. Mas se nés somos deficientes, eles deveriam
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talvez nos ajudarem, ndo é? Nos ajudarem a estudar, a crescer e ndo acharem que nos ndo
sabemos nada! Existem alguns ouvintes que sdo maldosos realmente com os surdos.

(...)
(Dado transcrito, sessao 35, 09/04/12)

Nesse trecho, para os surdos, o ouvinte era o outro, com sua alteridade, diferenca e
identidade. Aqui, definiu-se quem era o outro ouvinte para o outro surdo. Realizou-se um exercicio
da inversao légica, identificando as nuances do outro por meio dos discursos dos surdos. Os surdos,
atentos as questdes envolvidas nas relagdes com esse outro, elencaram as diferencas e semelhangas
entre os dois grupos.

No problema da coconstitui¢do do outro a partir de si, “o surdo enquanto o outro do outro,
passa a fazer um exercicio para enxergar o ex que estd no outro, exigindo ser enxergado enquanto
eu pelo outro” (Perlin & Quadros, 2006, p. 169). Sobre isso, Perlin & Quadros (2006) comentam
que, para o surdo, o ouvinte € uma figura que representa a opressdo; aquele que cacoa e fala mal do
surdo e se coloca em posi¢do de superioridade (como na fala de Davi: “O ouvinte fala mal pelas
costas do surdo. (...) Fala mal quando o surdo reprova, tira nota baixa numa prova. (...) Zomba, faz
piadinha”).

Para o surdo, o ouvinte é aquele que ouve, mas também é aquele que sabe melhor a lingua
portuguesa na modalidade escrita e na leitura, e por isso é “mais inteligente”. O ouvinte é aquele
que fala, que tem eloquéncia (como diz Ant6nio: “(...) Talvez, ele (o ouvinte) tenha um pouco mais
de facilidade que o surdo, mas a gente deve desconsiderar essas coisas, pela nossa prépria lingua,
pela propria diferenca. E o surdo, ele usa lingua de sinais, ele tem uma percep¢do diferente do
ouvinte”).

Nesse episddio, os surdos criticaram como 0S ouvintes supostamente se posicionam em
relacdo a eles. A critica nesse posicionamento refere-se basicamente ao problema com a lingua
portuguesa e com a escrita, o que gera restrigdes de participagdo social. O que se observa, de uma
maneira geral, é que os sujeitos investigados projetam o modo como se veem a partir de suas

enunciagdes sobre os ouvintes.

Comentarios gerais

O processo de autoconceitualizar-se (coconceitualizar-se) € plural, determinado nas
enunciagdes discursivas e dialdgicas na relagcdo com o(s) outro(s). Nesse contexto, as dinamicas de
afirmacdo e oposi¢@o se organizam contraditoriamente, com base nas significagdes produzidas por
meio das relacdes sociais, em um determinado momento histdrico.

Nesse sentido, a argumentacdo tedrica (sustentada até aqui) permitiu a elaboracdo de
indagacgOes relevantes para a Psicologia acerca dos processos de desenvolvimento implicados nas

condi¢des biculturais. Tendo como foco a perspectiva historico-cultural, com base em um olhar
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socioantropoldgico sobre a surdez, buscou-se problematizar os surdos e seus modos de se ver, ser
vistos e ver o outro.

Na andlise dos dados, observou-se que, na maioria dos casos, nas trés categorias (unidades)
de andlise, o referencial da diferenca era o outro ouvinte, o que indica como as dinamicas
discriminatdrias se desenvolvem, inclusive, ou especialmente, a partir da diferenca linguistica.

Inicialmente, falar de si mostrou-se tarefa dificil para os surdos, tanto pela pritica da escrita
em lingua portuguesa quanto pelo exercicio em si. Verificou-se que ambas as dificuldades emergem
em situagdes cotidianas, em especial, na escola (nas praticas pedagdgicas) e na familia, pelas
diferencas estruturais entre as linguas de sinais e oral.

Num desdobramento, pdde-se concluir que a dificuldade de composicdo da estrutura
narrativa, que se relaciona com a (pouca) proficiéncia na lingua de sinais, traz implicacdes ao
processo de autoconceituagdo do surdo, pois a constituicdo da consciéncia (pessoa) depende da
inser¢do em um sistema simbdlico e semidtico que, por sua vez, pertence a uma determinada
realidade histérica e cultural.

Mesmo com esses entraves, os surdos pesquisados conseguiram expressar seus modos de se
perceberem no mundo. Ao mesmo tempo em que enunciavam aquilo que creditavam como defeitos
(por exemplo: ter nascido ou ser surdo), eles revelavam a forma como sdo vistos pelos outros
(surdos ou ouvintes). Ou seja, no modo de se ver estdo implicadas duas dimensdes
interdependentes: a dialdgica e a monoldgica (ou o processo de monologizagdo da consciéncia).

Por isso, o elemento argumentativo fundamental do presente trabalho parte da premissa de
que o processo da constitui¢do da consciéncia (de si) € social e histérico e se dd na arena de forcas
(lutas sociais) das dindmicas de coconceituagdo.

Entretanto, € nas trocas “alteritdrias” cotidianas, como pegar um Onibus ou ir ao médico,
em particular aquelas circunscritas pelos discursos hegemodnicos ouvintistas, que emergem as
dificuldades comunicativas que estruturam a exclusdo social pelo defeito (deficiéncia).

Essas trocas “alteritdrias” ocorrem desde momento em que o sujeito nasce, mas tornam-se
dramdticas e ambivalentes com o diagnéstico de surdez. A partir dai, o individuo surdo é envolto
numa trama social que tanto pode percebé-lo deficiente quanto doente (modos de ser visto), num
processo de negacao de suas marcas culturais, linguisticas e identitdrias. A forma como é percebido
e narrado (o que dizem do surdo ou aquilo que o surdo percebe como sendo dito sobre ele e/ou para
ele) é, entdo, internalizada e transformada simbolicamente como algo préprio — algo que faz parte
de sua esséncia; uma dimensao constitutiva de sua subjetividade.

De fato, como dito anteriormente, no debate do autoconceito estd embutida a problemética
do preconceito (Oliveira, 2003). Mas essa problemadtica ocorre em todos os ambitos das interagdes
“alteritdrias”, evidenciando quem se posiciona como superior € quem € posicionado como inferior.
Os modos de denominagdo indicam que, a partir das formas como vejo o outro, estabelecem-se

dindmicas discriminatérias dentro das interagdes sociais (surdo-surdo e surdo-ouvinte).
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Ao identificar e apontar as diferencas entre o eu e o outro, o surdo ndo sé delimita as
marcas identitrias (orientacdo religiosa, sinais diacriticos étnicos e identidade linguistica), mas
também enuncia discursos preconceituosos. H4 um aspecto, ndo amplamente abordado no presente
trabalho, de proje¢do, no outro, da opressao que se vive cotidianamente.

Investigar o autoconceito nos surdos &, pois, estudar sua propria contradi¢cdo cultural. Isto €,
o surdo internaliza préticas biculturais a partir das dindmicas “alteritdrias” emergentes nas relacdes
cotidianas surdo-surdo e surdo-ouvinte. Nesses encontros, sdo negociadas discursivamente as
percepcdes da familia, de si (do ser surdo), da orientacdo religiosa, bem como os diferentes lugares,
papéis e referenciais que as instituicdes, as interacdes e as demais pessoas exercem na relacdo com
o surdo. A identidade do surdo, o modo de se ver, é costurada pelas diversas vozes e marcada pelo
lugar da deficiéncia, da limitagdo social.

Assim, negar a surdez, desejar ser ouvinte, € uma resposta a experiéncia vivida
cotidianamente na sociedade majoritaria. Essa problemdtica merece atengdo dos estudos em
Psicologia e Educagdo e ¢é uma lacuna investigativa que tangencia as relagdes entre

desenvolvimento e linguagem.
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CAPITULO V - CONSIDERACOES FINAIS

As questdes sobre a surdez estio inseridas nas discussdes sobre a diferenca. E dentro
dessas discussdes que se ouvem as vozes que determinam o lugar social dos surdos. Ao mesmo
tempo, ouve-se cada vez mais a voz dos proprios surdos, que manifesta, pela militancia, a
necessidade de respeito por seu modo particular de pertencimento cultural, sua prépria
comunidade.

Dessa forma, o profissional psicélogo ouvinte que se aventura pelo mundo dos surdos estd
sujeito as limitacdes linguisticas, principalmente se ndo tiver profici€éncia em lingua de sinais e
cultura surda. O atendimento psicoterapéutico passa a ter outra configuracio, outra forma de
conduzir e construir o setting. Pelo trabalho realizado, ficou evidente que o primeiro vinculo
(confianga) que se estabelece ¢ com a pessoa que tem proficiéncia em lingua de sinais (o
intérprete).

A tarefa de acessar o sujeito surdo mostrou-se reveladora do qudo tensas e contraditérias
s@o as relacdes entre surdos e ouvintes e entre os proprios surdos, o que exige cuidado, zelo e
conhecimento das especificidades linguisticas. Ademais, pode-se verificar como essas experiéncias
afetam subjetivamente o modo como o surdo se v€ e percebe que € visto (pelo outro, surdo e/ou
ouvinte).

Por esse motivo, faz-se necessdrio esclarecer que a presenca de um intérprete € necessiria e
essencial. Mas tal situacdo expde as limita¢des desse tipo de interven¢do (o surdo depende da
interpretacdo do outro) e a necessidade de profissionais, especificamente das dreas de satdde e
educacgdo, terem conhecimentos da lingua de sinais e da cultura surda. Evidencia-se, ainda, a
preméncia de formar, no Aambito da graduagdo, psic6logos surdos para atuacdo em sua comunidade.
As pessoas que conhecem melhor a experiéncia da surdez sdo os proprios surdos. “Essa premissa
abre espaco para o estudo das narrativas produzidas por pessoas cujos processos de construgdo de
sentido e de identifica¢do sdao altamente complexos, em fungdo de pertencerem a grupos oprimidos
ou marginalizados” (Breivik, 2005 apud Bisol & Sperb, 2010, p. 10).

Ademais, neste empreendimento investigativo, ao se apurar os dados e compor as andlises,
identificou-se que ha ainda muito material a ser elaborado. O presente trabalho é um plano inicial
de um projeto investigativo mais amplo, que toma a surdez, a exclusio social e o preconceito como

elementos centrais para compreender o modo como os surdos se autoconceituam.
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