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Resumo

Esta pesquisa, baseada na perspectiva epistemoldgica da Analise de Discurso Critica (ADC),
um aparato teorico-metodoldgico interdisciplinar que dialoga com a Linguistica Sistémico
Funcional (LSF), as Ciéncias Sociais Criticas (CSC) e outras areas afins do saber, tem como
objetivo principal compreender como convivem e como se marcam discursos de reforgo e/ou
enfraquecimento de identidades étnicas nos discursos de alunos e professores indios e ndo
indios em um espaco escolar multicultural na cidade de Tocantinia-TO. Utilizando a
abordagem critico-discursiva da ADC, da LSF e das CSC, discute-se, no percurso teorico, a
conjuntura em que se insere o problema constituido para esta pesquisa, a construgdo
discursiva de identidades xerentes em um espago escolar multicultural. Busca-se compreender
e analisar, em um corpus constituido por textos produzidos por alunos indios e nédo indios
como por entrevistas de professores indios e ndo indios, quais sdo as estratégias discursivas
acionadas com maior frequéncia para representar o indio e de que modo essas estratégias
discursivas podem contribuir, via discurso, para instaurar, sustentar e subverter processos de
identificacdo. Sendo assim, procura-se refletir sobre o discurso como a¢o, representagdo e
identificacdo (géneros, discursos e estilos) no processo de constru¢do discursiva de
identidades sociais. A andlise realizada permite compreender que o discurso de alunos e
professores sobre o que ¢ “ser indio” esta relacionado com o processo fragmentado e
desencaixado de construcdo identitaria na modernidade tardia marcado por relagdes de poder,
sustentagdo de ideologias, naturalizacdo de discursos particulares como universais,
representacdes excludentes, proliferagdo subalterna da diferenca, marca¢do de fronteiras
simbdlicas, reivindicagdo de pertencimento e mobilizagdo para a (des)construcdo e
sustentagdo de identidades étnicas. Portanto, as representacdes encontradas nos discursos de
ndo indios, em grande parte, revelam a construgdo de uma identidade legitimadora que ofusca,
nega, apaga as diferengas, seja por meio do processo de marcacdo da diferenga ou pela
assimilag@o social (discurso dos alunos néo indios) e, por outro lado, revelam a construgdo de
uma identidade de resisténcia e de projeto (discurso dos alunos indio como dos professores

indios e néo indios).

Palavras-chave: discurso, identidades étnicas, diferenca, representacdo, legitimagio,
ideologia, metafora, avaliacdo, modalidade, espaco escolar multicultural.



Abstract

This research, based upon Critical Discourse Analysis epistemological perspective (CDA), an
interdisciplinary theoretical-metodological approach in dialogue with the Systemic Functional
Linguistics (SFL), Critical Social Sciences (CSC) and other related areas of knowledge, has
main aims understand how to live and how to mark speech reinforcement and /or weakening
of ethnic identities in the discourse of students and teachers indians and non-indians in a
multicultural school in the city of Tocantinia-TO. By using a critical discourse approach, this
study argues, in the theorical way, about the setting in which the problem appears constituted
for this study, the discursive construction of xerentes identities in a multicultural school. We
seek to understand and analyse, in a corpus primarily made up of texts written by indian
students and non-indians students and made up of interviews with the indians and non-
indians teachers, which discursive strategies are more often operate to represent the indians
and how these discursive strategies can contribute, by discourse, to establish, to sustain and to
subvert identification processes. In this light of this, the aim was to reflect on the discourse
action, representation and identification (genres, discourses and styles) in the discursive
process construction of social identities. The analysis carried out serves to reveal that
students and teachers discourse about “being indian” is related with the disengaged and
fragmented process of identity construction in late modernity marked by power relations,
sustention of ideologies, naturalization of particular discourses as universal discourses,
exclusive representations, subaltern proliferation of difference, marking symbolic frontiers,
claims of belonging and mobilization for the (de)construction and maintenance of ethnic
identities. So, the representations found in the non-indians students discourses, in the most
instance, reveal the legitimate identity construction that dim, deny, blur the differences, either
through the process of marking the difference or the social assimilation (non-indians students
discourse), and secondly hand, reveal the construction of a resistance identity and project
identity (the discourse of indians students as indians and non-indians teachers).

Key-words: discourse, ethnic identity, difference, representation, legitimacy, ideology,
metaphor, avaliation, modality, multicultural school.
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INTRODUCAO

“As pessoas e os grupos sociais tém o direito a serem
iguais quando a diferenca os inferioriza, e o direito a serem

diferentes quando a igualdade os descaracteriza”.

Boaventura de Souza Santos

Este trabalho € um preito de homenagem e um manifesto de apoio aqueles que, diante
de tanta indiferenca com a “diferenga”, combatem a luta simbdlica pelo reconhecimento, pela
aceitacdo e pela valorizagio da diversidade. E uma expressdo de esperanca na possibilidade
de construcdo de uma sociedade igualitaria em que a “diferenga” ndo seja a égide para a
exclusdo, mas sim o &mago sobre o qual toda e qualquer forma de exclusdo seja repelida em

busca da convivéncia di4ria e permanente com a alteridade’.

Esses foram os motivos que me levaram a dedicar-me a esta pesquisa, pois venho de
um contexto em que a “diferenca” ¢ posta em evidéncia e ¢ questionada a todo instante; a
diversidade humana n3o ¢ mais uma “inconveniéncia” momentanea. Isso me instigou a
escolha de meu objeto de estudo: a construcdo discursiva de identidades xerentes® no espaco
escolar multicultural. O indio, que até pouco tempo atrds ndo ousava romper as fronteiras,
esta agora em contato direto e diario com o “nfo indio” em busca da possibilidade de se
tornar membro pleno no estrato social dominante. E a arena deste “embate simbolico” € o

espaco escolar.

Partindo dessa problematizagdo, esta pesquisa tem como objetivo principal
compreender como convivem e como se marcam discursos de reforco e/ou enfraquecimento

de identidades étnicas nos discursos de alunos e professores indios e ndo indios em um espaco

' Na perspectiva do pensador Jacques Derrida (2001), a alteridade suspende as fronteiras entre os polos opostos e
desestabiliza as certezas sobre as quais essas fronteiras se constroem. A alteridade nos constitui e, portanto, toda
identidade se funda e ¢ abalada por ela num processo de instabilidade.

? Nesta pesquisa, utilizo o termo “identidade indigena” para nomear a “identidade xerente”.
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escolar multicultural na cidade de Tocantinia-TO’. A relevancia desse ponto de vista
encontra-se na possibilidade de se langcar um multiplo olhar para a formag¢o das identidades
xerentes no espago escolar, considerado como Terceiro espaco’, uma vez que,
tradicionalmente, predominam praticas que prevéem um sujeito homogéneo. Dessa forma, a
sala de aula ¢ local privilegiado onde as identidades emergem, se revelam, se constroem e
reconstroem. A escola, enquanto instituicdo social encarregada da producdo e difusdo de
conhecimentos, €, portanto, local propicio para engendrar relagdes sociais mais justas,
pautadas no respeito as diferengas, visto que as identidades sociais sdo descritas e construidas
no discurso, ¢ podem ser (re)construidas, também, via discurso, se trazidas para o centro das
aulas, onde os sujeitos aprendem a construir significados sobre as identidades, dos outros e

sobre suas proprias identidades.

Por acreditar que a pratica discursiva contribui para (re)construir e (re)produzir as
estruturas ¢ identidades sociais, as relagdes sociais, os sistemas de conhecimento e crenga,
esta pesquisa firma-se na perspectiva epistemoldgica da Analise de Discurso Critica (ADC),
um aparato tedrico-metodoldgico interdisciplinar que dialoga com a Linguistica Sistémico
Funcional (LSF), as Ciéncias Sociais Criticas (CSC) e outras areas afins do saber, com o
intuito de identificar e analisar quais sdo as estratégias discursivas acionadas com maior
frequéncia por indios e ndo indios para representar o indio e de que modo essas estratégias
podem contribuir, via discurso, para instaurar, sustentar e subverter processos de

identifica¢do.

Para tanto, esta dissertagdo estd organizada em quatro capitulos. No primeiro, origem
do percurso da reflexdo tedrica, discuto o rompimento de fronteiras epistemoldgicas da ADC
e sua abordagem critico-discursiva de problemas sociais que visa contribuir para emancipacio

social por meio da conscientizagdo sobre os efeitos sociais dos textos e do discurso na

3 Cidade localizada na regido central do Estado do Tocantins, a 75 Km de Palmas, Capital do Estado. Possui,
segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica de 2010 (IBGE), uma éarea de 2 601,587 km? e uma
populagdo de 6 598 habitantes, apresentando uma densidade de 2,54 hab./km?. Cerca de 1/4 da populagdo (quase
2.500) é composto por indios da etnia Xerente que residem na cidade e nas 53 aldeias que integram as reservas
indigenas Xerentes, com 183.542 hectares de area demarcada. Falam a lingua Akwen, pertencente ao grupo
linguistico Macro-Jé.

* De acordo com Homi Bhabha (1998), o Terceiro espago é o lugar onde o subalterno pode capitalizar a
inconsisténcia simbdlica dominante a seu favor e devolver o carater hibrido, precario, fragil dessa ordem que se
apresenta como autoridade inconteste, legitima, superior, constante, imutavel. E o lugar em que ha possibilidade
de convivéncia na fronteira.
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reproducdo das estruturas sociais que podem gerar relacdes assimétricas de poder. Exploro a
proposta de Chouliaraki e Fairclough (1999) e Fairclough (2001; 2003; 2006) aliada as
contribui¢cdes de Bakhtin (1997; 2002), Foucault (2000; 2004); Halliday (1998; 1994),
Halliday e Hassan (1976), Van Leeuwen (1997; 2008), Wodak (2001; 2003), Lakoff e
Johnson (2002) e Bhaskar (1993). Abordo como conceitos-chave género, discurso, estilo,
texto, metdfora, representagdo, legitimagdo, praticas sociais € emancipagdo. Esses conceitos

sdo retomados no percurso analitico.

No segundo capitulo, dedicado ao percurso tedrico, reflito sobre a conjuntura em que
se insere o problema constituido para esta pesquisa: a constru¢do discursiva de identidades
xerentes em um espago escolar multicultural. Procuro relacionar, a partir das reflexdes
teoricas da CSC e do Multiculturalismo emancipatdrio, o discurso de alunos e professores,
indios e ndo indios, sobre o que é “ser indio” com o processo fragmentado e desencaixado de
constru¢do identitaria na modernidade tardia marcado por relagdes de poder, sustentagdo de
ideologias, naturalizacdo de discursos particulares como universais, representagdes
excludentes, proliferagdo subalterna da diferenca, marca¢do de fronteiras simbdlicas,
reivindicagdo de pertencimento e mobilizagdo para a (des)construcdo e sustentacdo de

identidades étnicas.

Apdio-me neste segundo capitulo, principalmente nas contribui¢cdes de Giddens (1991;
2002), Castells (2002; 2008), Bauman (1999; 2001; 2005), Canclini (1999), Hall (2003; 2005;
2008; 2009), Silva (2000, 2002, 2003), Woodward (2004), Bhabha (1990; 1998), Thompson
(2007), Eagleton (1995; 2007), Candau (2008; 2009); Souza Santos (2001; 2003); Spivak
(1994; 2010), Castel (2008), Fairclough (2001; 2003; 2006). As discussdes realizadas neste
capitulo ja s@o apoiadas por parte da analise, uma vez que, como recurso de delineamento,
abordo o contexto em que se da esta pesquisa e as influéncias da globalizacdo no processo de
constru¢do identitaria dos xerentes. Os conceitos discutidos, identidade, diferenca,
globalizagdo,  discrimina¢do,  subalternidade, ideologia, hegemonia, diversidade,

discrimina¢do negativa, inclusdo exclusdo, foram, com mais detalhe, retomados nas analises.

No terceiro capitulo, apresento o percurso teorico-metodologico desta pesquisa.
Reflito sobre os interesses epistemoldgicos da ADC, da pesquisa qualitativa e da etnografia,
bem como sobre suas contribui¢des para explorar e desvelar estruturas condicionadoras de

poder que se mostram como “naturais”’, mas sdo, de fato, o resultado de uma comunicagio
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sistematicamente distorcida e de uma representacdo socialmente legitimada. Discuto como se
deu a construgdo dos procedimentos metodologicos constituidos para esta pesquisa a partir
das propostas metodolégicas de Chouliaraki e Fairclough (1999) e Fairclough (2003),
Atkinson e Hammersley (1994) e Taylor e Bagdan (1998). E explico, ainda, a importancia de

cada etapa na organizag@o e desenvolvimento da pesquisa e na constitui¢do do corpus.

No quarto e ultimo capitulo, sistematizo o percurso analitico, analisando os textos de
alunos indios e nfo indios e as entrevistas de professores indios e ndo indios, bem como as
Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar Indigena, para verificar o discurso
como ac¢do, representagdo e identificacdo (géneros, discursos e estilos) no processo de
construgdo discursiva das identidades xerentes. Em relacdo ao significado acional, seleciono
como categorias de analise a composi¢do genérica dos textos dos alunos, das entrevistas dos
professores e da lei, as estratégias de legitimacdo e os cenarios de negociacdo da diferenca.
Quanto ao significado representacional, seleciono como categorias de analise a representagéo
dos processos e dos atores sociais, as representagdes metaforicas e os modos de operacdo da

ideologia. E para o significado identificacional, a avalia¢do e a modalidade.

Nas consideragdes finais, apresento sintese dos resultados das analises e reflexdes
sobre as estratégias discursivas acionadas com maior frequéncia, por indios e ndo indios, para
representar os indios. E sobre o uso dessas estratégias na representacdo do mundo e das
pessoas e, principalmente, o modo como determinados grupos sociais ¢ ideologias enquadram
outros grupos sociais e que efeitos de sentido sdo construidos com o uso dessas estratégias em
processos de identificacdo em sala de aula no espago escolar multicultural. Como uma das
consequéncias da observagdo dos dados, reflito acerca da necessidade de uma orientacdo
multicultural — especialmente nas escolas - que se assente na tensdo dindmica e complexa
entre politicas da igualdade e politicas da diferenca, no reconhecimento da diferenca ¢ do
direito a diferenca e da coexisténcia, ou constru¢do de uma vida em comum, além de
diferencas de varios tipos. Essa orientagdo reconhece a existéncia de uma pluralidade de
culturas, definindo-as como totalidades complexas que se confundem com as sociedades, o
que permite caracterizar modos de vida baseados em condi¢cdes materiais e simbolicas e

propicia a possibilidade da convivéncia com o paradoxo: a permanéncia na fronteira.
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CAPITULO 1 - Origens dos percursos: Teoria Social do Discurso

Neste capitulo, o enfoque esta voltado para a origem do percurso da reflex@o teorica.
Discute-se o rompimento de fronteiras epistemologicas da Andlise de Discurso Critica (ADC)
e sua abordagem critico-discursiva de problemas sociais que visa contribuir para emancipacio
social por meio da conscientizagdo sobre os efeitos sociais dos textos e do discurso na
reproducdo das estruturas sociais que podem gerar relagdes assimétricas de poder. A primeira
secdo ¢ dedicada a constitui¢do da Analise de Discurso Critica (ADC) (sego 1.1); a segunda
apresenta a perspectiva critica da linguagem (se¢@o 1.2); a terceira reflete sobre a ADC e suas
interfaces (secdo 1.4); a quarta ¢ a quinta exploram as dimensdes sociais do discurso (se¢ao
1.4) e as dimensdes discursivas das praticas sociais (secdo 1.5). Estas se¢des apresentam a
proposta de Chouliaraki e Fairclough (1999) e Fairclough (2001; 2003; 2006) aliada as
contribuicdes de Bakhtin (1997; 2002), Foucault (2000; 2004); Halliday (1998; 1994),
Halliday e Hassan (1976), Van Leeuwen (1997; 2008), Wodak (2001; 2003), Lakoff e
Johnson (2002) ¢ Bhaskar (1993), entre outros.

1.1 Constituicdo da Analise de Discurso Critica (ADC)

A Teoria Social do Discurso, de origem transdisciplinar, fruto do rompimento de
fronteiras epistemologicas, operacionaliza e transforma outros estudos com vistas a uma
abordagem critico-discursiva de problemas sociais. E uma proposta, desenvolvida
inicialmente por Normam Fairclough, que carrega influéncias da Linguistica Critica (LC),
uma abordagem de estudos, desenvolvida na década de 1970, por um grupo de pesquisadores
da Universidade de East Anglia da Gri-Bretanha, a partir de uma tradicdo filoséfico-
linguistica de origem francesa, que engloba nomes como os de Althusser, Foucault e Pécheux

(WODAK, 2001).

Embora a Analise de Discurso Critica tenha partido dos estudos da Linguistica Critica
¢ importante ressaltar que nao se trata de uma continuacdo da LC, visto que a ADC trouxe
grandes ampliagdes em termos tedricos e metodoldgicos para o estudo dos textos e eventos

em praticas sociais, ao propor uma teoria e um método para descrever, interpretar e explicar a
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linguagem em um contexto socio histérico (MAGALHAES, 2005). Michael Billig (2003)

afirma que

o termo ‘critica’ surge para marcar um género especifico dos estudos criticos
na area da linguagem e que a ADC pode ser considerada critica ndo por
possuir técnicas ou metodologias diferentes das outras abordagens que
estudam a linguagem, mas por possuir em suas raizes, assim como a filosofia
critica ou politica social critica, uma critica radical as relagdes sociais’.
(BILLIG, 2003, pp. 37-38).

Assim, o termo Analise de Discurso Critica, cunhado pelo mencionado linguista
britdnico Norman Fairclough, da Universidade de Lancaster, aparece pela primeira vez em
seu artigo, publicado no Journal of Pragmatics, Critical and Descriptive Goals in Discourse
Analysis (FAIRCLOUGH, 1985). Mas ¢ somente no inicio da década de 1990 que ADC se
consolida como disciplina, quando estudiosos do discurso se reinem em Amsterdd em um
simpodsio que contou com a presen¢a de Fairclough, Gunter Kress, Ruth Wodak, Teun van
Dijk e Theo van Leeuwen (WODAK, 2003). Assim, entre as diferentes abordagens de
analises criticas da linguagem, convencionou-se chamar a proposta teorico-metodoldgica ai
originada, Teoria Social do Discurso, de Analise de Discurso Critica - ADC (MAGALHAES,
2005).

Apds esse primeiro momento, a abordagem faircloughiana de ADC comeca a
consolidar-se como uma ciéncia critica sobre a linguagem, com a publicacdo da obra
Language and Power em 1989. Nela ja se apresentam alguns pontos superficiais de
desenvolvimento da Teoria Social do Discurso com objetivo de contribuir para a
conscientizacdo sobre os efeitos sociais dos textos, pois se considera que o discurso contribui
cumulativamente para a reproduc¢do de estruturas sociais que podem gerar relagdes
assimétricas de poder. O discurso é, assim, caracterizado por Fairclough (1989) como “uma

forma de pratica social, o que implica dizer que a linguagem ¢é parte da sociedade, pois trata-

* Tradugdo de “the term ‘critical’ can be seen to mark out a specific genre of academic studies and one can ask
what implications are carried by this label. [...] Critical Discourse Analysis does not claim to be ‘critical’
because a thechnical or methodological difference from other approaches to the study of language. It is claimed
that Critical Discourse Analysis, like critical psychology or critical social policy, is critical because rooted in a
radical critique of social relations”.
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. . .. . 6
se de um processo social socialmente condicionado por outras partes da sociedade”

(FAIRCLOUGH, 1989, p. 18).

Esta obra apresenta conceitos-chave de discurso, género discursivo, texto, ideologia e
poder, provenientes de teorias sociais e do discurso, como por exemplo, a teoria sobre
discurso de Foucault (1971; 1972; 1982) e a teoria social de Althusser (1971), Giddens (1984)
e Gramsci (1971), demonstrando preocupacdo com a metodologia de pesquisa em ADC
(MAGALHAES, 2001). Propde, assim, um quadro de andlise inicial para o estudo da
linguagem como pratica social, interessando-se pela relagdo existente entre linguagem e

poder, pois considera que

o discurso ¢ o local em que o poder é verdadeiramente exercido, colocado em
acdo. O discurso € parte de uma pratica social e contribui para a reprodugio
das estruturas sociais. Se ha, portanto, restri¢des sistematicas sobre o contetido
do discurso e sobre as relagdes sociais colocadas em a¢do no discurso, isso
pode resultar, em longo prazo, em efeitos sobre o conhecimento, as crengas, as
relagdes e as identidades sociais de uma instituicio ou sociedade’.
(FAIRCLOUGH, 1989, pp. 61-62, traduggo nossa).

Essa proposta se concretiza ¢ atinge o seu auge, em 1992, com a publicagdo de
Discourse and Social Change, no qual Fairclough apresenta um modelo tridimensional de
Andlise do Discurso, que compreende a analise do texto, da pratica discursiva e da pratica
social. Essas trés dimensdes sdo separadas analiticamente com o proposito de organizacdo da
analise, visando a analise da mudanca discursiva em seu contexto sdcio-histdrico. Fairclough
focaliza ali a dimensdo da pratica social a partir de uma visdo da linguagem investida de
poder e ideologia, capaz de constituir as dimensdes sociais do conhecimento, das relagdes e
da identidade social. Estabelece-se, desse modo, uma relacdo dialética entre discurso e
estrutura social, em que o discurso € visto no uso da linguagem em forma de pratica social,

modo de agcdo e modo de representacdo sobre o mundo e as pessoas (FAIRCLOUGH, 2001).

S Tradugdo de “[...] discourse view of language ‘as language as a form of social practice’. This imply that
language is a socially conditioned process, and not somehow external to it, [...] that language is a social process,
and [...] that language is a socially conditioned process, conditioned that is by other (non-linguistic) parts of
society”.

7 Tradugdo de “[...] power is exercised and enacted in discourse. [...] discourse is part of a social practice and
contributes to the reproduction of social structures. If therefore there are systematic constraints on the contents of
discourse and on the social relationship enacted in it and the social identities enacting them, these can be
expected to have long-term effects on the knowledge and beliefs, social relationships, and social identities of an
institution or society”.
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Assim, a ADC vé o discurso - uso da linguagem na fala e na escrita - como uma forma

de “pratica social”, que implica

uma relagdo dialética entre um evento discursivo particular e situacdes e
estruturas sociais que o moldam. Ou seja, o discurso ¢ socialmente
constitutivo, bem como socialmente condicionado - constitui situagdes,
objetos de conhecimento, identidades sociais e relagdes entre pessoas € grupos
de pessoas. Ele é constitutivo tanto no sentido de que ele ajuda a sustentar e
reproduzir o social status quo (realidade social), quanto no sentido de que ele
contribui para transformi-lo®. (FAIRCLOUGH & WODAK, 1997, p. 258
apud WEISS & WODAK, 2003, p.13).

A analise da pratica social na concepg¢ao tridimensional do discurso, em Fairclough
(2001), ¢ apresentada na obra Discourse in late modernity (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH, 1999) de forma mais fortalecida, ja que o discurso, visto como um momento
das préaticas sociais, tem sua centralidade como foco dominante da anélise questionada. As

praticas sdo compreendidas, por Chouliaraki e Fairclough (1999), como

maneiras habituais, em tempos e espacos particulares, pelas quais
pessoas aplicam recursos materiais ou simbolicos para agirem juntas
no mundo na vida social, como, por exemplo, nos dominios da
economia, politica, cultura, ou seja, na vida cotidiana’.
(CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 21).

Nesse enquadre, Chouliaraki e Fairclough (1999) retomam algumas reflexdes da
Ciéncia Social Critica (CSC), como por exemplo, sobre a modernidade tardia e a construcio
reflexiva das identidades sociais, baseados nas teorizagdes de Giddens (1991; 2002).
Apresentam como objetivo a reflexdo sobre a mudanga social contemporanea, sobre

mudangas globais de larga escala e sobre a possibilidade de praticas emancipatorias em

¥ Tradugdo de “CDA sees discourse — language use in speech and writing - as a form of ‘social practice’, [...]
that implies a dialectical relationship between a particular discursive event and the situation(s) and social
structure(s) which frame it [...]. That is, discourse is socially constitutive as well as socially conditioned — it
constitutes situations, objects of knowledge, and social identities of and relationships between people and groups
of people. It is constitutive both in the sense that it helps to sustain and reproduce the social status quo, and in
the sense that it contributes to transforming it”.

? Tradugdo de “By practices we mean habitualised ways, tied to particular times and places, in which people
apply resources (material or symbolic) to act together in the world. Practices are constituted throughout social
life — in the specialize domains of the economy and politics, for instance, but also in the domain of culture,
including everyday life”.
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estruturas cristalizadas na vida social (RAMALHO & RESENDE, 2006). Assim, esse
enquadre possibilitou uma ampliacdo do carater emancipatorio da ADC, ja que permite uma
maior abertura nas analises, incitando, mais que o enquadre anterior, a um maior interesse na
analise de praticas problematicas de relagdes exploratdrias, captando a articulacdo entre

discurso e outros elementos sociais na formacéo de praticas sociais. Isso se da porque

essas teorias criam um espaco para andlise critica do discurso como um
elemento fundamental na teorizagdo ¢ na analise da modernidade tardia, mas
que ndo sdo especificamente orientados para lingua, ndo sdo propriamente
desse espaco. E uma caracteristica importante das mudangas econdmicas,
sociais e culturais da modernidade tardia que eles existam como discursos,
bem como processos que estdo ocorrendo fora do discurso, e que os processos
que estdo ocorrendo fora do discurso sdo substancialmente formado por esses
discursos'’. (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 4).

E para realizar analises que d2o conta das relagdes de dominagdo, discriminacdo,
poder e controle, na forma como elas se manifestam através da linguagem, que a ADC destaca
a necessidade de um trabalho interdisciplinar, objetivando uma compreensdo adequada do

modo como a linguagem opera. Consoante Wodak (2001),

a ADC enfatiza a necessidade de um trabalho interdisciplinar, a fim de
alcangar uma compreencdo adequada de como a linguagem funciona, por
exemplo, na constituicdo e transmissdo do conhecimento, em institui¢cdes
dominantes (estruturadoras) ou no exercicio do poder''. (WODAK, 2001, p.
11 apud GOUVEIA, 2003, p. 54).

Dessa forma, a ADC busca uma teoria da linguagem que incorpore a dimensdo do
poder como condicdo capital da vida social, interessada pelos modos em que se utilizam as
formas lingiiisticas em diversas expressdes ¢ manipula¢des do poder (WODAK, 2003, p. 31).
Nesse sentido, a ADC, segundo Chouliaraki e Fairclough (1999, p. 16, traducéo nossa), “traz
uma variedade de teorias em didlogo, especialmente teorias sociais (de um lado) e teorias

linguisticas (por outro), sintetizando-as com foco particular na mediag¢do entre o social e o

' Tradugdo de “these theories create a space for critical analysis of discourse as a fundamental element in the
theorization and analysis of late modernity, but since they are not specifically oriented to language they do not
properly fill that space. (...) It is an important characteristic of the economic, social and cultural changes of late
modernity that they exist as discourses as well as processes that are taking place outside discourse, and that the
processes that are taking place outside discourse are substantively shaped by these discourses”.

" Tradugdo de “CDA emphasises the need for interdisciplinary work in order to gain a proper understing of how
language functions in, for example, constituting and transmitting knowledge, in organising institutions or in
exercising power”.
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linguistico - a ordem do discurso, a estruturacdo social do hibridismo semiotico

. . .. 12
(interdiscursividade)” “.

Para tanto, Fairclough propde, em Analysing Discourse: textual analysis for social
research, publicado em 2003, um enquadre tedrico, baseado na Lingiistica Sistémica
Funcional (LSF), de Halliday (1973, 1985, 1991), abordando o discurso em termos de trés
principais tipos de significado: acional, representacional e identificacional. Nessa abordagem,
Fairclough (2003) amplia o j4 iniciado didlogo teorico entre a ADC e LSF, propondo uma
articulagdo entre as macrofun¢des de Halliday e os conceitos de género, discurso ¢ estilo.
Assim, a ADC amplia o didlogo com as Ciéncias Sociais e a Lingiiistica Sistémico Funcional,
permitindo a identificagdo dos problemas que as pessoas enfrentam em decorréncia de formas
particulares da vida social, como também, o desenvolvimento de recursos de que as pessoas

podem se valer a fim de abordar e superar esses problemas (FAIRCLOUGH, 2003).

1.2 Perspectiva Critica da Linguagem

A Analise de Discurso Critica (ADC) considera a linguagem como pratica social, que,
como qualquer pratica social, ¢ determinada e restringida pelo aspecto social, produzindo, ao
mesmo tempo, efeitos sobre ele e transformando-o. Nessa perspectiva, a linguagem nio é
apenas um reflexo das estruturas sociais, mas um de seus componentes intrinsecos
(FAIRCLOUGH, 2001). A linguagem ¢ um fendmeno complexo, um processo de interacdo e
producdo social ndo transparente que constitui o social, os objetos e os sujeitos sociais. E

como uma nebulosa constituida de multiplos locais, regides, sublinguagens que falam o

mundo através das condi¢des e da propria instancia de sua transmissao.

A produgdo verbal ndo ¢ somente uma atividade representacional, mas um ato pelo
qual se modifica a ordem das coisas, mobiliza relagdes sociais, pois a palavra funciona como
elemento essencial que acompanha toda criacdo ideologica, seja ela qual for. Todas as

manifestagdes da criagdo ideologica — todos os signos verbais e ndo verbais — banham-se no

"> Tradugdo de “bringing a variety of theories into dialogue, especially social theories on the one hand and
linguistic theories on the other, so that its theory is a shifting synthesis of other theories, thought what it itself
theorises in particular in the mediation between the social and the linguistic — the ‘order of discourse’, the social
structuring of semiotic hybridity (interdiscursivity)”.
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discurso e ndo podem ser nem totalmente isoladas nem totalmente separadas dele
(BAKTHIN, 2002, p. 37), uma vez que a palavra penetra literalmente em todas as relagdes
entre individuos, nas relagdes de colaboragfo, nas de base ideoldgica, nos encontros fortuitos

da vida cotidiana, nas relagdes de carater politico.

As palavras sfo tecidas a partir de uma multiddo de fios ideoldgicos e servem de trama
a todas as relacdes sociais em todos os dominios. Por isso, Bakhtin (1997) defende que a
palavra serd sempre o indicador mais sensivel de todas as transformagdes sociais, mesmo
daquelas que apenas despontam, que ainda nfo tomaram forma, que ainda ndo abriram
caminho para sistemas ideoldgicos estruturados € bem formados. Portanto, a palavra constitui
o0 meio no qual se produzem lentas acumulagdes quantitativas de mudangas que ainda nao
tiveram tempo de adquirir uma nova qualidade ideoldgica, que ainda ndo tiveram tempo de
engendrar uma forma ideoldgica nova e acabada. A palavra ¢ capaz de registrar as fases
transitdrias mais intimas, mais efémeras das mudancas sociais (BAKTHIN, 2002, p. 40), pois
quando dita, expressa, enunciada, constitui-se como produto ideoldgico, resultado de um

processo de interacdo na realidade viva (STELLA , 2008, p. 178).

Em Marxismo e filosofia da linguagem, Bakhtin constrdi esse conceito de palavra
como um produto ideologico vivo que funciona em qualquer situacdo social, tornando-se
signo ideoldgico, pois acumula as entoagdes do didlogo vivo dos interlocutores com os
valores sociais, concentrando em seu bojo as lentas modificagdes ocorridas na base da
sociedade e, ao mesmo tempo, pressionando uma mudanga nas estruturas sociais
estabelecidas. Assim considerada, a linguagem que rege o pensamento bakhtiniano ¢
concebida de um ponto de vista historico, cultural e social que inclui a comunicagio efetiva,
os sujeitos e discursos nela envolvidos. Dessa forma, nos ensaios filos6ficos marxistas sobre a
linguagem, a enunciagdo ¢ apresentada como a realidade da linguagem, uma estrutura socio
ideologica, um acontecimento em um tipo de contexto apreendido na multiplicidade de suas

dimensdes sociais e psicoldgicas.

A partir dessa perspectiva, a linguagem ¢ entendida entdo como discurso, ou seja, um
constructo indissociavel dos fendmenos historicos e culturais. Assim, a ADC propde um
aprofundamento da nog¢fo de linguagem como uma forma de acfo social, que constréi o
mundo e, a0 mesmo tempo, articula e internaliza tragos de processos sociais, parte irredutivel

da vida social. Nesse sentido, Fairclough (2001; 2003) e Chouliaraki e Fairclough (1999)
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apontam que o uso da linguagem seja entendido como pratica social, o que implica
compreendé-la como um modo de acdo historicamente situado, constituido socialmente, mas
que também ¢ constitutivo de identidades sociais, relagdes sociais e sistemas de conhecimento

€ crenga.

1.3 Analise de Discurso Critica e suas interfaces

Nesse campo de reflexdes a Analise de Discurso Critica (ADC) ¢ uma proposta
tedrico-metodologica que se caracteriza fundamentalmente pela interdisciplinaridade e
heterogeneidade, ja que reconhece que, para contemplar reflexdes a cerca da relagdo entre
linguagem e sociedade e analisar problemas sociais discursivamente, faz-se necessario romper
com fronteiras disciplinares e operacionalizar conceitos e categorias presentes nas Ciéncias
Sociais (WODAK, 2003 apud RAMALHO, 2009). Entre as diferentes abordagens em ADC,
este trabalho estd especialmente filiado a abordagem de Fairclough (1989; 2001; 2003) e
Chouliaraki e Fairclough (1999), que sugerem que pesquisas discursivas criticas estejam
baseadas na identificacdo de problemas sociais que possam ser investigados por meio da

andlise situada em textos'.

Para tanto, Fairclough (2003) propde uma articulagdo entre a Linguistica Sistémico
Funcional (LSF) e a Sociologia, visto que as pesquisas vinculadas a essa abordagem devem
assumir um posicionamento critico em relagdo aos problemas sociais com “facetas
discursivas”, visando desvelar discursos que servem de base para a manutengdo de relagoes
assimétricas de poder, isto &, para a pratica discursiva abusiva de poder que gera desigualdade

social.

Para desvelar esses discursos, a ADC utiliza estratégias e meios da linguistica na
analise discursiva como instrumento para a critica social que se configura como o objetivo
central ao qual se chega por meio da analise das instanciagdes discursivas que servem de
subsidio e sustentacdo a critica dos problemas sociais. Isso possibilita ao analista explorar a

materializagdo discursiva de problemas sociais, em termos dos efeitos dos aspectos

13 & ¢ ~ . et .. .

SE importante ressaltar que “textos” sdo assumidos, na ADC, como amostras de praticas sociais mais amplas,
que se situam num nivel intermediario entre o que tende a ser mais fixo (estruturas) e o que tende a ser mais
flexivel e momentaneo (eventos).
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discursivos em praticas sociais’~ contextualizadas (e vice-versa), da vinculagdo de textos a
discursos particulares, dos efeitos desses discursos na constituicio de identidades e na

legitimagdo de modos de agdo (RESENDE, 2009).

O efeito de discursos particulares na constituicdo de identidades muito interessa a este
estudo. De acordo com Fairclough (2003), o discurso ¢ “ferramenta” na construgdo e
sustentagdo de determinadas representacdes sociais por grupos dominantes, pois o discurso
figura como elemento essencial para a sustentagdo e manutengdo de relagdes hegemonicas'

em um dado contexto historico. Chouliaraki e Fairclough (1999) consideram que

o discurso figura, portanto, de duas maneiras dentro das praticas: as praticas
sdo em parte discursivas, mas elas sdo também discursivamente representadas.
Na medida em que tais representacdes ajudam a sustentar relagdes de
dominag¢@o dentro de uma determinada pratica, elas sdo ideoldgicas. Redes de
praticas e praticas especificas dentro das redes constituem relagdes
particulares que podem ser conceptualizadas em termos do conceito de
hegemonia'®. (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 37).

Assim, ao descrever as praticas discursivas como socialmente construidas por grupos
sociais particulares e em fungdo de relacdes sociais especificas, a ADC esta caracterizando
essas praticas como essencialmente mutaveis. Dessa forma, o discurso — visto como pratica
discursiva, politica e ideoldgica — pode estabelecer, manter e transformar as relagdes de poder
e os significados do mundo nas diversas relagdes de poder, sendo, portanto, um marco
definidor nas lutas para alcancar o poder nas proprias convengdes discursivas

(FAIRCLOUGH, 2001).

" Para Fairclough (2000), a analise de praticas sociais constitui um foco “teoricamente coerente e
metodologicamente efetivo” porque permite conectar a analise das estruturas sociais a analise da (inter)agdo
(FAIRCLOUGH , 2000 apud RAMALHO, 2009).

'S Hegemonia, no pensamento gramsciano, é concebida enquanto dire¢io e dominio, isto é, como conquista,
através da persuasdo e do consenso, ndo atuando apenas no ambito econdomico e politico da sociedade, mas
também sobre o modo de pensar, sobre as orienta¢des ideoldgicas e inclusive sobre o modo de conhecer. A
hegemonia é a capacidade de unificar através da ideologia e de conservar unido um bloco social, ndo se
restringindo ao aspecto politico, mas compreendendo um fato cultural, moral, de concep¢do do mundo
(GRAMSCI, 1995).

' Tradugdo de “discourse therefore figures in two ways within practices: practices are partly discursive [...], but
they are also discursively represented. In so far as such representations help sustain relations of domination
within the practice, they are ideological. Networks of practices and particular practices within networks
constitute particular relations which can be conceptualized in terms of the concept of hegemony”.
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Cada pratica esta localizada dentro de uma rede que determina ‘do exterior’ suas
propriedades ‘internas’, que sdo articuladas juntas dinamicamente para construirem redes das
quais elas proprias se tornam momentos de forma que as transformam (CHOULIARAKI &
FAIRCLOUGH,1999 apud LEAL, 2006). Para Chouliaraki e Fairclough (1999), as praticas
sociais possuem trés caracteristicas principais: sdo formas de produ¢do da vida social; cada
pratica estd localizada dentro de uma rede de relacionamentos com outras praticas; sempre
possuem uma dimensao reflexiva (as pessoas geram representagdes sobre os que eles fazem

como parte do que eles fazem). Desse modo, para esses autores

as praticas possuem trés caracteristicas principais. Primeiro, elas sdo formas
de producdo da vida social. Segundo, cada pratica é localizada dentro de uma
rede de relagdes com outras praticas. Em terceiro lugar, as praticas tém sempre
uma dimensdo reflexiva: as pessoas sempre geram representacdes do que
fazem como parte do que eles fazem'”. (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,
1999, p. 37).

Nesse sentido, o conceito de praticas discursivas ¢ essencial para analisar o processo
discursivo de construgdo de identidades, visto que o discurso possui um papel constitutivo que
contribui para a construgcdo de identidades sociais, de relagdes sociais entre os sujeitos e de
conhecimentos e crengas (FAIRCLOUGH, 2001). Ao falar sobre a construcdo discursiva de
identidades sociais, Chouliaraki e Fairclough (1999) incluem um fenémeno determinante
nesse processo, a modernidade tardia’®. Segundo esses autores, a ADC tem interesse em
investigar o papel do discurso nas mudancas da modernidade tardia, pois se essas mudancas
sociais e econdmicas criaram, por um lado, oportunidades e novas possibilidades para muitos,
afetaram, por outro lado, costumes, crengas, tempo, espaco, significados considerados até
entdo “estdveis”, gerando com isso angustia, inseguranga, “flexibilidade do fixo”, como por

exemplo, acontece com as “identidades”.

De acordo com Giddens (1991; 2002), o fendmeno da modernidade tardia ou pds-
modernidade trouxe consigo a descontinuidade que, entre os seus varios efeitos, gerou o

desencaixe, um deslocamento das rela¢des sociais de contextos locais de interagdo e sua

7 Tradugdo de “we take practices to have three main characteristics. First, they are forms of production of social
life [...]. Second, each practice is located within a network of relationships to other practices [...]. Third,
practices always have a reflexive dimension: people always generate representations of what they do as part of
what they do”.

' O termo “modernidade tardia” est4 ligado a uma série de transformagdes que ocorreram no decorrer do século
XX e provocaram alteragdes em varios niveis da vida humana. Segundo Giddens (2002, p. 221), esse fendmeno
compreende “a presente fase de desenvolvimento das instituigdes modernas marcada pela radicalizagdo e
globalizagdo dos tracos basicos da modernidade”.
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reestruturacdo através de extensdes indefinidas de tempo-espacgo, produzindo, para muitos,
diferenca, exclusdo e marginalizagdo. Assim, na modernidade tardia, periodo de instabilidade
e incertezas, emerge a necessidade pela busca de “um novo sentido de identidade” como um
processo de “encontrar-se a si mesmo”, pois a identidade passa a ser percebida como algo
inacabado, fragmentado, fluido, contraditorio (HALL, 2005). Logo, a identidade n&o pode ser
mais tratada pelos instrumentos tradicionais de entendimentos, faz-se necessario, pois,
desenvolver uma reflexdo mais adaptada a dindmica do transitdrio, que se impde sobre o

perene (BAUMAN, 2005). Ja que

“seria imprudente negar, ou mesmo subestimar, a profunda mudanga que o
advento da “modernidade fluida” produziu na condi¢do humana. O fato de que
a estrutura sist€mica seja remota e inalcangavel, aliado ao estado fluido e néo-
estruturado do cenario imediato da politica vida, muda aquela condi¢do de um
modo radical e requer que repensemos os velhos conceitos que costumavam
cercar suas narrativas”. (BAUMAN, 2001, p. 15).

Segundo Bauman (2005), por estamos agora passando da fase “solida” da
modernidade para a fase “fluida”'®, para verificar como as identidades inacabadas e
transitorias se constroem e reconstroem faz-se necessario analisar as representacdes sociais®
presentes nas praticas discursivas. Assim, para verificar os processos representacionais de
classificagdo, de elaboragdo de semelhangas e diferengas envolvidos na construg¢do dessas
identidades, Fairclough (2003) propde que esses processos devam ser vistos como um
processo dialético no qual discursos sdo inculcados em identidades. Uma consequéncia dessa
visdo dialética € que significados identificacionais em textos — os que se referem a constru¢io
e a negociacdo de identidades no discurso, relacionando-se & fungédo identitaria - podem ser
vistos como pressupondo significados representacionais — aqueles que enfatizam a

representacdo de aspectos do mundo fisico, mental, social — em textos.

Segundo Bauman (2001, p. 31), a fase solida esta ligada a modernidade (marcada pela presenga da estrutura
espacial) e a fase liquida ou fluida & pds-modernidade (marcada pela falta de estrutura espacial). Para o autor,
“enquanto os sdlidos tém dimensdes espaciais claras, mas neutralizam o impacto e, portanto, diminuem a
significacdo do tempo (resistem efetivamente a seu fluxo ou o tornam irrelevante), os fluidos ndo se atém muito
a qualquer forma e estdo constantemente prontos (¢ propensos) a muda-la; assim, para eles, o que conta é o
tempo mais do que o espago que lhes toca ocupar; espago que, afinal, preenchem apenas “por um momento”
(BAUMAN, 2001, p. 08).

2 Moscovici (2003) define as representagdes sociais como “formas de conhecimento socialmente elaborado e
partilhado, representantes de uma visdo préatica e concorrente na construgdo de uma realidade comum a um grupo
social”. Ele defende que as representagdes sociais encontram-se proximas de um saber de senso comum, seja por
sua importancia nas interagdes cotidianas e na vida social, ou por suas vinculagdes com as relagdes de poder.
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E € nesse sentido que, segundo Chouliaraki e Fairclough (1999), a ADC baseia-se na
Linguistica Sistémico Funcional, visto que esta aborda a linguagem como um sistema aberto e
funcional®', atentando para uma visdo dialética que percebe os textos ndo s6 estruturados no
sistema, mas também potencialmente inovadores do sistema. A linguagem ¢ vista como um
sistema aberto a mudancas socialmente orientadas, o que lhe prové capacidade teoricamente

ilimitada de construir significados (RAMALHO & RESENDE, 2006).

Buscando estreitar o dialogo entre a ADC e a LSF, Fairclough (2003) propde uma
articulagdo entre as macrofun¢des de Halliday (a ideacional, enfoque na ora¢do como
processo; a interpessoal, enfoque na oragdo como ato de fala; e a textual, enfoque na oracéo
como mensagem) e os conceitos de género, discurso e estilo, sugerindo, no lugar das fungdes
da linguagem, trés principais tipos de significados: o significado acional, o significado

representacional e o significado identificacional.

De acordo com Fairclough (2003), a anéalise de discurso deve ser simultaneo a analise
de como os trés tipos de significados sdo realizados em tracos linguisticos dos textos e¢ da
conexdo entre o evento social e praticas sociais, verificando-se quais gé€neros, discursos e
estilos sdo utilizados e como sfo articulados nos textos. A operacionalizagdo desses trés
significados mantém a nocdo de multifuncionalidade presente na LSF, uma vez que os trés

atuam simultaneamente em todo enunciado (RAMALHO & RESENDE, 2006).

1.4 As dimensoes sociais do discurso

Ao focalizar a linguagem em uso, seja falada ou escrita, Normam Fairclough propde,
ao usar o termo ‘discurso’, considerar o uso da linguagem como forma de pratica social, pois
considera o discurso um modo de acdo, uma forma em que as pessoas podem agir sobre o
mundo ¢ especialmente sobre os outros, como também um modo de representagdo

(FAIRCLOUGH, 2001, p. 91).

I E funcional no sentido de que tem como fung¢io mostrar como a lingua é usada. Uma gramatica funcional é
essencialmente uma gramatica ‘natural’ no sentido de que tudo nela pode ser explicado, essencialmente, por
referéncia ao uso da lingua (HALLIDAY, 1994).
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Fairclough (2003) considera a existéncia de uma relagéo dialética entre o discurso e a
estrutura social, sendo o discurso socialmente constituido e constitutivo, uma vez que ¢
moldado e restringido pela estrutura social - tendo em vista que os eventos discursivos
especificos variam em sua determinagéo estrutural segundo o dominio social particular ou o
quadro institucional em sdo gerados - € a0 mesmo tempo, contribuem para a constituicdo de

todas as dimensdes da estrutura social que, direta ou indiretamente, o moldam e o restringem.

A partir dessa concep¢do, o discurso € concebido como pratica ndo apenas de
representacdo do mundo, mas de significagdo do mundo, constituindo e construindo o mundo
em significados (FAIRCLOUGH, 2001, p. 91). Dessa forma, a constitui¢do discursiva de uma
sociedade decorre de uma pratica social que esta, seguramente, arraigada em estruturas sociais
concretas (materiais), e €, necessariamente, orientada para elas, e ndo um jogo livre de idéias
na mente dos individuos. Conforme apontam Chouliaraki e Fairclough (1999, p. 29), “os
processos sociais sdo constituidos como as praticas sociais ¢ a atividade material ¢ como um

" 2
momento dessas praticas” “~.

E nesse sentido, portanto, que defendem o discurso como pratica politica — pois o
discurso estabelece, mantém e transforma as relacdes de poder e as entidades coletivas em que
existem tais relagdes — e como pratica ideoldgica —, constitui, naturaliza, mantém e também
transforma os significados do mundo nas mais diversas posi¢cdes das relagdes de poder.
Segundo Wodak (2001), é através do discurso que os atores sociais constituem o
conhecimento, as situacdes, os papéis sociais, as relacdes interpessoais ¢ as identidades na

interagdo continua entre si € com outros grupos.

Ao propor a sua Teoria Social do Discurso, Fairclough avanca nos estudos da
linguagem ao considerar o uso da linguagem como forma de pratica social e ndo como
atividade puramente individual ou reflexo de variaveis situacionais (FAIRCLOUGH, 2001).
Assim, ao conceber o discurso como um modo de agdo sobre o mundo e a sociedade, um
elemento da vida social interconectado a outros elementos, o autor deixa clara a existéncia de
uma relacdo interna e dialética entre linguagem e sociedade (FAIRCLOUGH, 1989),
argumentando, entretanto, que ndo devemos incorrer em uma énfase indevida, seja no carater
constitutivo do discurso em relagdo ao social, seja na determinacdo social do discurso, visto

que, por um lado, o discurso constitui e representa uma parte importante da realidade social e,

22 Tradugdo de “[...] the social process as constituted by ‘social practices’, and the ‘material activity’ is as one
moment of social practice”.
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por outro, contribui para a reproducdo, sendo um reflexo de estruturas mais profundas

(FAIRCLOUGH, 2001).

Inspirando-se nos trabalhos foucaultianos®, o autor afirma que podemos distinguir trés
aspectos dos efeitos construtivos do discurso, sendo o primeiro a relagdo de o discurso
contribuir para a construcdo do que ¢ referido como “identidades sociais” e posicdes de
sujeito, para o sujeito social e os tipos de EU; o segundo pela relacdo de o discurso contribuir
para a construgdo das relagdes sociais; e o terceiro pela relacdo de o discurso contribuir para a
construcdo de sistemas de conhecimento e crenga. Partindo dessa concepcdo, Fairclough
(2001) propde um modelo tridimensional de Analise de Discurso, na obra Discurso e
Mudanga Social, que compreende a andlise de trés dimensdes: a analise da pratica discursiva,

do texto e da pratica social®*. Conforme representado diagramaticamente na figura abaixo:

FIGURA 1 - Concepcio tridimensional do discurso

TEXTO

PRATICA DISCURSIVA
(producao, distribuicao e consumao)

PRATICA SOCIAL

Fonte: Fairclough (2001, p. 101).

Essa concepg¢do tridimensional é uma tentativa de, segundo o autor, considerar a
pratica social como algo que os membros das comunidades sociais produzem ativamente e
entendem com base em procedimentos de senso comum partilhados. Pois, para Fairclough,

qualquer evento ou exemplo de discurso pode ser considerado, simultaneamente, um texto

2 Foucault considera que o discurso aparece como um bem — finito, limitado, desejavel, Gtil — que tem suas
regras de aparecimento e de circulagdo; um bem que coloca, por conseguinte, desde sua existéncia (e, nio
somente em suas “aplica¢des praticas”), a questdo do poder; um bem que é, por natureza, o objeto de uma luta e
de uma luta politica (FOUCAULT, 2000, p. 139).

2 Cabe ressaltar que a separagdo dessas trés dimensdes no modelo proposto ¢ somente analitica, tendo como
objetivo especifico a organizacdo da analise.
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(andlise linguistica), um exemplo de pratica discursiva (analise da producdo e interpretacdo
textual) e um exemplo de pratica social (andlise das circunstincias institucionais e
organizacionais do evento comunicativo). A partir da proposta de Chouliaraki e Fairclough
(1999) e Fairclough (2003), esse modelo sofre alteracdes, ampliando, por exemplo, a nogéo
de discurso que passa a ser visto como um momento da pratica social ao lado de outros

momentos em uma relacéo dialética.

1.4.1 Da analise linguistica: dimensao textual

Opondo-se a natureza ‘arbitraria’ do signo, as abordagens criticas de andlise do
discurso nd3o compartilham da concep¢do de que ndo haja uma base motivada ou racional para
combinar um significante particular com um significado particular, defendendo, assim, a
motivacdo social dos signos e, portanto, a concepc¢do de que hé razdes sociais para combinar

significantes e significados particulares. Pois,

os significados das palavras e a lexicalizacdo de significados sdo questdes que
sdo ‘variaveis socialmente e socialmente contestadas’, e facetas de processos
sociais e culturais mais amplos. (FAIRCLOUGH, 2001, p. 230, grifo nosso).

Partindo dessa abordagem, Fairclough considera o texto como uma dimensdo do
evento discursivo, pois argumenta que, ao produzirem seus mundos (ordenaveis e
explicaveis), as praticas dos membros das comunidades sociais sdo moldadas, de forma
“inconsciente”, por estruturas sociais, relacdes de poder e pela natureza das praticas das
relagdes sociais em que estdo envolvidos e que, por isso, 0s seus procedimentos e praticas

podem ser investidos politica e ideologicamente. Como ressalta Fairclough, ¢

preciso lembrar todavia que, embora sociais os significados, os sentidos com
que as palavras sdo empregadas ‘entram em disputas em dentro de lutas mais
amplas, uma vez que, as estruturacdes particulares das relacdes entre as
palavras e das relagdes entre os sentidos de uma palavra sdo formas de
hegemonia. (FAIRCLOUGH, op. cit, p. 105, grifo do autor).

Apesar de considerar que, ao analisar textos, sempre se examinam simultaneamente
questoes de forma e questdes de significado, Fairclough propde uma dimenséo para cuidar da

analise textual, denominada de descricdo. Ele argumenta que a analise textual pode ser
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organizada de forma ascendente em quatro itens: vocabulario (lexicalizacdo); gramatica,
coesdo e estrutura textual. O vocabulario cuida, principalmente, de palavras isoladas
(abordando a questdo do significado das palavras, criacdo de palavras, metaforas); a gramatica
trata das palavras organizadas em oragdes e frases (transitividade, tema, modalidade); a
coesdo, da ligagdo entre oragdes e frases; e a estrutura textual, finalmente, cuida de todas as

caracteristicas organizacionais dos textos.

Ao comentar sobre os efeitos sociais dos textos, Fairclough salienta que os textos
como elementos dos eventos sociais causam mudangas em nosso conhecimento, em nossas
crengas, em nossas atitudes, em nossos valores, e assim por diante. Eles podem causar
também efeitos de longa duragdo: discursos de ndo aceitacdo ¢ negagdo da diferencga
contribuem para moldar identidades de grupos marginalizados, como por exemplo dos indios
xerentes, como “invasores”, “estranhos”, “perigosos”. Assim, de acordo com Fairclough
(2003, p. 08), “os textos podem iniciar guerras ou contribuir para transformagdes na

educagio”. Por isso, sua preocupagao central ¢

estabelecer conexdes explanatérias entre os modos de organizacdo e
interpretagdo textual [...], como os textos sdo produzidos, distribuidos e
consumidos em um sentido mai amplo, e a natureza da pratica social em
termos de sua relagdo com as estruturas e as lutas sociais. (FAIRCLOUGH,
2001, pp. 99-100).

No entanto, os efeitos sociais dos textos necessitam ser compreendidos e qualificados,
pois ndo se trata de ‘simples causalidade mecanica’, ja que ndo podemos afirmar que
determinados aspectos dos textos transformam a vida das pessoas ou causam efeitos politicos
(FAIRCLOUGH, 2003 apud MAGALHAES, 2001) e, muito menos, que agentes sociais nio
sdo ‘livres’; uma vez que sdo socialmente restritos, mesmo ndo sendo suas agdes na totalidade
socialmente determinadas. Os agentes tém seus proprios “poderes causais”, que nio sio
reduziveis aos poderes causais das estruturas e praticas sociais, pois agentes sociais tecem

textos, configuram relagdes entre elementos de textos (FAIRCLOUGH, 2003).
Além disso, Fairclough (2003) observa que causalidade nio ¢ o mesmo que

regularidade, uma vez que ndo existe uma relacdo de causa e efeito que seja regularmente

associada com um tipo de texto ou com aspectos dos textos. Todavia, os textos produzem
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efeitos sobre as pessoas, e tais efeitos sdo determinados pela relagdo dialética entre texto e

contexto social (FAIRCLOUGH, 2001). Pois como afirma Bakhtin,

no enunciado estd presente além da materialidade lingliistica, também a ‘parte
presumida’ que se refere ndo s6 ao contexto pragmatico imediato, mas
também a uma ‘miriade de conexdes como o contexto extra verbal.
(BAKHTIN apud BRAIT, 2005, p.67, grifo do autor).

Em consonancia com esse pensamento, Foucault (1986) assinala que, em seu modo de
ser singular (nem inteiramente lingiiistico, nem exclusivamente material), o enunciado ¢
indispensavel para que se possa dizer se ha ou néo frase, proposicdo, ato de linguagem. Ele
ndo é, “em si mesmo, uma unidade, mas sim uma fung¢io que cruza um dominio de estruturas
e unidades possiveis e que faz com que apare¢gam, com conteudos concretos, no tempo e no
espaco” (FOUCAULT, 1986, pp. 98-99). Desse modo, um enunciado “é sempre um
acontecimento que nem a lingua nem o sentido podem esgotar inteiramente” (FOUCAULT,

2000, p. 32). Os textos podem, assim,

representar aspectos do mundo (mundo fisico, social e mental); realizar
relagdes sociais entre participantes nos eventos sociais e as atitudes, desejos e
valores dos participantes; e coerente e coesivamente conectar partes dos textos
e conectar textos com seu contexto situacional. (HALLIDAY, 1978 apud
FAIRCLOUGH, 2003, p. 27).

De acordo com Halliday e Hasan (1976), o texto ¢ uma unidade de sentido em
contexto, uma textura que expressa o fato de que ele se relaciona com um todo com o
ambiente no qual esta inserido, ndo sendo mais cabivel, portanto, pensa-lo como uma unidade
gramatical, mas antes como uma unidade de uso da lingua em situacdo de interacdo. Nesse
sentido, Thompson (2004) defende que o contexto social envolve dimensdes espaco-
temporais constituintes de ac¢des e interagdes, pois tempo e o espaco determinam que certas

acdes e modos de interacdo sejam mais adequados e possiveis que outros.

Halliday e Hasan (1976) consideram o contexto social, baseando-se no trabalho do
antropologo Malinowski, como “contexto de situacdo” - o contexto especifico de uso da
linguagem — e “contexto da cultura” - contexto mais amplo das institui¢des sociais em que a
linguagem ¢ usada. Dessa forma, defendem que o poder e a ideologia sdo no¢des das quais o

analista ndo pode prescindir se pretende descrever o texto de modo a abranger este ultimo
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contexto. Assim, em consenso com a Linguistica Sistémico Funcional, a ADC considera que
25 . . - .. L. . . .

o contexto™ tem implica¢des cruciais para a analise da linguagem em uso. Por isso, Halliday

enfatiza que os critérios para descrever o contexto devem ser sociologicos, isto €, “baseados

em alguma teoria da estrutura social e de suas mudangas”, ja que

se descrevermos o contexto da situacdo em termos de observagdes ad hoc
sobre o ambiente onde a linguagem ¢é usada, poderemos dizer que isto ¢ uma
considerag@o ‘social’ da linguagem, porém dificilmente ‘socioldgica’, ja que
0s conceitos nos quais nos baseamos ndo sdo parte de nenhum tipo de teoria
social geral. (HALLIDAY, 1978 apud MEURER, 2005).

Compreender os contextos sociais do uso linguistico é, assim, um esforco para o
entendimento do uso da linguagem no seio das estruturas sociais e ideologicas que organizam
0 que, em termos latos e abstratos, entende-se por sociedade. Portanto, a ADC, em seu
processo analitico, “considera os sujeitos a partir da sua socializagdo, e as suas subjetividades
e o uso lingiiistico como expressdo de uma producdo realizada em contextos sociais e

culturais, orientados por formas ideoldgicas e desigualdades sociais” (PEDRO, 1997, p. 21).

Com base nessa perspectiva, e na tentativa de aprimorar cada vez mais a sua proposta
de analise de discurso, Fairclough (2003), em continuidade com as discussdoes em busca de
uma analise lingiiistica mais detalhada de textos propostas em Chouliaraki e Fairclough
(1999) e Fairclough (2001), utiliza o termo ‘“texto” em um sentido bastante amplo,
considerando-o como textos impressos e escritos, listas de compras e artigos de jornal,
conversas e entrevistas (faladas), programas de televisdo e paginas na Internet. A nogdo de
texto passa a ser entendida, entfo, como unidade de significado em que se faz uso de recursos
semidticos verbais, orais ou escritos, ¢ ndo verbais, como também imagens, sons, gestos;
analisado como um evento num dado contexto sociocultural e histérico de produgio, de
distribuicdo e de consumo. Em seu modelo de linguagem como semiotica social, Halliday
(1978 apud GOUVEIA, 2009) propde um modelo de descricdo da linguagem em uso,
abrangendo estratos de niveis fonologico, 1éxico-gramatical e semantico, sendo que neste
ultimo, estdo compreendidas as trés fungdes da linguagem: a ideacional, a interpessoal e a

textual.

> A Anélise Critica do Discurso opera, necessariamente, com uma abordagem de discurso em que contexto é
uma dimensdo fundamental. Mas ao contrario de outras abordagens, conceptualiza o sujeito ndo como um agente
processual com graus relativos de autonomia, mas como sujeito construido por e construindo os processos
discursivos a partir de sua natureza de ator ideologico (PEDRO, 1997, p. 20).
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Assim, Fairclough (2003) argumenta que a analise de texto € uma parte essencial de
analise de discurso, embora a analise de discurso ndo seja s6 a analise linguistica de textos. O
autor salienta que analise de texto ndo deve ser vista como analise lingiiistica, pois inclui o
que chama de “andlise interdiscursiva”, ou seja, um olhar sobre os textos como discursos,
géneros e estilos que se articulam. Com isso, defende que ha a necessidade de desenvolver
abordagens de analise de texto por meio de um didlogo transdisciplinar com perspectivas
sobre linguagem e discurso imersos na teoria e pesquisa social para que se desenvolva a
capacidade de analisar textos como elementos do processo social. O texto € a atualizagdo do

potencial de significado da lingua, é

a forma linguistica de interagdo social. E uma progressio continua de
significados, em combinagfio tanto simultdnea como em sucessdo. ‘Os
significados s3o as selegdes feitas pelo falante das opgdes que constituem o
potencial de significado’; ‘o texto é a atualizagdo desse potencial de
significado’, o processo de escolha semantica. (HALLIDAY, 1978, p. 122
apud GOUVEIA, 2009, pp. 18-19, grifo nosso).

Nessa busca de “longo prazo”, ele aponta, como ponto de partida de analise textual,
uma forma de analise social “qualitativa” ancorada na LSF, podendo focalizar apenas alguns
elementos dos textos ou muitas caracteristicas simultaneamente, dando énfase a analise
gramatical e semantica. Para analisar textos com uma visdo de seus efeitos sociais que
dependem da producdo de sentido, ja que os efeitos sociais de textos sdo gerados pela
producdo de sentido, ou melhor, os sentidos tém mais efeito do que os textos em si,
Fairclough (2003) propde os principais temas a serem analisados em textos: agfo,
representacdo, identificacdo; a cadeia de géneros e cadeia de textos; a mistura de géneros e a

analise interdiscursiva.

A respeito da produgdo de sentido, Guimardes (2002) argumenta que a produgdo do
sentido decorre da relacdo da lingua(agem) com seu exterior, ja que o sentido se realiza nas
relagdes com o mundo, pois “é um fendmeno socialmente produzido, condicionado aos
processos interativos, uma vez que o contexto ¢ inaliendvel de qualquer atividade interativa
para a produgdo de sentido” (MARCUSCHI, 2007, p. 76). Nessa perspectiva, o sentido é fruto
de uma operagdo complexa com signos na relagdo com as agdes situadas socialmente e nio o
resultado de instru¢des que os signos, textos e/ou discursos portam em si mesmos. O

enunciado se caracteriza
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como elemento de uma pratica social [...]. Algo s6 € enunciado se relacionado
a um conjunto de entidades de mesma natureza, outros enunciados. Assim, o
seu carater € necessariamente relacional. (GUIMARAES, 1989, pp. 73-74).

Ou seja, é impossivel pensar a linguagem, o sentido, fora de uma relacdo. Nada se
mostra a si mesmo na linguagem. A relagdo do mundo e do discurso € que o mundo adquire
sentido ao ser discursivisado. O que quer dizer que ele, para ter sentido, passa a ser enunciado
nos dois sentidos (GUIMARAES, 1989, p.74). Assim, a proposta de Fairclough (2003) se
configura como uma analise que da énfase ao processo de produgdo de sentido, procurando
analisar como agentes fazem ou ‘texturizam’ textos, estabelecendo relagdes entre seus

elementos.

Quando chegamos aos textos como elementos de eventos sociais, a ‘superdeterminacio’
da linguagem por outros elementos sociais torna-se massiva, visto que textos ndo sdo apenas
efeitos de estruturas linguisticas e de ordens de discurso. Eles sdo também efeitos de outras
estruturas sociais, e de praticas sociais em todos os seus aspectos, de maneira que se torna

dificil separar os fatores que modelam textos (FAIRCLOUGH, 2003).

Fairclough (2003), ao discutir a relagdo entre linguagem e sociedade, propde que textos
possuem efeitos causais, ¢ a analise desses efeitos é parte da analise discursiva de textos.

Nesse sentido, ele afirma que

ndo ha uma relagdo externa entre linguagem e sociedade, mas uma relagdo
interna e dialética. A linguagem ¢ um processo social, é parte da sociedade. E
a maneira como as pessoas usam a linguagem na vida n3o € apenas
socialmente determinada pelas suas relagdes sociais [...], elas também tém
efeitos sociais, no sentido de ajudar a manter (ou, de fato, mudar) essas
relagdes *’. (FAIRCLOUGH, 2001, pp. 18-19).

% De acordo com Fairclough (2003), ordens de discurso sdo a organizagio e o controle social da variagdo
linguistica, e os seus elementos (discursos, géneros, estilos) sdo, correspondentemente, categorias ndo puramente
linguisticas, mas que fazem o corte através da divisdo entre linguagem e ‘nfo linguagem’, entre o discursivo e o
ndo discursivo.

*7 Tradugio de “There is not an external relationship ‘between’ language and society, but internal and dialectical
relationship. Language is a social process, [...] a part of society. [...] And the ways which people use language in
threir most intimate and private encounters are not only socially determined by the social relationships of the
family, they also have social effects in the sense of helping to maintain (or, indeed, change) those relationships”.

36



Desse modo, assim como textos podem ter efeitos causais identificaveis, também ha
causas sociais implicadas na construgcdo de textos, isto é, a construg¢do de causalidade entre
praticas sociais e textos ¢ de mao dupla, o que esta ligado ao conceito de ordem do discurso e
representacdes discursivas. Pois, ao criar determinada representacdo da realidade, “o texto” a
constrdi como natural e coopera para que a situacdo seja vista por esse angulo, o que reduz a
possibilidade de que as pessoas se déem conta de que o texto também contribui para silenciar

a existéncia de outras realidades (MEURER, 2005, p. 102). O poder, entdo,

ndo s6 ¢ mostrado através de [escolhas] de formas gramaticais dentro de um
texto, mas também pelo controle [que as pessoas exercem] exercido em uma
ocasido social por meio do género textual. Freqiientemente, ¢ exatamente
dentro dos géneros associados com determinadas ocasides sociais que o poder
¢ exercitado ou desafiado. (WODAK, 2001, p. 11).

Fairclough e Wodak (1997) salientam que “a analise critica de um texto significa ndo
somente descrevé-lo apenas em termos de sua estruturagdo linguistica, mas também
interpreta-lo e explica-lo em relagdo ao seu carater parcialmente linguistico dos processos e
estruturas socioculturais” (apud MEURER, 2005, p. 103). Portanto, de suma importancia a
dimensdo de analise de um evento discursivo como pratica social, visto que ela procura
explicar como o texto ¢ investido de aspectos sociais ligados a formagdes ideoldgicas e
formas de hegemonia com o intuito de revelar “a importancia da linguagem na produgio,
manuten¢do, ¢ mudanca das relagdes sociais de poder para aumentar a consciéncia de como a
linguagem contribui para a dominagdo de umas pessoas por outras, ja que essa consciéncia ¢ o

primeiro passo para a emancipagdo” (FAIRCLOUGH, 1989, p. 1 apud PEDRO, 1997, p. 22).

1.4.2 Da analise da producio e interpretacio textual e das circunstincias institucionais e
organizacionais do evento comunicativo: dimensao discursiva e social

A Analise de Discurso Critica (ADC) ancora-se na defini¢do do uso da linguagem
como forma de pratica social, constitutiva dos sujeitos e relagdes sociais, contribuindo para a
sua reproducdo e mudanga (FAIRCLOUGH, 2001, p. 90). Esse posicionamento, discurso
como pratica social, implica ser o discurso um modo de a¢do, uma forma em que as pessoas
podem agir sobre o0 mundo e especialmente sobre os outros, como também um modo de

representacdo. Assim, o discurso contribui para a constitui¢do de todas as dimensdes da
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estrutura social que, direta ou indiretamente, o0 moldam e o restringem — suas proprias normas
e convengdes, como também relacdes, identidades e instituigdes que lhe sdo subjacentes (op.

cit, p. 91).

Nesse sentido, a pratica discursiva € constitutiva da estrutura social, pois contribui
para reproduzir as identidades sociais, as relagdes sociais, os sistemas de conhecimento e
crenga como, também, para transforma-las. E por todas essas razdes que Bakhtin (1997; 2000)
defende uma perspectiva dialética da linguagem, perspectiva compartilhada por Fairclough,
ja que considera que a linguagem participa na vida através dos enunciados concretos que a
realizam, assim como a vida participa da linguagem através dos enunciados. Todo enunciado
¢ um elo na cadeia, muito complexamente organizada, de outros enunciados. A partir dessa

concepcao, Barthes (1992) afirma que

o texto Unico ndo € acesso (indutivo) a um Modelo, mas entrada de uma rede
de mil entradas; penetrar por esta entrada ¢ visar, ao longe, ndo uma estrutura
legal de normas e desvios, uma Lei narrativa ou poética, mas uma perspectiva
(de fragmentos, de vozes vindas de outros textos, de outros codigos), cujo
ponto de fuga é sempre transladado, misteriosamente aberto. (BARTHES,
1992, p. 46).

Fairclough (2001) aponta que uma perspectiva dialética ¢ um “corretivo necessario” a
uma énfase indevida na determinagdo do discurso pelas estruturas discursivas — codigos,
convengdes e normas -, como também por estruturas ndo discursivas. Desse ponto de vista, a
constituicdo discursiva da sociedade ndo emana de um livre jogo de idéias individuais, mas de
uma pratica social que esta firmemente enraizada em estruturas sociais materiais, concretas,
orientando-se para elas. A perspectiva dialética considera a pratica discursiva contraditoria e
em luta com uma relagdo complexa e variavel com as estruturas, as quais manifestam apenas

uma fixidez tempordria, parcial e contraditoria.

Na mesma linha de pensamento, Kress (1980) sugere que, ao desnaturalizar as praticas
discursivas como um conjunto de praticas e os textos de uma sociedade, entendida como um
conjunto de comunidades ligadas discursivamente’, e ao tornar visivel e manifesto aquilo que
antes pode ter sido invisivel e aparentemente natural, os analistas criticos do discurso

pretendem mostrar o0 modo como as praticas lingiiistico-discursivas estdo imbricadas com as
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estruturas sociopoliticas, mais abrangentes, de poder e dominagdo (KRESS, 1980, p. 85 apud

PEDRO, 1997, p. 22).

Como observa Fairclough (2001; 2003), a pratica social tem varias orientagdes que
podem ser de ordem econdmica, politica, cultural, ideologica, ¢ o discurso pode estar
implicado em todas elas, sem que se possa reduzi-las ao discurso. No contexto desta
abordagem, entender o uso da linguagem como pratica social implica compreendé-lo como
um modo de a¢@o historicamente situado, que tanto ¢ constituido socialmente como também ¢
constitutivo das relagdes sociais. Assim, Fairclough (2001) define discurso como forma de
pratica social, um elemento da vida social interconectado a outros elementos, que envolve
condigdes sociais de producdo e condigdes sociais de interpretagdo. Como podemos ver na

figura abaixo:

Figura 2 — Discurso como texto, interacdo e contexto

Condigao social de produgio

Processo de produgéo

Texto

Processo de interpretacdo

Interacio

Condigdes sociais de interpretagio
Contexto

Fonte: Fairclough (1989, p. 21)

Com isso, a pratica social ¢ descrita como uma dimensdo do evento discursivo,
mediada pela pratica discursiva, que focaliza os processos sociocognitivos de producdo,
distribuicdo e consumo de texto, processos sociais relacionados a ambientes econdmicos,

politicos e institucionais particulares. Como aponta Spink,

o conceito de praticas discursivas remete, por sua vez, ‘aos momentos de
ressignificagdes’, de rupturas, de producdo de sentidos, ou seja, corresponde
aos momentos ativos de uso da linguagem, nos quais convivem tanto a ordem
como a diversidade. (SPINK, 2004, p.45, grifo nosso).
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Com base nos estudos althusserianos, gramscianos e¢ foulcaultianos, a ADC trabalha
entdo com a nocdo de pratica social como uma dimens@o relacionada aos conceitos de
ideologia, hegemonia ¢ poderzg, ja que o discurso ¢ encarado sob uma perspectiva de poder
como hegemonia e de evolugdo das relagdes de poder como Iuta hegemonica
(MAGALHAES, 2001, p. 17), em que o discurso passa a ser visto como um momento das
praticas sociais (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999). Um dos seus objetivos
principais &, portanto, “analisar e revelar o papel do discurso na (re)produgio da dominagio®,
revelando quais as estruturas, estratégias ou outras propriedades do texto, falado ou escrito, da
interagdo verbal, ou dos acontecimentos comunicativos em geral, que desempenham um papel

nestes modos de reprodugdo” (PEDRO, 1997, p. 25).

De acordo com essa abordagem, ndo nos inserimos de forma passiva no mundo social,
visto que podemos e somos capazes de atuar como agentes, reconstruindo e redefinindo nossa
existéncia em outras bases (MOITA LOPES, 2001). Pois, o significado ¢ construido pela ag¢do
em conjunto dos participantes discursivos em praticas discursivas, situadas na historia, na
cultura ¢ na instituicdo. Podemos definir, assim, praticas discursivas como linguagem em
acdo, isto €, as maneiras a partir das quais as pessoas produzem sentidos e se posicionam em

relagdes sociais cotidianas (SPINK, 2004).

Com esta compreensdo, Fairclough (2001) define a pratica discursiva como a
dimensdo do uso da linguagem que envolve os processos de produgéo, distribuicdo e consumo
de textos, sendo variada a natureza desses processos entre os tipos diferentes de discurso e de
acordo com os fatores sociais. Assim sendo, torna-se, pois, necessario olhar para as

propriedades dos textos “com base na sua natureza pontencialmente ideoldgica, sejam tracos

8 Conforme ¢ entendido pela teoria da ADC, as ideologias sdo construgdes de praticas a partir de perspectivas
particulares que suprimem contradi¢des, antagonismos, dilemas em direcdo a seus interesses e projetos de
dominacdo (CHOULIARAKI E FAIRCLOUGH, 1999). Ja os conceitos de hegemonia e poder, sdo
compreendidos como um foco de luta constante sobre os pontos de instablidade entre as classes e os blocos
dominantes, com o objetivo de construir, sustentar ou, ainda, quebrar aliangas e relagdes de dominagdo e
subordinagdo, tomando formas econdmicas, politicas e ideoldgicas (FAIRCLOUGH, 2001).

¥ Dominagio entendida como o exercicio do poder social por elites, instituigdes ou grupos, que resulta a
desigualdade social, onde estdo incluidas a desigualdade politica, a desigualdade cultural e a que deriva da
diferencia¢do e discriminag@o de classe, de raga, de sexo e de caracteristicas étnicas (Van Dijk, 1993 apud
PEDRO, 1997, p. 25).
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de vocabulario e metaforas, tragos gramaticais, pressuposi¢des e implicaturas, convengdes de

delicadeza, sistemas de toma de vez, estrutura genérica, ou estilo” (PEDRO, 1997, p. 35).

A vis@o da linguagem enquanto espaco de luta hegemonica é uma das grandes
contribui¢des dos trabalhos de Foucault para a ADC. Ao destacar a face constitutiva do
discurso, Foucault (2003) considera que analisar discursos corresponde a especificar
sociohistoricamentte as formacdes discursivas™ interdependentes, os sistemas de regras que
possibilitam a ocorréncia de certos enunciados em determinados tempos, lugares e
institui¢des. Pois, cada grupo social sanciona discursos como verdadeiros ¢ outros como néo-
verdadeiros, de acordo com a sua ‘politica geral de verdade’ (FOUCAULT, 2004, p.12, grifo

do autor).

Consoante Foucault, os discursos sdo praticas que formam sistematicamente os objetos
de que falam e, por isso, o discurso ndo ¢ simplesmente algo que traduz as lutas ou os
sistemas de dominagdo da sociedade, mas sim aquilo pelo que se luta. Nesse sentido, segundo
Foucault (1979), nossas praticas discursivas ndo sio opacas, mas norteadas por crengas,
visdes de mundo, ideologias, e sdo atravessadas, imprescindivelmente, por instancias de

poder.

Nessa perspectiva, o importante para a ADC ¢ desvendar a relagdo entre as praticas
discursivas e os poderes que as permeiam, ou seja, revelar as relagdes de poder que se
instauram pela pratica discursiva. Isso porque o poder ndo ¢ uma forca estranha ao discurso
que, em um determinado momento, dele se apodera. O poder mora no interior do préprio
discurso, fazendo parte da sua arquitetura, pois todo dispositivo de enuncia¢do ¢ um

dispositivo de poder (FOUCAULT, 2004).

De acordo com Fairclough (1989, p 40),

os tipos de discurso e as ordens do discurso variam entre as culturas.
Nas praticas discursivas cotidianas, [...] determinados grupos tendem a

% A nogiio de formagdo discursiva foi introduzida por Foucault que caracteriza, em Arqueologia do saber, a
formagdo discursiva, ao mesmo, em termos de dispersdo, de raridade, de unidade dividida. Sendo assim, um
lugar de constituicdo do sentido, pois o sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma proposi¢do, ndo existe
em si mesmo, mas ¢ determinado pelas posi¢cdes ideoldgicas em jogo no processo social-historico em que as
palavras, expressoes e proposi¢des sdo produzidas (isto €, reproduzidas).
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restringir os tipos de discurso que podem ser utilizados pelo grupo
cultural dominante®'. (FAIRCLOUGH, 1989, p. 40).

Por isso, o interesse do analista se desloca da estrutura para os processos, uma vez que
a analise ndo deve se fixar no estudo das representagcdes em si, mas na maneira como essas
representacdes sdo realizadas e nos diversos procedimentos que, segundo Foucault, cerceiam
e controlam os discursos na sociedade. Assim, Fairclough (2001; 2003) e Chouliaraki e
Fairclough (1999) operacionalizam a teoria foucaultiana e bakhtiniana com o intuito de criar
um método critico para o estudo do discurso visando a desconstrugdo ideologica de discursos
que integram praticas sociais para intervir de alguma maneira na sociedade, desvelando as
relacdes de dominagdo, produzindo assim, mudancas que favoregam sujeitos que se

encontram desfavorecidos socialmente.

Assim sendo, praticas sociais podem ser tidas como meios de controlar a selecdo de
certas possibilidades estruturais e a exclusio de outras, e a retencdo dessas selecdes no
decurso do tempo, em areas particulares da vida social, uma vez que sdo estabelecidas em
rede de maneira particular e cambiante (FAIRCLOUGH, 2003). Por esta razdo, salienta o
autor, textos ndo sdo apenas efeitos de estruturas linguisticas e de ordens de discurso, sdo
também efeitos de outras estruturas sociais, e de praticas sociais em todos os seus aspectos, de

maneira que se torna dificil separar os fatores que modelam textos.

Nessa medida, praticas sociais sdo articulagdes de diferentes tipos de elementos sociais
associados com areas particulares da vida social que articulam o discurso juntamente com
outros elementos sociais ndo discursivos. Pode-se afirmar, portanto, que eventos sociais sdo
causativamente moldados por redes de praticas sociais, na medida em que as praticas sociais
definem maneiras particulares de agdo, e embora os eventos reais possam, mais ou menos,
diferir dessas defini¢des e expectativas — uma vez que eles perpassam diferentes praticas
sociais ¢ também por causa dos poderes causativos dos agentes sociais-, eles ainda sdo, em

parte, moldados por praticas sociais (FAIRCLOUGH, 2003).

' Tradugdo de “discourse types and orders of discourse vary across cultures. But in such gatekeeping
encounters, white middle-class gatekeepers are likely to constrain the discourse types which can be drawn upon
to those of the dominant cultural grouping”.
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As estruturas sociais ndo sdo somente determinadas pelo discurso, elas sdo um produto

do discurso em uma relagio dialética, conforme representado na figura abaixo:

Figura 3 — Relacio dialética entre estrutura social e pratica social

Estrutura social

Praticas discursivas

Fonte: Fairclough (1989, p. 31)

Em relacdo a essa centralidade do conceito de praticas, Resende (2009) argumenta que
¢ decorrente do tipo de relagdes estabelecidas entre estruturas sociais e a atividade social.
Sobre essa relag@o, a autora, ancorada em Fairclough (2003) e Bhaskar (1998), apresenta o
modelo transformacional da relacdo entre estruturas e atividades sociais, em que as estruturas
sociais sdo concebidas como coer¢do da atividade e também recurso para atividade, o que
implica, de acordo com Bhaskar (1998), o carater recursivo da vida social: agentes produzem
e transformam as estruturas que utilizam em suas atividades. Isso significa que as estruturas
sociais sdo também resultados de a¢des sociais e, portanto, sdo também possiveis objetos de
transformagfo. O que denota os efeitos construtivos que o discurso tem sobre as identidades
sociais, as relagbes sociais ¢ os sistemas de conhecimento e credos. Assim, a relagdo
transformacional entre estrutura ¢ acdo social assegura que hegemonias sdo articulagdes em

relativa permanéncia.

Segundo Resende (2009), na ontologia que orienta a ADC se mantém a nog¢do
essencial de que os elementos da pratica social - discurso, relacdes sociais, fendmeno mental,
atividade material -, embora em relagdo de interiorizagdo, ndo se podem reduzir um ao outro.
Assim, os componentes ontologicos do mundo social sdo, nessa perspectiva, as estruturas de
acdes sociais, praticas, posicdes e relagcdes sociais, eventos, identidades, ideologicas,

discursos e textos.
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Desse modo, toda pratica social € composta de momentos que se articulam e que néo
podem ser reduzidos um ao outro, segundo Fairclough (2001), existe uma relagdo dialética
entre os elementos das praticas sociais, o que significa a ‘interiorizagdo’ de uns por outros,
sem que haja reducdo entre eles As relagdes sociais, as identidades sociais, os valores ¢ a
consciéncia cultural apresentam uma faceta discursiva (semiotica), muito embora sejam
teorizados e pesquisados de forma diferente da linguagem. Esses momentos sdo: discurso,

atividade material, relacdes sociais e fendmenos mentais.

Conforme argumenta Harvey (1996 apud FAIRCLOUGH, 2003), as relagdes entre
esses diferentes elementos da pratica social sdo dialéticas, configurando uma maneira de
apresentar o fato aparentemente paradoxal de que, embora o elemento discursivo de uma
pratica social ndo seja o0 mesmo que a sua relacdo social, por exemplo; cada um, em um
sentido, contém ou internaliza o outro. Pois a rela¢do social ¢ em parte de natureza discursiva,

o discurso ¢ em parte relagdo social.

Desse modo, o discurso € visto como um momento da pratica social ao lado de outros
momentos, constituindo uma relagdo dialética de articulagdo e internalizagdo, pois, como
apontam Chouliaraki e Fairclough, uma pratica particular traz consigo diferentes elementos da
vida (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,1999, p. 21). Assim, uma vez que esses diversos
elementos da vida sdo trazidos juntos em uma pratica especifica, nds podemos chama-los
‘momentos da pratica’ e ver cada momento como ‘internalizando’ os outros sem ser
redutiveis a eles (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH,1999 apud RAMALHO & RESENDE,
2006, p. 38).

1.5 Dimensdes discursivas das praticas sociais

Nas praticas sociais, o discurso se apresenta como agéo, representagdo e identificacio,
que de acordo Fairclough (2003), configuram os principais significados do discurso,
correspondendo, respectivamente, a gé€neros, discursos e estilos. Assim, o discurso figura
primeiramente como parte da acdo, pois uma das maneiras de agir e interagir é por meio da
fala ou da escrita, o que nos possibilita distinguir diferentes géneros como diferentes maneiras

de (inter) agir discursivamente. Em segundo lugar, o discurso figura nas representagdes que
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sempre sdo partes de praticas sociais — representacdes do mundo material, de outras praticas
sociais, representacdes proprias reflexivas da pratica em questdo. A representacdo ¢
claramente substancia discursiva e podemos distinguir diferentes discursos, que podem
representar a mesma area do mundo de diferentes perspectivas ou posi¢des. Em terceiro lugar,
discurso figura conjuntamente com expressdes corporais ao constituir modos particulares de

ser, identidades sociais ou pessoais particulares.

Assim, partindo de uma visdo multifuncional da linguagem e trazendo no centro de
sua concep¢do uma postura emancipatdria, que se empenha para tentar produzir
transformagdes sociais por meio da analise critica de discurso, Chouliaraki e Fairclough
(1999) e Fairclough (2001; 2003; 2006) enfatizam que cada vez mais o didlogo entre as
teorias sociais e lingiiisticas, especialmente, entre a ADC ¢ a LSF, devem se afinar uma vez
que essa visdo multifuncional da linguagem torna possivel investigar como escolhas
lexicogramaticais simultaneamente constituem representagdes, relagdes sociais e identidades
sociais no texto (CHOULIARAKI, 2000). Nesse sentido, Fairclough (2003) propde uma
recontextualizacdo da perspectiva multifuncional da linguagem em LSF. As trés
macrofuncdes apresentadas por Halliday (2004) (interpessoal — ideacional — textual) sfo

renomeadas por Fairclough (2003) para significados.

Halliday (1994) define a fun¢@o ideacional da linguagem como uma funcdo de
representacdo da experiéncia, um modo de modelar a ‘realidade’ na lingua, considerando que
os enunciados remetem a eventos, agdes, estados e outros processos da atividade humana por
meio de relacdo simbolica, e que por isso, essa fun¢do trata da expressdo lingiistica do
conteudo ideacional, presente em todos os usos da linguagem. A fungfo interpessoal refere-
se ao significado da perspectiva de sua fung@o no processo de interacdo social, da lingua
como a¢do, uma vez que trata dos usos da lingua para expressar relagdes sociais e pessoais ¢
esta presente em todos os usos da linguagem, bem como a fungéo ideacional. A funcdo textual
esta relacionada aos aspectos semanticos, gramaticais, estruturais, que devem ser analisados
no texto com vistas ao fator funcional, na medida em que a selecdo de estruturas textuais

relaciona-se a contextos sociais de interagao.

Essas macrofungdes sdo inter-relacionadas, podendo quaisquer textos ser analisados sob
cada um desses aspectos (HALLIDAY, 1994). O que significa que todo enunciado ¢

multifuncional em sua totalidade ¢ serve simultaneamente a diversas fun¢des. O texto, sendo
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analisado a partir desse modelo sistémico-funcional, é olhado como espago multifuncional
onde, do ponto de vista ideacional, se representa a experiéncia do mundo, bem como os
sistemas de conhecimento e de crenga; do ponto de vista interpessoal, se constitui a interagio
social entre participantes, sujeitos sociais, identidades, bem como relagdes sociais entre
categorias de sujeitos e, do ponto de vista textual, se procede a ligacdo de parte de um texto

num todo coerente e de textos a contextos situacionais (PEDRO, 1997, p. 35).

Dessa forma, Fairclough (2003), ao se apropriar do postulado da Linguistica Sistémico
Funcional, efetiva uma operacionalizagdo dessas trés macrofungdes de Halliday para dar
origem aos trés tipos de significado do discurso, defendendo que a analise de texto deve ser
vista ndo s6 como analise linguistica ja que ela também inclui ‘andlise interdiscursiva’. Para
Fairclough (2003), a representagdo corresponde a fungdo ideacional de Halliday; a acdo se

aproxima de sua fungdo interpessoal; e a identifica¢do esta na fungdo interpessoal.

Segundo o autor, podemos ver acdo, representacdo e identificacdo simultaneamente em
textos inteiros e em pequenas partes de textos, e por isso focalizar a analise de textos na
interagcdo de acdo, representacdo e identificacdo traz uma perspectiva social para o &mago do
texto, para o seu mais afinado detalhe. Ele defende que ha uma correspondéncia entre acdo e
géneros, representacdo e discursos, identificacdo e estilos. Géneros, discursos e estilos sdo, na
ordem, meios relativamente estaveis e durdveis de agir, representar e identificar. Sdo tidos

como elementos de ordens de discurso’” no nivel da pratica social.

Fairclough (2003) aponta que, quando analisamos textos especificos como parte de
eventos especificos, estamos realizando duas tarefas interconexas: (a) olhando-as em termos
dos trés aspectos do significado: a¢fo, representacdo e identificacdo ¢ modo como sdo
realizadas nos diferentes tracos de textos (vocabuldrio, gramatica,); (b) estabelecendo a
ligacdo entre o evento social concreto e¢ a pratica social mais abstrata ao perguntar que
géneros, discursos e estilos estdo ali delineados, e como os diferentes géneros, discursos e

estilos se articulam no texto.

32 De acordo com Fairclough, ordem do discurso é o aspecto semi6tico de uma ordem social. Assim, a ordem do
discurso ¢ uma maneira em que as diferentes variedades discursivas e os diferentes tipos de discurso sdo postos
juntos na rede (FAIRCLOUGH, 2003, p. 183).
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Desse modo, cada um desses modos de interagdo entre discurso e pratica social
corresponde a um tipo de significado. O significado acional focaliza o texto como modo de
(inter)acdo em eventos sociais, aproxima-se da funcio relacional visto que a acdo
legitima/questiona relagdes sociais; o significado representacional enfatiza a representagio de
aspectos do mundo — fisico, mental, social — em textos, aproximando-se da fung¢do ideacional;
e por sua vez, o significado identificacional refere-se a constru¢do e a negociacdo de

identidades no discurso, relacionando-se a fun¢do identitaria.

Nessa perspectiva, Fairclough (2003) defende que ha uma relacdo dialética entre esses
significados, pois, como afirma Foucault (1994) - embora este autor ndo use a categoria de
dialética -, esses sistemas, na pratica, originam-se de trés grandes areas, sendo elas as relagdes
de controle sobre as coisas, as relagdes de acdo sobre outros, as relagdes consigo mesmo. O
que ndo significa que cada uma dessas trés areas é completamente estranha as outras, pois
como ¢ sabido, o controle sobre as coisas ¢ mediado por relagdes com outros; e relacdes com

outros, por sua vez, requerem relacdo da pessoa com a prdpria pessoa, € vice-versa.

Essas formula¢des foucaultianas apontam, segundo Fairclough (2003), para a
complexidade dentro dos trés aspectos de significado, pois a representagdo tem a ver com
conhecimento e por meio do controle sobre coisas; a acdo esta relacionada, de modo genérico,
com a relagdo com os outros, mas também com a ag@o sobre os outros € com o poder; ¢ a
identificacdo se liga com as relagdes com a propria pessoa, €tica e assuntos morais. Assim,
essas formulagdes enriquecem o entendimento de textos mediante a conexao dos trés aspectos

do significado com uma variedade de categorias nas teorias sociais.

Dessa forma, ele apresenta esses significados como dialeticamente relacionados, visto
que ha um sentido em que cada um internaliza os outros (HARVEY, 1996 apud
FAIRCLOUGH, 2003), pois “considera que representa¢des particulares (discursos) podem
desempenhar de modo particular agdes e relagdes (géneros), e apontar modos de identificacdo

(estilos)”. Ja que

mudanga social inclui mudanga no carater dos eventos sociais, nas praticas
sociais e na rede de praticas socais ¢ (a longo prazo) nas estruturas socais; €
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portanto, inclui mudan¢a no carater dos textos, nas ordens do discurso e (a
longo prazo) na linguagem™. (FAIRCLOUGH, 2006, pp. 32-33).

Os conceitos de género, discursos e estilos — como modos relativamente estaveis de
acdo discursiva, de representacdo discursiva e de identificacdo discursiva, respectivamente —
associados ao conceito de ordens do discurso e a multifuncionalidade da linguagem trazem a
vantagem de ressaltar o carater socialmente estruturado da variabilidade linguistica, em
termos de possibilidade de recombina¢do de elementos discursivos em textos especificos de
praticas particulares e de associar essa variabilidade as fungdes sociais da linguagem — os
modos como agimos, representamos e identificamos discursivamente estdo associados as
praticas de que participamos, ¢ tém efeito na reproducdo/transformagdo dessas mesmas
praticas (FAIRCLOUGH, 2003). Nesse sentido, Fairclough argumenta a favor de uma analise
do hibridismo interdiscursivo nos textos, pois ela gera um potente recurso para fortalecer a
pesquisa baseada nessas perspectivas, oferecendo um nivel detalhado de analise que ndo pode

ser conseguido com outros métodos.

Podemos distinguir, de acordo com o autor, as relagdes externas e internas de textos,
sendo a analise das relacdes externas de textos a analise de suas relagdes com outros
elementos de eventos sociais e, mais abstratamente, praticas sociais e estruturas sociais. Ja a
analise das relagdes de textos com outros elementos de eventos sociais inclui analise de como
eles figuram em agdes, identificagdes, e representagdes. Ele aborda ainda, uma outra
dimensdo para as relagcdes externas: relacdes entre um texto e outros textos externos a ele,
como elementos de outros textos sdo incorporados ‘intertextualmente’ e, como esses textos
podem ser 'textos de outras pessoas', como as vozes de outros sdo incorporadas; como outros

textos sdo referenciados, compreendidos, dialogados, € assim por diante.

Esse conjunto de assimetrias entre participantes nos acontecimentos discursivos em
muito interessa a ADC, visto que a partir da eventual capacidade desigual desses participantes
para controlar a produg¢éo dos textos, a sua distribuicdo e o seu consumo — e, portanto, a forma
dos textos — em contextos socioculturais particulares podemos perceber o papel do discurso

na manutencdo de relagdes desiguais de poder (PEDRO, 1997, p. 35). Como aponta Resende

3 Tradugdo de “social change includes change in the character of social events, in social practices and the
networking of social practices and (in the long run) social structures; and in so doing it includes change in the
character of texts, in orders of discourse and (in the long run) in languages”.
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(2009), a relagéo entre praticas sociais e ordens do discurso e o foco na estruturagéo social das
praticas implica que os recursos e constrangimentos das estruturas sociais também incidem
sobre a estruturagdo do potencial semidtico e essa estruturagdo tem efeito na configuragio dos

eventos discursivos.

1.5.1 Significado acional e géneros do discurso

Cada pratica social produz e utiliza géneros discursivos particulares, que articulam
estilos e discursos de maneira relativamente estavel num determinado contexto socio historico
e cultural. Os géneros, constituem assim, de acordo com Fairclough, os aspectos
especificamente discursivos de modos de agir ¢ interagir no curso de eventos sociais: nos
poderiamos dizer que (inter)agir nunca € apenas discurso, mas ¢ em geral principalmente
discurso. Assim, quando analisamos um texto ou interagdo em termos de género, nos estamos
perguntando como ele figura na acdo social e interagdo em eventos sociais € como contribui

para isso (FAIRCLOUGH, 2003, p. 65).

Nessa perspectiva, Fairclough utiliza ‘género’ para um “conjunto de convengdes
relativamente estavel que € associado com um tipo de atividade socialmente aprovado, que
implica ndo somente em um tipo particular de texto, mas também em processos particulares
de produgdo, distribui¢do e consumo de textos, considerando que os géneros t€m distribui¢do
e consumo diferentes” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 161). Assim, considera que as mudangas na
pratica social sdo manifestadas ndo sé no plano da linguagem, nas mudancas dos sistemas de
géneros, mas também em parte provocadas por tais mudangas, pois, como afirma Bakhtin
(1986 apud FAIRCLOUGH, 2001, p. 162), “os géneros sdo as correias de transmissdo da

sociedade para a historia da linguagem”.

De acordo com Fairclough (2001; 2003), os géneros se configuram como fendmenos
historicos, profundamente vinculados a vida cultural e social de uma comunidade sendo fruto
de trabalho coletivo, contribuindo assim, para ordenar e estabilizar as atividades
comunicativas do dia-a-dia. S3o entidades socio-discursivas e formas de acdo social
incontornaveis em qualquer situagdo comunicativa; atividades discursivas socialmente
estabilizadas que ‘podem se prestar’ aos mais variados tipos de controle social e até mesmo
ao exercicio de poder, visto que sd3o a nossa forma de inserg¢do, acdo e controle social. A

producdo de géneros textuais, ressalta Bazerman (2005), ¢ acima de tudo a produgéo de fatos
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sociais; os textos consistem em agdes sociais significativas realizadas mediante a linguagem,
ja que est@o imbuidos de valores, e tais valores sdo também sistemas de coer¢do social que

ajudam a organizar o poder na sociedade.

Desse modo, os géneros nao sao um reflexo da estrutura social, mas parte da propria
estrutura, contribuindo para a manutengdo e para o surgimento de relagdes sociais e relagdes
de poder social, “devem ser vistos na relagdo com as praticas sociais, 0s aspectos cognitivos,
os interesses, as relagcdes de poder, as tecnologias, as atividades discursivas e no interior da
cultura”. Pois “em boa medida, os géneros por nés produzidos dido, pelo menos em uma
primeira instancia, legitimidade ao nosso discurso” (MARCURSCHI, 2008, p. 162). O que
quer dizer que os géneros sdo modos diferentes de usar a lingua para realizar tarefas

culturalmente estabelecidas. Como afirmam Eggins e Martin,

os linguistas definem os géneros funcionalmente em termos dos seus objetivos
sociais. Assim, géneros diferentes sdo modos diferentes de usar a lingua para
cumprir diferentes tarefas culturalmente estabelecidas, e textos de diferentes
géneros sdo textos que cumprem objetivos diferentes na cultura. Assim, o
reflexo mais significativo nas diferengas de objetivo sdo as etapas estruturais
pelas quais se desenvolve um texto. A teoria de género sugere que textos que
realizam diferentes atividades na cultura se desenvolvem de modos diferentes,
organizando-se em diferentes etapas ou estadios. (EGGINS & MARTIN,
1997, p. 236 apud GOUVEIA, 2009, p. 28).

De acordo com Miller (1994 apud MARCURSCHI, 2008), quando dominamos um
género textual, ndo dominamos uma forma linguistica e sim uma forma de realizar
linguisticamente objetivos especificos em situagdo sociais particulares. Como afirma
Bronckart (1999, p. 103), “a apropriagdo do género ¢ um mecanismo fundamental de
socializacdo, de insercdo pratica nas atividades comunicativas humanas”, o que permite dizer
que os géneros operam, em certos contextos, como formas de legitimagdo discursiva, ja que
se situam numa relag@o sdcio-histdrica com fontes de produg@o que lhes dio sustentacdo além
da justificativa individual (apud MARCURSCHI, 2008, p. 154). Assim, os “géneros sdo
importantes para a sustentacdo da estrutura institucional da sociedade contemporanea, como
por exemplo, nas rela¢des estruturais entre governo (local), comércio, universidades, midia”

(FAIRCLOUGH, 2003, p. 29).
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Fairclough (2003) salienta que a relacdo entre textos e géneros € potencialmente
complexa, ja que um texto pode conter mais de um género, isto €, pode ser uma mistura de
géneros. Através dessa mistura, a mudanca se manifesta parcialmente na emergéncia de um
novo género dentro da cadeia de gé€neros. Nesse caso, um género dentro da cadeia entra,
caracteristicamente, em relagdes tanto retrospectivas como prospectivas com géneros que o
precedem e o seguem, as quais podem progressivamente levar a hibridizagdo do género
através de um tipo de assimilacdo aos géneros precedentes e¢ subsequentes. Isso se da,
segundo Jameson (1991) e Harvey (1990) (apud FAIRCLOUGH, 2003, p. 33), devido as
maneiras em que as fronteiras sociais sdo ofuscadas na vida social contemporanea ¢ para as

formas de ‘hibridismo’ ou mistura de praticas sociais resultantes da pds-modernidade.

Nessa perspectiva, quando analisamos um texto ou interagimos em termos de géneros,
perguntamos como a forma textual interioriza e contribui para ag¢des sociais e interagdes em
eventos sociais, “ja que géneros sdo especificamente aspectos discursivos das formas de agir e
interagir por meio dos eventos sociais” (FAIRCLOUGH, 2003, p.65). As formas de acdes e
interagdes em eventos sociais sdo definidas por praticas sociais e modos pelos quais eles
organizam-se em redes de comunicacdo. Assim, as transformagdes sociais podem ser vistas
como mudangas na rede de comunicagio de praticas sociais, 0 que gera também, mudancas na

forma de agfo e interag@o, que inclui mudanca nos géneros.

Essa mudanga ¢ fruto da combinacdo de diferentes géneros juntos, pois novos géneros
aparecem por meio de combinagdes de géneros ja existentes. Desse modo, uma cadeia de
eventos deve envolver uma cadeia ou rede de comunicacdo diferentes, interconectada em
textos que manifesta uma corrente de diferentes géneros. Um texto particular ou interagio,
ndo estd “em” um género particular, pois, como afirma Barzeman (2009, p. 31), apesar de a
identificacdo de géneros através de caracteristicas ser um conhecimento muito util para
interpretarmos e atribuirmos sentido as “praticas discursivas e sociais”, isso nos da uma visao
incompleta e enganadora de género, uma vez que ao ver os géneros apenas caracterizados por
um numero fixo de elementos, estaremos vendo-os como atemporais € iguais para todos os

observadores e ignorando o papel dos individuos na construcio de sentidos.

Os géneros sdo fatos sociais sobre os tipos de atos de fala que as pessoas podem
realizar e sobre os modos como elas os realizam, emergindo nos processos sociais em que as

pessoas tentam compreender umas as outras suficientemente bem para coordenar atividades e
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compartilhar significados com vistas a seus propositos praticos (BARZEMAN, 2009). Assim,
segundo Fairclough (2003), ha uma grande varia¢do em relagdo ao género, podendo alguns
atuarem em escala local, associados a redes de praticas sociais relativamente limitadas, e
outros atuarem em escala global - (inter) acdo através de rede de comunicagdo (géneros de

dominio).

Além das diferenc¢as na escala de atuagdo, Fairclough (2003) aponta outras diferengas
entre géneros em relacdo ao grau de estabilizacdo e em relagdo as terminologias estabelecidas
para géneros. No que tange ao grau de estabilizacdo e homogeineizacdo, ele aponta que ha
géneros bem definidos (artigos cientificos), enquanto hd outros totalmente variaveis ¢ em
fluxo (anuncios em murais académicos). Isso se da pelo fato de que “neste periodo de rapida e
profunda transformac¢do social, hd uma tensdo entre pressdo para a estabilizagdo e pressdo

entre o fluxo e mudanga” (FAIRCLOUGH, 2003, p. 66).

Ja no que tange as terminologias, ele aponta que ndo ha terminologias estabelecidas
para géneros, pois alguns géneros t€ém bem definidos nomes interiorizados em praticas sociais
no qual s@o usados, enquanto outros ndo. Portanto, onde ainda ha nomes bem definidos, ele
salienta que devemos trata-los com cautela, porque o esquema de classificacdo sobre a origem
de onde sdo baseados deve dar uma impressdo errada sobre o que acontece atualmente, como

¢ o caso do género seminario.

Fairclough (2003) propde, assim, a verificagdo do carater interdiscursivo de um texto
(a mistura particular de géneros, discursos e estilos) como realizado na semantica, na
gramatica e no léxico (vocabulario), caracteristica do texto nos varios niveis de organizagio
textual. Géneros sfo realizados no sentido de acdo e formas de um texto, discurso na
representacdo de significados e formas, estilo no sentido representacional e formas. Isso
significa que a relacdo semantica particular ou relagdo de categoria gramatical e relagdes
serio primariamente34 associadas com outros géneros, ou discursos, ou estilos. Portanto, os
géneros discursivos também podem variar em relagdo aos niveis de abstracdo, distinguindo-se

em: pré-géneros, géneros situados e géneros fragmentados ou desencaixados.

4 . . . ~ . ~ ~

* De acordo Fairclough (2003, p. 68), primariamente, porque ndo ha relagdo de um para o outro, entio por
modalidade de instincias serdo vistos como primariamente associados aos estilos, mas também ligados a géneros
e discursos.
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Os pré-géneros, conceito apresentado por Swales (1990) na obra Genre analysis:
English in Academic and Research Settings, e adotado por Fairclough (2003), sdo categorias
abstratas, que transcendem redes particulares de praticas sociais ¢ que fazem parte da
composi¢do de diversos géneros situados (FAIRCLOUGH, 2003, p. 69). Para Swales (1990),
um género compreende uma classe de eventos comunicativos, cujos exemplares
compartilham os mesmos propositos comunicativos. Esses propdsitos s@o reconhecidos pelos
membros mais experientes da comunidade discursiva® original e, portanto, constituem a
razdo do género (que) da o contorno da estrutura esquematica do discurso e influencia e

restringe as escolhas de conteudo e estilo (apud SWALES, 2009, p. 22).

Como exemplos de pré-géneros, sdo apresentados a narrativa, a descri¢do, a
argumentacdo ¢ a conversacdo, ja que sdo potenciais abstratos que podem ser utilizados na
produgdo de varios tipos de textos. Os géneros situados sdo aqueles especificos de uma rede
de comunicagdo particular de praticas semelhantes, como por exemplo, a entrevista
etnografica. De acordo com Chouliaraki e Fairclough (1999, p. 56), “eles podem conter varios
pré-géneros na composicdo de um texto”. Nesse caso, Fairclough (2003) argumenta que
havera um pré-género predominante e diversos subgéneros articulados na composi¢do

genérica do texto.

Os géneros fragmentados ou desencaixados sdo aqueles dispersos, desenvolvidos de
pratica de rede de comunicagdo social onde inicialmente tornam acessivel como uma espécie
de tecnologia social, que transcendem ambas diferencas entre rede de comunicagdo de
praticas e diferencas de escalas. De acordo com Fairclough (2003), ha um processo histérico-
social envolvido, o qual Giddens (1991) tem chamado desencaixe®®. De acordo Giddens, a
modernizacdo e a modernidade sdo baseadas em um processo, segundo o qual uma idéia fixa
e estreita de “lugar” e “espaco” (que prevalece nos tempos modernos) sdo gradualmente

destruidas por um cada vez maior conceito de “tempo universal”’. Enfim, textos podem

35 Atrelada & nocdo de género, Swales concebe a nogdo de comunidade discursiva, relaciona a producgio de textos
como uma atividade social que se realiza de acordo com convengdes discursivas especificas e revela o
comportamento social e o conhecimento dos membros do grupo (apud SWALES 2009, p. 23).

36 Giddens (1991) sugere que existem dois tipos de mecanismos de desencaixe: Fichas simbolicas e Sistemas
Peritos. As comunidades feudais e tradicionais foram marcadas pelos mercados e feiras locais, sendo o dinheiro
um exemplo claro das fichas simbolicas. Ja os Sistemas peritos surgem como resultado das revolugdes cientificas
e 0 aumento em conhecimento técnico e o conseqiiente aumento na especializagdo. Por causa da sua afirmagao
de suas formas de conhecimento “cientifica” e “universal” estes sistemas especialistas ndo sdo dependentes de
um contexto e podem, a partir disso, estabelecerem relagdes sociais através de grandes periodos de tempo e
espago.
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combinar diferentes géneros em varias formas seja misturando-os ou tornando-os hibridos,

combinando-os em formatos ou hierarquizando-os em géneros principais e subgéneros.

Além da forma de estrutura ou organizacdo de um texto (estrutura genérica), o
significado acional pode ser analisado em textos por meio das relacdes entre oragdo e
sentencas (semantica); as relagdes formais, inclusive as gramaticais; os tipos de mudanga,
fala, fun¢do, disposicdo — modo; ¢ 0 modo que outros textos ¢ vozes sdo incorporadas — a

intertextualidade.

Um numero de questdes de pesquisa social pode ser esclarecido se for focalizado
nessas relagdes semanticas, segundo Fairclough. Entre elas, o autor destaca a questdo de
legitimagdo (baseando-se em Habermas, 1976; van Leeuwen e Wodak, 1999; Borges e
Luckmann,1966), uma vez que as pessoas constantemente transformam sua vida social, o que
dizem ou escrevem por meio de reivindicacdo e questionamento da legitimidade das agdes
que sdo tomadas, dos procedimentos que existem nas organiza¢des e assim por diante. Isso

significa que andlise textual ¢ um recurso significante para pesquisar a legitimagao.

Uma outra questio destacada ¢ a equivaléncia e diferenga (baseando-se em Laclau

(¢]

\

Mouffe,1985), pois essas sdo, respectivamente, tendéncias em direcdo a criagdo e

o

(<)

proliferacdo das diferengas entre objetos, entidades, grupo de pessoas, € ao colapso ou
submissdo das diferencas pela representacdo de objetos, entidades, grupos de pessoas como

equivalentes umas as outras.
Fairclough (2003) cita quatro tipos de estratégias principais para a legitimag@o, também
distinguidas por Van Leeuwen (1997) e Van Leeuwen e Wodak (1999), conforme

explicitadas no quadro a seguir:

Quadro 1 — Estratégias de legitimacéo

1. Autorizacio Legitimagéo por referéncia a autoridade de tradigdo, costume, lei, e de pessoas

nas quais algum tipo de autoridade institucional ¢ investido.

2. Racionalizac¢do | Legitimacdo pela referéncia a utilidade da ag@o institucionalizada, e a sociedade

de conhecimento construida para dota-la com validade cognitiva.
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3.Avaliacdo moral | Legitimacdo por referéncia aos sistemas de valores.

4. Mythopoesis Legitimacéo transmitida por meio da narrativa.

Fonte: Fairclough (2003)

Equivaléncia e diferenca estdo na parte textual das relacdes e isso é frutifero para
“operacionalizar” este ponto tedrico mais abstrato na analise textual, identificando como as
entidades de varios tipos (pessoas, objetos, organizagdes etc.) sdo diferenciadas nos textos, e
como as diferencas entre elas desmoronam-se pelas relagdes textuais de equivaléncia. A
terceira questdo levantada € quanto a aparéncia e a realidade. Uma forma classica de critica de
acordo com a tradi¢do marxista é direcionada a analise econdmica, politica e social, que ndo
vai além da superficie da aparéncia as “subjacentes” realidades e valoriza as coisas mais que

as considera como efeitos causais das estruturas.

Em relagdo a equivaléncias e diferencas, Laclau e Mouffe (1985 apud
FAIRCLOUGH, 2003, p.104) teorizam o processo politico (hegemonia) em termos do
trabalho simultaneo de duas “logicas” diferentes: uma légica de “diferenga”, que cria
diferengas e divisdes, ¢ uma logica de “equivaléncia”, que subverte a existéncia de diferencas
e divisdes. Assim, Fairclough sugere que isso possa ser visto como uma caracterizagdo geral
dos processos sociais de classificagdo: pessoas em todas as praticas sociais estdo
constantemente dividindo e combinando — produzindo (também reproduzindo) e subvertendo
divisdes e diferencas, para que possamos ver esses processos como parte do momento textual

do processo social de classificacgdo.

De acordo com Fairclough (2003), podemos identificar os seguintes cenarios de

negocia¢do da diferenca:

Quadro 2 — Cenarios de negociacio da diferenca

1 | Abertura, aceitacdo e reconhecimento da diferenca; uma exploragdo da diferenca.

2 | Acentuagdo da diferenga, conflito, polémica, uma luta pelo significado, normas, poder.
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3 | Tentativa de resolver ou superar a diferenca.

4 | Colocacgdo da diferenca “entre parénteses”, com foco na semelhanga e solidariedade.

5 | Consenso, normalizagdo e aceitagdo das diferengas de poder, suprimindo diferencas de

significado e norma.

Fonte: Fairclough (2003)

Esse cendrio pode ser combinado de diversas maneiras pelos eventos sociais,
interagdes e textos, visto que ndo se configura como uma tipologia de eventos e interagdes
sociais reais. Fairclough (2003) afirma que discursos sdo entidades duradouras que nos
remetem a um nivel mais abstrato de praticas sociais, € que precisamos claramente incluir a
questdo de quanto as orientagdes para a diferencga sio institucionalizadas em eventos sociais
particulares — ¢ trabalhadas ‘interacionalmente’ nos eventos, bem como textos, regulados pela

agéncia de participantes, estruturas sociais e praticas sociais.

Uma categoria de analise fundamental neste cendario ¢ a intertextualidade, considerada
fundamentalmente por Fairclough (2003, p. 39), além de marcar a presenga material de outros
textos dentro de um texto (citagdes), referindo-se a uma gama de possibilidades. Ele defende
que, para relatar um discurso, podemos ecoar, parafrasear, resumir em discurso indireto, ndo
nos restringindo apenas ao discurso direto. Fairclough relaciona suposi¢do com
intertextualidade, visando abarcar termos de teor implicito nos textos, visto que textos fazem
suposicdes, pois tudo que ¢ ‘dito’ em um texto ¢ ‘dito’ numa relagéo de contraste com o ‘ndo-

dito’, mas tomado como dado.

Como afirma Bakhtin (2000), cada enunciado concreto ¢ um eclo na cadeia da
comunicacdo verbal de uma dada esfera, ndo sendo indiferentes uns aos outros nem auto-

suficientes; conhecendo-se uns nos outros, refletindo-se mutuamente. Esta, portanto,

repleto dos ecos e lembrangas de outros enunciados, aos quais esta vinculado
no interior de uma esfera comum da comunicac¢do verbal. O enunciado deve
ser considerado acima de tudo como ‘uma resposta a enunciados anteriores
dentro de uma dada esfera’. (BAKHTIN, 2000, p. 316).

Assim, na intertextualidade, suposi¢des conectam um texto a outros, a um ‘mundo de
textos’. A diferenga entre suposi¢des e intertextualidade € que as suposi¢cdes, geralmente, ndo

sdo atribuidas ou atribuiveis a textos especificos. E muito mais uma questdo de relacdo entre o
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texto e o que foi dito, escrito ou pensado em outro lugar, com o ‘outro lugar’ deixado vago.
Ambas, intertextualidade e suposicdo, podem ser vistas como alegacdes por parte do ‘autor’ —
alegando que o discurso relatado foi realmente dito, que o material suposto ja havia sido
realmente dito ou escrito em outro lugar, que os interlocutores de fato ja haviam ouvido ou

lido isso em outro lugar.

Um contraste importante entre intertextualidade e suposi¢do é que aquela marca
largamente a diferenca, trazendo outras vozes para o texto, enquanto esta reduz em demasia a
difereng¢a, assumindo um campo comum. Ou seja, a intertextualidade acentua a dialogicidade
do texto, o didlogo entre a voz do autor do texto e outras vozes, enquanto a suposi¢do a
diminui. Assim, a orientagfo para a diferenca traz para a cena graus e formas de dialogicidade
nos textos. Textos sdo inevitavelmente e irremediavelmente dialogicos no sentido de que
qualquer totalidade ¢ uma conexfo entre uma cadeia muito complexa e organizada e outras
totalidades’ com as quais os textos entram num tipo de relacdo ou outra (BAKHTIN, 1986, p.

69 apud FAIRCLOUGH, 2003, p. 44).

As suposicdes sdo classificadas em trés tipos principais: as suposicdes existenciais
(suposigdes a respeito do que existe); as suposi¢des proposicionais (suposi¢des sobre o que €
ou pode ser ou sera o caso); as suposi¢des morais ou valorizadas (suposi¢des sobre o que é
bom ou desejavel). Ele esclarece que a suposicdo pode ou ndo ser textualmente desencadeada
e que esta relacionada ao discurso tendo uma grande importancia em termos de funcdo

ideoldgica do texto.

Fairclough distingue também dois tipos de intertextualidade, a atribuida e nao-
atribuida. Quando a intertextualidade ¢ atribuida, pode ser especialmente atribuida a um grupo
particular de pessoas, ou vagamente atribuida. Quando a fala ou escrita do outro sdo relatados,
dois textos diferentes, duas vozes diferentes sdo trazidas para o didlogo, e, potencialmente,
duas perspectivas diferentes, bem como objetivos, interesses, entre outros (VOLOSHINOV,
1973 apud FAIRCLOUGH, 2003). No caso da intertextualidade ndo-atribuida, as vozes
presentes podem ser identificadas, entretanto, ndo ha mengdes ou marcas explicitas (como por

exemplo, aspas, citagdes) que as distingam.

Podemos concluir que ¢ importante notarmos, na analise das praticas discursivas e

sociais, que para qualquer texto particular, hd um conjunto de outros textos e um conjunto de
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outras vozes potencialmente relevantes incorporadas no texto e que ¢ de suma importancia
nos atentarmos para quais textos e vozes sdo incluidos, quais sdo excluidos, e que auséncias
significantes ha neste processo. Pois, ao estudar o discurso de uma perspectiva critica
precisamos “examinar os contextos institucionais de uso especifico da linguagem nos quais as
pessoas estdo agindo e revelar o que fazem nessas praticas na constituicdo de identidades

sociais” (MOITA LOPES, 2003, p. 26).

1.5.2 Significado representacional e discurso

Discurso ¢ entendido por Fairclough (2003, p. 26) como uma forma abstrata de
representar o mundo material, de constituir maneiras particulares de representar aspectos do
mundo (processos, relacdes e estruturas do mundo material, pensamentos, sentimentos,
crengas). Diferentes discursos sdo diferentes perspectivas do mundo, associadas as diferentes
relacdes que as pessoas estabelecem com o mundo, suas identidades, e as relagdes sociais que
estabelecem com outras pessoas. Assim, o significado representacional dos textos possui

relacdo com os modos de representagdo do mundo.

Ao falar de discursos como diferentes modos de representagdo, Fairclough (2003)
salienta que estamos sugerindo um grau de repeti¢cdo, de comunalidade, no sentido de que eles
sdo divididos por grupos de pessoas ¢ pela estabilidade ao longo do tempo. Em qualquer
texto, provavelmente encontraremos diferentes representagdes de aspectos do mundo, mas
ndo podemos chamar cada representacio de um discurso separado. Discursos transcendem
tais representagdes concretas e locais, pois um discurso particular pode, como defende
Fairclough, produzir muitas representagdes especificas. Portanto, discursos diferem no grau
de repeticdo, de comunalidade, de estabilidade ao longo do tempo, e em relagdo a sua
“escala”, isto é, quanto do mundo eles incluem, e, consequentemente, na variedade de

representacdes que eles produzem.

Um mesmo texto pode envolver diferentes discursos, e a articulacdo da diferenca entre
eles pode realizar-se de muitas maneiras, variando entre a cooperacgdo e a competi¢do. Quando
discursos entram em competicdo em um texto, ¢ comum haver um discurso “protagonista” e
um “antagonista”, servindo a articulagfo, nesse caso, a propdsitos de negagdo de um discurso

em nome da afirmagdo de outro (FAIRCLOUGH, 2003, p. 126). Dessa forma, um mesmo
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aspecto do mundo pode ser representado segundo diferentes discursos, e textos representando
o mesmo aspecto do mundo podem, por conseguinte, articular diferentes discursos, em
relacdes dialdgicas harmonicas ou polémicas. Assim, a identificacdo de discursos articulados
e da maneira como sdo articulados em um texto pode ser realizada pela analise interdicursiva,
visto que a heterogeneidade de um texto em termos da articulacdo de diferentes discursos é

chamada, de acordo com Fairclough (2003), de interdiscursividade.

Uma categoria de andlise do significado representacional muito proficua ¢ a do
significado de palavra. Segundo Fairclough (2001, p. 230), as palavras t€ém tipicamente
“varios significados’, e estes sdo ‘lexicados’ tipicamente de varias maneiras, o que significa
que, como produtores, estamos diante de escolhas sobre como usar uma palavra e como
expressar um significado por meio de palavras; e como intérpretes sempre nos confrontamos
com decisdes sobre como interpretar as escolhas que os produtores fizeram e que valores

devemos atribuir a elas.

Entretanto, essas escolhas e decisdes ndo sdo de natureza puramente individual, ja que
os significados das palavras e a lexicalizacdo dos significados sdo questdes que sdo
socialmente variaveis e socialmente contestadas, representando processos sociais e culturais
mais amplos (FAIRCLOUGH, 2003, p. 230). Assim, ha um modo de representar as pessoas
como basicamente racionais, individuos separados e unitarios, cuja identidade como seres
sociais ¢ secundaria, ja que as relagdes sociais sdo vistas como admitidas por individuos

preexistentes

Nesse sentido, a maneira como os atores sociais sdo representados em textos pode
revelar posicionamentos ideologicos em relagdo a eles e suas atividades. Ou seja, quando se
envolvem na constru¢cdo do significado, as pessoas estdo agindo no mundo por meio do
discurso em relacdo aos seus interlocutores e, assim, se constroem e constroem 0s outros
(MOITA LOPES, 2003, p. 25). Desse modo, a representacdo dos atores sociais é uma

categoria de muita importancia para se acessar o significado representacional em textos.
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1.5.2.1 Representacio dos atores sociais

Sobre a representacdo dos atores sociais, Theo van Leeuwen (1997; 2008) relaciona os
atores sociais ao contexto socio-cultural, baseando-se na gramatica funcional de Halliday
(1978, 1994) e em especificidades linguisticas da retorica para averiguar como individuos ou
grupos sociais sdo incluidos ou excluidos do discurso de modo bastante substanciais. Ele
parte, primeiramente, de um inventario socio semantico das formas como os atores sociais
podem ser representados, para, posteriormente, relaciona-las as realizacdes 1ing1'i1'sticas37. Para
tanto, o autor langa mao de uma série de sistemas linguisticos distintos, tanto o nivel 1éxico-
gramatical como o nivel do discurso, da transitividade, da referéncia, do grupo nominal, das

figuras retoricas (VAN LEEUWEN, 1997, p. 216).

Essa proposta tedrico-metodologica de van Leeuwen (1997) tem como objetivo
verificar quais sdo os diversos modos pelos quais os atores sociais podem ser representados
discursivamente ¢ que escolhas nos apresenta a lingua® para nos referirmos as pessoas. Ao
dispor-se a realizar um “inventario sdcio-seméntico” que sirva a identificacdo e a
classificagc@o das inimeras maneiras de se representar os atores sociais, van Leeuwen reafirma
a importancia da agéncia linguistica para os estudos discursivos, o que possui grande

relevancia para a ADC. Pois,

a agéncia [...], enquanto conceito socioldgico, revela-se a maior importincia
classica na Analise Critica do Discurso: quais os atores sociais € em que
contextos estdo eles representados como “agentes” e como “pacientes”?.
(VAN LEEUWEN, 1997, p. 169).

Nessa perspectiva, van Leeuwen (1997; 2008) esbogou um inventario sdcio-discursivo
dos modos pelos quais os atores sociais podem ser representados e estabeleceu a relevancia
socioldgica e critica de algumas categorias linguisticas. Ele propde que essas categorias
devam ser vistas como pan-semidticas, ja que uma dada cultura (ou um dado contexto de uma
cultura) ndo sé tem a sua propria e especifica ordem de formas de representar o mundo social,

como também as suas proprias formas de representar as diferentes semioticas nesta ordem, de

37 Nao se trata, como explica van Leeuwen (1997), de categorias criadas com base somente em realizagdes
linguisticas, pois o significado da linguagem, para ele, esta relacionado a cultura.

¥ E importante destacar que o trabalho de van Leeuwen (1997; 2008) centra-se na Lingua Inglesa.
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determinar, com maior ou menor rigor, aquilo que pode ser realizado verbal e visualmente,
aquilo que sé pode realizar verbalmente, aquilo que s6 pode realizar visualmente (VAN

LEEUWEN, 1997, p. 171).

Dessa forma, pode-se afirmar que os significados pertencem a cultura,
preferencialmente a linguagem, e ndo podem ser ligados a uma semidtica especifica® (VAN
LEEUWEN, 2008, p. 24). Assim, as categorias de representacdo dos atores sociais pertencem
a uma rede de sistemas linguisticos distintos e complexos que contempla tanto aspectos
Iéxico-gramaticais como figuras retdricas, e esses sistemas lingiisticos no discurso passam
por transformagdes através de processos que envolvem o apagamento, a reestruturacdo ¢ a
substitui¢do da consisténcia lingiiistica. Dentre essas, destacamos o processo de exclusdo e

incluséo.

A exclusdo revela-se de grande importancia para os estudos criticos da linguagem,
pois tem funcionado, de acordo com van Leeuwen (1997; 2008), como um importante aspecto
para se compreender como os atores sociais sdo representados em textos, visto que as
“representagdes incluem ou excluem atores sociais para servir os seus interesses € propositos
em relac@o aos leitores a quem se dirigem” (VAN LEEUWEN, 1997, p. 183). O processo de
exclusdo pode ocorrer por supressdo, que ¢ uma forma de excluir sem deixar referéncia dos
atores sociais em qualquer parte do texto), e pelo ato de colocar o ator em segundo plano (os
atores excluidos podem ndo ser mencionados em relagdo a uma dada atividade, mas estdo

presentes em algum lugar no texto).

Em relagdo ao processo de inclusdo, van Leewen (1997) argumenta que é nesse
processo que reside a grande forca politica da representacdo dos atores sociais, ja que no
discurso as representagdes ¢ as relacdes dos atores sociais sofrem uma distribuicdo que nao
reflete a pratica social, ou seja, ndo é necessario que haja congruéncia entre o papel que os
atores sociais desempenham, de fato, em praticas sociais e os papéis gramaticais que lhes sdo

atribuidos no discurso (VAN LEEUWEN, 1997, p. 186).

* Tradugdo de “that meanings belong to culture rather than to language and cannot be tied to any specific

semiotic”.
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O processo de incluséo pode ocorrer por trés tipos de subsistemas: envolvidos como
pacientes ou agentes em acgdes, muitas vezes, avaliadas como de baixa estima ou desvios ou,
ainda, como subservientes, criminosas ou ruins; incluidos de modo especifico ou genérico,
muitas vezes, por categoriza¢do cultural com conotacdo negativa, ou por categorizag¢do
biologica que implica o uso de estereodtipos étnicos; por fim, incluidos como individuo ou
como grupo, no segundo caso, por diferenciacdo ou homogeneizagdo, o que pode resultar em
negacdo as pessoas de suas caracteristicas e diferencas individuais e consequente atribuicdo a
elas de uma unica identidade (MAGALHAES, 2004). Assim, do processo de inclusio

decorrem inumeras categorias, dentre as quais destacamos as presentes na figura a seguir:

Figura 4: Representacio dos atores sociais

- Excluséo

. Agente
Categorizagao

Envolvido na agao -{
- { Paciente

Categorizagdo Cultural

- Inclusdo

Genérim—{
— { Categorizagao biologica

Especifico

Individuo
= { Homogeneizagao

Grupo —{

Diferenciagao

Fonte: van Leewen (1997, p. 219).

Desse modo, dependendo da intengdo do emissor, uma mesma realidade pode ser
retratada de formas diferentes, por meio de mecanismos discursivos de ativagdo ou passivagio
de atores, acionados através de artificios linguisticos como quando o papel do ator social se
realiza por meio de uma maior (ativa) ou menor (passiva) participagdo. Partindo da teoria de
van Leewen (1997) sobre a representagdo dos atores sociais, Fairclough (2003, p. 138) aborda
a representacdo dos eventos sociais, realizando uma distingdo entre os diferentes niveis de
abstracdo e de concretizagdo nas representacdes. Ele toma a representacdo como
recontextualizagdo - ao representar um evento social, este € incorporado ao contexto de outro
evento social - trazendo a tona a discussdo do universal e do particular (analise das maneiras

de referir-se aos agentes sociais, especificamente a referéncia genérica); e da questdo de
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A . ~ Arrai 140
agéncia (especificamente como os textos representam a questdo da agéncia™, por exemplo, se

as acdes sdo representadas de modo a especificar ou suprimir a agéncia dos agentes).

1.5.2.2 A Representaciio de Processos, dos atores sociais e das Circunstiancias

Para realizar a andlise do significado representacional em oragdes, devemos atentar
para trés principais elementos da oragdo: os processos, os participantes ¢ as circunstancias
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 139). Segundo Halliday (1994; HALLIDAY & MATTHIESSEN,
2004) e Thompson (2004), ao nos comunicarmos, utilizamos a linguagem realizando trés
tipos de significados simultdneos: um ligado ao relacionamento entre as pessoas (metafuncdo
interpessoal), outro responsavel pela representacdo do mundo (metafuncdo experiencial) e

outro que da a sentencga seu status de mensagem (metafungdo textual).

A metafuncdo experiencial estd ligada ao uso da lingua enquanto representagéo
(significado representacional), o que inclui tanto o mundo externo — eventos, elementos —
como o mundo interno — pensamentos, crengas, sentimentos. A realizagdo dessas
representagdes ocorre através da transitividade''. Para Halliday (1994; HALLIDAY &
MATTHIESSEN, 2004), nesse sistema o falante constroi um mundo de representacdes,
baseado na escolha de um numero tangivel de tipos de processos. Desse modo, 0s processos,
participantes e circunstancias sdo elementos que traduzem nossa experiéncia em linguagem,
pois, ao realizar um significado através de um item lexical ou um fraseado (wording), o
falante esta realizando uma escolha dentre outras provaveis. Essas escolhas podem néo estar
em um nivel consciente, uma vez que ao escolhermos um processo ou ao fazer de uma

entidade o agente estamos deixando outras op¢des de lado (THOMPSON, 2004).

% De acordo Fairclough (2003), na pesquisa social (incluindo a pesquisa lingiiistica e textual), uma énfase na
estrutura define as formas nas quais as estruturas e sistemas pré-estabelecidos limitam, delimitam e determinam
os eventos e as acdes, ao passo que uma énfase na agéncia define as formas nas quais os agentes estabelecidos
produzem eventos, agdes, textos, etc. de maneira potencialmente criativa e inovadora. Tanto a estrutura como a
agéncia tem “poderes causais”; os eventos (inclusive os textos) devem ser vistos como o resultado da tensdo
entre estruturas e agéncia e que a relagdo entre as duas é dialética.

*! De acordo Thompson (2004) ¢ importante ter em mente que esse termo tem significados diferentes na
Gramatica Tradicional e na Gramatica Sistémico-Funcional (GSF). Na gramatica tradicional, a transitividade ¢
um principio que parte da presencga (ou nio) do objeto (direto ou indireto) para classificar o verbo, enquanto na
GSF, o Sistema de Transitividade tem um sentido muito mais amplo relacionando-se a descri¢do da proposi¢ao
como um todo, o que implica na escolha de processos (elementos verbais) e seus argumentos (EGGINS, 1994, p.
220 apud LOPES & VENTURA, 2008).
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O sistema da transitividade constitui-se como o recurso léxico-gramatical geral para
representar acdes e atividades, construidas na gramatica como configura¢des de processos,
dos participantes neles envolvidos e das circunstancias que os enquadram e constrangem,
constituindo-se assim, como o recurso linguistico que da conta de quem fez o qué a quem em
que circunstancias (GOUVEIA, 2009, p. 30). Esses tipos de processos (representagdes
linguisticas de atividades, a¢des e estados) t€ém, cada um, as suas caracteristicas particulares e
correspondem a seis possibilidades de realizaco, seis escolhas, assim designadas: processos
materiais, processos mentais, processos relacionais, processos verbais, processos

comportamentais € processos existenciais.

Cada um destes tipos de processos encerra em si a possibilidade de ser representado
linguisticamente sob multiplas formas, mas a sua representagdo enquanto processo de um tipo
particular implica a participacdo de certas entidades, os chamados participantes, cuja
especificidade como tal decorre, por seu turno, do tipo de processo de que participam. Assim,
diferentes tipos de processos sdo executados por (ou desenrolam-se em fungio de) diferentes

tipos de participantes, ou seja, em razdo de diferentes redes de escolhas (op. cit, p. 31).

De acordo com Halliday (1994) e Halliday e Matthiessen (2004), os processos
materiais sdo responsaveis pela criacdo de uma sequéncia de agdes concretas, sejam elas
criativas ou de transformacgfo. Segundo Fairclough (2003), existem dois tipos principais de
processos materiais: o tramsitivo (ator + processo + afetado) e o intransitivo (que pode tanto
ser ator + processo ou afetado+ processo, dependendo do tipo de processo, se ele ¢ um feito
ou um acontecimento). Os processos materiais transitivos podem ser estabelecidos de forma
ativa ou passiva, sendo que o ultimo pode ou ndo apresentar os agentes da voz passiva

(FAIRCLOUGH, 2003, p. 142).

Os participantes principais neste tipo de processo sdo o ator (quem realiza a agdo
propriamente dita, sendo que sua presenca ¢ obrigatoria) € a meta (participante a quem o
processo ¢ dirigido, aquele que efetivamente ¢ modificado pela agdo). O recebedor, o cliente e
0 escopo sdo participantes que podem também estar relacionados aos processos materiais

(HALLIDAY & MATTHIESSEN, 2004).
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O escopo ¢ uma entidade que existe de forma independente do processo, indicando seu
dominio de atuagdo. O recebedor e o cliente ocorrem em contextos bastante diversos (op. cit,
pp. 19-192), identificados na gramatica tradicional, comumente, como sendo o objeto indireto
(EGGINS, 1994, p. 35 apud LIMA-LOPES & VENTURA, 2008). Ja o recebedor ¢ a entidade
que realiza a posse do bem ou informagdo, enquanto o cliente tende a ocorrer em processos
materiais que denotam criatividade. isso se da devido a esse participante representar a

entidade para quem alguma coisa ¢é feita, criada ou transformada.

Os processos mentais sdo processos de sentir, pensar, ver, isto €, sdo processos que
refletem atividades ndo no mundo exterior, mas no mundo interior, da mente (THOMPSON,
2004, p. 82). Os processos mentais podem ser de percepcdo (ver, ouvir, etc.), de cogni¢do
(compreender, conhecer, etc.) ¢ de afeicdo (gostar, recear, amar, etc), tendo sempre um
participante consciente que experiéncia, percepciona, conhece e sente (experienciador), e
também um segundo participante, aquilo que € percepcionado, experimentado, conhecido,
sentido (fenomeno) (HALLIDAY & MATTHIESSEN, 2004, p. 208-210). Segundo esses
autores, entidades destituidas de consciéncia podem preencher o papel de experienciador, mas

nesses casos sdo metaforicamente construidas ou personificadas como seres conscientes.

Os processos relacionais, processos de ser, ter e pertencer, possuem uma func¢do
classificatoria, relacionando duas entidades no discurso (HALLIDAY,1994, p. 119). Nos
processos relacionais, a nog¢do de ser/estar envolve duas partes, isto é, de algo que se diz que é
outra coisa qualquer, assim se relacionando duas entidades separadas. Os participantes dos
processos relacionais, que podem ser distinguidos em processos relacionais atributivos
(intensivo, circunstancial e possessivo) e processos relacionais identificativos (intensivo,
circunstancial e possessivo), sdo o portador € o atributo, que estabelecem entre si uma relacio
atributiva, ¢ o identificado e o identificador, que estabelecem entre si uma relacdo de
identificacdo (op. cit, p. 120). Ja os processos existenciais sdo realizados tipicamente pelos
processos haver, existir e ter, sendo que outros processos, COmo emergir, surgir € ocorrer
podem ser considerados existenciais em alguns contextos. Nesse processo, ha apenas um tipo

de participante, o existente.

Os processos verbais s@o processos de dizer e de comunicar e incluem néo apenas
verbos de enunciacdo (pedir, dizer, afirmar, etc.), mas também processos semioticos que nao

sd0 necessariamente verbais, como mostrar ou indicar, por exemplo. Eles estdo na fronteira
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entre os processos mentais e os relacionais (GOUVEIA, 2009, p. 32). Para Halliday (1994),
0s processos verbais ndo precisam possuir um participante humano. Esses processos podem
possuir oracdes projetadas, normalmente relacionadas ao discurso indireto. Nesses casos, a
oragdo projetada deve ser analisada separadamente, observando-se seus proprios constituintes

(THOMPSON, 2004, p. 98).

Podemos classificar os seus participantes em dizente, que realiza a acdo; em receptor,
para quem a mensagem ¢ direcionada; em alvo, a entidade que é atingida pelo processo; e
verbiagem, a mensagem propriamente dita. Ja os processos comportamentais sdo agdes que
englobam comportamentos fisicos e psicologicos realizados de forma simultdnea. Esses
processos exigem que pelo menos um de seus participantes seja uma figura animada ou
personificada. Halliday (1994, p. 139) considera que eles estdo entre os materiais € 0s
mentais. Seus participantes sdo o comportante, entidade que realiza a agfo, e o

comportamento que define o escopo do processo (HALLIDAY & MATTHIESSEN, 2004).

Todos estes processos e participantes, enquanto configuragdes representacionais,
ocorrem em circunstancias particulares ou associados ou motivados por circunstiancias
particulares (GOUVEIA, 1999, p. 33). Para Halliday (1994, p. 149), os elementos
circunstanciais (realizados por adjuntos de valor adverbial) podem ocorrer livremente com
todos os tipos de processo, tendo sempre significados semelhantes. Esses elementos sdo
tipicamente realizados por locu¢des adverbiais e advérbios, trazendo informagdes que
complementam o significado do processo que, segundo Thompson (2004), tem por fun¢do

definir o contexto no qual uma proposi¢do ocorre.

1.5.2.3 Representacdes Metaforicas

Descrever a natureza precisa e a distribui¢do das metaforas pode ser encarado como
uma forma produtiva de pesquisa em textos em uma conjuntura social especifica e nos
processos de mudanca social, pois, segundo Fairclough (2003), ao descrever as praticas
discursivas como socialmente construidas por grupos sociais particulares e em fungido de
relacdes sociais especificas, estamos caracterizando essas praticas como essencialmente
mutaveis. Dessa forma, o discurso — visto como pratica discursiva, politica e ideologica —

pode estabelecer, manter e transformar as relacdes de poder e os significados do mundo nas
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diversas relagdes de poder, sendo, portanto, um marco definidor nas lutas para alcangar o

poder nas proprias convengdes discursivas (FAIRCLOUGH, 2001).

Nesse sentido, o estudo das metaforas em muito pode contribuir para a analise dessas
relacdes de poder e os significados do mundo nessas diversas relacdes de poder, pois as
metaforas sdo instrumentos que possuimos para criar novo conhecimento ou para dar conta de
algo novo na ciéncia ou no cotidiano. De acordo com Sardinha (2007, p. 17), ao estudar a
metafora podemos “entender melhor como conceitualizamos o mundo, as pessoas, 0s
sentimentos, os conceitos mais profundos e duradouros da humanidade; enxergar criticamente
como grupos sociais e ideologias enquadram o mundo e que tipos de mensagens querem
transmitir; perceber como conceitualizamos o mundo, individual e sécio historicamente;
detectar o estilo de escritores, politicos e outros profissionais; dar-nos conta de que tudo isso ¢
feito pela linguagem”. Ja que as representagdes dos eventos, das atividades, dos processos
acarretam uma necessidade de escolha (nem sempre uma escolha voluntaria) entre os tipos de
processos e, neste caso, deve-se considerar a existéncia de escolhas congruentes e outras

metafdricas (FAIRCLOUGH, 2003, p. 145).

1.5.2.3.1 Dos Conceitos da Vida Cotidiana: Metafora Conceptual

A metafora é, para a maioria das pessoas, um recurso da imagina¢do poética ¢ um
ornamento retorico, ou seja, mais uma questdo de linguagem extraordinaria do que de
linguagem ordinéria. Na tentativa de contrapor essa visdo comum, Lakoff e Johnson, na obra
Metaphors we live by, mostram que a metafora ¢ muito mais uma questdo de pensamento ou
acdo do que uma caracteristica restrita a linguagem, revelando que a metafora esta infiltrada
na vida cotidiana, nio somente na linguagem, mas também no pensamento ¢ na acdo
(LAKOFF & JOHNSON, 2002, p. 45). Nosso sistema conceptual ordinario, ¢, portanto,
essencialmente metaforico. Estrutura o que percebemos, a maneira como nos comportamos no

mundo e como nos relacionamos com as outras pessoas.

- , . 42
Essa visdo da metafora como além de palavras™ desempenha um papel central na

definicdo de nossa realidade cotidiana, uma vez que permite conceber nosso sistema

2 A Teoria da Metafora Conceptual, conforme proposta por Lakoff & Johnson (1980/2002), e inserida no ambito mais
abrangente das Ciéncias Cognitivas, esta, portanto, no cerne da ruptura que se deu em relagdo a uma tradicdo milenar sobre a
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conceptual como em grande parte metaforico, o que significa que o modo como pensamos, o
que experienciamos e o que fazemos todos os dias ¢ uma questdo de metafora: nosso sistema
conceptual é metaférico por natureza. Uma vez que as expressdes metaforicas em nossa
lingua s@o ligadas a conceitos metaforicos de uma maneira sistematica, podemos usar
expressdes metaforicas lingiiisticas para estudar a natureza de conceitos metaforicos e, dessa
forma, compreender a natureza metaforica de nossas atividades (LAKOFF & JOHNSON,
2002, p. 46).

Dessa maneira, as metaforas penetram em todos os tipos de linguagem e em todos os
tipos de discurso, ja que ndo sdo apenas adornos estilisticos superficiais do discurso. Quando
significamos coisas por meio de uma metafora e ndo de outra, estamos construindo nossa
realidade de uma maneira ¢ ndo de outra (FAIRCLOUGH, 2001, p. 241). Nesse sentido, as
metaforas estruturam significativamente o modo como pensamos, 0 modo como agimos €

nossos sistemas de crenca.

Segundo Lakoff e Johnson (2002), as metaforas conceptuais dividem-se em metaforas
estruturais, orientacionais e ontoldgicas. As metaforas estruturais ocorrem quando
“estruturamos um conceito em termos de outro”, ja as metaforas orientacionais “organizam
todo um sistema de conceitos em relagdo a um outro”, enquanto as metaforas ontoldgicas
“servem para compreender nossas experiéncias em termos de objetos e substincias”
(LAKOFF & JOHNSON, 2002, pp. 59-75). Os autores citam uma sériec de metaforas
orientacionais que orientam o pensamento e a a¢do ocidental e que muito interessam a este

estudo:

Quadro 3 — Metaforas da vida cotidiana

feliz é para cima; triste é para baixo;

consciente é para cima; inconsciente é para baixo;

saude e vida sdo para cima; doen¢a € morte sdo para baixo;

racional é para cima; irracional é para baixo;

virtude é para cima; depravagdo é para baixo;

bom é para cima; mau ¢ para baixo;

N QN | A W N e

status superior é para cima; status inferior é para baixo;

metafora, dando destaque a sua natureza conceptual. Esses autores mostram que a metafora ndo consiste apenas num artificio
literario, assumindo antes uma fun¢do fundamental no nosso sistema conceptual e, consequentemente, na linguagem
quotidiana.
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8 ter controle ou for¢a é para cima; estar sujeito a controle ou for¢a ¢ para baixo;

9 mais é para cima; menos € para baixo.

Fonte: Lakoff e Johnson (2002)

Nesse sentido, Lakoff e Johnson (2002) afirmam que os valores fundamentais de uma
cultura serdo coerentes com a estrutura metaforica dos conceitos fundamentais dessa cultura,
0 que mostra o importante papel que a metafora tem na compreensdo do mundo, da cultura e
de n6s mesmos. Essa compreensdo do mundo por meio da linguagem (vista como o uso de
metaforas) vem ao encontro da concep¢do de linguagem utilizada na ADC, que vé€ a
linguagem como pratica social, ¢ como qualquer pratica social, ¢ determinada ¢ restringida

pelo social, produzindo, ao mesmo tempo, efeitos sobre ele - contribuindo para transforma-lo.

1.5.3 Significado identificacional e estilo

O significado identificacional esta relacionado ao conceito de estilo. Segundo
Fairclough (2003, p. 156), estilos constituem o aspecto discursivo de identidades
relacionando-se a identificagdo™® dos atores sociais em textos. De acordo com Chouliaraki e
Fairclough (1999), podemos definir estilo como o “tipo de linguagem usado por uma
categoria particular de pessoas e relacionado com a sua identidade”, que expressa, de alguma
forma, como o locutor se identifica e como identifica outras pessoas, por isso estilos

relacionam-se com identificagio.

Fairclough (2003) defende que as andlises textuais que visam trabalhar com as formas
de identificacdo devem se preocupar com tragos linguisticos que permitem localizar
determinados estilos. Ele aponta uma série de manifestagdes linguisticas, como por exemplo,
advérbios de intensidade e vocabulario que, devido as escolhas variaveis que as pessoas
fazem, carregam mensagens sobre identidades particulares e sociais. Dentre as caracteristicas
relacionadas ao significado identificacional, destacamos nesta pesquisa a avaliacdo e a

modalidade.

A identificacio deve ser vista como um processo dialético em que discursos devem ser inculcados em
identidades (FAIRCLOUGH, 2003, p. 156).
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A avaliagdo inclui afirmagdes avaliativas (juizos de valor), afirma¢des com verbos de
processo mental afetivo (odiar, gostar) e presuncdes valorativas (afirmacdes acerca do que é
considerado desejavel ou indesejavel, bom ou ruim). Para Fairclough (2003, p. 172), o
elemento avaliativo de uma afirmag@o pode ser um atributo, um verbo, um advérbio, que
estdo sujeitos a uma escala de intensidade. Na avaliacdo com verbo de processo mental
afetivo podemos ter uma gradac@o entre a baixa e a alta afinidade. No caso das presungdes
valorativas, a avaliacdo ndo ¢ engatilhada por marcadores relativamente transparentes de
avaliacdo, em que os valores estdo mais profundamente inseridos nos textos. Fairclough
(2001; 2003) salienta que a construgdo de significado depende ndo sé do que esta explicito

em um texto, mas também do que esta presumido.

A modalidade ¢ uma categoria de grande importancia na constru¢do de identidade,
pois a forma como uma pessoa representa o mundo, aquilo com o que ela se compromete (por
exemplo, o grau de envolvimento com a verdade) é parte de como ela se identifica,
necessariamente em relagdo ao outro com quem interage (FAIRCLOUGH, 2003, p. 163). Em
outras palavras, as identidades sfo relacionais: quem uma pessoa é constitui uma questio de
como uma pessoa se relaciona com o mundo e com outras pessoas. Halliday (1985, p. 75
apud FAIRCLOUGH, 2003) define a modalidade como o julgamento do falante sobre as

possiblidades ou obrigatoriedades envolvidas no que diz.

Para Halliday (1994, p. 86) a modalidade esta associada a polaridade, referindo-se
especificamente aos graus intermediarios entre o polo positivo e negativo em proposigdes. Em
proposigdes (ou trocas de informagdo), haveria o polo da probabilidade ¢ o da frequéncia
(modalidade), enquanto em propostas (ou trocas de ‘bens e servi¢os’), o da obrigatoriedade e
da inclina¢do (modulagdo). Ao retomar a teoria de Halliday sobre a modalidade®, F airclough
(2003) inclui os pdlos negativo e positivo na categoria modalidade (modalidade categoérica) e
elimina a distingdo entre modalidade ¢ modulagio, denominando esses processos apenas

como modalidade.

A questdo da modalidade pode ser vista, para Fairclough (2003, p. 168), como a

questdo de quanto as pessoas se comprometem quando fazem afirmagdes, perguntas,

“ Segundo Halliday e Matthiessen (2004), ha dois tipos amplos de modalidade: modalizagdo (o falante intervém
diretamente no evento de fala para impor uma obrigagao, proibir, expressar permissdo ou consentimento da a¢do
em questdo, pode realizar-se por um auxiliar modal finito, como dever, ter que) e modulagio (na qual o grau de
polaridade encontra-se entre faga e ndo faga, obrigatoriedade).
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demandas ou ofertas. As afirmagdes e as perguntas referem-se a troca de conhecimento (ou
trocas de informacéo para Halliday), e as demandas e ofertas a troca de atividade (ou trocas de
bens e servicos para Halliday). Nos processos de troca de conhecimento, Fairclough (2003)
caracteriza a modalidade como epistémica (comprometimento com a verdade), ja nos
processos de troca de atividades, como deontica (comprometimento com a

obrigatoriedade/necessidade).

Nas ora¢des modalizadas, sejam elas epistémicas ou dednticas, é possivel fazer, de um
lado, a distingdo entre os diferentes niveis ou graus de envolvimento com a verdade; de outro,
com a obrigacdo e a necessidade. Fairclough (2001; 2003) ainda apresenta uma outra
distin¢do: modalidade objetiva e modalidade subjetiva. Nesta, a base subjetiva para o grau de
afinidade com a proposicdo é explicitada, deixando claro que a afinidade expressa ¢ do
proprio falante. Enquanto naquela, a base subjetiva do julgamento estd implicita: ndo fica
claro qual o ponto de vista privilegiado na representacéo, se “o falante projeta seu ponto de
vista como universal ou age como veiculo para o ponto de vista de um outro individuo ou
grupo” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 200). Nesse sentido, a importincia do estudo da
modalidade para o significado identificacional decorre do fato de a modalidade ser entendida

como a relagdo entre o/a autor/a de um texto e a representagao.

CAPITULO 2 - Percurso tedrico: Construcdes identitarias nas praticas sociais de indios
e nao indios.

Neste capitulo, o enfoque esta voltado para a reflexo tedrica sobre a conjuntura em

que se insere o problema constituido para esta pesquisa: construgdes identitarias nas praticas
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sociais de indios e ndo indios. A primeira secdo reflete sobre o processo fragmentado e
desencaixado de constru¢do identitaria na modernidade tardia, marcado por relagdes de poder,
sustentacdo de ideologias, naturalizacdo de discursos particulares como universais,
representacdes excludentes, proliferacdo subalterna da diferenga, marcacdo de fronteiras
simbdlicas, reivindicagdo de pertencimento e mobilizagdo para a (des)construgdo e
sustentacdo de identidades étnicas. A segunda secdo apresenta reflexdes teodricas sobre o
espaco escolar multicultural, identidade, diferenca e mudanca social. Apdio-me neste
segundo capitulo, principalmente nas contribui¢des de Giddens (1991; 2002), Castells (2002;
2008), Bauman (1999; 2001; 2005), Canclini (1999), Hall (2003; 2005; 2008; 2009), Silva
(2000, 2002, 2003), Woodward (2004), Bhabha (1990; 1998), Thompson (2007), Eagleton
(1995; 2007), Candau (2008; 2009); Souza Santos (2001; 2003); Spivak (1994; 2010), Castel
(2008), Fairclough (2001; 2003; 2006).

2.1 Modernidade tardia e seus efeitos discursivos

A modernidade tardia, que para alguns autores seria chamada pés-modernidade®,
refere-se a estilo, costume de vida ou organizagdo social, que vem sendo caracterizada pelo
desaparecimento da grande narrativa, através da qual somos inseridos na historia como seres
sociais e culturais, tendo um passado definitivo e um futuro predizivel (GIDDENS, 1991, p.

11). Pois,

a sensagdo de que vivemos diante de um universo de fatos que ndo podem ser
inteiramente compreendidos e que estdo fora do nosso controle gera a idéia de
que ndo se pode obter um conhecimento sistematico sobre a organizago
social. (op. cit, p.12).

Segundo Giddens, os modos de vida produzidos pela modernidade nos afastam de
todos os tipos tradicionais da ordem social de uma maneira sem precedentes, visto que as
transformagdes produzidas pela modernidade seriam mais profundas tanto em seu aspecto
vertical quanto do ponto de vista horizontal (GIDDENS, 1991, p. 14). A complexidade da
vida moderna exige que assumamos diferentes identidades, identidades que podem estar em

conflito (WOODWARD, 2008, p.30).

* Giddens ndo segue a orientagio de alguns autores que nomeiam a sociedade contemporinea como pds-
moderna ou pos-industrial. Em vez disso, prefere a terminologia modernidade alta ou tardia, para indicar que os
principios dindmicos da modernidade ainda se encontram presentes na realidade atual (GIDDENS, 2002).

72



Um dos efeitos cruciais desse periodo, portanto, é o processo de desencaixe,
conceituado como o ‘deslocamento’ das relagdes sociais de contextos locais de interagdo e sua
reestruturacdo através de extensdes indefinidas de tempo-espago (GIDDENS, 1991, p. 29,
grifo nosso). O autor salienta que, embora a reflexividade seja uma caracteristica de toda agio
humana, a modernidade da origem a uma nova forma de reflexividade, uma vez que ela é
introduzida na prépria base da reprodugdo do sistema, de forma que o pensamento ¢ a acdo
estdo constantemente retratados em si (op. cit, p. 45). Assim, a reflexividade consistiria no fato
de que as praticas sociais s30 constantemente examinadas e¢ reformadas a luz de informagdo
renovada sobre estas proprias praticas, alterando constitutivamente seu carater. Neste sentido,
ele destaca que em todas as culturas, as praticas sociais sdo modificadas por conta de
descobertas sucessivas que passam a informa-las, mas somente na era moderna, a revisdo da
convencdo ¢ radicalizada para se aplicar a todos os aspetos da vida humana, inclusive a

intervenc¢do tecnoldgica no mundo material.

Para esse socidlogo, a modernidade ¢ inerentemente globalizante, ja que a
globalizacdo ¢ “a intensificag@o das relacdes sociais em escala mundial, que ligam localidades
distantes de tal maneira que acontecimentos locais sdo modelados por eventos ocorrendo a
muitas milhas de distdncia e vice-versa, visto que se trata de um processo dialético, pois os
acontecimentos locais podem se deslocar numa dire¢éo inversa as relagdes muito distanciadas

que os modelam” (GIDDENS, 1991, p. 69-70). Como apontam Chouliaraki e Fairclough,

a modernidade ou ‘alta modernidade’ ¢ caracterizada por uma mudanga na
natureza do sistema mundial, envolvendo uma aceleracdo dramatica de
distanciamento tempo-espaco, que Giddens e outros se referem como
‘globalizagdes™*®. (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 79, grifo do
autor).

E, nesse sentido, que a reflexividade da modernidade, considerada por Giddens (1991)
como uma das maiores influéncias sobre o dinamismo das instituigdes modernas, permite
vislumbrar de que forma a modernidade, fendmeno global de longo alcance, altera a natureza

da vida social cotidiana. Assim, a globalizagdo produz o encontro de diversas tradi¢des como

* Tradugdo de “late (or ‘high’) modernity is characterized by a shift in the nature of the world system involving

995

a dramatic acceleration of time-space distantiation , witch Giddens and others refer to as ‘globalizations’”.
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a de que ‘culturas ndo podem mais ser examinadas como se fossem ilhas num arquipélago’

(UNESCO, 2008, p. 16 apud YUDICE, 2004, p. 50).

Nas condi¢des da alta modernidade, sensacdes de inquietude e ansiedade podem se
infiltrar na experiéncia cotidiana dos individuos, ja que a narrativa da auto-identidade torna-se
inerentemente fragil diante das intensas e extensas mudancas que a modernizagdo provoca.
Entretanto, ainda que a modernidade seja inerentemente suscetivel a crise, favorece, por outro
lado, a apropriacdo de novas possibilidades de acdo ao individuo, oferecendo oportunidades
de revisdo de habitos e costumes tipicamente tradicionais. Dessa maneira, ao romper com as
praticas e preceitos preestabelecidos, a modernidade enfatiza o cultivo das potencialidades
individuais, oferecendo ao individuo uma identidade “movel”, mutavel (GIDDENS, 2002).
Portanto, o “eu” torna-se, cada vez mais, um projeto reflexivo, pois onde ndo existe mais a
referéncia da tradicdo, descortina-se, para o individuo, um mundo de diversidade, de
possibilidades abertas, de escolhas. O individuo passa a ser responsavel por si mesmo € o

planejamento estratégico da vida assume especial importancia. Como afirma Giddens,

o eu ndo ¢ uma entidade passiva, determinadas (somente) por influéncias
externas; ao forjar suas auto-identidades, independente de quio locais sejam
os contextos especificos da a¢fo, os individuos contribuem para as influéncias
sociais que sdo globais em suas conseqiiéncias e implica¢des. (GIDDENS,
2002, p. 9).

Nessa nova conjuntura, as identidades s@o construidas a partir de uma dindmica
diferente, que leva em conta aspectos mais amplos da vida social, ndo sendo mais a nago,
etnia, religido e género referéncias centrais para a construcdo das identidades sociais. A
globalizag¢do envolve uma interagdo entre fatores econdmicos e culturais, causando mudancgas
nos padrdes de produgdo e consumo, as quais, por sua vez, produzem identidades novas e
globalizantes, sendo essas novas identidades, caricaturalmente, simbolizadas (WOODWARD,

2008, p.20). Nesse sentido, Chouliaraki e Fairclough (1999) compreendem

a globalizagdo, segundo a visdo de Giddens, como uma nova modalidade de
poder. De acordo com Giddens, a globalizagdo esta relacionada a uma nova
modalidade de poder caracteristica da modernidade tardia*’. (CHOULIARAKI
& FAIRCLOUGH, 1999, p. 79).

" Tradugdo de “we should understand globalization in relation to Giddens’ view of power. According to him,
globalization is related to a new modality of power characteristic of late modernity”.
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Conforme Hall (1997 apud WOODWARD, 2008, pp. 30), ndo ¢ dificil perceber que
estamos diferentemente posicionados, em diferentes momentos e em diferentes lugares, de
acordo com os diferentes papéis que estamos exercendo. E diferentes contextos sociais fazem
com que nos envolvamos em diferentes significados sociais, 0 que exige que assumamos
diferentes identidades que podem estar em conflito. Identidades diferentes podem ser

construidas como ‘estranhas’ ou ‘desviantes’ (op. cit., p. 32).

A despeito dos diferentes papéis que assumimos ou podemos assumir, Antaki e
Widdicombe (1999) afirmam que esses papéis, ou em suas palavras, as categorias de
pertencimento®®, dependem do trabalho interacional, uma vez que o pertencimento a uma
categoria ¢ situado e isso € parte do trabalho interacional que constitui a vida das pessoas, ou
seja, as pessoas podem ser classificadas como membros de determinados grupos de acordo
com propriedades, caracteristicas comuns entre esses membros. Dessa maneira, os autores
argumentam que as pessoas ndo tém passivamente aspectos de identidade, mas a atribui¢do de
uma caracteristica e o conseqiiente pertencimento a uma categoria depende do trabalho

conjunto dos participantes em uma interago social.

De acordo com Giddens (2002, pp. 79-80), a nova configuracdo das identidades passa
. o 1 : . .

pela construgdo de um “estilo de vida”, considerado como um conjunto mais ou menos
integrado de praticas que um individuo abraca, ndo sé porque essas praticas preenchem
necessidades utilitarias, mas porque ddo forma material a uma narrativa particular de auto-
identidade. Nesse sentido, a pluralidade de identidades que passam a fazer parte do repertorio
dos individuos tem como caracteristica a de que ndo possuem mais a permanéncia e a solidez
como parte de sua construgdo, mas tém, ao contrario, a fluidez e a efemeridade, o nebuloso.

Como aponta Moita Lopes,

sdo tempos em que os ideais da modernidade tém sido questionados e
reescritos principalmente aqueles referentes a defini¢@o do sujeito social como
homoggéneo, trazendo a tona seus ‘atravessamentos identitarios’, construidos
no discurso, como também os ideais que dizem respeito a formas de produzir

* Antaki e Widdicombe (1999) apresentam principios gerais que orientam a defini¢do de identidade. Um desses
principios ¢ o Dispositivo de Categorizagdo de Pertencimento (Membership Categorization Device - MIR),
segundo o qual as pessoas podem ser classificadas como membros de determinados grupos de acordo com
propriedades, caracteristicas comuns entre esses membros.
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conhecimento sobre tal sujeito, que tradicionalmente o descorporificam no
interesse de ‘apagar sua historia, sua classe social, sua raga, sua etnia’.
(MOITA LOPES, 2006, pp. 22-23, grifo nosso).

A esse respeito, Hall (2003, p. 75) argumenta que quanto mais a vida social se torna
mediada pelo mercado global de estilos, lugares e imagens, pelas viagens internacionais, pelas
imagens da midia e pelos sistemas de comunicacdo globalmente interligados, mais as
identidades se tornam desvinculadas — desalojadas - de tempos, Iugares, histdrias e tradigdes
especificas parecem ‘flutuar livremente’. Somos confrontados por uma gama de diferentes
identidades (cada qual nos fazendo apelos, ou melhor, fazendo apelos a diferentes partes de

nos), dentre as quais “parece possivel” fazer uma escolha.

Essas transformacgdes estdo fragmentando as paisagens culturais de classe, gé€nero,
etnia, sexualidade, raca e nacionalidade, que no passado nos tinham fornecido sélidas
localizag¢des como individuos sociais. O abala, assim, a idéia de sujeitos integrados (op. cit, p.
09). Esses processos de mudanga geraram um deslocamento do sujeito — tanto do seu lugar no
mundo social e cultural, quanto de si mesmos — ocasionando uma crise de identidade e uma

incessante luta pela (re)construgdo de identidades. Ou seja,

a globalizag¢do das praticas discursivas é uma dimens@o desse hibridismo, o
pensamento faz parte de uma dialética global-local onde praticas de linguagem
cada vez mais desencaixadas, flutuam através das fronteiras linguisticas e
culturais, mas s3o montados em hibridizagdes distintintas que contribuem para
a reconstituicdo de identidades ‘locais isoladas’. A modernidade tardia
sutilmente mina identidade individual e coletiva, e as lutas pela construcdo de
identidades s@o uma caracteristica notdvel da vida social na modernidade
tardia*’. (CHOULIARAKI & FAIRCLOUGH, 1999, p. 83).

Com relacdo as identidades e suas transformagdes a partir dessa nova realidade,
Castells (1999) diz, no que se refere aos atores sociais, que a identidade € um processo de
construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou ainda um conjunto de
atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(is) prevalece(m) sobre as outras fontes de
significado. Para um determinado individuo ou ainda um ator coletivo, pode haver identidades

multiplas. No entanto, essa pluralidade ¢ fonte de tensio e contradigdo tanto na auto-

* Tradugdo de “the globalization of discursive practices is one dimension of this hybridity, thought it is a global-
local dialectic wherein disembedded language practices increasingly flow across linguistic and cultural
boundaries, but are assembled in distinctive hybridizations which contribute to the reconstitution of separate
identities of place. Late modernity pervasively undermines individual and collective identity, and struggles over
the construction of identities are a salient feature of late moderm social life”.
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representacdo quanto na acdo social (CASTELLS, 1999, p. 22). Pois, conforme nos mostra
Rajagopalan (2002, p. 1), as identidades sdo um construto e ndo algo que se encontra por ai in

natura, € algo que esta em constante processo de (re)construgao.

Castells (1999, pp. 18-19) argumenta que a elaboragio de uma identidade empresta
seus materiais da historia, da geografia, da biologia, das estruturas de producdo e reproducdo,
da memoria coletiva ¢ dos fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das revelagGes
religiosas e das categorias culturais, ¢ que os individuos, os grupos sociais, as sociedades
transformam todos esses materiais ¢ redefinem seu sentido em func¢do de determinagdes
sociais e de projetos culturais que se enraizam na sua estrutura social ¢ no seu quadro do
espago-tempo. Isso ilustra a relagdo entre o social e o simbdlico, pois toda pratica social é
simbolicamente marcada. As identidades sdo “diversas e cambiantes, tanto nos contextos
sociais nos quais elas sdo vividas quanto nos sistemas simbdlicas por meio dos quais damos

sentido a nossas proprias posi¢cdes” (WOODWARD, 2008, p. 33).

Hall (2003; 2009), também como Giddens (1991; 2002) e Castells (1999; 2002),
aponta o carater de mudanga da modernidade tardia, em particular a “globaliza¢cdo”, como
responsavel pelo colapso das identidades sociais. As identidades que compunham as
paisagens sociais ‘la fora’, e que asseguravam nossa conformidade subjetiva com as
‘necessidades’ objetivas da cultura, estdo entrando em colapso, como resultado de mudangas
estruturais e institucionais (HALL, 2003, p. 12). E esse processo que produz o sujeito pos-
moderno™, conceptualizado como néo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente, ja
que a identidade torna-se uma celebracdo mével formada e transformada continuamente em
relag@o as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que

nos rodeiam (op. cit, p. 13). Assim,

as identidades ndo sdo nunca unificadas; elas sdo, na modernidade tardia, cada
vez mais fragmentadas e fraturadas; elas nfo sdo, nunca, singulares, mas
‘multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e posigdes que
podem se cruzar ou ser antagdnicos’. As identidades estdo sujeitas a uma
historicizagdo radical, estando constantemente em processo de mudanga e
transformacgdo. (SILVA, 2008, p. 108, grifo nosso).

% 0O sujeito poés-moderno & aquele sujeito que assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que nao sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente (HALL, 2003, p. 13).
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Existe assim, um continuo processo de identificacdo, no qual buscamos criar alguma
compreensdo de nos proprios por meio de sistemas simbolicos e nos identificar com as formas
pelas quais somos vistos pelos outros (WOODWARD, 2008, p. 64). Desse modo, Hall (2003,
p- 84) questiona se € possivel, de algum modo, em tempos globais, ter-se um sentimento de
identidade coerente e integral, pois a continuidade e a historicidade da identidade sdo

questionadas pela imediatez e pela intensidade das confrontacdes culturais globais.

O geografo David Harvey destaca, na obra 4 condig¢do Pos-moderna (1989), que uma
das conseqiiéncias dessa aceleracdo generalizada nas maneiras pos-modernas de pensar, de
sentir ¢ de agir é a acentuag@o da volatilidade e efemeridade de modas, produtos, técnicas de
producdo, processo de trabalho, idéias e ideologias, valores e praticas estabelecidas
(HARVEY, 1996, p. 258). A modernidade’’ implica, para esse autor, nio apenas um
rompimento impiedoso com toda e qualquer condi¢do precedente, mas como caracterizada
por um processo sem-fim de rupturas e fragmentacdes internas no seu proprio interior

(HARVEY, 1989 apud HALL, 2003, p. 16).
Segundo Fairclough (2006), a visdo de Harvey de globalizacdo ¢ baseada

na concep¢do do espago ¢ do tempo como construgdes sociais, € em
que eles sdo co-construidos quando falamos da agregagdo "espago-
tempo". [...] A explicagdo de Harvey sobre a construcdo social do
espaco ¢ do tempo ¢ baseada em uma teoria dialética das relagdes
entre o discurso e outros "momentos" ou elementos da pratica social’>.
(FAIRCLOUGH, 2006, p. 22).

Dessa maneira, a constante aceleracdo dos processos globais, a compreensdo espago-
tempo, possui forte impacto sobre a constru¢do de identidades. Conforme argumenta Hall
(2003, p. 70), o tempo ¢ o espago sdo coordenadas basicas de todo sistema de representacio,
visto que todo meio de representagdo deve traduzir o seu objeto em dimensdes espaciais ¢

temporais. Assim, como a identidade estd profundamente envolvida no processo de

*! Modernismo ¢ uma resposta estética a condigdes de modernidade produzidas por um processo particular de
modernizagdo em uma sociedade (HARVEY, 1996).

>2 Tradugdo de “Harvey’s view of globalization is based upon conceiving space and time as social constructs,
and in that they are co-constructed we can speak in a aggregating way of ‘space-times’. [...] Harvey’s account of
the social construction of space and time is grounded in a dialectical theory of relations between discourse and
other ‘moments’ or elements of the social practice”.
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representacdo, a moldagem e remodelagem de relagdes espago-tempo no interior de diferentes
sistemas de representacdo tém efeitos profundos sobre a forma como as identidades sdo

localizadas e representadas (op. cit, p. 71).

Como conseqiiéncia desse processo, de acordo com Hall (op. cit, p. 88), estdo
emergindo, em toda parte, identidades culturais que ndo sio fixas, mas que estdo suspensas,
em transi¢do, entre diferentes posigdes; que retiram seus recursos, ao mesmo tempo, de
diferentes tradi¢des culturais; e que sdo o produto desses complicados cruzamentos ¢ misturas
culturais, cada vez mais comuns num mundo globalizado. Nesse sentido, Hall (2008, p. 108)
salienta que precisamos vincular as discussdes sobre identidade a todos aqueles processos e
praticas que tém perturbado o carater relativamente ‘estabelecido’ de muitas populacdes ¢
culturas: os processos de globalizacdo e os processos de migragdo ‘forcada’ (ou ‘livre’) que

tém se tornado um fenomeno global do assim chamado mundo po6s-colonial.

De acordo com esse critico da cultura, algumas identidades gravitam ao redor da
‘Tradi¢do’, tentando recuperar sua pureza anterior e recobrir as unidades e certezas que sdo
sentidas como tendo sido perdidas; enquanto outras gravitam ao redor da ‘Traducdo™’
(seguindo Homi Bhabha), aceitam que as identidades estdo sujeitas ao plano da histéria, da
politica, da representacdo e da diferenca e, assim, ¢ improvavel que elas sejam outra vez

unitarias ou ‘puras’ (ROBINS, 1991 apud HALL, 2003, p. 87). Desse modo,

os confortos da Tradi¢do sdo fundamentalmente desafiados pelo imperativo de
ser forjar uma nova auto-interpretacdo, baseada nas responsabilidades da
Tradugdo cultural (ROBINS, 1991 apud HALL, 2003, p. 84).

No que diz respeito as identidades, a oscilagdo entre ‘Tradicdo’ ¢ ‘Traducdo’ esta se
tornando cada vez mais evidente em num quadro global. Esses conceitos muito interessam a
esta pesquisa, pois notamos que houve nos ultimos anos uma grande migracdo dos indios
xerentes, identidades sobre as quais fazemos estas reflexdes, da aldeia em direcdo a zona
urbana, a cidade de Tocantinia-TO. Nesse processo de migrag@o, eles sdo levados a negociar
com as novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimilados por elas e sem

perder completamente suas identidades.

%3 Este conceito descreve aquelas formagdes de identidades que atravessam e intersectam as fronteiras naturais,
compostas por pessoas que foram ‘dispersadas’ de sua ‘terra natal’ (HALL, 2003, p. 88). Para Bhabha (1998), a
negociagdo dos pertencimentos ¢ sempre um processo de traducdo contingente e de transferéncia de sentido.
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Portanto, o processo de producdo da identidade oscila entre dois movimentos. De um
lado, estdo aqueles processos que tendem a fixar e a estabilizar a identidade; de outro, os
processos que tendem a subverté-la e a desestabiliza-la (SILVA, 2008, p. 84). Entretanto, os
movimentos que conspiram para complicar e subverter a identidade sdo mais interessantes
(op. cit, p. 86). Silva aponta que as metaforas utilizadas para descrevé-los recorrem, quase
todas, a propria idéia de movimento, de viagem, de deslocamento (diaspora, cruzamento de
fronteiras, hibridismo), no intuito de enfatizar — em contraste com o processo que tenta fixa-

las — aquilo que trabalha para contrapor-se a tendéncia a essencializa-las.

De acordo com essas perspectivas, Silva (2008, p. 86-87) aponta que esses processos
ndo sdo simplesmente tedricos; eles sdo parte integral da dindmica da produgdo da identidade
e da diferenca. O hibridismo, por exemplo, tem sido analisado, segundo esse autor, sobretudo,
em relacdo ao processo de producdo das identidades nacionais, raciais e étnicas. Esse processo
de hibridizacdo confunde a suposta natureza e insolubilidade dos grupos que se retinem sob as
diferentes identidades étnicas, por exemplo. A identidade que se forma por meio do
hibridismo néo ¢ mais integralmente nenhuma das identidades originais, embora guarde tracos
deles, pois a mistura, a conjun¢do, o intercurso entre diferentes etnias, ragas, coloca em xeque
aqueles processos que tendem a conceber as identidades como fundamentalmente separadas,

divididas, segregadas.

Na perspectiva das teorias culturais contemporaneas, esses movimentos podem ser
literais, como, por exemplo, o expressivo movimento de migracdo dos xerentes da aldeia
rumo a cidade, ou podem ser metaforicos, como ‘cruzar fronteiras™’. Isso pode significar
simplesmente mover-se liviemente entre os territdrios™ simbolicos de diferentes identidades,
como por exemplo, as dos xerentes que moram na aldeia, mas estudam na cidade. Assim,

Haesbaert (2002, p. 119) identifica como elemento presente na concepgdo de territdrio, a

54 Ly, . , - . . o

A fronteira é menos uma linha que um espago, menos um marco fisico ou natural que um sistema simboélico e,
ela também encerra em si um significado que opera para além dos aspectos territoriais, definindo-se como marco
de referéncia identitaria.

> Entendemos territério com uma entidade simbélica, um espago de referéncia para a construgio de identidades.
Essa visdo parte do pressuposto da compreensdo do “espago como um hibrido entre natureza e sociedade, entre
politica, economia e cultura, e entre materialidade e “idealidade”, numa complexa interagdo tempo-espaco e,
portanto, um espago multiplo e nunca indiferenciado”. (HAESBAERT, 2004, p. 79).
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estreita proximidade com as ideias de controle, dominio e apropriagdo (politicos e/ou

simbolicos) do espago. Nesse sentido,

[...] o territdrio é o produto de uma relagdo desigual de forcas, envolvendo o
dominio ou controle politico-econdmico do espago e sua apropriagdo
simbdlica, ora conjugados e mutuamente refor¢ados, ora desconectados e
contraditoriamente articulados. (HAESBAERT, 2002, p. 121)

Por isso, ‘cruzar fronteiras’ pode significar, também, ndo respeitar os sinais que
demarcam — ‘artificialmente’ — os limites entre os territdrios das diferentes identidades
(SILVA, 2008, p. 88). A fronteira ¢ um marco que limita e separa, e que aponta sentidos
socializados de reconhecimento, pois o conceito de fronteira relaciona-se com os dominios da
constru¢do simbdlica de pertencimento, a que chamamos identidade, e corresponde a um

marco de referéncia imagindria que se define pela diferenca (PESAVENTO, 2002, p. 36).

Muitos dos componentes dos xerentes (indios) se originam em territorio especifico e
migram, acentuando suas caracteristicas, “misturando-se” com a cultura receptora (ndo
indios). Portanto, esta investigacdo sustenta-se no entendimento de localidade, como
“entidade simbdlica” que constréi identidades produzindo simbolos e sentidos com os quais
os individuos se identificam e que estdo contidos nas memorias contadas e nas imagens

criadas ¢ (re)criadas sobre uma localidade (CANCLINI, 2000).

Bourdieu (1989) também compartilha dessa visdo de “territério” como representagéo
simbdlica/espago imaginario, quando afirma que as identidades regionais ou étnicas sdo
‘objetos de representacdes mentais e objetais’ e uma forma particular da luta das
classificagdes. Ou seja, sdo “discursos”. Assim ha o discurso da identidade étnica ou
territorial para Bourdieu (1989) - e para Hall (2003; 2008; 2009); para Bhabha (1990); e Silva

6> Porém, a eficacia do discurso & proporcional a

(2008) ¢ um discurso “‘performativo
autoridade daquele que a enuncia. E um ato de “magia social” para “trazer a existéncia uma
coisa nomeada”, que, dependendo do poder de quem a realiza, pode impor uma nova visdo a
uma nova divisio do mundo social e consagrar um novo limite. E um ato magico pelo qual o

grupo pratico, virtual, ignorado, negado, se torna visivel, manifesto, para os outros grupos e

%6 0 conceito de performatividade desloca a énfase da identidade como descrigdo, como aquilo que ¢ para a idéia
de ‘tornar-se’, para uma concepc¢do da identidade em movimento e transformagdo (BUTLER, 1999 apud SILVA,
2008, p. 92). Esse conceito, originalmente, deve a J. A. Austin (1998). Segundo Austin, a linguagem ndo se
limita a proposi¢des que simplesmente descrevem um agdo, uma situacdo ou estado de coisas, ela faz com que as
coisas acontecam, se efetive, se realizem.
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para ele proprio, atestando assim a sua existéncia como grupo conhecido e reconhecido, que
aspira a institucionalizagdo (BOURDIEU, 1989). Dessa forma, na modernidade vive-se
multiplos territdrios, o que resulta em “um amalgama complexo com as novas modalidades de

organizagdo territorial” (HAESBAERT, 2004, p. 338).

Assim, para Santos (2005, p. 11), o processo global - a globalizagdo®’ -, é um processo
complexo que atravessa as mais diversas areas da vida social, da globalizagcdo dos sistemas
produtivos e financeiros a revolucdo nas tecnologias e praticas de informacéo e comunicagéo,
da erosdo do Estado nacional e redescoberta da sociedade civil ao aumento exponencial das
desigualdades sociais, das grandes movimentagdes fronteiricas de pessoas como emigrantes,
turistas ou ndufragos, ao protagonismo das empresas multinacionais e das instituicdes
financeiras multilaterais, das novas praticas culturais e identitarias aos estilos de consumo
globalizado. Desse modo, uma premissa basica da modernidade é que a tradicdo ¢ desgastada
pelas constantes mudangas e seus efeitos concomitantes, como a migragio (YUDICE, 2004,
p. 56). As identidades e as culturas®® da atualidade sdo vistas, portanto, como dindmicas e
hibridas.

Para Giddens (1991), a separagdo entre tempo e espaco fomenta relagdes entre
individuos, grupos ou institui¢des ausentes, em que os locais s@o completamente penetrados e
moldados em termos de influéncias sociais bem distantes deles. Desse modo, esse socidlogo
defende que a modernidade separa, cada vez mais, o espaco do lugar, ao reforcar relagdes
entre outros que estdo ‘ausentes’, distantes de qualquer interag@o face-a-face. Dessa forma, a
medida que o espago se encolhe para se tornar uma aldeia ‘global’ de telecomunicagdes e uma
‘espaconave planetaria’ de interdependéncias econdmicas e ecoldgicas, e & medida em que os
horizontes temporais se encurtam até ao ponto em que o presente ¢ tudo que existe

(HARVEY, 1996, p. 240).

Como observa Bauman (1999, p. 19), longe de ser um dado objetivo, impessoal,

fisico, as distincias ja ndo importam mais, pois o que esta sendo apresentado ¢ o fim da

> Boaventura Sousa Santos ¢ contra a concepgdo de que o processo de globalizagdo seja espontineo, automatico,
inelutavel e invencivel (SANTOS, 2005, pp. 48-50). Em sua obra, ele propde que na era da globalizagio
devemos focar na emancipagdo social visando aqueles excluidos das possibilidades de escolhas.

%% Perter Burke (2003, pp. 16-17) define o termo cultura em um sentido amplo, de forma a incluir atitudes,
mentalidades e valores e suas expressdes, concretizagdes ou simbolizagdes em artefatos, praticas e
representagdes.
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geografia em termos de espago, sendo as fronteiras meras formas simbdlicas e sociais: a
distancia ¢ um produto social; sua extensdo varia dependendo da velocidade com a qual pode
ser vencida. Todos os outros fatores socialmente produzidos de constitui¢cdo, separagdo e
manutengdo de identidades coletivas — como fronteiras estatais ou barreiras culturais —

parecem, em retrospectiva, meros efeitos secundarios dessa velocidade.

Este encurtamento das distancias e término da geografia é um efeito da velocidade das
informacdes ¢ dos meios de comunicagdo, assim como um crescente desenvolvimento de
novas tecnologias que, ao invés de diminuir os espacos das diferengas, homogeneizando-as,
ele as torna polarizadas. Para alguns, de acordo com Bauman, ele assegura uma liberdade sem
precedentes para se locomover, adaptar ¢ agir a distancia, assim podem se locomover para
fora da localidade. Mas para outros esta distdncia continua muito abrangente, cabendo a estes
somente o caminho da observacdo ¢ da constante inépcia para a utilizacdo das informagdes

adquiridas, ja que

alguns podem mover-se para fora da localidade — qualquer localidade —
quando quiserem. Outros observam, impotentes, a unica localidade em que
habitam movendo-se sob os seus pés. (BAUMAN, 1999, p. 25).

De acordo com Castells, o espaco é um produto material em relagdo a outros produtos
materiais — inclusive as pessoas as quais se envolvem em relagdes sociais [historicamente]
determinadas que ddo ao espaco uma forma, uma fun¢do e um sentido social (CASTELLS,
2002, p.500). Para ele, a nossa sociedade € sustentada por fluxos que expressam os processos
dominantes na vida politica, econdmica e simbdlica, pois existe uma nova forma espacial, o
espaco de fluxos - a organizacdo material das praticas sociais de tempo compartilhado que
funcionam por meio de fluxos. Desse modo, as praticas sociais dominantes estdo imbricadas
nas estruturas sociais dominantes que, por sua vez, desempenham papel fundamental na

producdo das praticas sociais e da consciéncia social.

Bauman (1999) considera que essa nova dimensdo ou percep¢do do espaco e da
geografia confere novas caracteristicas aos processos de exclusdo social, uma vez que gera
uma ruptura completa da comunicacéo entre as elites que sdo extraterritoriais (globais) e ‘o
resto’ (local). H4 uma desintegragdo da comunidade urbana, a separag¢do e a segregacdo —
gerando a extraterritorialidade da nova elite e a territorialidade forcada do resto (BAUMAN,

1999, p. 31). Assim,

83



discurso pode contribuir para a constitui¢do, difusdo e reproducdo de
ideologias, que podem ser vistas como formas de mistifica¢do, que
possuem uma fun¢do crucial no sistema de sustentagdo de formas
particulares de globalizacdo e relagdes de poder construidas via
discurso™. (FAIRCLOUGH, 2006, p. 26).

E, nesse sentido, que Castells (2002, p. 505) explica que uma das dimensdes do espaco
de fluxos refere-se a organizacdo espacial das elites gerenciais dominantes ou a manifestacio
espacial da elite informacional. Essa logica espacial dominante ¢ a logica dos interesses
dominantes em nossa sociedade, concebida, decidida e implementada por atores sociais que
tém exigéncias especificas. Uma delas é a propria sustentacdo da estrutura de dominagio, que
tem, no espago, um mecanismo para formar sua sociedade e constituir comunidades
simbolicamente segregadas, protegidas atras da propria barreira material dos precos dos
iméveis. Assim, a problematica que se apresenta como desafio para a contemporaneidade,
como apontam Milton Santos (2000), Boaventura de Souza Santos (2004), Zizek (2004) e
outros, ¢ o de podermos criar inteligibilidades sobre a vida contemporanea ao produzir
conhecimento e, a0 mesmo tempo, colaborar para que se abram alternativas sociais com base

nas e com as vozes dos que estdo a margem:

os pobres, os favelados, os negros, os indigenas, homens e mulheres
homoeroticos, mulheres ¢ homens em situagdo de dificuldades sociais e
outros, ainda que eu os entenda ‘como amalgamas identitarios’ e ‘ndo de
forma essencializada’. (apud MOITA LOPES, 2006, p. 87, grifo nosso).

Segundo Bauman, o apoio ao sentimento de grupo tende a ser procurado na ilusdo de
igualdade, garantida pela monotona similaridade de todos dentro do campo visual. A
uniformidade alimenta a conformidade, e a outra face da conformidade ¢ a intolerancia. Numa
localidade homogénea ¢ extremamente dificil adquirir as qualidades de caracter e habilidades
necessarias para lidar com a diferenca humana e situagdes de incerteza; e na auséncia dessas

habilidades e qualidades ¢ facilimo temer o outro, simplesmente por ser outro — talvez bizarro

% Tradugdo de “Discourse can contribute to the constitution, dissemination and reproduction of ideologies,
which can also be seen as forms of mystification, but have a crucial systemic function in sustaining a particular
form of globalization and the power relations which are built into it. (FAIRCLOUGH, 2006, p. 26, traducdo
nossa)”.
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e diferente, mas primeiro e sobretudo ndo familiar, ndo imediatamente compreensivel, ndo

inteiramente sondado, imprevisivel (BAUMAN, 1999, p. 55).

Entretanto, Bauman (2003) argumenta, em sua obra Comunidade: a busca por
seguranga no mundo atual, que como conseqiiéncias dos refinamentos histéricos das formas
de exploracdo, da perpetuacdo e do aprofundamento da divisdo da sociedade em classes
econdmicas, tem-se como resultado a formacdo de guetos, expressdo extrema da negacdo do
conceito de comunidade. Como afirma Bauman, a idéia de comunidade foi destruida,
enquanto a de comunitarismo como “pertencer a”’ continua uma demanda em nossa sociedade.
Essa demanda estaria orientada, segundo o autor, nas duas formas de autoridades possiveis no
mundo contemporaneo: a autoridade dos especialistas — geralmente a classe que tem acesso
aos bens culturais — e a autoridade numérica, em que o conceito de identidade como categoria
“mental”, por oposi¢do a uma categorizagdo econdmica que ja ndo da mais conta de explicar a
realidade, mas procura estabelecer marcos explicativos que déem conta da multiplicidade dos

entes sociais.

Assim, essas grandes massas, resultantes da desarticulacdo de sua organizacdo em
termos de comunidade, inventaram historicamente como substitutivo o conceito de
“identidade”, em que o pressuposto de ser diferente acaba gerando um processo de
distanciamento, separac@o e divisdo cada vez maior entre as pessoas (BAUMAN, 2003). As
identidades “flutuam no ar, algumas de nossa propria escolha, mas outras infladas e langadas
pelas pessoas em nossa volta, e € preciso estar em alerta constante para defender as primeiras

em relagdo as ultimas” (BAUMAN, 2005, p. 19).

Nessa perspectiva, Bauman (2001) argumenta que agora estamos passando da fase
“solida” da modernidade para a fase “liquida”. E os “fluidos” sdo assim chamados porque nio
conseguem manter a forma por muito tempo e, a menos que sejam derramados num recipiente
apertado, continuam mudando de forma sob a influéncia até mesmo das menores forcas. Os
liquidos, diferentemente dos sélidos, ndo mantém sua forma com facilidade, pois eles fluem,
escorrem, esvaem-se, respingam, transbordam, vazam, inundam (BAUMAN, 2001, p. 08).
Num ambiente fluido, ndo h4 como saber se 0 que nos espera é uma enchente ou uma seca. E

nisso que nos, habitantes do liquido mundo moderno, somos diferentes:

buscamos, construimos e mantemos as referéncias comunais de nossas
identidades em movimento — lutando para nos juntarmos aos grupos
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igualmente mdveis e velozes que procuramos, construimos e tentamos manter
vivos por um momento, mas ndo por muito tempo. (BAUMAN, 2005, p. 32).

Somente para alguns € permitida e aceita a mobilidade liquida e fluida de identidades.
Ha aqueles que ndo tém direito a se manifestar e se encontram oprimidos por identidades
estereotipadas e estigmatizadas impostas pelos outros, identidades de que eles proprios se
ressentem, mas ndo tém permissdo para abandonar (BAUMAN, 2003; 2005). Segundo
Deleuze (2006), o pensamento moderno nasce da faléncia da representagdo, da perda das
identidades e da descoberta das forgas que agem sob a representacdo do idéntico. O mundo
moderno é o dos simulacros, onde as identidades sdo apenas simuladas. O simulacro é uma

copia, mas a subverte e subverte os modelos.

Como diz Moita Lopes (2006, p. 92), a possibilidade de experimentar a vida de outros
para além da vida local é, talvez, a grande contribuicdo da vida contemporanea, entretanto
essa possibilidade ¢, também, simultaneamente o mundo de uma exclusdo ainda mais

contundente. Pois se trata de

um mundo de identidade globais e de identidades locais, sendo que as ultimas
ficam com os ‘restos simbdlicos e materiais’ daqueles que, tendo identidades
globais, podem ser fluidos e rapidos e desfrutar das benesses da tecnologia por
ter condi¢des de usar as técnicas mais avangadas. (BAUMAN, 1999 apud
MOITA LOPES, 2006, p. 92, grifo nosso).

Portanto, para Bauman (2003, p. 19), a comunidade ‘natural’ esta sendo substituida
pela ‘comunidade do entendimento comum’, ¢ esta, por sua vez, mesmo se¢ alcangada,
permanecera fragil e vulneravel, necessitando de constante vigilancia, refor¢o e defesa, visto
que o ‘entendimento comum’ s6 pode ser alcancado, como afirma o autor, ao fim de longa e
tortuosa argumentacdo e persuasdo, ¢ em competicdo com um numero indefinido de outras
potencialidades. Nessa comunidade, toda homogeneidade, toda unidade e todo acordo
precisam ser construidos, produzidos, e estardo sempre sujeitos a contestagdo, discussdo e
reflex@o. A comunidade realmente existente exigira olhos atentos vinte e quatro horas por dia
para manter os estranhos fora dos muros e para cagar os “vira-casacas” em seu proprio meio

(op. cit, p. 22).

2.1.2 ADC e os Estudos Culturais
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Na pés-modernidade®, ou modernidade tardia, tempo em que a “consciéncia” sobre as
identidades liquidas, abertas e inacabadas emerge, faz-se necessario refletir sobre a politica de
representacdo a qual estamos expostos e da qual langamos mao numa tentativa constante de
suprimento de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida”, de acordo Hall (2003), a partir de
nosso exterior pela forma através da qual imaginamos ser visto pelos outros e/ou pela forma
através da qual representamos os outros. Mas essa tentativa de fechamento de uma
“identidade” ¢ constantemente assombrada pela diferenga: existem sempre significados
suplementares sobre os quais ndo temos qualquer controle, que surgirdo e subverterdo nossas

tentativas para criar mundos fixos e estaveis (DERRIDA, 1981).

A partir dessas reflexdes, as relagdes entre “identidade e politica de representagdo”
tém sido discutidas amplamente nos ultimos tempos. Esta pesquisa inclui-se dentro dessas
discussdes, que trazem a tona processos de representagdo e estratégias discursivas que
sustentam a constru¢do de determinadas “identidades” marginalizadas. Esses processos sdo
destacados por Bhabha (1990) como relevantes para a construcdo da identidade em contextos
culturais, visto que fazem surgir uma ‘imagem de identidade’, um projeto, a partir do qual o
sujeito sofrera tentativas de transformacdo, de modo que sera impelido a vestir uma mascara,
que deixa uma lacuna (espago intersticial e relacional) entre a imagem e a pele, ndo

permitindo uma ‘imagem auténtica’. Pois,

“a representag@o da diferenca ndo deve ser lida apressadamente como reflexo
de tracos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da
tradi¢do. A articulagdo social da diferenca da minoria, é uma negociagdo
complexa, em andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos
culturais que emergem em momentos de transformacgao histérica “(BHABHA,
2001, p. 21).

Assim, ao considerar que as identidades sdo “construidas e reconstruidas”, nio
adotamos uma visdo essencialista, mas fragmentada, contraditéria e fluida das identidades —

vistas como um constructo social. E por serem um constructo, podem ser “construidas” de

60 . . . ~ .

Deve ficar claro que ao adotarmos o termo Pds-modernidade nesta pesquisa, ndo estamos considerando a
Modernidade em termos de superagdo, isto €, um periodo ja ultrapassado. Nosso intuito ¢ apenas marcar no
mundo contemporaneo o que é novo em relacdo aos pressupostos modernos, seguindo terminologias ja adotadas.
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maneira que as vozes silenciadas nesse processo discursivo de constituicdo sejam ouvidas e,

~ . .. . 61
ndo, consideradas como “sujeira social”

. A esse respeito, identidade como atributo cultural,
Bhabha (1990) apresenta, em acordo com Santos (2001), um conceito de cultura, considerado
enquanto “verbo”, como algo hibrido, dindmico, transnacional — gerando o transito de
experiéncias entre “povos” - e tradutorio — criando novos significados para simbolos culturais.
Esse conceito esta ligado a questdo da sobrevivéncia, quando os deslocamentos pdem em

choque diferencas culturais.

Nesse sentido, Eagleton (2005, p. 11) argumenta que, além de guardar em si os

5562

resquicios de uma transi¢do historica de grande importancia, a palavra “cultura™” codifica

varias questoes filosoficas fundamentais, como liberdade e determinismo, o fazer e o sofrer, a
mudanga e a identidade, o dado e o criado. O termo sugere, segundo o autor, uma dialética
entre o artificial e o natural, entre o que fazemos no mundo ¢ o que o mundo nos faz. Assim,
“cultura também ¢ uma questio de seguir regras, envolvendo uma interacéo entre o regulado e
o ndo regulado. Isso ndo significa que qualquer que seja a agdo possa contar como seguimento
de uma regra, pois as regras, como culturas, ndo s@o nem puramente aleatorias nem
rigidamente determinadas, pois ambas envolvem a idéia de liberdade” (op. cit, 13-14). Neste

sentido, afirma que a cultura

¢ uma idéia pré-moderna e pos-moderna em vez de uma idéia moderna; se
floresce na era da modernidade, ¢ em grande medida como vestigio do
passado ou como antecipacdo do futuro. O que liga as ordens pré-moderna e
pos-moderna € que para ambas a cultura ¢ um nivel dominante da vida social:
se sobressai nas sociedades tradicionais € por ser um meio universal no qual se
ddo outros tipos de atividades, sendo que a politica, a sexualidade e a
producdo econdmica estdo presas a uma ordem simbdlica de significado; ja no
mundo pds-moderno, a cultura e a vida social estdio mais uma vez
estreitamente aliadas na forma da estética da mercadoria, da espetacularizagéo
da politica, do consumismo do estilo de vida, da centralidade da imagem e da
integragdo final da cultura dentro da produgdo de mercadorias em geral.
(EAGLETON, 2005, pp. 47-48).

7

1 A expressdo “sujeira social” é usada para designar aqueles sujeitos, aquelas culturas ou aquelas identidades
que ndo sdo compativeis com os pardmetros estabelecidos pela modernidade, os diferentes, os estrangeiros, os
“outros”. Woodward (2000), traz a defini¢do de Douglas, M. (1966) para o que é “sujo”, e conforme ela nossas
concepgdes sobre “sujeira” sdo “compostas de duas coisas: cuidado com a higiene e respeito pelas convengdes”.
A expressdo que utilizamos diz respeito a esta ultima.

82 Trata-se de uma nogao realista que tem uma dimensao “construtivista” e, desta forma, o termo “cultura” ja é a
desconstrugdo da oposi¢ao entre cultura e natureza.
Uma virada dialética mostra que os meios culturais que usamos para transformar a natureza sdo eles proprios
derivados dela: a natureza produz cultura que transforma a natureza (EAGLETON, 2005, p. 12).
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Dessa forma, podemos afirmar que a cultura estd envolvida em todas as formas da
atividade social. Nao podemos deixar, entdo, de mencionar que os processos de significagdo
social, inerentes a ela, se ddo em permanentes lutas e tensdes, pois ela € um campo de
produgido de significados no qual os diferentes grupos sociais, situados em posi¢des diferentes
de poder, Iutam pela imposi¢ao de seus significados a sociedade mais ampla (SILVA, 2000).
A cultura €, nesta concepg¢do, um campo contestado de significagdo. O que esta centralmente
envolvido nesse jogo ¢ a definicdo da identidade cultural e social dos diferentes grupos.
Assim, a cultura, a identidade, os sistemas de significagdo e poder sdo algum dos conceitos
chave tanto da ADC como dos Estudos Culturais, pois aprendemos a ser o que somos em
varias instancias da vida social por meio dos discursos, como por exemplo, na familia, ou em

instituicdes como a Escola.

2.1.3 Discurso, identidade e diferenca

De acordo com Hall (2003; 2008; 2009), a discussdo dos fatores que constituem as
identidades culturais tem sido uma pratica crescente na atualidade, devido a necessidade, dos
individuos, de elementos que os situem num contexto social, conferindo sentido as suas

existéncias e aos papéis que esses desempenham enquanto sujeitos.

Um processo necessario para a construgdo dessas identidades ¢ a identificacdo. Na
linguagem do senso comum, de acordo com Hall (2008), a identificacdo € construida a partir
do reconhecimento de alguma origem comum, ou de caracteristicas que s@o partilhadas com
outros grupos ou pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal. Entretanto, Hall destaca que a
identificacdo ¢ uma construcdo, um processo nunca completado, um continum. Pois, ela ndo &,
nunca, completamente determinada — no sentido de que se pode, sempre, ‘ganha-la ou ‘perdé-
la’; no sentido de que ela pode ser, sempre, sustentada ou abandonada. Uma vez assegurada,
ela ndo anulara a diferenca, visto que a fusdo total entre 0 ‘mesmo’ ¢ o ‘outro’, que ela sugere,

¢, na verdade, uma fantasia de incorporacdo (HALL, 2008, p. 106).

A identificacdo, como todas as praticas de significagéo, sujeita-se, portanto, ao jogo da

oy 6. L. - . . .
différance™. As praticas ndo seriam nunca unificadas; longe disso, cada vez se fragmentam

53 Conceito tomado da teoria de Homi Bhabha (1994 apud HALL, 2008).
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mais, multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e posi¢cdes que podem se
cruzar ou ser antagonicos, ja que as identidades estdo sujeitas a uma historicizag¢@o radical,
estando constantemente em processo de mudanga e transformacdo (op. cit, p. 108). A
identificacdo €, pois, um processo de articulagdo, uma suturacio, uma sobrederminagéo, e ndo

uma subsuncio. E,

uma vez que, num processo, a identificacio opera por meio da différance, ela
envolve um trabalho discursivo, o fechamento ¢ a marcagdo de fronteiras
simbdlicas, a produgio de ‘efeito de fronteiras’. (HALL, 2008, p. 106, grifo do
autor).

Dessa maneira, Santos (2008) considera que as identidades s@o constituidas por um
processo de identificacdo plural, que ¢ dominado pela obsessdo da diferenca e pela hierarquia
das distingdes. Nesse sentido, sdo resultados sempre transitorios e fugazes dos processos de
identificacdo. Assim, as afirmag¢des sobre diferenca s6 fazem sentido se compreendidas em
sua relagdo com as afirmacgdes sobre as identidades, pois assim como a identidade depende da
diferenga, a diferenga depende da identidade, sendo, portanto, inseparaveis (SILVA, 2008, p.
75). Ambas sdo ativamente e discursivamente produzidas, ja que ndo sdo criaturas do mundo
natural ou de um mundo transcendente, mas do mundo cultural e social, fabricadas nos no
contexto das relagdes culturais e sociais, visto que ¢ apenas por meios de atos de fala que

instituimos da identidade e a diferenca como tais (op. cit, pp. 76-77).

Mesmo as identidades aparentemente mais sélidas, como, por exemplo, a de homem
ou mulher, escondem negociagdes de sentido, jogos de polissemia, choques de temporalidades

em constante processo de transformagdo (SANTOS, 2008, p. 135). Desse modo,

tornamo-nos conscientes de que o ‘pertencimento e a ‘identidade’ nio tem a
solidez de uma rocha, ndo sio garantidos para toda a vida, sdo bastante
‘negocidveis’ e ‘revogaveis’, e de que as proprias decisdes que o individuo
toma, os caminhos que percorre, a maneira como age — € a determinagdo de se
manter firme a tudo isso — sdo fatores cruciais para o ‘pertencimento’ quanto
para a ‘identidade’ (BAUMAN, 2005, p. 17, grifo nosso).

As identidades tém a ver com a utilizagdo dos recursos da historia, da linguagem e da

cultura para a producdo ndo daquilo que somos, mas daquilo no qual nés nos tornamos
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(HALL, 2008, p. 109). Elas sio para Castells (2009) fontes de significados®, pois a
identidade € “o processo de construcdo de significado com base em um atributo cultural, ou
ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre
outras fontes de significado” (CASTELLS, 2009, p. 22). A lingua funciona, assim, “como
uma estrutura que serve de veiculo comunicativo e, sobretudo, como algo que constroi visdes
de mundo e identidades, ou seja, que faz aderir o sujeito a papéis sociais” (COROA, 2006, p.

148).

Desse modo, as identidades® constituem fontes de significados para os proprios
autores, por eles originadas e construidas por meio de um processo de individuacdo® (op. cit,
p- 23). Embora, como esclarece o autor, elas possam também ser formadas a partir de
instituicdes dominantes, somente assumem tal condicdo quando e se os atores sociais as
internalizam, construindo os seus significados com base nessa internalizacdo. Portanto, as
identidades tém a ver tanto com a inveng¢do da tradicdo quanto com a propria tradi¢do, a qual
elas nos obrigar a ler nio como uma incessante reiteracdo, mas como ‘0 mesmo que se
transforma’ (GILROY, 1994 apud HALL, 2008, p. 109). Elas surgem da narrativizacio do eu,

ou seja, estdo no imaginario, uma vez que

a natureza ficcional desse processo ndo diminui, de forma alguma, sua eficacia
discursiva, material ou politica, mesmo que a sensa¢do de pertencimento, ou
seja, a ‘suturacdo a histéria’ por meio da qual as identidades surgem, esteja,
em parte, no imaginario e no simbodlico e, portanto, sempre, em pare,
construida na fantasia ou, ao mesmo, no interior de um campo fantasmatico.
(HALL 2008, p. 110).

Assim, as identidades sd3o construidas por meio da diferenca e ndo fora dela,

implicando o reconhecimento de que, apenas por meio da relagdo com o Outro, a identidade

64 Castells (2009, p. 23) define significado como a identificagdo simbolica, por parte de um ator social, da
finalidade da ag#o praticada por tal ator.

55 Castells (2009, p. 22) destaca a necessidade de se estabelecer uma distingdo entre identidade e o que
tradicionalmente os socidlogos tem chamado de papéis, e conjuntos de papéis. Papéis sdo, para ele, definidos por
normas estruturas pelas instituicdes e organizagdes da sociedade, enquanto identidades s@o, por sua vez, fontes
de significados originadas “pelos proprios” atores sociais. Em termos gerais, pode-se dizer que identidades
organizam significados, enquanto papéis organizam fungdes.

% De acordo Jung, individuagdo é o processo pelo qual uma pessoa torna-se si mesma, inteira, indivisivel e
distinta de outras pessoas ou da psicologia coletiva. Em outras palavras, a pessoa se torna consciente no que
tange a ela ser tanto um ser humano unico como, a0 mesmo tempo, ndo mais que um homem ou uma mulher
comum (SAMUELS, A., et al., Diciondrio Critico de Andlise Junguiana. Rio de Janeiro: Imago Ed.1988).
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pode ser construida, pois toda identidade tem necessidade daquilo que lhe falta. Desse modo,
a concepcdo da diferenca ¢ fundamental para se compreender o processo de construgdo
cultural de identidades, e pode ser construida negativamente — por meio da exclusdo ou da
marginalizacdo daquelas pessoas que sdo definidas como ‘outros’ ou ‘forasteiros’. Porquanto
as identidades emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e sdo, assim,
mais o produto da marcagdo da diferenca e da exclusdo do que o signo de uma unidade
idéntica, naturalmente constituida, de uma identidade em seu significado tradicional — isto &,
uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras, inteiriga, sem diferenciagio

interna (HALL, 2008, p. 109).

De acordo com Burke (2003, p. 18), a troca cultural ocorre, muitas vezes, em
detrimento de alguém, pois o pre¢o da hibridizagdo inclui a perda de tradi¢bes regionais e de
raizes locais. Dessa forma a representacdo ¢ sempre construida ao longo de uma ‘falta’, ao
longo de uma divisdo, a partir do lugar do Outro e, assim, ndo podem, nunca, ser ajustadas —

idénticas — aos processos de sujeito que s@o nelas investidos (HALL, 2008, p. 112). Assim,

quando a identidade perde as ancoras sociais que a faziam parecer ‘natural’,
predeterminada e inegociavel, a ‘identificagdo’ torna-se cada vez mais
importante para os individuos que buscam desesperadamente um ‘nds’ a que
possam pedir acesso. (BAUMAN, 2005, p. 30).

Isso sugere que a ordem social € mantida por meio de oposicdes bindrias, tais como a
divisdo entre ‘locais’ (insiders) e ‘forasteiros’ (outsiders). A classificagdo simbolica esta,
assim, intimamente relacionada a ordem social. A producdo de categorias pelas quais os
individuos que transgridem sdo relegados aos sfatus de ‘forasteiros’, de acordo com o sistema

social vigente, garante um certo controle social.

Sobre a segregagdo espacial, Castells (2002) considera que ela ocorre tanto em termos
de localizagdo diferenciada quanto pelo controle da seguranca de certos espagos destinados
tdo somente a elite. A fragmentacgio sdcio-espacial, segundo esse autor, decorre do isolamento
de varias camadas sociais que se constituem, na verdade, em reflexos das hierarquias socio-
espaciais simbolicas (CASTELLS, 2002, p.506), que reforcam a idéia de que o espago social
¢ constituido de um mosaico de areas socialmente homogéneas e parcialmente segregadas de

areas vizinhas.
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Portanto, as formulacdes teodricas sobre a identidade remetem a discussdo da diferenca
e da alteridade. Poderiamos dizer que as identidades sdo derivadas da diferenga, mas tanto
uma como a outra s@o atos de criacdo linguistica, ou seja, ndo sdo elementos ou atos da
natureza que ndo podem ser modificadas e que precisam ser toleradas ou respeitadas. S&o
criadas no social, no cultural. Tanto uma como outra, para ter existéncia, precisam ser
nomeadas e somente pela linguagem isso pode ocorrer. Segundo Fairclough (2001) e Moita
Lopes (2003), a identidade que cada pessoa possui é entendida como uma construgéo social
que se da nos e pelos discursos, os quais podem nos posicionar, por exemplo, como indio ou
ndo-indio. J& que “as pessoas sdo em grande medida posicionadas em identidades de acordo
com sua vinculag¢do dentro de um discurso” (SHOTTER & GERGEN apud MOITA LOPES,
2003, p. 24).

Como define Gee (1990, p. 99), cada pessoa ¢ membro de muitos discursos ¢ cada
Discurso®” representa uma de nossas multiplas identidades. Para o autor, os Discursos sdo
maneiras de ser no mundo, ou formas de vida que integram palavras, atos, valores, crengas,
atitudes e identidades sociais. Um Discurso ¢ um tipo de kit de identidade que vem completo
com instrugdes de como agir, falar e também escrever, a fim de aceitar um papel social

particular que outros reconhecerdo (GEE, 1996, p. 127). Entéo,

se vocé colocar linguagem, agfo, interagdo, valores, crencas, simbolos,
objetos, ferramentas, e identificar em conjunto de modo a que os outros
reconhecam como um tipo particular de quem (identidade) esta envolvido em
um tipo particular de atividade, aqui e agora, entdo vocé€ estd “imerso” em um
Discurso®. (GEE, 2005, p. 27, traduciio nossa).

Dessa forma, ele concebe, assim como Fairclough, a linguagem como elemento
constitutivo das identidades sociais, e estas, por sua vez, como produtos sociais ¢ historicos,

pois é através dos diferentes Discursos, que estdo presentes nas instancias sociais, que nos

57 Gee usa o termo "discurso", com letra maiuscula "D", para se referir a formas combinagio e integragioda
linguagem, ag¢des, interagdes, maneiras de pensar, acreditar, valorizar e utilizar varios simbolos, ferramentas e
objetos para denominar uma espécie particular de identidasde socialmente reconhecida. Ele reserva para a
palavra "discurso", com letra mimiscula "d", para significar a linguagem em uso ou trechos de linguagem (como
conversas ou histdrias) (GEE, 2005, pp. 21-26).

% Tradugdo de “if you put language, action, interaction, values, beliefs, symbols, objects, tools, and places
together in such a way that others recognize as a particular type of who (identity) engaged in a particular type of
what (activity), here-and-now, then you have pulled off a Discourse”.
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identificamos e somos aceitos ou ndo pelos diferentes grupos que compdem a sociedade.

Porquanto,

as pessoas usam diferentes estilos ou variedades da lingua [linguagem] para
diferentes propositos. Eles usam diferentes variedades de linguagem para
aprovar [legalizar] e reconhecer diferentes identidades em diferentes contextos
[...]. As pessoas constroem suas identidades e atividades ndo apenas através da
linguagem, mas usando a linguagem, juntamente com outros “materiais”. Se
vocé quiser ser reconhecido como membro de uma gangue de rua de um certo
tipo vocé deve falar “a mesma linguagem”, mas vocé tem que agir e se vestir
da “mesma maneira”®. (GEE, 2005, pp. 21-22,).

A afirmacdo da diferenca é um Discurso e, representa, portanto, uma disputa de varios
grupos para terem acesso a beneficios sociais, por isso ela ndo esta separada das relagdes de
poder. As nossas identifica¢des indicam os nossos lugares sociais, de modo que os construtos
identitarios nos dao uma presenga que remete para uma luta constante nos campos do cultural

e do social. Desse modo,

as identidades adquirem sentido por ‘meio da linguagem e dos sistemas
simbolicos’ pelos quais elas sdo representadas. As identidades sdo marcadas
pelos simbolos, pela diferenca. E a diferenga € sustentada pela exclusdo.
(WOODWARD, 2008, pp. 8-9, grifo nosso).

Na tradi¢do metafisica, a alternativa a identidade, e, por conseguinte, o pensamento da
diferenca equivale a pensar esta como um abismo indiferenciado, onde tudo ¢ dissolvido, pois
ndo ¢ a diferenca que supde a oposi¢do, mas a oposi¢cdo que supde a diferenga (DELEUZE,
2006). O simulacro, localizagdo do diferente por intermédio da prdpria diferenca, afirma a
divergéncia ¢ o descentramento, por isso o senso comum se¢ sente desnorteado por ndo
suportar o caos atualizador da idéia de multiplicidade, constituidora da singularidade cuja
pretensdo ¢ se fixar. Como afirma Deleuze (2006, p. 387), o problematico é um estado do
mundo, uma dimensdo do sistema e at¢ mesmo seu horizonte, seu foco algo desvigorante ao
senso comum, sempre em busca da unidade, da convergéncia do pensamento numa
unidimencionalidade capaz de ser objetivada enquanto solugéo final de um problema, da vida

de forma geral. Assim,

% Tradugdo de “people use different styles or varieties of language for different purposes. They use different
varieties of language to enact and recognize different identities in different settings [...]. People build identities
and activities not just thought language but buy using language together with other “stuff” that ins’t language. If
you want to get recognized as a street-gang member of a certain sort you have to speak in the “right” way, but
you have to act and dress in the “right” way, as well”.
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a diferenca ¢ manifestacdo singular e imanente que se repete em seus estados
de virtualidade. A diferenga esta no cerne do prdprio Ser. Ser univoco é
“aquele que se diz da propria diferenga, expressando-se como um composto,
nem finito, nem infinito, mas acabado ilimitado”. (DELEUZE, 2006, p. 198).

Segundo Judith Butler (1999 apud SILVA, 2008, p.95), essa mesma repetibilidade que
garante a eficacia dos atos performativos que reforgam identidades existentes pode significar
também a possibilidade de interrup¢io das identidades hegemonicas, pois a repeticdo pode ser
interrompida, questionada e contestada. Ou seja, é nessa interrup¢do que residem as
possibilidades de instauragdo de identidades que nfo representem simplesmente a reprodugéo

das relagdes de poder existentes. Dessa maneira,

¢ essa possibilidade de interromper o processo de ‘recorte e colagem’, de
efetuar uma parada no processo de ‘citacionalidade’ que caracteriza os atos
performativos que reforcam as diferencas instauradas, que torna possivel
pensar na produ¢io de novas e renovadas identidades. (SILVA, 2008, p 96).

E essa citacionalidade’® (reticdo, repetibilidade) da linguagem que se combina com seu
carater performativo para fazé-la trabalhar no processo de producdo da linguagem. Yudice
(2004, p. 53) também utiliza o termo performatividade para se referir aos processos pelos
quais as identidades e entidades de realidade social sfo constituidas pelas repetidas
aproximagdes dos modelos (o normativo), bem como por aqueles ‘residuos’ (exclusdes
constitutivas) que s@o insuficientes. Assim, & medida que a globalizacdo se aproxima de
culturas diferentes para contato mutuo, ela aumenta o questionamento das normas e, com isso,

instiga a performatividade (op. cit, p. 54).

E nesse sentido que Fairclough (2001; 2003) afirma que a relagdo entre discurso e
estrutura social tem natureza dialética, resultando do contraponto entre a determinacdo do
discurso (discurso com reflexo de uma realidade mais profunda) e sua construgdo social
(discurso como fonte social). Dessa forma, a constituicdo discursiva de uma sociedade
decorre de uma pratica social que esta, seguramente, arraigada em estruturas sociais concretas

(materiais), e, necessariamente, ¢ orientada para elas, ndo de um jogo livre de idéias na mente

" Derrida (1991) chama a caracteristica de repeti¢do, repetibilidade da linguagem, de citacionalidade porque a
linguagem pode ser sempre retirada de um determinado contexto (recorte) e inserida em um contexto diferente
(colagem) (apud SILVA, 2008, p. 95).
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dos individuos. Por isso, Fairclough (2001) defende o discurso como pratica politica e
ideoldgica, visto que ele estabelece, mantém e transforma as relagdes de poder e as entidades
coletivas em que existem tais relagdes (enquanto pratica politica) e constitui, naturaliza,
mantém e também transforma os significados de mundo nas mais diversas posi¢des das

relacdes de poder (enquanto pratica ideologica).

Nessa concepgdo, a diferenca ¢ essencial ao significado, e o significado ¢ crucial a
cultura (HALL, 2009, p. 33). A representagdo envolve produzir significagdo forjando elos
entre trés diferentes ordens das coisas: o que podemos geralmente chamar de o mundo das
coisas, pessoas, eventos ¢ experiéncias; o mundo conceptual — 0s conceitos mentais que
levamos em nossa mente; e os signos, arranjados nas linguas que “significam” ou comunicam
estes efeitos (HALL, 1997, p. 61). Derrida (1991 apud SILVA, 2008, p. 79) acrescenta que o
signo carrega sempre ndo apenas o traco daquilo que ele substitui, mas também o trago
daquilo que ele ndo é, ou seja, precisamente da diferenga, o que significa que nenhum signo71
pode ser simplesmente reduzido a si mesmo, isto é, a identidade. A mesmidade (ou a

identidade) porta sempre o traco da outridade (ou da diferenca).

O adiamento indefinido do significado e sua dependéncia de uma operacdo de
diferenca significa que o processo de significacdo ¢ fundamentalmente indeterminado, sempre
incerto e vacilante. Na medida em que sdo definidas, em parte, por meio da linguagem, a
identidade e a diferenca podem deixar de ser marcadas, também, pela indeterminagdo e pela
instabilidade, sendo, portanto, indeterminadas e instdveis quanto a linguagem da qual
dependem (SILVA, 2008, p. 80). Pois, a totalidade ¢ impossivel e, ao mesmo tempo,

requerida pelo particular.

Neste sentido, argumenta Laclau (1996), esta presente no particular como aquele que
estd ausente, como falta constitutiva que forca constantemente ao particular a ser mais que ele
mesmo, a assumir um papel universal que so pode ser precario e ndo saturado. E por isto que
podemos ter uma politica democratica: uma sucessao de identidades particulares e finitas que
intentam assumir tarefas universais que as sobrepdem; mas, como resultado, ndo s@o nunca

capazes de ocultar inteiramente a distancia entre tarefa e identidade e podem ser sempre

™ O signo ¢ caracterizado pelo diferimento ou adiamento (da presenga) e pela diferenca (relativamente a outros
signos), duas caracteristicas que Derrida sintetiza no conceito de différance (SILVA, 2008, P. 80).
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substituidas por grupos alternativos (LACLAU, p. 1996, p. 35). O carater incompleto e

provisorio de seus conteudos pertencem a esséncia da “identidade”.

Ao examinar sistemas de representacdo, € necessario analisarmos, de acordo com Hall
(1997 apud WOODWARD, 2008, p. 17), a relagdo entre cultura e significado, logo so
podemos compreender significados envolvidos nesses sistemas se tivermos alguma idéia
sobre quais posi¢des-de-sujeito eles produzem e como nds, como sujeitos, podemos ser
posicionados no seu interior. Desse modo, a representagdo’” inclui as praticas de significagdo
e os sistemas simbdlicos por meio dos quais os significados sdo produzidos, posicionando-nos
como sujeito. E por meio dos significados produzidos pelas representagdes que damos sentido

a nossa existéncia e aquilo que somos. Pois,

a representacdo, compreendida como um processo cultural, estabelece
‘identidades individuais e coletivas’. Os discursos e os sistemas de
representacdo constroem os lugares a partir dos quais os individuos podem se
posicionar e a partir dos quais podem falar. (WOODWARD, 2008, p.17).

Na perspectiva pés-estruturalista, o conceito de representacdo incorpora todas as
caracteristicas de indeterminacdo, ambigiiidade e instabilidade atribuidas a linguagem, pois a
representacdo ndo aloja a presenga do ‘real’ ou do significado, ndo ¢ simplesmente um meio
transparente de expressdo de algum suposto referente, mas em vez disso, €, como qualquer
sistema de significagdo, uma forma de atribuicdo de sentido, um sistema linguistico e cultural,
arbitrario, indeterminado e estreitamente ligado as relagcdes de poder (SILVA, 2008, p. 91).
Portanto, ¢ por meio da representacdo que a identidade e a diferengca adquirem sentido,
passam a existir e ligam-se a sistema de poder. Assim, questionar a identidade e a diferenca
significa questionar os sistemas de representacdo que lhe dao suporte e sustentacdo, o que

muito interessa a ADC.

Para Castells (2009, p. 23), a construcdo de identidades vale-se da matéria-prima
fornecida pela histdria, geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, pela
memoria coletiva e fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revelacdes de cunho

religioso. Entretanto, argumenta o autor, todas essas matérias sdo processados pelos

72 A representagio ¢ concebida por Stuart Hall, como também por outros tedricos dos Estudos Culturais, como
um sistema de significagdo, em que se descartam os pressupostos realistas e miméticos de sua concepgio
filosofica classica. Trata-se de uma representagdo pos-estruturalista (SILVA, 2008, p. 90).
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individuos, grupos sociais e sociedades, que reorganizam seu significado em fun¢do de
tendéncias sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura social, bem como em sua
visdo de tempo/espago. A partir dessa concepgdo, Castells aventa, em linhas gerais, a hipdtese
de quem constrdi a identidade coletiva, e para qué essa identidade € construida. Esses sdo em
grande medida os determinantes do conteudo simbolico dessa identidade, bem como de seu
significado para aqueles que com ela se identificam ou se excluem. A construcdo da

identidade €, portanto, tanto simbolica quanto social (WOODWARD, 2008, p. 10).

Nesse sentido, a constituicdo de identidades obedece a mesma pratica articulatoria
que preside todos os discursos, a incompletude. Dai que as identidades sdo sempre fixidades
precarias, provisorias e parciais. E sua total objetividade estdo sempre ameacada pelo
antagonismo — pela subjetividade. A existéncia do sujeito é a presenca da falta, da
incapacidade da constitui¢do completa, isto ¢ as identidades estardo cortadas pelo

antagonismo (LACLAU, 1996).

A identidade e a diferenga estdo, pois, em estreita conexdo com as relacdes de poder
(SILVA, 2008, p. 81). Partindo dessa concepgdo, a de que a construg@o social da identidade
sempre ocorre em um contexto marcado por relagcdes de poder, Castells (2009, p. 24) propde

uma distin¢do entre trés formas e origens de construcdo de identidades:

a) a identidade legitimadora, introduzida pelas instituigdes dominantes da sociedade, no

intuito de expandir e racionalizar sua dominagdo sobre os atores sociais;

b) a identidade de resisténcia, criada por atores sociais que se encontram em posicdo ou
condi¢des desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela logica da dominagdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que

permeiam as instituicdes da sociedade;

c) a identidade de projeto, quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de material
cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir a sua posi¢do na

sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacéo de toda estrutura social.

Entretanto, identidades que comegam como resisténcia podem acabar resultando em

projetos, ou mesmo tornarem-se dominantes nas institui¢des da sociedade, transformando-se
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em identidades legitimadoras para racionalizar a sua dominagéo. Desse modo, a dinadmica de
identidades ao longo desta sequéncia evidencia que nenhuma identidade pode constituir uma
esséncia, e nenhuma delas encerra, per se, valor progressista ou retrogrado se estiver fora de

seu contexto historico (op. cit, p. 24).

Sobre as relagdes estabelecidas entre estruturas sociais e a atividade social, Resende
(2009) apresenta o modelo transformacional da relacdo entre estruturas e atividades sociais,
em que as estruturas sociais sdo concebidas como coer¢ao da atividade e também recurso para
atividade, o que implica, de acordo com Bhaskar (1998 apud RESENDE, 2009, p. 27), o
carater recursivo da vida social: agentes produzem e transformam as estruturas que utilizam
em suas atividades. Isso significa que as estruturas sociais sdo também resultados de agdes
sociais e, portanto, sdo também possiveis objetos de transformagdo. Assim a relagdo
transformacional entre estrutura e acdo social assegura que hegemonias sdo articulagdes em

relativa permanéncia.

2.1.4 Discurso, ideologia e luta hegemonica: relacdes de poder

Ao considerar o discurso como pratica social, a ADC traz para o centro de suas
discussdes as relagdes entre linguagem e poder, tomando como essenciais as nogdes de
ideologia e hegemonia (WODAK, 2004). No seu papel de teoria critica, a ADC trabalha nas

brechas ou aberturas existentes em toda relagdo de dominagéo.

As ideologias ocupam, portanto, lugar privilegiado nos estudos da linguagem em
ADC. Conforme Fairclough (2001, p. 117), baseado na concep¢do de Thompson (1984,
1990), as ideologias sdo constru¢des ou significacdes da realidade (mundo fisico, relagdes
sociais, identidades sociais) que se fundamentam em diferentes dimensdes das formas e dos
sentidos das praticas discursivas e que colaboram para a produgdo, a reprodugdo ou a
transformacio das relagdes de poder. Dessa maneira, o estudo da ideologia ¢ essencial para a
analise de como as relagdes de poder sistematicamente assimétricas sdo construidas e
mantidas via discurso. E nesse sentido que Eagleton (1997, p. 193) aponta que a ideologia é

antes uma questdo de “discurso” que de “linguagem”, sendo mais uma questdo de certos
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efeitos discursivos concretos que de significagdo como tal, uma vez que representa os pontos

em que o poder tem impacto sobre certas enunciagdes e inscreve-se tacitamente dentro delas.

As ideologias implicitas nas praticas discursivas sdo por demais eficazes quando se
tornam naturalizadas e conseguem atingir o sfatus de ‘senso comum’. Entretanto, essa
propriedade aparentemente estavel e estabelecida das ideologias pode ser subjugada pela
transformagdo, isto ¢, pela Iuta ideoldgica como dimensdo da pratica discursiva, conseguindo-
se, dessa forma, remodelar as praticas discursivas e as ideologias que nelas foram construidas,
no contexto das redefini¢des das relagdes de domina¢do (FAIRCLOUGH, 2003, p. 117-118).
Os processos ideoldgicos pertencem aos discursos como eventos sociais completos, pois sdo

eventos entre as pessoas.

Desse modo, a ideologia ¢ uma propriedade tanto de estruturas nas ordens dos
discursos (que constituem o resultado de eventos passados) quanto de eventos (ou condigGes
de eventos atuais e nos proprios eventos). Ou seja, ¢ “uma orientacdo acumulada e
naturalizada que ¢ construida nas normas e nas convengdes, como também um trabalho atual
de naturalizag¢do e desnaturalizagdo de tais orientacdes nos eventos discursivos”

(FAIRCLOUGH, 2001, p. 119).

Contudo, ndo se deve pressupor que os atores sociais t€m consciéncia das dimensdes
ideologicas de sua propria pratica, visto que as ideologias construidas nas convengdes podem
ser mais ou menos naturalizadas e automatizadas, o que dificulta na compreensédo dos atores
sociais em relagdo aos investimentos ideologicos presentes nas suas praticas cotidianas.
Mesmo quando a pratica pode ser interpretada como de resisténcia, contribuindo para a
mudanca ideoldgica, ndo estamos necessariamente conscientes dos detalhes de sua
significagdo ideoldgica (op. cit, p. 120). Todavia, os sujeitos, mesmo sendo posicionados
ideologicamente, tém capacidade de agir criativamente, no sentido de executar suas proprias
conexdes entre as diversas praticas e ideologias a que sdo expostos e, também, de reestruturar

tanto as praticas quanto as estruturas posicionadoras.

Com esse posicionamento a respeito da concep¢do de ideologia, Fairclough (2001)
opde-se a concepgdo althusseriana de ideologia como forma de cimento social inseparavel da
propria sociedade (ALTHUSSER, 1971). As ideologias surgem nas sociedades caracterizadas

por praticas de dominacdo com base na classe, no género social, no grupo cultural, e assim
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por diante, e, a medida em que os seres humanos séo capazes de transcender tais sociedades,
s@o capazes de transcender a ideologia. Assim, “o equilibrio entre o sujeito ‘efeito’ ideoldgico
e o sujeito agente ativo é uma variavel que depende das condigdes sociais, tal como a

estabilidade relativa das relagdes de dominagéo” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 121).

Thompson (1994) também apresenta o conceito de ideologia relacionado com as
relacdes de poder que circulam em contextos sociais especificos. Ele propde que o conceito de
ideologia deve ser usado para referir as maneiras como o sentido (significado) serve, em
circunstancias particulares, para estabelecer ¢ sustentar relagdes de poder que sdo
sistematicamente assimétricas e presentes em relagdes de dominagdo. Ele entende que o
estudo de ideologia requer o levantamento das formas como o sentido ¢ construido e usado
nas formas simbélicas™, como nas falas lingiiisticas cotidianas até as imagens e 0s textos
complexos. Dai a necessidade de investigagdo dos contextos sociais nos quais as formas
simbdlicas sdo empregadas e articuladas, pois elas servem para verificar como o sentido ¢
mobilizado pelas formas simbdlicas em contextos especificos, para estabelecer e sustentar

relagdes de dominagio.

Neste enfoque, a analise do termo ideologia torna-se mais amplo, pertencendo a um
interesse mais geral ligado as caracteristicas de ac@o, de interagdo, as formas de poder e de
dominag@o, a natureza da estrutura social, a reproducdo e & mudanga social, as qualidades das
formas simbolicas e a seus papéis na vida social. Assim, Thompson nega as “concepgdes
neutras” de ideologia, inserindo o seu enfoque tedrico em “concepcdes criticas” de ideologia
— aquelas que possuem um sentido negativo, critico ou pejorativo - interessadas nas maneiras
como as formas simbdlicas se entrecruzam com as relagdes de poder, na forma como o
sentido serve para estabelecer e sustentar relagdes de dominacdo (THOMPSON, 1994, p. 73-
75).

Os textos possuem efeitos causais na sustentagdo e transformacdo de ideologias
(FAIRCLOUGH, 2003), e, portanto, a operacdo da ideologia pode ser vista em termos das
maneiras de construgdes de textos que constantemente e cumulativamente impdem

presuncdes a intérpretes e produtores de textos (FAIRCLOUGH, 1989, p. 83). Desse modo,

 Formas simbolicas sdo compreendidas como agdes e falas, imagens e textos produzidos por sujeitos e
reconhecidos por eles e outros como construtos significativos e sdo parte constitutiva das relagdes sociais
(THOMPON, 1994).
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para realizar a analise dos modos de operacdo da ideologia nos textos, com o intuito de
desvelar as construgdes discursivas revestidas de ideologia, utilizaremos os modos de

operac¢do da ideologia propostos por Thompson (1994), conforme quadro abaixo:

Quadro 4 — Modos de operacio da ideologia e estratégias tipicas de construcio simbdlica

Modos gerais Estratégias tipicas de construcfo simbolica

1. Legitimacéo (relacdes de dominagdo 1. Racionalizacio (através da qual o produtor de
uma forma simbolica constréi uma cadeia de
racionalizagdo que procura defender, ou
representadas como legitimas) justificar, um conjunto de relagdes, ou
instituigdes sociais, € com isso persuadir uma
audiéncia de que isso € digno de apoio).

podem ser estabelecidas ou mantidas sendo

2. Universalizacio (através desta estratégia,
procura-se convencer que acordos institucionais
que servem aos interesse de alguns individuos
sdo apresentados como servindo ao interesse de
todos, estando abertos, em principio, a qualquer
um.

3. Narrativizacdo (sdo historias que contam o
passado e tratam o presente como parte de uma
tradicdo eterna e aceitdvel. Na verdade, muitas
vezes estas sdo invengdes que visam criar um
sentido de pertenga a uma comunidade e a uma
historia que transcende a experiéncia do conflito,
da diferenga e da divisio).

2. Dissimulacdo (estabelece e sustenta | 1. Deslocamento (quando um  termo
costumeiramente usado para se referir a um
determinado objeto ou pessoa € usado para se
negacdo ou ofuscacdo) referir a um outro, ¢ com isso as conotagdes
positivas ou negativas do termos sdo transferidas
para outro objeto ou pessoa).

relacdes de dominagdo por meio de sua

2. Eufemizacgio (acdes, intitui¢des ou relagdes
sociais sdo descritas ou redescritas de modo a
despertar uma valorag@o positiva).

3.Tropos (sinédoque,metonimia,metafora)

(o uso figurativo da linguagem ou, mais em geral
das formas simbdlicas: Sinédoque = o todo pela
parte; Metonimia = associagdo de adjetivos;
Metaféra = uma coisa no lugar de outra).

3. Unificacdo (Construgdo, no nivel | 1. Estandartizacdo (formas simbodlicas sdo
simbolico, de uma forma de unidade que | adaptadas a um referencial padrio, que ¢
interliga os individuos numa identidade | proposto como um fundamento partilhado e
coletiva, independentemente das diferengas e | aceitavel de troca simbolica).

divisdes que possam separa-los.)
2. Simbolizacdo da unidade (envolve a
constru¢do de simbolos de unidade, de
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identidade e de identificacdo coletivas, que sdo
difundidas através de um grupo, ou de uma
pluraridade de grupos).

4. Fragmentacdo (segmentando aqueles
individuos e grupos que possam ser capazes de
se transformar num desafio real aos grupos
dominantes)

1. Diferenciaciio (énfase dada as distingdes,
diferencas e divisdes entre pessoas € grupos,
apoiando as caracteristicas que os desunem e 0s
impedem de constituir um desafio efetivo as
relagdes existentes, ou um participante efetivo no
exercicio do poder).

2. Expurgo do outro (essa estratégia envolve a
construcdo de um inimigo que ¢ retratado como
mau, perigoso e ameacador e contra o qual os
individuos sdo chamados a resistir coletivamente
ou a expurga-lo).

5. Reificacio (Retragdo de uma situagdo
transitoria, histdrica como se essa situacdo
fosse permanente,natural, atemporal. Fazendo
com que cardter social e histérico seja
eclipsado.)

1. Naturalizacdo (um estado de coisas que e
uma criacgdo social e historica é tratado como um
resultado inevitavel de caracteristicas naturais
das coisas).

2. Eternizacdo (fenomenos socio-histdricos sdo
esvaziados de seu carater histérico ao serem
apresentados como permanentes, imutaveis e
recorrentes. )

3. Nominaliza¢ao/passivizacdo

(Nominalizagdo - quando sentengas, ou parte
delas, descri¢des de acdes sdo transformadas em
nomes. Passivizagdo - quando verbos sio
colocados na voz passiva).

Fonte: Thompson (1994)

Outro conceito importante para

sistematicamente assimétricas sdo construidas e mantidas via discurso ¢ o de hegemonia,
procedente dos estudos de Gramsci. Em seus cadernos de notas da prisdo, Gramsci (1966
apud EAGLETON, 2007, p. 195) costuma usar a palavra hegemonia para se referir a maneiras
como um poder governante obtém, daqueles a quem subjuga, o assentimento a sua dominagéo
(consentimento e coer¢do). A hegemonia inclui a ideologia, ndo sendo redutivel a ela, pois a
hegemonia pode ser decomposta em seus varios aspectos ideologicos, culturais, politicos e
econdomicos. A ideologia, argumenta Eagleton (2007), refere-se especificamente ao modo
como as lutas pelo poder sdo travadas no nivel da significacdo; e, embora essa significacdo

esteja em todos os processos hegemonicos, ela ndo ¢, na totalidade dos casos, o nivel

dominante pelo qual a norma ¢ mantida.

a analise de como as relagdes de poder
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Assim, de acordo com Eagleton (op. cit, p. 196), o conceito de hegemonia amplia e
enrriquece a noc¢do de ideologia, efetuando com o pensamento gramsciniano uma transicao
crucial de ideologia como “sistema de id¢ias” para ideologia como pratica social vivida e
costumeira. Desse modo, a hegemonia emerge, segundo Laclau, da interagfo politica entre os
grupos ou da representagdo da particularidade de um grupo, e sua operacionaliza¢do ocorre,
assim como os sentidos, numa dimensio de contingéncia sendo o resultado dialético entre a

logica da diferenga e a 16gica da equivaléncia (LACLAU, 2004, p. 83).

Podemos definir, portanto, a hegemonia como toda uma gama de estratégias praticas
mediante as quais um poder dominante obtém, daqueles a quem subjuga, o consentimento em

sua dominag¢@o. Desse modo, conquistar a hegemonia, na vis@o de Gramsci, ¢

estabelecer uma lideranga moral, politica e intelectual na vida social,
difundindo sua prépria “visdo de mundo” pelo tecido societario como um todo
e, assim, equiparando os proprios interesses aos interesses da sociedade como

um todo. (apud EAGLETON, 2007, p. 198).

Fairclough (2001, p.122) destaca que a hegemonia é, portanto, tanto lideranga como
exercicio do poder em varios dominios de uma sociedade (econdmico, politico, cultural e
ideologico). A hegemonia é a manifestacdo do poder de uma das classes economicamente
definidas como fundamentais em alianga com outras forcas sociais sobre a sociedade como
um todo, porém nunca alcangando, sendo parcial e temporariamente, um ‘equilibrio instavel’.
E, ainda, um foco de luta constante sobre aspectos de maior volubilidade entre classes (e
blocos), a fim de construir, manter ou, mesmo, a fim de romper aliangcas e relacdes de

dominag@o e subordinag¢@o que assumem configuragdes econdmicas, politicas e ideoldgicas.

Ideologia, a partir dessa visdo de hegemonia, ¢ “uma concep¢do do mundo que esta
implicitamente manifesta na arte, no direito, na atividade econdmica e nas manifestagdes da
vida individual e coletiva” (GRAMSCI apud FAIRCLOUGH, 2001, 123). Assim, a produgio,
a distribui¢@o e o consumo de textos sdo, na realidade, um dos enfoques da luta hegemonica
que contribui, em diferentes graus, para a reproducdo ou a transformagdo da ordem de
discurso ¢ das relagdes sociais assimétricas existentes. Pode-se considerar entdo, uma ordem

do discurso como a faceta discursiva do equilibrio contraditério e instavel que constitui uma
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hegemonia, e a articulagdo e a rearticulacdo de ordens do discurso sdo, conseqiientemente, um

marco delimitador na luta hegemonica.

Partindo dessa abordagem, Fairclough considera o texto como uma dimensdo do
evento discursivo, pois argumenta que, ao produzirem seus mundos (ordenaveis e
explicaveis), as praticas dos membros das comunidades sociais sdo moldadas, de forma
“inconsciente”, por estruturas sociais, relagdes de poder e pela natureza da praticas das
relacdes sociais que estdo envolvidos e que, por isso, os seus procedimentos e praticas podem

ser investidos politica e ideologicamente.

2.2 Multiculturalismo e Educacao

No inicio do século, estamos vivenciando um momento no espago escolar em que cada
vez mais o inevitavel carater multicultural das sociedades pos-modernas torna-se evidente,
ndo sendo mais possivel encarar a sala de aula como um espago homogéneo. A escola precisa
enfrentar a sua dificuldade secular em lidar com a pluralidade ¢ a diferenga, enfrentar a sua
tendéncia em silencia-las e neutraliza-las, abandonar o seu campo de conforto na
homogeneizagdo e a padronizacdo e, abrir verdadeiramente, espaco para a diversidade, a

diferenca e para o cruzamento de culturas (CANDAU & MOREIRA, 2003, p. 161).

Por isso, essa visdo da escola como um espago homogéneo ndo da conta dos novos
desafios encontrados em uma sala de aula “invadida” por diferentes grupos sociais e culturais,
antes ausentes desse “territorio” e, nem, responde as contradi¢cdes e as demandas provocadas
pelos processos de globalizagdo econdmica e de mundializagcdo da cultura (ORTIZ, 1994,
apud CANDAU & MOREIRA, 2003), que tanto tém intensificado a cisdo do mundo em

2 < 29 ¢ 2 <

“ricos” e “pobres”, “civilizados” e “selvagens”, “nds” e “eles”, “incluidos” e “excluidos”.

Segundo Candau e Moreira (2003), na América Latina e, particularmente, no Brasil, a
questdo multicultural apresenta uma configuracdo propria, j4 que o nosso continente ¢ um
continente construido com uma base multicultural muito forte, onde as relagdes interétnicas
tém sido uma constante através de toda sua historia - uma histéria dolorosa e tragica,
principalmente no que diz respeito aos grupos indigenas e afro-descendentes -, uma vez que a

nossa formagdo histdrica estd marcada pela elimina¢do fisica do “outro” ou por sua
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escravizagdo, uma violenta forma de negacdo de sua alteridade. Assim, diante desse contexto
., . o e N . 74 .
historico, ndo podemos fechar os olhos para a constituicdo multicultural™ da nossa sociedade

e, principalmente, a constitui¢do de salas de aula multiculturais.

Como os processos de negacdo do “outro” se ddo no plano das representagdes e no
imaginario social, necessitamos trazer essa tematica para o centro do espaco escolar para
problematizar a construcdo de identidades marginalizadas. Importante contribuicdo tem
trazido o Multiculturalismo’ a esse respeito. O conceito de Multiculturalismo representa uma
posigdo intelectual aberta e flexivel, baseada no respeito a diversidade e na rejei¢do de todo
preconceito ou hierarquia. O reconhecimento e as varias concepgdes de multiculturalismo’®
apontam que € necessario que se admita a diferenca na relagdo com o outro, ou seja, tolerar e
conviver com aquele que nd3o ¢ como eu sou € ndo vive como eu vivo, € o seu modo de ser

ndo pode significar que o outro deva ter menos oportunidades, menos atengdo e recursos

(PRAXEDES, 1999, apud CANDAU, 1997).

O multiculturalimo critico questiona a origem das diferencas, posicionando-se contra a
exclusdo social, a exclusdo politica, as formas de privilégio e de hierarquia existentes nas
sociedades contemporaneas para dar visibilidade aquelas identidades que se encontram em
uma situacdo de relacdes de poder assimétricas, de subordinacdo e acentuada exclusio,
procurando ser insurgente, polivocal, heteroglosso e antifundacional (MCLAREN, 1997 apud
HALL, 2009, p. 51). Partindo da perspectiva do multiculturalismo critico, de acordo com
Mclaren (2000), ¢ fundamental refletir no espaco escolar sobre identidade, diferenca,
exclusfo, tolerancia, para que a comunidade escolar possa atuar em sociedades cada vez mais
multiculturais, mobilizada no desafio de ir além dos discursos pretensamente “universais” que

estereotipam, silenciam e engessam identidades diversificadas.

Assim sendo, de acordo com Hall (2003, p. 26), o que denominamos “nossas

identidades” poderia provavelmente ser melhor conceituado como as sedimentagdes atraveés

™ 0 termo “multicultural” ¢ um termo qualificativo que &, por defini¢do, plural (HALL, 2009, p. 50).

0 termo “Multiculturalismo” refere-se as estratégias e politicas adotadas para governar ou administrar
problemas de diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades multiculturais. E usualmente utilizado no
singular, significando a filosofia especifica ou a doutrina que sustenta as estratégias multiculturais (HALL, 2009,
p. 50).

6 Stuart Hall (2009, pp. 51-52) identifica pelo menos seis concepgdes diferentes de multiculturalismo na
atualidade: ~Multiculturalismo  conservador; Multiculturalismo  liberal; Multiculturalismo  pluralista;
Multiculturalismo comercial; Multiculturalismo corporativo (ptiblico ou privado); Multiculturalismo critico. Esta
pesquisa esta baseada nessa ultima concepgao.

106



do tempo daquelas diferentes identificagcdes ou posi¢des que adotamos e procuramos “viver”,
como se viessem de dentro, mas que, sem duvida, sdo ocasionadas por um conjunto especial
de circunstancias, sentimentos, historias e experiéncias unicas e peculiarmente nossas, como
sujeitos individuais. Nossas identidades sdo, em resumo, formadas culturalmente e, portanto,

podem ser também re(construidas) discursiva e culturalmente. Para interpretarmos, pois,

quem somos como coletividade, ou quem sou como individuo, dependemos do
reconhecimento que nos € dado pelos outros. Ninguém pode edificar a sua
propria identidade independentemente das identificagdes que os outros fazem
dele. (HABERMAS, 1983, p. 22).

Toda pratica social depende da relacdo de significacdo ¢ com ela tem relagdo de
constituicdo. A cultura ¢ uma das condi¢des constitutivas de existéncia dessas praticas, o que
faz com que toda pratica social tenha também uma dimensao cultural. Para Hall (2009, p. 43),
a cultura ndo ¢ uma “arqueologia”, e, sim, uma producdo que tem sua matéria-prima, seus
recursos, seu trabalho “produtivo”. Portanto, nossas identidades culturais estdo sempre em
processo de formagao cultural, visto que a cultura ndo € uma questio de ontologia, de ser, mas

de se tornar.

Nessa perspectiva, ndo ha como se negar a estreita relagdo entre as praticas escolares ¢
a(s) cultura(s). Dessa forma, Candau (2002) considera que a educacdo multicultural passa a
ter como um de seus objetivos tornar audiveis e visiveis rostos € vozes até entdo silenciados e
invisibilizados, promovendo a mobiliza¢do para a construcdo de identidades abertas, em
elaboragdo permanente, expondo os mecanismos de poder que permeiam as relagdes culturais,
nfo desvinculando as questdes da diferenca e da desigualdade presentes na nossa realidade,
mas tendo como principio orientador uma educacdo para a democracia em um mundo

marcado pela globalizacdo e pelo pluralismo cultural.

Para Canclini (1999) estabelecer relagdes entre as estratégias globalizadoras e de
hibridizacdo e as experiéncias variadas de interculturalidade torna visivel que, por mais que se
forme um mercado mundial de finangas, de alguns bens e alguns circuitos medidticos, a
subsisténcia de diferencas e a tradutibilidade entre as culturas é limitada, mas ndo impossivel.
Superando as narrativas faceis da homogeneizacdo absoluta e da resisténcia do local, a

globalizac¢do nos confronta com a possibilidade de apreender fragmentos, nunca a totalidade,
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de outras culturas e reelaborar o que vinhamos imaginando como préprio em interacdes e

acordos com outros, nunca com todos.

Deste modo a oposi¢do ja ndo se da entre o global e o local, entendendo global como
subordinagfo geral a um Unico estereotipo cultural, ou local simplesmente como diferenga. A
diferenca ndo se manifesta como compartimentalizacdo de culturas separadas e sim como
interlocug¢@o com aqueles com que estamos em conflito ou buscamos aliangas (CANCLINI,

1999, p. 123). Como argumenta Hall,

em suas formas atuais, desassossegadas ¢ enfaticas, a globalizacdo vem
ativamente desenredando e subvertendo cada vez mais seus proprios modelos
culturais herdados essencializantes e homogeneizantes, desfazendo limites e,
nesse processo, revelando que as identidades, concebidas como estabelecidas e
estaveis, estdo naufragando nos rochedos de uma diferenciacio que prolifera.
(HALL, 2009, p. 43)

E nesse sentido que, em vez de preservar uma tradigdo monocultural, a escola esta
sendo chamada a lidar com a pluralidade de culturas, reconhecer os diferentes sujeitos
socioculturais presentes em seu contexto, abrir espagos para a manifestacdo e valorizacdo das
diferencas (CANDAU, 2008, p. 23). A perspectiva intercultural’’ quer promover uma
educacdo para o reconhecimento do “outro”, para o didlogo entre os diferentes grupos sociais
e culturais que uma educacdo para a negociagdo cultural, que enfrenta os conflitos provocados
pela assimetria de poder entre os diferentes grupos sdcio-culturais nas nossas sociedades e é
capaz de favorecer a constru¢do de um projeto comum, pelo qual as diferengas sejam

dialeticamente incluidas (CANDAU, 2009, p. 78).

Para Coroa (2006), a discussdo sobre a construg¢do de identidades no espago escolar

reveste-se de um duplo valor, pois

ao mesmo tempo que as identidades sdo construidas (como quaisquer outras)
em espagos ideoldgicos e sociais afetados pela plurissignificagdo dos
discursos, elas também sdo ‘tomadas como objeto de um fazer pedagdgico’ —
sendo, portanto, identidades construidas a partir de escolhas até certo ponto
conscientes. (COROA, 20006, p. 144).

77 Segundo Candau (2009), a perspectiva intercultural esta orientada a construgdo de uma sociedade democratica,
plural, humana, que articule politicas de igualdade com politicas de identidade.
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Segundo Walsh (2001, pp. 10-11 apud CANDAU, 2008, pp. 23-24), a
interculturalidade ¢ um processo dindmico e permanente de relagdo, comunicagdo e
aprendizagem entre culturas em condi¢des de respeito, legitimidade mutua, simetria e
igualdade; um intercdmbio que se constrdi entre pessoas, conhecimentos, saberes e praticas
culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca;
um espagco de negociagdo e de tradugcdo, onde as desigualdades sociais, econOmicas e
politicas, e as relacdes e os conflitos de poder da sociedade no sdo mantidos ocultos e sim
reconhecidos e confrontados; uma tarefa social e politica que interpela o conjunto da
sociedade , que parte de praticas e a¢des sociais concretas e conscientes e tenta criar modos de

responsabilidade e solidariedade.

Para tanto, se faz necessario promover no espago escolar processos de
desnaturalizag@o e explicitagdo da rede de esteredtipos e pré-conceitos que povoam nossos
imaginarios individuais e sociais em relagdo aos diferentes grupos socio-culturais; reconhecer
e valorizar as diferencas culturais, os diversos saberes e praticas; reconstruir o que
consideramos ‘comum’ a todos e todas. Isso garante que os diferentes sujeitos socio-culturais
se reconhecam, possibilitando que a igualdade se explicite nas diferencas que sdo assumidas
como comum referéncia. Viabilizando, assim, o rompimento com o carater monocultural da
cultura escolar; a reflexdo sobre os aspectos relativos a hibridizac¢@o cultural e a constitui¢ao
de novas identidades culturais para evitar uma visdo das culturas como universos fechados e
em busca do ‘puro’, do ‘auténtico’ e do ‘genuino’, como uma esséncia pré-estabelecida e um
dado que ndo estd em continuo movimento; promover experiéncias de interacdo sistematica

com os ‘outros’ (CANDAU, 2009, pp. 79-80).

Candau (2009) também aponta como elemento de especial importdncia o
favorecimetno de processos de ‘empoderamento’, principalmente orientados aos atores sociais
que historicamente tiveram menos poder na sociedade, ou seja, menores possibilidades de
influir nas decisdes e nos processos coletivos. Para a autora, o ‘empoderamento’ comega por
liberar a possibilidade, o poder, a poténcia que cada pessoa tem para que ela possa ser sujeito
de sua vida e ator social. Ele possui uma dimensdo coletiva, trabalha com grupos sociais
minoritarios, discriminados, marginalizados, favorecendo sua organizacdo e participagdo ativa

na sociedade civil (op. cit, p. 81).
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A Analise do Discurso Critica também compartilha dessas preocupacdes, pois por
meio da investigacdo das relagdes existentes entre discurso e pratica social, procura-se
desnaturalizar crengas que servem de suporte a estruturas de dominagéo, a fim de favorecer a
desarticulacdo dessas estruturas. A ADC tem como objetivo, ‘desmistificar’ discursos,
revelando “sistemas de pensamento, de valores e crencas, por exemplo, que denotam um
ponto de vista particular sobre o real, uma construgfo social da realidade, independentemente
de aspirarem ou nfo a preservagdo ou a mudanca da ordem social” (GOUVEIA, 1997, p. 18).
Dessa forma, a produgdo da conscientizacdo ¢ da emancipacdo também estdo na pauta da

ADC (WODAK, 2004, p. 30). Pois,

entre os multiplos espagos e as muitas instancias onde se pode observar a
instituicdo das distingdes e das desigualdades, a linguagem ¢é, seguramente, o
campo mais eficaz e persistente — tanto porque ela atravessa e constitui a
maioria das nossas praticas, como porque ela nos parece, quase sempre, muito
“natural”. A linguagem ndo apenas expressa relagdes, poderes, lugares, ela os
institui; ela ndo apenas veicula, mas produz e pretende fixar diferengas.
(LOURO, 2001, p.65).

Nesse sentido, Santos (2003, p. 33), propde o reconhecimento das ausé€ncias, bem
como das emergéncias, em que se configuram outros presentes e outros futuros, para
demonstrar que o que ndo existe é, em realidade, ativamente produzido como nio-existente,
como alternativa nio-crivel a realidade (op. cit, pp. 743-6). E necessario revelar a diversidade
e multiplicidade das praticas sociais e credibilizar esse conjunto por contraposi¢cdo a

credibilidade exclusivista das praticas hegemdnicas.

2.2.1 Diversidade no contexto escolar e razées da “tolerancia”

Como discutimos acima, a educacdo intercultural objetiva formar sujeitos que sejam
capazes de articular visdes de mundo diversas, articular valores universais com
especificidades locais, capazes de olhar para o ‘outro’ para além das diferencas culturais
(MORIN, 2001, p. 15). A interculturalidade é concebida, nessa perspectiva, como as inter-
relagdes entre distintas expressdes culturais que dinamicamente colocam em relacdo de
interpenetracdo cultural os sujeitos pertencentes a grupos humanos diferentes (LINHARES

SILVA, 2007). Entretanto, ¢ de fundamental importancia que a intencionalidade dessas inter-

110



relacdes seja potencializada como forma de colocar os sujeitos em contato entre si, de
estabelecer o intercdmbio e propiciar as trocas necessarias, em ultima instdncia, uma
intencionalidade que ¢ marcada pela atitude de quem deseja dialogar e colocar-se em contato

com o outro e com ele aprender (SILVA, 2004, p. 171).

Dessa forma, Duschatzky e Skliar (2001, p. 121) chamam a aten¢@o para o fato de que
a énfase na diversidade cultural pode levar ao entendimento da cultura como algo fixo,
fechado, substancializado. De acordo com esses autores, o que se problematiza no
multiculturalismo, dependendo da abordagem, ¢ a tendéncia a manutencdo do paradigma
essencialista e a aposta na diversidade e na tolerdncia como principios basilares da
convivéncia entre as diferengas como um fim em si mesmo. Pois a tolerancia tem uma grande
familiaridade com a indiferengca (op. cit, p. 136). Assim, os limites politicos de uma
concep¢do de cultura como essencializante impossibilita a constru¢do de cendrios de

constituicdo de identidades plurais.

De acordo com Linhares Silva (2004), em cenarios onde as culturas, consideradas em
seu monolitismo, apenas “convivem”, cada uma fechada em sua intraduzibilidade, para o
outro, como irredutiveis a critica da cultura “a cultura”, o modus operantis politico, traduzido
num cinico comportamento politico correto, € a tolerdncia. Duschatzky e Skliar (2001, p. 136)
afirmam que a tolerancia, assim sendo, dissimula a hierarquizagdo a partir da retérica do
respeito a diversidade, ja que na perspectiva da diversidade a identidade e a diferenga tendem
a ser naturalizadas, cristalizadas, essencializadas (SILVA, 2008, p. 73). Como afirma

Bauman,

0os tempos e espagos poés-modernos configuram-se pelas multiplas
possibilidades de os sujeitos se posicionarem em novas e multifacetadas redes
de poder, na qual a diferenga passa a ser protegida, cultivada, preservada. A
questdo ja ndo é como se livrar dos estranhos e do diferente, de uma vez por
todas, ou declarar a diversidade humana uma inconveniéncia momentanea,
mas como viver com a alteridade, didria e permanentemente. (BAUMAN,
1998, p. 44).

Para Bauman (1999, p. 80), os discursos da diversidade procuram se justificar como
possibilidades de “eliminar”, ou pelo menos “amenizar” as fronteiras de inclusdo/exclusdo em
que vivem individuos e grupos sociais. Assim, a idéia da diversidade coloca a cultura desses

diferentes grupos como objeto do conhecimento, através do reconhecimento dos seus
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conteudos e costumes, mantendo-os em um enquadramento temporal relativista (BHABHA,
1998, p. 63). Desse modo, as relacdes de poder que se desenrolam na escola, as vezes sdo
inconscientes e subliminares, sob a forma de poder simbdlico’® (BOURDIEU, 1989), outras
vezes explicitas, pois uma relagdo de poder se articula sobre dois elementos que lhe séo
indispensaveis: que o ‘outro’ (aquele sobre o qual ela se exerce) seja inteiramente reconhecido
e mantido até o fim como o sujeito de acdo; e que se abra, diante da relagdo de poder, todo o

campo de respostas, reagdes, efeitos, intervengdes possiveis. (FOUCAULT, 1995, p. 243).

De acordo com Bauman (1999), ser tolerante ¢ apenas uma maneira de manter o
perigo a distdncia: ser gentil e a tolerdncia que isso representa como simbolo de
comportamento e linguagem podem muito bem significar a mera indiferenca e a

despreocupagio, que resultam da resignacdo (isto €, da sina, ndo do destino). Assim,

0 outro ndo ird embora e ndo vai ser como eu, mas eu ndo tenho meios (pelo
menos no momento ou no futuro previsivel) a for¢a-lo a ir-se ou mudar. Como
estamos condenados a dividir o espago € o tempo, vamos tornar a nossa
coexisténcia suportavel e um pouco menos perigosa. Sendo gentil, eu atraio

gentileza. Ali onde reina a tolerdncia, a diferenca ndo ¢ mais estranha e
ameacadora. (BAUMAN, 1999, p.248-291).

A tolerancia ndo aceita a diferenca, ao encara-la como algo “inevitavel e permanente”,
apenas respeita conviver com “isso”, pois apenas o respeito ¢ permitido quando se trata da
diferenga, ¢ esta deve ser mantida a uma distancia razoavel e segura, longe da vida e do
convivio familiar. Estabelece-se assim uma espécie de hierarquia e, segundo Bauman, a

retirada de uma promessa de igualdade, uma vez que

[a tolerancia] pode ser pregada e exercida sem medo, porque reafirma
mais do que questiona a superioridade e privilégio do tolerante: o
outro, sendo diferente, perde o direito a um tratamento igual - com
efeito, a inferioridade do outro ¢ plenamente justificada pela diferenca
(BAUMAN, 1999, p.292).

78 . ’q: ’ . . . s ’ . ..
O poder simbdlico ¢, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade

daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo o exercem. Assim, o campo de producdo
simbolica ¢ um microcosmos da luta simbdlica entre as classes: é ao servirem os seus interesses na luta interna
do campo de produgio (e so6 nesta medida) que os produtores servem aos interesses dos grupos exteriores do
campo de produ¢do ( BOURDIEU, 1989, pp. 8-12).
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Assim, a tolerancia ¢ ressaltada como uma postura desejavel por parte da sociedade
em geral, procurando investir na consolida¢do de uma sociedade inclusiva, porém, trazendo
consigo, uma “inevitavel ambivaléncia” (BAUMAN, 1999). A diversidade, portanto, cada vez
mais se configura como uma marca da diferenca, em vez de respeito a diferenca. Pois, um
falso reconhecimento ¢ uma forma de opressdo, uma vez que a imagem que construimos
muitas vezes sobre os grupos subalternos causa-lhes sofrimento e humilhagfo, ainda mais por
que tais representacdes depreciativas sdo construidas quase sempre para a legitimagdo da

exclusdo social e politica dos grupos discriminados.

Para que haja respeito a diversidade na escola é necessario que todos sejam
reconhecidos como iguais em dignidade e em direito. Mas, para ndo nos restringirmos a uma
concep¢do liberal de reconhecimento, devemos também questionar os mecanismos sociais,
como a propriedade, e os mecanismos politicos, como a concentragdo do poder, que
hierarquizam os individuos diferentes em superiores e dominantes, € em inferiores e

subalternos (PRAXEDES, 2004).

Nesse sentido, Duschatzky e Skliar (2001, p. 121 apud CANDAU, 2008) distinguem
trés formas como a diversidade tem sido enfrentada, configurando os imaginarios sociais ¢
praticas discursivas sobre a alteridade: o outro como fonte de todo mal; o outro como sujeito
pleno de um grupo cultural; o outro como alguém a tolerar. A primeira perspectiva, segundo
os autores, marcou predominantemente as relacdes sociais durante o século XX e pode se
revestir de diferentes formas, desde a eliminagao fisica do outro a coa¢do interna mediante a
regulacdo de costumes e moralidades. Na educagfo, esta perspectiva também se traduziu de

diversas formas, sempre assumindo um modo de descartar o componente negativo. Assim,

neste modo de situar-nos diante do ‘outro’, assume-se uma visdo binaria e
dicotdmica. Uns sdo os bons, os verdadeiros, os auténticos, os civilizados, os
cultos, os defensores da liberdade e da paz. Os ‘outros’ sdo maus, falsos,
barbaros, ignorantes e terroristas. Se nos situamos nos primeiros, o que temos
de fazer é eliminar, neutralizar, dominar ou subjugar o ‘outro’. (CANDAU,
2008, p. 29, grifo do autor).

A afirmacdo dos outros como sujeitos plenos de uma marca cultural parte de uma

concepedo de cultura em que esta representa uma comunidade homogénea de crengas e estilos
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de vida. A radicalizacdo desta visdo levaria a encerrar a alteridade na pura diferenga. As

diferencas sdo essencializadas. De acordo com Duschatzky e Skliar (2001, p. 171),

na area da educacdo pode se revestir de duas principais manifestagdes: uma
entrada folclorica, caracterizada por um percurso turistico de costumes, e
escolarizada que converte a diversidade cultural em um almanaque que
engrossa a lista dos festejos escolares e a reivindicagdo da localizagdo como
retorica legitimadora da autonomia institucional. (apud CANDAU, 2008, p.
30).

A express@o ‘o outro como alguém a tolerar’ convida a admitir a existéncia de
diferengas, mas nessa admissdo reside um paradoxo, ja que aceitar ao diferente como
principio também se deveria aceitar os grupos cujas marcas sdo oS comportamentos anti-
sociais e opressivos. No campo da educagfo, a tolerdncia pode nos instalar no pensamento
débil, evitar que examinemos e tomemos posicdo em relagdo aos valores que dominam a
cultura contemporénea, fazer-nos evitar polemizar, assumir a conciliagdo como valor ultimo e
evitar questionar a ‘ordem’ como comportamentos a serem cultivados (DUSCHATZKY &

SKLIAR, 2001, p. 174 apud CANDAU, 2008, p. 31, grifo do autor).

2.2.2 Proliferacio subalterna da diferenca e discriminaciio negativa

Como vimos, a tendéncia cultural dominante da globaliza¢do ¢ a homogeneizagéo.
Entretanto, Hall (2009, p. 57) aponta ndo ser essa a sua unica tendéncia, ja que a globalizacéo
tem causado extensos efeitos diferenciadores no interior das sociedades ou entre as mesmas.
Dessa forma, Hall considera que a globalizacdo ¢ um processo homogeneizante, embora néo
seja natural e nem inevitavel, estruturado em dominéncia (nos termos de Gramsci), mas que
ndo pode controlar e saturar tudo dentro de sua orbita. Entre os efeitos inesperados estdo as
formagdes subalternas e as tendéncias emergentes que escapam a seu controle, mas que ela
tenta homogeneizar ou atrelar a seus propositos amplos. Assim, juntamente com as tendéncias

homogeneizantes da globalizacdo, existe a proliferacdo subalterna da diferenca.

114



Gayatri Spivak’’ defende que subalternos sdo todos aqueles que ndo participam, ou
que participam de modo muito limitado, do circuito do imperialismo cultural e que a possivel
maneira de colocar o subalterno para falar ndo é “doando-lhe voz”, ou falando por ele, mas
permitindo espago para que ele se expresse de forma espontanea (SPIVAK, 1994). Para ela, o
termo “subalterno"” nio pode ser usado para se referir a todo e qualquer sujeito marginalizado,
pelo contrario, deve ser resgatado, retomando o significado que Gramnsci lhe atribui ao se
referir ao ‘proletariado’, ou seja, aquele cuja voz ndo pode ser ouvida. Esse termo descreve,

portanto,

as camadas mais baixas da sociedade constituidas pelos modos especificos de
exclusdo dos mercados, da representagdo politica e legal, e da possibilidade de
se tornarem membros plenos no estrato social dominante. (SPIVAK, 2010, p.
12).

Portanto, a tarefa do intelectual pos-colonial deve ser a de criar espagos por meio dos
quais o sujeito subalterno possa falar para que, quando ele ou ela o faga, possa ser ouvido(a).
N3ao se pode falar pelo subalterno, mas pode-se trabalhar “contra” a subalternidade, criando
espacos nos quais o subalterno possa se articular e, como conseqiiéncia, possa também ser

ouvido (op. cit, p. 14).

E um paradoxo da globaliza¢io contempordnea o fato de que, culturalmente, as coisas
parecam mais ou menos semelhantes entre si, todavia, concomitantemente, ha a proliferacio
subalterna das diferengcas (HALL, 2009, p. 57). Uma instancia que rompe com binarismos
iluministas, como tradicionalismo x modernidade, ao postular a emergéncia de diversas
modernidades localizadas que na globalizag@o intensificam a disputa entre os interesses locais
e globais, ainda longe de uma convergéncia harménica. De acordo com Hall, isso é o que
Derrida (1981 apud HALL, 2009, p. 58) chama de différance, o movimento do jogo que
produz essas diferencas, esses efeitos de diferenca. Para o autor, a différance, originalmente
elaborada no ambito da produgdo de linguagem, expde as implicagdes dos processos
globalizantes, por simultaneamente marcar diferengas e diferir, suspender, adiar, desviar

(HALL, 2003, p. 92).

” Embora tenha se tornado conhecida primeiramente como tradutora de Derrida e por seu trabalho de
desconstrug@o, hoje Spivak transita por varias areas do conhecimento, como, por exemplo, o feminismo
contemporaneo, o pos-colonialismo e, mais recentemente, as teorias do multiculturalismo e da globalizagdo
(SPIVAK, 2010, p. 10).
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Nao se trata da forma binaria de diferenca entre o que ¢ absolutamente o mesmo e o
que ¢ absolutamente “Outro”, mas de uma onda de similaridades e diferencas, que recusa a
divisdo em oposicdes binarias fixas. A différance caracteriza, pois, um sistema em que cada
conceito ou significado esta inscrito em uma cadeia ou em um sistema, dentro do qual se
refere ao outro e aos outros conceitos e significados, através de um jogo sistematico de

diferencas (DERRIDA, 1972 apud HALL, 2009, p. 58). O significado, portanto, ndo possui

origem nem destino final, ndo pode ser fixado, estd sempre em processo ¢
“posicionado” ao longo de um espectro, portanto, seu valor politico ndo pode
ser essencializado, apenas determinado em termos relacionais. (HALL, 2009,

p- 58).

Isso permite que as praticas sociais possam ser vistas para além dos binarismos que
demarcam espagos, classificam, excluem ou incluem. O jogo da différance permite que os
significados desconstruam qualquer rigidez limitadora, impedindo que qualquer sistema se
estabilize em uma totalidade inteiramente suturada. Assim, a instabilidade referente a
différance contribui para a emergéncia de novos localismos, ja que nfo se trata de um
processo auto-suficiente, nem de um mero simulacro do global, mas de um movimento que
favorece o “’retorno’ do particular e do especifico — do especificamente diferente — no centro
da aspirag@o universalista panoptica da globaliza¢do ao fechamento” (HALL, 2003, p. 59).
Essa condi¢do ¢ a marca das relagdes socioculturais da atualidade, uma vez que suspendem,
adiam, protelam qualquer possibilidade de defini¢do fixa do global em relacdo ao local, ou,
como aponta Hall (op. cit, p. 61), constituem o momento de descentramento incerto, lento e

prolongado do Ocidente.

Nessa perspectiva, o “local” ndo possui um carater estavel ou trans-histdrico, uma vez
que ele resiste ao fluxo homogeneizante do universalismo com temporalidades distintas e
conjunturais, ndo possuindo, portanto, inscri¢do politica fixa. Assim, ele emerge em muitos
locais, entre os quais o mais significante ¢ a migracdo planejada ou ndo, forgcosa ou
denominada “livre”, que trouxe as margens para o centro, o “particular” multicultural
disseminado para o centro da metrépole ocidental (HALL, 2009, p. 59). E o que ocorre no
municipio de Tocantinia, na escola em que esta pesquisa foi realizada, pois a partir do
movimento de migra¢do dos indios xerentes da aldeia (margem) para a cidade (centro), seja

para ai morar ou somente para estudar, ha uma desestabiliza¢do, um descentramento de um
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grupo tido como “homogéneo” o que gera a necessidade de classificagcdo binaria do “nés” e

“eles”, a dicotomia “eu” e o “Outro”.

Isso cria o que Robert Castel denomina de descriminagdo negativa. Um mecanismo
que se explicita em tempos multiculturais e multiétnicos, quando se evidencia que “sujeitos

LR IN43

sociais” “acumulam uma série de contra-performances sociais” (CASTEL, 2008, p. 10).
Segundo o autor, discriminag@o negativa ndo constitui um pleonasmo, pois existem formas de
discriminacdo positiva que consistem em fazer mais por aqueles que tém menos. O principio
destas praticas nio é contestavel quando se trata de redobrar esforgos em favor de populagdes

carentes de recursos, objetivando integra-las ao regime comum (op. cit, p. 13).

Ser discriminado negativamente representa estar associado a um estigma, que
transforma “sujeitos sociais” em simbolos da inutilidade social e de ameaca, seja simbolica ou
ndo. O fato de os alunos xerentes estudarem na mesma escola ou morarem na mesma cidade,

5980

0 que aparentemente denota que ndo estdo “excluidos™ ", também nao significa que estejam

incluidos, ja que

o problema com o qual se defrontam ndo ¢ estar fora da sociedade, nem
quanto ao espago que ocupam, nem quanto ao estatuto deles (sdo cidadios e
ndo estrangeiros). Contudo, eles também ndo estdo dentro, visto que nédo
ocupam nenhum lugar reconhecido e muitos dentre eles parecem pouco
suscetiveis de encontrar este espaco. (CASTEL, 2008, p.40).

Castel destaca que esse déficit de cidadania é ainda mais grave se considerarmos que
estamos em presenga de uma sociedade que clama pela igualdade de direitos e chances,
principalmente em um ambiente escolar. Pois a partir da desqualificacdo da qual sdo objeto,

transformarem-se em receptaculos privilegiados na cristalizagdo dos temores que atravessam

8 Por se tratar de um conceito polissémico, o termo “exclusdo” é considerado por muito estudiosos ambiguo
e polémico. Nesse sentido, Castel aconselha trés cuidados quando da utilizagdo do conceito exclusdo:
primeiramente, ndo chamar de exclusdo qualquer disfungdo social, mas distinguir cuidadosamente os
processos de exclusdo do conjunto dos componentes que constituem, hoje, a questdo social na sua
globalidade. Em segundo lugar, esforcar-se para que as medidas de discriminagdo positiva, que sdo sem
duvida indispensaveis, ndo se degradem em status de excegdo. E em terceiro, lembrar-se que a “luta contra a
exclusdo” ¢ levada também, e sobretudo, pelo modo preventivo, quer dizer, esforcando-se em intervir
sobretudo em fatores de desregulag@o da sociedade salarial, no coragdo mesmo dos processos da produgdo e
da distribuicdo das riquezas sociais (CASTEL, 1997, pp. 45-47). Sugere, portanto, o uso dos termos
precarizagdo, vulnerabilidade, marginalizagdo, esclarecendo, entretanto, que processos de marginalizagdo
podem resultar em exclus@o propriamente dita, ou seja, num tratamento explicitamente discriminatdrio (idem,

p- 41).

117



o conjunto da sociedade. E uma tendéncia que “cristaliza nas margens as rachaduras do centro
e responsabiliza pelas disfun¢des aqueles que sdo justamente suas maiores vitimas”

(CASTEL, 2008, pp. 59-60).

Na busca de uma construcdo explicativa a esta discriminago etnoracial, Castel (2008)
defende que se encontra em curso uma atualizagdo da nogfo de ‘“classes perigosas”gl.
Resgatando aspectos historicos, como por exemplo, no caso do xerentes, o problema com a
bebida alcoolica, ele destaca que € justamente neste deslocamento dos conflitos sociais para
as margens que se configura a utilidade da nocdo de classe de perigos. Assim, os indios sdo
amplamente estigmatizados, discriminados e “empurrados para os confins de uma ordem

social na qual ndo se sentem integrados” (op. cit, p. 71). Por isso, Castells (2009) afirma ser a

etnia uma base para surgimento de revoltas por justica social.

Castel (2008) ressalta que todo esse processo de estigmatizagdo esta atrelado a formas
de dominagdo que provém de um passado colonialista que instrumentalizou uma concep¢ao
do autoéctone, que o colocava em uma posigéo diferente dos demais membros da sociedade, a
racializacdo ou a “etnizag¢do”, significando a desvalorizagdo das culturas, qualificadas de

autdctones no quadro da relagdo colonial de dominagdo (CASTEL, 2008, p. 102).

Dessa forma, a discriminagdo negativa ndo consiste somente em dar mais aqueles que
tém menos; ela, ao contrario, marca seu portador com um defeito quase indelével. Ser
discriminado negativamente significa estar associado a um destino embasado numa
caracteristica que ndo se escolhe, mas que foi incutida por outra pessoa, causando uma
espécie de estigma. A discriminac¢do negativa é a instrumentalizagdo da alteridade, sendo
constituida como fator de exclusdo, visto que ndo é uma realidade que as sociedades
transformam em direito a diferenca no tratamento dos individuos em razdo de suas origens,
status social ou religido. E, ao contrario, uma realidade das sociedades que formalmente

proscrevem esse tipo de tratamento diferenciado (CASTEL 2008, pp. 14-15).

Como alerta Bhabha (2003), ndo podem ser desprezadas as tentativas do poder
colonial de aniquilagdo das culturas subalternas, com seus procedimentos para marcar as
diferencas, fechando classes de coisas e expelindo os elementos ndo classificaveis. Uma das
principais estratégias discursivas do poder colonial para fixar sentidos e inviabilizar a

diferenga — o esteredtipo — ¢, no entanto, para o autor (2003), ambivalente. E essa

81 Como também aponta o Socidlgo Zigmunt Bauman ao tratar dos “outsiders” e/ou vagabundos.
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ambivaléncia nos impde uma outra forma de entender o poder e a agéncia. Nesse sentido, o
esteredtipo mascara a auséncia e a diferenca ao mesmo tempo em que ressalta a falta
percebida. Estabelece-se, assim, na interagdo cultural colonial, um jogo de prazer/desprazer,

de dominagao/defesa.

2.2.3 Multiculturalismo emancipatério e mudanca social

Boaventura de Sousa Santos (2003) esclarece que a defini¢do de multiculturalismo,
pluralismo cultural ou direitos coletivos, enquanto projeto, implica num espaco de lutas
politicas. O atual campo transdisciplinar dos estudos culturais pensa a cultura como um
repertdrio de sentidos partilhados pelos membros da comunidade, mas também a associa ao
seu aspecto politico da diferenciagdo e hierarquizacdo existente no quadro das sociedades

nacionais, de contextos locais ou transnacionais (SANTOS, 2003, p.26).

Apesar de a globalizagdo operar de uma forma hegemdnica, ndo ¢ a unica forma e de
fato tem sido progressivamente confrontada por uma outra forma de globalizagdo:
“alternativa”, “contra hegemoénica”, instituida pelo conjunto de iniciativas, movimentos e
organizagdes que, através de “vinculos, redes e aliangas locais/globais, lutam contra a
globalizag¢do neoliberal mobilizados pelo desejo de um mundo melhor, mais justo e pacifico

que acreditam possivel e a que sentem ter direito” (op. cit, p.14) .

A emancipagio social®® ¢, de acordo com Boaventura Sousa Santos (2007), um conceito
central na modernidade ocidental e estd organizada por meio de uma tensdo entre regulacdo e
emancipagdo, entre experiéncias muitas vezes desiguais ou opressoras e a expectativa de uma vida
melhor. Nesse sentido, o autor discute na obra Reinventar a teoria critica e reinventar a

emancipagdo social, temas como multiculturalismo, diversidade cultural e cidadania cultural,

82 Boaventura Sousa Santos (2007) reuniu cientistas sociais do sul (paises periféricos e semi-periféricos do sistema
mundial) para permitir uma organizag¢do fora dos centros hegemoénicos visando realizar um projeto que se chamou
“Reinventar a emancipagdo social do sul”. O projeto reuniu 6 paises, Portugal, Colombia, Brasil, Africa do Sul,
Mogambique e india com cerca de 70 pesquisadores sociais. O projeto tentou ver quais as contradicdes mais persistentes
entre o norte e o sul.
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questionando a naturalizagdo das diferencas e alertando para a necessidade de criagdo de novos

caminhos para a emancipacdo social. Pois,

o sucesso das lutas emancipatorias depende das aliangas que os seus protagonistas
sdo capazes de forjar. No inicio do século XXI, essas aliangas tém de percorrer
uma multiplicidade de escalas locais, nacionais e globais e tem de abranger
movimentos ¢ lutas contra diferentes formas de opressdo. (SANTOS & NUNES,
2003, p.64).

Assim, se as praticas sociais e discursivas sdo capazes de gerar opressdo, elas também
sdo capazes de (des)construir a opressdo. Como afirma Bhaskar (1993), os atos humanos sdo
capazes de reproduzir as estruturas sociais, ja que o que as pessoas sdo ¢ principalmente um
produto do que elas fizeram ou do que foi feito a elas nas relagdes sociais particulares em que
nasceram e viveram. O que elas fazem ou lhes foi feito tem de ser entendido em termos de

suas capacidades, poderes, inclinagdes e tendéncias historicas e socialmente condicionadas.

Na visdo de Bhaskar (1998, p. 462 apud PAPA, 2008), a emancipacdo significa
libertagdo, podendo, portanto, ser efetuada na pratica. Assim, a auto-emancipagéo pressupde,
entdo, a transformagdo do proprio individuo, do eu individualista, unificado, centrado na
propria pessoa, para um eu exterior, voltado para a solidariedade e fraternidade. A auto-

emancipag¢do para Bhaskar, deve, necessariamente, passar

pela transformacdo dos proprios agentes ou participantes. Se olharmos a
realidade social, ndo vemos nada mais do que (re)agdes, com seus e efeitos e
causas. [...] E preciso penetrar nas raizes dos problemas sociais, com o
proposito de ndo apenas conhecé-las, mas, principalmente, agir de maneira
solidaria, colocar-se como agentes criticos de mudanga, a fim de alcancar a
auto-emancipag@o e transformacdo social de outros. (BHASKAR, 1998, p.
462 apud PAPA, 2008, p. 53).

Desse modo, mesmo que os seres humanos reproduzam as estruturas sociais, estas
conferem poderes as pessoas, habilitando os individuos, inclusive, a transforma-las. Os
individuos pressupdem a sociedade — um conjunto de praticas posicionadas e relacionamentos
interconectados - em suas atividades praticas e, assim procedendo, reproduzem e
transformam. De acordo com Bhaskar (1998), toda e qualquer investigagcdo sobre o ser social

deve envolver a estrutura social e seus processos que geram fendmenos.
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E “os realistas defendem uma compreensdo da relagdo entre as estruturas sociais e o
agir humano baseada em uma concepg¢fo transformacional da atividade social e que evita
tanto o voluntarismo como a reificagdo” (BHASKAR, 1993, p. 2). Essa proposta

emancipatoria

pode abrir caminhos para a ciéncia social, uma vez que os mecanismos
geradores dos problemas podem ser removidos. Para este autor, a
emancipagdo ndo pode ser alcangada apenas pela mudanga da consciéncia; ao
contrario, ela deve ocorrer na pratica. (BHASKAR, 1998, p. 462 apud PAPA,
2008, pp. 52-53).

Nessa perspectiva, Santos (2003) escreve sobre multiculturalismo, justica multicultural,
direitos coletivos e cidadanias plurais, enquanto termos que permeiam o debate em torno da
tensdo entre a diferenca e a igualdade, entre a exigéncia de reconhecimento da diferenca e de
distribuicdo que possibilite a efetivagdo da igualdade. Essas tensdes ocorrem no seio das lutas dos
movimentos sociais com perspectivas emancipatdrias, contra as reducdes eurocéntricas de alguns
termos, buscando propor concepgdes mais inclusivas e ao mesmo tempo, respeitadoras da
diferenga de concepcdes e praticas alternativas que buscam a dignidade humana (SANTOS &
NUNES, 2003, p.25). Nessa perspectiva, Santos ¢ Nunes (2003) defendem um Multiculturalismo

“critico” e “emancipatério” que

reconhece a existéncia de uma pluralidade de culturas, definindo-as como
totalidades complexas que se confundem com as sociedades, permitindo
caracterizar modos de vida baseados em condigdes materiais e simbolicas. E que
se baseia no ‘reconhecimento da diferenca ¢ no direito a diferenca’ ¢ da
‘coexisténcia ou construgdo de uma vida em comum além da diferenca de varios
tipos’. (SANTOS & NUNES, 2003, p.27, grifo nosso).

A idéia de movimento, de articulagdo de diferencas, de emergéncia de configuragdes
culturais baseadas em contribuigdes de experiéncias ¢ de historias distintas tem levado, de
acordo Santos, a explorar as possibilidades emancipatorias do multiculturalismo, alimentando
os debates e iniciativas sobre novas defini¢des de direitos, de identidades, de justica e de
cidadania. Nem sempre, contudo, ¢ explicitada a relagdo entre as condigdes que possibilitam
essas formas de mobilidade e de hibridag@o e as dinamicas do sistema-mundo capitalista, que
produzem, reproduzem e ampliam desigualdades e a marginalizacdo e exclusdo de

contingentes importantes da sociedade (SANTOS, 2003, p. 33).
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Nesse sentido, Laclau (1996) defende um multiculturalismo que néo seja escrito em si
mesmo como a solucdo do problema que suscita e que se recuse a relacionar a identidade,
com outras identidades, mas um multiculturalismo que, ao contrario, avance no sentido de
uma sociedade mais democratica na medida em que coloque as heterogeneidades nestes
pontos individuais de ruptura, de identidades culturais que ddo lugar a um discurso

emancipatdrio de carater hegemonico.

No entanto, a igualdade ou a diferenga, por si s6, ndo sdo aspectos suficientes para
uma politica emancipatdria. O debate sobre os direitos humanos e sua reinvencdo como
direitos multiculturais, bem como a luta dos povos indigenas, mostram que a afirmac¢do da
igualdade com base em pressupostos universalistas, bem como os que determinam as
concepgdes ocidentais, individualistas, dos direitos humanos, leva muitas vezes a
descaracterizacdo e negacdo das identidades, das culturas e das experiéncias histdricas

diferenciadas.

Conforme Santos e Nunes (2003, p.63), a afirmag¢@o da diferenga por si sé pode servir
de justificativa para a discriminagdo, exclusdo ou inferiorizagdo, em nome dos direitos
coletivos e de especificidades culturais. Assim, as politicas emancipatorias e a invengdo de
novas cidadanias colocam-se no terreno do conflito entre igualdade e diferenga, entre o

requisito de reconhecimento e o imperativo da nova distribui¢do da justica social.

Nesse aspecto, ele propde que, para abolir este dilema, se faz indispensavel defender a
igualdade sempre que a diferenca originar inferioridade, e defender a diferenga sempre que a
igualdade referir-se a descaracterizagdo. Assim, no campo das praticas sociais e culturais
transnacionais, a transformagdo contra-hegemodnica consiste na construgdo do
multiculturalismo emancipatorio, ou seja, na construgdo democratica das regras de
reconhecimento reciproco entre identidades e entre culturas distintas. Este reconhecimento
pode resultar em multiplas formas de partilha - tais como, identidades duais, identidades
hibridas, interidentidade e transidentidade - mas todas elas devem orientar-se pela seguinte
pauta transidentitdria e transcultural: temos o direito de ser iguais quando a diferenca nos

inferioriza e de ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza (SANTOS, 2003).
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A defesa da difereng¢a cultural, da identidade coletiva, da autonomia ou da
autodeterminagéo pode, assim, assumir a forma de luta pela igualdade de acesso a direitos ou
a recursos, pelo reconhecimento e exercicio efetivo de direitos de cidadania ou pela exigéncia
de justica. Ela pode tomar a forma de defesa e promogdo de quadros normativos alternativos,
locais ou costumeiros, de formas locais e comunais de resolucdo de conflitos ou de exigéncia
de integracdo plena, como cidaddos, no espago do Estado-nacdo e de acesso, sem
discriminacdes, & justica oficial, estatal. Ganha sentido mais preciso, assim, a idéia da
“cidadania multicultural” como lugar privilegiado de lutas pela articulacdo e potenciacdo
mutuas do reconhecimento ¢ da redistribuicdo. Esse é o caminho para a proliferacdo de
esferas publicas locais e, simultaneamente, capazes de se articular de modo translocal, umas
vezes com, outras contra os Estados nacionais, como pontos nodais de formas de globalizagio
contra-hegemonica, de subpoliticas globais de sentido emancipatério e de cidadanias

genuinamente cosmopolitas (SANTOS & NUNES, 2003, pp. 43-44).

Portanto, o multiculturalismo néo constitui simplesmente a afirmagdo do direito de ser
diferente, quando esta diferenca estd sendo caracterizada pela desigualdade social, pois o
simples direito a diferenca entre as multiplicidades de culturas ¢ insuficiente para se dizer que

estamos numa sociedade multicultural.

123



CAPITULO 3 - PERCURSO TEORICO-METODOLOGICO

Este capitulo esta voltado para a constituicdo e apresentacdo do percurso teorico-
metodoldgico desta pesquisa. A primeira e a segunda se¢do sdo dedicadas a ADC, a pesquisa
qualitativa e etnografica em que reflito sobre os interesses epistemoldgicos da ADC e da
pesquisa qualitativa de cunho etnografico e suas contribuicdes para explorar e desvelar
estruturas condicionadoras de poder que se mostram como “naturais”. Na segunda secéo,
abordo a construgdo do corpus e a importancia de cada etapa da pesquisa na organizacdo e
desenvolvimento da pesquis. Discuto, em resumo, como se deu a construgdo dos
procedimentos metodologicos constituidos para esta pesquisa a partir das propostas
metodoldgicas de Chouliaraki e Fairclough (1999) e Fairclough (2003), Atkinson e
Hammersley (1994) e Taylor ¢ Bagdan (1998).

3.1 Sobre a ADC e a pesquisa qualitativa

Como o objetivo desta pesquisa € compreender como convivem € se marcam
discursos de reforco e/ou enfraquecimento de identidades étnicas em um espaco escolar
multicultural, partiu-se de um modelo de pesquisa qualitativa que leva em consideragdo a
pluralizagdo das esferas da vida (FLICK, 2004, p. 17). Trata-se de uma forma de pesquisa
potencialmente critica que permite identificar no seu corpus estruturas de poder naturalizadas

em um contexto socio-historico definido.

Ao lidar com a descricdo e a interpretagdo da realidade social a partir de dados
interpretativos™, a pesquisa de natureza qualitativa constitui-se como um importante método
para pesquisas em ADC ao permitir compreensao de representacdes de mundo, de identidades
sociais, relagdes sociais e ideologias, visto que trabalha com valores, crencas, opinides,
atitudes e representagdes. Assim, essa abordagem sera utilizada nesta pesquisa para
conhecermos as razdes ¢ os motivos que dao sentido as representacdes, as crengas, as atitudes
e aos valores dos sujeitos em suas interagdes sociais e, compreendermos, portanto, como as

identidades xerentes sdo construidas discursivamente em um contexto escolar multicultural.

% E importante destacar que, conforme Bauer & Gaskell (2008, p. 24), a pesquisa qualitativa ndo possui o
monopolio da interpretagdo, pois ndo ha analise estatistica sem interpretagao.
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A pesquisa qualitativa ¢ uma atividade situada que localiza o observador no mundo e
que ajuda a compreender o Outro ¢ o Eu® (DENZIN e LINCOLN, 2006, p. 17). E como o
mundo, como o conhecemos e o experienciamos, isto ¢ - o mundo representado e ndo o
mundo em si mesmo -, ¢ constituido através de processos de comunicagio, faz-se necessario,
portanto, que a pesquisa social apdie-se em dados sociais que sdo construidos nos processos
de comunicagdo (BERGER & LUCKMAN, 1979 apud BAUER, GASKELL & ALUM, 2008,
p- 20). Desse modo, a abordagem qualitativa consiste em um conjunto de praticas materiais e
interpretativas que ddo visibilidade ao mundo, transformando-o em uma série de

representagdes.

Bauer e Gaskell (2008) distinguem dois modos de dados sociais, sendo eles, a

. ~ . . . . . 85 ~ .
comunica¢do formal (que exige conhecimento especializado) e a informal™ (que ndo exige
muitas regras explicitas). Assim, a pesquisa social estd interessada na maneira como as
pessoas se expressam ¢ falam, seja por meio de dados formais ou informais, sobre o que ¢
importante para elas e como elas pensam sobre as suas a¢des e sobre as dos outros, o que

pensam sobre si mesmos e sobre os outros, o que pensam sobre o mundo a sua volta.

De acordo com Silverman (2009, p. 51), o ponto forte da pesquisa qualitativa ¢
justamente esta capacidade para estudar fendmenos simplesmente indisponiveis em qualquer
lugar, estudar dados que ocorrem “naturalmente” para encontrar as seqiiéncias (“como”) em
que os significados dos participantes (“o qué”) sdo exibidos e, assim, estabelecer o carater de
algum fendmeno. Embora a pesquisa qualitativa seja mais utilizada nas pesquisas que buscam
compreender a interpretagdo do mundo, é importante esclarecer que a pesquisa quantitativa

(pesquisa hard) também pode ser utilizada conjuntamente com a pesquisa qualitativa

(pesquisa soff) na pesquisa social® (BAUER, GASKELL & ALUM, 2008, pp. 22-25).

¥ As autoras esclarecem que apesar da pesquisa qualitativa ter nascido da preocupagdo de entender o “outro”,
atualmente, as pesquisas qualitativas buscam entender também o Eu na tentativa de compreender e explicar
porque os atores e os processos sdo como sdo (DENZIN e LINCOLN, 2006).

¥ Dados informais sdo gerados menos conforme as regras de competéncia, tais como a capacidade de escrever
um texto, e mais do impulso do momento, ou sob a influéncia do pesquisador (BAUER, GASKELL & ALUM,
2008, p. 21).

% Qs autores tentam superar a polémica estéril entre estas duas tradigdes de pesquisa social, aparentemente

competitivas, argumentando que ndo had andlise estatistica sem interpretagdo, como também, ndo ha
quantificacdo sem qualificagdo.
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Bauer e Gaskell (2008) destacam a necessidade de a pesquisa qualitativa desenvolver
equivalentes funcionais a fim de reforcar a sua autonomia e credibilidade. Entre esses
equivalentes funcionais, os autores citam os elementos retéricos da pesquisa social: o logos, o
pathos e o ethos. Por conseguinte, consideram a pesquisa social como uma forma de retorica
com meios e normas especificas de engajamento e, portanto, toda a sua apresentacdo de
resultados como um conjunto dos trés elementos basicos da persuasdo, na medida em que os
pesquisadores querem convencer seus pares, ou mesmo seus colaboradores, da autenticidade e

da importancia de seus achados.

Por isso, os métodos e os procedimentos de coleta ¢ apresentacdo de evidéncia sio
essenciais para a pesquisa social, uma vez que representam néo apenas estratégias de pesquisa
e procedimentos de coleta de dados, mas representam, fundamentalmente, diferentes
referenciais epistemologicos para teorizar a natureza do conhecimento, a realidade social e os
procedimentos para se compreender esses fendmenos (FILSTEAD 1979, p. 45 apud
BAUER, GASKELL & ALUM, 2008, pp. 28-29). E nesse sentido que Bortoni-Ricardo
explora a idéia de que a observagdo do mundo e dos fendmenos que nele se ddo estd
diretamente vinculada as praticas sociais dos individuos e aos significados que delas surgem,
o0 que insere a pesquisa qualitativa no rol dos estudos interpretativistas®’. De acordo com
Moita Lopes (2000), esses estudos objetivam conhecer a realidade social investigada por meio
da observagdo das atuagdes dos/as participantes em um contexto especifico, buscando

entendé-los a partir de sua compreensao de mundo.

Assim, a pesquisa qualitativa ¢ uma maneira de dar poder ou dar voz as pessoas, o que
a torna uma pesquisa intrinsecamente critica e potencialmente emancipatoria. Habermans
(1987 apud BAUER, GASKELL & ALUM, 2008, pp. 30-32) afirma que para que a ciéncia e,
na verdade, qualquer outra pratica social, aconteca, ¢ imperativo que haja compreensio
intersubjetiva fidedigna, estabelecida na pratica da linguagem comum o que exige que o
cientista cultural “aprenda” a falar a lingua que ele interpreta, aproximando-se de tal

. ~ o o 88
interpretagdo de um ponto histdrico especifico™ .

87 A autora informa que o termo interpretativismo guarda, em si, um conjunto de métodos e praticas tipicos da
pesquisa qualitativa, citando, entre varios, a etnografia e a observagdo participante (BORTONI-RICARDO,
2008, p. 33).

8 O ponto a que tudo isso conduz, para Habermans, ¢ ao estabelecimento de consenso fluido e dinimico entre os
atores, que é conseguido através de uma interpretacdo que evolui e continua a evoluir historicamente.
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Denzin e Lincoln (2005 apud FLICK, 2010) conceituam, assim, a pesquisa qualitativa

como

uma atividade situada que ‘posiciona o observador no mundo. Ela consiste em
um conjunto de praticas interpretativas e materiais que tornam o mundo
visivel. Essas praticas transformam o mundo, fazendo uma série de
representagdes, incluindo notas de campo, entrevistas, conversas, fotografias,
gravacdes e anotagdes pessoais. Nesse nivel, a pesquisa qualitativa envolve
uma postura interpretativa e naturalistica diante do mundo. Isso significa que
os pesquisadores desse campo estudam as coisas em seus contextos naturais,
tentando entender ou interpretar os fendmenos em termos dos sentidos que as
pessoas lhes atribuem’. (DENZIN; LINCOLN, 2005 apud FLICK, 2009. p.
16).

Desse modo, os interesses emancipatorios das “ciéncias criticas” fornecem o
referencial para se avangar além do conhecimento monoldgico e da Verstehen® nos
permitindo determinar quando afirmacdes tedricas sdo regularidades invariantes da agfo
social como tal e quando elas expressam relacdes ideologicamente congeladas de dependéncia
que podem, em principio, ser transformadas. Portanto, ¢ através de um processo auto-
reflexivo que as ciéncias criticas podem chegar a identificar estruturas condicionadoras de
poder que se mostram como “naturais”’, mas sdo, de fato, o resultado de uma comunicagio

sistematicamente distorcida e de uma represséo sutilmente legitimada (op. cit, p. 33).

Dai a importancia de o pesquisador considerar os objetos das afirmacdes teoricas
como participantes ativos, pois a autenticagdo de uma teoria critica somente pode ser
conseguida através da aceitagdo de sua importdncia pelos que constituem seus objetos”
(BAUMAN, 1976 apud BAUER, GASKELL & ALUM, 2008, p. 34). Como por exemplo, os
discursos dos alunos e professores indios ¢ ndo indios sobre o que ¢ “ser indio”, inseridos em

um contexto escolar multicultural.

89 ~ A
Compreensdo hermenéutica.

90 . . ‘ . . . ~
O pesquisador também ¢é considerado um agente ativo, uma vez que a sua capacidade de compreensdo e

interpretagdo esta enraizada em seus proprios significados, pois a pesquisa qualitativa adota o pressuposto da
reflexividade ao aceitar que o pesquisador é parte do mundo que ele pesquisa. Portanto, de acordo com o
paradigma interpretativista, ndo existe uma analise de fatos culturais absolutamente objetiva, pois essa ndo pode
ser dissociada completamente das crengas e da visdo de mundo do pesquisador (BORTONI-RICARDO, 2008, p.
58).
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3.2 Sobre a pesquisa qualitativa de cunho etnografico

Segundo Spradley (1980), o elemento essencial da etnografia é a busca da
compreensdo do modo de vida de pessoas ou grupos, na sua propria perspectiva, envolvendo
estudo disciplinado e sistematico de como ¢ o mundo para as pessoas, preocupando-se, entdo,
com o uso constante do sistema complexo de significados de que fazem uso para organizar

seus comportamentos, compreender a si mesmas ¢ aos demais e dar sentido ao mundo.

Conforme Hammersley (1990), a etnografia refere-se, em termos metodologicos, a
investigacdo social que comporte a generalidade do comportamento das pessoas (estudado no
seu contexto habitual e ndo em condigdes artificiais criadas pelo investigador); dos dados
(recolhidos e/ou gerados através de fontes diversas, sendo a observagdo e a conversagdo
informal as mais importantes); da obtencdo nfo estruturada de dados; da interpretagdo de
significado e da func@o de agdes humanas que assume uma forma descritiva e interpretativa,

tendo a quantificagéo e a analise estatistica, um papel secundario.

Destarte, dado seu interesse em entender, interpretar fendmenos sociais inseridos em
um contexto, a pesquisa qualitativa encontra no método etnografico’’ um conjunto de
procedimentos que busca desvelar realidades implicitas, muitas vezes imersas na
cotidianidade de acdes sociais ndo facilmente perceptiveis ao olhar de quem participa

ativamente dessas agdes (BORTONI-RICARDO, 2008, p. 34).

No contexto escolar, esse tipo de pesquisa permite, segundo André (1995; 2005), que
se chegue bem perto da escola para tentar entender como operam os mecanismos de
dominagdo e resisténcia no seu dia-a-dia, os mecanismos de opressdo ¢ de contestacdo, ao
mesmo tempo em que s@o vinculados e reelaborados conhecimentos, atitudes, valores,
crengas, modos de ver e de sentir a realidade e o mundo. E no cotidiano que a escola se revela
como um espaco de confrontos e interesses entre um sistema oficial que distribui fungdes,
determina modelos, define hierarquias, e outro, o dos sujeitos — alunos, professores,

funcionarios — que ndo sdo apenas agentes passivos diante da estrutura. Em seu fazer

%! Para exemplificar a etnografia, a autora elege os trabalhos de dois grandes antropdlogos, Malinowski e Mead,
que fundamentaram os preceitos da etnografia como logica de investigagio (BORTONI-RICARDO, 2008, p.
38).
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cotidiano, esses sujeitos, por meio de uma complexa trama de relacdes que inclui aliangas e
conflitos, transgressdes e acordos, fazem da escola um processo permanente de construgdo

social (ANDRE, 1995).

Conforme André (1995), em uma pesquisa qualitativa de cunho etnografico’, o
pesquisador ¢ o instrumento principal na coleta e na analise de dados, o que permite que ele
responda ativamente as circunstancias que o cercam, modificando técnicas de coleta, se
necessario, revendo as questdes que orientam a pesquisa, localizando novos sujeitos, revendo
toda a metodologia ainda durante o desenrolar do trabalho. A pesquisa etnografica permite,
assim,

um plano de trabalho aberto e flexivel, em que os focos de
investigacdo vao sendo constantemente revistos, as técnicas de coleta,
reavaliadas, os instrumentos, reformulados e os fundamentos tedricos,
repensados. (ANDRE, 1995, p. 7).

André (2005) destaca que a pesquisa qualitativa de cunho etnografico tem como
objetivo a énfase no processo, naquilo que esta ocorrendo € ndo no produto ou nos resultados
finais. Por isso este tipo de pesquisa apresenta-se como a que melhor atende aos objetivos da
reflex@o aqui desenvolvida, considerando que se refere, entre outras coisas, ao estudo de
comportamentos, emog¢des, sentimentos, representagdes compreendendo analises de praticas

sociais cotidianas, pessoais ou coletivas (FLICK, 2009a; 2009b).

Segundo o autor, a etnografia tem como “premissas a observagdo das acdes humanas
e sua interpretacdo, a partir do ponto de vista das pessoas que praticam as agdes. Trata-se de
gerar dados aproximando-se da perspectiva que os participantes t€ém dos fatos, mesmo que

ndo possam articuld-la. Para conseguir captar esse sentido, as agdes do proprio pesquisador

%2 Segundo André (2005, pp. 25-27), a etnografia é uma perspectiva de pesquisa tradicionalmente usada pelos
antropologos para estudar a cultura de um grupo social. Enquanto que o foco de interesse dos etnografos € a
descrigdo da cultura de um grupo social, a preocupagio dos estudiosos da educagdo € com o processo educativo.
Existe, pois, uma diferenga de enfoque nessas duas areas, o que faz com que certos requisitos da etnografia nao
sejam cumpridos pelos investigadores das questdes educacionais [e em alguns casos lingiisticas]. Requisitos
sugeridos como, por exemplo, uma longa permanéncia do pesquisador em campo, 0 contato com outras culturas
e o uso de amplas categorias sociais na analise de dados sdo adequados para estudos antropoldgicos, mas nio
necessariamente para a area de educacéo. Desse modo, o que se tem feito, de fato, ¢ uma adaptagdo da etnografia
a educagdo, o que ¢ denominado, segundo o autor, como estudos do tipo etnografico e ndo etnografia no seu
sentido estrito.
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precisam ser analisadas da mesma forma como as a¢des das pessoas observadas. Assim

sendo, todo processo ¢ interpretativo” (ANDRE, 1995, p. 1).
Desse modo, a etnografia tem como principal preocupagdo

o significado que t€m as ac¢des e os eventos para as pessoas ou 0S grupos
estudados. E a tentativa de descrigdo da cultura. A tarefa do etnégrafo consiste
na ‘aproxima¢do gradativa ao significado ou a compreensdo dos
participantes’, isto €, de uma posi¢do de estranho o etndgrafo vai chegando
cada vez mais perto das formas de compreensdo da realidade do grupo
estudado, vai partilhando com eles os significados. (ANDRE, 1995, p. 3, grifo
Nnosso).

Para Erickson (2001), o “trabalho etnografico” envolve a observagdo e participagéo
em um cenario que esta sendo estudado, a fim de o pesquisador familiarizar-se com os
padrdes rotineiros da agfo e interpretacdo que correspondem ao universo cotidiano local dos
participantes, para que o pesquisador aproxime-se do sistema de representacdo, classificacdo e
organizagdo do universo estudado. A énfase no significado ¢, portanto, essencial para se

compreender o sentido do ponto de vista dos participantes da pesquisa.

Logo, nos moldes de uma pesquisa qualitativa usa-se procedimentos da tradi¢do de
pesquisa interpretativista, por acreditar que tanto a realidade social quanto os sujeitos sociais
sdo construidos pelos significados que o ser humano constitui por meio da linguagem. Esses
significados sdo interpretados e (re)interpretados, contribuindo, dessa maneira, para que haja
ndo apenas uma realidade ou identidade, mas varias realidades ¢ identidades. Por isso, para se
ter uma percep¢do muito mais abrangente da realidade social sendo capaz de perceber como
0s sujeitos sociais significam e/ou (re)constroem a(s) identidade(s) dos alunos xerentes,

adotou-se um modelo de pesquisa qualitativa de cunho etnografico.

3.3 Sobre a construcio do corpus: relevincia, homogeneidade, sincronicidade

A construgdo de corpus significa escolha sistematica de algum racional alternativo,

. o 93 A . ~
pois a construcdo de um corpus ~ garante a eficiéncia que se ganha na selecdo de algum

% Podemos definir corpus como uma colecio finita de materiais, determinada de antemdo pelo analista, com
(inevitavel arbitrariedade), e com a qual ele ira trabalhar (BARTHES, 1967, p. 96 apud BAUER & AARTS,
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material para caracterizar o todo (BAUER & AARTS, 2008, pp. 39-40). Assim, para realizar
o delineamento do corpus desta pesquisa, foram utilizados os critérios propostos por Barthes
(1967, p. 95 apud BAUER & AARTS, 2008, pp. 55-56): relevancia, homogeneidade,

sincronicidade.

Para atender ao primeiro critério, trabalhou-se com apenas um tema especifico’ na
geracdo de dados, selecionando os textos de maior relevancia para as questdes desta pesquisa.
Ja para atender ao segundo, trabalhei com materiais homogéneos agrupando os diferentes
tipos de dados em grupos separados. E para atender ao terceiro, procurei obedecer ao ciclo
natural da estabilidade e mudancga, gerando os diferentes dados, no mesmo periodo, mas em
ciclos alternados. Como o principal interesse dos pesquisadores que trabalham com pesquisa
qualitativa é com a tipificacdo da variedade de representacdes das pessoas no seu mundo
vivencial, observando, através de conceitos tais como opinides, atitudes, sentimentos,
explicacgdes, esteredtipos, crencas, identidades, ideologias, discurso, cosmovisdes, habitos e
praticas, as maneiras como as pessoas se relacionam com os objetos no seu mundo vivencial,

, : A 5 95
¢ de fundamental importancia a saturacdo™ do corpus.

Dos textos produzidos, foram selecionados 44 textos’, sendo 22 textos de alunos
indios e 22 textos de alunos ndo indios’’. O primeiro recorte foi definido com base no
atendimento ao tema proposto “O que € ser indio”. Depois, foram selecionados aqueles que
repetiam muito os conceitos para representar o indio separando-os em grupo (trago cultura,
trago trabalho, trago estudo). Desse grupo, retirou-se apenas um deles, mais completo nas

informacgdes, que ficou como representante do trago marcante.

2008, pp. 44-45). Os autores destacam que, ao analisar textos e outros materiais como significantes da vida
social, Barthes estende a nogdo de corpus de um texto para qualquer outro material com fungdo simbolica.

94 x fo a1 . ~ . .

Na geracdo de dados com os alunos indios e ndo indios o tema especifico para a producdo textual foi “O que é
ser indio”. Na geracdo de dados com os professores indios e ndo indios o tema especifico para a entrevista foi “a
relacdo entre indios e nio indios no cotidiano escolar”.

95 4 o s . . ~ . . .
Saturacdo € o critério de finalizag@o: investigam-se diferentes representacdes, apenas até que a inclusdo de
novos estratos ndo acrescente mais nada de novo. Assume-se que a variedade representacional ¢ limitada no

tempo e no espago social (BAUER & AARTS, 2008, p. 59).

% Para preservar a identidade dos colaboradores, os textos de cada grupo (alunos indios e ndo indios) estdo
identificados com numeros.

9 , ~ 7 . . . ~ , ’ .
7 O ntiimero de textos de alunos ndo indios foi estabelecido em relagdo ao numero de textos de alunos indios.
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Foram selecionados seis professores para realizagdo das entrevistas’, sendo quatro
professores ndo indigenas e dois professores indigenasgg. O primeiro critério utilizado para
selecionar os entrevistados (professores ndo indios) foi o tempo de servico na institui¢do.
Selecionamos professores que ja trabalhavam na institui¢do antes do convénio da Secretaria
de Educacdo do Estado do Tocantins - SEDUC com a Fundagdo Fé e Alegria, uma vez que
eles acompanharam a chegada maci¢a dos alunos indigenas. Depois, selecionamos aqueles
professores que moram na cidade, pois eles estdo bem inseridos na comunidade e vivenciam

cotidianamente os conflitos entre indios e ndo indios.

O corpus desta pesquisa, entdo, ¢ composto por 44 textos dos alunos; por 6 entrevistas
com professores e pelas Diretrizes Curriculares para a Educacdo Indigena. O corpus

selecionado encontra-se em anexo.

3.4 Sobre as etapas da pesquisa

A ADC constitui um arcabougo tedrico-metodologico aberto ao tratamento das
diversas praticas que compdem a vida social. De acordo com Chouliaraki ¢ Fairclough
(1999), esse arcabouco estd baseado na critica explanatoria do realismo critico (RC). O
realismo critico, que tem como expoente o filésofo Bhaskar, propde uma abordagem critico-
explanatéria para estudos sociais, que procura contemplar a natureza estratificada da
realidade, incluindo as entidades, estruturas e mecanismos, visiveis ou invisiveis, que existem
e operam no mundo (BHASKAR, 1989, p. 12). Isso significa que as estruturas sociais sio
resultados de agdes sociais e, portanto, sdo possiveis objetos de transformacdo (RESENDE,
2009).

% Para preservar a identidade dos professores colaboradores, utilizaram-se pseudénimos para identificd-los nas
entrevistas.

% O nimero reduzido de entrevistas de professores indigenas se deu pelo fato da escola possuir apenas dois
professores indigenas.
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Ao discutir a relagdo entre linguagem e sociedade, Fairclough (2003, p. 14)
recontextualiza a nogdo de poderes causais do RC'® para propor que textos também tém
efeitos causais, e a analise desses efeitos € parte da analise discursiva de textos, visto que
textos tém conseqiiéncias e efeitos sociais, politicos, cognitivos, morais e materiais, e de que ¢é
vital compreender esses efeitos se pretendemos levantar questdes politicas e morais a respeito

das sociedades contemporaneas.

Assim, baseado na critica explanatoria do realismo critico, o arcabougo tedrico-
metodolégico da ADC, proposto por Chouliaraki e Fairclough (1999) e Fairclough (2003),
tem como objetivo refletir sobre a mudanca social contemporanea, sobre as mudangas globais
de larga escala e sobre a possibilidade de praticas emancipatdrias em estruturas cristalizadas
na vida social. Desse modo, os autores propdem que a analise textual e socialmente orientada
tenha como primeira etapa a percep¢do de um problema; como segunda etapa a verificagéo
dos obstaculos para que o problema seja superado; como terceira etapa a fun¢do do problema
na pratica; como quarta etapa os possiveis modos de ultrapassar os obstaculos; e como quinta

etapa a reflexdo sobre andlise, conforme podemos visualizar no quadro a seguir:

Quadro 5 - Procedimentos metodologicos da ADC

Procedimentos metodolégicos da ADC

1? etapa: Percep¢do de um problema.

2% etapa: Verificagdo dos obstaculos para que o problema seja superado.

3% etapa: Fung¢o do problema na pratica.

4* etapa: Possiveis modos de ultrapassar os obstaculos.

5% etapa: Reflex@o sobre a analise.

Fonte: Chouliaraki e Fairclough (1999)

No entanto, Chouliaraki e Fairclough (1999, p. 61) assinalam que, por ser muito dificil

reconstruir a pratica em que um discurso se localiza e ter uma nog¢do de como o discurso
- . I . 101 :

figura na pratica, a pesquisa analitica do discurso  deve ser vista como apenas um aspecto da

pesquisa em praticas sociais, devendo trabalhar junto com outros procedimentos,

1 [ L. . . Ve
% De acordo Resende (2009), é com base em principios como este, oriundos do Realismo Critico, que a

vertente britdnica de analise de discurso concebe a linguagem, ou semiose, como um dos estratos da realidade,
que, com seus mecanismos gerativos e poderes causais particulares, internaliza tracos de outros estratos (fisico,
bioldgico, semidtico, quimico etc.), assim como tem efeitos sobre eles.

% Fairclough sugere que a analise do modo como os textos figuram na vida social pode ser embasada pela
complementagdo da etnografia (FAIRCLOUGH, 2003, p. 15).
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particularmente os da etnografia. Nesse sentido, realizamos nesta pesquisa uma adaptacéo dos
procedimentos propostos por Chouliaraki e Fairclough (1999) associados aos procedimentos
propostos por Atkinson e Hammersley (1994, p. 248 apud SILVERMAN, 2009, pp. 80-81) ¢
Taylor e Bagdan (1998).

Em relagéo ao planejamento e execu¢do da pesquisa qualitativa (PQ), Taylor e Bagdan
(1998) propdem as seguintes etapas: identificagdo do problema; estudos tedricos; coleta de
dados, andlise de dados; respostas possiveis. Como se trata de uma pesquisa qualitativa de
cunho etnografico, buscamos também as colaboragdes de Atkinson e Hammersley (1994, p.
248 apud SILVERMAN, 2009, pp. 80-81). Esses autores sugerem os seguintes procedimentos
metodoldgicos na condugdo de uma pesquisa qualitativa de cunho etnografico (PE): definir
um problema de pesquisa; escolher um local de pesquisa; obter acesso; descobrir uma
identidade; ver e escutar; registrar as observagdes; desenvolver a analise dos dados de campo;

usar a teoria fundamentada. Essas propostas podem ser resumidas no quadro a seguir:

Quadro 6 — Procedimentos metodologicos: pesquisa qualitativa e etnografica

Procedimentos da pesquisa qualitativa Procedimentos da pesquisa de cunho etnografico
1% etapa: identificag¢do do problema. 1? etapa: definir um problema de pesquisa.
2% etapa: estudos teodricos. 2% etapa: escolher um local de pesquisa.
3% etapa: coleta de dados. 3% etapa: obter acesso.
4% etapa: andlise de dados. 4% etapa: descobrir uma identidade.
5% etapa: respostas possiveis. 5% etapa: ver e escutar.

6" etapa: registrar as observagdes.

7% etapa: desenvolver a analise dos dados de
campo.

8" etapa: usar a teoria fundamentada.

Fonte: Adaptado de Silverman (2009)

Para atender os objetivos desta pesquisa, recontextualizamos as propostas
metodoldgicas de Chouliaraki e Fairclourgh (1999) e Fairclough (2003), Atkinson e
Hammersley (1994, p. 248 apud SILVERMAN, 2009, pp. 80-81) e Taylor e Bagdan (1998).

Dessas trés propostas metodologicas, selecionamos os seguintes procedimentos:
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constituicdo'” de um problema (ADC E PQ); percep¢do das marcas que identificam o
problema (ADC); estudos tedricos que embasam a interpretacdo das marcas (ADC); escolha
de um local de pesquisa compativel com a percepcdo do problema (PE); obtengdo de acesso
(PE); defini¢do da identidade da pesquisadora (PE); observagéo: visionamento e escuta (PE);
geracdo ¢ triangulacdo de dados'® (PQ); andlise dos dados (ADC); possiveis modos de
analisar e explicar o problema (ADC); reflexdo sobre a analise (ADC). Vé-se o resumo no

quadro a seguir:

Quadro 7 — Procedimentos metodologicos constituidos para esta pesquisa

Procedimentos metodoldégicos constituidos para esta pesquisa

1? etapa: Constitui¢do de um problema.

2% etapa: Percep¢do das marcas que identificam o problema.

3* etapa: Estudos teodricos que embasam a interpretagdo das marcas.

4* etapa: Escolha de um local de pesquisa compativel com a percep¢do do problema.

5% etapa: Obtencdo de acesso.

6" etapa: Defini¢do da identidade da pesquisadora.

7* etapa: Observagdo: visionamento e escuta.

8 etapa: Geragdo e triangulagdo de dados.

9% etapa: Estudos teoricos que embasam a interpretacio e analise do problema.

10? etapa: Analise dos dados.

11? etapa: Possiveis modos de analisar e explicar o problema.

12? etapa: Reflexdo sobre a analise.

Essas etapas sdo fundamentais para o desenvolvimento desta pesquisa, pois cada uma
delas desempenhou um papel na geragdo dos dados. Portanto, utilizo-as para explicitar como
se deu a organizagdo ¢ o desenvolvimento desta pesquisa, a partir do seguinte percurso

metodoldgico.

2 As etapas defini¢io de um problema (PE) e percep¢do de um problema (ADC) foram adaptadas para
constituicdo de um problema, visto que o problema foi constituido a partir das questdes de pesquisa levantadas e,
ndo, definido ou identificado.

1 . . . ~ C e
% Adoto o termo gerar, pois os dados desta pesquisa, entrevista ¢ os textos dos alunos, ndo existiriam sem
minha participacdo como pesquisadora. Os dados foram gerados para responder as questdes de pesquisa
(entrevistas e os textos dos alunos).
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Figura 5 - Dinimica dos procedimentos metodolégicos
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3.4.1 Da constituicio do problema de pesquisa

Nesta pesquisa, a constitui¢do do problema ocorreu com meu retorno & minha cidade
natal. Em 2006, ao finalizar o curso Licenciatura em Letras Portugués/Inglés na Universidade
Federal do Tocantins, retornei de Palmas para Tocantinia-TO, de onde saira em 2000. Percebi
que as “fronteiras” entre a aldeia e a cidade estavam sofrendo profundas mudangas, pois uma
grande parcela dos Xerentes estava morando ¢ estudando na cidade. Ao matricular meu filho
mais velho na unica escola particular da cidade, Colégio Batista de Tocantinia, notei que na
sua turma havia uma aluna Xerente. Logo nos primeiros dias de aula, os comentarios
surgiram: “Mamade, aprendi uma brincadeira legal da aldeia!”, “Mamae, Sukupiti é a menina
mais inteligente da sala, ela fala duas linguas!”. Como pesquisadora e professora de linguas, a

curiosidade foi agucada e uma inquieta¢fo instaurada.
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Como essa mobilidade de fronteiras pde em evidencia a diferenga, surgiram os
seguintes questionamentos: quais sdo as estratégias discursivas acionadas com maior
frequéncia por sujeitos ndo indios para representar o indio? quais sdo as estratégias
discursivas acionadas com maior frequéncia por sujeitos indios para representar o indio? de
que modo essas estratégias discursivas podem contribuir, via discurso, para instaurar,
sustentar e subverter processos de identificacdo? Esses questionamentos constituiram, entdo, o
problema desta pesquisa relacionado as relagdes de poder, a naturalizagdo de discursos
particulares como universais e as representagdes excludentes: como convivem e se marcam
discursos de refor¢o e/ou enfraquecimento de identidades étnicas em um espaco escolar

multicultural.

3.4.2 Da percepc¢io das marcas que identificam o problema

Na verificacdo dos obstaculos para que o problema seja “analisado e explicado”, €
necessario verificar os elementos da pratica social que sustentam o problema. Essa verificagdo
se da a partir de trés focos correlacionados: analise da conjuntura (da configuracdo de praticas
das quais o discurso em analise € parte, das praticas sociais associadas ao problema ou das
quais ele decorre), analise da pratica particular (com énfase para os momentos da pratica em
foco no discurso, para as relagdes entre o discurso e outros momentos) e analise da semiose
(em que textos sdo vistos como forma de agir, representar e identificar na pratica social). Essa

etapa foi abordada no primeiro e segundo capitulo desta dissertag@o e na analise dos dados.

3.4.3 Dos estudos tedricos que embasam a interpretacio das marcas

Como vimos, a ADC - enquanto teoria ¢ método - representa uma alternativa
transdisciplinar de estudos da linguagem e de praticas sociais que investiga fendmenos
discursivos diversos, especialmente em relagdo a questdes de poder, ideologia, hegemonia e
constitui¢do de identidades, trazendo no bojo de sua concepgdo uma postura emancipatoria
que se empenha para tentar produzir transformacdes sociais (WODAK, 2001). Com base
nisso, Fairclough e Chouliaraki (19999) e Fairclough (2003) ressaltam a importancia e a
necessidade do diadlogo entre a ADC, as Ciéncias Sociais Criticas e a Linguistica Sistémico
Funcional para revelar como discursos diferem em como os elementos de eventos sociais

(processos, pessoas, objetos, meios, ocorréncias, lugares) sdo representados. Em diferencas
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que podem ser tanto gramaticais como lexicais. Para verificar como se marcam e convivem
discursos de reforco e/ou enfraquecimento de identidades étnicas em um espaco escolar
multicultural, recorreremos aos estudos teéricos da ADC, das Ciéncias Sociais Criticas e da

Linguistica Sistémico Funcional.

3.4.4 Da escolha do local de pesquisa compativel com a percep¢io do problema

Para atender ao problema de pesquisa, escolheu-se uma escola na area urbana em que
a comunidade indigena é mais representativa: Centro Educacional Fé e Alegria — Frei
Antonio. Esta escola, localizada no municipio de Tocantinia, possui 0 maior numero de
alunos xerentes em todos os niveis de ensino, principalmente, no Ensino Médio. Em 2000, o
Colégio Estadual Frei Antdnio passou a fazer parte do Movimento de Educagdo Popular
Integral e Promocao Social por meio de um convénio firmado entre a Secretaria de Educacéo
do Estado do Tocantins-SEDUC e a Fundagéo Fé e Alegria. Apds esse convénio, o nimero de

alunos indigenas na escola aumentou consideravelmente.

Fé e Alegria ¢ um “Movimento de Educagdo Popular Integral e Promocdo Social”,
uma das obras sociais dos Jesuitas. Sua filosofia e agfo, impulsionada pela fé crista, se
desenvolvem com os empobrecidos e os excluidos, principalmente criangas ¢ adolescentes, a
fim de auxilia-los na busca de sua autonomia e defesa dos seus direitos. Com esse intuito, a
Fundacédo reconstruiu a reestruturou o Colégio Frei Antonio visando atender & comunidade e,

principalmente, os indios da etnia xerente residentes naquela regido.

A relevancia da escolha desse local de pesquisa encontra-se na possibilidade de se
langar um multiplo olhar para a formac¢ao das identidades xerentes no espaco escolar, uma vez
que na instituicdo escolar, tradicionalmente, predominam praticas que prevéem um sujeito
homogéneo. O discurso da escola, como aponta Moita Lopes (2002), ¢ importante para ler ¢
redimensionar como as pessoas vivenciam suas identidades, vez que ¢ neste espaco que elas
constroem suas concepgdes sobre si mesmas, sobre os outros, sobre as relacdes sociais, sobre
o mundo a sua volta. Dessa forma, a sala de aula ¢ local privilegiado onde as identidades
emergem, se revelam, se (re)constroem, desde que as intervengdes docentes sejam adequadas

e apropriadas a cada situacdo discursiva em que essas identidades s@o abordadas.
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Silverman (2009, p. 83) distingue, baseado em Hornsby-Smith (1993, p. 53) e Walsh
(2004, p. 230-2), dois tipos de locais de pesquisa (locais fechados ou privados e locais abertos
ou publicos) e dois tipos de acesso a pesquisa (acesso velado e acesso explicito). Por se tratar
de um local fechado ou privado, onde o acesso ¢ controlado, a obtencdo do acesso a esta
pesquisa foi do tipo “acesso explicito”, baseado em informar os individuos e obter seu
consentimento formal em participar da pesquisa. Os participantes da pesquisa foram

extremamente receptivos e abertos a pesquisa, demonstrando grande interesse no tema.

3.4.5 Da obtencio de acesso

O acesso a pesquisa foi do tipo acesso explicito: baseado em informar os individuos e

obter seu consentimento formal em participar da pesquisa.

3.4.6 Da definicdo da identidade da pesquisadora

De acordo com Silverman (2009, p. 84), os observadores alteram a situagdo apenas por
sua presenca; por isso, a decisdo sobre qual papel adotar ¢ muito importante. A identidade
adota foi de pesquisadora do programa de Pds-Graduagdo em Linguistica da Universidade de
Brasilia (UnB) e de Professora de Lingua Portuguesa. Todos os participantes estavam
conscientes da minha identidade no trabalho de campo e sobre os objetivos e procedimentos

da pesquisa.

3.4.7 Da observacio: visionamento e escuta

Silverman (2009, p. 89) destaca a importidncia do uso dos olhos e ouvidos dos
pesquisadores nos ambientes da pesquisa. Durante as primeiras visitas realizadas ao local de
pesquisa escolhido, apenas observei a dindmica de funcionamento do local. Observei o
comportamento dos alunos durante as aulas e o intervalo, o que foi de extrema utilidade para
a defini¢do dos dados a serem gerados e para a interpretacdo dos dados selecionados. Todos
os colaboradores assinaram o Termo de Livre Consentimento e Esclarecimento — TCLE,

contendo todos os dados da pesquisa (modelo do termo utilizado em anexo).
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3.4.8 Da geracio e triangulacao de dados

Coerente com as opcdes metodoldgicas adotadas, o corpus desta pesquisa ¢
constituido de dados qualitativos formais e informais. Para a geragdo dos dados informais,
que possuem poucas regras explicitas e sdo gerados com a participagdo do pesquisador,
utilizei o método de entrevistas individuais semi-estruturadas e o método de producdo de
textos (SILVERMAN, 2009, p. 144). Para a coleta de dados formais, na ampliagdo do corpus,
trabalhei com a Diretrizes Curriculares Nacionais da Educa¢do Escolar Indigena. Explicito

nas subseg¢des a seguir como se deu essa geracdo dos dados € a composi¢do do corpus.

3.4.8.1 Dos textos: producio textual dos alunos

O método de textos, proposto por Silverman (2009, p. 148), considera a analise de
dados textuais vantajosa, pois os textos'®* revelam o modo como vemos o mundo e as pessoas
e o modo como agimos. Por isso, para a geragdo dos textos, foram realizados dois
procedimentos distintos nas visitas a escola. A primeira etapa de geragdo de dados consistiu
em uma producéo de texto com tema “o que € ser indio” em uma turma do 3° ano do ensino

e . . 105 . . ~
médio por meio de um texto motivador  visando suscitar reflexdes acerca do assunto.

A partir dai, foi solicitada aos alunos uma producdo textual com a tematica “Ser
indio”, em que se visava uma produ¢do textual mais livre sobre o tema. Entretanto, esses
primeiros dados foram descartados, pois houve uma grande interferéncia do texto motivador
na produg¢do textual dos alunos. Grande parte das producdes restringiu-se a parafrases e copias

do texto motivador. Os objetivos da pesquisa ficaram, por isso, prejudicados.

104 15 - 5 . " o .

E importante ressaltar que “textos” sdo assumidos, na ADC, como amostras de praticas sociais mais amplas,
que se situam num nivel intermediario entre o que tende a ser mais fixo (estruturas) e o que tende a ser mais
flexivel e momentaneo (eventos).

195 pASSOS, Edson Rodrigues dos. O indio. In: No6s e os outros; historias de diferentes culturas. Coordenagéo
geral e selecdo de textos de Marisa Lajolo. Sdo Paulo: Atica, 2001. (Colecdo Para Gostar de Ler). Texto em
anexo.
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Em um segundo momento, foi realizada uma segunda geracdo de dados, desta vez sem
a utilizagdo do texto motivador, em que solicitamos aos alunos do Ensino Médio'® - todas as
turmas de 1°, 2° e 3° ano - uma produgfo textual com a mesma tematica. Nesses dados, o tema
solicitado foi abordado com maior liberdade, fazendo mengdo ao convivio entre indios e ndo
indios e aos direitos dos indigenas, o que ajudou no delinecamento do guia de entrevista e na

selecdo dos dados formais desta pesquisa, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo indigena.

No total, participaram cerca de 70 alunos. Como se tratava de uma atividade
voluntaria de produgéo textual, muitos dos alunos ndo manifestaram interesse em participar
alegando que ndo gostavam de produzir textos. Dos textos produzidos, descartamos textos que
ndo atenderam ao tema e textos que ndo foram desenvolvidos, como por exemplo, textos com
duas ou trés linhas. Foram, entdo, selecionados para compor o corpus desta pesquisa, 44

textos.

3.4.8.2 Da geracdo das entrevistas

A entrevista semi-estruturada foi adotada como método de pesquisa para se ter acesso
as atitudes e valores dos individuos (SILVERMAN, 2009, p. 144). Nas ciéncias sociais, a
entrevista ¢ um método de geracdo de dados amplamente divulgado, visto que permite
compreender a narrativa dos atores sociais em termos mais conceptuais e abstratos,
fornecendo dados basicos para o desenvolvimento ¢ a compreensdo detalhada das crengas,
atitudes, valores e motivagdes, em relacdo aos comportamentos dos atores sociais em

contextos sociais especificos (GASKELL, 2008, pp. 64-65).

4

E uma caracteristica da entrevista semi-estruturada que questdes mais ou menos
abertas sejam levadas a situagdes de entrevista na forma de um guia de entrevista, visando a
obtencdo de respostas mais ponderadas do que as perguntas fechadas e, por isso,
proporcionando um melhor acesso as estratégias discursivas acionadas com maior frequéncia
por sujeitos ndo-indios e indios para representar o indio e aos significados metaforicos que
podem contribuir, via discurso, para instaurar, sustentar e subverter processos de

identifica¢do.

1% £ importante ressaltar que os alunos que participaram da aplicagio-piloto ndo participaram do segundo
momento de gerag@o dos dados. Eles ja haviam se formado.
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Como a finalidade real da pesquisa qualitativa de cunho etnografico ndo ¢ contabilizar
opinides ou pessoas, mas ao contrario, explorar o espectro de opinides ¢ as diferentes
representagdes sobre o assunto em questdo, realizei a selecdo'®’ dos entrevistados e do
numero de entrevistados levando em consideragdo os interesses e objetivos desta pesquisa
(GASKELL, 2008, p. 68). Foram entrevistados professores indios e nio indios. E importante
destacar que, além das entrevistas realizadas com os professores, também conversei com o
diretor, os coordenadores e os orientadores educacionais da Escola para melhor compreender

o funcionamento da escola. Esses dados informais ajudam a interpretar o corpus selecionado.

O guia, construido e adotado nesta pesquisa para a realizagdo das entrevistas, ¢

composto de cinco perguntas abertas, conforme quadro a seguir:

Quadro 8 — Guia da entrevista

Guia da entrevista

1. Por que vocé acha que a escola tem alunos xerentes?

2. Vocé considera que isso ¢ bom ou ruim para a comunidade? Por qué?

3. Vocé acha que o ensino precisa ser diferente para o aluno xerente? Por qué?

4. Como vocé acha que seria uma turma ideal? Por qué?

5. Vocé nota alguma dificuldade especifica no comportamento de indios e néo
indios?

Para identificar os entrevistados, documentar o contexto ¢ a situacdo da geragdo de
dados, utilizo o modelo de ficha de documentacdo proposto por Flick (2004, p. 185). A
organizagdo dos dados tem o objetivo principal de documentar cada entrevista'”™ em sua
especificidade, o que permite ao pesquisador uma maior aproximagdo e compreensdo das
narrativas dos seus entrevistados. Nas entrevistas ¢ necessario levar em conta o contexto no
qual elas ocorrem, visto que a exterioridade nio esta fora do discurso, mas ¢ dele constitutiva.
Dessa forma, os textos assim produzidos constroem cada entrevista gerada de um jeito
especifico, tornando-a acessivel enquanto material empirico para procedimentos

interpretativos.

7

%7 De acordo Gaskell (2008, p. 67), o termo “selecdo” é empregado explicitamente em vez de amostragem,
posto que a amostragem carrega, inevitavelmente, conotacdes dos levantamentos e pesquisa de opinido da
pesquisa quantitativa.

1% Nas entrevistas ¢ necessario levar em conta o contexto no qual elas ocorrem, visto que a exterioridade no
esta fora do discurso, mas € dele constitutiva.
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Portanto, a ficha de documentagdo contem informag¢des contextuais adicionais

explicitas no quadro abaixo:

Quadro 9 — Ficha de documentacio

Dados da entrevista

Informagdes sobre a entrevista ¢ o entrevistado:

Data da entrevista -

Local da entrevista -

Duracdo da entrevista -

Pseudonimo para o entrevistado —

Cidade do entrevistado -

Nivel de escolaridade -

Area de formagao -

Fonte: Flick (2004, p. 185)

Para realizar a transcricdo das entrevistas, adoto o modelo proposto por Flick (2004, p.
186). Como nesta pesquisa ndo ha a necessidade de se trabalhar com a transcri¢do fonética e
fonoldgica detalhada, adoto a transcri¢do simplificada para atender as questdes da pesquisa,

109 -
como mostro no quadro ~ a seguir:

Quadro 10 — Convencdes adotadas para a transcricio

Convengoes adotadas para a transcricio das narrativas

Palavra: o sublinhado demonstra o realce ou a énfase.

PALAVRA: 0 aumento da amplitude ¢ demonstrado por letras maiusculas.

(...): pausa.

(palavras...): os parénteses delimitam uma transcri¢do incerta, encerrando “o melhor
palpite” do transcritor.

[ ]: observag¢des do/a pesquisador’/a.

Fonte: Flick (2004, p. 186).

19 Fonte: (DREW, 1995, p. 78 apud FLICK, 2004, p. 186).
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3.4.8.3 Corpus ampliado: Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacio Escolar

Indigena

Os dados formais desta pesquisa sdo compostos pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacdo Escolar Indigena, aprovada pelo Parecer CNE n°® 14/99 — CEB —
aprovado em 14/09/99. Esse documento foi selecionado para compor o corpus desta pesquisa
por ser mencionado com frequéncia nos textos dos alunos e nas entrevistas com os
professores. Alguns trechos das diretrizes, relacionados aos direitos dos indigenas, foram
selecionados para ampliar o corpus desta pesquisa no intuito de ilustrar a analise, por

exemplo, das entrevistas dos professores indigenas.

3.4.8.4 Da triangulacio dos dados

A triangulagéo € utilizada para aumentar a validade e a fidedignidade dos dados por
meio do emprego de fontes multiplas: dados, métodos, teorias, entre outros (SILVERMAN,
2009). Pode ser definida, entdo, como a combinacdo de diferentes métodos, participantes,
perspectivas tedricas distintas no tratamento de um fénomeno. Denzin (1989, pp. 237-41 apud
FLICK, 2004, pp. 237-38) distingue quatro tipos de triangulagfo: triangulacdo de dados
(refere-se aos uso de diferentes fontes de dados); triangulagdo do investigador (empregos de
diferentes observadores ou entrevistadores); triangulagdo da teoria (abordagem de dados
tendo-se em mente perspectivas teoricas diferentes); e triangulacdo metodologica (utilizagio
de diferentes métodos na coleta e geracdo de dados). A triangulagdo, portanto, pode ser

- 110
aproveitada como uma abordagem para embasar

ainda mais o conhecimento adquirido
através dos métodos qualitativos, uma vez que permite comparar dados de diferentes tipos
com o objetivo de confirmar ou desconfirmar uma asser¢do (BORTONI-RICARDO, 2008, p.

60).

Nesta pesquisa ¢ realiza a triangulag@o tedrica, baseando-me na Anélise do Discurso
Critica, na Linguistica Sistémico Funcional e nas Ciéncias Sociais; a triangulacdo
metodoldgica, utilizando os procedimentos da Analise do Discurso Critica, da Pesquisa

Qualitativa e da Etnografia; e a triangulacdo de dados, utilizando a produgéo textual dos

"0 embasamento aqui ndo significa avaliar os resultados, mas ampliar e complementar sistematicamente as
possibilidades de produg@o do conhecimento, uma vez que representa mais uma alternativa para a validagdo —
que amplia o escopo, a profundidade e a consisténcia nas condutas metodologicas — do que uma estratégia para
validar resultados e procedimentos (FLICK, 2004, p. 238).
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alunos, as entrevistas e trechos das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educa¢do Escolar

Indigena.

3.4.9 Dos estudos teoricos que embasam a interpretacio e analise do problema

Para abordar as questdes de constru¢des identitarias na pos modernidade, da produgéo
da identidade e da diferenca ¢ do Multiculturalismo, utilizamos algumas contribui¢des

teoricas das Ciéncias Sociais Criticas (CSC).

3.4.10 Da analise dos dados

Para realizar a analise das marcas linguisticas que identificam o problema,
selecionamos, com base na Analise do Discurso Critica (ADC) e na Linguistica Sistémico

Funcional (LSF), as seguintes categorias de analise:

1. Significado acional :

a. Composi¢do genérica

b. Relacdes de significagdo: Legitimagdo e Cenarios de negociacdo da diferenga
2. Significado representacional:

a. Representag@o dos processos e do atores sociais.

b. Representagdes metaforicas e operagdo da ideologia.

3. Discurso identificacional:
a. Avaliagdo: afirma¢des avaliativas, afirmag¢des com verbos de processo mental
afetivo e presungdes valorativas.

b. Modalidade: espistémica e dedntica.

3.4.11 Dos possiveis modos de analisar e explicar o problema

Nesta etapa, o objetivo ¢ analisar e explicar o problema constituido nesta pesquisa. As
respostas possiveis as questoes de pesquisa levantadas serdo apresentadas no terceiro capitulo

desta dissertagdo e no quarto capitulo, percurso analitico.
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3.4.12 Da reflexdo sobre a analise
Nesta etapa, liga-se a teoria a pratica, ou seja, toda pesquisa deve voltar a si mesma

reflexivamente e analisar de que modo ela pode ser eficaz e de que modo pode contribuir para

emancipag¢do social. Esta tltima etapa sera tratada nas considerac¢des finais desta pesquisa.
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CAPITULO 4 — Acio, Representacio e identificaciio nos discursos de indios e nio indios

Este ultimo capitulo esta voltado para a sistematizacdo das analises com o intuito de
verificar o discurso como agéo, representacdo e identificag@o (gé€neros, discursos e estilos) no
processo de construgdo discursiva das identidades xerentes. Na primeira se¢do abordo o
aspecto acional, analisando a composi¢do genérica dos textos dos alunos, das entrevistas dos
professores e da lei, as estratégias de legitimacdo e os cenarios de negociagdo da diferencga. Na
segunda secdo abordo o significado representacional, analisando a representagdo dos
processos e dos atores sociais, as representagdes metaforicas e os modos de operagdo da
ideologia. Na terceira se¢do abordo o significado identificacional, analisando a avaliag¢do ¢ a

modalidade.

4.1 Discurso como acio nos textos de indios e ndo indios

Cada pratica social produz e utiliza géneros discursivos particulares, que articulam
estilos e discursos de maneira relativamente estdvel num determinado contexto
sociohistdrico e cultural. Nesse sentido, Chouliaraki e Fairclough (1999) afirmam que o
género € em si um mecanismo articulatorio que controla o que pode ser usado € em que
ordem, incluindo configuragdo ¢ ordenag¢do de discurso e que, por isso, deve ser

compreendido como a faceta regulatéria do discurso.

A andlise do significado acional é de suma importancia para se compreender como
os géneros podem funcionar como formas de atividades discursivas (ag¢do social)
socialmente estabilizadas que ‘podem se prestar’ aos mais variados tipos de controle
social e até mesmo ao exercicio de poder, visto que sdo a nossa forma de inser¢do, acdo e
controle social (FAIRCLOUGH, 2003). Portanto, por meio da analise do significado
acional, vamos analisar a regulacdo do sentido de ser indio nos discursos de alunos nao
indios e educadores sobre alunos xerentes e nos discursos dos alunos xerentes sobre si

mesmos.
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4.1.1 Composicao genérica: dos textos dos alunos, das entrevistas e da lei.

Os textos analisados podem ser compreendidos como géneros situados, por se tratar de
géneros especificos de uma rede de comunicacdo particular de praticas semelhantes. Em
relacdo a sua composicdo, verificamos que os textos dos alunos possuem como pré-género
principal a descri¢do e como subgénero''!, a argumentagdo. J4 as entrevistas etnogréaficas
apresentam como pré-género principal a narragdo e como subgénero, a descricdo e a

argumentacdo, hierarquicamente. O género lei possui como pré-género principal a “injuncdo”.

Com relagdo aos pré-gé€neros, os textos dos alunos indios e ndo indios recorrem,

predominantemente, ao pré-género principal argumentagao, visto que os autores descrevem o
. s 112 . .

que ¢ ser indio.  ~ Grande parte das descri¢des constroi-se com o verbo ser e ter no presente

do indicativo o que denota fatos de natureza permanente e¢ generalizada. Esses verbos

integram fragmentos de pré-géneros de varias naturezas, como, por exemplo, argumentativo

113

(exemplos 1, 2, 3, 4 e 5) e descritivo (6, 7 e 8). Vejamos os exemplos ~ de 1 a 4 (textos dos

alunos néo indios) e de 5 a 8 (textos dos alunos indios):

)
“Ser indio é muito importante pois a nagdo indigena é uma cultura popular e
bastante inteligente”.
(Texto 01)
2
“Ser indio é_ser humano pois todos tem direito a saude ao lazer e a
educacdo”.
(Texto 04)
3)
“Ser indio é ser igual a qualquer pessoa, apesar das diferencas que todos tem
o indigena é igual a todo mundo”.
(Texto 17)
4 )
“Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano”.
(Texto 19)
%)
“Ser indio € atribuir as idéias ter mais conhecimento (...)”
(Texto 01)

"' De acordo com Fairclough (2003), podemos identificar em textos diversos pré-géneros, sendo um
predominante, o qual denominamos de pré-género principal, e outros a que se pode denominar de subgéneros.

"2 Cabe ressaltar que o comando para a produgdo textual tinha como titulo “O que ¢ ser indio”, e, portanto,
esperavamos a predomindncia do pré-género descri¢do. Entretanto, houve predomindncia do pré-género
argumentagao.

'3 Os trechos foram retirados dos textos que se encontram , na integra, em anexo.
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(6)

“Ser indio € ter cabelos lisos preto ser da cor morena ter olhos pretos (...)".

(Texto 02)
(7)
“Ser indio é ter cardter para o estudo ou trabalho (...)".
(Texto 03)
®)
“Ser indio é ter cultura diferente, é ser trabalhador”.
(Texto 09)

Podemos notar nestes exemplos como os géneros funcionam como atividades
discursivas socialmente estabilizadas que se prestam aos mais variados tipos de controle
social, como, por exemplo, a regulacdo do sentido de ser indio. Os alunos ndo indios
conferem aos indios atributos que sdo também compartilhados pelos proprios alunos indios. E
nesse sentido que Chouliaraki e Fairclough (1999) afirmam que o género ¢ em si um
mecanismo articulatério que controla o que pode ser usado ¢ em que ordem, incluindo
configurag¢do e ordenagdo de discurso e que, por isso, deve ser compreendido como a faceta

regulatoria do discurso.

Os textos dos alunos ndo indios recorrem também ao pré-género argumentagdo, na
medida em que tentam justificar o porqué dos indios serem considerados humanos e iguais ou
diferentes a outras pessoas. Apesar de esses textos recorrerem ao subgé€nero argumentacio,
predomina a 1ogica de aparéncias em detrimento da 1ogica explanatéria''®, uma vez que no
exploram as relacdes causais determinantes do que € ser indio. Ao contrario, apenas citam.

Como podemos ver também nos exemplos abaixo:

(€))
“Ser indio € ter culturas diferentes como morar em aldeias ter costumes
diferentes dos brancos ter direito e também poder aprender tudo o que o
branco também aprende”.
(Texto 09)
(10)
“E ter e manter uma cultura diferente dos homens brancos, mais também ter
o direito de poder aprender a ter uma vida social igual a qualquer pessoa”.

(Texto 10)

114 : SO A s . . N .

De acordo com Fairclough (2003), a 16gica de aparéncias apenas cita determinadas aparéncias relacionadas a
atividades sem explicitar praticas e estruturas determinantes de tais atividades. Ja a logica explanatéria explicita
as relagdes causais entre o evento abordado e as praticas e estruturas determinantes desse evento.

149



Nos exemplos (9) e (10), apesar de os autores atribuirem o fato dos indios serem

diferentes a terem e manterem costumes diferentes dos homens brancos, ndo exploram as

relacdes causais entre o evento abordado e as praticas e estruturas determinantes desse evento.

O pré-género principal narragdo é o principal que aparece nas entrevistas, mas tem

valor argumentativo de definir o que seja “ser indio”, fazendo uso constante de verbos no

pretérito perfeito do indicativo que indicam certeza de fatos ocorridos em um tempo

determinado, como podemos ver nos trechos abaixo:

(11

(12)

(13)

“Até 2002 ndo existia, praticamente, nenhum aluno (...) xerente freqiientando
as escolas, nossa escola especificamente, e acredito que em nenhuma escola
da rede municipal estadual ou particular, né. E ai, em 2002, com a chegada
da Fundag¢do que construiu essa estrutura toda aqui e trouxe a proposta de
insercdo né, foi que comecou a chegar nossos alunos indigenas. Desde 2003,
praticamente, 2003, 2004, dai para frente comecou, eles comecaram a vir, foi
que comecou, né, comecaram a vir um grande numero de alunos. Inclusive
até para as outras escolas do municipio, comecaram a frequentar as
escolas”.

(Professora Mariana)

“Ah, com a chegada da fundagdo, com o apoio, a divulgag¢do aos indigenas
fez com que o numero de alunos indios aumentasse aqui. Foi em 2000, 2001.
Ndo tenho muita certeza (...). Porque ai vieram os Jesuitas, para implantar,
fizeram o convénio com o Estado, né. Aumentou muito o numero de alunos
da escola, ndo sé indigena. Mas ai nos tivemos uma perda dos alunos
indigenas porque abriu o CEMIX que é o Centro de Ensino Médio Xerente, né
(...) que funciona aqui no municipio. Mas os alunos vdo e voltam e a gente
sempre pergunta o porqué e eles dizem “porque nés gostamos de estudar aqui
na cidade, nos gostamos dos professores” e com isso foram muitos alunos
transferidos, mas muitos alunos voltaram”.

(Professora Catarina)

“Olha, olha a escola (...). Eu vou comegar assim pelos mais velhos que eles
tinha uma escola chamada Uar3, né. E hoje esse nome foi adotado para o
Cemix que ¢ o Centro de Ensino Médio Xerente. Onde todos os alunos
indigenas estdo cursando o ensino médio, né. Esse Uard era um ponto de
referéncia de conhecimento, né. L4 os alunos, os Akwé, os jovens iam se
instruidos até faixa etaria de adultos. TANTO E QUE ELES SAIAM DE LA
ELES CONHECIAM O RESPEITO, CONHECIA TODA A CULTURA,
TODO CONHECIMENTO CONHECIMENTO QUE ENVOLVE ALI A
CULTURA, NE. E hoje (...), quando a (...) quando os xerentes, os Akwé
perderam esse patrimonio, né. E ai hoje vem a inser¢do do nfo indigena, do
sistema, né. E ai eles ndo respeitam, eles entram na politica, né. No
capitalismo. Entdo cada um procurou conviver por si proprio, né e a
desvalorizacdo do conhecimento dos mais velho que foi ficando para tras, né.
E a escola € um ponto de referéncia para esta (...) € revitalizando isso ”.
(Professor Pedro)
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O uso do subgénero descricdo também ¢ recorrente neste género. Os professores
fazem uso desse subgénero para descrever o comportamento e atitudes dos alunos indios.
Aqui também grande parte das descri¢cdes constrdi-se com o verbo ser e fer no presente do
indicativo o que denota fatos de natureza permanente e generalizada. Como podemos ver nos

seguintes exemplos:

(14)

“Eles ndo sdo indisciplinados, ndo tem problema com indisciplina. Eles sd@o
na deles, educados, atenciosos. Chega a ser, até muitas vezes, apdticos. As
vezes com a questdo da lingua eles tem uma certa, da impressdo de falta de
interesse, mas eles sdo assiduos, eles vem todo dia, eles participam, eles
fazem as atividades. Mas a gente tem essa grande dificuldade de conseguir
conquista-los, tira-los da apatia, da mesmise, chegar neles e provocar. Tem
que ser atitude realmente de provocacdo com eles para que eles possam
realmente se sentir que ele é parte integrante daquele processo ali, mas na
maioria das vezes ele fica ali quietinho, na deles”.

(Professora Mariana)

(15)

“Alguns, como eu estou te falando, acha que aqui cobra mais e outros, as vezes, é
porque querem interagir mesmo com o ndo indio. Tem uns que ndo s@o muito
chegado mais ndo a aldeia, alguns. Eles tém uma certa dificuldade (..) com o ndo
indio aqui na escola. Como por exemplo na maneira deles falar, eles s@o muito
timidos. Tém dificuldade na maneira de falar, dificuldade na lingua, entdo as
vezes a gente sente que alguns tem_acanhamentos. Mas tem alguns ai que ddo
trabalho porque o indio, no geral, eles ndo dao dificuldade como aluno. Mas
agora com uma turminha mais nova isso estd mudando. Atentam demais. Ndo sdo,
assim, é (...) mal educados. Eles ndo se adaptaram é (...) na liberdade, eles
querem entrar e sair da sala na hora que quer”.

(Professor Jo#o)

Nessa perspectiva, quando analisamos um texto ou interagimos em termos de géneros,
podemos perceber como a forma interioriza e contribui para agdes sociais e interagdes em
eventos sociais, “ja que géneros sdo especificamente aspectos discursivos das formas de agir e
interagir por meio dos eventos sociais” (FAIRCLOUGH, 2003, p.65). Desse modo, podemos
afirmar que os géneros sdo fatos sociais sobre os tipos de atos de fala que as pessoas podem
realizar e sobre os modos como elas os realizam, emergindo nos processos sociais em que as
pessoas tentam compreender umas as outras suficientemente bem para coordenar atividades e

compartilhar significados com vistas a seus propositos praticos (BARZEMAN, 2009, p. 31).
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Com relagdio aos pré-géneros, o género lei aqui analisado apresenta o pré-gé€nero
principal da injung¢fo, posto que descreve e estabelece, no ambito da educagio basica, como
dever ser a estrutura e o funcionamento das Escolas Indigenas, fixando as diretrizes

curriculares do ensino intercultural e bilingue. Como podemos ver no exemplo abaixo:

(16)
Art. 3° Na organiza¢do de escola indigena deverd ser considerada a
participagdo da comunidade, na definicdo do modelo de organizagdo e
gestdo, bem como:
[ — suas estruturas sociais;
1l — suas prdticas socio-culturais e religiosas,
111 — suas formas de produgdo de conhecimento, processos proprios e métodos
de ensino-aprendizagem;
1V — suas atividades economicas;
V — a necessidade de edificacdo de escolas que atendam aos interesses das
comunidades indigenas,
VI — o uso de materiais didatico-pedagogicos produzidos de acordo com o
contexto socio-cultural de cada povo indigena.

Recorre também aos subgéneros descricdo e argumentagdo, visto que objetiva

explanar ao longo do documento a necessidade da educacgio escolar indigena.

(17)

“do longo de sua historia, as sociedades indigenas vém elaborando
complexos sistemas de pensamento e modos proprios de produzir, armazenar,
expressar, transmitiv, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepgdes sobre o mundo, o homem e o sobrenatural. O resultado sdo
valores, concepgdes, prdticas e conhecimentos cientificos e filosoficos
proprios, elaborados em condigcdes unicas e transmitidos e enriquecidos a
cada geragdo”.

E nesse sentido que Bazerman (2005) afirma que a producdo de géneros textuais é
acima de tudo a produgdo de fatos sociais, pois os textos consistem em agdes sociais
significativas realizadas mediante a linguagem, j& que estdo imbuidos de valores, e tais

valores sdo também sistemas de coer¢do social que ajudam a organizar o poder na sociedade.
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4.1.2 Relacdes de significacido

Nesta se¢fo, analisaremos a legitimagao e os cendrios de negociagdo da diferenca.

4.1.2.1 Legitimacio

Entre as estratégias discursivas acionadas pelos indios € nio indios na construcio da

identidade xerente, a legitimacdo desempenhou um importante papel. As estratégias de

legitimag@o (cf. se¢@o 1.5.1) mais frequentemente acionadas pelos alunos indios e ndo indios

na constru¢do do sentido de ser indio foram legitimacdo por autorizacdo e legitimacdo por

avaliacdo moral.

A legitimacéo por autorizacdo foi preponderante nos textos dos alunos ndo indios. Essa

3

estratégia ¢ eficaz para validar a informagfo e na garantia da credibilidade do que € “ser

indio”, como podemos ver nos exemplos abaixo:

()

)

3)

4)

“Ser indio ter culturas diferentes como morar em aldeias ter costumes
diferentes dos brancos ter direito e também poder aprender tudo o que o
branco também aprende e_gostar de cassar, de percar, de se pintar e outras

)"

(Texto 09)

“E ter e manter uma cultura diferente dos homens brancos, mais também ter
o direito_de poder _aprender a ter uma vida social igual a qualquer pessoa
independente da cor, raga, ou etinia (...)".

(Texto 10)

“Sdo nossos irmdos, s6 com uma diferenca eles tem culturas diferentes e
crencas’”.

(Texto 12)

Ser indio é ser normal, eles se pintam _com urucu, alguns moram na_aldeia,
pescam_de um _modo_diferente, brincam de um modo _diferente, e tem alguns

que se vertem diferente, colocam aquelas pena na cabeca, tem umas Danca

diferente, e é isso”.
(Texto 14)

\

Os alunos ndo indios recorrem a autoridade de tradi¢do (gostam de cagar, pescar,

pintar), costumes (pescam, brincam, dancam, vestem de um modo diferente) e crengas (tem

culturas e crencas diferentes) para validar a constru¢do do que ¢ ser indio. Isso revela o
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discurso como um modo de agdo pelo qual as pessoas podem agir sobre o mundo e,

especialmente, sobre os outros.

Na estratégia de legitimacdo por autorizacdo, o termo “cultura” é freqiiente entre as
escolhas lexicais realizadas pelos alunos ndo indios na constru¢do do sentido de “ser indio”,
na marcagio da diferenca. A cultura'’ aparece nos discursos analisados como um modo de
descrever as formas de vida dos “selvagens” (os indios) em oposi¢do a dos civilizados (ndo
indios) (EAGLETON, 2005, p. 25). Cultura sdo os “Outros” (op. cit, p. 43). Assim os ndo
indios ndo pensam em si mesmos como uma “cultura”, pois isso ndo s6 significaria perceber-
se como um todo, mas ver a si mesmos como apenas uma forma de vida possivel entre

muitas.

Desse modo, para os ndo indios, seu modo de vida ¢ simplesmente “normal”; sdo os
Outros (os indios) que sdo diferentes, idiossincraticos, culturalmente peculiares: costumes
diferentes (1)/, cultura diferente (2)/, crengas diferentes (3)/, pintam com urucu (4)/, pescam
de um modo diferente (4)/, brincam de um modo diferente (4)/, vertem diferente (4)/, dan¢a
diferente (4). Assim, a “cultura” pode descrever uma ordem social “primitiva”, como também

pode fornecer a alguém um modo de idealizar a sua prépria (EAGLETON, 2005, p. 25).

A estratégia de legitimag@o por autorizagdo também predomina nos textos dos alunos

indios que recorrem aos mesmos costumes ¢ as mesmas tradigdes e crengas:

()
“Ser indio é saber preservar_a_natureza, aprender a_cacar, pescar enfim
saber de coisas tanto espirituais como ndo espirituais”.
(Texto 02)
(6)
“Ser indio é ndo deixar sua cultura dele, a linguagem, a festa, a moradia, e
também ser é pesca, cacar, correr, comemora o dia-dia dele, estudar,
trabalhar”.
(Texto 03)
(7)

“O indio é capaz de convive com toda cultura, dancando na cultura do indio,
comendo a comida que eles faz na festa todos indio que participa nas festa do
indio canta, danca, brinca comemora o que ele faz que ele faz nas aldeia,
como a comemoracdo dia do indio”.

(Texto 08)

"> Embora as palavras “civilizagdo” e “cultura” continuem sendo usadas de modo intercambiavel, em especial
por antropdlogos, cultura ¢ agora também quase o oposto de civilidade. Ela ¢ mais tribal do que cosmopolita,
uma realidade vivida em um nivel instintivo muito mais profundo do que a mente e, assim, fechada para a critica
racional (EAGLETON, 2005, p. 25).
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3
“Ser indio ndo deixar a sua cultura, ndo deixar os seus costumes e sua
lingua, valorizar a sua cultura.”.
(Texto 9)

©)
“Ser indio é aprender falar linguagem indigena, aprender usar cultura dos
akwé que habita o Brasil, morar nas aldeia e conviver entre si”.

(Texto 16)

Ao acionarem os mesmos costumes e tradigdes para identificarem os indios, tanto os
alunos indios como os n#o indios estdo tecendo o significado de ser indio, o que revela que as
identidades, assim como a diferenca, sdo atos de criacdo lingiiistica ativamente produzidos no
contexto de relacdes culturais e sociais. Portanto, ndo ha como separar construcdo de

significados da linguagem.

A estratégia de legitimagdo por autorizagdo recorre, nos exemplos (5) a (9), a lingua,
as tradigdes, aos simbolos culturais, aos costumes, aos argumentos bioldgicos e culturais, a
um mito fundador. Percebemos que no processo de producdo simbdlica e discursiva do
sentido de “ser indio”, os alunos apelam principalmente a lingua e aos costumes na tentativa
de fixar e regular esse sentido. Na medida em que nfo existe nenhuma “identidade fixa” em
torno da qual se possa reunir todos os significados de ser indio, ela precisa, entdo, ser
construida. E necessario, criar lacos, elos que parecam naturais, essenciais, incontestaveis
para dar a “identidade xerente” uma certa estabilidade e fixacdo. E a lingua e os costumes t€ém

sido os principais elementos desse processo.

Assim, por exemplo, o recurso aos costumes e tradi¢gdes € evidente na construgdo e na
tentativa de fixacdo da identidade étnica. Se esses costumes (cagar, pescar, dangar, correr,
pintar, morar na aldeia) s8o “verdadeiros” ou “ainda praticados”, parece ndo interessar; o que
interessa ¢ que esses costumes servem para garantir a identidade xerente certo grau de
estabilidade e fixagdo que sustentam a representacdo de um “nds”. A “cultura” aparece
novamente como um recurso na constru¢do da identidade e da diferenga. Assim, ela ndo é
“alguma vaga fantasia de satisfacdo, mas um conjunto de potenciais produzidos pela historia e
que trabalham subversivamente dentro dela” (EAGLETON, 2005, pp. 38-39). Desse modo, os

recursos que tendem a fixar as identidades nascem do movimento de fixacdo que caracteriza o
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processo de producdo da identidade e da diferenca. E um processo continuo de (re)definicdo e

(re)invengdo.

Uma outra tentativa de fixagdo da identidade xerente recorrente nos textos dos alunos

indios € o recurso a biologia e a um mito fundador:

(10)
“Ser indio é ter cabelos lisos preto ser de cor moreno/morena ter olhos
pretos, saber falar a_sua propria_lingua preservar a sua cultura, raca _cor
sexo independente de qualquer situa¢do”.

(Texto 02)
(1D
“Ser indio é ter cabelos lisos, e ndo pintar cabelos para ndo ficar vermelhos
porque ser indio é ter cabelos lisos e preto”.

(Texto 03)
(12)

“Ser indio ndo é so ter cabelos lisos, andar nu_na aldeia, mas é preciso ter
respeito muito grande por indio, por isso todo mundo precisa de respeito a
eles, porque os_indios foram os primeiros habitantes do Brasil, ¢ eles
precisam todo o respeito das pessoas que se aproximam deles”.

(Texto 03)
(13)
“E considera indio, mais porque ele é considera indio?
Porque antes de 1500 eles jd estido aqui no Brasil com seu cultura préprio e
com seu modo de viver, por essa razdo e considera o Indigenas”.

(Textol6)

De acordo com Silva (2000), embora aparentemente baseadas em argumentos
bioldgicos, as tentativas de fixagdo da identidade que apelam para a natureza, cabelos pretos,
olhos preto, moreno/morena (10)/, cabelo liso e preto (11)/, cabelo liso (12), ndo sdo menos
culturais do que as que apelam para a lingua, para os costumes ¢ tradigdes, uma vez que as
chamadas interpretagdes bioldgicas sdo, antes de serem bioldgicas, interpretagdes, isto &,

representacdes. Todos os essencialismos sdo, assim, culturais.

O desejo de ter uma “identidade” ¢é reforgado quando o pertencimento é abalado. Ao
dividir o mesmo espaco e participar das mesmas praticas sociais, os alunos indios sdo
expostos, ou se expdem, a “uma outra” comunidade que ¢ fundida por idéias e por uma
variedade de principios diferentes dos seus, o que lhes impde a necessidade de fazer escolhas,
de se representar como igual e/ou diferente. Assim, os alunos indios compartilham dos

mesmos atributos que lhes sdo conferidos pelos n3o indios, mas, a0 mesmo tempo, se
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“representam” como diferentes pautados nos argumentos bioldgicos. Nota-se um anseio de
inclusdo marcado pela excluso. Um movimento entre o pdlo da igualdade e o polo da
diferenca, na tentativa de se encaixar em um ‘“nds” que vive o assombro da différance.
Portanto, construir a identidade requer esconder nos escombros a condigdo precaria e
inconclusa da identidade, uma vez que a identidade s6 consegue se firmar por meio da

repressdo daquilo que a ameaca.

E nesta tarefa, recorrer a um mito fundador, afirmando que “os indios foram os
primeiros habitantes do Brasil e que eles precisam de todo respeito das pessoas que se
aproximam deles” (12) e “antes de 1500 eles ja estdo aqui no Brasil com seu [sua] cultura
proprio” (13), € uma tentativa de demarcar fronteiras, pois afirmar que os indigenas estdo e
fazem parte deste “lugar” e que as pessoas que chegaram posteriormente precisam respeitar os
que aqui estavam ¢ reivindicar pertencimento. Essa demarcag@o de fronteiras, essa separagdo
e essa distingdo, supdem e, a0 mesmo tempo, afirmam e reafirmam relagcdes de poder, ja que a
identidade e a diferenga se traduzem, assim, em afirmagdes sobre quem pertence € quem nao

pertence a um determinado local, grupo, comunidade.

O apelo a estratégia de legitimacdo por autorizagéo no processo de produgdo simbolica
e discursiva do sentido de ser indio também ocorre no discurso dos professores nio indios (14
e 15) e indios (exemplos 16 e 17). A lingua e a cultura aparecem como elementos principais

Nnesse processo:

(14)
“Agora com relagdo as desvantagens, eu observo, é com relagdo a_propria
identidade deles, a cultura em si que muitos apesar da tentativa também da
propria escola, inclusive nos temos _até professores de Akwé, que ministram
aulas de akwé, porque é para eles ndao perderem a_lingua, ministrando a
disciplina de lingua akwé. (....) Entdo é por isso que alguns defendem essa
teoria de que é necessario que eles, na verdade, nés ndo vamos arrancar o
que eles trazem, a culturas deles, tem que respeitar a cultura, mas eles
precisam estar_inseridos dessa forma sistematizada, né, que A PROPRIA
LEI diz que eles tem direitos e deveres iguais a todos, todos sdo iguais
perante a Lei. Esse é o grande enigma que nos temos que desvendar, enigma
do ensino de ser ou ndo ser diferente. Mas a gente tem conseguido”.
(Professora Mariana)

(15)
“Eles gostam da escola, principalmente no que se refere a jogar bola. (...) E
dancar. DANCAR APRESENTANDO A CULTURA DELES. Eles gostam
muito. Nos temos professores xerente também aqui e de vez em quando eles
organizam os grupos e tem umas dancas. E muito divertido”.
(Professora Joana)
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(16)
“Eu trabalho (...) com a cultura Akwen. A gente trabalha no aspecto geral.
Desde que noés comecamos a trabalhar aqui que (...) foi em razdo de
solicitagdo das liderangas, caciques que tivesse aqui dois professores
indigenas para assessorar os meninos ndo so na lingua indigena, na escrita
mas também para preservar (...) esse aspecto cultural nas dancas, no canto,
nas mitologias Akwen. E nesse sentido que nos entramos e estamos
desenvolvendo aqui esse trabalho”.
(Professor Jodo)
(17)
“Porque a propria Lei ja diz, né, que a gente tem que viver de acordo com
que a gente é, né. Tudo tem que ser diferente porque é minha cultura, né. E a
escola tem que ser (...) a caracteristica tem que ser minha, né. Nossa”.
(Professor Pedro)

Desse modo, as unidades que as identidades impostas ou reinvindicadas sdo, na
verdade, construidas no interior do jogo do poder e da exclusédo, elas sdo o resultado ndo de
uma totalidade naturalinevitdvel ou primordial, mas de um processo naturalizado,

sobredeterminado, de “fechamento” (BHABHA, 1994).

Assim, nesse processo de classificacdo e identificacdo, temos também o uso da
legitimagdo por avaliacdo moral (legitimagdo por referéncia aos sistemas de valores). No
apelo a estratégia de legitimagdo por avaliagdo moral, diferentemente do que ocorre no apelo
a estratégia de legitimag@o por autorizacdo, temos um discurso em conflito nos textos dos
alunos indios. De um lado, temos textos que recorrem a valores negativos para representar o
indio e, de outro, temos textos que recorrem a valores positivos. Os trechos abaixo, ao se
referirem a valores como conduta, trabalho, honestidade, determinac¢do, revelam essa

contradigdo:

(13)
“Eles tem o coracdo de pedra gosta de morte os animais destui a natureza e
isto que acho do indio”.

(Texto 06)

(19)
“Um indio sempre foi discriminado por muito pelo seu jeito de ser porque
vive no_mato fala lingua diferente da nossa.” (...) Mas isto esta mudano
alguns indios sdo muito importante na sociedade alguns sdo médico, policia,
juizes etc”. (....) Mas alguns fica manchando o nome indio com alguns
problemas fica bebado na rua, dormino da rua, brigando com outro indio.

por isso que muitas pessoas discrimina os indios pelos atos errados.”
(Texto 15)

(20)
“(...) depois que eu vim estudar aqui em Tocantinia que eu percebi que os
indios sdo mais descolados que os brancos, e muitos deles tem mais acesso a
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tecnologia do nosso mundo do que os brancos também. Nem todos alguns sd@o
cachaceiros vagabundos mais outros sdo trabalhores e honestos”.
(Texto 16)

21)
“Para mim estudar com indio é normal eu ja me acostumei, no comego era
dificio eu ndo gostava de estudar com indios pois me disiam que os indios
fidiam e que eram burros e varios outros nomes”.
(Texto 20)
(22)
“Ser indio é ser uma pessoa que gosta da natureza e que presersa os animai
erios”.

(Texto 05)
(23)
“Hoje os indios estdo bem civilizados, estudam, trabalham na cidade, tem
acesso a internete tem acesso as noticias do mundo e tudo mais”.

(Texto 12)

(24)
“Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano, eles convivem com
nosco em Tocantinia, fabricam ser proprios artesanatos, correm em busca de
sobreviver _como qualquer um, ndo_sdo_agressivos, alguns estudam, nas
aldeias, outros no Colégio Frei Anténio, trabalham, vivem uma vida
normalmente”.

(Texto 19)
(25)
“Hoje tem muito indio sivilizado estudado tem que é formado”.

(Texto 08)

Esses discursos contraditérios sobre o que ¢ “ser indio” - marcado por oposi¢des
binarias do tipo trabalhador X vagabundo, respeita a natureza X destroi a natureza —
revelam que, embora construido pela diferenca, o significado de ser indio ndo ¢ fixo nem
completo, de forma que sempre existe algum deslizamento. A identidade ¢ marcada pela
diferenca, e parece que algumas diferencas (civilizado X selvagem) entre os grupos étnicos
sdo vistas como mais importantes que outras, especialmente em lugares particulares ¢ em
momentos particulares, o que enfatiza a fluidez dessas identidades (WOODWARD, 2008, p.
28). Como afirma Derrida (2001), em vez de fixidez, o que existe ¢ contingéncia, o que

parece determinado €, na verdade, fluido e inseguro, sem nenhum ponto de fechamento.

Portanto, a diferenca ¢ marcada por representagdes simbolicas que atribuem
significados as rela¢des sociais e, por isso, a diferenca e a identidade sdo tomadas como dados
ou fatos da vida social diante dos quais se deve “tomar uma posi¢do”. Assim, como uma
negacdo e/ou afirmacio aos textos dos alunos ndo indios, a legitima¢do por avaliagdo moral

aparece nos textos dos alunos indios como uma tomada de posi¢do, uma estratégia de refor¢o
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aos valores positivos (respeito, educacdo, generosidade, coragem, determinago, trabalho) dos

indigenas:

(26)
“Ser indio e saber viver, saber pensar e amar, ao proximo de forma que, qual
que uma, outra pessoa espera ser trata. Ser indio é atribuir ideias ter mais
conhecimento e enfrentar as dificuldade do dia a dia (...)".

(Texto 1)
27)
“Ser queto ndo agir como animal como certas pessoas acham que agem. Ser
indio é ser educado atencioso calmo e bastante trabalhador”.

(Texto 2)

(28)
“Na minha opinido também ser indio é ter orgulho de si mesmo é ser feliz
com suas familias é ajuda_os outros para ndo passar fome. Ser indio é ter
cardter para o estudo ou o trabalho e situacées dificies como os indio mesmo
que vive na sua aldeia (...)”

(Texto 3)

(29)
“Ser indio é ter respeito sobre a igualdade no meio do preconceito nos
relacionamos com o maior entusiasmo e umildade.”

(Texto 15)
(30)

“Ser indio é ser todos iguais, iguais como: respeitar_a cada um, ndo ter

preconceitos etc.”
(Texto 22)

Ha uma tomada de posi¢do dos alunos indios em relacdo a pratica discursiva que
constitui a identidade indigena como estereotipada e estigmatizada. Trata-se de questionar a
avaliag@o da diferenca marcada pela negatividade e desqualifica¢do. Ao reforgarem - por meio
da repeti¢do - valores positivos como trabalho e respeito, os discursos dos indios estdo em

disputa e luta em torno dessa atribuicéo.

O discurso dos professores indios e ndo-indios recorre a legitimacdo por avaliacdo
moral também como uma estratégia de refor¢o aos valores positivos (disciplina, respeito,

educacdo, interesse, humildade) dos indigenas:

(31
“Eles ndo_sdo_indisciplinados, ndo tem problema com indisciplina. Eles sdo
na deles, educados, atenciosos. Chega a ser, até muitas vezes, apdticos. As
vezes com a questdo da lingua eles tem uma certa (...), da impressdo de falta
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de interesse, mas eles sdo assiduos, eles vem todo dia, eles participam, eles
fazem as atividades”.

(Professora Mariana)

(32)
“Ndo_sdo, assim _é (...) mal educados. Eles ndo se adaptaram é (...) na
liberdade, eles querem entrar e sair da sala na hora que quer. Vocé vira para
o0 quadro e eles correm e saem para fora da sala. Mas eles ndo te enfirentam
e ndo tentam justificar quando vocé chama aten¢do, eles abaixam a cabe¢a”.
(Professor Raimundo)
(33)

“Até porque os indigenas desde o principio tem esse costume_de ndo
diretamente ter a voz, agitar, ndo se agitam igual aos alunos ndo indigenas.”

(Professor Jodo)

Essa “tomada de posi¢do” dos professores indios e ndo indios é de suma importancia
para a desconstrucdo da avaliagdo da diferenga marcada pela negatividade e desqualificagdo.
As escolhas lingtisticas realizadas para representar os indios como disciplinados (31)/,
assiduos (32)/ educados (33), podem ser vistas como atos politicos e éticos que estdo ligados
a politica de representagdo, pois todo ato de nomear da-se sempre no bojo de uma politica de
representacdo, que por sua vez, esta diretamente relacionada com o processo de construgdo de
identidade — ¢ através da representagdo que a identidade xerente esta sendo afirmada ou

reivindicada (RAJAGOPALAN, 2002, p. 86).

Nessa perspectiva, podemos afirmar que ver a identidade e a diferenca como uma
questdo de producdo significa, neste caso, tratar as relagdes entre as diferentes culturas como
uma questio que envolve, fundamentalmente, relagdes de poder, uma vez que a identidade e a
diferenca tém a ver com a atribuicdo de sentido ao mundo social e aos sujeitos e com disputa
e luta em torno dessa atribui¢do. Entretanto, apesar do fato de que esforcos sdo feitos para dar
a identidade xerente um conteudo unico ou unificado, ela continua a existir como uma
identidade ao longo de uma larga gama de outras diferencas, um efeito, um processo de

produgdo, uma relagdo, um ato performativo contraditdrio, instavel, fragmentado.
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4.1.2.2 Cenarios de negociacio da diferenca

A orientacdo para a diferenca em textos, principalmente as diferengas entre
representacdes, visto que diferentes representacdes podem legitimar maneiras particulares de
acdo e ser inculcadas em modos de identificacdo, estd entre as estratégias discursivas
acionadas com maior frequéncia pelos indios e ndo indios na constru¢do da identidade
xerente. Giddens (1993, p. 104 apud FAIRCLOUGH, 2003, p. 42) sugere que a producdo da
interacdo tem trés aspectos fundamentais: sua constituicdo como “significativo”; sua
constituicdo como uma ordem moral; e sua constituicdo como a operacdo de relagdes de

poder.

A producdo da interagdo, como algo significativo, acarreta ‘negociagdo’ ativa e
continuada de diferencas de sentido; as ‘normas’ de interacdo, como uma ordem moral, sdo
orientadas para diferentes atores sociais e diferentemente interpretadas por eles, e essas
diferencas sdo negociadas. Porém, eventos e interagdes sociais variam a natureza da
orientacdo para a diferenca, da mesma maneira como ocorre com o0s textos enquanto

elementos de eventos sociais.

Com relagdo aos cenarios de negociagdo da diferenca (cf. secdo 1.5.1) propostos por
Fairclough (2003), percebemos que os textos dos alunos ndo indios se enquadram
predominante em trés cenarios: acentuagdo da diferenga, conflito, polémica, uma luta pelo
significado, normas, poder; colocagdo da diferenca “entre parénteses”, com foco na
semelhanga e solidariedade; consenso, normalizagdo ¢ aceitacdo das diferengas de poder,

suprimindo diferengas de significado ¢ normas.

Na tentativa de acentuar a diferenca, os alunos ndo indios representam o indio como
uma ameaga cuja origem estaria na “diferenga”, na “cultura diferente”, o que justifica a
constru¢do do indio como uma fonte de fascinacdo e perigo, como exotico e, a0 mesmo

tempo, ameacador, como podemos verificar nos trechos abaixo:

(1)
“Bom, eu ndo tinha nada contra em dividir o espago com um indigena, afinal
de contas eles sdo como nds, so pensa diferente, como todos os seres. Cada
um tem o jeito de viver, os dos indios, chama muita atengdo, por causa de sua
tradicdo, que as vezes por falta de sabedoria julgamos de forma errada. Seu
modo de viver é muito diferente do nosso, por isso, estranhamos seu modo de
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viver” . (...) As_aparéncia que eles mostra ser também ajuda pra alimentar
essa fome de preconceito, seus modos de vestir, de se alimentar”. Em
relacdo a dividir espago de aprendizado, é um pouco invadidor da parte
deles, afinal, eles s@o muitos fechados em sua cultura’.

(Texto 2)

2
“Ser indio é ter culturas diferentes como morar em aldeias ter costumes
diferentes dos brancos ter direito e também poder aprender tudo o que o
branco também aprende e gostar de cassar, de percar, de se pintar e outras

)

(Texto 09)
3)
“E ter e manter uma cultura diferente dos homens brancos mais também ter o
direito de poder aprender a ter uma vida social igual a qualquer pessoa
independente da cor, raga, etnia, as vezes sofrendo um_certo preconceito
mais com a ampla certeza que tem seus direitos e deveres a cumprir, ndo é
muito diferente pois somos todos iguais”.

(Texto 10)
4)
“Bom pra mim ser indio é normal, eles se pintam com urucu, moram na
aldeia, pescam de um modo diferente, brincam de um modo diferente, e tem
alguns que se vestem diferente, colocam aquelas penas na cabega, tem umas
danca diferente, e é isso. Pra mim isso é que é ser indio”.

(Texto 14)
()
“Ser indio pra mim tem_tanta diferenca entre outras raga eu opito por essa
opiniao porque ndo vejo tanta diferenca entre indios e ndo indios, acho que
ainda existe pessoas que tem outros modo de pensar sobre indios e ndo
indios”.

(Texto 21)

Apesar de reconhecerem a diferenga, notamos que os alunos ndo indios ndo estdo
abertos a diferenca. Ao contrario, a diferenca é o “entrave” para o bom convivio e para a
aceitacdo: Seu modo de viver é muito diferente do nosso, por isso, estranhamos seu modo de
viver (1)/ Ser indio é ter culturas diferentes como morar em aldeias ter costumes diferentes
dos brancos (2)/ alguns que se vestem diferente, colocam aquelas penas na cabega, tem umas
danga diferente (4). A diferenga aparece como uma esséncia fixa e negativa sobre a qual ¢ a
partir da qual o sentido de ser indio ¢ construido. As suposi¢des existenciais, suposi¢des a
respeito do que existe (crengas, costumes e tradigdes), funcionam como uma estratégia
discursiva de reforco das diferencgas entre indios e ndo indios: sdo muito fechados em sua

cultura (1).
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A “cultura diferente” seria algo como o verso inconsciente cujo anverso ¢ a vida
civilizada, as crengas e predilecdes tomadas como certas que tém de estar vagamente
presentes. Neste sentido, a idéia de cultura esta relacionada a um modo de vida caracteristico
e esta estritamente ligada a um pendor romantico anti-colonialista por sociedades “exdticas”
subjugadas: tanto “os folcléricos” como “os primitivos” sdo residuos do passado dentro do
presente, seres curiosamente arcaicos que emergem como anomalias temporais dentro do
contemporaneo (EAGLETON, 2005, pp. 43-44). O indio, apesar de morar na mesma cidade e
estudar na mesma escola, é representado como um sujeito “exdtico” e “primitivo” que

mantém as mesmas tradi¢des do passado: dancar, cacar, pescar.

E nesse sentido que Hall (2003, p. 79) afirma que essa ideia, de que essas “culturas” e
“lugares” (aldeia) sdo “fechados” — etnicamente puros, culturalmente tradicionais e intocados
(os costumes e tradi¢des indigenas sdo e serdo os mesmos) até ontem pelas rupturas da
modernidade —, é uma “fantasia ocidental” sobre a “alteridade’: uma fantasia colonial sobre a
periferia, mantida pela Ocidente, que tende a gostar de seus nativos apenas como “puros” e de
seus lugares exdticos como “intocados”. Entretanto, como a globalizacdo esta tendo efeitos
em toda parte, esta vivendo seu efeito pluralizador em todas as “comunidades”, os indios ndo
mais estdo “fechados em sua cultura”, eles agora dividem o mesmo espaco, romperam a

“fronteira”.

Nesse contexto, podemos perceber claramente como a identidade indigena esta sendo
construida por meio da marcagdo da diferencga e, essa marcagdo, ocorre tanto por meio de
sistemas simbolicos de representacdo, exemplos (2) e (4), quanto por meio de formas de
exclusdo social, exemplo (1). Assim, a forma como a diferenga ¢ marcada na construcio

discursiva da identidade indigena xerente revela as formas de exclusdo de um grupo.

Dessa forma, a identidade xerente esta fundada sobre a construcdo de uma fronteira de
exclusdo e depende da construgdo de um “Outro” e de uma oposi¢do rigida entre quem esta
“dentro” e quem esta “fora” (HALL, 2009, p. 33). Assim, os indios s@o denominados no
discurso dos alunos ndo indios como o “Outro”, os ‘“invasores”, os “outsiders”, 0s
“estranhos”, os “diferentes”: fechado (1)/, invadidor (1)/, diferentes (5). Para Bauman (1999),

(13 2 ~ ~ r .
esses “invasores” ndo sdo recém chegados, temporariamente deslocados, mas eternos
ndmades errantes e sem esperan¢a de “chegar”, que se situam entre a ordem ¢ o caos, dentro e

fora. As identidades ndo estdo nos individuos, mas emergem na interacéio entre os individuos
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agindo em praticas discursivas particulares nas quais estdo posicionados (MOITA

LOPES, 1998, p. 8).

Entretanto, esse discurso ¢ “confrontado” pelo discurso em que o cenario de
negociacdo da diferenga se da por meio da colocacdo da diferenga “entre parénteses”, com
foco na semelhanga. O que revela que as identidades ndo s@o esséncias fixas e que ndo estio
presas a diferengas que seriam permanentes e valeriam para todas as épocas (WEEKS, 1999

apud WOODWARD, 2008, p. 35), como podemos ver nos enunciados abaixo:

(6)
“Hoje o indio é igual a um cristio alguns deles ndo seguem o ritmo da aldeia
vivem socialmente igual a nés” .
(texto 01)
(7
“Eu acho que a criagdo do indio deveria ser igual a ngs” .
(Texto 6)
®)
“Porque ainda tem gente que pensam que ser indio é andar nu, com flexa na
mdo matando os bichos, fazendo medo todo mundo, mais hoje em dia eles néo
faz medo ninguém mais, pois eles sdo quais igual a ngs brancos” .
(Texto 07)
(€))
“Hoje tem muita gente que descrimina o indio mas na verdade ele agente
nunca deve discriminar ninguém por que todo mundo merece ser respeitado
seja classe alta ou media porque eles pode ter seus defeitos mas merece ser
respeitado por que eles s@o seres humanos igual a_nds”.
(Texto 08)
(10)
“Na minha opinido ser indio é ser uma pessoa igual a todas as outras, mas
com uma unica diferenca, sua raca é diferente das demais”.
(Texto 13)
(11)

“Na minha concep¢do ser indio é ser_igual a qualquer pessoa, apesar das
diferencas que todos tem, o indigena é igual a todo mundo .

(Texto 17)

Ao representar o indio “como igual ou quase igual ao branco”, a diferenca ¢ colocada
“entre parénteses”, com o intuito de “incluir” o indio na medida em que ele se assemelhe com
o nao-indio, pois “eles” merecem respeito ao serem iguais a “nds”: igual a nos (6)/, igual a
um cristdo (7)/, quais igual a nés brancos (8)/, seres humanos igual & nds (9)/, igual a todo mundo
(11). E a “inclusdo” pela “exclusdo”. Percebemos que no caso de identidades étnicas, é
tentador — em um mundo cada vez mais fragmentado e em resposta ao colapso de um

conjunto determinado de certezas — afirmar a igualdade para negar/camuflar a diferenga
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apelando a “solidariedade” daqueles que pertencem ao grupo “ndés” para com aqueles que

pertencem ao grupo “eles”, um grupo oprimido e marginalizado pela “diferencga”.

As suposi¢des proposicionais, suposicdes sobre o que € ou pode ser, funcionam como
uma tentativa de camuflar a diferenca. Como argumenta Hall (2009), sempre ha um ‘deslize’
inevitavel do significado na semiose aberta de uma cultura, enquanto aquilo que parece fixo
continua a ser dialogicamente reapropriado, o que gera a fantasia de um significado final
assombrada pela ‘falta’ ou ‘excesso’, pois nunca ¢ apreensivel na plenitude de sua presenca a
si mesma. Tal como ocorre com a linguagem, a identidade esta sempre escapando, pois a

fixagdo, apesar de ser uma tendéncia, ¢ uma impossibilidade (SILVA, 2008, p. 84).

Assim, a biologia, a civilidade e a busca universal, trans-historica, de raizes e lacos
nem que sejam “espirituais”, fornecem uma das fontes dessa solidariedade, como podemos
perceber nos trechos abaixo, que recorrem ao cenario de negociacdo da diferenga por
consenso, normalizacdo e aceitacdo das diferencas de poder, suprimindo diferencas de

significado e norma:

(12)
“Ser indio ¢ ser_humano pois todos tem direito_a_saude ao lazer e a
educacio’.

(Texto 04)
(13)
“ Indio e se_humano como todas as pessoas. Os indios devem ser respeitados
como ser humano (...). As pessoas deviam tratar os indios com mais educa¢do
ndo todas as pessoas mais sim as que sdo racistas e ndo gostam de indio, mais
assim mesmo devia sabaer que indio e ser humano como todas as pessoas”.
(Texto 05)

(14)
“Ser indio para nés é uma_coisa muito _normal porque praticamente
nascemos e fomos criados juntos. (...) Hoje em dia os indios estdo bem
civilizados, estudam, trabalham na cidade, tem acesso a internet e tudo
mais”. Sdo nossos irmdos, so com uma diferenga eles tem culturas diferentes
e crengas. Ser indio é ser normal”.

(Texto 12)
(15)

“Conviver com eles por aqui é muito normal, pois ser indio é ser humano”.

(Texto 13)
(16)

“Bom pra comeg¢o de conversa eu ndo vejo nada de errado nos indios ndo sei
se é por que eu convivo muito com eles, afinal de contas eu moro na mesma
cidade que tem varios indios, estudo na mesma sala com eles, e ndo me
importo, para falar a verdade, eu tinha preconceito contra eles mas agora
ndo, ja me acostumei, afinal de contas somos todos filhos de Deus”.

(Texto 14)
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(17)
“Conviver com um indigena é uma_coisa normal e até legal por que vocé
acaba fazendo amizades com eles, troca segredos, e varias outras coisas”.

(Texto 17)
(18)
“Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano.”
(Texto 19)
(19)
“Para mim estudar com um indio é normal, eu ja me acostumei, no comeco
era dificio eu ndo gostava de estudar com indios pois me diziam que eles
fidiam e que eram burros e varias outras nomes”.
(Texto 20)
(20)

“Ndo deve existir diferenca entre indios e brancos e todos deve ter 0s mesmos
direitos humanos”.

(Texto 21)

A normalidade de ser indio estd condicionada, portanto, a negacdo da diferenga. Ao
representar o indio como igual ao ndo indio, ele se aproxima da “normalidade”: indio e ser
humano (12)/, indio e ser humano como todas as pessoas (13)/, muito normal, pois ser indio é
ser humano (15)/, somos todos filhos de Deus (16). H4 uma procura incessante por atributos

. r . : (13
que possam ser compartilhados com os indios nem que seja o fato de todos serem ‘“‘seres
humanos” e “filhos de Deus”. Esses atributos funcionam como o que Laclau (1996) denomina
de “significante vazio''®. Para fugir da especificidade inerente a identidade social, recorre-se a

universalidade para identificar e camuflar a diferenca.

Laclau (1996) defende que quanto mais ampla certa cadeia de equivaléncia for, menos
a demanda (o vocabulo humano, por exemplo) que assume a responsabilidade de representa-la
como um todo vai possuir um laco estrito com aquilo que constituia originariamente como
particularidade. Ou seja, para ter a fun¢do de representacdo universal, a demanda vai ter que
se despojar de seu contetido preciso e concreto, afastando-se da relacdo com seu(s)
significado(s) especifico(s), transformando-se em um significante vazio, “ser humano”, “filho

de Deus”. Desse modo, um significante perde sua referéncia direta a um determinado

1 Um significante vazio, segundo Laclau (1996), ¢ um significante sem significado. Conforme aponta autor na
obra “Emancipacion y diferencia”, ndo por ndo fazer parte de um sistema de significa¢des, todavia justamente
pelo fato do significante vazio representar um sistema de significagdes que, devido ao seu carater polissémico,
acaba por perder qualquer possibilidade de produzir sentidos especificos. Assim, essa expressdo ¢é utilizada por

Laclau (1996) para caracterizar a nog¢do de “universal” e de “lugar vazio”.
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significado porque os simbolos tém necessariamente que ser vagos € imprecisos para poder
representar uma totalidade que ndo pode ser representada de forma direta tendo em vista que
representa uma totalidade de elementos que sdo essencialmente heterogéneos entre si, como ¢

caso das identidades sociais.

Assim sendo, definir o indio como ser humano é recorrer a um significante vazio,
vago e impreciso na tentativa de supressdo do particular em relagdo ao universal, isto é, uma
particularidade passa a ser representada por toda uma universalidade que despreza e
descaracteriza as diferencas inerentes as particularidades (LACLAU,1996, p. 53). A disputa
por uma representacdo universal ocorre, entdo, entre particulares, ou seja, um particular
pretende se sobrepor a outros particulares, suprimindo-os. Entretanto, a universalizagdo desse
particular ¢ assimilada, de modo geral, como algo transcendental, vista, desta forma, como
uma caracteristica natural da realidade, e ndo como algo que foi construido intencionalmente
com 0 “objetivo” de se universalizar e conquistar uma hegemonia, na medida em que suprime
outros modos particulares de conceber a realidade: Conviver com um indigena é uma coisa
normal e até legal (17)/, Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano (18)/, Para

mim estudar com um indio é normal, eu ja me acostumei (19).

Portanto, a recorrente defini¢do dos indios como “humanos” parece natural, e, por
isso mesmo, carrega em si uma universalizagdo do particular''’. No cenario de negociacdo da
diferenga por consenso, normalizacdo ¢ aceitacdo das diferencas de poder, suprimindo
diferengas de significado e norma, temos um esvaziamento do significado de ser indio.
Percebe-se entdo que a identidade “étnica” ¢ construida como estavel, fixa e universal, pois a
identidade & representada como uniforme. E uma identidade legitimadora que, segundo
Castells (2009), ¢ instituida pelas instituigdes dominantes da sociedade no intuito de expandir

e racionalizar sua dominacdo sobre os atores sociais.

Pode-se perceber aqui como a suposi¢do existencial ocorre nos textos dos alunos nao
indios, em relagdo a escolha de itens lexicais usados para reportar aos indios, para camuflar a
diferenga. De acordo com Fairclough (2003), todas as formas de fraternidade, comunidade e
solidariedade dependem dos sentidos que sdo compartilhados e podem ser tomados como

dados, e nenhuma forma de comunicagdo ou interagdo social é concebida sem tais ‘campos

"7 E importante salientar que Laclau (1996) considera, a0 mesmo tempo, sobre a impossibilidade de uma plena
unificacdo do real, visto que considera se impossivel uma fixacdo plena e eterna de um dado sentido.
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comuns’. Assim, a capacidade de exercer poder social, dominagdo e hegemonia inclui a
capacidade de se adequar a um significativo nivel de natureza e contetido desses ‘campos
comuns’ (humanos, normais, filhos de Deus), que tornam os implicitos e suposi¢des questoes

importantes com respeito a ideologia.

Como afirma Hall (2000, p. 103), a identificacdo ¢ construida a partir do
reconhecimento de alguma origem comum, ou de caracteristicas que sdo partilhadas com
outros grupos ou pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal. Nesse sentido, a supressdo do
particular funciona como um mecanismo que pode impedir o reconhecimento as diferengas,
na medida em que ndo reconhece a heterogeneidade, a “diferenga”. Ao invés de reconhecer a
diferen¢a, temos uma exaltagdo da universalidade que funciona como uma estratégia de
naturalizagdo da exclusdo e marginaliza¢do de grupos minoritarios, os xerentes. O mesmo se
da quando nos textos dos alunos nédo indios temos a construgio da identidade indigena com
base na cidadania e nos direitos coletivos: Ndo deve existir diferenga entre indios e brancos e

todos deve ter os mesmos direitos humanos (20).

Nesse sentido Laclau (1996, p. 101) esclarece que o universal ¢ um efeito do particular
e que a relacdo entre o particular e o universal se da através da logica da equivaléncia, a
dimensd@o de universalidade alcancada através da equivaléncia ¢ muito diferente da
universalidade que resulta de uma esséncia subjacente ou de um principio incondicionado a
priori. Ndo € tdo pouco uma idéia regulativa — empiricamente inalcansavel, mas um contetido
teleoldgico inequivoco, porque ndo pode existir a partir do sistema de equivaléncias de onde
procede. Mas isto tem conseqii€ncias importantes tanto para o contetido como para a func¢io
desta universalidade, visto que o momento de totalizagdo ou universalizagdo da comunidade -
o momento de sua plenitude — ¢ um momento impossivel que s6 pode adquirir uma presenca
discursiva através de um conteudo particular, que se despoja de sua particularidade a fim de
representar essa plenitude: Ser indio para nés é uma coisa muito normal porque praticamente

nascemos e fomos criados juntos (14).

Portanto, os atores sociais ocupam posi¢des diferentes no interior daqueles discursos
que constituem o tecido social. Neste sentido, elas sdo, estritamente falando, particularidades.
(LACLAU, 2004, p. 13). Assim, em relacdo aos processos identitarios, a supressdo do
particular tem a inten¢@o de homogeneizar o processo de identificagdo a partir da nocdo de um

sujeito universal (o indio como ser humano que tem direitos comuns a todos), suprimindo as
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diferencas em nome de uma identidade universal. E uma tentativa de criar uma “comunidade”
unificada tanto em termos étnicos quanto religiosos, e assim, construir identidades culturais
homogéneas (HALL, 2000, p. 93). Ou seja, legitimadas. Mas para isso € necessario camuflar

as minorias que se identificam ou sdo identificadas como culturas diferentes.

Nesse sentido, como afirma Laclau (1996), certas formas discursivas, através da
equivaléncia anulam toda positividade do objeto e ddo uma real existéncia a negatividade
como tal. Esta impossibilidade do real — negatividade - adquire uma forma de presenga. Como
o social é penetrado pela negatividade - isto ¢, pelo antagonismo -, ele ndo retém o status da
transparéncia, da total presenga e¢ a objetividade das identidades sdo permanentemente
subvertidas, isto ¢, a presenca do outro ¢ apenas significada como a impossibilidade de total

presenca, e isto se concretiza no antagonismo (LACLAU e MOUFFE, 1985 p. 129).

Para manter essa ‘comunidade do entendimento comum’ € necessario demarcar as
diferencas, o “Outro”. Ressaltando as diferencas culturais, os costumes, crencas, modos de
vestir dos indios, os ndo indios estdo demarcando o seu “territdério” estabelecendo, assim, o
“nds” X “eles”. De acordo com Silva (2002), a diferencga nédo pede tolerancia, respeito ou boa-
vontade, ela, desrespeitosamente, simplesmente difere. A diferenca nfo tem a ver com a
diferen¢a entre o ndo indio e o indio, mas com o que se passa entre eles. Por isso, as
diferencas ndo sfo “derivagdes” da identidade, como se fosse possivel avaliar o que somos
como norma ¢ o que ndo somos como a diferenga, sendo que a avalia¢do da diferenca se faz
plena de negatividade e desqualificagdo. As diferengas ndo estdo ai como esséncias ou
elementos da natureza para serem desvendadas, respeitadas ou toleradas; elas s@o criadas por
contraste na produc@o da inser¢do social daquela interag¢@o entre sujeito e contexto, neste caso,

entre indios e ndo indios em um espaco escolar multicultural (SILVA, 2000, p. 76).

Dessa maneira, na construgdo ¢ manuten¢do da identidade indigena, o social ¢ o
simbdlico sdo atuantes, visto que a marcagéo simbolica € o meio pelo qual indios e néo indios
ddo sentido a suas praticas e relagdes sociais, definindo, por exemplo, quem ¢ excluido ¢
quem ¢ incluido. Portanto, os sistemas simbolicos fornecem novas formas de se dar sentido a
experiéncia das divisdes e desigualdades sociais e aos meios pelos quais os indios sdo
excluidos e estigmatizados (SILVA, 2008, p.19). Isso se da pelo fato de que na disputa pela
identidade esta envolvida uma disputa mais ampla por outros recursos simbodlicos e materiais

da sociedade, logo, a afirma¢do da identidade e a enunciagdo da diferenca traduzem o desejo
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dos diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado aos

bens sociais.

Assim, ao analisarmos os trés cenarios de negociagcdo da diferenca que predominam
nos textos dos alunos ndo indios, percebe-se que, nos processos relativos a diferenga e a
identidade, estdo inseridos relagdes de poder, luta pela hegemonia e embate entre
posicionamentos ideologicos. Trata-se, portanto, de uma construgdo que com o tempo, se ndo
for problematizada, se naturaliza, dando a ideia de que o ndo pertencimento a um determinado
grupo ou meio social ndo ¢ algo construido de forma arbitraria, mas, sim, algo dado
aprioristicamente. Assim a identidade xerente construida nos discursos dos alunos nio indios
deve ser “contestada”, pois a identidade pode ser (re)construida e (des)construida, todo objeto
¢ constituido como um objeto de discurso, na medida em que nenhum objeto é dado fora das
suas condicdes de emergéncia; e, portanto, todo objeto poder ser (re)construido

discursivamente (LACLAU & MOUFFE, 1985 p. 107).

E € nesse jogo que surge o discurso dos alunos indios em um cenario de negociacdo da
diferenca de abertura, de aceitacdo, do reconhecimento. Percebemos uma forte tentativa dos
alunos indios em construir uma identidade de resisténcia, que, segundo Castells (2009), é
criada por atores sociais que se encontram em posicdo ou condi¢cdes desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela l6gica da dominacdo, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e

sobrevivéncia. Como podemos ver nos trechos abaixo:

(21)
“Ser indio é saber preservar_a_natureza, aprender a_cacar, pescar enfim
saber de coisas tanto espirituais quanto ndo espirituais. De uns tempo pra cd
ser indio ndo é 5o viver na aldeia isolado. Os indios estdo se desenvolvendo
com _coisas como estudar, trabalhar, ter bens materiais.

(Texto 03)
(22)
“Ser indio é ndo deixar sua cultura dele, a linguagem, a festa, o moradia, e
também ser é pesca, cacar, correr, comemora o dia-a-dia dele, estudar,
trabalhar. Ser indio ndo é ter vergonha da raca como nos somos diferentes
dos _brancos, nem na lisuagem como nds falar diferentes dos brancos, e
também ser indio é enfrentar qualquer situagdo ou procagdo dos brancos”.
(Texto 03)

(23)
“Ser indio é uma coisa muito boa, pois temos nossas culturas o nosso modo
de viver. Nos indios sempre vivemos em_armonia um com oS outros, sempre
quando aparece um problema sentamos e discutimos o assunto dai vem a
solugdo”.

(Texto 07)
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(24)
“Todo indio é capaz de convive com todo cultura, dancando na cultura do
indio, comendo a comida que eles faz na festa. (...) Ser indio é parcipar da
cultura do indio nas festa que eles faz na aldeia, como na comemoragdo do

indio”.
(Texto 08)
(25)
“Eu acho que ser indio ¢ valorizar suas culturas, seus costumes”’.
(Texto 11)
(26)
Quer ser indio ndo deixar a_sua_cultura. Ndo deixar o_seus costumes e sua
lingua, valorizar a sua cultura. Defender a sua comunidade conviver com o
branco sem_a violéncia sem agrecdo”.
(Texto 13)
(27)
“Ser indio é muito legal porque vocé tem cultura, tem a lingua indigena”.
(Texto 23)
(28)
“Ser indio ¢ manter todas as crencas do seu dia-a-dia.
(Texto 15)

A diferenca, ao contrario do que aparece no discurso dos ndo indios, ¢ marcada,
ressaltada e valorizada. O indio € representado como um sujeito “diferente” que valoriza sua
cultura, sua lingua, seus costumes, suas crencas ¢ tradi¢des: Ser indio ndo é ter vergonha da
raga como nos somos diferentes dos brancos, nem na liguagem como nos falar diferentes dos
brancos (22). Apesar de morar, estudar e trabalhar na cidade, ele “nfo abandona sua cultura”,
pois Ser indio é ndo deixar sua cultura dele, a linguagem, a festa, o moradia, e também ser é
pesca, cacar, correr, comemora o dia-a-dia dele, estudar, trabalhar (26). E justamente essa
possibilidade de interromper o processo de “recorte e colagem”, de efetuar uma parada no
processo de “citacionalidade”, que caracteriza os atos performativos que reforgam as
diferengas instauradas, que torna possivel pensar na producdo de novas e renovadas

identidades (SILVA, 2008, p 96).

No contato mais direto com o néo indio, os indios sdo obrigados a negociar com as
novas culturas em que vivem, sem simplesmente serem assimilados por elas e sem perder
completamente suas identidades, em um processo constantes de revindicacdo e negociacdo:
Ser indio é saber preservar a natureza, aprender a cagar, pescar enfim saber de coisas tanto
espirituais quanto ndo espirituais (21)/, vivemos em armonia [harmonia] (23)/, conviver com

toda cultura, dan¢ando na cultura do indio (24)/, Ndo deixar o seus costumes e sua lingua
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(26)/, conviver com o branco sem a violéncia sem agrecdo [agressdo] (26)/, muito legal (27)/,
tem cultura, tem a lingua indigena (27)/, manter todas as crengas (28). As suposi¢des morais
ou valorizas, suposi¢des sobre o que € bom ou desejavel, sdo usadas para reforgar os atributos

positivos dos indios: legal, trabalhador, estudioso, harmonioso.

Essa negociagdo dos pertencimentos ¢ sempre um processo de Tradug@o contingente e
de transferéncia de sentido (BHABHA, 1998). De acordo com Hall (2003, p. 88), em toda
parte, estdo emergindo identidades culturais que nfo sdo fixas, mas que estdo suspensas, em
transicdo, entre diferentes posi¢des; que retiram seus recursos, ao mesmo tempo, de diferentes
tradi¢des culturais; e que sdo o produto desses complicados cruzamentos e misturas culturais
que sdo cada vez mais comuns num mundo globalizado: De uns tempo pra ca ser indio ndo é
s6 viver na aldeia isolado. Os indios estdo se desenvolvendo com coisas como estudar,

trabalhar, ter bens materiais (21).

Esse processo de tradugdo também ¢ notado nos discursos dos professores indios (29)
e ndo indios (30) e (31), que também se inserem em um cenario de negociago da diferenca de
abertura, de aceitagdo e de reconhecimento. Os professores reconhecem a diferenca,
considerando como uma das principais vantagens de terem os alunos indios estudando com os
ndo indios o contato intercultural, a possibilidade de romper barreiras e de permanéncia na

fronteira. Como podemos ver nos trechos abaixo:

(29)

“Isso (...) pra mim no meu ponto de vista ndo_é errado o xerente e 0 _ndo
Xerente _estd_no_mesmo_ambiente _porque (...) a partir_dai_pode haver
interacdo, para o convivio mesmo. E vice-versa também para eles contarem
os seus vidas, né. Conhecer uns aos outros, né. Isso é interessante, né”. (...)A
vantagem que pode trazer ¢ para__os__proprios _alunos terem _esse
conhecimento, o convivio na sociedade diversa entre si. A partir do convivio
nas diversas culturas eles acabam aceitando a maneira de cada um é. A
maneira de como cada individuo se comporta, né. E ai vai acabar respeitando,
né. E ai, talvez uma desvantagem é que (...) se o aluno mesmo ndo ficar
atento para manter a sua identidade cultural vai sendo deixado para trds, né.
Mas se esse individuo tiver essa consciéncia de estudar, mas deixando sua
identidade cultural isso ndo quer dizer também que quando entre a sociedade
diversa ndo tiver acompanhando outros movimentos, isso_ndo_quer_dizer
também que ele esta deixando de ser indigena, né. Isso na minha concepgao,
na minha consciéncia , quando eu tiver fora do local eu sou consciente se eu
sair eu ndo vou deixar de ser indio, mesmo que eu saia isso estd em mim que
eu sou indigena, Akwen”.

(Professor Jodo)
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(30)

“E porque, é, assim, a nossa comunidade né, vocé sabe, que é uma
comunidade que ainda tem _uma_rejeicdo_muito_grande com_relacdo_aos
indios, né. Sdo taxados de isso e aquilo, entdo assim, né, é uma tentativa de
quebrar_essas _barreiras, paradigmas, preconceitos, né. DE_OLHAR O
INDIO COM OUTRO OLHAR. A partir de entdo eles vdo ser olhados com
outro olhar, estdo sendo olhados, né. A comunidade em si (...), dentro da
escola ndo existe mais aquela situa¢do que a gente via antigamente né, antes
da escola quando eles viam pra ca , eles eram, assim, taxados né. E aqui
dentro da escola ndo, os alunos, os outros ndo-indios também né, sdo afros a
maioria também, ndo ha (...). Ja existe uma_certa tolerdncia digamos assim
entre eles de ndo ficar (...), de ndo olhar mais, de perceber. O trabalho dos
professores tem feito em cima dessa questdo da igualdade, de respeitar _as
diferencas né, enfim. Essa é umas das vantagens. Agora com relagdo as
desvantagens, eu observo, é com relagdo a propria identidade deles, a cultura
em si que muitos apesar da tentativa também da propria escola, inclusive nos
temos até professores de Akwé, que ministram aulas de akwé, porque é para
eles ndo perderem a lingua, ministrando a disciplina de lingua akwé”.

(Professora Mariana)

(31

“Eu vejo assim, que como nos convivemos juntos, eu acho que o que traz de
positivo é a questido de melhorar a_convivéncia, né. Nos jd sabemos que
Tocantinia enfrenta um grande problema de discriminagcdo, né. Muitas
pessoas as vezes ndo querem investir na cidade e até os proprios moradores
ndo querem melhorar suas residéncias por conta de que (...) ah Tocantinia é
uma terra de indio. Entdo existe uma certa discrimina¢do. EU VEJO COMO
POSITIVO _PORQUE _(...) NOS TEMOS QUE (..) JA QUE NOS
MORAMOS AQUI E ELES TAMBEM NOS TEMOS QUE TER UMA
CONVIVENCIA BOA, NE. Entdo a escola ajuda muito nisso, né. Nessa
questdo da integridade, da integracdo entre os alunos indios e ndo-indios ”.

(Professora Catarina)

Os professores reconhecem a diferencga, reconhecem que os indios carregam os tragos
das culturas, das tradi¢des, das linguagens e das historias particulares pelas quais foram
marcados e que isso € positivo e enriquecedor. A identidade indigena aparece nos discurso
dos professores como um processo em construcio e, a0 mesmo tempo, como um “constructo”
que ndo pode se perder. A esse respeito, Hall esclarece que eles [os indios] ndo sdo e nunca
serdo unificados no velho sentido, porque eles sdo, irrevogavelmente, o produto de varias
historias e culturas interconectadas, pertencem a uma e, a0 mesmo tempo, a varias ‘casas’

(HALL, 2003, p. 89).
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As pessoas pertencentes a essas culturas, chamadas de culturas hibridas''®, tém sido
obrigadas a renunciar ao sonho ou a ambicdo de redescobrir qualquer tipo de pureza cultural
‘perdida’ ou de ‘absolutismo étnico’, pois elas devem aprender a habitar, no minimo, duas
identidades, a falar duas linguagens culturais, a traduzir e negociar entre elas: De uns tempo
pra ca ser indio ndo é so viver na aldeia isolado. Os indios estdo se desenvolvendo com
coisas como estudar, trabalhar, ter bens materiais (21), como podemos ver também nos

trechos abaixo:

(32)
Ser indio ¢ morar na_aldeia ou até morar na _cidade por motivo de estudo ou
trabalho para ganhar o seu proprio dinheiro para alimentar os seus filhos,
esposa, familia.
(Texto 3)
(33)

Antigamente o indio ndo gostava de usar nada que e de branco, era_muito
diferente morava em aldeia, hoje em dia muitos_indios moram na cidade,
trabalham, muitos tem casa na cidade, sabe falar portugués. Antigamente
era diferente de hoje.

(Texto 5)

Em movimento contrario a essas identidades hibridas, o autor destaca que existem
fortes tentativas para se reconstruirem identidades purificadas, para se restaurar a coesfo, o
‘fechamento’ e a Tradigdo, frente ao hibridismo e a diversidade, como vimos nos discursos
dos ndo indios. Portanto, o processo de producdo da identidade oscila entre dois movimentos.
De um lado, estdo aqueles processos que tendem a fixar e a estabilizar a identidade (o
discurso dos alunos ndo indios); de outro, os processos que tendem a subverté-la e a
desestabiliza-la (o discurso dos alunos e professores indios e ndo indios) (SILVA, 2008, p.
84).

Dessa forma, as relagdes hegemodnicas dependem de que o significado de cada
elemento num sistema social ndo esteja definitivamente fixo, pois se fosse fixo, seria
impossivel rearticuld-lo de uma forma diferente, e assim, a rearticulacdo somente poderia ser
pensada sob categorias como falsa consciéncia (LACLAU, 1988, p.254 apud YUDICE, 2004,
p-56). Ou seja, é nessa interrup¢do que residem as possibilidades de instauracdo de

identidades que néo representem simplesmente a reproducéo das relagdes de poder existentes.

"8 As culturas hibridas, de acordo Hall (2003; 2009), constituiem um dos diversos tipos de identidade
distintivamente novos produzidos na era da modernidade tardia.
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A possibilidade de “cruzar fronteiras” e de “estar na fronteira”, de ter uma identidade
ambigua, indefinida, ¢ uma demonstracdo do carater ‘artificialmente’ imposto das identidades
fixas. Desse modo, o ‘cruzamento de fronteiras’ e o cultivo propositado de identidades
ambiguas €, entretanto, a0 mesmo tempo uma poderosa estratégia politica de questionamento
das operacdes de fixagdo da identidade e de reivindicagdo de identidade étnica. Assim, as
zonas de fronteira podem ser descritas como ‘interculturas’, ndo apenas de locais de encontro,
mas também de sobreposi¢des ou intersec¢des entre culturas, mas o que comega como uma
mistura acaba se transformando na criacdo de algo novo e diferente (BURKE, 2003, p. 73).
Porém, a aceitagdo do ‘Outro’ é, como vimos, problematica, gerando estratégias de resisténcia

em defesa das fronteiras culturais contra a ‘invasio’.

Nesse sentido, a hibridizacdo se da entre identidades situadas assimetricamente em
relacdo ao poder, ja que os processos de hibridizacdo nascem de relagdes conflituosas entre
diferentes grupos, pois eles estdo ligados a historias de ocupacdo, colonizacdo e destrui¢do
(SILVA, 2008). Assim, ao confundir a estabilidade e a fixacdo da identidade, a hibridizagao,
de alguma forma, também afeta o poder, ja que esses processos afetam tanto as identidades

subordinadas (identidade dos indios), quanto as hegemonicas (identidade dos ndo indios).

Em resposta a essa estratégia de resisténcia, temos, nos discursos de professores indios
(34) e ndo indios (35), um discurso de refor¢o dos direitos indigenas que, via intertextualidade
atribuida (cf. sec¢do 1.5.1), afirma o direito dos indigenas em ter acesso aos bens culturais. De
acordo com Fairclough, a intertextualidade aponta para a produtividade dos textos, para o
modo como os textos podem transformar textos anteriores e reestruturar as convengdes
existentes (gé€neros, discursos) para produzir novos textos (FAIRCLOUGH, 2001, p.135).
Nao pode haver enunciado, que de uma maneira ou de outra ndo (re)atualize outros, os textos
e enunciados sd@o moldados por textos anteriores aos quais eles ‘respondem’ e por textos
subseqiientes que eles ‘antecipam’ (FOUCAULT, 1972, p.98, apud FAIRCLOUGH, 2001,

p-133), como podemos ver nos trechos abaixo:

(34)
“Mas, ao mesmo tempo, eu vejo que se a gente continuar trabalhando
diferenciado ele ndo vai, eles ndo vdo se sentir, digamos assim, de igual para
igual para competir no mercado de trabalho. Entdo é por isso que alguns
defendem essa teoria de que é necessdrio que eles, na verdade, nés ndo vamos
arrancar o que eles trazem, a culturas deles, tem que respeitar a cultura, mas
eles precisam _estar _inseridos dessa forma_sistematizada, né, que A
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PROPRIA _LEI diz que eles tem direitos e deveres iguais a todos, todos sio
iguais perante a Lei”.

(Professora Mariana)

(35)

“Porque a propria Lei ja diz, né, que a gente tem que viver de acordo com
que a gente é, né. Tudo tem que ser diferente porque é minha cultura, né. E a
escola tem que ser (...) a caracteristica tem que ser minha, né. Nossa. E ndo
tem como assim (...) eu querer transformar vocé em uma indigena, né. Ndo
tem como, né. Vocé é vocé e nos é nos. Mas tem_que haver uma intergracdo,
um conhecimento mais amplo tanto minha quanto sua, né. Da _diversidade da
cultura_porque sendo_a gente vai estar interferindo numa cultura (..) que
para vocé as vezes é sagrado e para mim ndo é, né. Porque vocé estd de fora
ndo acompanha direito, né”’.

(Professor Pedro)

Assim, as identidades dos xerentes estdo sendo construidas no que Bhabha denomina
de terceiro espago, no entrecruzamento de discursos que resulta na hibridiza¢do e que néo é
determinado, nunca, unilateralmente, pela identidade hegemdnica. Esse espago introduz uma
diferen¢a que constitui a possibilidade de seu questionamento (BHABHA, 1996 apud SILVA,
2008, p. 87). Essa questdo se coloca ao nivel de uma negociagdo que envolve um processo de
luta, que, de acordo com Bhabha (1998, p. 20), ocorre em entre-lugares, neste caso a escola,
onde as estratégias de subjetivacdo singular ou coletiva sejam elaboradas, dando inicio a
signos, postos e contestagdes inovadoras que permitam definir a nocdo de sociedade:
PROPRIA LEI diz que eles tem direitos e deveres iguais a todos, todos sdo iguais perante a
Lei (34)/, Tudo tem que ser diferente porque é minha cultura, né. E a escola tem que ser (...) a

caracteristica tem que ser minha (35).

E nesse sentido que Castells (2009) afirma que identidades que comegam como
resisténcia podem acabar resultando em projetos, construindo identidades capazes de redefinir

sua posi¢ao na sociedade, buscando, com isso, a transformacéo de toda estrutura social.
4.2 Discurso como representaciio nos textos de indios e nao indios

E através do uso que fazemos das coisas, o que dizemos, pensamos e sentimos — como
representamos — que damos significado ao mundo e as pessoas (HALL, 1997). Assim, a

representacdo ¢ parte essencial do processo pelo qual o significado € produzido e

intercambiado entre os membros de uma cultura. Dessa forma, todos os significados sdo
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produzidos historica e culturalmente. Os significados s@o, nessa perspectiva, construgdes

discursivas. Logo, ndo ha um significado unico, imutavel universal.

Assim, discursos no apenas representam o mundo como ele € (ou melhor, como ele ¢
visto), eles sdo também projetivos, imaginarios, representando mundos possiveis que sdo
diferentes do mundo real, e inseridos em projetos de mudar o mundo em dire¢des particulares
(FAIRCLOUGH, 2003, p. 122). As relacdes entre diferentes discursos sdo um elemento das
relacdes entre pessoas diferentes — eles podem complementar-se, competir entre si, um pode

dominar o(s) outro(s), e assim por diante.

Nesse sentido, discursos constituem parte dos recursos com que as pessoas Se
posicionam no relacionamento umas com as outras — mantendo-se separadas, cooperando,
competindo, dominando — na tentativa de mudar os rumos pelos quais elas se relacionam.
Portanto, a andlise das escolhas linguisticas realizadas por indios e nfo indios e suas
implicagdes ideologicas ¢ de suma importancia para se compreender a constituicdo discursiva

das identidades xerentes.

4.2.1 Representacio dos processos e dos atores sociais

Entre as estratégias discursivas acionadas pelos indios e ndo indios na construgio da
identidade xerente, as categorias de representacdo dos atores sociais foram bastante
produtivas. Com relagdo as categorias de representacdo dos atores sociais (cf. 1.5.2), o
processo de inclus@o foi o mais recorrente no corpus analisado. De acordo com van Leewen
(1997, p. 186), é nesse processo que reside a grande forga politica da representacdo dos atores
sociais, ja que no discurso as representagdes e as relacdes dos atores sociais sofrem uma
distribuicdo que ndo reflete a pratica social, ou seja, ndo ¢ necessario que haja congruéncia
entre o papel que os atores sociais desempenham, de fato, em praticas sociais € os papéis

gramaticais que lhes sao atribuidos no discurso (VAN LEEUWEN, 1997, p. 186).

Como vimos, os “incluidos” podem participar de trés tipos de subsistemas: envolvidos
como pacientes ou agentes em agdes, muitas vezes, avaliadas como de baixa autoestima ou
desvios ou, ainda, como subservientes ou ruins; incluidos de modo especifico ou genérico,

muitas vezes, por categorizacdo cultural com conota¢do negativa, ou por categorizagio
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bioldgica que implica o uso de esteredtipos raciais ou étnicos; por fim, incluidos como
individuo ou como grupo, no segundo caso, por diferenciacdio ou homogeneizacdo
(indiferencia¢do), o que pode resultar em negacdo as pessoas de suas caracteristicas e
diferencas individuais e consequente atribuicdo a elas de uma unica identidade

(MAGALHAES, 2004 apud VAN LEEUWEN, 1997).

Nos textos dos alunos ndo indios, os indios sdo incluidos por meio da passivacio,
quando lhe ¢ atribuido um papel passivo, quando sofre uma ac¢do ndo produzida por ele
mesmo, tornando-se um sujeito da passividade (sujeicdo) ou beneficiado com a passividade
(beneficiagdo); e por meio da ativacdo, quando o ator tem um papel ativo, ou seja, quando ¢

representado como dindmico com relagéo ao evento.

Quando incluidos por meio da passivagdo, o papel que ¢ atribuido aos indios possui
uma conotacdo negativa, o indio ¢ representado como um sujeito dependente que &
beneficiado com a passividade, pois “ndo paga o d6nibus” e ainda “tem de tudo”. Os indios sdo
representados como pacientes em agdes avaliadas como de baixa autoestima ou de desvios,
realizadas por processos relacionais atributivos e processos materiais, em que o indio é o
portador e o recebedor, uma vez que recebe beneficios que geram revolta nos nio indios.

Estes sdo agentes (atores), “tem que pagar”, como podemos ver nos trechos abaixo:

(D
“O indio tem tudo de bom, o _governo da de tudo para que eles procigam a
nacdo cada vez mais.

(Texto 01)

2
“Eu ndo gosto dos indios porque ele tem tudo ndo pagar onibus ndo tem que
pagar”._Eles podem viaja sem pagar nos onibus, nos se queremos viaja
temos que pagar. Por que essa diferencia? Se queremos de algum modo que
as diferentes culturas, ou seja, os outros povos como os indigenas entre para
a sociedade moderna, deve ter direitos iguais em todos os sentidos, eles so

»

querem que nos seja aceitamos eles, por que ele ndo aceita nos também”.
(Texto 2)

3)

“Ndo gosto dos indio por que ele tem tudo ndo pagar onibus ndo tem que
pagar’’.

(Texto 3)

Quando os indios sdo incluidos por meio da ativacdo nos discursos dos alunos na

oindios, o papel atribuido aos indios (ator e portador) ¢ um papel relacionado a fatos
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historicos passados (descobriram o Brasil) produtos culturais (fabricam artesanatos), por
meio dos processos materiais “descobrir, desenvolver, fabricar e fazer” processos relacionais

atributivos “tem, sdo”:

4
“Os indios também tem um papel muito importante para o Brasil pois todos
sabemos que quem descobriu o _Brasil realmente foi os indios porque quando
Pedro Alves descobriu o Brasil os indios ja se localizavam no Brasil”.
(Texto 5)
O]
“0_indio_desenvolve trabalho muito_criativo, que nos ndo indio ndo temos
toda aquela paciéncia e carisma. Seu artezanatos sdo muito lindos, e de
valor, até no exterior ja foi peca indigena”.
(Texto 18)
(6)

“Eles convivem conosco em Tocantinia, fabricam o seu proprio artesanato.
(...) Os_indios_algumas vezes fazem festas nas suas proprias_aldeias, se
divertem, etc. Os artesanatos mais conhecido é o capim dourado com ele é
fabricado acessorios exemplos: bolsas, pulseiras, brincos (...)".

(Texto 19)

Ja nos textos dos alunos indios, os indios sdo incluidos predominantemente por meio
da ativagio de processos materiais, em que sdo representados como agentes (atores e
portadores), sujeitos “esfor¢ados que correm atras do seu proprio sustento”, como podemos

ver nos trechos abaixo:

(7)
“Ser indio ¢ atribuir _as ideias ter mais conhecimento e enfrentar as
dificuldade do dia a dia”.
(Texto 01)
(®)
“Ser indio ¢ morar na aldeia ou até morar na cidade por motivo de estudo ou
trabalho para_ganhar seu proprio_dinheiro para alimentar os seus filhos,
esposa, familia. Exemplo: para comprar os calcados, roupas, alimentos, os
movéis etc...”.
(Texto 03)
)
“Hoje em dia muitos indios moram na cidade, trabalham, muitos tem casa na
cidade (...)".
(Texto 05)
(10)

“Penso ainda em mostrar para essa sociedade que o_indio é capaz, e ndo o
que as pessoas da maneira o indio vive. Tenho orgulho de ser indio e vivo do
jeito que gosto, faco as coisas que sempre seria melhor para a minha

familia”,

(Texto 12)
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Essa forma de inclusdo dos indios € uma contestagdo da inclus@o passiva dos indios
nos textos dos ndo indios, uma reivindicacdo de espago e reconhecimento, pois, de acordo
com van Leeuwen (1997, p. 186), as representagdes podem redistribuir papéis e organizar as
relacdes sociais entre os participantes. Notamos que o emprego da ativacdo, no lugar da
passivagdo, nos textos dos alunos indios, ocorre pela necessidade de o indio representar
discursivamente “o indio” como sujeito social ativo em um processo de transformacdo,
desenvolvimento e progresso na “comunidade”, como podemos ver nos exemplos (8) e (10)

acima.

Desse modo, através do recurso de linguagem da ativacdo e com o predominio dos
processos materiais e relacionais, sendo todos os verbos relacionados a capacidade de ser e
agir do indio, sdo destacadas as habilidades e competéncias do indio: estudar, trabalhar,
ganhar, comprar etc. Para Bauman (2001), a capacidade de compra, o ato de consumo,
permite realizar o consumo de bens, pois numa sociedade de consumo, compartilhar a
dependéncia de consumidor — a dependéncia universal das compras — é a condic¢do ‘sine qua
non’ de toda liberdade individual; acima de tudo da liberdade de ser diferente, de ‘ter

identidade’ (BAUMAN, 2001, p.98).

Assim, a identidade marca o encontro de nosso passado com as relagdes sociais,
culturais e econdmicas nas quais vivemos agora, por isso, a identidade ¢ a intersec¢do de
nossas vidas cotidianas com as relagdes econdmicas ¢ politicas de subordinagido ¢ dominagéo
(RUTHERFORD, 1990, p. 19-20 apud WOODWARD, 2008, p. 19). Essa inclusdo e
construg¢do do indio como um sujeito ativo, capaz, esfor¢ado, trabalhador também aparece

nas entrevistas dos professores ndo indios (11) e indios (12):

(11)

Eu observo, assim, que (...) eu ja tive varios alunos que hoje ja ingressaram
na Universidade Federal, que foram alunos nossos aqui, né, meus inclusive,
alunos xerentes que tem varios cursando Direito, Letras, Geografia, Historia,
né. Todos passaram pelas nossas mdos aqui. Entdo eu percebo que eles sdo
alunos aplicados, extremamente educados, disciplinados. Ah, quem dera se
todos os nossos alunos tivessem a (...) postura, a educag¢do que eles tém em
relagdo a sala de aula, o respeito, sabe. Sdo muito_bons, sdo responsdveis,
comprometidos com a aprendizagem né..

(Professora Mariana)

(12)
Entéo esse foi um beneficio que a escola trouxe, né. E muitos mais, né. Q
poder_aquisitivo porque tem muitos funciondrios também das aldeias que
estdo _trabalhando, né. O mercado de trabalho ampliou, a qualifica¢do da
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educacdo tambem com a vinda da escrita, né. O Akwé comecou a tomar,
flutuar, ne.
(Professor Pedro)

De acordo com Kevin Robins (1991, p.25 apud HALL, 2003, p. 79), embora tenha se
projetado a si proprio como trans-hitorico e transnacional, como a forca transcendente e
universalizadora da moderniza¢do e da modernidade, o capitalismo global ¢, na verdade, um
processo de ocidentalizacdo — a exportagdo de mercadorias, dos valores, das prioridades, das
formas de vida ocidentais: ingressaram na Universidade Federal, que foram alunos nossos
aqui, né, meus inclusive, alunos xerentes que tem varios cursando Direito, Letras, Geografia,
Historia (11)/, o poder aquisitivo porque tem muitos funciondrios também das aldeias que

estdo trabalhando (12).

Em um processo de desencontro cultural desigual, as populagdes “estrangeiras” t€m
sido compelidas a ser os sujeitos e os subalternos do império ocidental, ao mesmo tempo que,
de forma n3o menos importante, o Ocidente vé-se face a face com a cultura “alienigena” e
“exdtica” de seu “Outro”. Agora que o indio comegou a “flutuar, trabalhar na cidade, ocupar
cargos publicos” (12), o ndo indio vé-se obrigado a conviver com o “Outro” que rompeu as
fronteiras. Desse modo, a globalizagdo, a medida que dissolve as barreiras da distancia, torna

0 encontro entre o centro colonial e a periferia colonizada imediato e intenso.

Os indios também sdo incluidos nos textos dos alunos nio indios de modo especifico e
de modo genérico por categorizacdo cultural e por categorizacdo bioldgica. Nos textos dos
alunos ndo indios prevalece a inclusdo de modo genérico por categorizagdo cultural, como

podemos ver nos enunciados abaixo:

(13)
“Ser indio é muito importante pois a nacdo indigena é uma cultura popular e
bastante inteligente”.
(Texto 1)
(14)
“Na minha opinido ser indio é ser maravilhoso pois eles sdo_importantes
para a cultura do pais pra bem dizer eles ajudaram a descobri o brasil .
(Texto 4)
(15)

“ Os indios sdo pessoas importantes para o Brasil pois suas culturas e suas
religides sdo conhecidas por todo mundo”.

(Texto 5)
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(16)
“Ser indio é ver a cultura dos indios os trabalhos realizados por eles”.
(Texto 18)

Os indios sdo representados de forma genérica em termos de seus costumes, tradi¢des,
trabalhos artesanais, como se todos os indios fossem portadores dos mesmos atributos. Aqui
os seus atributos passam a ser positivos (cultura, religido, artesanatos), o que os torna
“importantes” para o pais. Na verdade, ndo sdo eles que sdo “importantes” e, sim, 0 que a sua
cultura representa externamente, como podemos ver no exemplo (15) acima. Para Hall (2003),
ao lado da tendéncia em direcdo a homogeneizagdo global, ha também uma fascina¢do com a

diferen¢a e com a mercantilizacdo da etnia e da “alteridade”.

Percebemos uma inversdo do discurso que identifica a cultura indigena como
“ameagadora e estranha”. E nesse ponto que se pode levantar, segundo Woodward (2008, pp.
18-19), questdes sobre o poder da representacdo e sobre como e por que alguns significados
sdo preferidos relativamente a outros em uma determinada conjuntura, pois diferentes
significados sdo produzidos por diferentes sistemas simbolicos, significados contestaveis e
cambiantes. Assim, a cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar
possivel optar, entre os varios significados possiveis, por um modo especifico de

representacio.

Nos textos dos alunos indios prevalece a inclusdo de modo genérico, por categorizagido
biologica e por categorizag@o cultural, na tentativa de fixar a identidade xerente (como vimos

nos cenarios de negociacdo da diferenga), como podemos ver nos trechos abaixo:

(17)
Ser indio é ter cabelos lisos preto ser de cor moreno/morena ter olhos pretos
saber_falar lingua e saber preservar a sua cultura, raca cor sexo
independente de qualquer situagdo. (Texto 2)
(18)
“Ser indio é ter cabelos lisos e ndo pinta cabelos para ficar vermelhos
porque ser indio é ter cabelos lisos e preto”.
(Texto 3)
(19)

“Ser indio e ser convive com toda documento do indio pedir o certiddo da
funai com toda nome completo. Os indio vive na aldeia com a caca e _pesca’.
(Texto 8)
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(20)
“Os indios sdo todos uniformizados, sGo bem _arrumados, os indios tem as

s

suas linguas diferente o jeito de falar os branco ndo entendem”.

(Texto 9)
(21)
“Minha idéia, quando nos falamos o indio a gente falar cultura,
principalmente lingua”.

(Texto 17)

Percebemos no discurso dos indios uma mobilizagdo politica no sentido de
reconhecimento de sua cultura e¢ identidade étnica, inclusive com destaque para a aparéncia
fisica. Hall (2003, p. 70) aponta que a necessidade de reconhecimento gera um discurso em
que a diferenga se funda sobre caracteristicas culturais, biologicas e religiosas. Quanto maior
a relevancia da “etnicidade”, mais as suas caracteristicas sfo representadas como
relativamente fixas, inerentes a grupos, transmitidas de geracdo em geragdo ndo apenas pela
cultura e a tradi¢cdo, mas também pela heranga bioldgica, inscrita no corpo, que garantem ao
grupo étnico a manutencdo de sua “pureza cultural”. Uma vez que a manutencdo de
identidades étnico-culturais sdo relevantes a autocompreensdo das comunidades, elas  sdo
constantemente revisadas e transformadas em resposta as experiéncias e necessidades

migratorias (como € caso do contato entre indios e ndo indios na mesma escola).

Desse modo, os atores sociais podem ser representados em termos tanto da sua
identidade unica, como também em termos de identidades e fun¢des que partilham com os
outros. Assim, a escolha de como representa-los revela objetivos pretendidos, pois as
representacdes incluem ou excluem atores sociais para servir os seus interesses € propdsitos

em relacdo aos leitores a quem se dirigem (VAN LEEUWEN, 1997, p. 180).

E nesse sentido que Bauman (2005) afirma que o ‘pertencimento’ ¢ a ‘identidade’ nio
tém a solidez de uma rocha, ndo sfo garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e
revogaveis, “e a forma como o individuo representa os atores sociais”, as decisdes que o
proprio individuo toma, os caminhos que percorre, a maneira como age — € a determinacio de
se manter firme a tudo isso — sdo fatores cruciais tanto para o ‘pertencimento’ quanto para a

‘identidade’ (BAUMAN, 2005, p. 17).

Por fim, os indios s@o também incluidos como grupo, por diferenciacdo e

homogeneizagio (indiferenciacdo), o que resulta em negacdo aos indios de suas caracteristicas
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e diferencas individuais e a negagdo da diferenca (MAGALHAES, 2004). A diferenciagio

distingue explicitamente um ator social individual ou um grupo de atores sociais de um ator

ou grupo semelhante, criando a diferenca entre o “self” (proprio) e o “other” (outro), ou

entre “us” (nos) e “them” (eles) (VAN LEEUWEN, 1997, p. 199). Nos textos dos alunos ndo

indios percebe-se tanto a inclusfo por diferenciacdo quanto por homogeneizagio.

No que tange a representacdo dos indios, ha, portanto, dois discursos que se chocam: o

discurso da diferenciago e o discurso da assimila¢do. Para acentuar a diferenga entre indios e

ndo indios e justificar a ndo aceitagdo nos textos dos alunos ndo indios, o indio aparece como

um sujeito “estranho, fechado, diferente, “invadidor” (discurso da diferencia¢do), mas, ao

mesmo tempo, “normal e quase igual ao ndo indio” (discurso da assimilacdo).

(22)

(23)

24

(25)

(26)

“Cada um tem o jeito de viver, os dos indios, chama muita aten¢do, por causa
de_sua_tradicdo, que as vezes por falta de sabedoria julgamos de forma
errada. Seu modo de viver é muito diferente do nosso, por isso, estranhamos
seu modo de viver” . (...) As aparéncia que eles mostra ser também ajuda pra
alimentar essa fome de preconceito, seus modos de vestir, de se alimentar”.
Em relagdo a dividir espago de aprendizado, é um pouco invadidor da parte
deles, afinal, eles s@o muitos fechados em sua cultura’.

(Texto 2)

“Ser indio é ter culturas diferentes como morar em aldeias ter costumes
diferentes dos brancos ter direito e também poder aprender tudo o que o
branco também aprende e gostar de cassar, de percar, de se pintar e outras

()"

(Texto 09)

“Na minha opinido ser indio é ser uma pessoa igual a todas as outras, mas
com uma unica diferenga, sua raca é diferentes das demais”.

(Texto 13)

“(..) pra falar a verdade, eu tinha preconceito contra eles mas agora ndo,

ja me acostumei afinal de contas somos todos filhos de Deus. Bom pra mim
ser indio é normal, eles se pintam com urucu, moram na aldeia, pescam_de
um_modo diferente, brincam de um modo diferente, e tem alguns que se
vestem_diferente, colocam aquelas penas na cabega, tem umas_danca
diferente, e é isso. Pra mim isso é que é ser indio”.

(Texto 14)

“Na minha opinido ser_indio é ser igual a qualquer pessoa, apesar das
diferencas que todos tem o indigena é igual a todo mundo. Ainda ha pessoas
que discriminam os indios, pensando ser um ser humano de outro mundo, ¢
até por ndo saber as vezes falar a nossa lingua, ou até mesmo o modo de
vestir”.

(Texto 17)
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(27)
“Mas alguns fica manchando o nome do indio com alguns problema fica
bébado na rua, dormindo na rua, brigando com outro indio, por_isso_que
muitas pessoas discrimina os indios pelos atos errados”.

(Texto 15)
(28)
“Eu vou falar a verdade, eu ndo gosto do indio, mas também ndo gosto que
eles fiquem sendo mal tratados por pessoas sem moral”.

(Texto 22)

Dividir o mesmo espago com o “Outro” € um trago que aparece nos textos como
algo ameagador, desagradavel. A cultura do indio aparece agora como um atributo negativo.
Bauman (1999) afirma que sempre ha aqueles que sdo como “plantas tteis a serem
estimuladas e cuidadosamente cultivadas” e “aqueles que s@o como ervas daninhas a serem
removidas ou arrancadas” dependo do contexto (BAUMAN, 1999, p.29). E nesse sentido que
Hall (2003, p.49-50) concebe a identidade como um conjunto de representacdes culturais
construido em situagdes especificas, um modo de construir sentidos que influencia e organiza
tanto nossas a¢des quanto a concepg¢do que temos de nds mesmos. Assim, a afirmagdo da
identidade e a enunciagdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos sociais,
assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado aos bens sociais, como por

exemplo, “o espago escolar”.

Apesar de o indio aparecer como normal e igual as “outras pessoas”, a diferenca ainda
¢ a justificativa para o preconceito, como podemos ver pelos enunciados inseridos pelos
operadores argumentativos mas (24), jd (25), apesar de (26), afinal (27), por isso (28), mas
também (29). Logo, o poder de definir a identidade e de marcar a diferenca ndo pode ser
separado das relacdes mais amplas de poder, uma vez que onde existe diferenciagdo esta

presente o poder.

Ha, entretanto, uma série de outros processos que traduzem essa diferencia¢do ou que
com ela guardam uma estreita relacdo (SILVA, 2008). S@o outras tantas marcas da presenca
do poder: incluir/excluir (os ndo indios pertencem X os indios ndo pertencem); demarcar
fronteiras (n6s X eles); classificar (normais X diferentes; trabalhador X preguicoso;
desenvolvidos X primitivos; ativos X passivos; bons X maus); normalizar (os nio indios sio

normais X os indios sdo anormais). Dentro de nés ha identidades contraditorias, empurrando
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em diferentes diregdes, de tal modo que nossas identificacdes estdo sendo continuamente

deslocadas (HALL, 2003, p.13).

Desse modo, nos textos dos alunos indios, os indios também sdo incluidos como
Grupo, mas sob a forma de homogeneizacdo, uma homogeneizagdo que contesta a
indiferenciacdo nos textos dos ndo indios, como uma reafirma¢do de raizes culturais ¢ o
retorno a “uma identidade unificada” em uma tentativa de contra-identificacdo, como

podemos ver nos trechos abaixo:

(30)

Ser indio é cabelos lisos preto ser de cor_moreno/morena_ter olhos pretos
saber falar a sua propria_lingua saber preservar_a sua _cultura, raca, cor
sexo indepedentemente de qualquer situacdo. (...) Ser indio é saber preservar
a_natureza, aprender a cacar, pescar enfim saber tanto de coisas materiais
como espirituais. De uns tempos pra ca ser indio ndo é so viver na aldeia
isolado. _Os _indios estio se desenvolvendo com coisas como _estudar,
trabalhar, ter bens materiais etc.

(Texto 02)
€1y

Ser indio é morar na _aldeia ou _até morar na cidade por motivo de estudo ou
trabalho para ganhar o seu préprio dinheiro para alimentar os seus filhos,
esposa, familia. Ser indio é ndo deixar a sua cultura dele, a linguagem, a
festa, a moradia, e também saber pesca, cacar, correr, comerra o dia-a-dia,
estudar, trabalhar. Ser indio é ndo ter vergonha da raca como nos somos
diferentes dos brancos, nem na linguagem.

(Texto 03)

Percebemos, no discurso dos alunos indios, um reflgio nas raizes culturais, como no
exemplo (30), e um apelo a biologia para reforgar a identidade étnica, como no exemplo (31).
De acordo com Hall (2003, p. 95), a reafirmag¢@o de “raizes” culturais tem sido umas das mais
poderosas fontes de contra-identificagdo em muitas sociedades e regides pds-coloniais e do
terceiro mundo. A tendéncia em dire¢do a “homogeneizacdo global” tem, pois, seu paralelo
num poderoso revival da “etnia”, algumas vezes de variedades mais hibridas ou simbdlicas
(sabemos falar portugués, morar na cidade por motivo de estudo ou trabalho), mas também
frequentemente das exclusivas ou “essencialistas” (ter cabelo liso e preto, morar na aldeia,

cacar, pescar), como vimos nos exemplos (30) e (31).

Assim, a etnia tem se tornado um das muitas categorias, simbolos ou fofens, em torno

das quais comunidades flexiveis e livres de san¢fo sdo formadas e em relagdo as quais
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identidades individuais s@o construidas e afirmadas. Nota-se que existe, portanto, um nimero
muito menor daquelas forgas centrifugas que uma vez enfraqueceram a integridade étnica. Ha,
em vez disso, uma poderosa demanda por uma distintividade étnica pronunciada (embora
simbdlica) e ndo por uma distintividade étnica institucionalizada. Logo, esse discurso de
inclusdo por reafirmagdo de raizes culturais e retorno a “uma identidade unificada” ilustra

duas versdes do essencialismo identitario.

A primeira fundamenta a identidade na “verdade” da tradi¢@o e nas raizes da historia e
da cultura, fazendo um apelo a “realidade” de um passado possivelmente reprimido e
obscurecido (HALL, 2003, p. 37), no qual a identidade proclamada no presente ¢ revelada
como um produto histdrico e cultural: Ser indio ¢ saber preservar a natureza, aprender a
cacar, pescar enfim saber tanto de coisas materiais como espirituais. De uns tempos pra cd
ser indio ndo é so viver na aldeia isolado. Os indios estdo se desenvolvendo com coisas como
estudar, trabalhar, ter bens materiais (30). A segunda estd relacionada a uma categoria
“natural”, fixa, na qual a “verdade” estd enraizada na biologia: Ser indio é ndo ter vergonha

da raga como nos somos diferentes dos brancos, nem na linguagem (31).

Cada uma dessas versdes envolve uma crenca na existéncia e na busca de uma
identidade “unificada”. Nesse sentido, a identidade indigena transita entre a identidade de
resisténcia e a identidade de projeto com o intuito de construir, utilizando-se de artefatos
culturais ¢ bioldgicos, uma identidade capaz de redefinir a sua posi¢do na sociedade
“transformando a estrutura social” da qual fazem parte. Assim, o multiculturalismo critico
compreende as representagdes de raga, género, classe e etnia como produto das lutas sociais
sobre signos e significagdes, privilegia a transformacgdo das relagdes sociais, culturais e
institucionais nas quais os significados sdo gerados. O Multiculturalismo recusa-se a ver a
cultura como ndo conflitiva, argumenta que a diferenga deve ser afirmada “dentro de uma
politica de critica e compromisso com a justica social” (MCLAREN, 2000, p.123 apud
CANDAU, 2009).

Portanto, a escola deve ser compreendida como uma institui¢do cultural, e as relagdes
entre escola e cultura ndo podem ser concebidas, como entre dois polos independentes, mas
sim como universos entrelacados, como uma teia tecida no cotidiano ¢ com fios ¢ nos
profundamente articulados (CANDAU & MOREIRA, 2003). Ela ¢ uma instituicdo construida

historicamente no contexto da modernidade, considerada como mediag¢@o privilegiada para
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desenvolver uma fungdo social fundamental: um espaco de ‘“cruzamento de culturas”

(GOMEZ, 1998 apud CANDAU & MOREIRA, 2003).

Por isso esse espaco € reivindicado pelos alunos e professores indios (exemplos 32 e

33), e reconhecido pelos professores ndo indios (exemplos 34 e 35), como um espago de

interacdo e aceitagdo entre as diferentes culturas:

(32)

(33)

(34

“Isso (...) pra mim no meu ponto de vista ndo é errado o xerente e 0 ndo
Xerente estd no mesmo ambiente porque (...) a_partir_dai pode haver
interacdo, para o convivio mesmo. E vice-versa também para eles contarem
os seus vidas, né. Conhecer uns aos outros, né. Isso é interessante, né. (...) A
vantagem que pode trazer € para oS proprios alunos terem esse conhecimento,
0 _convivio na sociedade diversa entre si. A partir do_convivio nas diversas
culturas eles acabam aceitando a maneira de cada um é. A maneira de como
cada individuo se comporta, né. E ai vai acabar respeitando, né.

(Professor Jodo)

“E ndo dd mais para a gente conviver assim isolado, né. A gente tem que se
interar, para _que a_gente possa_crescer e desenvolver tanto _a_parte
intelectual quanto_a parte social. Para mim eu acho que isso tem trazido
assim uma grande vantagem. Ndo so os alunos indigenas, mas nos quanto
professor educador estamos buscando para que (...) a sociedade, seja assim,
igualitdria, né.(..) E o seguinte (...). Quando eu cheguei aqui em 2001 o
pessoal olhava assim para gente meio (...) até porque tem as historias assim.
Historias de conflitos internos entre  indio e branco, ndo indio, na
comunidade em geral. Antigamente tinha aquelas historias que os indigenas
roubavam e (...), historias que os mais velhos passavam para a gente. E dali
os alunos ficam assim, meio (...) com receio, né. As vezes eles também tinham
assim um olhar preconceituoso, discriminando né. (...) SO0 _que estamos
conseguindo superar isso, né. E é quem vai superar isso ¢ fazendo palestras,
divulgando a cultura, né. E as pessoas vdo estar ali contribuindo, né. Até
aqui a gente estd vendo que a gente estd se integrando cada vez mais, né.
Convivio ndo de conflito, mas (...) convivéncia de paz, né. [A gente nunca vé
assim os alunos tendo conflito, néj. E harmonia, né. Todos estdo ali junto, né.
Apesar de que eles moram na aldeia, né.

(Professor Pedro)

“E porque, ¢, assim, a nossa comunidade né, vocé sabe, que é uma
comunidade que ainda tem uma rejeicdo muito grande com relagdo aos
indios, né. Sdo taxados de isso e aquilo, entdo assim, né, é uma tentativa de
quebrar_essas _barreiras, paradigmas, preconceitos, né. DE _OLHAR O
INDIO COM QUTRO OLHAR. A partir de entio eles vio ser olhados com
outro olhar, estio sendo olhados, né. A comunidade em si (...), dentro da
escola ndo existe mais aquela situagdo que a gente via antigamente né, antes
da escola quando eles viam pra ca , eles eram, assim, taxados né. E aqui
dentro da escola ndo, os alunos, os outros ndo-indios também né, sdo afros a
maioria também, ndo ha (...). Jd_existe uma certa tolerincia digamos assim
entre eles de ndo ficar (...), de ndo olhar mais, de perceber. O trabalho dos
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professores tem_feito em cima dessa questio da igualdade, de respeitar as
diferencas né, enfim .

(Professora Mariana)
(35)

“Eu vejo assim, que como nds convivemos juntos, eu acho que o que traz de
positivo é a questido de melhorar_a_convivéncia, né. Nos jd sabemos que
Tocantinia enfrenta um grande problema de discriminagcdo, né. Muitas
pessoas as vezes ndo querem investir na cidade e até os proprios moradores
ndo querem melhorar suas residéncias por conta de que (...) ah Tocantinia é
uma terra de indio. Entdo existe uma certa discrimina¢do. EU VEJO COMO
POSITIVO PORQUE (..) NOS TEMOS QUE (..) JA QUE NOS
MORAMOS AQUI E ELES TAMBEM NOS TEMOS QUE TER UMA
CONVIVENCIA BOA, NE. Entio a_escola_ajuda_muito nisso, né, Nessa
questdo da integridade, da integracdo entre os alunos indios e ndo-indios. E
assim, nas turma nas quais eu trabalho eu ndo vejo essa questdo de assim (...)
eles por si so, eles tendem a ficar no cantinho deles, ndo participa é essa
dificuldade que nos temos. Mas eu ndo vejo por parte dos alunos ndo-indios
nenhum tipo de discriminag¢do, né. Havia, mas melhorou bastante. NOs
trabalhamos sempre essa questdo, né, da integracdo. E assim, ndo tem essa
questdo de charada, de quando eles vdo falar alguma coisa essa questdo de
vaia, né. Muito pelo contrario. Ndo em todas as turmas, mas na maioria das
turmas em que eu trabalho eu vejo essa integracdo. Essa questdo de ser indio
e _ndo ser indio melhorou, melhorou muito a integracdo. Havia uma
separacdo, né. Entdo eu digo que isso ja melhorou, né. A questdo dos
trabalhos em grupo. Eles ja se integram nos grupos, ndo ficam sé nos grupos
deles, ja se integram nos grupos dos ndo-indios”.

(Professora Catarina)

A escola, como um espago de convivio entre os indios e ndo indios, é o espago
propicio para o rompimento das “fronteiras”, ¢ o “Terceiro espago”: a partir dai pode haver
interagdo, para o convivio mesmo. (...) a partir do convivio nas diversas culturas eles acabam
aceitando a maneira de cada um é (32)/, Convivio ndo de conflito, mas (...) convivéncia de
paz (33)/, é uma tentativa de quebrar essas barreiras, paradigmas, preconceitos.(...) O
trabalho dos professores tem feito em cima dessa questdo da igualdade, de respeitar as
diferencas né, enfim (34)/, a questdo de melhorar a convivéncia, né. (...) Entdo a escola ajuda

muito nisso, né (35).

A necessidade de aceitagdo exige, entdo, que desenvolvamos um novo olhar, uma
nova postura, e que sejamos capazes de identificar as diferentes culturas que se entrelagam no
universo escolar, bem como de reinventar a escola, reconhecendo o que a especifica,
identifica e distingue de outros espacos de socializacdo: a “mediagdo reflexiva” que realiza

sobre as intera¢des ¢ o impacto que as diferentes culturas exercem continuamente em seu
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universo e seus atores. E € a partir de mudangas de praticas discursivas e seu papel em
processos mais amplos tanto de mudanga social quanto cultural, que as mudangas historicas
sdo possiveis (FAIRCLOUGH, 2001). Pois, a linguagem €, seguramente, o campo mais eficaz
e persistente para isso, uma vez que ela atravessa e constitui a maioria das nossas praticas,
expressa ¢ institui relagdes, poderes, lugares, ela os institui; e também produz e “fixa”

diferencas (LOURO, 2001, p.65).

A identidade xerente ndo pode, portanto, ser compreendida fora de um processo de
produgdo simbolica e discursiva, em que o “ser indio” ndo tem nenhum referente natural ou
fixo, ndo ¢ um absoluto que exista anteriormente a linguagem e fora dela. Nesse sentido, é
necessario que haja uma orientacdo multicultural nas escolas que se assente na tensdo
dinamica e complexa entre politicas da igualdade e politicas da diferenga, pois é preciso
reconhecer a diferenga ¢ o direito a diferenga e a coexisténcia ou constru¢do de uma vida em
comum além de diferengas de varios tipos (SANTOS, 2003, p. 33). O reconhecimento das
auséncias, bem como das emergéncias, em que se configuram outros presentes € outros
futuros, ¢ fundamental, portanto, para demonstrar que o que ndo existe ¢, em realidade,

ativamente produzido como nfo-existente, como alternativa ndo-crivel a realidade.

4.2.2 Representacoes metaforicas e operaciio da ideologia

A metafora ¢ aqui compreendida ndo apenas como figura de linguagem ou como um
artificio para “embelezar a linguagem”, mas também como meio cultural de estruturacdo do
pensamento e conceitualizagdo socio-historica do mundo (c¢f- se¢do 1.5.2.3). Para tanto, os
modos de operagdo da ideologia propostos por Thompson (2007) e o conceito de hegemonia,
de Gramsci (1966) (cf. secdo 3.1.4), podem conciliar a visdo de metafora como um elemento
cultural que reflete a ideologia e 0 modo de ver o mundo de um grupo de pessoas. Tal

concepgdo é proveniente dos trabalhos de Lakoff (1987, 1993) e Lakoff e Johnson (2002).

Lakoff e Johnson (2002) afirmam que os valores fundamentais de uma cultura sdo
coerentes com a estrutura metaforica dos conceitos dessa cultura, o que mostra o importante
papel que a metafora tem na compreensdo do mundo, da cultura e de nds mesmos. Desse

modo, a metafora faz parte da linguagem cotidiana, pois se trata de uma maneira relevante de
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se pensar e falar sobre o0 mundo (CANCADO, 2008, p. 98). As metaforas, portanto, orientam

0 pensamento e a a¢do ocidental.

Desse modo, entre as estratégias discursivas acionadas com maior frequéncia pelos
indios e ndo indios na construcdo da identidade xerente, a metafora foi uma estratégia
altamente produtiva. Percebemos nos discursos de indios e nfo-indios, a constru¢do
metaforica do significado de “ser indio”, predominantemente, por meio de trés metaforas
conceptuais: INDIO E CULTURA, INDIO E RESPEITO e INDIO E TRABALHO"". Segundo
Lakoff (1987, 1993) e Lakoff ¢ Johnson (2002), a metafora é um mecanismo conceptual e
cognitivo que permite explicar uma coisa em termos de outra, partindo da nossa experiéncia
corporal e com o mundo para categorizar entidades e eventos mais abstratos através da
relacdo entre dois dominios conceptuais diferentes, ou seja, transferem-se elementos de um
dominio mais concreto para outro mais abstrato com o intuito de compreender, e explicar o

mundo, as coisas ¢ a si proprio.

Nesse sentido, o “indio” € caracterizado nos discursos analisados a partir de metaforas
conceptuais em que projegdes, entre um dominio-alvo (indio) e dominios-fonte (cultura,
respeito, trabalho), sdo realizadas nos discursos (textos) por diversas atualizagdes lingliisticas.
Isto &, expressdes metaforicas diferentes'”” veiculam uma mesma metafora conceptual. Isso
demonstra que a linguagem é um instrumento que permite organizar, processar € veicular
informagdo estando a estrutura lingiliistica dependente da conceptualiza¢do, que ¢
condicionada pela experiéncia de nos proprios, do mundo exterior e da nossa relacdo com esse

mundo (LAKOFF, 1993).

Nos textos dos alunos ndo indios percebemos que o significado de “Ser indio” ¢
construido e estruturado, predominantemente, por meio da metafora conceptual /NDIO E
CULTURA. Em INDIO E CULTURA, explica-se a no¢do abstrata de INDIO (dominio-alvo)
estabelecendo correspondéncias com a “experiéncia concreta” de CULTURA (dominio-

fonte), por meio de expressdes metafdricas, tais como:

% De acordo com Sardinha (2007, p. 30) as metaforas conceptuais devem ser grafadas em caixa alta, pois esse
uso foi convencionado para este tipo de metafora.

12 . , . . s~ e

% De acordo com a Teoria das Metéforas Conceptuais, h4 uma distingdo entre “metéfora conceptual” e
“expressdo metaforica”. Esta consiste numa expressido linguistica que veicula, por meio da manifestagdo do
pensamento metaforico, aquela.

192



(D
“Ser indio é muito importante pois a nacdo indigena é uma cultura popular ¢
bastante inteligente”.

(Texto 1)
(2)
“Na minha opinido ser indio é ser maravilhoso pois eles sdo_importantes
para _a cultura do pais pra bem dizer eles ajudaram a descobri o brasil .
(Texto 4)
3)
“ Os indios sdo pessoas importantes para o Brasil pois suas culturas e suas
religides sdo conhecidas por todo mundo”.
(Texto 5)
4
“Ser indio é ter_culturas diferentes como_morar_em_aldeias ter costumes
diferentes dos Brancos (...)".
(Texto 9)
(5)
“Ser indio ¢é ter e manter uma cultura diferente dos homens brancos (...)".
(Texto 10)
(6)

“Ser indio é ver a cultura dos indios os trabalhos realizados por eles”.
(Texto 18)

Essas diferentes realizag¢des lingiiisticas manifestam a conceptualizacdo metaforica de
“Ser indio”. Os alunos ndo indios, pretendendo explicar, portanto, a no¢do abstrata de ser
indio, estabelecem correspondéncias com as suas experiéncias concretas de cultura. Assim,
realizam projecdes metaforicas entre ambos os dominios, colocando em destaque o fato de,
por exemplo, os indios possuirem culturas e costumes diferentes, morarem na aldeia,

realizarem trabalhos artesanais.

E nesse sentido que a metafora conceptual é entendida como um fendmeno mental,
abstrato, cognitivo, que serve para conceitualizar o dominio da experiéncia, como uma
abstracdo em termos de outra (SARDINHA, 2007, p. 17), que ocorre por meio de
mapeamentos entre os termos ou dominios, definidos como areas do conhecimento ou
experiéncia humana. E por isso, ndo deve ser vista como simples ornamentos dispensaveis de
natureza poética ou retdrica, ja que se trata de um recurso do pensamento que nos faz falar,
ver e agir sobre determinados fenomenos de uma maneira e nio de outra (LAKOFF &

JOHNSON, 2002, p. 29).
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Nas expressdes metaforicas acima, exemplos de (1) a (6), temos a presenga da
metafora estrutural, que consiste na estruturacdo metaférica de um conceito em termos de
outro que se projeta sobre aquele, ou seja, o conceito metaférico de “INDIO” se estrutura em
termos de “CULTURA”. Notamos que essas expressdes se ancoram no discurso da marcacio
da diferenca, pois ao denominar “a na¢do indigena como uma cultura”, apontam para a
construcdo da nagdo indigena como “uma unidade”. Conforme Koundoura (2002, p. 16), as
identidades culturais, nacionais, étnicas sdo construidas por meio de simbolos de unidade,
como por exemplo, cultura comum. Lakoff & Jonhnson (2002, p. 60) apontam que a
constru¢do desse sentido metaférico ndo é arbitraria, ao contrario, estd baseada em nossas
experiéncias culturais e sociais. Dessa forma, definir o indio em relacdo a ‘sua cultura’ ou a
importancia da sua cultura para o pais, algo abstrato e coletivo, é uma tentativa de unificar a

identidade indigena, fixa-la, fecha-la.

Essas expressdes metaforicas revelam o desejo de unificacdo da identidade xerente
marcando o indio (a nagfo indigena) como uma ‘cultura popular’, algo unificado que ‘néo se
mistura’ com o Eu. As identidades sdo derivadas da diferenga, mas tanto uma como a outra
sdo atos de criagdo lingtistica, criadas no social e no cultural (WOODWARD, 2008, pp. 8-9).
Assim, essas expressdes metaforicas estdo ancoradas no discurso da exaltacdo da diferenca.
Desse modo, a concep¢do da diferenca é fundamental para se compreender o processo de
construcdo cultural de identidades, que pode ser construida negativamente — por meio da
exclusdo ou da marginalizagdo daquelas pessoas que sdo definidas como ‘Outros’ ou pelo
apagamento das diferencas por meio da unificagdo. Por isso, as metaforas, como
representacdo do mundo, sdo carregadas de ideologias que devem ser analisadas e, em

determinados contextos, contestadas.

Notamos que nesses enunciados a ideologia ¢ operada pelo modo de unificagdo que se
da por meio da construgdo, no nivel simbolico, de uma forma de unidade que interliga os
individuos numa identidade coletiva, independentemente das diferengas e divisdes que
possam separa-los. A estratégia tipica de construgdo simbolica utilizada € simbolizagdo da
unidade que envolve a constru¢do de simbolos de unidade, de identidade e de identificacdo
coletivas, que sdo difundidas através de um grupo (ndo indios) que, neste, caso ofuscam o

outro grupo (indio).
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Na expressdo metaforica a “nacdo indigena” (o indio) € uma “cultura popular”,
notamos o uso de uma entidade para representar a outra. Lakoff e Johnson (2002, p. 92)
destacam que nos casos em que parte de uma entidade estd sendo usada para se referir ao
todo, temos a ocorréncia da metonimia'?!. Esses autores véem os processos metonimicos,
assim como os metaféricos, como parte de nosso sistema conceitual, pois a formulagdo de
uma metonimia nfo nos fala apenas sobre um fato linguistico, mas também sobre nossa forma

de perceber o mundo.

Assim, a metonimia tem, pelo menos em parte, o mesmo efeito funcional que a
metafora, entretanto permite-nos focalizar mais especificamente certos aspectos da entidade a
que estamos nos referindo, portanto, conceitos metonimicos fazem parte da maneira como
agimos, pensamos ¢ compreendemos o mundo. A ideologia ¢ operada pelo modo de
dissimulag@o que estabelece e sustenta relacdes de dominagdo por meio de sua negagdo ou
ofuscacdo. A estratégia tipica de construcdo simbolica utilizada é o tropos - uso figurativo da

linguagem ou, mais em geral, das formas simbolicas, neste caso; a metonimia.

Aparece nos textos dos alunos nido indios outro caso de metonimia: /NDIO E
HUMANO. Pretende-se explicar a nogo abstrata de INDIO (dominio-alvo) estabelecendo seu
pertencimento a “experiéncia concreta” de ser HUMANO (dominio-fonte), por meio de

expressoes metaforicas, tais como:

(7
“Hoje o indio é igual a um cristdo alguns deles ndo seguem o ritmo de nossa
aldeia vivem socialmente igual a nos”;
(Texto 1)
(®)
“Seu modo_de viver é muito diferente do nosso, por isso, estranhamos seu
modo de viver”. (...) eles sdo muitos fechados em sua cultura, as_aparéncia
que_eles mostra ser também_ajuda pra alimentar essa fome de preconceito,
seus modos de vestir, de se alimentar”
(Texto 2)
)

“Ser indio é ser _humano pois todos tem direito a saude ao lazer e a

2

educacdo’.

(Texto 4)

12l Lakoff & Johnson (2002, p. 92) inclui como um caso especial de metonimia o que retéricos tradicionais
chamaram de sinédoque, em que a parte representa o todo. Lakoff (1987, 1993) afirma que a metonimia consiste
em um processo conceptual em que uma determinada entidade ou evento sdo conceptualizados em fun¢do de um
aspecto especifico do mesmo dominio.
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(10)
“Eu acho que a criagdo do indio deveria ser igual a ngs”;

(Texto 6)
(1D
“Mais hoje em dia eles ndo faz medo ninguém mais, pois eles sdo_quais igual
a nos brancos”’.
(Texto 7)
(12)
“A gente nunca deve discriminar ninguém por que todo mundo merece ser
respeitado seja classe alta ou média porque eles pode ter seus defeito mas
merece ser respeitado por que eles sdo seres humanos igual a nés”.
(Texto 8)
13)
“Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano (...)".
(Texto 19)
(14)

“No meu modo de pensar ndo deve existir diferencas entre indios e brancos e
todos devem ter 0os mesmo direitos humanos”.

(Texto 21)

No caso da metonimia, A PARTE PELO TODO, por exemplo, ha muitas partes que
podem representar o todo, assim a parte selecionada determina que aspectos do todo estamos
enfatizando. Desse modo, os conceitos metonimicos nos permitem conceptualizar uma coisa

por seu pertencimento ao todo, revelando nossos pensamentos, atitudes e acdes.

Essas diferentes realizag¢des lingiiisticas manifestam a conceptualiza¢do metaférica de
“ser indio”, estabelecendo correspondéncias com as suas experiéncias concretas de “Ser
humano”. Assim, realizam projecdes metaforicas entre ambos os dominios, colocando em
destaque o fato de, por exemplo, os indios merecerem respeito por serem seres humanos ou
por possuirem os mesmos direitos dos seres humanos, pois sdo iguais ou quase iguais aos
brancos, cristdos: igual a um cristdo (7)/, ser humano pois todos tem direito a saude ao lazer
e a educacdo (9)/, eles sdo seres humanos igual a nos (12)/, todos devem ter os mesmo

direitos humanos (14).
Essas expressdes metonimicas sdo um modo de operacdo da ideologia por unifica¢@o,

por meio da estratégia de estandardizagdo, que recorre, neste caso, a assimilacdo social, um

processo social em virtude do qual individuos e grupos diferentes aceitam e adquirem padrdes
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comportamentais, tradi¢do, sentimentos e atitudes de outra parte, como podemos ver nos

exemplos (7), (8), (9).

Nota-se que ao considerar o indio como um “ser humano”, os alunos néo indios estio
procurando, de alguma forma, “justificar” a necessidade de aceitagdo do indio. Isso ¢ uma
tentativa de ajustamento interno e “indicio da integracdo” sécio-cultural, que ocorre
principalmente entre as populagdes que reunem grupos diferentes. De um modo ou de outro,
para se ofuscar a diferenca ndo “autorizada”, é necessario encontrar algo que faga com que o
“Outro” se assemelhe ao “Eu”, nem que seja o fato de ele pertencer a mesma espécie, a
espécie humana. E a negagdo da diferenca pela semelhanca. Uma vez que o processo de
assimilagdo, segundo Bauman (1999), reflete uma das contradi¢des mestras da modernidade,
somente reforca a superioridade e benevoléncia dos ndo-indios, enquanto reafirma a
inferioridade, a indesejabilidade, a inadequacdo da forma de vida do indio. Pois, respeitar a

diferenca, reconhecé-la, aceita-la, ¢ garantir o direito a alteridade.

De acordo com Bauman, a compulséo pela ordem, a necessidade de uma certeza, de
algo sélido em tempos de liquidez, implica em certas estratégias e umas dessas estratégias
para manter a ordem ¢ a estratégia de assimilagdo: tudo o que ¢ diferente ¢ assimilado. A
diferenca passa a “ndo existir mais”. Ela é ofuscada para promover a ordem (BAUMAN,
2001, p. 120). E uma tentativa de suspensdo da alteridade, de “invibilizagdo” da diferenca,
para ndo precisar negocia-la: Eu acho que a criacdo do indio deveria ser igual a nos (10)/,
Mais hoje em dia eles ndo faz medo ninguém mais, pois eles sdo quais igual a nos brancos

(11)/, Indio é um ser normal como qualquer outro ser humano (13).

A estratégia de estandardizacdo também se da nessas expressdes metaforicas por meio
da normalizagdo, como podemos ver nos exemplos (8), (9), (12), (13), (14). Fixar uma
determinada identidade (ser cristdo) como a norma ¢ uma das formas privilegiadas de
hierarquizagdo das identidades e das diferencas, visto que a normalizagdo ¢ um dos processos
mais sutis pelo qual o poder se manifesta no campo da identidade e da diferenga, pois
normalizar significa eleger — arbitrariamente — uma identidade especifica como o parametro

em relacdo ao qual as outras identidades sdo avaliadas e hierarquizadas (SILVA, 2008, p. 83).

Uma das defini¢des de ser cristdo no dicionario Aurélio é: que é como deve ser;

razoavel, proprio; criatura humana, alma, pessoa. A afirmac¢do de que o indio, ou alguns
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deles, é/sdo igual/is a um cristdo ¢ uma tentativa de normaliza¢do da identidade indigena, pois
o ndo-indio € “cristdo” e, esta, ¢ a identidade considerada normal, desejavel. Dessa forma,
normalizar significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas positivas possiveis, em
relacdo as quais as outras identidades s6 podem ser avaliadas de forma negativa (SILVA,
2008, p. 83). Assim, para que os “indios” sejam aceitos, precisam deixar de serem “fechados

em sua cultura” e compartilhar a identidade normal, ser igual ao “branco”, ser “cristao”.

Notamos também a ocorréncia de uma outra forma de organizar metaforicamente
conceitos: a metafora orientacional, status superior é para cima, status inferior ¢ para baixo.
Ser cristdo estd marcado por caracteristicas positivas e, portanto, possui um status superior
para cima. Enquanto ser indio ndo-cristdo, possui um status inferior para baixo: somente
abandonando o ritmo de suas aldeias e vivendo como o ndo indio € que possuirdo um status
superior, para cima. A normalizagdo ¢ uma fuga da identidade hegemdnica da assombragéo do
Outro, pois se uma identidade consegue se afirmar € apenas por meio da repressdo daquilo
que a ameaca (LACLAU, 1990 apud HALL, 2008, p. 110). Dessa forma, a ideologia ¢
operada pelo modo de unificago na tentativa de constru¢do de uma identidade que ofusca as
diferencas em detrimento das semelhangas. A estratégia tipica de constru¢do simbolica
utilizada ¢, portanto, a estandartizagdo. Formas simbdlicas sdo adaptadas a um referencial
padrio, que ¢ proposto como um fundamento partilhado e aceitavel de troca simbdlica: “ser

bR 1Y 9% ¢¢

cristdo”, “ser branco”, “‘ser humano”.

Essas expressdes metaforicas também remetem a outra metafora orientacional: bom ¢
para cima; mau ¢ para baixo. Nao ser cristdo, morar na aldeia, ter uma criacdo diferente da do
“branco”, ser fechado na sua “cultura”, ndo é ser, na cultura ocidental, bom e, portanto, esta
para baixo. As coisas que geralmente caracterizam o que é bom est3o para cima, as coisas que
caracterizam o que ¢ mau estdo para baixo (LAKOFF & JONHNSON, 2002, p. 61). E, por
isso, para se alcancar um status superior, ficar para cima, ser bom, os indios devem ser iguais
aos ndo-indios, abandonar as suas aldeias, viver normalmente como os ndo-indios, ser criados

como 0s nio-indios.

A ideologia ¢ operada aqui pelo modo de fragmentagdo, segmentando aqueles
individuos e grupos que possam ser capazes de se transformar num desafio real aos grupos
dominantes. As estratégias tipicas de construgdo simbolica utilizada € a diferencia¢do, como

podemos ver no exemplo (8), em que a énfase ¢ dada as distingdes, diferencas e divisdes entre

198



pessoas e grupos, apoiando as caracteristicas que os desunem e os impedem de constituir um
desafio efetivo as relagdes existentes, ou um participante efetivo no exercicio do poder. A
outra estratégia tipica utilizada é a de expurgo do outro, estratégia que envolve a construgéo
de um inimigo que ¢ retratado, neste caso, como estranho, diferente e fechado, portanto,
ameacador e contra o qual os individuos sdo chamados a resistir coletivamente ou a expurga-

lo, pois a diferenca ¢ a justificativa da ndo aceitagdo.

Como afirma Thompson (2007), as relagdes de dominagdo podem ser estabelecidas ou
mantidas, ao serem representadas como legitimas. Assim, quando os ndo indios “justificam o
fato da ndo-aceitagdo dos indios” pela diferenca cultural, estdo operando a ideologia no modo
de legitimagdo pela estratégia tipica de racionalizagdo, em que o produtor de uma forma
simbdlica constréi uma cadeia de racionalizagdo que procura defender ou justificar um

conjunto de relagdes e, com isso, convencer que isso ¢ digno de apoio.

E nesse sentido que Eagleton (1997) “defende que a ideologia tem como objetivo
revelar algo da relacdo entre uma enunciagéo e suas condi¢cdes materiais de possibilidade,
quando essas condi¢des de possibilidade sdo vistas a luz de certas Iutas de poder centrais para
a reprodugdo ou, para algumas teorias, a contestacdo de toda uma forma de vida social”
(EAGLETON, 1997, pp. 194-195) . Como ressalta Fairclough, ¢ preciso lembrar que, embora
sociais os significados, os sentidos com que as palavras sdo empregadas entram em disputas
dentro de lutas mais amplas, uma vez que as estruturagdes particulares das relacdes entre as
palavras e das relagdes entre os sentidos de uma palavra sdo formas de hegemonia

(FAIRCLOUGH, 2001, p.105).

Ja nos textos dos alunos indios percebemos que o significado de “Ser indio” ¢
construido e estruturado, predominantemente, pela metafora conceptual /NDIO E CULTURA.
Além dessa metafora, encontramos também as metaforas INDIO E RESPEITO e INDIO E
TRABALHO. No primeiro caso, INDIO E CULTURA, pretende-se explicar a nogdo abstrata de
INDIO (dominio-alvo), estabelecendo correspondéncias com a “experiéncia concreta” de
CULTURA (dominio-fonte), mas agora por meio de expressdes metaforicas que marcam e

valorizam a cultura indigena com o intuito de fortalecer a identidade étnica, tais como:
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(15)

(16)

(17)

(18)

(19)

(20)

21

(22)

“Ser indio é (...) saber falar a sua propria lingua saber preservar a sua
cultura, raca, cor sexo independente de qualquer situagcdo”.

(Texto 1)

“Ser indio é ndo deixar a sua cultura dele, a linguagens, a festa, a moradia,
e também ser é pesca, cacar, correr, comemora o dia-a-dia dele , estudar,
trabalhar”. Ser indio é ndo ter vergonha da raca como nos somos diferentes
dos brancos, nem na linguagem como nos falar diferente dos brancos, e
também ser indio é enfrentar qualquer situagdo ou provocagdo dos brancos.
(Texto 3)

“Ser indio e uma coisa muito boa, pois temos _as_nossas culturas e 0 _nosso
modo de viver”.

(Texto 7)

“O indio cuidar da _cultura e também vive na aldeia para poder viver melhor
e cuidar da natureza”.

(Texto 10)

“Fu acho que ser indio é valorizar suas culturas, seus costumes.”
(Texto 11)

“Ser indio ndo _deixar _a sua cultura, ndo deixar o seus costumes e sua
lingua, valorizar a sua cultura.”

(Texto 13)

“E considera indio, mais porque ele é considera indio? Porque antes de 1500
eles ja estdo aqui no Brasil com seu cultura proprio e com seu modo de
viver, por essa razdo considera o indigenas.”

(Texto 16)

“Minha idéia, quando nds falar de indio nos falamos de cultura,
principalmente lingua. Quando o indio surgui aqui no Brasil foi no dia 19

de abril. (...) Aqui no Brasil existia o indio, nds precisar preservar nossa
cultura, preservar nossa lingua.”

(Texto 17)

Essas expressdes metaforicas, apesar de se estruturarem na mesma metafora
conceptual, constroem o sentido de ser indio em uma outra perspectiva, ou seja, a diferenca ¢
marcada positivamente, como trago cultural proprio do indio e do qual eles se orgulham:
saber falar a sua propria lingua saber preservar a sua cultura (15)/, é ndo ter vergonha da
raga como nos somos diferentes dos brancos, nem na linguagem como nos falar diferente dos

brancos (16)/, Ser indio e uma coisa muito boa, pois temos as nossas culturas e o nosso modo
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de viver (17)/, O indio cuidar da cultura (18)/, ndo deixar a sua cultura, ndo deixar o seus

costumes e sua lingua, valorizar a sua cultura (20).

Nesse sentido, Lakoff (1993) afirma que a linguagem é um meio de conceptualizagéo
da realidade por meio das nossas experiéncias sociais, culturais e fisicas. Assim, uma mesma
metafora conceptual pode ser manifestada, dependendo dos “interesses e objetivos” dos
sujeitos, das mais variadas formas, revelando os seus posicionamentos ideoldgicos nas mais
variadas praticas sociais. Ou seja, a identidade de uma pessoa ndo se encontra no
corportamento nem — por mais importante que seja — na reacdo dos outros, mas na capacidade
de manter em andamento uma narrativa particular (GIDDENS, 2002, pp. 55-56 apud
COROA, 2006, p 157).

Por isso, a metafora é um importante mecanismo para compreendermos como o0s
sujeitos constroem e significam o mundo, as pessoas € a si mesmos. Quando usamos
metaforas, ndo estamos fazendo uso de uma adig@o retorica ou de adi¢des poéticas, mas
revelando a maneira de concebermos tais coisas, o que demonstra que as metaforas sdo
estruturas conceituais que fazem parte da nossa linguagem ordinaria. Assim, 0 nosso sistema
conceptual ¢ estruturado por metaforas e, quando realizamos essa estruturagdo, estamos
desprezando conceitos “que sejam inconsistentes com essa metafora” (LAKOFF &
JOHNSON, 2002, p. 53). Quando dizemos que um conceito € estruturado por uma metafora,
queremos dizer que ele é parcialmente estruturado e que ele pode ser expandido de algumas

formas e nfo de outras, como vimos nos discursos de indios e ndo indios.

A ideologia é operada novamente pelo modo de unificagdo na tentativa de construgdo,
no nivel simboélico, de uma unidade que interliga os individuos numa identidade coletiva,
independente das diferencas e divisdes que possam separa-los. Entretanto, a estratégia tipica
de construcio simbdlica utilizada € a simboliza¢do da unidade, com o intuito de reforcar e,
ndo ofuscar, a identidade étnica. Essa estratégia envolve a construcdo de simbolos de unidade,
de identidade e de identificagdo coletivas (lingua, crengas, costumes, modos de viver), como
podemos ver nos exemplos de (15) a (22), que séo difundidas através de um grupo (os indios)

para fortalecer uma identidade ameagada pela ndo-aceitacdo de outro grupo (ndo indios).

E nesse sentido que Bauman (1999) tem-se referido a esse “ressurgimento da etnia”

como uma das principais razdes pelas quais as versdes mais extremas, desabridas ou
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indeterminadas do que acontece com a identidade sob o impacto do “pds-moderno global”
exige uma séria qualificag@o, pois o “ressurgimento da etnia” traz para a linha de frente o
florescimento de ndo-antecipado de lealdades étnicas no interior das minorias. Da mesma
forma, ele coloca em questdo aquilo que parece ser a causa profunda do fendmeno: a
crescente separacdo entre o pertencimento ao corpo politico e o pertencimento étnico (ou mais
geralmente, a conformidade cultural) que elimina grande parte da atracdo original do

programa de assimilagdo cultural (BAUMAN, 1990 apud HALL, 2003, p. 96).

A ideologia é também operada pelo modo de legitimagdo, através da estratégia tipica
de construg@o simbolica por narrativizagdo, em que historias contam o passado e tratam o
presente como parte de uma tradi¢do eterna e aceitavel: Porque antes de 1500 eles ja estdo
aqui no Brasil com seu cultura préprio e com seu modo de viver (21)/, Aqui no Brasil existia
o indio, nos precisar preservar nossa cultura, preservar nossa lingua (22). Como afirma
Thompson (2007, p. 74), muitas vezes sdo invengdes que visam criar um sentido de
pertencimento a uma comunidade e a uma historia que transcende a experiéncia do conflito,
da diferenca e da divisdo. E uma tentativa de, ancorada na nacionalidade (primeiros habitantes
do Brasil, brasileiros genuinos) e no respeito e no reconhecimento da diferencga, superar o

conflito e legitimar o pertencimento a uma mesma comunidade: a nagéo brasileira.

No segundo caso, /NDIO E RESPEITO, pretende-se explicar a nogio abstrata de
INDIO (dominio-alvo) estabelecendo correspondéncias com a “experiéncia concreta” de

RESPEITO (dominio-fonte), por meio de expressdes metaforicas, tais como:

(23)
“Ser indio e saber viver, saber pensar e amar, ao proximo de forma que,
qual que uma, outra pessoas espera ser tratada.”
(Texto 1)
(24)
“Ser indio é saber preservar a_natureza, aprender a cagar, pescar enfim
saber tanto de coisas espirituais como ndo espirituais”’.
(Texto 2)
(25)
“Ser indio é defender a sua comunidade conviver com o branco sem a
violéncia sem agrecdo”.
(Texto 13)
(26)

“Ser indio é ter respeito com todos tem respeito sobre a igualdade no meio
do preconceito nos relacionarmos com o maior entusiasmo e umildade, a
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mente de um indio, ela é inocente, o nosso relacionamento é muito vocés
precisa conhecer um indio Xerente”.
(Texto 15)

(27)
“Ser indio ndo é so ter cabelos lisos, andar nu na aldeia, mas é preciso_ter
respeito_muito _grande por _indio, todo mundo precisa_de respeito a_eles,
porque os_indios foram os primeiros habitantes do Brasil, e eles precisam
todo o respeito das pessoas que se aproxima diante deles. (...) Eles deviam ter
orgulho de ter os indios como os primeiros habitantes, isso sim, mas ter
racismo”.

(Texto 18)
(28)
“Ser indio é viver alegremente na aldeia preservando suas tradicdes e seus

costumes. _Ser_indio é preservar _a_natureza, garantindo o futuro da
Biodiversidade para que ndo se extinta”.

(Texto 19)
(29)
“Ser indio, é ser todos iguais, iguais como: respeitar_a_cada_um, ndo_ter
preconceitos _etc”. O importante na vida dos indios, é que na_aldeia _tem
muita_diversd@o_tem festa de casamento, dan¢a da chuva e ainda caga e
pesca’.

(Texto 22)

Nessas expressdes metaforicas, o indio € representado positivamente como um sujeito
respeitador, feliz ¢ que preserva a natureza. E um discurso de valorizagio do indio,
acentuacdo de aspectos positivos. A ideologia ¢ operada novamente pelo modo de unificacgéo,
simbolizacdo da unidade, na tentativa de constru¢do de uma unidade que interliga os
individuos numa identidade coletiva: o indio como um sujeito que ndo tem preconceitos,

respeita o seu proximo, 0 seu povo ¢ a natureza.

Notamos a ocorréncia nessas expressoes da metafora orientacional: mais € para cima,
menos € para baixo. Os indios respeitam mais, preservam mais, valorizam mais, ocupando
assim, um papel de destaque na comunidade na qual estio inseridos e, por isso, merecem
maior respeito (exemplos (23) a (27)). Ocorre também nessas expressdes metaforicas, a
metafora orientacional feliz é para cima, triste ¢ para baixo. O indio é representado como um
sujeito feliz e alegre e sua cultura como algo divertido: Ser indio é viver alegremente na
aldeia preservando suas tradi¢des e seus costumes (28)/, na aldeia tem muita diversdo (29).

Portanto, ser indio é algo positivo, esta para cima.

A metafora conceptual INDIO E RESPEITO também é recorrente nas entrevistas do

professores indios, exemplo (30), e ndo indios, exemplos (31) e (32). O atributo “respeito” ¢
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um diferencial entre indios e ndo indios. Os indios sdo representados metaforicamente como

um sujeito que possui mais respeito pelo seu proximo:

(30)

G1)

(32)

“Esse Uard era um ponto de referéncia de conhecimento, né. Ld os alunos, os
Akwé, os jovens iam se instruidos até faixa etdria de adultos. TANTO E QUE
ELES SAIAM DE LA ELES CONHECIAM O RESPEITO, CONHECIA
TODA A CULTURA, TODO CONHECIMENTO CONHECIMENTO QUE
ENVOLVE ALI A CULTURA, NE. E hoje (...), quando a (..) quando os
xerentes, os Akwé perderam esse patriménio, né. E ai hoje vem a inser¢do do
ndo indigena, do sistema, né. E ai eles ndo respeitam, eles entram na politica,
né.

(Professor Pedro)

“Entdo eu percebo que eles sdo_alunos aplicados, extremamente educados,
disciplinados. Ah, quem dera se todos os nossos alunos tivessem a (...)
postura, a educacdo que eles tém em relacdo a sala de aula, o respeito, sabe.
Sdo_muito _bons, sdo _responsdveis, comprometidos com _a_aprendizagem né .

)"

(Professora Catarina)

“FEu vejo que eles sdo normais como qualquer um outro, mas_agora a
diferenca é que é mais fdcil a gente lidar, termina que é mais fdcil porque
eles tém aquele respeito de cultura, né. Quando o mais velho esta falando, né.
Se vocé for em uma aldeia, vocé fica impressionado, né. La eles pegam a fila
para comer (direinhinho) ”.

(Professor Marcelo)

Com a terceira, metafora conceptual INDIO E TRABALHO, pretende-se explicar a

nocdo abstrata de INDIO (dominio-alvo) estabelecendo correspondéncias com a “experiéncia

concreta” de TRABALHO (dominio-fonte), por meio de expressdes metaforicas, tais como:

(33)
“Ser indio é ser educado atencioso calmo e bastante trabalhador. De
uns tempos pra cda ser indio ndo é so viver na aldeia isolado. Os
indios estdo se desenvolvendo com coisas como_estudar, trabalhar,
ter bens materiais ect’.
(Texto 2)
(34)

“Ser indio é ter cardter para o estudo ou trabalho e situacées dificeis
como os indio mesmo que vive na sua aldeia”.

(Texto 3)
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(35)
“Os indios moram na cidade, trabalham, muitos tem casa na cidade,
sabe falar portugués, muitas pessoas pensam que o indio é mal que
pode matar hoje tudo mudou”.

(Texto 5)
(36)
“Os indio cuidar da cultura e também vive na aldeia para pode viver
melhor e cuidar da natureza os_homens pesca e as mulher trabalha
também para sustentar os filho™”.
(Texto 10)
(37

“Os indios precisam ter uma vida normal como todo mundo,

construir suas moradia, construir familias, lazer, rocas para eles ter

alimentos em _casa para ndo ir a pé de pé até a cidade de 19 km”.
(Texto 18)

r

Nessas expressdoes metaforicas, o indio ¢ representado como um sujeito ativo,
trabalhador: bastante trabalhador (33)/, ter cardter para o estudo ou trabalho (34)/, os
homens pesca e as mulher trabalha também para sustentar os filho (36). A ideologia ¢
operada novamente pelo modo de unificacdo, simbolizagdo da unidade, na tentativa de
constru¢do de uma unidade que interliga os individuos numa identidade coletiva: o indio

como agente, um sujeito que ¢ o provedor de sua familia.

Notamos a ocorréncia, nessas expressdes, das metaforas orientacionais: virtude é para
cima, depravagdo € para baixo e ter controle ou forga é para cima, estar sujeito ao controle
ou for¢a € para baixo. Ter coragem para enfrentar as dificuldades, trabalhar para se sustentar,
ser um sujeito ativo que ndo depende do outro para suprir suas necessidades €, na nossa

cultura, uma virtude, € estar no controle e, portanto, esta para cima.

Percebemos que o processo relacional fer ¢ recorrente no discurso dos alunos indios.

122
de ser

Segundo Sardinha (2007, pp. 120-121), esse processo possui uma alta probabilidade
usado de modo metaforico em lingua portuguesa. Normalmente ele exprime uma metafora
ontolodgica, o que significa que visa tornar concreto algo que € abstrato. Isso da a impressdo de
que podemos possuir coisas que, literalmente, ndo podemos, como podemos ver nos exemplos

abaixo:

122 69% em mais de 30 mil ocorréncias no Banco de Portugués (SARDINHA, 2004 apud SARDINHA, 2007).
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(38)
“Ser indio é ndo_ter_vergonha da raga como nés somos diferentes dos
brancos, nem na linguagem como nos falar diferente dos brancos (...)".
(Texto 3)
(39)
“Ser indio é ter respeito com todos tem respeito sobre a igualdade no meio do
preconceito nos relacionarmos com o maior entusiasmo e umildade”.
(Texto 15)
(40)
“Ser indio ndo é so ter cabelos lisos, andar nu na aldeia, mas é preciso_ter
respeito muito grande por indio, todo mundo precisa de respeito a eles, (...)
Eles deviam ter orgulho de ter os indios como os primeiros habitantes, isso
sim, mas ter racismo”.
(Texto 18)
(41)
“Ser indio, é ser todos iguais, iguais como: respeitar a cada um, ndo ter
preconceitos etc”.
(Texto 22)

Nesses exemplos, vemos que “vergonha”, “respeito”, “orgulho” e “preconceito” séo
abstragdes e que, portanto, ndo existem no mundo material e ndo podem ser literalmente tidos
ou possuidos. De acordo com Halliday (1994, p. 119), os processos relacionais possuem uma
funcdo classificatoria, relacionando duas entidades no discurso: “indio” (portador) e
“vergonha”, “respeito”, “orgulho” e “preconceito” (atributos). Desse modo, esses atributos
mostram os valores sociais e culturais presentes nessas expressdes metaforicas, revelando o
intuito dos indios em projetarem uma identidade de resisténcia e de projeto por meio de
representacdes coletivamente construidas, pois a metafora ¢ um dos recursos disponiveis para

produzir diferentes representagcdes do mundo (FAIRCLOUGH, 2003).

As metaforas sdo, por conseguinte, uma manifestagdo discursiva da maneira como
entendemos e conceitualizamos as coisas por meio de um dominio experiencial mais
concreto, ligando a nossa experiéncia com o mundo, para compreendermos um dominio mais
abstrato. Nesse sentido, Fairclough (2001, p. 241) afirma que quando nds significamos coisas
por meio de uma metafora e ndo de outra, estamos construindo nossa realidade de uma

maneira de ndo de outra; ou seja, representamos o que € “ser indio”.

E o discurso figurando na representacio do mundo material, das praticas e

representacdes sociais e culturais, e na constituicdo de modos particulares de ser, ou seja, de

r

identidades sociais. Como a construg@o social do significado é situada em circunstincias

r

socio-historicas particulares e é mediada por praticas discursivas e sociais especificas nas
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quais os participantes estdo posicionados em relacdes de poder, percebemos como os
conceitos de ideologia e hegemonia s@o de grande valia para compreendermos como o0s
significados servem, em circunstancias particulares, para estabelecer e sustentar relagdes de
poder que sd3o sistematicamente assimétricas e presentes em relagdes de dominagdo

(THOMPSON, 2007).

Assim, ao produzirem seus mundos (ordendveis e explicaveis), as praticas discursivas
dos membros das comunidades sociais (indios e ndo indios) sdo moldadas, de forma
“inconsciente”, por estruturas sociais, relagdes de poder e pela natureza das praticas das
relagdes sociais em que estdo envolvidos. Por isso, os seus procedimentos e praticas podem
ser revestidos politica e ideologicamente (FAIRCLOUGH, 2001). Logo, todas as praticas de
significacfo, que produzem significados envolvem relagdes de poder, incluindo o poder para
definir quem ¢ incluido e quem ¢ excluido, pois a cultura molda a identidade ao dar sentido a
experiéncia e ao tornar possivel optar, entre varias identidades possiveis, por um modo

especifico de subjetividade (WOODWARD, 2008, pp. 18-19).

4.3 Discurso como identificaciio nos discursos de indios e niio indios

Nesta se¢@o, abordaremos as analises da avaliacdo e modalidade.

4.3.1 Avaliacdo: afirmacées avaliativas, afirmacées com verbos de processo mental

afetivo e presuncdes valorativas

Entre as estratégias discursivas acionadas pelos indios e ndo indios na construgio da
identidade xerente, a avaliagdo e a modalidade foram bastante significativas. Para realizar o
levantamento dos enunciados, no que se refere a avaliagdo, levamos em consideragdo as
afirmacdes que expressam desejos, vontades; o que ¢ bom/mau, o que desejavel/indesejavel.
As afirmagdes avaliativas, destaca Fairclough (2003, p. 173), sdo mais obviamente realizadas
por processos relacionais que representam as categorias de atribuicdo e identificacdo (cf.
secdo 1.5.2.2). No que se refere a modalidade, levamos em consideragdo as afirmacdes
relacionadas ao julgamento feito pelo falante das probabilidades ou obrigagdes envolvidas no
seu discurso (HALLIDAY, 1994, p. 89), observando verbos e advérbios modais bem como

comentarios que destacam processos mentais.
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Nos 22 (vinte e dois) textos produzidos pelos alunos ndo indios selecionados para

analise, foram encontrados 120 (cento e vinte) enunciados em que ocorre avaliacdo e, a

maioria, realizada por processos relacionais. Vejamos alguns exemplos nas analises abaixo:

ey

Ser indio é ser igual a qualquer pessoa.

Participante: Processo: Participante:

portador Relacional atributivo intensivo Atributo

2

A nacio indigena é uma cultura popular

Participante: Processo: Participante:

Portador Relacional atributivo intensivo atributo

3

Hoje o indio é igual aum | (eles) vivem socialmente | igual a

cristio nos
Processo: | Participante: | Partic. Proc. Circunstincia | Partic.
Circuntancia | Participante: | Relacional | atributo Comportante | comportamental Comporta-
Portador atributibo mento
intensivo

O indio tem tudo de bom

Participante:

Particip. Processo: atributo

portador Relacional atributivo
possessivo

0 governo da de tudo para que eles procigam a nagdo cada vez

mais

Particip. Proc. Particip. conector Particip. Proc. Particip. Circuns-

ator material meta recebedor material meta tancia

C))

Afinal das contas eles sido como nés (eles)

Circunstancia Processo: Participante: Participante:
Participante: Relacional atributo experienciador
portador atributivo

intensivo

SO pensa diferente como todos os seres

Circuns- Processo: mental de Participante: Circuns-

tancia cogni¢do Fendmeno tancia
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©)

Seu modo de é muito por isso (nos) estranhamos o seu modo
viver diferente do de viver
nosso
Processo: conector Participante: Processo: Participante:
Participante: Participante: experienciador | mental de Fendmeno
Relacional percepgdo
Portador atributivo atributo
intensivo
Muitas pessoas sio preconceituosas em relaciio a outra outro modo de
raca, viver
Processo: Participante:
Participante:
Relacional atributo Circunstancia Circunstancia
Portador atributivo
intensivo
(6
sio muitos fechados em sua cultura
Eles
Participante: portador Processo: Relacional Participante: Atributo Circunstancia
atributivo intensivo
)
Bom para as pessoas ser indio é motivo de
muito preconceito
Adjunto (modal) Circunstancia Participante: Processo: Participante:
Identificado Relacional Identificador
Caracteristica identificativo Valor
circunstancial
®
Pra mim ser indio é ser humano
Adjunto (modal) Processo: Participante:
Participante: Relacional atributivo atributo
portador intensivo
®
Ser indio para as pessoas ser indio nio é legal
Circunstancia Participante: Polaridade Processo: Participante:
Participante: portador negativa Relacional atributo
portador atributivo
intensivo
(10)
As pessoas se acham melhores do que eles
Participante: Adjunto (modal) Processo: Participante:
Experenciador mental de percepgio Fendmeno
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an

Na ser indio é ser pois | eles sdo importante | para
minha maravilhoso a
opinido cultura
do pais
Adjunto Processo: Participante: Processo: | Participante: | Circuns-
(modal) | Participante: | Relacional Identificador Participante: | Relacional | atributo tancia
Identificado | identificativo | Valor portador atributivo
Caracteristica | intensivo intensivo
az)
indio é um ser normal como qualquer
outro ser humano
Processo: Participante: Circunstancia
Participante: Relacional identificativo Identificador
Identificado intensivo Valor
Caracteristica)
a3
Os indio pra mim nio sdo nem melhor nem
pior
Participante: circunstancia Polaridade negativa Processo: Participante:
portador Relacional atributivo | atributo
intensivo
a4)
Ser indio é ser uma pessoa que gosta da natureza
Processo: Participante:
Participante: Relacional atributivo intensivo | atributo
portador
as)
Os indios também tem um papel importante para o Brasil
Processo: Participante: Circunstancia
Participante: Circunstancia | Relacional atributivo Possuido
Possuidor possessivo
e)
Ser indio é ter uma cultura diferente dos homens brancos
Processo: Participante: Circunstancia
Participante: Relacional possuido
possuidor atributivo
possessivo
an
os indios devem ser respeitados | como ser | e | nio serem discriminados | pelas
humano pessoas
Participante: | Processo: Participante: | Circuns- Polaridade | Processo: Participante: Circuns-
Identificado | Relacional Identificador | tancia negativa Relacional atributo tancia
caracteristica | identificativo | valor atributivo
intensivo intensivo

210




(18)

As pessoas deviam tratar os indios com mais educacgio
Participante: Processo: Participante: Circunstancia
ator material meta
19)
eu acho que a criagcdo do (criagdo do deveria ser igual a nos
indio indio)
Participante: Participante: Processo: Participante:
Participante: Processo: Fendmeno Identificado Relacional Identificador
experienciador mental caracteristica identificativo Valor
intensivo
(20)
Ser indio é ter toda liberdade federal, estadual e municipal
Processo:

Participante: Relacional atributivo Participante:
possuidor pOssessivo possuido
@1
os indios tem toda liberdade que nés brancos nio temos
Participante: Processo: Participante: Participante: Polaridade Relacional
possuidor Relacional possuido possuidor negativa atributivo

atributivo possessivo

possessivo
Ser indio é ser liberal com tudo e com todos

Processo: Circunstancia
Participante: Relacional Participante:
portador atributivo atributo
intensivo

(22)
Eles sdo quais igual a noés brancos
Participante: Processo: Participante:
Identificado Relacional identificativo Identificador
caracteristica intensivo valor

Embora se trate de uma andlise qualitativa, podemos ilustrar as ocorréncias nos textos

analisados quantitativamente. Nos 120 enunciados foram encontradas 38 ocorréncias de

processos relacionais atributivos intensivos, 12 ocorréncias de relacionais atributivos

possessivos, 5 ocorréncias de relacionais atributivos circunstanciais; 35 ocorréncias de
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processos relacionais identificativos intensivos, 5 ocorréncias de identificativos possessivos;
10 ocorréncias de processos mentais; 9 ocorréncias de processos materiais e 6 ocorréncias de
processos comportamentais. Portanto, 79% dos processos encontrados sdo processos

relacionais, conforme o grafico abaixo:

Grafico 1 — Analise dos processos nos textos dos alunos néio indios

B Processos
relacionais
atributivos

intensivos
B Processos

relacionais
atributivos

ossessivos
O rocessos

relacionai atributivo
circunstancial

10% 4% O Processos
° 292 relacionais
32% ° identificativos

intensivos
m Processos

relacionais
identificativos

ossessivos .
0 Processos mentais

5% g9 8% 4%

B Processos
comportamentais

O Processo material

A andlise desses processos ajuda a compreender que recursos lingiiisticos sdo usados
para construir a identidade do indio. De acordo com Halliday (1985, p. 112), esses processos
destacadamente relacionais apresentam estados de identidade e de posse. Portanto, os
atributos e valores concedidos a um grupo revelam o tipo de identidade que estd sendo

construida.

Os atributos e valores mais freqiientes nos textos dos alunos nao indios foram os

seguintes:
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Quadro 11: Atributos e valores nos textos dos alunos nao indios

Atributos Valores
cultura discriminados
diferente normais
igual a um cristdo igual a nos
como nos liberal
costumes diferentes igual a nos brancos
fechados diferente
humano
normal

Nas afirmacdes avaliativas, que representam juizo de valor, notamos que ao portador
(o indio) sdo destinados atributos negativos, como por exemplo, ser muito diferente (4)/muito
diferente do nosso (5)/muitos fechados em sua cultura (6). Isso revela que a diferenca é
marcada negativamente e, para superd-la, esses portadores (os indios) necessitam se
assemelhar aos ndo-indios. Os atributos igual a nés (3)/como nés (19)/quais igual a nds (22)
denunciam a construgdo de uma identidade legitimadora, pois os indios s6 sdo aceitos a
medida que possuam atributos semelhantes aos dos ndo indios, a medida que se comportem
como ndo indios, como deixam claro os valores com os quais sdo identificados: igual a um
cristdo (3)/motivo de preconceito (7)/igual a nés (19). Por isso, afirma Thompson (2004, p.
87), os processos intensivos identificativos sdo utilizados para identificar uma entidade em

termos de outra, em que A ¢ a identidade de X.

Como observa Castells (1999), as identidades legitimadoras sdo introduzidas pelas
institui¢des da sociedade no intuito de fortalecer a dominagdo em relagdo aos atores sociais.
Assim, os atributos que as instituicdes constroem para descrever e explicar a natureza das
suas fungdes e a conseqiiente legitimidade de suas a¢des sdo 0os mesmos que estruturam e
descrevem o acesso dos atores sociais aos meios ¢ as formas de participagdo. Desse modo, os
atributos destinados aos indios revelam que os alunos ndo indios representam negativamente
essa diferenga e que essa constante representagdo ndo ¢ uma construcdo individual, pois “os

sentidos das palavras entram em disputa dentro de lutas mais amplas, sugerindo que as
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estruturagdes particulares das relagdes entre os sentidos de uma palavra sdo formas de

hegemonia'**” (FAIRCLOUGH, 2001).

Essa construcdo do sentido de “ser indio” faz parte de uma luta hegemonica (cf. se¢do
3.1.4) que esta relacionada a articulagdo, desarticulagdo e rearticulagdo de hegemonias, em
uma concepgdo dialética da relacdo entre eventos discursivos. Ao tentar classificar o xerente
como “normal”, semelhante ao ndo indio, percebemos nas praticas discursivas dos alunos néo
indios um esfor¢o para moldar e naturalizar o seguinte pressuposto ideologico: o indio s6 é
considerado um ser social, um sujeito, quando se assemelha, vive e se comporta como 0 nio
indio. Trata-se de uma pratica discursiva dominante no corpus analisado que consiste em
permitir a perpetuagdo da ideologia por meio da reificacdo, retratacdo de uma situacio
transitoria como permanente, natural e atemporal. Assim, percebemos que a luta hegemonica
sobre os modos de identificacdo nas praticas discursivas analisadas é a luta pela

fixagdo/estabilizagdo da construgdo identitaria do xerente pela negacdo da diferenca.

A esse respeito, Fairclough (1997) considera que a pratica e a luta hegemonica
assumem a forma da pratica discursiva, uma vez que o conceito de hegemonia implica o
desenvolvimento de praticas que naturalizam rela¢des ideoldgicas especificas. Essas sdo, na
sua maioria, praticas discursivas, e também, porque o proprio discurso constitui-se em uma
esfera de hegemonia, visto que a hegemonia de um grupo depende de sua capacidade de
moldar praticas discursivas tdo eficientes quanto forem capazes de exercer a manutencdo da

hegemonia existente.

A avaliacdo, por meio de presungdes valorativas (informagdes explicitas e implicitas),
aparece, por exemplo, nos atributos foda liberdade federal, estadual, municipal (20)/toda
liberdade (21)/ser liberal (21), pois afirmar que ser indio ¢ ter toda liberdade deixa implicito
que os indios, diferentemente dos ndo indios, ndo necessitam cumprir determinadas “regras
sociais”, sdo pessoas sem ordem com “um jeito de viver muito diferente”, o que € motivo de

muito preconceito como evidenciam os exemplos (7) € (9).

Outro caso de presuncdo valorativa ocorre no exemplo (3) em que o indio aparece

’

como portador do atributo “fudo de bom” e recebedor da meta “de tudo”, enquanto o

'3 Fairclough (1997) define hegemonia como uma forma de lideranca e de dominagdo econdmica, politica,
cultural e ideolégica exercida pelo poder de um grupo sobre os demais.
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governo aparece como ator, aquele que supre os indios de necessario para que “eles procigam
[prossigam] a nagdo cada vez mais”. Neste exemplo, o processo material “da” [dar] carrega
uma conota¢do negativa, pois o indio ¢ representado como um sujeito dependente (o que

recebe) dos néo indios, representados pela figura do governo (os que dao).

Ocorre também, nos enunciados analisados, avaliagdo por meio de afirmagdes com
processos mentais. Esses lidam com a aprecia¢do humana do mundo e, através de sua analise,
¢ possivel detectar que crencgas, valores e desejos estdo representados em um dado texto. Nos
enunciados analisados, em que foram encontrados processos mentais, notamos que 0s
fendomenos experienciados pelos indios (experienciador) revelam marcas de ndo-aceitacdo,
exclusdo, preconceito: o seu modo de viver (5)/diferente (6)/melhores que eles (10). Os
costumes, as crencas, o0 modo de viver dos indios sdo justificativa da ndo aceitacdo, como
podemos ver no exemplo (9), “ser indio ndo é legal, e no exemplo (19), “a criagdo dos indios
deveria ser igual a nos”. Segundo Halliday e Matthiessen (2004, pp. 220-226), os processos
relacionais atributivos intensivos especificam membros de uma categoria, neste caso, o indio,

em que A ¢ um atributo de X.

Nesse sentido, Fairclough (2001, p.104) argumenta que as escolhas que as pessoas
fazem sobre o modelo e as estruturas de suas ora¢des resultam em escolhas sobre o
significado (e a constru¢do) de identidades sociais, relagdes sociais e crenga. Thompson
(2004) argumenta também que, através das escolhas dos processos, ¢ possivel identificar o
papel dos participantes no discurso, e que os processos indicam a escolha consciente por parte
do falante de uma forma de representacdo de mundo em detrimento de outras. O que € muito
importante para compreendermos como os indios estdo sendo avaliados pelos nao indios e,
consequentemente, como esta sendo construida sua identidade, visto que, de acordo Halliday
(2001), o tipo de escolha feita por um falante € opcional e relativa a fatores psicoldgicos e

sociais e, que por conseguinte, reflete caracteristicas da constitui¢do da identidade do sujeito.

Nos textos dos alunos indios, as avaliagdes com processos relacionais também foram
predominantes. Foram encontrados 100 enunciados com 28 ocorréncias de processos
relacionais atributivos intensivos, 10 ocorréncias de relacionais atributivos possessivos, 4
ocorréncias de atributivos circunstanciais; 30 ocorréncias de processos relacionais
identificativos intensivos, 5 ocorréncias de identificativos possessivos; 9 ocorréncias de

processos mentais; 12 ocorréncias de processos materiais ¢ 6 ocorréncias de processos
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comportamentais. Quase 80% dos processos encontrados sdo processos relacionais, conforme

o grafico abaixo:

Grafico 2 — Analise dos processos nos textos dos alunos indios

B Processos
relacionais
atributivos
intensivos

B Processos
relacionais
atributivos

possessivos
O Processos

relacionai atributivo
circunstancial

10% 4% o O Processos
28% relacionais
identificativos
26% 59 intensivos
6% 12 o, ° m Processos
relacionais

identificativos

ossessivos .
= rocessos mentais

B Processos
comportamentais

O Processo material

Apesar de também langarem mao do mesmo recurso lingiiistico (processos relacionais)
que os ndo indios para representar os indios, os alunos indios, no entanto, designam os
indigenas com atributos e valores positivos, provavelmente no intuito de construir uma
identidade de resisténcia e de projeto em meio a ndo-aceitagdo. Vejamos alguns exemplos nas

analises abaixo:

(23)

Ser indio é ser educado
Processo: Participante:

Participante: Relacional atributivo intensivo Atributo

portador

Ser indio é ser trabalhador
Processo:

Participante: Participante:

Portador Relacional atributivo intensivo Atributo
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(24)

Ser indio é saber falar a sua propria lingua
Processo:

Participante: Participante:
Portador Relacional atributivo intensivo Atributo
(25)
Ser indio é morar na aldeia
Participante: Processo: Participante:
Portador Relacional atributivo intensivo Atributo
Ser indio é nio deixar a sua cultura

Processo: Polaridade
Participante: negativa Participante:
Portador Relacional atributivo Atributo

intensivo
(26)
Ser indio é ser estudioso trabalhador
Participante: Processo: Participante:
Portador Relacional atributivo intensivo Atributo
27

é ter cardter para o estudo e trabalho
Ser indio

Processo: Participante: Circunténcia
Participante:
portador Relacional atributivo Atributo
possessivo
(28)
Na minha opinidio ser indio é ter orgulho de si mesmo
Adjunto (modal) Participante: Processo: Participante: Circuntancia
portador Relacional
atributivo Atributo
possessivo

29
Ser indio é uma coisa muito boa
Participante: Processo: Participante:
portador Relacional atributivo intensivo Atributo
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(30)

r

ter cultura diferente

Ser indio é
Participante: Processo: Participante:
portador
Relacional atributivo possessivo Atributo
31
Ser indio é valorizar suas crencas
Participante: Processo: Participante:
portador
Relacional atributivo intensivo Atributo
(32)
Ser indio é saber pescar, dancar, cacar.
Processo:
Participante: Participante:
Portador Relacional atributivo intensivo Atributo
(33)
Na minha opinido ser indio é ter costumes dos brancos
diferentes
Participante: Processo: Participante:
Adjunto (modal) Identificado Relacional Identificador Circunstancia
Caracteristica) identificativo Valor
pOssessivo
(34)
Pra mim o indio é Respeitador
Adjunto (modal) Participante: Processo: Participante:
portador Relacional identificativo Identificador
intensivo Valor
Ser indio é preservar a natureza
Processo: Participante:
Participante: Relacional atributivo intensivo | Atributo
portador
(35)
Ser indio é manter as crengas
Processo: Participante:
Participante: Relacional atributivo intensivo | Atributo
portador
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(36)

Ser indio é ter respeito com todos
Processo: Participante: Circunstancia
Participante: Relacional atributo
portador atributivo
possessivo
37
Ser indio é aprender falar linguagem indigena
Processo: Participante:
Participante: Relacional identificativo Valor
Caracteristica intensivo
(38)
Minha idéia quando nos falamos o indio | Falar | Cultura
Adjunto Circunstancia Dizente Processo:
(modal) verbal Verbiagem
(39)
ser indio é ter respeito
Participante: Processo: Participante:
Identificado Relacional identificativo Identificador
Caracteristica Possessivo Valor
(40)
Ser indio é muito legal porque vocé Tem cultura
Processo: Conjungdo | Participante: | Processo: Participante:
Participante: Relacional Participante: integrante | possuidor Relacional Possuido
portador atributivo atributo atributivo
intensivo pOssessivo
41)
Ser indio é ter cabelos liso preto saber falar lingua
Processo: Processo: Verbiagem
Participante: Relacional Participante: verbal
Identificado identificativo Identificador
Caracteristica possessivo valor
42)
Nos somos diferentes dos brancos
Participante: Processo: Participante:
portador Relacional atributivo intensivo | Atributo
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Percebemos nos discursos dos alunos indios um significativo numero de afirmacdes
avaliativas que representam juizo de valor positivo em relagdo ao indio. Os atributos e valores

mais frequentes nos textos dos alunos indios foram:

Quadro 12: Atributos e valores nos textos dos alunos indios

Atributos Valores
cultura costumes diferentes
costumes respeitador
manuten¢do da cultura linguagem indigena
diferentes estudioso
respeito alegre
trabalhador diferente dos brancos
lingua
preservagdo da natureza

Ao portador (o indio) sdo destinados atributos positivos, como por exemplo, saber
falar a sua propria lingua (24)/ndo deixar a sua cultura (25), valorizar a sua cultura (35), o
que revela que a diferenga € valorizada e ¢ condi¢@o para o pertencimento ao grupo indigena.
Os atributos ser educado e ser trabalhador (23)/ser estudioso trabalhador (26), respeitador
(34) reforgam a representag@o positiva do indio (sujeito capaz e respeitador) e corroboram

para a desconstrugfo da representagdo negativa do indio (sujeito dependente e sem regras).

O indio ¢ representado como um sujeito capaz e que respeita a sua cultura: ser
trabalhador (23)/ter respeito (39)/saber falar lingua (41)/ diferente dos brancos (42). Esse
discurso de refor¢o da identidade étnica reflete o conflito entre o discurso de indio e ndo
indios, as relacdes de poder que permeiam as praticas discursivas. Assim, como o poder ¢
baseado em um acesso privilegiado a recursos sociais valorizados, como, por exemplo, estudo
e emprego, os alunos indios exploram essas representagdes positivas, como podemos observar

no quadro comparativo abaixo:
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Quadro 13: Comparacio: atributos e valores nos textos dos alunos indios e nio indios

Atributos e valores Atributos e valores
Nio indios Indios
costumes quase iguais costumes diferentes
invadidor respeitador
fechado alegre
igual ao branco diferente dos brancos
ganha de tudo do governo corre atrds do seu sustento
humano cidaddo

Os indios estio tecendo “uma nova identidade” a ser conquistada, uma vez que cada
tipo de processo de construgdo de identidade leva a um resultado distinto no que tange a
constituicdo da sociedade (CASTELLS, 2000, p. 24). Existe um apelo a autenticidade de seu
principio de identidade, como podemos ver pelos atributos e valores usados em (24), (25),
(35) e (39). Tais identidades baseiam-se na especificidade cultural e no desejo de controlar

seu proprio destino (CASTELLS, 2000, p. 132).

O apelo a cultura, a lingua e aos costumes ¢ uma estratégia de refor¢o da identidade
étnica, pois ndo temos conhecimento de um povo que nfo tenha idiomas ou culturas que em
alguma forma de distingdo entre o eu e o outro, nos e eles, ndo seja estabelecida (CALHOUN
apud CASTELLS, 2000, p. 22). O autoconhecimento ¢ invariavelmente uma constru¢do, ndo
importa o quanto possa parecer uma descoberta, nunca estd totalmente dissociado da
necessidade de ser conhecido, de modos especificos, pelos outros: saber falar a sua propria
lingua (24)/ valorizar suas crengas (31)/,ter cultural diferente (30)/, ter costumes diferentes
dos brancos (33)/, aprender falar linguagem indigena (37). Ter uma identidade é “ter um
pais, uma lingua, uma entidade em que tudo o que ¢ compartilhado pelos que habitam esse

lugar se torne idéntico ou intercambiavel” (CANCLINI, 2000, p. 190).

A avaliagfo, por meio de presuncgdes valorativas explicitas e implicitas, aparece, por
exemplo, nos atributos ter cardter para o estudo e trabalho (27)/ter orgulho de si mesmo
(28)/uma coisa muito boa (29), valorizar suas crengas (31), pois, ao afirmar que ser indio ¢

ter carater para o trabalho e ser respeitador, diferentemente do que os ndo-indios afirmam, ¢é
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ser independente, capaz de suprir suas necessidades e respeitar o préximo, o que € “uma coisa

muito boa” e “motivo de orgulho”.

O atributo “respeito” também ¢ recorrente nos discursos de professores indios (43) e

ndo indios (44 e 45) a respeito dos indios:

(43)
“ELES CONHECIAM O RESPEITO .
(Professor Pedro)
(44)
“Ah, quem dera se todos os nossos alunos tivessem a (...) postura, a educa¢do
que eles tém em relagdo a sala de aula, o respeito” .
(Professor Mariana)
(45)

“(...) porque eles tém aquele respeito de cultura, né”’.

(Professor Marcelo)

Outro caso de presun¢do valorativa ocorre nos exemplos (34) e (36), em que o indio
aparece como portador dos atributos “preservar a natureza” e ‘“respeitar a natureza”
expressa pelos significados altamente positivos dos verbos preservar e valorizar. Estes
exemplos apresentam presungdes valorativas com processos relacionais que conotam valores
apreciaveis na cultura ocidental, como trabalhar/estudar, preservar/respeitar a natureza.
Trata-se de uma estratégia discursiva que visa desconstruir os estereotipos atribuidos aos
indios em uma tentativa de desmascarar o discurso racista: ser indio é muito legal porque
vocé tem cultura, tem a lingua indigena. E no nosso mundo hoje, o homem branco esta
desmatando tudo acabando com todas as florestas. E indio ndo, por eles precisam das matas

para cagar, pescar (texto 21).

De acordo com Bhabha (cf. se¢do 3.1.3), o ato de estercotipar ndo ¢ estabelecer uma
falsa imagem que se torne o bode expiatorio de praticas discriminadoras, mas um discurso
muito mais ambivalente de projec@o e introjecdo, de estratégias metafdricas e metonimicas,
deslocamento, sobredeterminagdo, culpa, agressividade, o mascaramento e cisdo de saberes
‘oficiais’ e fantasmaticos para construir as posicionalidades e oposicionalidades do discurso

racista (BHABHA, 2003, p.125).

Cada vez que o encontro com a identidade ocorre no ponto em que algo extrapola o

enquadramento da imagem, ele escapa a vista, esvazia o eu como lugar da identidade e da
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autonomia e, o que € mais importante , deixa um rastro resistente, uma mancha do sujeito, um
signo de resisténcia: ser indio é um coisa muito boa (29)/ quando nos falamos o [de] indio
falar cultura (38)/ ser indio é muito legal porque vocé tem cultura (40)/ nos somos diferentes
dos brancos (42). Ja ndo estamos diante de um problema ontoldogico do ser, mas de uma
estratégia discursiva do momento da interroga¢do, um momento em que a demanda pela
identificacdo torna-se, primariamente, uma reagdo a outras questdes de significacdo e desejo,

cultura e politica (BHABHA, 2003).

E nesse sentido que Castells (1999, p. 22) afirma que o processo de construgdo
identitaria ¢ um processo constante, baseado em um atributo cultural, ou ainda um conjunto
de atributos culturais inter-relacionados (respeitador, trabalhador, orgulho de si proprio,
valorizar cultura, manter crengas, ser diferente, coisa muito boa), os quais prevalecem sobre

as outras fontes de significados (como ndos, igual a nos, ndo é legal, motivo de preconceito).

No entanto, essa pluralidade ¢ fonte de tensdo e contradi¢do, tanto na auto-
representacdo quanto na agfo social, uma vez que nagéo, etnia, religido e género ndo sdo mais
as unicas referéncias centrais para a construcdo das identidades, pois, na atualidade, as novas
identidades estdo sendo construidas a partir de uma dindmica diferente, que leva em conta
aspectos mais amplos da vida social (GIDDENS, 2002). Portanto, identidades sdo
posicionamentos, e se referem a pontos, instaveis de identificagdo ou de sutura, feitos no
interior dos discursos, da cultura e¢ da histdria. Posicionamentos que se centram na

“negociagdo na pratica”, sempre agonistica (HALL, 2003, p.87).

Essa nova configuracdo das identidades (cf. se¢do 2.1) passa pela constru¢do de um

estilo de vida'**

, considerado, segundo Giddens, como um conjunto mais ou menos integrado
de praticas que um individuo abraga, ndo s6 porque essas praticas preenchem necessidades
utilitarias (estudar e trabalhar/valorizar e preservar a natureza), mas porque ddo forma
material a uma narrativa particular de auto-identidade: ser trabalhador (23)/, ser estudioso
trabalhador (26)/, ter cardter para o estudo e trabalho (27)/, preservar a natureza (34). O
indio ¢ representado como um sujeito que trabalha e estuda, e, portanto, ¢ capaz de consumir,

sustentar a sua familia. E o consumo, segundo Bauman (2008), influencia em questdes de

124 «Egtilo de vida” se refere também a decisdes tomadas e cursos de acdo seguidos em condigdes de severa
limitagdo material; tais padroes de estilo de vida também podem algumas vezes envolver a rejei¢do mais ou
menos deliberada das formas mais amplamente difundidas de comportamento e consumo (GIDDENS, 2002).
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necessidades e identidades, escolhas de representacdo, poder e desigualdade, visto que, ao
fazer uso das “mercadorias”, os consumidores tém de dar sentido a eles em termos de suas
proprias vidas e culturas, pois ele permite a materializagdo de estilos e produgéo de narrativas

que permitem o jogo de interagdes e identificacdes.

Para Canclini (1999, p. 54-55), quando se reconhece que, ao consumir também se
pensa, se escolhe e reelabora o sentido social, é preciso se analisar como esta area de
apropriacdo de bens e signos intervém em forma mais ativas de participa¢do do que aquelas
areas que habitualmente recebem o rétulo de consumo. Em outros termos, devemos nos
perguntar se ao consumir ndo estamos fazendo algo que sustenta, nutre e, até certo ponto,
constitui uma nova maneira de ser cidaddos. S6 através da reconquista criativa dos espagos
publicos, do interesse pelo publico, o consumo poderd ser um lugar de valor cognitivo, util
para pensar e agir significativamente e renovadoramente na vida social. Vincular o consumo a
cidadania requer ensaiar um reposicionamento do mercado na sociedade, tentar a reconquista

imaginativa dos espacos publicos, do interesse pelo ptublico (CANCLINI, 1999, p. 92).

Os individuos que estdo a margem do sistema, de modo a nio exercer seu pleno dever
de consumir e permitir-se ser consumido pelo mercado, devem ser “apagados” das relagdes
humanas (BAUMAN, 2008). Nesse sentido, vemos que a necessidade dos indios em afirmar
que sdo capazes de trabalhar, comprar, consumir, faz parte de um esfor¢o na autoafirmagéo de
suas identidades, um objetivo a ser alcangado. Como algo que ainda se precisa construir a
partir do zero ou escolher entre alternativas e entdo lutar por ele e protegé-lo lutando ainda
mais - mesmo que, para que essa luta seja vitoriosa, a verdade sobre a condi¢@o precaria e
eternamente inconclusa da identidade deva ser, e tenda a ser, suprimida e¢ laboriosamente

oculta (BAUMAN, 2005, p. 22).

Desse modo, somos confrontados por uma gama de diferentes identidades (cada qual
nos fazendo apelos, ou melhor, fazendo apelos a diferentes partes de nds), dentre as quais
parece possivel fazer uma escolha (HALL, 1998). Assim, assumir determinados estilos
(sujeito que preserva a sua cultura, mas trabalha, estuda e mora na cidade) significa aceitar a
idéia de fragmentacdo, de contingéncias historicas dispersas, o que exige encenar outros
antagonismos sociais. Isso produz uma estratégia subversiva de agéncia subalterna que
negocia sua propria autoridade através de um processo de descosedura iterativa, religagcdo
insurgente, incomensuravel que singulariza a totalidade da autoridade ao sugerir que a agéncia

requer uma fundamentag@o, mas ndo requer que a base dessa fundamentacdo seja totalizada
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(cultura diferente dos brancos); requer movimento e manobra (morar na aldeia e até na
cidade por motivo de trabalho ou estudo), mas ndo requer uma temporalidade de continuidade
e acumulagdo; requer direcdo e fechamento contingente — neste caso, por escolhas lingiiisticas

recorrentes (BHABHA, 2003, p.257).

Notamos a estratégia subversiva de agéncia subalterna (escolha coletiva feita pelos
indios), para se identificarem como um sujeito respeitador e trabalhador que valoriza a sua
cultura e preserva a natureza, é que representa esse fechamento. Logo, a negociacdo dos
pertencimentos é sempre um processo de Tradugdo contingente e de transferéncia de sentido
em que as identidades coletivas precisam ser reinventadas e, portanto, o bloco simbdlico-
social (ndo homogéneo) precisa representar-se em uma vontade coletiva solidéaria. Isso

implica em uma hegemonia que incorpora a alteridade e a iteragdio (BHABHA, 2003, p.56).

Com relagdo a essa hegemonia, Laclau e Mouffe (2001) afirmam que nas relagdes
sociais s@o gerados antagonismos que criam cadeias de equivaléncias entre particulares e
obrigam as cadeias a assumir uma representa¢do que transcende as particularidades. Nesse
movimento, uma particularidade assume a fun¢do universal, ou seja, uma relagdo hegemonica
- uma vez que toda cultura particular pode assumir uma fung¢éo universal, em um processo de

identificacdo que torna possiveis transi¢des hegemonicas dependentes do processo politico.

E a lingua é um dos recursos para a produgdo de significados e veiculagdo das escolhas
em meio a negociagdes e, como tal, contém em si mesma um potencial de significacdo sobre o
qual os falantes operam escolhas em fun¢do daquilo que querem comunicar (respeito, cultura,
trabalho, educacdo) nas situagdes particulares em que se encontram (HALLIDAY, 2004, p.
26 apud GOUVEIA, 2009, p. 19). Assim, o “negociar na pratica” para os indios que estdo na
fronteira cultural (espago escolar multicultural) exige mobilizacdo politica, pois ainda que
ndo seja absoluto, o poder colonial (representado pelo modo como os alunos ndo indios
identificam os indios) exige uma articulacio estratégica dos saberes de diferentes grupos

culturais sem que isso implique a contestacdo da singularidade da diferenca.

De acordo com Woodward (2003, p.41), cada cultura tem suas proprias e distintivas
formas de classificar o mundo e ¢é pela construcdo de sistemas classificatorios que a cultura
nos propicia os meios pelos quais podemos dar sentido ao mundo social e construir

significados. Ha, entre os membros de uma sociedade, um certo grau de consenso sobre como
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classificar as coisas a fim de manter alguma ordem social, e “até mesmo construir identidades
coletivas”. Assim, ¢ precisamente porque as identidades s@o construidas dentro e nio fora do
discurso que nos precisamos compreendé-las como produzidas em locais historicos e
institucionais especificos, no interior de formacgdes e praticas discursivas especificas, por

estratégias e iniciativas especificas (HALL, 2003, p.109).

Dessa maneira, na fronteira ¢ necessario negociar o inegociavel porque € nessa regido
que reside a possibilidade de constru¢do de uma politica de aceitacdo da diferenga. Trata-se de
um processo que pode ser construido por aqueles que habitam na fronteira entre diferentes
identidades culturais e s@o capazes de traduzir as diferencas entre elas numa espécie de
solidariedade (BHABHA, 2003, p. 238). Portanto, os atributos e valores concedidos aos ndo
indios pelos proprios indios revelam como discursos podem ser inculcados em identidades de

resisténcia e de projeto quando os “subalternos” podem falar.

4.3.2 Modalidade nos discursos de indios e nao indios

De acordo com Fairclough (2001; 2003), a anélise da modalidade em textos ¢ muito
importante para a compreensio da constru¢do de determinas identidades, pois ela revela a
relacdo entre o autor de um texto e a representacdo, uma vez que o quanto vocé se
compromete ¢ uma parte significativa do que vocé é — entdo escolhas de modalidade em
textos podem ser vistas como parte do processo de texturizagdo de autoidentidades

(FAIRCLOUGH, 2003, p. 16).

Ao analisar como os ndo indios estdo construindo discursivamente a identidade dos
indios, encontramos em muitos enunciados o uso da modalidade epistémica. Esse tipo de
modalidade ¢ utilizado para a troca de conhecimento e se realiza por meio de declaragdes
(afirmativas ou negativas), revelando um comprometimento com a verdade daquilo que esta
sendo dito. Observamos um enunciador que avalia como verdadeiro o conteudo do seu

enunciado e apresenta-o como uma asseveragdo, como podemos ver nos exemplos abaixo:

1)
“Bom, eu ndo tinha nada contra em dividir o espaco com um
indigena, afinal de contas eles s@o como nds, so pensa diferente, como
todos os seres. Seu modo de viver é muito diferente do nosso, por isso,
estranhamos seu modo de viver”. Em relagdo a dividir espago de
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aprendizado, é um pouco invadidor da parte deles, afinal, eles sdo
muitos fechados em sua cultura”.
(Texto 2)
)
“Ser indio € ter culturas diferentes como morar em aldeias ter
costumes diferentes dos brancos ter direito e também poder aprender
tudo o que o branco também aprende e gostar de cassar, de percar,

de se pintar e outras (...)"
(Texto 09)

3)
“E ter e manter uma cultura diferente dos homens brancos, mais
também ter o direito de poder aprender a ter uma vida social igual a
qualquer pessoa independente da cor, raga, ou etinia (...)"
(Texto 10)

“
“Sdo nossos irmdos, so com uma diferenca eles tem culturas
diferentes e crengas”.
(Texto 12)

(%)
“Ser indio € ser normal, eles se pintam com urucu, alguns moram na
aldeia, pescam de um modo diferente, brincam de um modo diferente,
e tem alguns que se vertem diferente, colocam aquelas pena na
cabega, tem umas Danca diferente, e é isso.”
(Texto 14)

O verbo ser, usado constantemente, sempre na terceira pessoa e no presente do modo
indicativo, é que modaliza, acompanhado dos advérbios de intensidade (pouco e muito), o
discurso dos ndo-indios sobre os indios em um extremo do continuum (a certeza) e revela a
fungo interpessoal desse modalizador: convencer o leitor sobre a verdade do que se fala
sobre o indio. De acordo com Hodge e Kress (1991, pp. 122-135), a “verdade” e a “realidade”
sdo categorias, pois funcionam como um ponto de vista que marca a posi¢ao social do falante,
fornecendo, por meio da modalidade, um marcador de realidade que molda a propria historia.
Ou seja, a ideologia ¢ construida em um esquema de modalidade, e o esquema de modalidade

naturaliza uma ideologia.

O sistema de modalidade carrega, entdo, a avaliagdo do falante sobre a verdade de sua
mensagem, ou ainda, apresenta o comprometimento e a responsabilidade sobre esta
mensagem emitindo juizo de valor: seu modo de viver é muito diferente do nosso (1)/ Ser
indio € ter culturas diferentes (2)/ Sdo nossos irmdos, so6 com uma diferenca eles tem culturas
diferentes e crengas (3). Essa estratégia ¢ muito importante na constru¢do de identidades
sociais, pois como aponta Moita Lopes (1998, p. 306), o que somos, as nossas identidades

sociais sdo construidas através de nossas praticas discursivas com o outro, j& que as pessoas
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tém suas identidades construidas de acordo com o modo através do qual se vinculam a um

discurso — no seu proprio e nos discursos dos outros.

Os processos e expressdes indicadores de pessoa, saber, crenca e opinido também
contribuem para reforcar o ponto de vista e o engajamento dos nio-indios em relagcdo ao que

eles tém a dizer, como podemos ver nos exemplos abaixo:

(6)
“Eu acho que a criac¢do do indio deveria ser igual a nds”.
(Texto 6)
(7)
“Na_minha opinido ser indio é ser uma pessoa igual a todas as outras, mas
com uma unica diferencga, sua raga é diferente das demais”.
(Texto 13)
®)
“Bom pra_mim ser indio ¢ normal, eles se pintam com urucu, moram na
aldeia, pescam de um modo diferente, brincam de um modo diferente, e tem
alguns que se vestem diferente, colocam aquelas penas na cabega, tem umas
danga diferente, e é isso. Pra mim isso é que é ser indio”.
(Texto 14)
()]

“Na_minha _concepcdo ser indio é ser igual a qualquer pessoa, apesar das
diferengas que todos tem, o indigena é igual a todo mundo”.

(Texto 17)
(10)
“Ser indio pra mim tem tanta diferenca entre outras ragca eu opito por essa
opiniao porque ndo vejo tanta diferenca entre indios e ndo indios, acho que

ainda existe pessoas que tem outros modo de pensar sobre indios e ndo
indios”.

(Texto 21)

Nota-se que os vocabulos e expressdes grifados traduzem o saber e o
comprometimento dos ndo-indios com o contetido dos enunciados que produzem sobre os
indios, isto ¢, eles assumem o carater de possibilidade ao construirem os enunciados em
primeira pessoa ¢ ao situa-los no campo graduavel do possivel. Segundo Halliday (2001, p.
34), a linguagem pode interpretar toda nossa experiéncia e expressar nossa participacdo, como
falantes, na situacdo de discurso, como também os papéis que assumimos e que impomos aos
outros, nossos desejos, nossos sentimentos, nossas atitudes e nossos valores, como podemos
perceber pelo uso dos modalizadores de opinido: eu acho que (6)/ na minha opinido (7)/ pra

mim (8)/ na minha concepgdo (9).
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Eggins (2002, pp. 272-298) argumenta que o falante pode manifestar abertamente que

0 que esta expressando € seu ponto de vista sobre o que estd em discussdo ou pode optar por

ndo assumir diretamente o juizo de valor, o que pode ser realizado, por exemplo, por

enunciados construidos em terceira pessoa. Em alguns enunciados, para garantir um baixo

grau de ades@o ou um certo distanciamento de suas avalia¢des, os ndo-indios posicionam-se

fora do enunciado, construindo-o em terceira pessoa, como por exemplo em:

(11

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

“Seu modo de viver é muito diferente do nosso, por isso, estranhamos seu
modo de viver”. (...) eles sdo muitos fechados em sua cultura, as aparéncia
que eles mostra ser também ajuda pra alimentar essa fome de preconceito,
seus modos de vestir, de se alimentar”.

(Texto 2)

“As pessoas deviam tratar os indios com mais educacdo ndo todas as pessoas
mais sim as que sdo racistas e ndo gostam de indio, mais assim mesmo devia
saber que indio e ser humano como todas as pessoas”.

(Texto 05)

“Mas alguns fica manchando o nome do indio com alguns problema fica
bébado na rua, dormindo na rua, brigando com outro indio, por isso que
muitas pessoas discrimina os indios pelos atos errados”.

(Texto 15)

“Na minha opinido ser indio é ser igual a qualquer pessoa, apesar das
diferencgas que todos tem o indigena é igual a todo mundo. Ainda hd pessoas

que discriminam os indios, pensando ser um ser humano de outro mundo, e
até por ndo saber as vezes falar a nossa lingua, ou até mesmo o modo de
vestir”.

(Texto 17)

“Para mim estudar com um indio é normal, eu ja me acostumei, no comego
era dificio eu ndo gostava de estudar com indios pois me diziam que eles

fidiam e que eram burros e varias outras nomes”.
(Texto 20)

“Eu vou falar a verdade, eu ndo gosto do indio, mas também ndo gosto que
eles fiquem sendo mal tratados por pessoas sem moral”.
(Texto 22)

Para falar sobre algo que é condenavel (preconceito/racismo), os ndo indios

distanciam-se de suas avaliagdes. A esse respeito, Thompson (1995) esclarece que ao receber

e interpretar as formas simbdlicas, os individuos baseiam-se em recursos, regras € esquemas

de acordo com “seus interesses”. Assim, as maneiras pelas quais as formas simbdlicas sdo
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entendidas e pelas quais sdo avaliadas e valorizadas podem diferir de um individuo para o
outro, dependendo das posi¢cdes que eles ocupam em instituigdes ou campos socialmente
estruturados (THOMPSON, 1995, p. 201). E o discurso ¢ uma dessas formas latentes por
meio do qual o racismo se manifesta, pois € o recurso, em primeira instancia, utilizado para

rotular, hierarquizar ou estigmatizar grupos humanos (VAN DIJK, 2008a, p. 135).

O fato dos ndo indios enfatizarem “aspectos negativos” dos, (13) “alguns fica
manchando o nome do indio com alguns problema fica bébado na rua”, assim como a
repeti¢do de pontos negativos nas historias cotidianas, (15) “ndo gostava de estudar com
indios pois me diziam que eles fidiam [fediam] e que eram burros”, e a expressdo de
esteredtipos na descricdo dos membros do grupo étnico (14) “o modo de vestir”, sdo
principios organizadores globais do racismo que se manifestam por meio do discurso (VAN
DIJK, 2000b, pp. 18-19). A reificagdo da diferenca cultural €, por conseguinte, propria do

discurso ideoldgico.

Para Wodak (1998), o racismo ¢ uma ideologia, cujo cerne consiste na afirmacéo de
uma desigualdade fundamentada nas diferencas naturais entre grupos, em que estdo implicitas
praticas de exclusdo, discriminagfo, perseguicdo e aniquilamento, e que ¢é precedido e,
acompanhado, por formas de ddio e de desdém, como podemos ver no exemplo (14) “ainda
hd pessoas que discriminam os indios, pensando ser um ser humano de outro mundo”. E
nesse sentido que os “discursos das diferengas” sdo constituidores de praticas racistas, por
estabelecer praticas sociais, politicas e econdmicas que privam grupos de recursos materiais e

simbdlicos, tornando-se uma forma exclusao (WODAK, 1998, pp. 379-380).

Os alvos desse discurso racista sdo estigmatizados por fatores como tracos culturais,
étnicos ¢ sociais. Notamos, portanto, nesse discurso a propagagdo de um racismo ideologico
(conjunto estruturado em representagcdes ¢ pontos de vista) ¢ de um racismo baseado em
preconceitos (esferas de opinides, atitudes e crengas), veiculados em avaliagdes com um baixo
grau de adesdo que geram um racismo de comportamentom, baseado em praticas de
discriminacdo: as aparéncia que eles mostra ser também ajuda pra alimentar essa fome de

preconceito (11)/, Eu vou falar a verdade, eu ndo gosto do indio (16). Assim, o discurso das

125 Wodak (1998, pp. 380-381) distingue trés tipos de racismo: racismo ideolégico (conjunto estruturado em
representagdes e pontos de vista); racismo baseado em preconceitos (esferas de opinides, atitudes e crencas) e
racismo de comportamento (praticas de discriminagdo, perseguicdo e aniquilamento).
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diferencas estabelece distingdo entre grupos (incluido X excluido), com base em uma selecdo
de tragos especificos atribuidos a um grupo, construindo identidades que estereotipam,

humilham, desumanizam e estigmatizam (BAUMAN, 2005, p. 44).

Essa pratica de exclus@o fortalece o pertencimento que integra os “ndo indios”, ao
mesmo tempo que impde e policia a fronteira entre “ndo indios” e “indios”. Em decorréncia
disso, Bauman (2005, p. 26) afirma que a necessidade de se afirmar a “identidade” ¢ “fruto da
crise do pertencimento ¢ do esforco que esta desencadeou no sentido de transpor a brecha
entre o “deve” e o0 “é” e ergue a realidade ao nivel dos padrdes estabelecidos pela idéia” por
meio de representagdes discursivas. A explicitagdo do racismo em forma de juizo ajuda na
sustentagdo das agdes discriminatdrias que tenham como base as caracteristicas étnicas.

Portanto, discriminag#o racial significa todo ato destinado a inferiorizar um individuo ou um

grupo, por ter uma determinada proveniéncia étnica.

O racismo, portanto, se legitima com base em esteredtipos e preconceitos. Assim, ¢
crucial a necessidade de passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais € de
focalizar aqueles momentos ou processos que sdo produzidos na articulagdo de diferencas
culturais, pois os ‘entre-lugares’, espaco em que a identidade indigena estd sendo construida e
desconstruida, fornecem o terreno para a elaboragdo de estratégias de subjetivagdo —
singulares ou coletivas — que ddo inicio a novos signos de identidade e postos inovadores de
colaboragdo e contestac@o, no ato de definir a propria idéia de sociedade (BHABHA, 1998, p.
19-20). Desse modo, a “cultura” deve ser teorizada justamente onde ela se torna um problema,
ou seja, no ponto em que ha uma perda de significado na contestagdo e articulagdo da vida

cotidiana entre classes, géneros, racas e nacdes (BHABHA, 1998, p. 63).

Nesse sentido, o discurso dos alunos indios é um discurso “contra” a subalternidade,
um entre-lugar, na medida em que cria espagcos nos quais o subalterno pode se articular e,
como conseqiiéncia, pode também ser ouvido (SPIVAK, 2010, p. 14). Dessa forma, ndo se
deve minimizar a necessidade de se interrogar sobre as dindmicas sociais globais que sdo
responsaveis pelos desequilibrios atuais, visto que de fato ha os in e os out, mas estes fazem
parte de um mesmo universo social. O que esta em jogo, portanto, “é reconstruir o continuum
de posicdes que ligam os in e os out, e compreender a logica a partir da qual os in ‘produzem’

os out” (CASTEL, 1997, p. 23).
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Desse modo, a representacdo envolve produzir significagdo forjando elos entre trés

diferentes ordens das coisas: o que podemos geralmente chamar de o mundo das coisas,

pessoas, eventos e experiéncias; 0 mundo conceptual — os conceitos mentais que levamos em

nossa mente; e os signos, arranjados nas linguas que “significam” ou comunicam estes efeitos

(HALL, 1997, p. 61). Sendo assim, os atores sociais vdo utilizar um sistema cultural e

lingiiistico para construir os significados. A representacdo €, entdo, uma pratica “que usa

objetos e efeitos materiais, mas o significado depende, ndo da qualidade material do signo,

mas de sua funcdo simbolica” (HALL, 1997, pp. 25-26).

Um outro recurso utilizado para diminuir o comprometimento dos nio-indios com os

seus enunciados, diluindo também a forga ilocutéria das asser¢des, ¢ a utilizacdo do verbo

modal deve, como em (17) e (18):

(17)

(18)

(19)

(20)

“As pessoas deviam tratar os indios com mais educacdo ndo todas as pessoas
mais sim as que sdo racistas e ndo gostam de indio, mais assim mesmo devia
saber que indio e ser humano como todas as pessoas”.

(Texto 05)

’

“Eu acho que a criagdo do indio deveria ser igual a nos”;
(Texto 6)

“A gente nunca deve discriminar ninguém por que todo mundo merece ser
respeitado seja classe alta ou média porque eles pode ter seus defeito mas
merece ser respeitado por que eles sdo seres humanos igual a nos”.

(Texto 8)

“Ndo deve existir diferenga entre indios e brancos e todos deve ter os mesmos
direitos humanos”.

(Texto 21)

Ja com o emprego dos modalizadores em (19) e (20), os ndo indios sinalizam um

comprometimento com as avaliagdes enunciadas em relagéo as atitudes dos ndo indios com os

indios. Segundo Eggins (2002, p. 275), a modalizacdo expressa a atitude do falante em

respeito ao que estd dizendo. E a forma que o falante tem para expressar seu juizo em relagéo

a certeza, a probabilidade, a freqiiéncia que algo se da ou acontece.
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Entdo, a identificacdo do indio é construida, no sistema de avaliagdo ¢ modalidade,
pelas escolhas assertivas que o ndo-indio faz ao falar sobre o que o indio é, deve/deveria ser,
exemplos (17) e (18), e também o que ele ndo é ou ndo deveria ser, exemplos (19) e (20).
Notamos nestes excertos a tentativa dos ndo indios em submeterem o “modo de viver
indesejado” ao seu padrdo considerado desejavel: “Eu acho que a criagdo do indio deveria
ser igual a nés”. O emprego do modalizador “deveria” expressa uma obrigagcdo a qual o
sujeito deve se submeter em razdo de um preceito moral excludente que se baseia em suposta
“harmonia” entre os grupos: Ndo deve existir diferenca entre indios e brancos e todos deve

ter os mesmos direitos humanos”.

Todavia, essa tentativa de unificacdo ndo ¢ harmodnica, uma vez que a harmonia so
sera alcancada quando as identidades separadas ndo almejarem exclusividade, ndo se
opuserem a coabitar com as outras abandonando a tendéncia de suprimir outras identidades
em nome da auto-afirmacdo de uma em particular, aceitando que proteger as outras
identidades ¢ o que mantém a diversidade na qual nossa propria unicidade pode florescer
(BAUMAN, 2005, p. 123). A identidade do indio €, portanto, construida no/pelo discurso dos

ndo indios, seja em meio a certeza ou probabilidade, pela marcagéo da diferenca.

Podemos afirmar, entdo, que nos discursos dos alunos néo indios sobre os indios ha
um alto grau de compartilhamento e repeticdo, o que impede diferentes representagdes e,
portanto, a aceitagdo da diferenca. Como vimos, os processos de identificagdo, portanto,
sempre ocorrem em um contexto marcado por relagdes de poder. Os atributos e valores
destinados aos indios revelam a pretensdo de construg¢do de uma identidade legitimadora, pois
a presenga de mais atributos do que valores nos enunciados mostram que a voz que 0S

identifica esta mais na superficie, visto que mais atribui e do que valora.

Mas como a identidade € construida a partir de um repertorio cultural que se apresenta
na sociedade e que todos os materiais envolvidos podem ser (re)processados pelos individuos,
grupos sociais e sociedades - que reorganizam seu significado em funcdo de tendéncias
sociais e projetos culturais enraizados em sua estrutura social, bem como em sua visdo de
tempo e espago (CASTELLS, 2000, p. 23-24) -, os indios remodelam as praticas discursivas
dos ndo indios de acordo com o propdsito dos seus projetos de formacdo, transformagéo e

manuten¢do de identidades.
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Nota-se nos enunciados dos indios um alto grau de comprometimento com a verdade
daquilo que estd sendo dito (modalidade epistémica), por meio declara¢des afirmativas. Na
troca de conhecimento, observamos um enunciador que avalia como verdadeiro o contetido
do seu enunciado e apresenta-o como uma asseveragdo, como podemos ver nos exemplos

abaixo:
(21)

“Ser indio é (...) saber falar a sua propria lingua saber preservar a sua
cultura, raga, cor sexo independente de qualquer situagdo”.
(Texto 1)
(22)
“Ser indio € ter cabelos lisos preto ser de cor moreno/morena ter olhos
pretos saber falar lingua e saber preservar a sua cultura, raca cor sexo
independente de qualquer situacdo”.
(Texto 2)
(23)
“Ser indio € ndo deixar a sua cultura dele, a linguagem, a festa, a
moradia, e também saber pesca, cagar, correr, comerra o dia-a-dia,
estudar, trabalhar. Ser indio é ndo ter vergonha da raga como nos somos
diferentes dos brancos, nem na linguagem.
(Texto 03)
24
“Ser indio e uma coisa muito boa, pois temos as nossas culturas e o
nosso modo de viver”.
(Texto 7)

(25)

‘Tenho orgulho de ser indio e vivo do jeito que gosto, faco as coisas que
sempre seria melhor para a minha familia”.
(Texto 12)

(26)
“Ser indio € viver alegremente na aldeia preservando suas tradi¢des e seus
costumes. Ser indio € preservar a natureza, garantindo o futuro da
Biodiversidade para que ndo se extinta”.
(Texto 19)

Os vocéabulos e expressdes grifadas s@o indicadores de que os indios posicionam-se
dentro do enunciado, construindo-o em primeira pessoa (23) a (25) e, portanto,
comprometendo-se com o conteudo dos enunciados produzidos. As afirmacdes avaliativas
ressaltam valores e agdes positivas de ser indio. O indio identifica-se como um sujeito que
mantém os seus costumes e tradi¢des, mas que também consegue acompanhar as “exigéncias”
da sociedade ndo india (trabalha e estuda). Assim, nos exemplos acima (21) a (28), vemos que

o sujeito assume identidades em diferentes momentos, identidades que ndo sio unificadas ao
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redor de um “eu” coerente, identidades contraditdrias, empurrando em diferentes diregdes, de
tal modo que as identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas (HALL, 2003, p. 18).
Nesse sentido, Fairclough (2003) afirma que manifestagdes lingiiisticas, como por exemplo, o
vocabulario (orgulho/alegremente) e os advérbios de intensidade (muito/sempre), em virtude
das selegoes variaveis que as pessoas fazem, carregam mensagens sobre identidades

particulares e sociais.

Nessa perspectiva, os indios tém “suas identidades construidas de acordo com o modo
através do qual se vinculam a um discurso — no seu proprio ¢ nos discursos dos outros”
(SHOTTER; GERGEN, 1989 apud MOITA LOPES, 2002, p.32). Como aponta Fairclough
(2001, p. 91), discurso ¢ um modo de agdo social em que significados sdo negociados e
compartilhados em sociedade nas praticas discursivas situadas historicamente, pois ¢ através
do discurso que os atores sociais constroem e representam a sua realidade social, a si mesmos

€ aos outros num confronto identitario.

Desse modo, os indios assumem determinados papéis ou estdo posicionados em
determinados papéis (estudante, trabalhador), por meio de exigé€ncias impostas a eles, formas
“adequadas” de agir ¢ de ser para que consigam “pertencer” a um determinado grupo.
Todavia, esses papéis ndo s@o fixos e imutaveis, sdo categorias em que as pessoas se
encaixam ou sdo encaixadas, contribuindo para a constru¢do de identidades contraditorias:
sujeito que trabalha e estuda na cidade X sujeito que caga, pesca, mora na aldeia. Sendo
assim, as identidades sociais s@o construidas em meio a negociagdes permeadas de relagdes de

poder (ANTAKI & WIDDICOMBE, 1999).

Por isso, os indios negociam suas identidades identificando-se com categorias comuns
aos ndo indios (estudantes e trabalhadores), pois para “pertencerem” a esse grupo precisam
ser classificados com propriedades e caracteristicas comuns a esse grupo (ANTAKI &
WIDDICOMBE, 1999, p. 2). Assim, a identidade ¢ multipla e construida na intera¢do, como
uma demonstragdo ou atribuigdo de pertencimento a uma categoria ou a outra, sendo em
determinados contextos, portanto, uma questdo de negociacdo e¢ formulacdo ativa, situada em
um contexto interacional especifico de acordo com os interesses dos sujeitos (ANTAKI &
WIDDICOMBE, 1999; MOITA LOPES, 2006). A negociagdo ¢ uma tentativa de desconstruir
uma identidade legitimadora presente dos discursos dos alunos ndo indios, constituindo,

assim, uma identidade de resisténcia e, a0 mesmo tempo, de projeto.
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Nesse sentido, ndo existe uma fronteira cultural nitida ou firme entre grupos, mas pelo
contrario, um continuum cultural (BURKE, 2003, p. 14). Assim, de acordo com Pesavento
(2002), denominada como construcdo de sentido que guia a percep¢do da realidade em face
das construcdes imaginarias de referéncia, a fronteira define principios de reconhecimento
que propdem um “nds” com relacdo a um “outro”. Se o movimento entre fronteiras coloca em
evidencia a instabilidade da identidade, é nas proprias linhas fronteiras, nos limiares, nos

intersticios, que sua precariedade se torna mais visivel (SILVA, 2008, p. 89).

Os processos e expressdes indicadores de pessoa, saber, crenca e opinido também
contribuem para reforgar o ponto de vista ¢ o engajamento dos alunos indios em relagdo ao

que eles t€m a dizer:

27)
“Na_minha_opinido, ser indio é saber preservar a natureza, aprender a
cagar, pescar enfim saber tanto de coisas materiais como espirituais. De uns
tempos pra cd ser indio ndo é so viver na aldeia isolado. Os indios estdo se
desenvolvendo com coisas como estudar, trabalhar, ter bens materiais etc...”.
(Texto 02)
(28)
“Na_minha opinido também ser indio é ter orgulho de si mesmo é ser feliz
com suas familias é ajuda os outros para ndo passar fome”.
(Texto 3)
(29)
“Eu acho que ser indio é valorizar suas culturas, seus costumes.”
(Texto 11)
(30)
“Penso ainda em mostrar para essa sociedade que o indio é capaz, e ndo o
que as pessoas da maneira o indio vive”.
(Texto 12)
@31

113

Minha _idéia, quando nés falar de indio nos falamos de cultura,
principalmente lingua.”

(Texto 17)

Notamos que o aluno indio se engaja no processo de constru¢do de uma identidade de
resisténcia e, a0 mesmo tempo de projeto, reforcando o seu ponto de vista e expressando seus
desejos por meio de indicadores de pessoa (27 e 28), saber (31), crenca (30) e opinido (28).

Como afirma Castells, as identidades sdo fontes de significados para os proprios atores, por
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eles originadas, e construidas por meio de um processo de individuacdo; processo de

autoconstrucdo (CASTELLS, 1999).

Dessa forma, podemos considerar que o indio estad engajado em um processo de
construcdo de identidade de resisténcia porque se trata de uma identidade “criada” por atores
que se encontram em posicdes/condigdes desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela ldgica da
dominacdo, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em
principios diferentes dos que permeiam as instituicdes da sociedade, ou mesmo opostos a
estes ultimos: ser indio é saber preservar a natureza, aprender a cacar, pescar enfim saber
tanto de coisas materiais como espirituais (27)/, De uns tempos pra cd ser indio ndo é so

viver na aldeia isolado (27)/, ser indio é valorizar suas culturas, seus costumes (29).

E em um de projeto porque quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de
material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua
posicdo na sociedade e, ao fazé-lo buscam a transformagdo de toda a estrutura social: os
indios estdo se desenvolvendo com coisas como estudar, trabalhar(27)/, ser indio é ter

orgulho de si mesmo (28)/, mostrar para essa sociedade que o indio é capaz (30).

Os professores indios (32 e 33) e ndo indios (34 e 35) também se engajam e se
comprometem com o que estd sendo dito no processo de constru¢cdo de uma identidade que

ressalta aspectos positivos dos indios valorizando a diferenca:

(32)

“Isso (...) pra_mim no_meu ponto_de vista ndo é errado o xerente e o ndo
Xerente esta no mesmo ambiente porque (..) a partir dai pode haver
interagdo, para o convivio mesmo. E vice-versa também para eles contarem
os seus vidas, né. Conhecer uns aos outros, né. Isso é interessante, né”.
(Professor Jodo)

(33)
“E ndo dd mais para a_gente conviver assim isolado, né. A gente tem que se
interar, para que a gente possa crescer e desenvolver tanto a parte intelectual
quanto a parte social. Para_mim_eu_acho _que isso tem trazido assim uma
grande vantagem. Ndo sé os alunos indigenas, mas nds_quanto_professor
educador estamos buscando para que (...) a sociedade, seja assim, igualitaria,

7

ne .

(Professor Pedro)
(34)

“Ah, eu_creio que as vantagens sdo “ns”, né. E porque, ¢, assim, a nossa
comunidade né, vocé sabe, que é uma comunidade que ainda tem uma
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rejeicdo muito grande com relagdo aos indios, né. Sdo taxados de isso e
aquilo, entdo assim, né, é uma tentativa de quebrar essas barreiras,
paradigmas, preconceitos, né. DE OLHAR O INDIO COM OUTRO OLHAR.
(...)Eu percebo que futuramente a gente vai ver uma mudanga com relagdo ao
preconceito com os indios bastante diminuido”.

(Professora Mariana)

(35)

“Eu vejo assim, que como nds_convivemos juntos, eu acho que o que traz de

positivo é a questdo de melhorar a convivéncia, né. Nos ja sabemos que
Tocantinia enfrenta um grande problema de discrimina¢do, né. (...) ah
Tocantinia é uma terra de indio. Entdo existe uma certa discrimina¢do. EU
VEJO COMO POSITIVO PORQUE (...) NOS TEMOS QUE (..) JA QUE
NOS MORAMOS AQUI E ELES TAMBEM NOS TEMOS QUE TER UMA
CONVIVENCIA BOA, NE. Entdo a escola ajuda muito nisso, né”’.

(Professora Catarina)

Esses processos e expressdes em destaque revelam como os individuos enquadram a
produgdo cultural individual e coletiva nos interesses dos projetos comuns de construgdo de

“identidades” e como se comprometem como o que dizem.

Nota-se nesses enunciados dos professores indios e ndo indios um alto grau de
comprometimento com a verdade daquilo que estd sendo dito (modalidade epistémica) por
meio de declaracdes afirmativas: A gente tem que se interar, para que a gente possa crescer e
desenvolver tanto a parte intelectual quanto a parte social (33)./ E porque, é, assim, a nossa
comunidade né, vocé sabe, que é uma comunidade que ainda tem uma rejeicdo muito grande
com rela¢do aos indios, né (34)/ Eu percebo que futuramente a gente vai ver uma mudan¢a
com relacdo ao preconceito com os indios bastante diminuido (34)_/Eu vejo como positivo
porque (...) nos temos que (...) jd que nés moramos aqui e eles também nos temos que ter uma
convivéncia boa, né (35). Os professores reforcam o seu ponto de vista, expressando seus
anseios por meio de indicadores de pessoa, saber, crenga e opinido: pra mim no meu ponto de
vista (32)/, Para mim eu acho que (33)/, eu creio (34)/, Eu percebo (34))/, Eu vejo assim
(39).

Na troca de conhecimento, observamos um enunciador que avalia como verdadeiro o
conteudo do seu enunciado e apresenta-o como uma asseveragdo na tentativa de valorizar e
estabelecer o convivio com a diferenga. Por isso, entender as transi¢des das identidades

“classicas” (nagdes, classes, etnias) que ja ndo restringem o0s sujeitos como antes as novas
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estruturas globais, que consideram de outro modo os seus interesses e desejos, € pensar a
recomposi¢do das relagdes sociais (CANCLINI, 1999, p. 14-15), pois as identidades nacionais
e locais (étnicas) s6 podem persistir na medida em que sfo situadas numa comunicagdo
multicontextual. A identidade, dinamizada por esse processo, ndo sera apenas uma narrativa

ritualizada, a repeticdo mondtona pretendida pelos fundamentalismos.

Ao se tornar um relato que o sujeito constrdi incessantemente (alunos indios e
professores indios), que reconstroem com os outros (professores ndo indios), a identidade se
torna também uma co-produgdo (CANCLINI, 1999, p. 173). Segundo Hall (2002, p.38-39), a
identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade que ja esta dentro do sujeito como
individuo (alunos e professores indios), mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a
partir de seu exterior, pelas formas através das quais imaginam serem vistos por outros

(alunos e professores ndo indios).

Assim, a representagdo inclui as praticas de significagc@o e os sistemas simbolicos por
meio dos quais os significados sdo produzidos, posicionando-nos como sujeito. E por meio
dos significados produzidos pelas representagdes que damos sentido a nossa experiéncia e
aquilo que somos. Os discursos e os sistemas de representagdo constroem os lugares a partir
do quais os individuos podem se posicionar e a partir dos quais podem falar (WOODWARD,
2003, p. 17). Dessa forma, a emancipacdo deve ser um processo de luta constante, pois ela
ndo ¢ mais do que um conjunto de lutas processuais, sem fim definido. O que a distingue de
outros conjuntos de Iutas ¢ o sentido politico das processualidades das Iutas. Esse sentido &,
para o campo social da emancipag¢do, a ampliacdo e o aprofundamento das lutas democraticas

em todos os espagos estruturais da pratica social (SANTOS, 2003, p. 277).

Desse modo, o adiamento indefinido do significado e sua dependéncia de uma
operacdo de diferenga significa que o processo de significagdo ¢ fundamentalmente
indeterminado, sempre incerto e vacilante. As identidades sdo, em resumo, formadas
culturalmente; s3o o resultado de um processo de identificagdo que permite que nos
posicionemos no interior das defini¢des que os discursos culturais (exteriores) fornecem ou
que nos subjetivemos (dentro deles). Portanto, é cada vez mais dificil manter a tradicional
distincdo entre “interior” e “exterior”, entre o social e o psiquico, quando a cultura intervém

(HALL, 2003).
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Logo, a analise dos discursos de indios e ndo indios permitem-nos observar que os
atributos e valores destinados aos indios agrupam-se em conjuntos semanticos de termos que
revelam valores negativos, condenaveis para a cultura ocidental (discurso dos alunos nio
indios), € em conjuntos semanticos de termos que revelam valores positivos, apreciaveis pela
cultura indigena e aceitaveis para a cultura ocidental (discurso dos alunos indios e professores
indios e ndo indios). Notamos que os alunos e professores indios e ndo indios avaliam como
verdadeiro o contetido de seus enunciados sobre os indios e os apresentam como uma
asseveracdo. O objetivo nesses enunciados ndo ¢ apenas identificar os indios, mas convencer

que o seu discurso € uma verdade.

Assim, observamos que os enunciados modalizados epistémica e dednticamente pelos
alunos ndo-indios nio revelam apenas o julgamento desses em relacdo as suas proposi¢des,
pois a modalidade revela também as atitudes assumidas pelos alunos ndo-indios diante dos
indios: ndo-aceitacdo, exclusdo e ofuscamento da diferenca. J& os enunciados modalizados
epistemicamente pelos alunos professores indios, como também pelos professores ndo indios,
revelam, em contrapartida, atitudes em busca de pertencimento, aceitagdo e valorizagdo da

diferenca.

O uso dos modalizadores contribui, desse modo, para a construgdo do sentido de ser
indio e permite aos sujeitos distanciar-se ou comprometer-se com o0s seus enunciados,
determinando maior ou menor grau de engajamento com aquilo que ¢ dito, com a forma com
que identifica o indio. Assim, 0 modo como as pessoas se comprometem com o seu dizer tem
grande relevancia na construcdo de suas identidades e dos outros, € no modo como estas se
manifestam no texto, pois, por meio da modalidade, o falante associa a tese uma indicacdo de
seu estatuto e validade segundo seu proprio julgamento. Por isso, a modalidade ¢ relevante na
construgdo discursiva de identidades porque escolhas de modalidade em textos podem ser
vistas como parte do processo de texturiza¢do de auto-identidades (FAIRCLOUGH, 2003, p.
166).
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Consideracoes finais

Nesta dissertacdo, procurei compreender como convivem e se marcam discursos de
reforco e/ou enfraquecimento de identidades étnicas nos discursos de alunos e professores
indios e ndo indios em um espago escolar multicultural. Estabelecendo uma interface entre a
Andlise do Discurso Critica (ADC), a Linguistica Sistémico Funcional (LSF) e as Ciéncias
Sociais (CSC), esta pesquisa traz uma reflex@o sobre a relagdo entre discurso como pratica
social e sua contribuicdo na constituicdo de relagcdes e identidades sociais, o que implica
considerar o discurso um modo de a¢do, uma forma com que as pessoas podem agir sobre o

mundo e especialmente sobre as outras.

Para atender ao problema constituido e responder as questdes de pesquisa norteadoras
desta dissertacdo, no embasamento tedrico, discuti sobre a abordagem critico-discursiva de
problemas sociais que visa contribuir para emancipacdo social por meio da conscientizagéo
sobre os efeitos sociais dos textos e do discurso na reproducdo das estruturas sociais que
podem gerar relagdes assimétricas de poder. Discuti também sobre o processo fragmentado e
desencaixado de construgdo identitaria na modernidade tardia marcado por relagdes de poder,
sustentagdo de ideologias, naturalizacdo de discursos particulares como universais,
representacdes excludentes, proliferacdo subalterna da diferenga, marcacdo de fronteiras
simbdlicas, reivindicagdo de pertencimento e mobilizagdo para a (des)construgdo e

sustenta¢do de identidades étnicas.

Por meio da analise dos textos, como eventos sociais que podem causar mudangca em
nosso sistema de conhecimento, crenga, atitudes e valores, foi possivel verificar que as
identidades xerentes estdo, na modernidade tardia, mais fragmentadas, multiplamente
(re)construidas por discursos as vezes conflituosos em um processo constante de mudancga e
transformag@o. Assim, o discurso tanto parece ser usado no refor¢o quanto no
enfraquecimento de identidades étnicas, dado que, em determinadas praticas sociais, textos
contribuem para instaurar e sustentar relagdes de dominagdo, e em outras, para construir

lugares a partir dos quais individuos podem se posicionar e a partir dos quais podem falar.

Na esteira dessa teoria, analisar como, nos textos, a forma interioriza e contribui para

as agdes sociais, para o desencadeamento de efeitos sociais ideologicos, para a instauragdo de
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identidades e para a representacdo do mundo, constitui uma forma de compreender os
discursos ndo apenas como um reflexo da estrutura social, mas também como parte da préopria
estrutura. Sendo assim, contribui para a manuten¢o e para o surgimento de relagdes sociais e
relacdes de poder. Essa €, portanto, uma forma de atender as “questdes de pesquisa” que

nortearam esta dissertacéo.

As duas primeiras questdes investigavam quais estratégias discursivas foram
acionadas com maior frequéncia por indios e ndo indios para representar o indio. Verificou-se
que, em relagdo ao significado acional, o discurso como agdo, os géneros analisados (textos
dos alunos, entrevista dos professores e a lei) funcionam como atividades discursivas
socialmente estabilizadas que, no caso desta pesquisa, se prestam ao controle social da
regulacdo do sentido de “ser indio”. Apesar de recorrerem a pré-géneros diferentes, nos
géneros analisados os ndo indios conferem aos indios atributos que s@o também
compartilhados pelos indios, ao se descreverem. O que demonstra ser esse a faceta regulatoria

do discurso nos géneros analisados.

A analise dos cenarios de negociacdo da diferenca, propostos por Fairclough (2003),
mostrou que nos textos dos alunos ndo indios ha o predominio do cenario de acentuacdo da
diferenc¢a e do cenario de colocagdo da diferenca “entre parénteses”. Na tentativa de acentuar
a diferenga, os alunos ndo indios representam o indio (o Outro) como uma ameaga cuja
origem estaria na “diferenga”, na “cultura diferente”, o que justifica a construgdo do indio
como uma fonte de fascinagfo e perigo, como exotico e, a0 mesmo tempo, ameacador. Apesar
de reconhecerem a diferenca, ndo estdo abertos a ela. Essa aparece como um trago “fixo” e
“negativo” sobre a qual e a partir do qual o sentido de ser indio é construido. Assim, os indios
sdo considerados no discurso dos alunos ndo indios como o “Outro”, os “invasores”, 0s
“estranhos”, os “diferentes”, que a medida que se assemelhem com o ndo indio, vdo sendo

99 <¢ 99 ¢

designados como “normais”, “igual a um cristdo”,

99 ¢

quase igual ao branco”, “seres humanos”.

Quanto aos textos tanto dos alunos indios como dos professores, indios e néo indios, o
cenario de negociagdo da diferenca predominante é o de abertura, de aceitagdo, de
reconhecimento e de valorizagdo da diferenca. A diferenca, ao contrario do que aparece no
discurso dos alunos ndo indios, ¢ marcada positivamente, ressaltada e valorizada. Nota-se,
assim, a presenca de discursos em concorréncia na construcdo das identidades xerentes nas

praticas discursivas de indios e nfo indios, em que ha um discurso “protagonista”, da
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negacdo, da ofuscacdo e do apagamento das diferencas, e um discurso “antagonista”, de
aceitacdo, de reconhecimento e de valorizacdo da diferenca, servindo, neste caso, a propositos

de negac¢do de um discurso em afirmagéo do outro.

Com relagdo as estratégias de legitimacdo, referidas ao significado acional, a analise
mostrou que as estratégias mais acionadas pelos alunos indios e ndo indios foram legitimagio
por autorizagdo e legitimacdo por avaliagdo moral. A legitimagdo por autoriza¢do foi
preponderante nos textos dos alunos ndo indios, que recorrem a autoridade de tradicdo,
costumes, crengas para validar a constru¢do da identidade indigena marcada pela negacéo da
“cultura diferente”. Nos textos dos alunos indios como nos dos professores indios e nado
indios, a estratégia de legitimacdo também € predominante, recorrendo as tradigdes, aos
simbolos culturais, aos costumes, mas esta co-ocorre com o0s argumentos bioldgicos e
culturais, e com um mito fundador. O que revela uma articulagdo, uma relagdo harmonica
entre os discursos desses atores na tentativa de construir a identidade indigena marcada pela
valorizagdo da diferenga. Nota-se um anseio de inclusdo por parte dos alunos indio como dos
professores indios e ndo indios, em grande parte, marcados pela “exclusdo” no discurso dos
alunos ndo indios. Um movimento entre o polo da igualdade e o polo da diferenca na tentativa

de se encaixar em um “nos” que vive o assombro da différance.

Ja no apelo a estratégia de legitimac@o por avaliacdo moral, diferentemente do que
ocorre no apelo a estratégia de legitima¢do por autoriza¢do, nota-se um discurso em
contradi¢do nos textos dos alunos indios. De um lado, tém-se textos que recorrem a valores
negativos para representar o indio e, de outro, textos que recorrem a valores positivos. Um
discurso contraditorio sobre o que € ser indio, marcado por oposi¢des binarias do tipo -
trabalhador X vagabundo, respeita a natureza X destroi a natureza — que revela que, embora
construido pela diferenca, o significado de ser indio ndo ¢ fixo nem completo, de forma que
sempre ocorre algum deslizamento de significado. E € nesse deslizamento de sentido que a
legitimacdo por avaliacdo moral aparece nos textos dos alunos indios e dos professores indios
e ndo indios como uma estratégia de refor¢co aos valores positivos (respeito, educacio,
generosidade, coragem, determinagdo, trabalho) dos indigenas em um movimento de

subversdo de uma identidade estereotipada e estigmatizada.

Em relagfo ao significado representacional, o discurso como representagéo, verificou-

se que entre as categorias de representacdo dos atores sociais, propostas por Van Leeuwen
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(1997), o processo de inclusdo foi o mais recorrente no corpus analisado. Nos textos dos
alunos indios, os indios sdo incluidos, predominantemente, por meio da passivacdo e da
inclusdo por categorizagdo cultural, como um sujeito dependente que ¢ beneficiado com a
passividade, representado de forma genérica em termos de seus costumes, crengas e tradi¢des

em direcdo a homogeneizacao.

Com relacdo a essa mesma forma de representagdo, nos textos dos alunos indios como
nos de professores indios e ndo indios, os indios sdo incluidos predominantemente por meio
da ativacdo e da inclusdo por categorizacdo cultural e bioldgica, em que os indios sdo
representados como agentes, como um sujeito independente em busca de reconhecimento de
sua cultura e identidade étnica. De um lado temos um discurso que diferencia ou assimila,
marcando negativamente a diferenca cultural (discurso dos alunos néo indios) e, de outro, um
discurso em cooperacdo em busca de reivindicagdo de espago e reconhecimento, marcando
positivamente a diferenga bioldgica e cultural (discurso dos alunos indios e professores indios

e néo indios) como uma estratégia discursiva de constru¢@o da identidade xerente.

Com relagcdo a terceira questdo de pesquisa, sobre o modo como as estratégias
discursivas encontradas no corpus analisado, podem contribuir, via discurso, para instaurar,
sustentar ¢ subverter processos de identificacdo, observou-se que, sobretudo no uso das
metaforas na representacdo do mundo e das pessoas, nos textos dos alunos ndo indios o
significado de “ser indio” ¢ construido e estruturado, predominantemente, por meio de
expressoes metaforicas que estabelecem correspondéncias com as suas experiéncias concretas
de cultura. Observou-se ainda que a ideologia ¢ operada pelo modo de fragmentacio,
dissimulagdo, diferenciagdo, expurgo do outro e estandardizacdo, negando e ofuscando a
diferenca, afirmando e (re)afirmando quem fica “dentro” e quem fica “fora”, demarcando

“fronteiras”.

Nos discursos dos alunos indios e professores indios e ndo indios, o significado de “ser
indio” € construido e estruturado, predominantemente, por meio de expressdes metaforicas
que estabelecem correspondéncias com suas experiéncias concretas de cultura, respeito e
trabalho, valorizando a cultura indigena com o intuito de fortalecer a identidade étnica, ou
seja, a diferenca ¢ marcada positivamente, como trago cultural proprio do indio e do qual eles
se orgulham, em que a ideologia ¢ operada pelo modo de unificagdo, simbolizagdo da

unidade, na tentativa de constru¢do de uma unidade que interliga os individuos numa
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identidade coletiva. Tém-se, assim, discursos que se cruzam em uma negociacdo de
pertencimento, um processo de Tradugdo contingente e de transferéncia de sentido

(BHABHA, 1998).

Desse modo, as expressdes metaforicas presentes nos discursos analisados, por
possuirem efeitos causais na sustentacdo e transformac¢do de ideologias, na construcdo de
sentido sobre o mundo e sobre as identidades sociais, podem ser tratadas em sala de aula
como um fendmeno social da linguagem, como meio cultural de estruturagdo do pensamento
e conceitualizag@o socio-historica do mundo e, ndo somente como uma figura de linguagem.
As metaforas sdo, pois, instrumentos analiticos da realidade que podem ser utilizados para
intervir nessa realidade (LAKOFF & JHONSON, 2002). Como vimos, em uma situacdo de
conflito, podemos identificar metaforas discrepantes entre as partes envolvidas que, neste

caso, contribuem para a ndo aceitagdo dos xerentes no mesmo espago escolar multicultural.

Cada parte se comporta de acordo com suas metaforas sem ter “consciéncia”, muitas
vezes, de que esse comportamento e realizagdes linguisticas sdo guiados por essas metaforas
(SARDINHA, 2007). E, portanto, esse comportamento parece “natural” para aqueles que
seguem a metafora correspondente (discurso da assimilagdo e normalizacdo da diferenga) e
“irracional” para aqueles que seguem a metafora oposta (discurso de exaltacdo e valorizacdo
da diferenga). Assim, a percep¢do da metafora como uma construcdo discursiva revestida de
ideologia permite compreender como conceitualizamos o mundo e as pessoas € enxergar
criticamente como grupos sociais ¢ ideologias representam o mundo e que tipos efeitos de
sentido constroem quando representam, por exemplo, os indios por determinadas metaforas e
ndo por outras. O primeiro passo, entdo, para intervir nesse contexto ¢ mapear € expor as
metaforas que estdo em jogo nas praticas discursivas e leva-las ao conhecimento das partes
envolvidas para que reflitam sobre seu comportamento a partir da visdo revelada pelas
metaforas. Ao trabalhar a metafora sob esse prisma, as relagdes de dominagdo, dissimulagio,
unificagdo, fragmentacgdo e reificacdo de ideologias que negam, ofuscam e marginalizam a
diferenca podem ser desconstruidas discursivamente no espago escolar, na tentativa de gerar
outras possibilidades de representacio e, dessa maneira, de construgdo de identidades. Toda
representacdo, portanto, realga alguns aspectos e encobre outros, de acordo com as
caracteristicas que se quer explicitar ou ocultar, e, assim, contribuem discursivamente na

constituicdo de determinadas identidades xerentes.
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No que se refere a avaliacdo e modalidade, ao discurso como identificacdo, os
atributos destinados aos indios revelam que os alunos néo indios representam negativamente a
diferenca distanciando-se, em alguns momentos, das representacdes estereotipadas e que essa
constante representacdo ndo € uma constru¢do individual, mas faz parte de uma luta
hegeménica relacionada a articulacdo, desarticulagdo e rearticulacdo de hegemonias, em uma
concepedo dialética da relagdo entre eventos discursivos. Dessa forma, podemos classificar o
discurso dos alunos ndo indios sobre os indios como um discurso hegemdnico, que, apesar de
possuir um equilibrio instavel, esta sempre em luta sobre os pontos de instabilidade para
construir ¢ manter relacdes de dominagdo ¢ de subordinacdo. Os alunos indios, no entanto,
designam os indigenas, reforcando a representacdo positiva do indio, com atributos e valores
positivos, comprometendo-se com o seu discurso como uma forma de resisténcia em meio a
ndo aceitagdo. Assim, observa-se que os enunciados modalizados epistémica ¢ deonticamente
pelos alunos ndo indios ndo revelam apenas o julgamento destes em relagdo as suas
proposi¢des, pois a modalidade revela também as atitudes assumidas pelos alunos nao-indios
diante dos indios: ndo-aceita¢do, exclusdo e ofuscamento da diferenca. Ja os enunciados
modalizados epistemicamente pelos alunos e professores indios, como também pelos
professores ndo indios, revelam, em contrapartida, atitudes em busca de pertencimento,

aceita¢do ¢ valorizagdo da diferenca.

Por meio da andlise dos dados, notamos, em sintese, que as representacdes
encontradas nos discursos de ndo indios revelam, em grande parte, a constru¢do de uma
identidade legitimadora que ofusca, nega, apaga as diferencas, seja por meio do processo de
marcagdo da diferenca ou pela assimilagdo social (discurso de enfraquecimento - alunos néo
indios) e, por outro lado, revelam a constru¢do de uma identidade de resisténcia e de projeto
(discurso de refor¢o - alunos indios como dos professores indios e ndo indios). Assim, se
essas identidades sociais sdo comstructos discursivos, ¢ possivel a desconstrugdo dessa
representacdo negativa do “ser indio”, ja que o significado ndo possui origem nem destino
final, ndo pode ser fixado, esta sempre em processo e “posicionado” ao longo de um espectro,
de um “simulacro”; seu valor politico ndo pode ser essencializado, apenas determinado em
termos relacionais. Portanto, percebemos que apesar da resisténcia por parte (da maioria) dos
alunos ndo indios, hd& um movimento discursivo representativo pelo reconhecimento e
pertencimento dos xerentes presente nas praticas discursivas de alunos indios como dos

professores indios e ndo indios.
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Essa desconstrucdo da representagdo negativa do “Outro”, ndo se refere a negacgio,
superacdo, ou mesmo a simples inversdo, pois desconstruir é levar ao extremo cada
dicotomia, esgarcando o paradoxo. Significa abandonar o campo de conforto da
homogeneizagdo e da normalizacdo, e construir um espaco aberto a diferenca, propicio ao
cruzamento de culturas, & hibridizacdo (CANDAU & MOREIRA, 2003). Desconstruir a
representacdo negativa da diferenca, a subalternidade, portanto, ndo vai significar ignora-la,
nega-la e nem tdo pouco inverter as posigdes, transformando o antigo dominado em
dominante e vice-versa. Significa, sim, transforma-la em relagdo de reciprocidade, ndo como
um pacifico, conciliador ¢ amorfo face a face, mas como a potenciacdo do paradoxo,
explodindo na construgdo de significados e processos de subjetivacdo diversos dos habituais

(DERRIDA, 2001).

Para tanto, é necessario a constru¢do de cultura emancipatéria que demanda
principios, como a coragem de construir uma utopia que significa que a exploragéo, através da
imaginac¢do, de novas possibilidades humanas e novas formas de vontade, uma vez que utopia
chama a aten¢do para o que ndo existe, ¢ o contraponto da necessidade do que existe, sé
porque existe (SANTOS, 1998). Essa coragem ja manifesta-se nos discursos dos xerentes
como forte indicio de constru¢do de uma cultura emancipatéria: penso ainda em mostrar para
essa sociedade que o indio é capaz, e ndo o que as pessoas pensam da maneira do indio vive.
A vida nos ensinou muito com passar do tempo pensamos em escola, futuro, uma vida digna

de um cidaddo brasileiro (aluno xerente).

Por isso, reconhecer a diferenga é reconhecer que existem individuos e grupos que so
diferentes entre si, mas que possuem direitos correlatos, e que a convivéncia em uma
sociedade democratica depende da aceitagdo da ideia de compormos uma totalidade social
heterogénea na qual ndo podera ocorrer a exclusdo de nenhum elemento da totalidade e os
conflitos de interesse e de valores deverdo ser negociados pacificamente (CANDAU, 2006).
Dessa forma, refletir no espago escolar multicultural sobre identidade, diferenca, excluso,
aceitacdo ¢ fundamental para desvelar discursos pretensamente “universais” que silenciam e
“engessam” identidades diversificadas como, também, para desconstruir esteredtipos que
mascaram a ‘“ndo aceitagdo da difereng¢a” e, por conseguinte, para conquistar a cidadania
multicultural - espaco de integracdo plena, de potenciacdo mutua do reconhecimento, de

ruptura da homogeneidade e de proliferacdo da heterogeneidade.
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Portanto, a compreensdo das estratégias discursivas que contribuem na (re)constitui¢do
das identidades xerentes no espaco escolar multicultural, ¢ de suma importancia para que
determinadas representagdes sejam problematizadas e para que praticas sociais e discursivas
sejam transformadas, visando o reconhecimento da diferenca e do direito a diferenga, abrindo
caminhos para emancipagdo social. Ou seja, para subverter os processos que amarram a
constru¢do simbolica de pertencimento, derrubar as barreiras culturais, desestabilizar o
processo de separacdo e segregacdo, colaborar para que se abram alternativas com base nas e
com as vozes dos subalternos, desconstruir discursos homogeneizantes enraizados na
estrutura social, propiciar a sobredetermina¢do do discurso de refor¢o das identidades étnicas,

romper com o siléncio da tolerdncia.

Nesse sentido, aceitar a diferenca ndo significa ignora-la, nega-la, ofusca-la, assimila-
la, tolera-la e nem tdo pouco normaliza-la e, sim, propor a possibilidade da convivéncia com o
paradoxo - a permanéncia na fronteira. Terreno fértil para amalgamas identitarios, espaco
aberto para Oufro que anseia e nos convida a interculturalidade: estamos se interculturando
dentro da escola entre indio e ndo indio é bom fazer conhecimento com os alunos indigenas é

uma experiéncia boa se interculturar (aluno xerente).
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