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Resumo

A presente dissertacdo tem como objeto de estudstiaegias elaboradas pelos missionarios
protestantes com vistas a inser¢cdo e difusdo deraligidio no centro-sul brasileiro,
particularmente entre os anos 1851 e 1874. Buscatessa forma, investigar as iniciativas
dos missionarios e pastores protestantes que atuawaBrasil nessa época, atentando para
seu projeto religioso que mobilizava imagens negatido catolicismo e seus efeitos na
sociedade brasileira. Priorizamos, no estudo, tilligcdo e/ou venda de biblias e livros
religiosos, atividade conhecida como colportagenriggédo do jornal “Imprensa Evangélica”,
fundado pelos pastores presbiterianos, e a ofertldcacéo formal pelos grupos protestantes
em atuacado nesse periodo. Atentamos, assim, pfnagses de cada estratégia criada, bem
como para as convicgdes que as orientavam e aatives tomadas com vistas a concretiza-
las, buscando disseminar a religido protestantérasil.

Palavras chave: protestantismo brasileiro, religggtratégias missionarias.

Abstract

The present dissertation’s object is to study thmtegies created by the protestant
missionaries, aiming at the insertion and dissetiunaof its religion across the mid-southern

Brazil, especially between 1851 and 1874. We sougtdnalyze the efforts of protestant

missionaries and pastors who worked in Brazil is tieriod, focusing their religious project

that mobilized negative images of the Catholic gfleh and its effects in Brazilian society.

We prioritize, in this study, the distribution aad/selling of bibles and religious books,

activity known as canvasing, the creation of thagtensa Evangélica” — newspaper founded
by Presbyterian pastors — and the provision of &reducation by the protestant groups
which acted in this period. We focus, thus, on fimections of each strategy created, in
addition to the convictions that have oriented thand the initiatives aimed at concretizing
them, seeking to spread the protestant religiddrazil.

Key words: Brazilian Protestantism, religion, misgry’s strategies.
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Introducéo

A presente dissertacdo tem por objeto de estudestatégias elaboradas pelos
missionarios protestantes para introduzir e dissamd protestantismo no Brasil durante o
século XIX, focando o periodo situado entre os ab®sl e 1874. Com tal proposito,
procuramos identificar algumas das estratégias gles priorizadas e, a partir desse
movimento e, concomitante a ele, o de historiciaagd experiéncia protestante no pais,
localizando-a em seu tempo e lugar social e cultura

Na abordagem do objeto, delimitamos algumas fi@steespaciais e temporais,
demarcacdes que entendemos como significativasi@@a@ncerne a introducao e difusdo do
protestantismo junto a sociedade brasileira oitiistan Primeiramente, buscamos centrar
nossa analise no centro-sul brasileiro, especiakmanprovincias do Rio de Janeiro e de Séo
Paulo, que foram o0s espacos sociais priorizado$o taelas agéncias missionarias
estrangeiras, particularmente as norte-americanas)o pelas iniciativas missionarias
particulares e individuais. Nessas provincias, dtea concentracdo de imigrantes vindos de
nacoes protestantes, especialmente no contextael@acde Secessao nos Estados Unidos, e
também a posicao de centralidade politica, ecor@mitultural assumida pela Corte, 0 “polo

civilizador da nacdo™

, concentraram-se 0s esforcos missionarios protesta Assim,
focalizamos tais provincias brasileiras, embora aiomemos experiéncias religiosas fora
desses limites, a que fizemos referéncias de modwsrar as diversas formas como o
protestantismo foi recebido no Brasil ou como amradades brasileiras lidaram com as
propostas religiosas acatolicas.

Em segundo lugar, buscamos os recortes tempowss pnoprias experiéncias
protestantes, em marcos provenientes delas. Oeah851 marca a data da chegada do pastor
presbiteriano James Cooley Fletcher ao Brasil. &pele néo ter sido enviado por uma
agéncia missionaria e nem ter fundado igrejas,ciiéet colaborou com elas e foi um
importante divulgador do protestantismo entre mesdias elites brasileiras. Além disso, sua
atuacdo garantiu a construcdo de uma base parda &e outros missionarios e pastores
protestantes para o pais. O ano de 1874 represemaaco final por ser a data de fundacéao do

templo presbiteriano no Rio de Janeiro. No mesnaoeam que eclodia a Questdo Religiosa, o

! ALENCASTRO, Luiz Felipe de (org.Histéria da Vida Privada no Brasilmpério. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2010, p. 10.
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conflito entre o Estado brasileiro e clérigos ddoseaomanizado da Igreja Catolica,
autoridades politicas imperiais permitiram a carggto de um templo protestante em plena
capital, ndo obstante a Constituicdo de 1824 camnaver as praticas religiosas acatolicas aos
ambientes domésticos, ao proibir-lhes “forma algextarior do templo® Portanto, a data é
representativa das primeiras conquistas, ainddinpitadas, alcancadas pelos missionérios e
pastores protestantes no Brasil, inscritas em sgatp evangelizador. No entanto, tais datas
nao representam fronteiras rigidas e intranspahi®i necessario voltar ou avancar para
antes ou depois delas nesse esforco para historeiexperiéncia de introducéo e difusdo da
religido protestante no Brasil.

Os grupos protestantes com iniciativa missionduia se inseriram no Brasil a época
foram os metodistas, 0s congregacionais e 0s peeshbios. Anglicanos e luteranos
provenientes, sobretudo, da Inglaterra e da Alemgahvinham imigrando para o Brasil
desde o inicio do século XIX, no entanto, pelo nseat@ o final desse século tais grupos nao
mantiveram iniciativas missionarias sistematicas ap objetivo de atrair fiéis para a sua
religido. O protestantismo, entre esses gruposdoaga basicamente como manutencéo da
crenca e das tradi¢cdes culturais e como elemehitireglor entre seus membros.

O presbiterianismo surgiu na Escécia no século, §yando John Knox, antigo padre
catolico, migrou para o protestantismo e conseguaprovacdo da nova igreja perante o
Parlamento escocés, em 1560. Doutrinariamenteesbiperianismo se orienta pela teologia
calvinista e politicamente sustenta um sistemableggano de governo, no qual cada igreja €
governada por um conjunto de presbiteros eleitda pssembleia dos membros da
congregacao religiosa, e também tem uma relacadedendéncia em relacdo as demais
igrejas da mesma denominaco.

A Igreja Congregacional ndo apresenta divergéndmstrinarias em relacdo ao
presbiterianismo; ambas se orientam pela teologidnista. No entanto, diferentemente da
presbiteriana, a forma de governo congregaciondederalista, cada igreja tem sua
autonomia.

A Igreja Metodista, por sua vez, surgiu de um mavito reformista no interior da

Igreja Anglicana na Inglaterra a partir de 172@wetcomo principal artifice a figura de John

2 Artigo V da Constituicdo Politica do Império doaBil (de 25 de marco de 1824). Disponivel em: thipiw

.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituiB%A7ao24.htm. Acesso: 04/2008.

® Cf. MATOS, Alderi Souza de. O preshiterianismo na Escécia Disponivel em
http://www.mackenzie.br/7014.html. Acesso: 08/ 202ér também SOUZA, Silas Luiz de. Presbiterianismo
Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de AragjALMEIDA, Vasni de.“Fiel é a Palavra”: leituras
historicas dos evangélicos protestantes no Bfesita de Santana: UEFS Editora, 2011, pp. 177 a 181
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Wesley. Apresenta divergéncias doutrinarias emc@elaao calvinismo e possui forma de
governo episcopal, assim como na Igreja Catélica nau Igreja Anglicand. Foram
missionarios protestantes dessas denominacdes tqamra no Brasil durante o periodo
estudado. Apesar de todos esses grupos apreserddezemcas e variacdes, o historiador
Martin Dreher afirma haver uma unidade protestagn@ressa na centralidade que a Biblia
assume nas praticas litirgicas e na fé protestamte® distanciamento das diversas
denominacgdes em relacéo ao catoliciSmo.

O desafio de buscar historicizar, para compreemdenp se deu a insercéo da religido
protestante na sociedade brasileira oitocentigtgiuenos investigar as estratégias pensadas e
executadas pelos missionarios em razao de seu@rejgioso, as principais dificuldades
enfrentadas por eles numa sociedade ordenada segsimdientacdes tridentinas, vincada por
muitas sobrevivéncias da experiéncia de colonizad@are elas, a do regalismo. Exigiu-nos,
inclusive, atentar para os indicios da presencdegtante no pais, para as relagbes
estabelecidas e, sobretudo, as brechas engenhdsamtdizadas pelos missionarios e
pastores em sua luta pela ocupacédo de espacasacio e difusdo de suas crencas. Nesse
exercicio, a percepcao do poder, da dimensao qaoliiessa insercdo, expressa nas relacdes
gue missionarios a pastores mantiveram entre sn as familias das comunidades e
principalmente com membros das elites intelectuaieprietarias e politicas do pais em
defesa de sua pauta por reformas nos codigos gosidirasileiros, condicdo para que 0s
acatolicos pudessem ter acesso aos direitos deatida

Para tanto, procuramos rastrear a presenca e &@® rib Brasil via pesquisa em
jornais impressos, particularmente a “Imprensa Beghbea”’, o periddico fundado por
missionarios presbiterianos em 1864. Além destespém consultamos esbocos sobre as
missbes protestantes no Brasil, relatos de viagetmrespondéncias entre 0s
pastores/missionarios e as agéncias missionariasgsiras, histéricos de igrejas, sermoes,
diarios, relatérios de trabalho de campo realizguodss missionarios, programas de colégios
e curriculos escolares. Buscamos interpretar égistros de acordo com suas condi¢des de
producao, localizados em seu tempo histérico e Ipglar social de seus autores — individual

ou institucional. S&o registros que expressamaowvis missionarios e pastores protestantes

* ALMEIDA, Vasni de. A Igreja Metodista do Brasiln:l SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Aradtijo;
ALMEIDA, Vasni de. Op. cit., pp. 225 a 233.

® DREHER, Martin. Protestantismos na América Menidio In: SIEPIERSKI, Paulo; GIL, BeneditReligiao
no Brasilt enfoques, dindmicas e abordagens. S&o Paulan®sU2007, pp. 40 e 41.
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sobre o Brasil, sobre a missao deles no pais, sota®licismo brasileiro e sobre os “efeitos”
morais e materiais dele no povo, e nao relatostfogue impessoais.

No trabalho feito, algumas reflexdes e conceitoanindicacbes importantes para
sua tessitura. Uma delas, a de Reinhart Kosellsegundo o qual a posicionalidade e
perspectiva nunca podem ser completamente elinsndelama obra de histéfidambém a
de Michel de Certeau, para quem toda obra hist@sta articulada a um lugar social ou
institucional em funcéo do qual ela se organizensibsamenté.Tal como ele, entendemos
que levar a sério o lugar de producéo é “a condigdia que alguma coisa possa ser dita sem
ser nem legendaria (ou ‘edificante’), nem a-tépiem pertinéncia)®. Assumir a
posicionalidade é também assumir a propria histaile do autor e de seu trabalho de
pesquisa em historia, pois retira tal trabalho miesuposto “néao lugar temporal” e o localiza,
situa-o historicamente. Nesse sentido, entendemesgo ha porque ignorar nossa posicao
como membro de uma igreja presbiteriana, condigga gue nos possibilitou familiarizar
com o protestantismo desde a infancia. Por meidw#acia cotidiana na igreja, conhecemos
as figuras de Lutero e Calvino, bem como os pratéss em atuacdo no Brasil, como Ashbel
Simonton e José Manoel da Concei¢do. No entartingarcdo ndo nos impediu de estar
distanciados dos discursos triunfalistas e diswolores da religido protestante, de fazer
nossas criticas a essas figuras significadas ctenddérias” e idealizadas pelo protestantismo
brasileiro, nem sempre bem-vindas e/ou compreesdimdda comunidade religiosa. Para
analisar o tema proposto, buscamos, de nosso teydala, ou seja, como pesquisador e
graduado em historia, 0 necessario distanciamertoque o estudo do protestantismo siga as
regras e métodos arbitrados pela comunidade aceal@mpiossa ser com ela compartilhado.

A maior parte dos estudiosos do protestantismoilbiras se queixa da pequena
quantidade de trabalhos de pesquisa sobre o tesnpri@eiros estudos académicos sobre a
historia do protestantismo histérico no Brasil cgaram a surgir entre os anos 1960 e 1980.
No entanto, devido a visibilidade alcancada pelng@s pentecostais e neopentecostais,
ocorrida a partir da década de 1980, houve um galtestudo do protestantismo. Conforme

assinala Anténio Gouvéa Mendonca, prefaciando ura ie Anténio Maspoli,

o estudo cientifico da religido, feito nos centlespesquisa, demorou muito a se iniciar entre

nés. E mal iniciado, houve um salto historico pasa seus sucedaneos que foram os

® KOSELLECK, ReinhartFuturo Passadpcontribuicdo & semantica dos tempos histéricas.dR Janeiro:
Contraponto, 2006, pp. 161 a 188.

" CERTEAU, Michel deA Escrita da HistériaRio de Janeiro: Forense Universitaria, 20081p. 7

8 |dem, ibidem, p. 77.



pentecostalismos, que agugcam mais a curiosidade pdegquisadores por causa de sua

massividade e transparéncia nos meios de comunitaca

Nessa mesma direcao reflete Jodo Baptista Pesei@presentar um livro recente que
reline estudos diversos sobre o protestantismddirasi

Cabe uma pergunta: como a academia brasileira telogddo com o chamado (...) mundo
protestante? Quando se examina a literatura quedem foco os dominios do sagrado e suas
multiplas manifestacdes na sociedade brasileinastata-se o distanciamento entre a reflexao
académica e esse universo religioso, ja tdo phaddi (...). O protestantismo histérico

permanece numa espécie de limbo nas agendas ddioess:’

Com efeito, ao realizar o presente trabalho, pemm®s que ha uma caréncia de
estudos sobre o protestantismo histérico. També&deesiamos que, nos ultimos anos tem
havido um crescente interesse, em correspondesite$os, sobre o protestantismo nos meios
académicos. Desde, principalmente, 2005, o numerteses e dissertacdes defendidas em
universidades sobre o tema, sobretudo em Sao Ranh@cou a crescer. O protestantismo em
sua face historica, ou seja, daqueles grupos \adosl a Reforma Protestante iniciada em
1517, voltou a ocupar espaco principalmente emrprogs de pds-graduacdo em sociologia e
ciéncias da religido. Visamos, assim, com essaltrab integrar o esforco no campo da
histéria, em retirar o tema protestantismo do “lifjbdesafio e exigéncia colocados
contemporaneamente aos do oficio. Afinal, todo temhgeto tem dignidade historiografica
conferida pelo historiador, ao estuda-lo, ao prodtanhecimento sobre ele, e pelos pares da
comunidade académica, ao reconhecer e legitimaestaldo como integrante da cultura
historiogréafica e dos dominios do campo discipluteahistéria.

Além disso, e por conta disso, ndo ha como delgaassinalar que o protestantismo
integrava as praticas cotidianas da sociedadedirasiitocentista e, como tal, encontrava-se
enredado em suas redes de relagdes sociais, ecasdulturais e politicas. No estudo feito,
foram evidenciadas estas rela¢gfes, particularmentelas tecidas, como estratégias de acao,
entre 0s missionarios e pastores estrangeirosoeesedas elites politicas e intelectuais da
época. Com efeito, a pesquisa evidenciou que, dadmesn que a proposta religiosa dos

missionarios protestantes para o Brasil apresentama bandeira e como promessa a

® GOMES, Antdnio MaspoliReligido, Educacéo & Progress6do Paulo: Editora Mackenzie, 2000, p. 10.
1 PEREIRA, Jodo Baptista. Apresentacdo. In: FERREIR#0 Cesario (org.Novas perspectivas sobre o
Protestantismo BrasileirdSao Paulo: Fonte Editorial/ Paulinas, 2009, p. 9.
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civilizacdo e modernizagdo do pais, a partir decadee difusdo de seu credo, tal discurso
comecou a atrair interesse de homens do Estadsetales das elites brasileiras.

Tal aproximacao atendia a interesses de amboslos, lpor parte de setores das elites
politicas e intelectuais o apoio dado ao projet@sianario protestante era de extrema
conveniéncia, como forma de minar a exclusividadecdtolicismo e, assim, ampliar as
possibilidades de laicizacdo da sociedade, prgpeto aqueles acalentado e dificultado
também pela posicdo do catolicismo como religidialf do estado. Por parte dos
missionarios protestantes, a aproximacdo com Setdas elites como possibilidade de
aprofundar relacdes e amplia-las, criando uma pasitica de apoio indispensavel a sua
presenca e atuacdo no pais. Conseguir sua adeséadarotestante ndo constituia objetivo
primeiro. Mas, se acontecesse, melhor ainda.

Desenvolvemos o tema a partir de trés capitulaspfimeiro, abordamos o projeto
missionario protestante para o Brasil, atentanda paus principios, objetivos e iniciativas
primeiras realizadas. Nesse sentido, analisama®aegso de introducdo e de expansao do
protestantismo pelo centro-sul brasileiro, as ogiel de sua ocorréncia, seus limites e
possibilidades. Nessa experiéncia primeira, ressall como 0S missionarios protestantes
interpretaram e significaram o catolicismo brasileide modo a contrapo-lo ao
protestantismo. Na construcdo negativa feita, @guegkibuiram ao catolicismo a “culpa” pelo
atraso do pais, ao propagar a disseminacdo d#celigotestante como uma saida para o
progresso e modernizagcao da sociedade brasileira.

No segundo capitulo, analisamos duas estratégissiomarias: a colportagem e a
publicacdo e distribuicdo da “Imprensa Evangéligarhal fundado pelos presbiterianos em
1864. Mostramos como a distribuicdo de biblias éngula vulgar, também chamada
colportagem, € representativa da crenca que atavegnda conviccdo religiosa de que o
simples contato entre uma pessoa e a Biblia podesidtar em “conversées espontaneas”
para o protestantismo, sentimento que era alimentsos relatos triunfalistas dessas
“conversdes”. Tal atividade é reveladora da posigEtral que a Biblia ocupava na fé e na
pratica litirgica dos protestantes. Além desseatha) também foi tratado no capitulo, o de
redacao e distribuicdo da “Imprensa Evangélicag, tinha em vista disseminar as conviccdes
e doutrinas protestantes. Destacamos, na analiss f@omo operavam esses jornais,
formando opinido e também orientando o culto doic@stgeralmente conduzido por
liderancas leigas sem formacdo em teologia, asslamendirecdo das igrejas protestantes

diante da caréncia de pastores e missionarios.
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No terceiro capitulo, enfocamos o projeto educsdiprotestante para o Brasil como
uma das estratégias de atuacdo dos missionaridesiamates no pais. A criagdo de
estabelecimentos de ensino, niveis primario e sk&cim foi uma frente importante da acao
missionaria nas provincias de Sao Paulo e Rio deirda Num pais em que o atendimento
escolar, publico e privado, era precario, a ofddgaensino pelos missionarios protestantes
atraiu catélicos e ndo catélicos. O moderno moeelacacional norte-americano, com sua
proposta curricular de viés cientifico e técnicajsro que o teor religioso que o atravessava,

foi importante espaco de propaganda do projet@gtante para o Brasil.
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Capitulo |
O projeto dos missionarios protestantes para o Brasobjetivos, limites e

iniciativas.

1.1Igreja e Estado no Brasil Imperial: a natureza daselacgdes.

Os principios juridicos que nortearam as relacte® & Igreja Catdlica e o Estado
Imperial no Brasil foram heranca da colonizagc&otygrresa nessa por¢cdo do continente
americano e das mesmas relacdes dentro da mondugitana. Foi o regime juridico do
padroadoque orientou as relacbes entre os poderes tempoeapiritual inicialmente em
Portugal e depois estendido as possessfes colamaispério luso. Ele se originou, na
pratica, da concessao de autoridade, por parteudta S€, aos reis portugueses que buscaram
incentivar o culto catélico nos territdrios conqa@dos dos mouros na experiéncia histérica da
ReconquistaPosteriormente algumas autoridades portuguesasecelas o proprio monarca,
receberam a outorga do poder espiritual sobreressteonquistadas, inclusive no ultramar.
Para o exercicio dessa concessao, d. Jodo Ill enol532 a Mesa de Consciéncia e Ordens,
que deveria, dentre outras atribuicbes, zelar melaservacdo do culto na América
Portuguesa. Por esse tribunal, os reis portugueskam autoridade para erigir novos
bispados e paréquias, recolher os dizimos, apesesipostulantes aos cargos eclesiasticos e
conceder ou negar o beneplacito para que as bulesais documentos pontificios tivessem
validade no reino e seus dominios, dentre outrasqgativas: Dessa forma, o governo
portugués se tornava o padroeiro da Igreja Catéfieado que as duas esferas de poder
mantinham uma relacdo mutua de obrigacbes e direBegundo Guilherme Pereira das
Neves, na pratica, porém, no caso portugués “oopddr representou a subordinacdo das
necessidades da Igreja aos interesses da Cifioséndo elemento motivador de conflitos
entre os dois poderes.

No reinado de D. José |, sob a regéncia do Marde@ombal (1750 — 1777), essa
orientacao regalista do estado portugués expresstoanto na tentativa da subordinagéo dos

' NEVES, Guilherme Pereira. Verbete “Padroado” In:\@\, Maria Beatriz Nizza da (coord.pDicionario da
Histéria da Colonizagdo Portuguesa no Brasfdo Paulo: Verbo, 1994, p. 605 e 606. Sobre onass/er
também NEVES, Guilherme Pereira. A Religidao do Inpé a Igreja. In: GRINBERG, Keila; SALLES,
Ricardo.O Brasil Imperial volume | — 1808 — 1831. Rio de Janeiro: Civil@a@rasileira, 2009.

21dem, ibidem, p. 606.
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sacerdotes seculares aos interesses do governo nomenfraquecimento das ordens
regulares, mais sintonizadas com o0s interesseod®@RASsiM, nos anos que precederam a
chegada da Corte Portuguesa ao Brasil, aumentagaansdes entre os poderes temporal e
espiritual resultantes da politica regalista adofaelas Cortes, cuja expressao mais visivel foi
a expulsao dos jesuitas dos dominios lusitanos.

Efetuado o rompimento politico com Portugal, em2182 elaborada a Constituicdo
em 1824, aquelas prerrogativas que subordinavagregal Catolica ao Estado portugués
migraram para os codigos juridicos brasileiros. @wmeando sobre as discussbes acerca da
religido catolica na Assembleia Constituinte, Gerithe Pereira das Neves afirma que chama
a atencao “a preocupacgdo dos deputados em recagargeografia eclesidstica do pais, como
se tratasse de assunto que cabia ao governo & fgieja’’® Apesar de alguns desacordos e
desencontros entre as propostas dos deputadosiséit@igdo aprovada em 1824 manteve o
catolicismo como religido oficial do Império, forlizau a subordinagéo da Igreja ao Estado e
estabeleceu os limites da liberdade religiosa & pa

Com efeito, conforme disposto no artigo 5° da CMtgna, “A Religido Catholica
Apostdlica Romana continuara a ser a Religido doéhn. Todas as outras religides seréo
permitidas com seu culto doméstico, ou particutaroasas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior do templd®* Consoante tal prescricdo legal, os deputadoogleimbém
deveriam professar e jurar manter a religido dadest Da mesma forma, tal como definido
em seu artigo 102, cabia ao Imperador nomear gedis prover os beneficios eclesiasticos,
bem como conceder ou negar o beneplacito a qualgedida ou decreto eclesiastioA
permanéncia da tradicdo regalista encontrou-seanasssegurada no texto constitucional,
decisdo que agradou a muitos, mas néo a todos.

José Carlos Rodrigues, ao comentar, em 1863, aobomstituicdo de 1824, assinalou
que o Imperador, na duplice qualidade de defensotstado e padroeiro da Igreja, devia
garantir tanto a defesa da Constituicdo como o Bannstituicdo religiosa. Ou seja, dava
continuidade ao regalismo, ja que o rei tinha ar&ddde para revogar decretos eclesiasticos

emitidos pelos mais altos escalbes da Igreja Catatujas disposicbes ameacassem as

13 NEVES, Guilherme Pereira. A Religido do Impéria lgreja... Op. cit., p. 387.

14 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/cciviB@onstituicao/constitui%C3%A7a024.htm.  Acesso:
04/2008.

15«Art, 95. Todos os que podem ser Eleitores, hapaia serem nomeados Deputados. Excetuam-séti (Q3
que néo professarem a Religido do Estado.” Ibidem.

'® Art. 102, ibidem.
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relacbes entre os dois podetéReafirmava-se, assim, no Império do Brasil, aqtreldicio
regalista no ordenamento das relacdes entre Igr&jstado, instaurada em Portugal & época
do Marqués de Pombal. Alids, como afirmou GeorgehiBer, “religiosa e intelectualmente, o
Brasil do século XIX foi um pais pombalind®, no sentido de ter herdado e mantido as
prerrogativas juridicas do padroado portugués.

Roque Spencer de Barros afirma que, diante ddabbdmacéo juridica, predominava
uma paz precariana relacdo entre Estado e Igreja, “que a qualqetante poderia ser
rompida, desde que aparecessem uns poucos cangzedagyido romana dispostos a fazer
valer no Pais o catolicismo na sua integriddd®. distanciamento entre a Igreja brasileira e
a Igreja romana e as possibilidades de intervedgépoder temporal do Império sobre a
estrutura eclesiastica catolica expressavam assigténcias dessa relacdo entre Estado e
Igreja no Brasil. Assim, quando surgiram esses feEins da religido romana”, as tensdes e
conflitos entre estas duas esferas de poder ganharaior visibilidade publica e maior
radicalizacdo das posi¢cOes de ambas as parteviglagol

No entanto, ndo houve somente desacordos e pagermuaflitos entre a Igreja
Catolica e Estado brasileiro. As duas instituicteeabém se complementavam em alguns
aspectos e mantinham relagdo reciproca de bersefiblas primeiras décadas apos a
independéncia, boa parte daquela elite politicadat que havia ingressado na Camara dos
Deputados e no Senado era composta por clérigesl@a4, 23% dos deputados em atuacao
na Camara eram padres e, no Senado, entre 18340eal&presentatividade desse grupo
religioso chegou a aproximadamente 18%mbora a atuacéo dos clérigos na politica tenha
decrescido a partir da década de 1850, parte sigtive do clero continuava a compor 0s
quadros da burocracia do Estado e também da estlegjaparalela a do Estado Imperial.
Apesar de sua educacdo ser distinta da que recebmnmagistrados, devido ao
enfraquecimento dos seminarios catolicos duranseganda metade do século XVIII, os
clérigos eram homens com instrugdo acima da médiéen disso, diferentemente também

dos magistrados, os padres gozavam de prestigio purpopulacdo brasileira, devido ao

" RODRIGUES, José Carlo€onstituicdo Politica do Império do Brasil seguida Acto Addicional, da Lei da
sua interpretacdo e de outraRio de Janeiro: Laemmert, 1863, pp. 91 — 93.

8 BOEHRER, George. A Igreja no Segundo ReinadoKEITH, Henry; EDWARDS, S (orgs.)Conflito e
Continuidade na Sociedade Brasileifkio de Janeiro: Editora Civilizacdo Brasileir@sQ, p. 135.

1 BARROS, Roque Spencer de. Vida Religiosa. In: HOD®, Sérgio Buarque deHistéria Geral da
Civilizaco Brasileira tomo II, volume 6. Rio de Janeiro: Bertrand Bgzd04, p. 377.

20 CARVALHO, José Murilo deA Construcdo da ordena elite politica imperialfeatro de Sombras politica
imperial. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileir@1D, pp. 105 e 108.
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contato cotidiano com os membros de seu rebanHdteal’’ Finalmente, como assinala

José Murilo de Carvalho,

durante o Império, o governo insistiu em néo atédo do controle da Igreja, pois além de ser
ela um recurso administrativo barato (os paroceshiam na década de 1870 um salario
equivalente ao do proletariado burocratico), p@sguinde poder sobre a populagéo, de que o

governo indiretamente se beneficiga.

Por outro lado, conforme ressalta Guilherme Peréaa Neves, a realizacdo das
eleicbes nas igrejas ligava a ordem social a urdanorsagrada que se estendia até Deus,
enaltecendo o carater sagrado do teatro civil ggaseocasides representavam. “Confirmava-
se, assim, a insercdo da politica na ordem coOst@daase religiosa que, para a maioria da
populacdo, continuava a reger o muntfoRessa forma, a Igreja Catélica permanecia sendo
um braco administrativo do Est&fce nédo obstante os iniimeros apelos em prol dade#o
feitos por politicos e até mesmo por clérigos dentacdo mais liberal, continuou sob a tutela
do governo imperial que insistia em manté-la sabceatrole.

Por uma via menos institucional podemos encontuéiraorelacdo positiva entre o
catolicismo brasileiro e o governo imperial. Segurdlia Moritz Schwarcz, as festas
religiosas celebradas no Brasil Imperial, comoad# Reis, a festa do Divino, as cavalhadas
e as congadas, tematizavam simbolos relativoslézeeaepresentavam ideias préprias da
monarquia retraduzidas pelo imaginario popular, yezes distante da imagem do rei como
representante maximo de um sistema polftichiessas festas, conviviam muitas realezas
juntamente com a imagem do Imperador D. Pedrould, tgrminou por ser o depositario de
muitas crencas e a ser visto, também, como umaiespe imperador do Divino, envolvida
de uma mistica e prestigio conferidos por essasegeptaces religiosas acerca da
monarquia. Conforme afirma Schwarcz, “de toda formais ou menos ligadas ao projeto
institucional das elites de dar visibilidade ao &m@, nesses rituais se divulgava a
representacéo da realeza, mesmo que de formas psuais™>° Também por meio das festas

religiosas, ainda que de maneira mais ou menosmadce utilizando-se de praticas profanas,

L |dem, ibidem, pp. 182 e 183.

2 |dem, ibidem, p. 187.

2 NEVES, Guilherme Pereira. A Religido do Impéria kgreja... Op. cit., p. 404.

24 Além de realizar as eleicdes e diante da inexé&éros registros civis no Império, a Igreja tambetridava
dos registros de nascimento, casamento e era Es@pelos cemitérios municipais.

% SCHWARCZ, Lilia Moritz. As barbas do ImperadpoD. Pedro I, um monarca nos trépicos. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007, pp. 247 a 249.

%6 |dem, ibidem, p. 290.
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concretizou-se o projeto de enraizamento sociahdaarquia, ao se conferir visibilidade a
tematicas caras a realeza. Estas, embora distasdi@ms sentidos formais civicos e politicos
associados a realeza, acabaram por popularizanarquoéa e a figura do Imperador.

As tensdes entre o Estado e a Igreja Catdlicag&adas na década 1870, quando as
praticas regalistas do Estado Imperial confrontancesm a oposi¢do do clero ultramontano
no Brasil. Esse movimento no interior da Igrejadiea vinha tomando espaco lentamente
entre alguns setores mais romanizados do clerdedrasprincipalmente entre aqueles que
estudaram em seminarios e faculdades no exteentraram em contato com essa corrente de
pensamento eclesiastico europeu do periodo.

Para Neves, a postura ultramontana da Santa Séefoacentuando durante o
pontificado do papa Pio IX (1846 — 1878) como reagd transformacdes que vinham
acontecendo, em geral, na Europa e particularmeatéidlia a sua época, dentre elas, a
eclosdo de revoltas liberais e o processo de andic da peninsula Italiéa.Trata-se de
movimento que buscava reafirmar o primado da &dig da fé sobre a politica, ao condenar
os chamados “avancos da modernidade” e as “libesdatbdernas”, oriundos da Revolucéo
Frances®, e reafirmar o primado da Igreja Catélica. Cons tpbsicdes, 0 movimento
buscava estabelecer a autonomia da Igreja Catfiicde ao poder laico do Estado, a
centralidade e infalibilidade do Papa como princgdoridade eclesiastica, recusando assim
o padroado, o regalismo e a ideia do beneplacito.

Tais ideais comecaram a entrar no Brasil antes mels® acdes dos bispos d. Vital e
d. Anténio Macedo entre 1872 e 1873. Roque Badestifica-as, antes desses prelados, em
alguns livros e compéndios que circulavam entreclésgos brasileiros, veiculadores de
algumas concepcdes do ultramontanismo de Pié® IKo entanto, foram aqueles os
representantes brasileiros reconhecidos publicamem@mo ardorosos defensores do
catolicismo defendido pelo papa Pio IX.

A questdo envolvendo os bispos teve inicio em 18fZando d. Vital, em
Pernambuco, langcou uma campanha contra os mac@umadBocese, orientando-se fielmente
pelas determinacbes da bul@uanta Cura e o0 Syllabus expressdes maximas do
ultramontanismo de Pio IX que, no entanto, no Bradio haviam recebido parecer favoravel

do Imperador. Tal campanha foi apoiada pelo bigp®ara, d. Antdnio Macedo Costa, que

2’ NEVES, Guilherme Pereira. A Religido do Impéria kgreja... Op. cit., p. 415.

8 BARROS. Op. cit.,, pp. 378 a 380; VIEIRA, David Gas. O Protestantismo, a Magonaria e a Questao
Religiosa no BrasilBrasilia: Editora UnB, 1996, pp. 32-38, 257-291.

2 BARROS, Roque Spencer. Op. cit., pp. 380 e 382.
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determinou a seus diocesanos fazer a escolha @mnaconaria e o catolicismo, sem a

necessaria anuéncia do governo Impéfiad atitude declarada de obediéncia a Roma e
desobediéncia ao Imperador teve como desfechederéncia do Conselho de Estado. Este
determinou a prisdo dos dois bispos pelas aut@glanperiais, seguida de julgamento e

condenacéo pelos tribunais do Império. A acéo dergm aprofundou a divisdo entre aqueles
que defendiam a separacéo entre Igreja e EstaBoasd e os que apoiavam a unido, gerando
ressentimentos entre ambas as partes envolvidas.

O conflito, conhecido como Questdo Religiosa, taml@nvolveu setores da elite
politica brasileira que se agregavam em torno dgonaia. Desta associacao secreta faziam
parte importantes personalidades politicas, intedés, literarias e militares no Brasil da
época, dentre elas, Tito Franco de Almeida, o gédesé Inacio Abreu e Lima, José Tomas
Nabuco de Araujo, Joaquim Saldanha Marinho e ou@€oso afirma David Gueiros Vieira,

a maconaria brasileira conservadora tinha comoranag basico:

a) conservar a nacao unida a qualquer preco, usandono como seu ponto de apoio; b)
controlar a Igreja, conservando-a liberal, dominpdl Coroa, com um clero ndo educado e
sobretudo, ndo ultramontano; e c) lutar pelo ‘peego’ do Brasil por meio do

desenvolvimento da educacgédo leiga, da expansd@mitecimento cientifico e técnico e da

importacdo de imigrantes ‘progressistas’ e tecnaameducado¥.

A proposta politica dos macons brasileiros ap@jtpertanto, sendo para a laicizagdo
do Estado brasileiro, sem duvida para a manutedggrerrogativas regalistas do padroado:
a sobreposicdo do poder laico imperial sobre giocsgo. Dessa forma, entre o catolicismo
ultramontano e as propostas politicas da maconaretiam objetivos confrontantes e
interesses diametralmente opostos, campo favorpoeelanto, a eclosdo de conflitos entre
esses dois grupos.

N&o resta duvida, porém, que a questdo da modeétz laicizacdo da sociedade era
a que presidia as disputas entre Igreja e Esta®ryasil da segunda metade do século XIX. O
movimento ultramontano, ao buscar deter os avawgodiberalismo e de seu projeto
modernizador, encontrou adeptos ndo apenas entezcoromanizado, mas também entre os
setores monarquistas mais conservadores da soeiedf seu turno, a bandeira de

modernizacdo e do progresso material ganhou adepiive setores mais “esclarecidos”,

%0 |dem, ibidem, pp. 394 a 404.
$LVIEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 46.
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liberais e republicanos da sociedade que viam & wmtre Igreja e Estado um obstaculo ao
progresso.

1.2 A liberdade religiosa no Brasil e as restricbes aasiltos ndo catolicos.

A religido protestante passou a ser formalmentednzida ao Brasil a partir do
século XIX, no interior das transformacfes que igm@sn a independéncia do pais e
possibilitaram o exercicio da liberdade religiosanca celebracdo de cultos ndo catdlicos.
Desde 1808, com a chegada da familia real portague8rasil sob a protecdo da Inglaterra,
cultos protestantes passaram a ser realizados ngmaliinglesa com o fim de prestar os
servicos religiosos necessarios aos stditos daskaaie Britanicd® Assim, questdes como a
da liberdade de cultos concedida aos ingleses ®lseities ficaram mais definidos e claros
depois de firmados os Tratados de Alianca e Amizade Comércio e Navegacdo em 1&10.
Este, em seu artigo Xll, estabelecia, em nome diacipe Regente de Portugal e de seus

herdeiros e sucessores que:

os vassalos de Sua Majestade Britanica, resideoeseus territorios e dominios, nao serao
perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestaolocausa da sua religido, mas antes terdo
perfeita liberdade de consciéncia e licenca passtasm e celebrarem o servico divino em

honra do Todo-Poderoso Deus, que seja dentro decasas particulares, quer nas suas igrejas

e capelas (..%

As limitagBes impostas aos anglicanos inglesescioglavam-se a aparéncia dos
templos, que deviam assemelhar-se as casas deddabié dai ndo poder ter sinos; ao
proselitismo, visto que ndo podiam anunciar e fazepaganda de sua religido aos

brasileiros; e ao respeito a religido catdlica,spaiaso ndo o fizessem, corriam risco de

%2 HAHN, Carl JosephHistéria do Culto Protestante no Bras$ao Paulo: ASTE, 1989, p. 70.

%3 Foram dois tratados assinados com a Inglaterra8d@. O primeiro foi o Tratado de Comércio e Nagéga
que concedia tarifas privilegiadas para os produigieses importados pelo Brasil, constituidos emrmaioria
de tecidos de algodéo, 14, linho ferragens e loudakglaterra, por sua vez, ndo diminuiu as tarifuase
proibitivas que cobrava sobre a entrada do acudar @afé produzidos no Brasil, apenas as tarifaalgimdao
foram reduzidas. Além disso, 0 mesmo tratado cancéatrmalmente condicdes para que ingleses residis®
Brasil, e a concessdo da liberdade religiosa, amda limitadamente, fazia parte disso. O segundtado
assinado foi o de Alianca e Amizade, que previdaligdo gradativa do trafico de escravos para iBra
comércio que a Inglaterra abolira recentemente 18@Y. BETHELL, Leslie. A Independéncia do Brasil: |
BETHELL, Leslie (org.)Historia da América Latinada independéncia até 1870 (vol. 1ll). Sao PaBBUSP;
Brasilia: Fundacéo Alexandre Gusmao, 2004, pp.e2P@6.

% Apud REILY, Duncan AlexandeHistéria Documental do Protestantismo no BraSifio Paulo: ASTE, 2003,
p. 47.
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receber multas, a punicdo da reclusdo domésticaéemesmo, a expulsdo dos dominios

portugueses. Assim, desde 1808, ja existiam cuydtosestantes no Brasil, ainda que sob

certas limitacbes quanto a publicidade e aparéesaes grupos protestantes. No entanto, a
partir da independéncia do pais, 0os espacos pa®ewicio das praticas religiosas nao

catolicas comegaram a se tornar concretos.

Com efeito, apds a independéncia, em 1822, e celabaracdo dos estatutos juridicos
necessarios ao ordenamento do Estado brasilejuestdo da celebracédo de cultos acatélicos
foi regulamentada. O principal dispositivo legalequatou da liberdade religiosa e seus
limites no Brasil monéarquico foi a Constituicdo 24, que, em seu artigo n° 5, definia a
religido catélica como a religido do Império. Aléiisso, estabelecia que as demais confissdes
religiosas nado catolicas tinham permissdo paratgreseu culto no Brasil desde que
permanecessem circunscritas aos ambientes dongéstisaas casas de culto ndo tivessem
aparéncia de templos religiosBsJa o artigo 179 da Carta Magna, em seu paragrafo V
determinou que “ninguém pode ser perseguido poivmde religido, uma vez que respeite a
do Estado, e ndo ofenda a Moral Publi&a”.

Do ponto de vista juridico e legal, o principioltierdade religiosa estava assegurado
na Constituicdo de 1824. A presenca de acatdéliooBrasil era permitida e, além disso, 0s
grupos nado catodlicos tinham liberdade para praticgroselitismo, diferentemente do que
afirmava o tratado firmado com os ingleses em 18l®.entanto, permaneceram algumas
restricbes para 0s grupos acatolicos. Assim, oridefeartigo n° 5 da Constituicdo
circunscrevia as praticas religiosas acatélicagrabito privado dos ambientes domésticos.
Os locais de celebracéo religiosa ndo podiam &éagia de templos e deviam assemelhar-se
a casas particulares; ndo havia restricdo legalioitep quanto ao proselitismo, mas a
publicidade dos espacos de devocédo religiosa esiighet. Além disso, o artigo 95 da
Constituicdo prescrevia como critério para a eléddnle para o cargo de deputado, a
profissdo da religido do EstatdfoDessa forma, o direito de cidadania para os ksl
acatolicos ficou limitado: tais grupos nao podiarepresentar na Camara e também praticar
publicamente seus cultos.

Outras restricOes referiam-se aos sepultamentaseemiérios publicos e aos registros

de casamento e nascimento. A primeira Lei OrgassaMunicipios, promulgada em 1° de

% Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivilBonstituicao/constitui%C3%A7a024.htm.  Acesso:

04/2008.

*® |dem, ibidem.

$7«Art. 95. Todos os que podem ser Eleitores, hapaia serem nomeados Deputados. Excetuam-séii (Q¥
que ndo professarem a Religido do Estado.” Ideiafgiib.
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outubro de 1828, estabeleceu como critério pamanoidnamento dos cemitérios publicos a
bencdo da autoridade religiosa lotaDessa forma, as terras dos cemitérios municipais
tornaram-se espacos consagrados ao gerenciamelgee@aCatolica. Assim, como ressalta
Claudia Rodrigues apesar de serem publicos, ogémusi eram destinados “exclusivamente
ao publico catélico, tendo em vista que o cataticira a religido oficial do Estadd®.Com
relacdo ao casamento, o decreto legislativo de i@odembro de 1827 definiu o matriménio
como um sacramento e uma instituicao religiosae Eesreto, com validade para todas as
dioceses do Brasil, determinou que, quando 0s Boregueressem, e se ndo houvesse
impedimento entre eles, os parocos deveriam rdosbédiante da Igreja, sendo eles do
mesmo bispado e, ao menos um dos nubentes, umugarotf Em razdo do regime do
padroado, a exigéncia da profissdo da religidolicafoconfissdo oficial do Estado, era
mantida para a realizacdo do casamento, tal cofiradiee regulamentado pelo Concilio de
Trento (1545 — 1563,

A partir dessas prescricoes legais, laicas e osigg, ficava limitado o acesso a
liberdade religiosa e, portanto, ao pleno exerdicalireito de cidadania pelos acatdlicos. A
Constituicdo de 1824 e os demais codigos normatieobnpério criavam um simulacro de
liberdade de cultos, pois, ao mesmo tempo em qurtimham dispositivos que garantiam a
liberdade de religi#5, também impunham restricdes para o exercicio deitali dessa
liberdade pelos ndo catdlicos, dentre elas, a igdmbde conferir visibilidade as celebracdes
religiosas desses grupos. Como ja assinalado, gsafea religido do Estado era condicéo
basica para a candidatura aos cargos publicos, damdém para ser sepultado nos
cemitérios municipais e ainda para contrair legabmeo matriménio, isto €, conforme as
ordenacdes tridentinas.

Entre as décadas de 1850 e 1870, quando a patigeaial abolicionista conseguiu a
aprovacao das leis de extingédo do trafico e dorgdnte, o fim da escravidao tornou-se uma
realidade a ser concretizada mais rapidamente do gpnsavam e queriam muitos
escravocratas. Nesse contexto, com a emergéncisadsssao sobre a caréncia de bragos na

% RODRIGUES, Claudia. Sepulturas e sepultamentogrdestantes como uma questdo de cidadania na crise
do Império (1869-1889Revista de Histéria RegiondPonta Grossa, v. 13, n. 1, 2008, pp. 23 e 24.

¥ 1dem, ibidem, loc. cit.

49 WALD, Arnoldo. Curso de Direito Civil Brasileiro direito de familia. Sdo Paulo: Editora Revistas do
Tribunais, 1995, pp. 30 e 31.

! |dem, ibidem, p. 31.

2 Nos ja citados artigos 5 e 179 da Constituica®8®%. O Cédigo de Processo Criminal, promulgadd 882,
previa a pena de um a trés meses de prisdo paeteaque desrespeitassem o principio da liberddigosa,
como podemos observar em RODRIGUES, José Ca&msstituicdo Politica do Império do Brasil seguida

Acto Addicional, da Lei da sua interpretagéo e d&as Rio de Janeiro: Laemmert, 1863, p. 145.
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lavoura, alguns politicos defensores do reformipwiéico do Império passaram a questionar
de maneira contundente aquelas restricbes legaisrelacdo aos acatolicos, afirmando que
representavam sérios entraves para atrair a mabrde-imigrante europeia e norte-

americana. Essa discussdo passava também pelaeddatie de exercicio de cultos néo
catolicos no pais.

Num primeiro momento (1810 — 1850), os grupos pgtatdes existentes no Brasil
eram formados, basicamente, por imigrantes vingopaises como Inglaterra, Alemanha e
Suica. Sob aquelas limitaces legais e na condiedstrangeiros numa sociedade ordenada
sob o catolicismo oficial, esses grupos nado reaimaum trabalho sistematico de andncio da
religido protestante aos brasileiros. Suas pratElggosas circunscreviam-se aos seus limites
domésticos e comunitarios, funcionando, basicamentao elemento para a manutencéo de
suas tradicées culturais e, como tal, tinha a fogiutinadora entre seus membtos.

A atuacao religiosa desses grupos de imigrantescatiticos se manteve dentro de
tais limites e, dessa maneira, ndo puderam propagam fazer o proselitismo de suas
convicgdes religiosas. Isso se deu em razdo deirntasdicOes legais e ndo porque se
tratassem de “manifestacbes alienigenas” de uniiacigmo protestante, como afirma
Cavalcanft*, ou que seus problemas ndo apresentassem “nadpelgificamente brasileiro”,
conforme escreve Leon&ftdN&o ocorreu, de fato, entre tais grupos, pelo met®o final do
século XIX, a exteriorizagdo do espirito prosdhtis missionario que caracterizou o chamado
“protestantismo de missao”. A atracdo de imigraptgsangeiros para o Brasil correspondeu a
demandas politicas, econdmicas e sociais propra£stadd® e também das pressdes
politicas e diplomaticas no sentido de tornar raigente a imigracao de ndo catdlicos para o
Brasil.

Com efeito, a presenca desses grupos no Brasil itkmaacdes politicas que
contribuiram para a ampliacdo dos espacos de éderceligiosa no Império, o que nos indica
qgue havia algum suporte politico e que esses imtiggando foram somente grupos passivos
ou isolados na sociedade brasileira. Ndo é essanpa avaliacdo de Candido Procopio, para
guem essas comunidades religiosas, pela iden@ificagltural entre seus membros e pela

manutencéo das linguas de origem em suas celebregli@gosas, formaram subculturas no

43 Sobre esse assunto ver CAMARGO, Candido Procépioefa. Catdlicos, Protestantes e Espiritas
Petropolis: Vozes, 1973, pp. 105 a 111.
4 CAVALCANTI, Robinson. Cristianismo e politicateoria biblica e pratica histérica. Vigosa: Edtirdato,
2002, p. 189.
5 LEONARD, Emile G.O Protestantismo BrasileitdS40 Paulo: ASTE, 2002, p. 21.
6 BONINO, José MiguezRostros del protestantismo latinoamericafuenos Aires: Nueva Creacién, 1995,
pp. 81 — 104.
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interior dos paises receptofé$e modo contrario analisaram Anténio Mendonca kaylees
Filho, ao defenderam que, entre esses mesmos gihupose uma tendéncia crescente para o
ajustamento a cultura brasileffaPodemos, assim, perceber a falta de consenso @stre
estudiosos do protestantismo no Brasil no que coacag sua base migratoria. De qualquer
forma, a tendéncia dos estudos mais recentes aslm@munidades religiosas formadas pelos
imigrantes no Brasil aponta para a insuficiéncia diatingdo entre as categorias
“protestantismo de imigracdo” e “protestantismo riissd0™° Principalmente porque tal
distincdo enfatiza a pratica do proselitismo misdi® para afirmar que os imigrantes
protestantes nao se ajustaram a realidade braséleicaba por ignorar outros elementos como
a politica de atracdo de imigrantes empreendida pstado e as reformas juridicas e
eleitorais empreendidas entre as décadas de 1860,e11880 que visavam garantir 0 acesso
a liberdade religiosa e a cidadania pelos acasilico

A partir da década de 1850 as matrizes formadosess cdmunidades religiosas
protestantes no Brasil comecaram a ficar mais bgémeas. A imigragdo continuou a ser
vista como importante fonte para a formacdo dessasinidades; no entanto, houve uma
mudanca fundamental no protestantismo brasileirprapagacdo das doutrinas religiosas
entre os brasileiros gracas as acdes proseligstasversionistas. O Brasil passou a tornar-se
alvo tanto de ac¢des missionarias individuais com® grandes agéncias missionarias norte-
americanas. Pastores e missionarios vindos, emmaimia, dos Estados Unidos, passaram a
anunciar o protestantismo em lingua portuguesandesatrair adeptos para as suas igrejas e
cristianizar o Brasil conforme a fé protestantea@o aqui chegavam, tais missionarios

criaram estratégias de atuacao de modo a viabfieazs projetos conversionistas.

1.3As primeiras experiéncias missionarias protestantesio Brasil: as iniciativas de

Daniel Kidder, James Fletcher e Robert Kalley.

A chegada dos missionarios protestantes no Brasiicidle com o periodo de
estabilizacao politica do Império, possibilitadéopirgimento de um consenso entre as elites

em torno do projeto politico de dominacao naciaudl a €gide da monarquia, de um pacto

4" CAMARGO, Candido Procépio F. Op. cit., p. 110.

“8 MENDONGCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précormtroducéo ao Protestantismo no Brasil
Séo Paulo: Edi¢es Loyola, 1990, p. 25.

49 Sobre esse assunto ver CALVANI, Carlos Eduardoglisanismo no BrasilRevista USP Religido e
Religiosidades, Sdo Paulo, n° 67, setembro/nove 208, pp. 36-47.
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entre o rei e os bardes, como bem analisou Josi#oMier Carvalha? Entre os anos 1850 e
1870 o governo imperial empreendeu amplo processefdrma do Estado, de afirmacao da
sua presenca no extenso territdrio, gracas ao ojuddr relativa estabilidade politica,
possibilitada pela alianca entre o Rei e 0s baedesatuacado de sua elite politica que mediava
as relacdes e os conflitos entre os dois. Essg glie controlava a administracdo do Estado,
mantinha sua coesao interna gracas a uma formag@sie@ comum e ao treinamento na
politica®® Tal quadro foi, porém, desestabilizado a partipdttica abolicionista levada a
cabo pelo governo imperial, que resultou finalmertelivorcio entre o Rei e os bardes.

Parte da historiografia dedicada a politica impediefende que o ano de 1850
representou 0 marco decisivo para a consolidacakegicme monarquico no Brasil, marco
divisorio das duas fases de implantacdo do EstaoNal. Trata-se de contexto em que o
governo imperial, sentindo-se forte o suficientetermos de apoio politico, buscou, por meio
de diversas reformas, resolver alguns dos problemesais para a sobrevivéncia da classe
proprietaria e do préprio Estado: a questdo dictrédle escravos, da estrutura agraria e da
imigracdo. Foram trés as reformas realizadas erft #85se sentido: a abolicdo do tréafico; a
reforma da Guarda Nacional, que acabou com os €algtivos na Guarda passando os
oficiais para a responsabilidade do governo cestealei de Terras. Segundo José Murilo de
Carvalho,

a abolicdo do tréfico, a lei de terras e a refodmauarda Nacional eram medidas vinculadas
entre si: a lei de terras, que era também de cao#ao, fora apresentada pela primeira vez em
1843 e tinha como propdsito claro preparar o pafa p fim eventual do trabalho escravo. A

centralizacdo da Guarda buscava fortalecer a posig@overno perante os proprietarios cuja
reacdo ao fim do trafico e a regulamentacéo darigdgude privada fora negada (...). O ano de

1850 pode ser considerado marco entre duas fasembmtacéo do Estado Naciorial.

Com efeito, no ano de 1850 completou-se aqueleepso de implantacdo do Estado
Nacional que teve inicio no Regresso Conservadat83y e foi fortalecido entre 1840 e
1841, com medidas que resultaram na internalizag8egitimacdo da monarquia. Tal
processo se deu em meio a centralizacdo politicapravacdo de leis ordenadoras das

relagbes da sociedade brasileira com o Estado iahpera alianca entre o rei, a alta

%0 CARVALHO, José Murilo deA Construgéio da Ordem/ Teatro de Sombra®p. cit., pp. 249 a 259.

*1 Sobre esse assunto ver também: CARVALHO, Joséld/de; BETHELL, Leslie. O Brasil da Independéncia
a meados do século XIX. In: BETHELL, Leslie (orddistéria da América Latinada independéncia a 1870,
volume Ill. S&o Paulo: EDUSP, 2004.

2 CARVALHO, José Murilo deA Construgéo da Ordem/ Teatro de Sombra®p. cit., pp. 256 e 257.
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magistratura e os barfes cafeicultores. O conserigago politico havia saido vencedor
diante dos demais projetos para a nacdo. No entardefesa da modernizagdo do Estado,
apesar de ser uma bandeira tradicionalmente libesibve igualmente na agenda dos
conservadores que, até o final da monarquia, tanreélizaram reformas politicas em prol
dessa modernizagéo.

Foram dessa mesma época o0s primeiros esforcos ondgsis sisteméaticos
empreendidos para a disseminacao da religido pmatesno Brasil. Na verdade, a primeira
expressdo protestante de impulso missionario quassalou no Brasil data da década de
1830. Em 1835, o pastor metodista Fountain Pitterfeiado pela Conferéncia do Tennessee
para avaliar as condi¢cbes de instalacdo de um lt@baissionario da igreja metodista
estadunidense em Montevideo, em Buenos Aires eimal® Janeird®> Depois da viagem,
Pitts recomendou a instalacédo de trabalhos missasném Buenos Aires e no Rio de Janeiro,
impressionado com a recepc¢do favoravel que receteeraapital do Império e com as
oportunidades que os imigrantes norte-americanoggleses ofereciam para o inicio do
trabalho protestante no Bra3lINo ano seguinte, o pastor Justin Spaulding chegoRio de
Janeiro e iniciou um trabalho vinculado a igrejaadista norte-americana. Com a chegada
de Daniel Parish Kidder, também pastor metodista, 1837, o trabalho protestante recebeu
um impulso maior no Brasif. Os dois pastores iniciaram o trabalho missiongistematico
no Rio de Janeiro baseado na educacédo, na dig&ibdia Biblia e no contato com politicos
influentes.

Segundo Wedemann, o pastor Spaulding fundou umalaestominical com a
participacdo de trinta meninos e meninas brancgsmdém mantinha duas classes para
criancas negras. Kidder iniciou um processo deribistdo de biblias que foi recebido,
segundo seus relatos, com entusiasmo por politedscadores e até padrésEscolas
primarias de S&o Paulo e do Rio de Janeiro pedmamdidder exemplares do Novo
Testamento da Biblia para que fossem ali utilizanmao material didatico na alfabetizacao
de meninos e meninas. O missionario chegou a ppasembleia Legislativa de Sdo Paulo

que doze exemplares do Novo Testamento fossemibdisins em escolas da provincia.

3 LEONARD, Emile. Op. cit., p. 48.

> WEDEMANN, Walter.A History of Protestant Missions to Brazll850 — 1914. Tese de doutorado. Southern
Baptist Theological Seminary, 1977.

5 Ao contrario do que a maioria dos pesquisador@snafKidder ndo foi agente da Sociedade Biblica
Americana. Ele era missionario da Sociedade Migsianda Igreja Metodista Episcopal, como escreve
WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 89.

*6 KIDDER, Daniel P.Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas Riasido Sul do BrasilSdo Paulo:
Itatiaia, 1980. Principalmente entre as paginasel280.
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Apesar de sua proposta ter sido bem recebida cio,iglguns politicos passaram a lhe fazer
0posicao, 0 que resultou em seu engavetaménto.

Além disso, Daniel Kidder e Justin Spaulding maetivn constante contato e,
inclusive, boas relagbes com alguns dos importgaBscos da época, dentre eles 0os irmaos
Andrada, o padre e ex-regente Diogo Antbnio Fd&j@phael Tobias de Aguiar e o jurista e
conselheiro imperial Brotero. Os missionarios buamaesse tipo de contato como estratégia
de defesa de seus interesses no pais e tambémaspagarar sua permanéncia no pais. Afinal,
sua presenca em um pais que tinha no catolicismaetigido oficial ndo era uma questao
simples, haja vista 0s constantes atritos entrgratgstantes e os catolicos mais zelosos ou
radicais, e, sobretudo, as limitacdes legais acéie de seus cultos.

Walter Wedemann afirma que, antes mesmo de os mseteathegaram ao Brasil, a
Sociedade Missionaria da Igreja Metodista Episcdpalarou que havia uma boa expectativa
no sentido da abertura de caminhos que pudessem Aarérica do Sul um “puro e vital
cristianismo™® A chegada de Spaulding e Kidder ao Brasil eraaviassim, como
concretizacdo da expectativa que pressupunha vergpex os metodistas consideravam como
“falso cristianismo” que havia se instalado na Angr_atina com a colonizacdo ibérica,
responsavel pela disseminacdo do catolicismo npsesgio do continente. Delineava-se,
portanto, uma diretriz mestra para as a¢des quassionarios protestantes deveriam realizar
para a introducdo e disseminagao da religido peotess no Brasil: a desqualificacdo da
religido catolica como “falso cristianismo” e salesdobramentos na sociedade brasileira em
termos morais, éticos, religiosos, técnicos e emnrds. Essa diretriz e os diversos modos de
atuacdo nédo ficaram restritos a experiéncia metdmis também foram utilizados por
outras denominagdes protestantes durante o séclo nd Brasil, dentre elas, os
presbiterianos e 0s congregacionais. Tratava-den,ede legitimar e de autorizar outras
possibilidades de exercicio religioso no pais, fitesge incluia e mesmo exigia desautorizar
o catolicismo como a principal religido do paisidanao Estado pela tradi¢cdo, costumes e
forca da lei.

Segundo Wedemann, no momento que 0s dois missgndnicontravam-se prontos
para iniciar 0 anuncio da religido protestante éngua portuguesa aos brasileiros, o
adoecimento da esposa de Kidder forcou o retornocadal aos Estados Unidos em 1840.
Spaulding ficou no Brasil por mais um ano, mas lgmlas financeiros do Conselho de

> LEONARD, Emile. Op. cit., pp. 49 e 50.
8 WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 87.
%9 |dem, ibidem, p. 92.
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MissOes da Igreja Metodista também forcaram seunetao pais de origem e o fechamento
dessa frente missionaria no Brasil. Dessa formtealmlho metodista ndo teve continuidade
no Brasil. Somente na década de 1860, no contex@uerra de Secesséao, a Igreja Metodista
norte-americana voltou a enviar missionarios acsiBg@ara que realizassem 0s servigos
religiosos entre as comunidades de imigrantes w@sidehses que se refugiaram,
principalmente, em S&o Paulo.

A acdo missionaria protestante sistematica, pédaticiente sua vertente presbiteriana,
tornou-se um trabalho continuo no Brasil a padicdegada do pastor James Cooley Fletcher
ao Rio de Janeiro na década de 1850. Desde 188@lodao crescimento continuo da
producédo cafeeira, as relacdes comerciais entr&l Br&stados Unidos se intensificaram. Ja
na década de 1840 era grande o trafego de nauvitesaraericanos nos portos brasileiros e a
quantidade de marinheiros em transito que se dstad® temporariamente no Brasil. Diante
disso, tornou-se necessaria a montagem de umatuestrque abarcasse esses norte-
americanos. A Sociedade Americana de Amigos dostiMais declarou, ainda em 1832, que
havia a necessidade do estabelecimento de um ogpelstante que realizasse 0s servicos
religiosos necessarios aos norte-americanos résgleto Rio de Janeiro. Apds algumas
tentativas, todas malogradas, de fixar um capetategtante no Rio de Janeiro, o pastor
presbiteriano James Cooley Fletcher se dispbs i @egando a capital do Império em
1851%°

Existem indicios de que Fletcher tenha assumidoposggcdo com algum destaque na
Unido Cristd Americana e Estrangeira em 1850, pqisando chegou ao Brasil, era
representante tanto da Sociedade de Amigos dogifdiasi quanto da Unido Cristd, uma
pequena sociedade apoiada por outras grandesaaiangtas nos Estados Unidos. O objetivo
dessa sociedade era difundir um “puro cristianigv@ngélico onde quer que houvesse um
cristianismo corrupto®! Fletcher, além de ter assumido a posicdo de aapleld maritimos
norte-americanos, nao abria méo de seu projetcepono de “evangelizac&o” dos brasileiros
com vistas a disseminacdo do protestantismo na pa&m, enquanto esteve no Brasil,
trabalhou em prol da efetivacdo desses objetivesda como principal adversario o
catolicismo, religido tida por aquele pastor compressédo de um “cristianismo corrupto”.

Tal como Kidder, Fletcher também buscou manter atontcom politicos e
personalidades influentes que pudessem proteg&ds elemais protestantes aqui residentes,

quanto a permanéncia no Brasil. Além disso, tdé&ci@namentos poderiam ser também a via

%0 VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., pp. 61 e 62.
*1 WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 92.
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de acesso aos circulos mais altos da esfera pdhtigerial, de modo a possibilitar a abertura
de novos rumos religiosos para o pais. James Ele¢chiendia que sua missédo no Brasil era a
de

fazer amigos entre os da alta sociedade a fim tir pbotegdo oficial para si e para os seus
colegas. Ainda mais (...), é evidente que quenarl® Brasil para 0 mundo ‘moderno’ e do
‘progresso’, ajudando-o a chegar a condicdes dmldgde com o adiantamento tecnolégico e

cientifico que estava ocorrendo na Europa e naslBstUnido§?

Entre 1852 e 1853, aquele pastor chegou a sert&eoraterino da Legacdo dos
Estados Unidos no Rio de Janeiro, posi¢cao quedheogortunidade de conhecer pessoas da
elite e a fazer amigos na Corte Imperial. Consegstabelecer relacbes de amizade com
homens importantes do cenario politico brasiféimue garantiram sua permanéncia no
Brasil. Além disso, missionarios protestantes duegaram depois de Fletcher receberam de
suas maos cartas de apresentacdo que facilitavacorwatos com os membros da elite
politica, consoante o costume da época. Assimepamplo, Ashbel Simonton, fundador da
Igreja Presbiteriana do Brasil, recebeu de Fletahsa dessas cartas que o recomendavam ao
Dr. Manuel Pacheco da Silva, diretor do Colégiodna Dom Pedro 1?* Simonton buscava
abrir uma escola particular em sua casa e, paradss necessario obter a devida licenca para
atuar como professor. A intermediacdo de Fletcloer gerto facilitou a obtencdo de tal
autorizagao.

O contato dos protestantes com homens publicosrasilBevelou-se uma eficiente
estratégia de acdo dos missionarios protestantes. neio dela, buscava-se garantir
juridicamente a permanéncia dos missionarios peotess no Brasil, que comecava a ser
ameacada principalmente pelas reacdes contratialspsesenca por parte, principalmente,
mas ndo exclusivamente, do clero ultramontano. Adésso, permitia estabelecer contatos
que garantissem relacdes e acesso aos altos esdalgeverno, ampliando assim os espacos
de atuacdo missionaria na sociedade brasileira.

Dentre os amigos mais conhecidos de James Flepdu®mos mencionar dois. O
primeiro foi o deputado liberal Aureliano Candidavares Bastos. Eleito deputado pela

provincia de Alagoas por trés legislaturas, TavB@stos foi uma das mais polémicas vozes

2VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 67.

% para uma relagéo detalhada desses homens, véRA/|Blavid Gueiros. Op. cit., pp. 83 — 94.

%4 SIMONTON, Ashbel GreerD Diario de Simontoni852 — 1866. S&0 Paulo: Editora Cultura Crist3220f.
132 e 133.
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do Partido Liberal. Foi importante defensor de pst@as como a imigragao anglo-saxa para o
Brasil como instrumento de “civilizagdo”, a abeastudo Rio Amazonas para a cabotagem
internacional como instrumento para a aproximac@om cos Estados Unidos, e a
descentralizacéo politia. Além disso, Tavares Bastos era um anticlerical vicoo.
Comentando sobre as relagbes entre Igreja e Estatiutado liberal fez um apelo ao povo:
“Levantemo-nos, meu amigo, e apressemo-nos em ¢embanimigo invisivel e calado que
nos persegue nas trevas. Ele se chama o espéitcat) isto €, o cadaver do passado: e nos
somos o espirito liberal, isto é, o obreiro do foti?® Apesar de Fletcher e Tavares Bastos
apenas terem se conhecido pessoalmente na décadiB6@e o deputado brasileiro
acompanhava de perto as discussdes sobre a abedurmdio Amazonas ao trafico
internacional desde 1850. Nesse debate, é progaeeilenha entrado em contato com artigos
que Fletcher escrevia nos jornais do Rio Janeiro1868°’ Desde a década de 1860 o
brasileiro e o norte-americano passaram a mant¢atococonstante e intercambiar ideias.
Outro importante contato que Fletcher manteve ¢on ® proprio Imperador Dom
Pedro Il. José Murilo de Carvalho afirma que o aas@mor de D. Pedro Il com os Estados
Unidos “se iniciou na década de 1850 e teve conmdouo reverendo James Cooley
Fletcher”®® O primeiro encontro entre o missionario e o Imgeracorreu em 1852, quando
Fletcher ainda ocupava o posto de secretario decdgamericana no Rio de Janeiro e 0
Imperador havia sido convidado para fazer umaavesit navio “City of Pittsburg” enquanto
estava ancorado no porto do Rio de Jarféitdo segundo encontro, os dois tiveram um
contato mais préximo, que foi mantido até a moaénsperador. Fletcher, incomodado com a
ignoréancia reciproca que havia entre Brasil e Bstadnidos, organizou em 1855 uma
exposicdo de produtos norte-americanos no Rio deirda Foi na visita do Imperador a
exposicao que os dois travaram contato mais praxidoon Pedro era grande admirador de
Henry Longfellow, poeta norte-americano, e, poernmédio de Fletcher, o Imperador e o
poeta passaram a travar contato. Fletcher, emsatroontros com D. Pedro, presenteou a
familia real com livros, revistas e artigos de lusazidos dos Estados Unidos. O contato do

% MESQUIDA, Peri. Educac&o Protestante e Proceseitizador na América Latina: de Facundo ao Solitari
In: Anais do X Simpoésio Internacional Processo W&Zador. Disponivel em http://www.uel.br/grupo-
estudo/processoscivilizadores/portugues/sitesamais’1 0/Artigos PDF/Peri_Mesquida.pdf. Acesso: @inh
2010.
% TAVARES BASTOS, Aureliano Candid€artas do Solitario Sdo Paulo: Ed. Nacional; Brasilia: INL, 1975,
pp. 49 e 50.
*"VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 96.
8 CARVALHO, José Murilo deD. Pedro Il S&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, pp. 158e
% FLETCHER, James Cooley; KIDDER, Daniel Pari€hBrasil e os Brasileirasesbogo histérico e descritivo.
Rio de Janeiro: Companhia Editora Nacional, 19412F2 — 276.
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missionario com D. Pedro Il acabou rendendo outomgatos importantes para Fletcher entre
membros da elite politica brasileira, dentre edegisconde de Itaborai e o Bardo de Penedo.

Conforme deixou registrado em seu livro sobre csiBerem correspondéncias com
compatriotas norte-americanos, 0 missionario Jarhetsher acreditava firmemente que a
religido compreendia o elemento preponderante pamdesenvolvimento da moralidade
individual e do progresso coletivo. Para esse pastocatolicismo seria uma religido
moralmente “enfraquecida” em comparacdo com o0 gtaésmo, e, dessa fraqueza,
resultava uma moralidade individual frouxa que tmamgia o progresso nacional. Ao
contrario daquela religido, o protestantismo sgnadutor de uma moralidade solida e
consistente que respondia pela forte coesdo smciahduziria as sociedades ao progresso, a
modernizacao e a civilizacao.

Em carta enviada ao Jornal do Comércio de Nova ¥arkmaio de 1855, Fletcher
escreveu que seu maior desejo no Brasil era veesSesete milhGes de homens tolerantes

"0 Na mesma carta,

possuindo uma profunda moralidade e uma verdadeligido
comentando sobre uma visita que fizera ao Imperadgpalacio do Marqués de Abrantes,
Fletcher afirma ter ficado admirado com as belezaisrais da residéncia e, ao olhar para essa
“cena tdo encantadora, tive um Unico desejo, deegteeterra, para quem tanto Deus fez no
ponto de vista da natureza, pudesse possuir asg@rs mentais e morais que pertencem aos
mais rispidos povos do norte, pela sua educacéigiio”.”*

No desempenho de sua missédo pastoral, Fletchegoabeacausa cara a setores da
elite, a do “progresso brasileiro”, comprometidegundo a visdo protestante, pela presenca
de um catolicismo impuro, responsavel pela mo@lixXa e pela auséncia de um senso de
comunidade, identificados na sociedade por aquiés religioso presidindo o cotidiano
social. Tratava-se da defesa de um progresso, sggeindo Fletcher, se fosse alcancado,
incluiria o Brasil no rol das nacdes mais civiliaade modernas do mundo. Tal mudanca
exigia, como condicdo primeira, a substituicdo dsebreligiosa do catolicismo para o
protestantismo. A defesa do progresso nacional,adiacédo da religido protestante, e a
acusacao do atraso gerado no pais em razao damnédacia do catolicismo constituiram-se
numa diretriz mestra para a acdo missionaria nailBrgue tinha os Estados Unidos,
sobretudo a parte protestante da sociedade, cde@nmeia, como destino e meta a serem

buscados.

|dem, ibidem, p. 278.
™ |dem, ibidem, p. 283.
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A atuacdo de James Cooley Fletcher no Brasil fagil vinda de outros missionarios
protestantes. Sua fluente circulacdo entre algunsog da elite politica brasileira, ancorada
na posicao de “defensor do progresso brasileircdrgai-lhe uma boa base para o posterior
estabelecimento das missfes protestantes no BPasie-se dizer que ele, por sua atuacéo
como propagandista do protestantismo, contribuisd@mente para a construcdo de um
terreno mais propicio para a admisséao e inserc@@dalho missionario protestante em terras
brasileiras.

O primeiro trabalho missionario que se estabelew®WRio de Janeiro depois dos
esforcos de Fletcher foi o do médico e pastor agapional Robert Reid Kalley. Ele era
natural da Escdcia e, antes de chegar ao Brasih\jia iniciado um trabalho missionario na
Ilha da Madeira, colbnia portuguesa. Chegandoaadth 1839, Kalley encabecou um esfor¢o
missionario sistematico de pregacéo da religidteptante aos madeirenses, acompanhado de
assisténcia médica e educacional. Sem recebertsujpmanceiro de nenhuma organizacao
missionaria, 0 que mostra sua autonomia em relagdtagéncias”, Kalley organizou um
hospital e manteve, no mesmo periodo, dezesseddagsem funcionamento. Além disso,
realizava reunides religiosas com relativa assatigd tendo traduzido para o portugués o
classico da literatura protestante “O peregrino” M#hn Bunyan e publicou tratados
religiosos’? Os servicos médicos e os educacionais eram aflesegratuitamente as camadas
mais pobres da sociedade madeirense.

Tal modo de agir fez com que Kalley atingisse skjetvo de agregar um grande
namero de adeptos em suas celebracdes religiosaanEprimeiro momento desse trabalho
missionario, as autoridades da llha da Madeiraiaagn o médico pelas atividades
filantrépicas ali realizadas. No entanto, a padtr 1843 comecgaram a surgir as primeiras
manifestacdes de hostilidade entre o clero catdtiedeirense e Kalley e os protestartes.
Nesse movimento de reacdo da Igreja Catolica, \adatie do missionario foi, entao,
considerada herética e, devido a isso, proibiu-gxevcicio da medicina exercida por ele,
fecharam as escolas por ele fundadas e Kalleyofuilenado a prisdo, permanecendo detido
na llha por seis meses. Seus seguidores também #ivas dessa politica antiprotestante da
Igreja Catdlica na llha da Madeira. Desde entadlel{ananteve um trabalho mais timido e
contido na llha, restrito ao ambiente dos cultasésticos sem maior visibilidade publica. A
represséao catolica, efetivada pelo brago do Estadbpra intimidasse o exercicio publico de

2 WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 103.
8 MATOS, Alderi Souza de. Robert Reid Kalley: piaweto protestantismo missionario na Europa e nas
Américas. InFides Reformatavol. VIII, nimero 1, 2003, p. 13.
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acbes missionarias e assistenciais sob 0 signoissiomarismo protestante ndo impediu,
porém, a realizacdo de reunides sob a lideran¢éalliey. Menos visiveis, mas néo extintas,
essas atividades continuaram a agregar adeptosi@midpde expressiva, cerca de seiscentas
pessoas. Diante disso, desencadeou-se, em 1846 reegéo, dessa vez, mais violenta aos
praticantes do protestantismo. Alguns madeirers®aandados pelo proprio governador da
llha, invadiram a casa de Kalley procurando peldio® e sua familia, que ndao foram
encontrados, o que nao impediu aqueles de saqupaimar a casa, 0 hospital e a escola.
N&o restou a Kalley outra alternativa que nao tude da llha juntamente com sua familia e
um grupo de madeirenses protestantes que foramagahadias Ocidentais e para lllinois,
Estados Unido&!

Depois da fuga da llha, Kalley passou pela Escdaglaterra, Ilha da Malta e
Palestina. Nesse periodo, depois da morte de Soeei@ esposa, casou-se com Sarah
Poulton Kalley, posteriormente uma importante aaxiem seu trabalho missionario no
Brasil, atuando como educadora e musicista. Em ,185&asal Kalley decidiu visitar os
amigos protestantes madeirenses radicados nosoBdiauidos. La, Robert Reid Kalley teve
contato com uma carta enviada por James Cooleghielets Sociedade Biblica Americana
solicitando a ida de protestantes madeirenses paBrasil para trabalharem com a
distribuicdo de Biblia&> Ele mesmo decidiu mudar-se para o Brasil, tendotago no Rio de
Janeiro em 1855.

Devido as condicdes climaticas (o casal ndo setagapem ao calor tropical) e
também por acreditarem que poderiam realizar sEsvigligiosos entre imigrantes alemaes,
ou até mesmo de evitar desenvolver suas atividautesionarias na sede da Corte, cidade
onde estas poderiam ser mais facilmente visivedbeR e Sarah Kalley mudaram-se para
Petrépolis. Os primeiros quatro anos foram relatimate calmos. O casal concentrou seus
esforcos nas comunidades de imigrantes, evitarslim a®nferir maior visibilidade a atuacao
missionaria e anunciar o protestantismo em idioraciomal. Kalley desconfiava de que
estava sendo observado constantemente tanto pataglades politicas como por clérigos
ultramontanos. Demonstrava sinais que pareciarme@iaadevido a experiéncia na llha da
Madeira. No entanto, alguns fatores alteraram wsseda atuacéo do casal.

Pouco tempo depois do estabelecimento dos KalleyPemmbpolis, comecaram a
chegar alguns exilados madeirenses no Brasil cqusltravam, juntamente com o casal

bretdo, vendendo Biblias. Por meio disso, esseogpuptestante comecou a se aproximar de

" WEDEMANN, Walter. Op. cit., pp. 103 e 104.
S MATOS, Alderi Souza de. Op. cit., p. 17.
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alguns brasileiros e a expor o protestantismo emu# portuguesa. Além disso, o casal
Kalley montou uma Escola Dominical em casa e, daram surto de febre no Rio de Janeiro
em 1855, passou a prestar servicos médicos asasegsbres® Como resultado desse
trabalho, foi organizada, em 1858, a Igreja EvaogélFluminense, de orientacdo
congregacional. No ato de organizagao da Igrejacdtebrado o primeiro batismo de um
protestante brasileiro em terras brasileiras: PBidiasco de Andrade. Esse evento indica-nos
uma mudanca na estratégia missionaria protestantBrasil. Ainda mais, Robert Kalley
comecou a publicar artigos com tematica religiosaraportantes jornais do Rio de Janeiro,
entre eles, €orreio Mercantile oJornal do Comércid’

Kalley agiu diferentemente do trabalho de Fletcloefp programa de acéo nédo se
baseava no anuncio do protestantismo aos brasileuaa formacao de igrejas protestantes
nacionais, mas no contato com representantes dies dirasileiras e na defesa da
aproximacéo entre o Brasil e os Estados Unidoslaimnentada na apologia do protestantismo
como elemento propulsor do progresso brasileirontaloente com o0s protestantes
madeirenses, seus seguidores, Kalley comunicawarséingua portuguesa e anunciava o
protestantismo nesse idioma, visando conquistas rfailmente prosélitos para a Igreja
Congregacional. Tal estratégia de acdo acabourgmerta tona a discussao sobre os limites
do trabalho protestante no Brasil.

Muito embora tendo priorizado os limites de Petl§poo trabalho missionério
encabecado pelo casal Robert e Sarah Kalley, adpgpkelas familias madeirenses imigradas,
comecou a ter visibilidade no Rio de Janeiro, sdbaque ndo permaneceu ignorada pelas
autoridades catdlicas. Assim, as dendncias de ss® grupo pregava o protestantismo em
lingua portuguesa e conquistava prosélitos parsigogjas e reunides religiosas tornaram-se
publicas e objeto de reacfes dos catdlicos, pahignte os do segmento ultramontano, que
rapidamente passaram a fazer oposicéo ao trabalKaltby. Nessa época, duas mulheres da
elite imperial se converteram ao protestantismoGBbriela Augusta Carneiro Ledo e sua
filha Henriquetd? respectivamente a irmé e a sobrinha de Honérikler Carneiro Le&o, o
Marqués de Parana, politico influente que havia sithistro do Império.

Esse fato foi a gota d’agua no movimento de realgioliderancas catdlicas mais
conservadoras que passaram a fazer intensa op@sc@iabalho do casal Kalley e a exigir
providéncias das autoridades. O Interntncio Fdicifeé o principal lider dessa oposicéo,

S WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 108.
"VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., pp. 132 e 133.
8 |dem, ibidem, p. 119.
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chegando a queixar-se dos trabalhos de Kalley aerbdor. Dessa forma, foi deflagrado um
conflito entre aquelas liderancas catllicas e oseteptantes, cujos desdobramentos
envolveram os “amigos” e defensores destes de dondale outro da querela.

Na interpretacdo que o grupo catolico ultramontaa@a da Constituicdo, 0os servicos
religiosos ndo catélicos s6 poderiam ser celebragios lingua estrangeira. Assim, a
disseminagdo de doutrinas religiosas contrériasligido do Estado em lingua portuguesa
seria pratica proibida, apesar de nem a Constdud# 1824 e nem os demais codigos
juridicos brasileiros afirmarem claramente tal medb. Assim, em 1859, William Stuart,
agente diplomético britanico, em reunido com o Btinoi das Relacdes Exteriores, José da
Silva Paranhos, o Visconde do Rio Branco, foi pgte @nformado das queixas recebidas
contra os Kalley. Stuart comunicou as queixas asiomario que passou a buscar uma base
juridica que garantisse sua permanéncia e atividaderasil’® Junto & sua contestacéo aos
argumentos apresentados por Paranhos, Robert Kall@gentou a opinido acerca do caso
por parte de trés dos mais notaveis jurisconsutasileiros da época: Caetano Alberto
Soares, Urbano Pessoa de Melo e José Nabuco dgAélconflito religioso tornou-se
assim objeto de avaliacdo juridica, iniciando umvimento de abertura para a
institucionalizacdo de praticas religiosas ndolicat® no Brasil.

Com efeito, onze quesitos foram apresentados pdeya esses advogados que
deram respostas favoraveis ao missionario. SegDasll Gueiros Vieira, as “respostas dos
trés jurisconsultos inverteram completamente arpné¢éacdo ultramontana da Constituicéo,
que tinha sido aceita até entd®'E visivel, no caso, o desdobramento dos confitutse
Estado e Igreja, com a ingeréncia daquele nos @ssueligiosos. Essas respostas acabaram
se tornando as diretrizes basicas do governo birasgobre a questdo dos cultos acatdlicos e
Paranhos, diante do parecer dos juristas, oud®jama fundamentacao legal, deu o caso por
encerrado. A discussdo acerca dos limites da aiyargdiestante e o encaminhamento dado
acabaram por ampliar juridicamente os espacoshdedide religiosa no Brasil. Com efeito,
como afirma José Murilo de Carvalho, o sentimerglgda elite politica “assim como era
antimilitar, era também anticlerical, na melhordicdo do regalismo portugué®”No caso
dos conflitos entre protestantes e catolicos, @éecia geral de alguns dos escaldes mais altos
da politica imperial foi a de contrapor-se as exdigs e pedidos dos grupos catdlicos mais
conservadores, refratarios a modernizacdo do Estadbberalizacdo dos costumes. Outros,

" |dem, ibidem, pp. 119 e 120.
8 |dem, ibidem, p. 120.
81 CARVALHO, José Murilo deA Construgéo da Ordem/ Um Teatro de Sombr&p. cit., p. 56.

34



pelo contrario, reafirmavam suas oposi¢des e émiits a existéncia de cultos ndo catdlicos
no Brasil, defendendo firmemente a posi¢cédo hegeradta Igreja Catdlica no pais.

Ao lado destes, também algumas autoridades govemntaim dos escalées mais
baixos do aparelho estatal, como juizes de paegdebs e subdelegados de policia e até
mesmo inspetores de quarteirdo, se opuseram dsages protestantes em algumas partes
do Brasil, recusando cumprir aquelas diretrizesnatifs pelos juristas. A recepgao da nova
orientacdo ndo ocorreu, portanto, de forma homagyénetodo o Império, nem muito menos
pacificamente. Liderancas politicas locais integuam aquelas leis de liberdade religiosa de
modo bem particular e, dessa forma, alguns dira@ias assegurados legalmente aos nao
catolicos ndo foram garantidos em muitas cidadepdavincias do Império.

Conflitos entre grupos protestantes e catolicosrrecam entre 1860 e 1864 na
Freguesia de S&o Joseé, no distrito de Santa Rita Riterdi, onde também foi fundada uma
Igreja Congregacional. As a¢fes das autoridadeBcpéboscilaram muito em todas essas
contendas: algumas agiram em favor dos protestamiésis buscaram reprimir seus cultos.
Por meio da protecédo diplomatica de que dispunladlek comunicou os atos de violéncia
contra os protestantes aos consules ingleses acame, que agiram no sentido de que o
governo tomasse providéncias para proteger a vaka sgus compatriotas no Brasil e
assegurar 0 que estava expresso no corpo da lsimAgpressionados pelos agentes
diplométicos acerca do direito de liberdade reigiccomo também por convicgdes proprias,
as autoridades governamentais buscaram assegdi@ito de liberdade do culto protestante
no Brasil. Esses conflitos mostram o endurecimaaworelacdes entre catélicos e protestantes
no pais?

Esses conflitos e a dimensao popular que tomaranpodem ser vistos apenas como
manifestacdes do “exclusivismo religioso e intalerd” do catolicismo ultramontano. David
Gueiros Vieira afirma que os conflitos envolvendoasal Kalley, os madeirenses protestantes
e grupos catélicos representavam um problema tocistal valido. Além disso, também
podem ser interpretados a luz dos sentimentoduaitiinos e anti-britAnicos que existiam no

Brasil & époc&®

8 VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 127. Esse erimento dos catélicos ultramontanos no relaciaram
com as autoridades publicas se tornou mais grassequma década depois, quando bispos dessa di@ntac
religiosa desacataram decisdes politicas dos edizaldes do governo e acabaram sendo presos.
8 |dem, ibidem, p. 123. Vale a pena lembrar que asifestacdes de anti-lusitanismo no Brasil seanih no
processo de independéncia e se intensificaram est@nos finais do governo de D. Pedro | e o indlae
regéncias. Os sentimentos anti-britAnicos comecardaomar forca por ocasido tanto da repressdosage
tréfico de escravos no litoral brasileiro quantdapdiplomacia arbitraria e agressiva de William Dias
Christie.
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1.40s missionérios presbiterianos no Brasil: as iniciivas do Conselho de Missfes

Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Udos.

Ao final da década de 1850 comecaram a chegar migsionarios para o Brasil,
dessa vez, enviados pelo Conselho de Missbes Bsiras da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos. Ao longo dos séculos XVIII e XIXowyimentos de avivamentos religiosos
envolveram as igrejas protestantes dos Estadosobredgeraram uma grande agitacao
religiosa entre esses grupos protestantes. Essesmemios de revigoramento do
protestantismo resultaram na formacdo de podeersasesas missionarias que passaram a
enviar pastores para diversas partes do mundo dotoito de anunciar e divulgar a religidao
protestante aos povos e, sobretudo, conquistaélgosspara as suas igrejas. Os missionarios
presbiterianos que vieram para o Brasil entreal fila década de 1850 e a primeira metade da
década de 1860 eram pastores enviados por taisiagén

O primeiro a chegar foi o pastor Ashbel Green Stmomue desembarcou no Rio de
Janeiro em agosto de 1859. Depois de se converferodestantismo, em 1855, em meio ao
movimento de avivamento religioso, Simonton ingresso seminario de Princeton, escolheu
a acdo missionaria e apresentou, ainda em 185&jopedra embarcar para o BrdSil.
Quando desembarcou na capital do Império, em k8§8adro geral parecia ser favoravel as
acOes missionarias protestantes: imigrantes pamiiest haviam se espalhado pelo centro-sul e
pelo sul do Brasil, a Biblia j& ndo era mais unrolitotalmente desconhecido entre os
brasileiros e o trabalho dos Kalley em Petropolistrava sinais de crescimento. As reformas
empreendidas pelo Estado Imperial nas décadas 5k 1860 e 1870 tornavam o Brasil €,
mais especificamente, a Corte, um territorio redatiente mais aberto a introducdo e
expansao do trabalho protestafithlo entanto, ainda assim Simonton se mostrara givee
com relacdo a oposicdo e mesmo perseguicao per geardlgumas autoridades eclesiasticas,
particularmente aquelas fiéis as orientacdes utiraamas emanadas do Vaticano no sentido
da defesa da doutrina catolica e, sobretudo, dogtes considerados de dominio exclusivo
da Igreja Catdlica Romana.

Pouco tempo depois da chegada de Ashbel SimontBrnaad, o Conselho de Missbes
Estrangeiras dos Estados Unidos voltou a enviasiomarios para que auxiliassem o jovem

pastor no trabalho com os brasileiros. Até a prianeietade da década de 1860 chegaram

8 SIMONTON, Ashbel Green. Op. cit. As indicacSe®rigfas estdo entre a pagina 82 e a 111.
% WEDEMANN, Walter. Op. cit., pp. 115 e 116.
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Alexander Blackford e sua esposa, Lille, irma de@iton, o pastor Francis Schneider e
George Chamberlain, o fundador da Escola Americape mais tarde se chamaria
Mackenzie. Dessa forma, a Igreja PresbiterianaEgtedos Unidos formava uma “equipe” de
trabalho missionario protestante no Brasil que, géwida, foi a que alcancou, em termos
numeéricos, os melhores resultados até o final gein.

A cidade-sede dos trabalhos desses missionério® fBio de Janeiro, 0 “polo
civilizador da nacao®® No entanto, viajando pela provincia de S&o P&mp1860, Simonton
percebeu que a presenca de imigrantes protestaat@sterior dela poderia ser elemento
facilitador na formacéo de igrejas protestantesar@o Blackford juntou-se a Simonton no
ano seguinte, aquele propds ao cunhado a mudarsgddada missdo presbiteriana para Sao
Paulo. Como os dois discordaram nesse ponto, ococgatmissdo continuou a ser na capital
do Império, como defendia Simonton. Em 1863, o ElhrusMissionario dos Estados Unidos
decidiu pela mudanca de Blackford para S&o PaulémAdisso, Francis Schneider fora
designado para realizar servi¢os religiosos juot imigrantes alemaes no interior daquela
provincia. Foi visivel a expansao do trabalho @mtaige na provincia paulista. Manteve-se,
porém um programa de acdo comum entre 0s presibsti

No intuito de disseminar sua doutrina religiosaeessideais conversionistas, 0S
presbiterianos, assim como 0S grupos protestantes o antecederam realizaram um
processo de distribuicdo de biblias por ondem pastres e missionarios passavam. Além
disso, esse grupo protestante também criou, em, 1&®4 jornal chamado “Imprensa
Evangélica”, cujo intuito era contribuir com essasdminacdo, bem como inserir seus
posicionamentos politicos e suas criticas em relaga&egime imperidl’

Além disso, por onde se estabeleceram, os misgsngaresbiterianos abriam suas
casas para a concessao de aulas particulares agieibys. Como afirma Anténio Gouvéa

Mendonca,

a introducdo da educagdo protestante na sociedaddelsa deu-se concomitantemente a
pregacdo dos primeiros missionarios: com a orgeéizadas primeiras igrejas ja se

implantaram também as escolas paroquiais. Logogairsepor volta de 1870, surgem o0s

8 ALENCASTRO, Luiz Felipe de (org.Histéria da Vida Privada no Brasilmpério. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2010, p. 10.

8 A colportagem (distribuicéio e venda de bibliag)“émprensa Evangélica” como estratégias missiasgsara
a disseminacgé&o do protestantismo no Brasil seralisadas no capitulo 2.
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primeiros colégios em varias partes do pais, qu&sepre nas capitais e cidades mais

importantes sob o ponto de vista da estratégisonissa®

Além dessas estratégias, podemos perceber que issomarios presbiterianos
continuaram a manter contatos com pessoas dosesdtaddes do governo e das elites da
sociedade monarquica. Um dos principais interlaestodos missionarios nessa época
continuou a ser o deputado liberal Tavares Baatdsyoso defensor do “progresso do Brasil”
e amigo dos protestant&sNessa busca por amizades entre pessoas dasbedisésiras, os
protestantes acabaram entrando em contato conicpslfhacons que em muito apoiaram as
iniciativas protestantes. O proprio Tavares Basi@s um macom, que via na quebra da
hegemonia do catolicismo no Brasil uma das condigdsenciais para a sua modernizacéo e
progresso. Outro importante macom de quem 0s mM&Sas se aproximaram foi o
Conselheiro Joaquim Saldanha Marinho.

A acdo dos missionarios, aproximando-se dos puoditec da maconaria e veiculando
suas doutrinas, propostas e impressfes sobre magaisprensa, revela-nos uma engenhosa
estratégia no sentido de fazer uso desses insttasnéa acao politica disponiveis a época em
seu favor. E certo que, nas décadas de 1850 e 48@Pandes lutas envolvendo os diversos
grupos politicos tinham se arrefecido, ndo se whedo mais os acalorados debates na
imprensa dos anos 1830 e 1840, periodo da expiriéagencial. No entanto, quando a
agitacao politica voltou a aparecer no cenarioileres desde o final dos anos 1860, a
imprensa e as associagfes secretas voltaram dgses alesses importantes espacos de
atuacao e difusdo das ideias e dos projetos pditi@ época. Os missionarios protestantes
dela participaram, pois estiveram atentos a essadamgas ha sociedade brasileira
oitocentista e buscaram tirar proveito dela, w@ilido-se dos espacos e das bréChpsa sua
atuacao religiosa.

Entre os anos 1850 e 1870, o trabalho missionaoi@gtante se espalhou pelo centro-
sul brasileiro. Foram formadas comunidades pratéstsana capital do Império, na cidade de

Sé&o Paulo e em varias cidades do interior dessdngra, 0 que nos permite concluir que o

8 MENDONCA, Anténio GouvéaO Celeste Porvira insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo0 Paulo
EDUSP, 2008, pp. 144 e 145. A estratégia educagiotestante sera analisada no capitulo 3.

89 VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., pp. 159 a 161.

% Aqui entendidas no sentido que Giovanni Levi datewno, como intersticios inerentes aos sistemas
normativos por entre os quais a liberdade humameereida, por meio de escolhas conscientes, depoagéo

ou interpretacdo das regras e da negociacdo. LEMNanni. Usos da biografia. In: FERREIRA, Marieta
Moraes; AMADO, Janaina; PORTELLI, Alessandro (orgdsos & abusos da histdria oraRio de Janeiro:
Fundagédo Getulio Vargas, 2006, pp. 179 e 180.
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programa de acédo empreendido pelos protestantesvekara relativamente exitoSbEssa
disseminagdo do protestantismo deveu-se, em paftgmacdo de uma pequena lideranca
nacional que, muito ligada aos missionarios namef&canos, ampliou tanto as possibilidades
guanto os espacos de acdo missionaria na socibtasieira.

Dentre esses lideres protestantes nacionais, pedemeacionar quatro deles que
foram ordenados pastores e estudaram no Semina@riRialde Janeiro fundado em 1867.
Eram eles: Modesto P. Barros Carvalhosa, Miguel ga@lees Torres, Anténio Bandeira
Trajano e Anténio Pedro de Cerqueira Leite. Apegap seminario em que eles estudavam
ter sido fechado em 1870, pouco tempo apds a ™er&monton, os quatro foram ordenados
pastores e trabalharam como colportdfesyangelistas e educadores em diferentes &teas,
contribuindo para a criacdo de uma base para e&paltsprotestantismo.

Ao lado da formacdo dessas liderancas, outra graamguista para a Igreja
Presbiteriana do Brasil foi a conversdo ao protistao do padre José Manoel da Conceigéo.
Desde o inicio do seu ministério catolico Conceigi@ra conhecido por manter posi¢cdes
controversas no interior da Igreja. Em 1842, pigdi@, juntamente com Rafael Tobias,
Nicolau Vergueiro, o padre e ex-regente Diogo Feijo padre Mendoncga, seu tio-avd, da
Revolta Liberal que teve inicio em Sorocdba@lém disso, sua formacdo teolégica tinha
origens no pensamento jansenista francés, que \wvodaias dos reformadores Martinho
Lutero e Jodo Calvino e era radicalmente diferdateertente ultramontana do catolicismo.

Conforme afirma Emile Léonard,

as relacBes que teve bem cedo com estrangeirestanotes, entretanto, o gosto pela leitura da
Biblia que estes lhe inspiraram, a traducéo aleenfindaHistoria Sagrada do Antigo e Novo
Testamentopublicada pela editora protestante do Rio, Laemymeas sem autorizacao
episcopal, valeram-lhe, em pouco tempo, a alcurghdpddre protestante” e a suspeita da

autoridade diocesana.

Dessa forma, buscando incentivar a leitura da 8ilbéis paroquias paulistas que visitava e

procurando reavivar a vida espiritual dos seusquaanos, Concei¢cao acabou se tornando um

L Emile Léonard enumera em torno de 21 igrejas gtan¢es fundadas, sobretudo, no centro-sul brasieé
1875. LEONARD, Emile. Op. cit., pp. 101 e 102.
2 Encarregados pela venda e/ou distribuicio dedsikliiteratura religiosa.
% WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 137.
% HACK, Osvaldo. Rev. José Manoel da Conceicdo:imeiro pastor presbiteriano brasileiro. In: MASPOLI
Antbnio; LEMBO, Claudio; MOTA, Carlos Guilherme;.edl. José Manoel da Concei¢gdo primeiro pastor
brasileiro. Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 20058.
% LEONARD, Emile. Op. cit., p. 64.
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defensor do reformismo no interior da Igreja CatliComo afirma Hack, “queria uma
reforma religiosa, sem sair da prépria igrefa”.

As impossibilidades da realizacdo dessa refornoagemanto, foram rapidamente
percebidas pelo padre, que passou a receber opadic&lero ultramontano e de outros
companheiros do clero e a ser criticado no intetéhierarquia da Igreja. Diante disso, José
Manoel da Conceicdo decidiu, por sua prépria vantatbandonar algumas de suas fung¢des
sacerdotais e viver nos arredores de Rio Clarojaipio paulista. Foi ai que Conceicao, em
1864, entrou em contato com o pastor presbiterfdagander Blackford, que lhe expos as
doutrinas protestantés.

Conceigdo decidiu romper definitivamente com ajigrCatolica e foi batizado na
Igreja Presbiteriana. Em 1865, foi ordenado o priongastor protestante brasileiro, tornando-
se a primeira lideranca nativa formal. Conceicacidile percorrer pelas pardquias por onde
havia passado como padre anunciando a religid@gtestte aos seus paroquiarfosluma
dessas pardquias, a de Brotas, interior de Sam,Pauigiu uma das maiores comunidades
protestantes do periodo. Familias inteiras, com@as/éa, os Cerqueira Leite, os Coutinho e
outros passaram a fazer parte da igreja protesiamtd 874, a comunidade de Brotas chegou
a ter 140 membros, excetuando-se as criatfigasssa maneira, Conceicdo construiu para o
presbiterianismo brasileiro um centro de irradiagioidade de Brotas, que se tornou a mais
forte comunidade presbiteriana no interior de Saald®e que servia de base para suas

peregrinacdes pela provincia.

1.5A expansao do protestantismo no centro-sul brasile@ e o problema da concesséao de
direitos politicos aos acatolicos

De seu lugar social e institucional de atuacasiomgria, Concei¢cao contribuiu para a
formacdo de comunidades protestantes em outragesidia provincia de S&o Paulo. Diante
disso, 0s missionarios americanos sugeriam a edesgufixasse em alguma localidade

contribuindo para a organizacdo das igrejas. Nantot 0 antigo padre ndo negociou tal

% HACK, Osvaldo. Op. cit., p.71.

°” LEONARD, Emile. Op. cit., pp. 64 e 65.

% Seus relatérios missionarios mostram passageas pelades de Cutia, Piedade, Sorocaba, S&o Requse,
Feliz, Piracicaba, Capivari, Rio Claro, Limeira, mj@nas, Braganca, Atibaia, Juqueri, Jacarei, Cagapa
Taubaté, Pindamonhangaba, Aparecida, Lorena e souima ARQUIVO PRESBITERIANO REV. JULIO
ANDRADE FERREIRA. Relatério dos Campos de Trabalho enviados por Miggios e Pastores ao
Presbitério do Rio de Janeiro entre 1861 e 1875

% LEONARD, Emile. Op. cit., pp. 66 e 67.
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possibilidade e optou por manter a itineranciarfgtie acabou por promover um afastamento
entre Conceicéo e os missionarios norte-americaidpesar desses desentendimentos, José
Manoel da Conceicdo continuou a ser um dos prirgcipamens do presbiterianismo no
Brasil, contribuindo com a formacao de varias @geajo interior paulista e com a expanséao e
disseminagdo do protestantismo pela provincia.

Sobre essa expansdo do protestantismo, conforrsmakes Antdnio Gouvéa
Mendonca, a religido protestante encontrou nosestivres e pobres da populacéo rural do
interior do centro-sul brasileiro um campo fértira sua afirmac&o e disseminatda acao
missionaria de anunciar e pregar a nova religi@ssas grupos deflagrou um confronto com a
religiosidade catélica popular sem que, contudixadse de conquistar prosélitos para as
nascentes igrejas protestantes. Ela também atucsemido da redefinicAo dessa mesma
religido, considerando-se que penetrou em um esaaial diverso daquele dos missionarios
e ajustou-se a uma concepcao de religiosidadeghedscida.

No processo de expansdo da economia cafeeira mngede Sao Paulo, familias
inteiras se deslocaram para os locais mais movadestdessa expansdo econémica e, dentre
elas, estavam as familias protestantes. Estas, pade/am, espalhavam sua religido,
formando comunidades religiosas de pequena dimeamsageral em varias cidades e vilas de
Sao Paulo. Dessa forma, como afirma Mendonga, fareséo do protestantismo no século
XIX acompanhou a trilha do café® Também a imigrac&o de norte-americanos para dl Bras
estimulada pela Guerra de Secessdo nos EstadossJmdntribuiu para a formacdo de
comunidades protestantes em Campinas, Santa Bagbai cidade de Americana que,
posteriormente, também passaram a manter inicgathissionarias de anuncio da sua religido
aos brasileiros.

Assim, o protestantismo foi se expandindo pelotroesul brasileiro. Inicialmente
concentrada nas cidades do Rio de Janeiro e enfP&4do, esta religido se disseminou em
pequenas comunidades formadas pelo interior das plevincias, principalmente de Sé&o
Paulo. Tal expansdo se deu gracgas as iniciativesionarias da primeira geracao de lideres
protestantes nacionais, especialmente José Mamao€lodceicdo, a expansdo da economia
cafeeira e a migracao de estrangeiros protestpatasSao Paulo.

Trata-se de crescimento que logo trouxe a tonablgma da concessao dos direitos
de cidadania para os protestantes. Como ja expp§&onstituicdo e os demais codigos legais

190 1dem, ibidem, pp. 71 a 76.
191 MENDONCA, Anténio Gouvéa. Op. cit., p. 209.
1921dem, ibidem, p. 233.
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do Império, a0 mesmo tempo em que garantiam otaliagi exercicio da liberdade religiosa,
também impunham limites para o acesso pleno aaiagelos acatélicos, ja que ndo tinham
0 contrato de casamento reconhecido pelo Estadopodiam ser enterrados em cemitérios
municipais, ndo podiam votar e nem candidatar-sargos publicos, j& que para estes era
exigida a profissao da religido do Estado.

A extingdo do trafico de escravos em 1850 levatguoblema do fornecimento de
mao-de-obra no Brasil. Era, portanto, de extrentesmdade soluciona-lo. Uma alternativa
apresentada e defendida por politicos e fazendereoa de promover a vinda de imigrantes
estrangeiros, principalmente europeus, para o IBrasa que trabalhassem nas lavouras de
café, suprindo a falta de méo-de-obra escravawinder também, como instrumento para a
“civilizacdo” do Brasil, ao promover o embranqueeito do pais®® Segundo Luiz
Alencastro e Maria Renaux, as praticas e concepd@evida e de sociabilidade dos
brasileiros impunham-se aos imigrantes que dese&anmmn no Império. Dessa maneira, ao
lado de outros elementos, “o catolicismo institnaloajudou a travar a imigragcao europeia
para o Império™®* A partir da década de 1860, com a percepcdo deageetingdo da
escravidao no Brasil era apenas uma questdo detemglite politica do Império passou a
reconhecer que havia a necessidade de derrubarrasrds juridicas que impediam o pleno
acesso dos imigrantes a cidadania brasileira. Eegaandas coincidiram com o periodo em
que a estabilidade do Império comecgava a mostuar [gémeiros sinais de esgotamento, com
o visivel descontentamento da classe propriet@m o encaminhamento da “questdo do
trabalho servil” empreendido pelo Estado ImperMésse contexto, os imigrantes e/ou
protestantes e seus defensores brasileiros pudsmatar com a acao do setor anticlerical da
elite politica imperial, comprometido com o projete separacédo entre Igreja e Estado e de
laicizac&o da sociedade.

O esforco reformista do Império incluiu a aprovada leis que ampliavam os direitos
de cidadania dos acatdlicos. Boanerges Ribeirdifd®u nessas leis imperiais uma abertura
juridica que permitia a insercdo do protestantisradBrasil do século XIX. Dentre essas,
destacam-se duas promulgadas na década de 186itné\ra é a lei 1.144 de 11 de setembro
de 1861, que estendeu os direitos civis aos casasdas pessoas que professavam religido

diferente da do Estado e determinou os efeitos des registros de casamento, nascimento e

103 ALENCASTRO, Luiz Felipe; RENAUX, Maria Luiza. Carae modos dos migrantes e imigrantes. In:
ALENCASTRO, Luiz Felipe (org.)Histéria da Vida Privada no Brasit Império: a corte e a modernidade
nacional. S&o Paulo: Companhia das Letras, 19929%- 295.

194 1dem, ibidem, pp. 292 e 293.
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6bito dos acatélico®> Uma segunda medida imperial, que foi promulgadainhaito de
regulamentar os limites da primeira e executédapfDecreto 3069 de 17 de abril de 1863.
Esse decreto, que buscava delimitar e tornar efatiei 1144, baseava-se em quatro pontos e

garantia os direitos de casamento, registros d@masto e Obito para 0s protestantes no pais:

a extensdo dos efeitos civis dos casamentos nélicoat quais seriam os impedimentos dos
casamentos nao catélicos; como se daria o regisitaas pessoas ndo catdlicas (nascimento,
casamento e 6bito); e as condigbes necessérias qparos pastores das religides tolerantes

possam praticar os atos que produziriam os efeitis para essas casamentds.

No entanto, como era de se esperar num pais dgianeatolica, a recepcdo dessas
leis ndo se deu de forma homogénea e nem harm@ascprovincias do Império. Mercedes
G. Kothe registra queixas publicadas em jornaiSa@e Paulo durante as décadas de 70 e 80
do século XIX por imigrantes e pastores protestagtee ndo viram a efetividade dos direitos
garantidos pela legislacdo do Impéfi6.Claudia Rodrigues menciona o caso de um
protestante achado morto numa provincia do intet@rSao Paulo que fora enterrado no
cemitério municipal em 1867, mas que tivera sepcalali retirado por ordem do vigario
local. Também menciona a proibicdo do sepultame@ntoconhecido General Abreu e Lima no
cemitério do Recife em 1869 por ter apoiado osegtahtes com a distribuicdo de Biblias e
por ter abandonado certos costumes e preceitogrég ICatélica nos ultimos anos de sua
vida."%®

Tais ocorréncias evidenciam as tensfes e, sobretudmlenta oposicdo de alguns
grupos catolicos a liberdade religiosa asseguraddaxtos legais. Observa-se que, ao mesmo
tempo em que havia uma elite politica de posi¢cdéislericais concentrada principalmente
no Rio de Janeiro, comprometida com a laicizacBmemhando-se em garantir a vinda de
imigrantes estrangeiros e derrubar os entravedigos que constrangiam a imigracao, havia

também elites nacionais e locais que interpretaganprescricdes legais a sua maneira,

19 para ver uma andlise detalhada das questdescasidbbre o protestantismo ver RIBEIRO, Boanerges.
Protestantismo no Brasil Monarquic®822 — 1889. S&o Paulo: Pioneira, 1973, pp. 1083+ Sobre a lei, ver
Colleccéo das Leis do Império do Brasil de 18Rio de Janeiro: Typographia Nacional, 1862. Digpel em:
http://www.camara.gov.br/Internet/InfDoc/conteudiécoes/Legislacao/leis1861/leis1861-1.pdf. Acesso:
12/2011.

1% SOUZA, Rafael Pereira de. Direitos civis de egigams no Brasil do Segundo Reinado. Amais do XlI
Encontro Regional de Histéria — Anpuh Ridisponivel em: http://www.rj.anpuh.org/resources/
/Anais/2006/ic/Rafael%20Pereira%20de%20Souza.pdf.

07 KOTHE, Mercedes. G. O Brasil no século XIX: regigs aos grupos néo catélicos. In: MENEZES, Albene
Miriam (org.).Historia em Movimentaemas e perguntas. Brasilia: Thesaurus, 19992p.103.

1% RODRIGUES, Claudia. Op. cit., pp. 26 a 28.
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chegando mesmo a desafiar as decisdes governasndasamais altos escalées do governo.
Nessa relagdo, em que se confrontavam autoridadiéiegs dos diversos niveis e instancias
do governo, tornava-se evidente o processo de ggsganto do poder imperial e das
dificuldades que os protestantes encontravam parger seus cultos e sua acado missionaria
em um pais cuja liberdade religiosa estava assgégueanda que com restricdes, no texto

constitucional.

1.6 A visdo dos missionarios protestantes sobre o cat$mo brasileiro

As estratégias missionarias protestantes estiveskmionadas a uma diretriz central:
anunciar e propagar a religido protestante, matip uma imagem negativa do catolicismo
brasileiro e seus efeitos na sociedade brasilessa imagem acabou por orientar o plano de
acado dos protestantes no sentido de inserir endiisgae sua religido no Brasil. Assim, o
catolicismo brasileiro foi retratado como uma rékg atrasada, atravessada de crendices,
produtora de uma moral fraca que impedia o progressgerial e moral do pais, contrapondo-
se a imagem do protestantismo, visto como umaideligicional e intelectualizada, produtora
de uma moral social e uma consciéncia cidada psdsergropulsoras do progresso, da
modernizacdo e da “civilizacdo” da sociedade. Hh@do como estava na sociedade
brasileira, o catolicismo foi representado pelossioharios protestantes como a principal
causa do “atraso” material do pais e ainda da fddioxdos costumes. Somente uma mudanca
na base religiosa poderia “salvar” o Brasil, inderentre as nacoes civilizadas e modernas do
mundo.

Tais afirmagdes representavam a constru¢ao de senrdo politizado por parte dos
pastores e missionarios protestantes. Ao lado docam de sua mensagem ao povo brasileiro,
por intermédio da disseminacao de suas doutrin@stentativa de conquistar proseélitos entre
esse povo, 0s protestantes divulgavam um discuts® dpfendia o progresso e a
modernizacdo do Brasil e que era apresentado @e®sdi da nacdo, aos membros das elites
das quais eles conseguiram se aproximar enquardeagh no Brasil. Além de anunciar sua
religido ao povo, os pastores e missionarios prntess também ressaltavam as “qualidades”
e “virtudes” de sua religido junto aos lideres deao.

E certo que o catolicismo brasileiro ndo era hadneg. Pesquisadores que analisam o

campo religioso brasileiro no século XIX como Geailime Pereira das Nev&g, Roque

199 NEVES, Guilherme Pereira. A Religido do Impéria lgreja... Op. cit., sobretudo as paginas 3816a 38
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Barros'® e Boanerges Ribeift’ apontam para a existéncia de “descompassos” ddotro
catolicismo brasileiro. Enquanto o clero oficiahlva mostrando uma crescente tendéncia para
a afirmacéo da ortodoxia que buscava a aproximegdoRoma e a rejeicdo das “liberdades
modernas”, o chamado catolicismo ultramontano,ligissidade brasileira era construida a
margem dessa ortodoxia. Tal religiosidade corredipoas maneiras pelas quais os fiéis
concebiam e praticavam a sua religido. Conformenidef pelo socidlogo Robert Bellah, a
religido ndo corresponde somente a um conjunto edgas e preceitos prescritos por
determinada hierarquia eclesiastica e que devewbselecidos e seguidos por seus membros.
A religido é o conjunto de atos e formas simbdligas relacionam os homens as condi¢des
Gltimas de sua existénci&. Ela se configura, portanto, como a elaborac&o &ine que
expressa aquela “preocupacao ultima” de homens leereg. Dessa maneira, a religiao
brasileird™® se desenvolvia & margem da religido oficial. Gapassim, um distanciamento
entre o catolicismo oficial e aquele praticado pmlaioria da populacdo. Até mesmo no
interior do clero secular ocorria essa defasagetre en que pregava a doutrina e 0 que
praticavam os fiéis. O catolicismo brasileiro eegsim, uma peculiar expressao da
religiosidade disseminada no cotidiano social ds,paaterializado nas expressodes diarias de
devocao como as celebragdes, as festas, as migsis/ecao aos santos.

Amalgamado as praticas magicas, esse catoliciggagdise intimamente menos aos
dogmas e mais aos aspectos ritualisticos e visileisulto. Catolicismo que, como avaliou
Sérgio Buarque de Holanda, estava menos atentsefaalo intimo das cerimbnias do que ao
colorido e a pompa exterior, quase carnal em sega@o concreto e em sua rancorosa
incompreensdo de toda verdadeira espiritualidddeTratava-se de um catolicismo
distanciado daquela religido prescrita pelo cantmgentino, o que engendrava um
“descompasso” no interior do campo religioso beasiloitocentista. Foi exatamente sobre 0s
efeitos morais e materiais desse catolicismo [legiesilsantorial, Iudico, portador de um
“colorido politético” que os missionarios protesesse debrucaram, buscaram compreender
e, além disso, combater. E evidente que tal proj@tofoi executado sem tensdes e lutas entre
0S missionarios norte-americanos e o clero brasjleiparticularmente, mas néo
exclusivamente, seu grupo ultramontano. Nos registiue 0s missionarios deixaram em

sermdes, jornais, diarios, esbocos e relatos dgewiaencontramos, majoritariamente, uma

1OBARROS, Roque Spencer de B. Op. cit., sobretusgaginas 373 a 377.

11 RIBEIRO, Boanerges. Op. cit.

112BF| | AH, Robert.Beyond BeliefBerkeley: University of California Press, 1991 2f.

13 5em que haja, nesse termo, necessariamente,aipagéo com uma definicéo de classes sociais.
14 HOLANDA, Sérgio Buarque dd&Raizes do BrasilSdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 150.
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leitura do catolicismo néo-oficial brasileiro, nr@ézado naquelas expressdes de devocao
cotidiana do povo brasileiro, marcada pela énfasexterioridade do culto e das devocoes.

A religido, segundo a crenca dos missionarios, ienaortante elemento para a
orientacdo e construcdo do comportamento humareo.esihva presente no dia-a-dia dos
homens e mulheres, em suas ac¢des na sociedadensaos de enxergar o mundo e de nele
atuar, suas formas de relacionamento com as quess®as e com o trabalho, sua localizacao
no mundo. Assim, por defenderem a influéncia dgié& no comportamento social, parecia-
Ihes ser esta uma dimenséao indispensavel paragregsm material e moral buscados em
direcado a civilizacédo do pais.

No livro “O Brasil e os Brasileiros”, escrito pelpastores James Fletcher e Daniel
Kidder, podemos perceber essa ideia. Em algumasspdo livro, os autores comparam o0
desenvolvimento visto por eles no Brasil ao qus etsaheciam da sua terra natal: os Estados
Unidos. Para os missionarios, 0 progresso brasilia muito inferior ao progresso norte-
americano, e a principal razao dessa diferencaasiaformacao religiosa dos dois paises. A
religido protestante, segundo a viséao deles, l@eduzido uma moralidade mais consistente
e profunda, que teria possibilitado o “progressaterial do povo estadunidense.

Ao avaliar o resultado das acfes da Igreja Catdic Brasil desde a colonizacao,
Fletcher e Kidder afirmam que

os maiores defensores da Igreja de Roma devemiadoet a América do Sul foi um 6timo
campo para a sua politica eclesiastica; e se aefigi#o pudesse ter feito esse grande povo
esclarecido e bom, teria tido o poder de transforanAmérica Portuguesa e Espanhola num

paraiso moral, elas que s&do um paraiso naftdral.

Acrescentam, ao sublinhar os efeitos do catolicista Brasil, que o “defeito” da
juventude brasileira “ndo é a falta de uma educagdida, mas a falta de uma moralidade
profunda e de uma pura religido. Sem elas, um horpede ser amavel, requintado,
cerimonioso; mas a auséncia delas o torna irredpehsinsincero e egoistd® A énfase
dada a formacdo moral revela-se, no projeto midsiomrotestante, indispensavel para a
efetivac@o da proposta de progresso material elmongais, via educacao religiosa do povo.

USELETCHER, James C.; KIDDER, Daniel P. Op. cit.156.
118 1dem, ibidem, p. 202.
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Alexander Blackford, pastor presbiteriano, dirigiiticas enfaticas a religido catdlica,
ao destacar o que considerava como efeitos negatavformacéo do “carater” do brasileiro e

a auséncia de nexo moral. Segundo o pastor,

romanismo ndo € cristianismo. E, antes, a negagidudo aquilo que € distintivo no
cristianismo. E a grande apostasia, 0 Anti-Crist@bra prima do grande inimigo de Deus e

dos homens para a destruicdo das almas e da fdesfeeda sociedade humana.

Em suas criticas ao catolicismo, Blackford sublirduee essa religido respondia pelo
engendramento de corrup¢cdes morais, de aviltangg®rancias e supersticoes na
conformacgao das mentes das pessoas. Incisivo enos#hate ao catolicismo, credita a ele o

deploravel estado de depreciacdo moral do povddirascomo também o

atrasado estado de cultura mental e social e rgrgsso material. A superioridade das nacdes
protestantes ndo é resultado da diferenca de mag®m,da diferenga em sua religido; esse é o
efeito do poder da verdade da Palavra de Deusnteledtos e nos coracdes dos homens, e a

consequente influéncia em sua conduta e institsisdeiais*®

Contrapondo-se ao discurso hegemonico da época, dpiendia a tese do
determinismo da raca e do meio geogréfico comoiegiio para 0 maior ou menor
progresso de um pais, Blackford enfoca a questagosa como determinante. Substitui,
assim, a diferenca de raca pela diferenca de d@eligieslocando a escravidao e a presenca de
grande numero de negros e mesticos como um dasyais fatores responsaveis pelo atraso
do pais. A construcdo foi engenhosa, pois ignothwersos outros aspectos para enfocar a
presenca hegemonica do catolicismo no ordenamemtgsodiedade desde a experiéncia
colonial.

Ashbel Green Simonton, embora use um tom mais raddegm suas criticas, fez uma
avaliacdo semelhante acerca do catolicismo brnasilEle afirmava que para ser devoto dessa
religido ndo se exigia mais que cumprir as “obse® exteriores” como ser batizado e
participar dos cultos. Para Simonton, a verdadeiligido era diferente. Ela repreendia os

vicios e maldades dos que a praticavam, exigia wito ceal e humilde, que nascia de “um

17 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANO. BLACKFORD, Alexaer L. Sketches of the Brazil Mission
Philadelphia: Presbyterian Board of Education, 1§/®.
181dem, ibidem, p. 7.
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espirito atribulado e sincerd*? Os efeitos do cristianismo, para esse pastorps#os e tém
outra origem: “para ser cristdo verdadeiro é migteada homem tal mudanca no interior, que
nao so servira de provar a ele mesmo a verdadead&smas também dara belos frutos a
vista de todos os seus conhecidG8A frutificacéio exterior, para Simonton, seria fesip

de uma transformacao interior, e ndo por uma prggautada pela observancia de condutas
meramente formais. A critica recai, dessa formares@a “religiosidade de superficie” do
catolicismo brasileiro, tal como Sérgio BuarqueHidanda a definé*! presa a exterioridade
dos cultos.

Em discurso intitulado “Os meios necessarios enws para plantar o Reino de Jesus
Cristo no Brasil”, proferido em reunido do prestiitédo Rio de Janeiro em julho de 1867,
Simonton tragcou um plano para a “protestantizagho’pais. Trata-se de relato importante,
pois descreve as estratégias que foram utilizaglas pissionarios protestantes com o intuito
de disseminar sua religido. Ele diz que tanto és fquanto os pastores e missionarios
deveriam ser modelos de conduta para a sociedadéul® o proselitismo, ao defender a
disseminacdo de uma literatura religiosa de quadidatravés da utilizacdo da imprensa,
distribuicdo de livros, folhetos religiosos e, espexial, a Biblia. Ensina que cada fiel deve
anunciar a religido protestante aos vizinhos, faneé e amigos, lamentando o pequeno
namero de pastores que trabalhavam no Brasil. Befamacionalizacdo do corpo de lideres
das igrejas protestantes e, finalmente, proclanmaateeira enfatica a necessidade da criacao
de escolas protestantes no pais. Conclui reafirmandelacdo entre formacdo e praticas
religiosas e o progresso material e moral do paigssaltar que “o evangelho da estimulo a
todas as faculdades do homem e o leva a fazer esagsforcos para avantajar-se na senda do
progresso. Se assim n&o suceder entre nés a enfpacssa’??

Por essas propostas e agendas de atuacdo podemebep que, segundo tais
missionarios norte-americanos, o0 comportamentmeralidade dos homens e mulheres eram
determinados religiosamente. E, como consequénisiso,do “progresso material” e a
“modernizacdo” de cada nagédo dependiam da reldadsi do seu povo. Dessa forma, pode-

se afirmar que as estratégias elaboradas paraendisacao da religido protestante no Brasil

119 Sermao “Entrai pela Porta Estreita”. In: SIMONTOAshbel G.Sermées escolhido®rganizados por
Alexander Blackford). Sdo Paulo: Editora Culturés@r, 2008, p. 19.

120|1dem, ibidem, p. 23.

2L “menos atenta ao sentido intimo das ceriméniagu#oao colorido e & pompa exterior, quase carnaseam
apego ao concreto e em sua rancorosa incompredestima verdadeira espiritualidade; transigente,igsm
mesmo que pronta a acordos, ninguém pediria, cen@nque se elevasse a produzir qualquer moréal soc
poderosa’. HOLANDA, Sérgio Buarque. Op. cit., p015

122 SIMONTON, Ashbel G. Os meios necessérios e prépura plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil. |
SIMONTON, AshbelO Diéario de Simonton. Op. cit., pp. 179 a 184.
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vinculavam-se ao projeto modernizador e civilizaglos missionarios norte-americanos. Tais
estratégias visavam conduzir o pais ao “progreatateés da substituicdo da base religiosa
catdlica pela protestante e, consequentement@ruta humana por ela determinada.

Thomas Ewbank, viajante norte-americano que estevérasil entre fevereiro e
agosto de 1846, deixou um registro similar ao dissionarios protestantes acerca dos efeitos
do catolicismo no Brasil:

Creio que o catolicismo, tal como existe no Brasiem geral, na América do Sul, representa
uma barreira ao progresso, e outros obstaculas eoetiparados parecem pequenos. Ha nesses
paises estadistas que compreendem a situagdo.dGpiaorporado como esta nos habitos e
pensamentos do povo, que dele se acha impregnadomédula dos 0ssos, se ndo surgir um
Kemps ou um Fenelon, um Lutero ou um Ronge pardiqauto, geracbes se passardo antes

que a venda caia de seus olhos, permitindo querse mentalmente livr&?

Ewbank néo era pastor e nem tinha vinculo congé@scas missionarias protestantes,
mas foi um estrangeiro de confissao protestantdepisua leitura sobre o Brasil atravessada
por preconceitos, ao julgar a populacdo brasil@oamo “atrasada” em relacdo aos
“adiantados” povos da Europa e dos Estados Unilesim, ndo por acaso, sua leitura do
Brasil expressa a visdo que 0os homens protestaatés-americanos tinham em relacdo aos
efeitos da religido catolica entre os brasileikfla. seria a causadora do atraso brasileiro, pois
produzia, em seu povo, uma moralidade inferiorleitara daqueles. Em consonancia com o
que afirmam Blackford, Kidder, Fletcher e SimontBmbank também considerava a religidao
um agente que conduz os homens ao atraso ou a@gsogPor ser considerada fundamental
na orientagcdo do comportamento humano, a religifgesentava um importante agente nesse
processo civilizadgrnesse processo que, segundo a visdo dos miseprEADtestantes,
encontrava-se adiantado em suas nacdes de origam,que estava num estagio muito
incipiente no Brasil.

Dessa maneira, ao atribuir a religido um protagnaigo processo de modernizacao e
civilizacdo das nacdes, 0s missionarios protestadéslocavam argumentos usados pelas
ciéncias da época para explicar a “superioridaded tinferioridade” das nacdes, relegando-
oS a um segundo plano. A manutencdo do trabalhoawsc a predominancia da
miscigenacdo, a estrutura agraria-exportadora depésm dos mercados externos, a
manutencgdo de relacdes de trabalho ndo capitalestesncentracdo de poder e renda, tudo

123 EWBANK, ThomasA Vida No Brasil ou Diario de uma visita & terra do cacaueiro € gaimeiras. Belo
Horizonte: Ed. Itatiaia, 1976, p. 19.
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isso, diante da problematica da religido, tinhaepaecundario para explicar o “atraso”
brasileiro, na visdo dos missionérios. O catolicismseus efeitos na sociedade brasileira eram
apresentados, nesse discurso reducionista, conmgigais elementos responsaveis pelo
“atraso” do pais.

Sobre esse discurso reducionista, Zwinglio MotasDifirma que 0s missionarios
protestantes ndo foram capazes de perceber acdwstientre a formacdo sociocultural
brasileira e a norte-americana; por isso, sua ngensatambém ndo deixou marcas
significativas na vida nacional durante o séculX.XD protestantismo demonstrou muita

dificuldade de inculturacdo na sociedade brasijleira

revelada no rechaco de tudo aquilo que constittdarealidade, athos caracteristico da
cultura latino-americana em geral e da brasilemaparticular, mas que era entendido como

contetido préprio do Romano-catolicisfifd.

Continuando com sua argumentacéo, Dias afirma qgaeorecebemos do protestantismo
norte-americano foi “um modelo larvar, fechado,bac e absolutizado, entendido como a
verdadeira forma da Igreja de Cristo, (...) voltagompre para sua autorreproducao, incapaz
de se abrir para as outras cultur£s”.

A leitura reducionista dos pastores e mission@iosestantes norte-americanos sobre
o catolicismo brasileiro mobiliza uma imagem carasariedade brasileira da época: a
promessa de modernizacdo e civilizacdo. O triurdssd religido resultaria finalmente no
progresso material e moral do Brasil. Norbert Elaasrefletir sobre o “processo civilizador”,

afirma que o conceito “civilizagdo” expressa a

consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo. (om €ssa palavra, a sociedade ocidental
procura descrever o que |lhe constitui o carateea@abe aquilo de que se orgulha: o nivel de
suatecnologia, a natureza de@asmaneiras, o desenvolvimento slea cultura cientifica ou

visdo do mundo, e muito mare.

Duas ideias se fundem a esse conceito. A prinéeina contra-conceito que se refere

a outro estagio da sociedade: a barbarie. O barbaroo incivilizado; aquele que, em

124 DIAS, Zwinglio M. A larva e a borboleta: notas setas (im) possibilidades do Protestantismo naiottea
cultura brasileira. In: PASSOS, Mauro (ordJjalogos Cruzadasreligido, historia e construcdo social. Belo
Horizonte: Argvmentvm, 2010, pp. 137 e 138.

1251dem, ibidem, p. 141.

126 ELIAS, Norbert.O Processo Civilizador volume 1: uma histéria dos costumes. Rio deidankorge Zahar
Ed., 1994, p. 23.
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comparacdo com o homem ocidental, estava num estéagto inferior. E nessa comparacéo
a segunda ideia se manifesta: ao considerar gpevas ainda ndo estavam suficientemente
civilizados, o conceito de civilizagédo foi considéo umprocessancessante e que se movia
para frente, e ndo apenas um estdfibessa formagivilizar significava a eliminacdo de tudo
0 que fosse considerado irracional ou barbaro maluta humanagivilizar significava
transformar o comportamento do homem, refinar so@aseiras, fazé-lo ter o “controle das
pulsdes”, sentir vergonha e repugnancia por cérdb#tos. Portanto, ao vincular diretamente
0 atraso brasileiro a predominéancia do catolicismop progresso norte-americano ao
protestantismo, os missionarios elaboravam um discdacivilizacéo pela religido Nesse
discurso, a difusdo da mensagem e da fé protestae a devida e exigida substituicdo da
base religiosa eram apontadas como condicOes &ssepara promover esggrocesso
civilizador no Brasil, e 0s missionarios seriam 0s agentgaufsores desse processo.

Assim, as estratégias missionarias se articulaeamtorno da diretriz basica de
combater os males do catolicismo na formacgao sbcaaileira. Substituir tal base religiosa
para o protestantismo era, ao mesmo tempo, padaitel e exigéncia para conduzir o Brasil a
modernizacdo, ao progresso e a almejada “civili@agdejamos a frente essas estratégias

priorizadas pelos missionarios.

271dem, ibidem, p. 63.
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Capitulo Il
As estratégias de pregacéao e disseminacao da dongiprotestante: a

colportagem e a “Imprensa Evangélica”.

Se até a década de 1870 ainda era bem pequenasenga institucional dos
protestantes no Brasil, nem por isso deixou de@ainuo o0 movimento de disseminacéo de
comunidades religiosas protestantes pelas progimmaRio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas
Gerais. A maior parte delas era formada por conag@sl pequenas, fundadas a partir de
nucleos familiares originarios da insercdo de iamggs protestantes no Brasil e também
daquelas familias brasileiras que romperam conmadiciamo e aderiram ao protestantismo.

No inicio daquela década, cerca de dez pastoresémisios da Igreja Presbiteriana
do Norte dos Estados Unidos respondiam pela ogaatalos fiéis e direcdo das igrejas
instaladas nas capitais e também as espalhadasnpedfior daquelas provincid& Dois
pastores da Igreja Presbiteriana do Sul dos Estadm®s eram responsaveis pelos servigcos
religiosos entre os norte-americanos fugidos darr@ude Secessado na Provincia de Séo
Paulo, que haviam se concentrado principalmentecitgles de Campinas, Americana e
Santa Barbara do Oesté.Até 1875, apenas um pastor trabalhava entre egsgmetodistas
de emigrados da Guerra de Secessédo, enquantana parecida, a Igreja Congregacional,
até essa mesma data, contava apenas com a lidemngaal Robert e Sarah Kalfg.

Além desses missionarios estabelecidos em detedasnigrejas, havia ainda, como ja
assinalado, o trabalho itinerante de José Mano&ateeicdo. A criagdo de um seminério
evangélico, em 1867, indica o esforco no sentidprdparacdo de uma lideranca formal por
parte dos missionarios presbiterianos. Trata-seénpode iniciativa que logo foi frustrada
com o fechamento do curso, apos a formacdo dosogprmeiros pastores que passaram a
atuar entre as Igrejas Presbiterianas. Eram, asssuficientes e incipientes os esforgos

primeiros dos missionarios no que concernia aos pEpositos de formacéo de quadros para

128 H4 uma lista que enumera esses pastores em ARQUINSDORICO PRESBITERIANO. BLACKFORD,
Alexander L.Sketches of the Brazil MissioRhiladelphia: Presbyterian Board of Educatiorv,6l$. 15.

129 RIBEIRO, BoanergesRrotestantismo e cultura brasileir&4o Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1981, pp.
199 e 200.

1% SANTOS, Lyndon Aratjo dos. Os sentidos da arvoda elemocracia: uma histéria dos congregacionais no
Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de ArajjALMEIDA, Vasni de.“Fiel é a Palavra”: leituras
historicas dos evangélicos protestantes no Bfesita de Santana: UEFS Editora, 2011, pp. 136 a 139
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atender as demandas das igrejas protestantes sib @i@centista, localizadas nas provincias
do centro-sul brasileiro.

Essa precariedade de liderancas religiosas repassenm obstaculo para o projeto
missionario de expansao da fé, que tinha em mstangente a conversao de catolicos
brasileiros ao protestantismo e para isso erapedsavel a atuacdo de pastores devidamente
formados. Segundo Emile Léonard, a defasagem esrelemandas das comunidades
religiosas protestantes criadas no pais e o redlurichero de missionarios para atendé-las
apontava para a rapidez com que ocorriam as cdegm®spontaneas, isto €, surgidas do
simples contato entre o individuo e a Bibffaprocessadas em tempo desproporcionalmente
menor ao exigido para a formacao das liderancapa®hs. Nestas “conversdes espontaneas”,
os panfletos religiosos e periddicos informados pematica religiosa cumpriam importante
papel, pois supriam a falta de missionarios aartditetamente com os fiéis. Nesses casos, a
funcéo do proselitismo missionério, embora necessd@o tinha, porém, tanta relevancia, ja
que essas “conversfes” aconteciam sem a intervetigdia dos pastores e, além disso,
cumpriam a funcdo de realimentar a fé e o ardorsionario. Esse procedimento de
distribuicdo de literatura religiosa e, principahtee da Biblia, compreendia uma das
estratégias para pregacdo e disseminacdo dasndsupiotestantes e tinha nome proprio:
colportagem.

2.1A colportagem

Boanerges Ribeiro, em seu livro “Protestantismdresil Monérquico”, ao escrever
sobre os percursos dessa religido no pais, redabltancédo, ao destacar ter sido a Biblia
Sagrada um elemento fundamental em sua difusdciohando como “uma das brechas por
onde se infiltrou™** Nao resta ddvida quanto ao fato de a Biblia Sagtad ocupado um
lugar central na difusdo da doutrina protestant&deleos tempos da Reforma Protestante
iniciada em 1517. Tanto a fé como a experiénciadiemia dos cristdos deveriam ser
entendidas e vividas de acordo com 0s preceitdegiemtes de suas “Sagradas Letras”, vistas
como infaliveis e essenciais para perfilar uma \ddstd. Essa énfase na centralidade da
Biblia ancorava-se na tradi¢cdo reformista do acassoutrina sem a mediacdo do padre, sem

qualquer interferéncia de um intérprete da doutjurdo aos fiéis, em contraposicdo as

31| EONARD, Emile G.O Protestantismo Brasileit®Sd0 Paulo: ASTE, 2002, pp. 94 — 97.
132 RIBEIRO, Boanergedrotestantismo no Brasil Monarquich822 — 1889. Sao Paulo: Pioneira, 1973, p. 77.
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praticas do catolicismo. A leitura direta da Bilgilo fiel gerou, é claro, a necessidade de sua
reproducao e disponibilizacdo para os cristdoseptantes espalhados pelo mundo. Dessa
forma, a traducdo da Biblia do latim para as lisgwalgares entrou na agenda dos
reformadores como uma prioridade, centralizandoetebracdes protestantes em torno desse
livro considerado sagrado.

Trata-se de pratica com longa permanéncia, haja gige os missionarios protestantes
que atuaram no Brasil durante o século XIX, apesmartoda distancia temporal dos
reformadores europeus, igualmente priorizaram ous®n e disponibilizacdo da Biblia
Sagrada para os fiéis em lingua portuguesa. Aglester havido variagdo de modos de atuar
entre os diversos grupos protestantes, todos edegivaram a distribuicdo e/ou venda da
Biblia, de panfletos e livros religiosos como unaa dstratégias de atuacédo integrantes de seu
projeto missionario para o Brasil.

Duas principais razdes fundamentavam tal procedmmelBm primeiro lugar, 0s
missionarios e pastores protestantes acreditavaen oq@imples contato dos homens e
mulheres com a Biblia poderia resultar em convergspontaneas para o protestantismo,
tamanha a forca desse “livio sagrado”, dessa “relgrdé”*** De fato, em alguns casos
especificos, igrejas protestantes foram formadas maucas intervengdes dos lideres formais
das denominagfes protestantes. Em segundo lugarise®narios defendiam a extingdo de
sobrevivéncias culturais identificadas como “suf@osas” ou “pagas” na religido crista, de
modo a imprimir aracionalidade reformista e moderna da proposta religiosa praést
Segundo esta, tais “vicios” e “incompreensdes” dstianismo deveriam ser reprimidos,
eliminados da religido, pois eram identificados oonesponséaveis pelo atraso moral e
material da populacdo de um pais.

Esse processo de eliminacdo seria possivel e izeddl a partir da adocdo da Biblia
como livro sagrado e de sua posicdo central nagigue fé cristds. Nao por acaso, a
colportagem, que significa a distribuicdo e venddios especialmente religiosos de porta
em porta>* ocupou um lugar de grande relevancia na agendanikssonarios e pastores
protestantes. Com variagfes tanto quantitativdaciomadas ao numero de exemplares da
Biblia distribuidos, como de procedimentos, no qoecernia aos recursos financeiros e de

pessoal destinados a colportagem, todas as dengiesprotestantes com énfase missionaria

133 1dem, ibidem, loc. cit.
134 HOUAISS, Anténio; VILLAR, Mauro de Salle®icionario Houaiss da Lingua Portuguesgio de Janeiro:
Objetiva, 2001, p. 764.
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e proselitista que atuaram no Brasil durante aad#scde 1850 a 1870 preocuparam-se com a
disseminacgédo da Biblia Sagrada e atuaram em pyaktks objetivos.

Carl Joseph Hahn, escrevendo sobre a colportage®alta que, significativamente,
“a historia da entrada de Biblias no Brasil coiectbm a abertura dos portos brasileiros ao
comércio com as nacdes protestantes”, em 180&duzidas, a época, & Inglaterra e os
Estados Unidos. Assim, por volta dessa mesma époea, grandes organizacdes religiosas
foram criadas com o objetivo de distribuir a Bibdiade ela fosse solicitada ou houvesse
necessidade: a Sociedade Biblica Britanica, orgdaizem 1804, e a Sociedade Biblica
Americana, fundada em 1816. Segundo aquele auwtoreis de negdécios que viajavam para
o Brasil eram procurados por essas sociedadedgsaadlicitavam levar uma caixa de biblias
na bagagem. O mesmo autor afirma que essas cais@smavam ser deixadas nas docas sem
que houvesse um trabalho organizado e sistemétidisttibuicdo desse matertaf.

O trabalho sistemético de distribuicdo apenas teM@o com a vinda de pastores/
missionarios para o Brasil, enviados pelas agénuigsionarias estrangeiras. O primeiro
trabalho organizado de colportagem que se conherel@ pastor metodista Daniel Parish
Kidder. Sua atuacéo ja foi descrita no capituleerdmt, mas vale lembrar que seu método
missionario de acdo consistia basicamente na hiigtéio e circulagdo de exemplares da
Biblia na sociedade brasileira, particularmente garescolas primarid¥.Kidder, ao fazer o
relato de seu trabalho de distribuicdo das bibkasabecado por ele mesmo e Spaulding,
afirma que durante todo o tempo em que esteve mesilBrunca encontrou obstaculo ou
desconsideracédo por parte da populacéo em relaglés a ao seu trabalho de distribuicdo de
biblias. Pelo contrario, muitas pessoas vinhamyséelo para adquirir exemplares da Biblia e
geralmente demonstravam simpatia pelos missionadosnteresse pelo materfaf.
Descontado o exagero creditado ao seu proselitssrfervor” missionario, a procura pela
Biblia foi expressiva, pois em apenas trés diasligiibuicdo todo o estoque de duzentos
exemplares em sua posse tinha esgatido.

O fim temporério da missdo metodista no Brasil roi@peu o trabalho de
colportagem protestante até entdo desenvolvidoe @abbrar, no interesse manifestado pela

populacao brasileira quanto a aquisicdo de bibdiastuacdo de quase rarefacdo de material

135 HAHN, Carl Josephtistéria do Culto Protestante no Bras$ao Paulo: ASTE, 1989, p. 245.

136 1dem, ibidem, p. 245.

13" WEDEMANN, Walter.A History of Protestant Missions to Brazil850 — 1914. Tese de doutorado. Southern
Baptist Theological Seminary, 1977, pp. 66 e 67.

138 KIDDER, Daniel P Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas Riasido Sul do BrasilS&o Paulo:
Itatiaia, 1980, pp. 126 — 130.

1391dem, ibidem, p. 127.
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impresso nesse momento no Brasil oitocentistaicpdatmente entre as camadas populares,
como também nas provincias do interior, localizatagegides mais afastadas do litoral e da
cidade do Rio de Janeiro, capital do Império. AgEsmo nas escolas primarias de instrucéao
publica, livros impressos, dentre eles a Bibliapepoucos e raros. E, sobretudo, raras eram
as pessoas que sabiam ler e, principalmente, léatem™*°

Apés a saida de Kidder e Spaulding do Brasil, dimoacdo da colportagem ocorreu
por meio da acdo dos missionarios congregaciomaiscipalmente Robert Kalley e os
madeirenses protestantes que se refugiaram no Rage grupo iniciou um trabalho
sistematico de distribuicdo da Biblia e de tradueadisseminacdo de literatura religiosa
protestante em Petrépolis e nas regides vizinhasimas a Corté*! O resultado imediato
dessas acbes foi a pronta reacdo de setores dm chtdlico, notadamente o grupo
ultramontano, nas regibes em que atuavam 0S ca@oegis, que condenaram e
contestaram o trabalho desses missionérios, alémealf@mar a condicdo do catolicismo
como religido oficial do Estado. Os problemas easses resultantes dessa disputa religiosa
por dominios e fiéis impulsionaram o debate aceleauma redefinicdo dos espacos da
liberdade religiosa, conforme exposto no capituteror.

Além de Kalley e Kidder, os missionarios presbieos também praticaram a
distribuicdo de Biblias e literatura religiosa peleidades do centro-sul brasileiro. N&o
empreenderam tantos esforcos como 0s pioneirosre&gagonais € nem basearam sua
atuacdo apenas no meétodo sistematico de distribuigd biblias, mas distribuiam essa
literatura por onde passavam, em suas viagensadahrecimento do interior do Brasil e
também em suas visitas as igrejas protestantedasria instaladas em cidades e vilas, mas
sem liderancas formais. De uma ou outra formajvedatie de colportagem esteve presente
nesse periodo, contribuindo para a pregacao entiisaedo do protestantismo no Brasil.

Podemos observar, assim, que a distribuicdo daaBsht lingua vulgar foi atividade
comum aos diferentes grupos protestantes que reaativiniciativa missionaria no Brasil
durante as décadas de 1850 a 1870, integrando wo d® atuar comum a todos eles, de
modo a efetivar seus objetivos missionarios desdifuda fé protestante. Como bem assinala
Wedemann, essa énfase na centralidade da Bibbgoapel desempenhado pelas Sociedades

Biblicas foram eixos comuns envolvendo os divegogpos protestantes, distanciados entre

1“0 MUNIZ, Diva do CoutoUm toque de génerdistéria e educacdo em Minas Gerais (1835 — 182jkilia:
Ed. UnB/ FINATEC, 2003, passim.

1L VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Magonaria e a Questéo Religinsa&rasil Brasilia: Editora
UnB, 1996, pp. 118 e 119.
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si, porém, pelas suas diferencas doutrinariasas fjeimas de governo prevalecentes em cada
denominac&d??

N&o demorou muito para que a iniciativa missiondeacolportagem despertasse a
oposicdo de grupos catdlicos da sociedade brasileientre esses, seus setores mais
conservadores e também os catdlicos laicos, f@ri@antacdes da Igreja Romana. No livro
em que descreve suas viagens pelo Brasil, Danidtefi menciona n&o apenas a boa
receptividade ao trabalho de distribuicdo de bdbpaotestantes, mas também a oposicéo
demonstrada. Segundo o pastor protestante, uml jortii@lado “O Catdlico” iniciou a
publicacdo de uma série de artigos atacando aiivi@idos missionarios protestantes, tendo
mesmo seus redatores atuado diretamente no casmniolo impedir a divulgacdo da Biblia
no Rio de Janeiro. Segundo Kidder, esse movimeateedcdo do clero catdlico e de seus
fiéis assumiu a dimensado de uma “verdadeira cruirapssitorial contra a Biblia**®

O estranhamento do autor diante da reacdo cafédicece-nos exagerado, pois, de
antemao, parecia ser perfeitamente previsivel.ahfms missionarios pregavam seu credo em
um pais de maioria catolica e, sobretudo, em dgeega Catdlica e o Estado encontravam-se
institucionalmente entrelacados devido ao regimepadroado. A religido catdlica era a
religido do rei e do Estado, tal como no Antigo iRey Kidder também registra contatos
mantidos inclusive com padres catdlicos, que, aeviaimente ao previsto, deram apoio a sua
iniciativa no Brasil e que o procuravam para adgexemplares da Biblia. Se isso ocorreu,
tal como relata esse pastor, ndo deixa de seriondiécque havia divisdo no interior do clero
catdlico, ou de que a oposicéo entre catdlicootegtantes ndo era tdo acirrada, ou algo tao
generalizado na sociedade da época, mas um canfreligioso que ficou reservado a
determinados setores mais conservadores da Igagfdic@, dentre eles, os ultramontanos.

Anos depois dessa experiéncia de Kidder, outrogegtantes que iniciaram a
distribuicdo sistematica de biblias também enframaa franca oposicdo de membros do
clero catdlico. Tal foi a posigdo do Arcebispo d&hia, Dom Romualdo Seixas, ao alertar, no
inicio da década de 1850, aos padres e fiéis darsugdiocese quanto ao perigo que esse
trabalho dos missionarios protestantes de disgdauide biblias representava para o
catolicismo. Acusava as biblias protestantes densébiblias falsas”, versées mutiladas e

adulteradas do livro sagrado dos cristdos. SegWeltemann, tal expressao se popularizou e

1“2\WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 74.
143 KIDDER, Daniel. Op. cit., pp. 127 e 128.
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se espalhou por outras provincias brasileiras tiiranséculo XIX, e o termo “Biblia
protestante” acabou tornando-se sindnimo de “Bfalga”!**

Em um panfleto da “Propaganda Catholica”, editatioS&io Paulo, explicita-se uma
série de acusacOes contra a Biblia protestantsfignando a legitimidade de suas versoes, a
veracidade de seus enunciados, a autenticidadeadausoria, desautorizando-a como “livro
sagrado”. O panfleto intitulado “Indicacao de algisnMutilacdes e Adulteracbes de algumas
Biblias Protestantes” foi extraido de uma pastdagjuele Arcebispo da Bahia na qual essa
autoridade catdlica desclassifica a Biblia protéstaalerta os catdlicos quanto aos perigos de
seu uso e orienta-0s quanto aos procedimentosfaaga a distincdo entre os dois textos
religiosos. Traz ainda uma suplica do Padre Ant@udelho Diniz aos clérigos catodlicos para
combater o uso do material protestaiiteO panfleto disseca partes do Antigo e do Novo
Testamento, destaca o que define como “mutilagdas/ersdo que Joao Ferreira de Almeida
fez para a edicdo em lingua portuguesa da Bihlessalta as diferencas doutrinais entre os
dois textos religiosos, o catélico e o protestante.

Ao final do panfleto, o autor faz algumas adveri@nhaos catélicos que tivessem lido
ou retido essas biblias protestantes. Reafirmarmpwio de leitura e interpretacdo da Biblia
pelos representantes formais da Igreja Catdlita,éso clero, ao ressaltar que nenhum fiel
poderia possuir a Biblia traduzida em lingua vulgam a devida autorizagdo da Sé
Eclesiastica. Além disso, usa de sua autoridadea paneacar todos aqueles que
desobedecessem a sua proibicao de ler e ter bfipbtesstantes em casa com a excomunhao.
Desse perigo sO poderia ser protegido aquele gtregasse tais biblias aos seus lideres
religiosos. Afinal, a Biblia, segundo o prelado,meo livio sagrado, ndo deveria ser
interpretada ou analisada pela “inteligéncia paldic¢, e sim pela Igreja, “a quem Jesus
Christo prometteu a sua assistencia até a consudiomdgs séculos™® Consonante as
orientacBes tridentinas do século XVI, permanecabja a livre interpretacdo da Biblia,
assim como a competéncia de exclusividade do adepizal da Igreja Catélica para mediar
sua interpretagao.

A oposicao da Igreja Catdlica a iniciativa protaggade distribuir biblias e incentivar

sua leitura traduziu-se em ac¢Oes discursivas, eragritas, como a dos referidos panfletos e

144 \WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 71.

15 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOLndicacéo de algumas Mutilagdes e Adulteragdes|daraas
Biblias ProtestantesExtrahida de uma pastoral do Exmo. Rmo. Senhaelfispo da Bahia. Sdo Paulo:
Propaganda Catholica, s/d. O panfleto alerta aggoke catodlicos a manterem fidelidade ao Supremuifize
Pio IX, que ocupou o cargo entre 1846 e 1878. Rartasupomos que o panfleto tenha sido publicadsene
intervalo de tempo.

16 1dem, ibidem, pp. 8 e 9.
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jornais, bem como em recursos legais junto as idattes civis e algumas outras iniciativas
pontuais. No capitulo anterior, mencionamos algevesntos de perseguicdo religiosa que
atingiram o pastor Robert Kalley e os protestartasPetropolis e outras cidades do Rio de
Janeiro. Assim, por exemplo, em 1869, foi negadelp hispo D. Cardoso Aires, o
sepultamento do cadaver do general José InaciouAbréima, conhecido defensor dos
protestantes e da liberdade religiosa, em cemitérimicipal de Recife. As alegac¢bes
apresentadas foram as de que o general ndo hatieapgo, nos ultimos anos de sua vida,
qualquer ato que Ihe desse direito a sepulturaegnit&rio administrado pela Igreja Catdlica;
ndo havia se arrependido dos seus erros em magkgiasa; ndo reconhecera o ministério da
Santissima Trindade e havia repelido a confisséowar. No entanto, a acusagédo mais grave
contra Abreu e Lima foi a de que teria atuado “eefesh da distribuicdo de biblias
protestantes**’ Nao resta ddvida de que, na recusa de sepultanaentn defunto desse
porte, a Igreja Catdlica usava exemplarmente &b,céde modo a mostrar a populagdo como
era rigorosa com os infratores e, sobretudo, conelag que “traiam a fé” e os dogmas da
doutrina catolica, independentemente de sua posagal.

Segundo Wedemann, essas “cruzadas inquisitoriaraca Biblia” devem ser
interpretadas mais como reacéo conservadora @t@ittra o protestantismo do que contra a
Biblia em si**® N&o resta divida, porém, de que tais “cruzadasiath em vista preservar a
posicdo dominante da Igreja Catdlica no Brasil.naffi desde o inicio do século XIX as
ordens religiosas no Brasil encontravam-se enfradas pela politica regalista do Estado e,
sobretudo, pelas disputas em torno das respectoageténcias entre Igreja e Estado.
Importantes politicos de orientacdo liberal, comjd; Abreu e Lima, Nabuco e Ruy
Barbosa, defendiam a separacao entre Estado a,lgrextingcdo da posicao de religido oficial
do Estado ocupado pelo catolicismo no pais, commicdo e mesmo exigéncia para a
modernizacdo buscada para o pais, que passaviaipedacdo da sociedade. N&o por acaso,
na segunda metade do século XIX, a chegada deamég nascidos em nacdes protestantes,
a intensificacdo das missdes protestantes no Brasihovimento de laicizagdo da sociedade
compreendiam mudancas vistas pela Igreja Catélmaocameacadoras a posicdo de
exclusividade religiosa até entdo por ela desfautad Brasif** Como a Biblia era usada

como um elemento béasico, fundamental na propagentka doutrina protestantes, a reagéo

4T RODRIGUES, Claudia. Sepulturas e sepultamentgsrdiestantes como uma questdo de cidadania na crise
do Império (1869-1889Revista de Historia RegiondPonta Grossa, v. 13, n. 1, 2008, p. 27.

18 \WEDEMANN, Walter. Op. cit., p. 73.

“%1dem, ibidem.
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catolica contra sua distribuicdo e uso, de fatatiem vista menos o “livro sagrado” em si e
mais o0 que sua disseminagcao viabilizava em termosprégacdo e disseminacdo do
protestantismo no pais.

Parte da historiografia que estuda a colportagemBrasil’*° particularmente a
vinculada a instituicdes religiosas, defende quega haver uma caréncia da Biblia entre os
brasileiros, nas expressoes da religiosidade binasie nas demandas religiosas do povo.
Segundo essa historiografia, sob alguns aspectostuaa popular brasileira abrigava praticas
e modos de ver e de existir que facilitavam a ac@&d da Biblia pelo povo. Nao se deve,
porém, deixar de ressaltar que, nesse periodo,rasilBndo havia apenas a “caréncia”’ da
Biblia, mas também de péarocos e vigarios nas \dlasdades do pais, bem como de
professores e livros, 0 que aumentava o fosso amgkgido oficial e a religiosidade do povo.
A presenca da Biblia protestante e em portugu&sseptava, por certo, uma possibilidade de
acesso a um texto religioso.

Tais caréncias representavam terreno fértil padogao de outras crengas acatélicas,
dentre elas o protestantismo. Um dos estudiososuguaenenta em favor dessa ideia € Carl
Joseph Hahn. Segundo esse autor, o jansenismenteeliberal e reformista do catolicismo,
havia se espalhado por algumas regides do Brasiiame a entrada de livros e catecismos
que se orientavam por essa confissad@avid Gueiros Vieira afirma que o jansenismo tem
origem no pensamento de Fleming Cornelius Ottoelarisspo que tentara reformar a Igreja
Catolica no que concernia a vertente teoldgicagsiruturas hierarquicas e a relacdo de
dependéncia de Roni# O jansenismo foi rejeitado na Franca, Italia ddtegra, mas lideres
religiosos e politicos em Portugal e no Brasil gasim as pressdes eclesisticas e,
indisciplinadamente, orientaram-se por tal correatigiosa. Leonérd, comentando sobre os
efeitos do jansenismo no Brasil, afirma que suduémicia se deu em trés pontos
fundamentais: na fomentacdo de uma piedade austeraylto das Sagradas Escrituras e na
independéncia com relacdo a RoMfaTais fatores combinados contribuiram para alinrenta
0s sentimentos e praticas regalistas e o antitigsa existentes no interior de grande parte
das elites brasileiras.

Hahn, dessa maneira, identifica nos pressupostasfdomismo jansenista no Brasil

uma brecha aberta para minar o exclusivismo dgal@atélica no pais, com a possibilidade

%0 Sobre o tema ver: HAHN, Carl. Op. cit.; LEONARDnHe. Op. cit.; RIBEIRO, BoanergeBrotestantismo
no Brasil Monarquica. Op. cit.

1L HAHN, Carl. Op. cit., pp. 246 — 248.

152y/|EIRA David Gueiros. Op. cit., pp. 29 e 30.

133 EONARD, Emile. Op. cit., p. 43.
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de entrada do protestantismo, de uma forma gerds, disseminacdo da Biblia, de maneira
mais especifica. Como o proprio autor afirma, “@spnca do jansenismo dentro do
catolicismo romano no Brasil constituiu, sem duayiel@mento importante na preparacao de
uma boa recepcdo para os colportores e suas Bibifasdo foram poucos os politicos e

pessoas das elites que atuaram no sentido deizéakal vinda de imigrantes e missionarios
protestantes no afa de viabilizar seu projeto ipolitle modernizacdo, que incluia separar
Igreja e Estado e laicizar a sociedade.

Além dessa consideracdo de Carl Joseph Hahn, bistariador que menciona essas
divisbes religiosas e culturais que facilitavamistribbuicdo de Biblias pelos missionarios é
Emile Léonard. O autor de “O Protestantismo Brasilédentifica nas expressdes da cultura
brasileira essas predisposicdes, principalmentdwan festas comuns no interior do Brasil: a
festa dos Trés Reis Magos e o cururu. Em amba®labracdes, os temas principais das
festas derivam de trechos da Biblia. Na festa dos Ragos, os trechos biblicos que tratam
do Natal eram versificados e cantados pelos paaiites da celebracdo; no cururu, 0os textos
mencionados e cantados nos desafios eram, em soameechos da Bibli&”

Levando tais evidéncias em consideracdo, Léonamhafque, “ao lado de muitas
supersticdes (...), esta forma de piedade poputAnema tem uma forte base bibli¢a®Tal
modo de se expressar, cultural e religiosamentésta pelo autor como um facilitador no
contato entre 0s missionarios e os homens doadnteriambém nas histérias de “conversdes
espontaneas”, experiéncias de adesao ao protestantbm pouca ou nenhuma intervencao
missionaria. Essas expressfes da cultura brasdeieatém como um de seus suportes a
tradicdo cristd foram mobilizadas e bem explorguedgs missionarios protestantes e também
muitas vezes mitificadas como resultado do podéagroso” da Biblia.

Afinal, existe, nessas narrativas, o inquestion&i&s do missionarismo protestante,
de um triunfalismo fundante e pulsante, crencacgefmr em que aqueles se encontravam
abrigados e empenhados em difundir. Sdo histésasta&s para contar essa experiéncia
vitoriosa, para construir a memaria do feito, plargar uma tradicdo, enfim, sdo narrativas
produzidas e informadas pelo lugar social e ingbnal daqueles que as escreveram. Nao se
pode ignorar essa dimensao utilitarista do uso assamlo, do uso da memdéria de uma
experiéncia para alimentar o proselitismo e fundderea acdo missionaria. Ao lado da

versao triunfalista, as evidéncias empiricas olaskxy mostram que o protestantismo nédo

>*HAHN, Carl. Op. cit., p. 251.
155| EONARD, Emile. Op. cit., p. 96.
16 1dem, ibidem, pp. 95 e 96.
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triunfou no Brasil Imperial, tal como projetado gelseus difusores, as relagbes entre os
missionarios e o povo brasileiro ndo foram, de mgdml, sempre harmoniosas, e nem
mesmo sua mensagem doutrinal foi assimilada deiraaggpontanea e generalizada no pais.
As consideracdes desses historiadores que, deigaudocial e institucional, enxergavam na
sociedade e na cultura brasileira até uma “predisfo cultural” & adocdo dos
protestantismos, sdo como as narrativas religiosasstrugdes discursivas que buscavam
autorizar, via discurso cientifico e objetivo, apenéncia religiosa das conversdes
espontaneas ocorridas em algumas regifes do Beasil.Joseph Hahn, Emile Léonard e
Boanerges Ribeiro sdo alguns desses historiadoke$uscaram conferir, com seu discurso
autorizado, legitimidade e veracidade as exper@nde conversdo ao protestantismo, isto é,
conversdes ocorridas sem a intervencdo dos misigiena pastoreS, pelo poder da
“palavra”, pela forca de uma verdade revelada bdidBi

Os casos de adesdo espontanea ao protestantismexed@plos da centralidade
conferida pelos protestantes a Biblia, vista coregra de fé”, e da convic¢do que orientava a
colportagem: a de que a Biblia, por si s0O, serificisnte para promover conversdes
individuais sem a intervencdo missionaria. E ofgaeMaria de Melo Chaves, autora do livro
“Bandeirantes da Fé”. Nele, a autora conta a hist@a conversdo “milagrosa’ e
“espontanea” de sua familia ao protestantismo,riozoem Minas Gerais no século XIX.
Maria de Melo Chaves afirma que o primeiro protestale sua familia tinha sido o irméo de
seu pai, o tio David. Criado no seio do catolicignaalicional, David sempre acompanhou de
perto os rituais catolicos tradicionais, com a ipg@cao nas missas, novenas, procissoes,
tercos e festejoS? Provavelmente por volta da década de 1870, Daviel tontato com uma
Biblia protestante, dada de presente por um ariggundo narra Maria Chaves, seu tio, que
no inicio tivera receio em manusea-la, depois da comversa com o paroco local sobre este
texto religioso, ficara desapontado com as expheag posicdes do padre e decidira romper

com a Igreja Romana.

15740 culto protestante no Brasil foi no seu iniciamdemente influenciado pela distribuicdo de Bsbéigpela

formacdo espontanea de grupos leigos de estudmdidpie receberam pouca ou nenhuma orientacdo dos
pastores formados. (...) Centenas e milhares dsogesreceberam a Biblia, leram-na e compreenderam o
suficiente para desejar um culto tal qual desa@itosuas paginas. Formaram-se pequenas congredeig@eas
para ler e estudar esse livro antes mesmo de calgugn ministro ordenado chegasse”. HAHN, Carl. €,

pp. 243 e 244. “(..) s@o numerosos os exemploxaeersdes individuais e mesmo de formacdo de
comunidades protestantes através s6 da Bibliansaimuma intervencéo de missionarios”. LEONARD, Emil
Op. cit.,, p. 97. “Mas o derrame de biblias, e dehos selecionados da Biblia, ndo pode ser coritiomuitos
casos, sua simples leitura resultou em conversb&saestantismo, sem qualquer interferéncia depasu de
‘leigo’ protestante”. RIBEIRO, Boanergd2rotestantismo no Brasil MonarquicoOp. cit., p. 78.

138 CHAVES, Maria de MeloBandeirantes da FéS&do0 Paulo: Editora Cultura Cristd, 2008, p. 19.
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Conforme o relato, David passou entéo a ler avidéen Biblia juntamente como um
amigo chamado Dornelas e “vencido o prazo de \dids j4 se sentia disposto a abracar a
nova fé"!*® Professou a fé protestante diante do reverenddosCavlorton, atitude
acompanhada pela sua esposa e filhas. Nessa cimweelstiva, que envolveu toda a familia,
faz-se a construcdo de uma narrativa que reafirmpoder de conversdo da Biblia,
ressignificada como central nesse projeto mission difusdo do protestantismo no Brasil.
N&o por acaso, a autora mobiliza imagens caraadic@o religiosa — a familia, as praticas
religiosas, a relacéo direta do fiel com a doutansta —, para melhor convencer o fiel/leitor.

Outro exemplo de conversao individual resultantéedara da Biblia se encontra em
carta enderecada ao reverendo A. Telford, agent&odedade Biblia Britanica em 1927. O
autor da carta, que ndo assinou-a com seu nhomesanante se identificou como “amigo e
irmao em Christo”, narra a historia de sua conweesdre o final da década de 1860 e o inicio
de 1870. Receoso de se tratar de um exemplar falsop cuidado de pedir a um vizinho que
confirmasse se a Biblia que tinha em mé&os era aucoafiavel. Ao receber resposta
afirmativa, comecou a ler o livro e, depois dissaverteu-se ao protestantismo. Segundo
narra e ensina o autor, foi justamente “naquelleoveolume atirado a um balcéo de taverna
(...) que eu encontrei a salvacdo em Christo; lfei@enlevo da minha mocidade e que me
levou a abandonar o commercio e a buscar outro rdeiovida, a minha liberdade
religiosa”!®® Convertido & fé protestante e a ela dedicado,tor @a carta ainda trabalhou
como colportor e pastor até a data da escritarda ea 1927.

Outro caso semelhante no sentido de serem “casapiares” e “modelares” de
conversdo espontanea ao protestantismo pela sitejiles da Biblia foi o de Anténio André
Lino da Costa, clérigo catdlico ordenado em 1874..08vir a confissdo de uma senhora em
sua paréquia no Rio de Janeiro, de que esta passuéxemplar da Biblia em casa, proibiu-a
de ler o livro e pediu-lhe que entregasse o volumpadre comecou a ler o livro em segredo
e “deduziu que muita cousa na Igreja Romana estavaontrario a palavra de Ded§*.
Diante disso, Antbnio Costa rompeu com a Igrejadl@a e tornou-se pastor protestante.
Como os demais casos, “testemunhos da fé”, ooseti experiéncias pessoais, legitimados

como verdadeiros porque vivenciados por quem asaretonferiam veracidade — via relato

139 1dem, ibidem, p. 24.

180 ACERVO PARTICULAR DE ALDERI SOUZA MATOS(Carta enderecada ao Rev. A. Telford, agente da
Sociedade Biblia Britanica@m 15 de marco de 1927.

' ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOCHistérico da vida de Anténio André Lino da Cos® autor; s/
data.
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escrito e profissdo de fé — as “conversdes espeasdn tornando-as “verdadeiras e
modelares”.

Além desses relatos de conversdes individuais, Idndgns outros de formacdes de
comunidades protestantes ocorridas com pouca émne@o dos missionarios e pastores.
Possivelmente, o mais notavel dos casos relataolm® gal experiéncia tenha sido o da
criacdo da Igreja Presbiteriana de Ubatuba, napec@vde Sdo Paulo. Um morador da cidade
chamado José Joaquim Fernandes Lima recebeu digjhetos protestantes em 1868 que
continham sermdes do reverendo Boyle. A leiturasseedolhetos impressionou o senhor
Lima, que passou a perguntar de onde teriam sidmidas aquelas passagens. Um
companheiro de trabalho havia afirmado que erammagasns da Biblia Sagrada e que havia
escutado uma pregacao protestante no Rio de Jabeawote disso, José Lima pediu que
trouxessem exemplares da Biblia e de outros likgbgiosos para Ubatuba, que chegaram a
cidade juntamente com alguns numeros do jornal riémga Evangélica”. Segundo o relato,
ocorreu a conversao do leitor e sua decisdo deafumch Ubatuba uma igreja protestante,
apés “a leitura das Escrituras sagradas e de alpunos que depois obtevé® Assim, em
1877, José Lima teve o primeiro contato direto emmpregador protestante que anunciou a
religido para um grupo de pessoas reunidas nadzageele. Em 1880, a Igreja Presbiteriana
de Ubatuba foi organizada e, pelo que consta noligeu de atas, aquela comunidade
religiosa foi visitada apenas uma vez por um pa&tomalmente ordenado pela Igreja
Presbiteriand®®

Como se Vvé, os diversos relatos dessas experiéfomsonavam como casos
exemplares, estimuladores de adesdes ao culto ittmedpres da atuacdo missionaria:
difundir a “verdadeira” fé cristd. Sao relatos, dagteiros ou ndo, precisos ou nao, que
cumprem exatamente a funcdo de mitos fundadores,ardmragem da origem do
acontecimento institucional, laico ou religiosocemo tais, casos exemplares e modelares da
conduta religiosa. Nao por acaso, esses relatoserdamam a convicgdo, entre 0S
protestantes, de que o simples contato entre @ithdi e a Biblia Sagrada seria suficiente
para gerar conversdes e ganhos para as igrejasiames; sentimento que realimentava, ao
mesmo tempo, a crencga religiosa e o ardor missmn@om efeito, o contato primeiro e
direto com a Biblia, segundo os missionarios, pe@apreviamente homens e mulheres para
gue recebessem, posteriormente, a doutrina e aag®msprotestante anunciadas pelos

missionarios.

162 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANORrimeiro Livro de Actas da Igreja de Ubatuli880, p. 3.
183 1dem, ibidem.
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E o que faz, por exemplo, o pastor Daniel Kidderredatar que, durante suas viagens
pelas provincias brasileiras, constatou que os pbeees das biblias postos em circulagcéo
precederam a chegada dos missiondfibisto é, o terreno ja estaria preparado para Ales.
distribuicdo das Sagradas Escrituras em linguaavi@a defesa enfatica que os missionarios
faziam do exame dessas escrituras sao evidéncipedigdo conferida por eles ao livro-
mestre, a Biblia, elemento central difusor da fé@tgstante individual e do culto
congregacional, consoante o0 projeto da igreja prat¢e. Se a liturgia protestante gravitava
em torno desse texto religioso primeiro, em tormde dambém centrava-se a acdo dos
missionarios, que buscavam eliminar os demais el@seintermediarios e também os
elementos considerados profanos e ludicos em wlabracdes culticas. Esses elementos
eram identificados como pagaos, supersticiososcdade magicos pelos protestantes, que
tinham o catolicismo em mira, ao combaté-los. Negseracdo, acabavam enfraquecendo,
desqualificando e desautorizando o catolicismeligi@io concorrente.

Contrariamente a essa face sensorial do catolicindimensao intelectualista e
racional do protestantismo foi um dos elementosdifieultou a pronta e ampla a insercao e
difusdo dessa religido no Brasil. Esse tipo deegtantismo praticado e anunciado pelos
missionarios em atuacdo no Brasil, que descartadanansdo magica das cerimbnias, a
exterioridade do culto, a profusdo de imagens, ,scoses e formas, ndo tinha forca
mobilizadora imediata junto a populagéo brasilé\@o por acaso, as conversdes e adesdes ao
protestantismo ocorreram gradual e pontualmenteen@smeiro momento de sua introducao
no pais. Além da posicao de exclusividade do @aatio, ocorria um estranhamento diante
dessa religido despojada de mediacdo sacramemtal@eus e os fiéis. Como bem ressalta
Max Weber,

O puritanismo genuino rejeitava até todos os sidaiscerimbnia religiosa na sepultura e
enterrava seus entes mais proOximos e mais queselos canticos ou ritual, a fim de que
nenhuma supersticdo, nenhuma crenca nos efeitofordas de salvacdo magicas ou

sacramentais, pudesse imiscuirSe.

Tal como analisado por Weber, também no Brasipratestantismo anunciado e
praticado pelos missionarios igualmente buscavairgdir os aspectos magicos e ludicos da

religido. Nessa religido intelectualizada eliminavse os elementos considerados supérfluos

' KIDDER, Daniel. Op. cit., p. 129.
1®S\WEBER, Max.A Etica Protestante e o Espirito do CapitalisrBéio Paulo: Ceangage Learning, 2009, p. 58.
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a realizagdo do culto, uma vez que eram vistos cerpoessdes de um cristianismo mal
compreendido, eivado de supersticbes, como asdmala capitulo anterior. Os missionarios
protestantes anunciavam uma nova regra de fé, mafla por um viés racional e
intelectualista, que dispensava apéndices e inthames para mediar a leitura e interpretacéo
da Biblia e de outros textos religiosos.

No Brasil, tal modo de ver e praticar a religiaafrentava obstaculos, entraves
proprios do modo de ser da sociedade brasileiceaitista, engendrados na tradicdo crista
do processo de colonizacdo. Um deles era a pokagemonica da Igreja Catolica em razao
do regime de Padroado. Outro, o analfabetismo iampema sociedade brasileira. O primeiro
censo brasileiro, que teve seus resultados divafgadh 1872, trazia a informacdo de que
84% da populacdo do pais era analfab®taTal situacdo impunha limites quase
incontornaveis a esse intelectualismo protestagie, exigia um nivel consideravel de
letramento e dominio dos coédigos da leitura e daitas Além disso, a religiosidade
brasileira, a forma como homens e mulheres congebiasziviam a religido, encontrava-se
atravessada por praticas magicas e por uma mesticdg crencas e simbolos sagrados. Essa
peculiaridade do catolicismo brasileiro, praticgmocipalmente, mas nao exclusivamente,
pelas camadas populares, funcionava como espécigralecdo contra outras propostas
religiosas dele distanciadas. Aqui, as festasiosigg cumpriam a funcgéo litargica de relacao
dos fiéis com Deus e também de sociabilidade et como espaco de convivéncia social
entre as pessoas que partilhavam dessa religido.

E certo que a oferta religiosa protestante, didattal realidade, encontrou e enfrentou
dificuldades para sua pregagcdo e disseminacdo. deaseguir adeptos, ela teve que se
acomodar adequadamente entre o povo brasileiro admmdonar, porém, seus dogmas e
principios béasicos ordenadores. E o que afirma atGouvéa Mendonca, ao assinalar que
“0 protestantismo, apesar de esforcar-se por panaima camada da sociedade caracterizada
pelo analfabetismo (...), em momento algum abrio K seu intelectualismd®’ O mesmo
autor ainda escreve: “o culto protestante ndo irlgesto e a imagem, ndo oferece o apoio
do sensivel: ele é discursivo e racional, mais auta do que um encontro com o sagradd”.

A isso se contrapunha aquela religiosidade popuotanista, sensorial, profana, familiar e

186 OLIVEIRA, Jane Souto de‘Brasil mostra a tua cara® imagens da populacdo brasileira nos censos
demograficos de 1872 a 2000. Rio de Janeiro: Ed¢atéonal de Ciéncias Estatisticas, 2003, p. 14.

167 MENDONGCA, Antdnio GouvéaO Celeste Porvira insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo
EDUSP, 2008, p. 226.

188 |dem, ibidem, loc. cit.
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mais atenta ao colorido e & pompa exterior do quma relacdo intelectualizada, tal como
caracterizada por Sérgio Buarque de Holdfda.

A mensagem protestante encontrou tal dificuldadeis @mfastava o fiel dessa
possibilidade de religiosidade praticada com uméirtidade quase desrespeito$2"pois o
privava daquilo que Ihe proporcionava maior praaerelacdo ludica e quase coloquial com
0s santos, as festividades dos cultos, a mobilizeQ& sentidos e dos sentimentos. Mendonga
e Velasques Filho afirmam que, no protestantismoradgm missionaria, “o individualismo
conversionista produz ética também individualiattgmente excludente, ndo s6 do ambiente
cultural, mas capaz de romper os lacos familiarais mtimos™’*

No protestantismo, todo o colorido politético céeaistico da religiosidade popular,
bem como os elementos magicos de mediacao reljggzaan substituidos por um unico
objeto, a Biblia, e um principal caminho, sua IgituEla ocupava o lugar central nas
celebracdes religiosas e seus preceitos deveriawive#os cotidianamente pelos convertidos
ao protestantismo. Se, como afirmam Hahn e Léomaatria um ambiente social e cultural
favoravel a circulacdo das Biblias em ambientestdios, condicdo que resultou em
“conversdes espontaneas” circunscritas a nucleoiidees, ocorriam, porém, dificuldades. A
principal delas, provavelmente, a natureza daiéeligrotestante, vincada pela racionalidade
doutrinaria e pela intelectualidade dos cultos, bdistanciada, portanto, do catolicismo
praticado.

Max Weber apresenta duas possibilidades para oeitonde racionalizacdo: “um
dominio cada vez mais tedrico da realidade por rdeigonceitos cada vez mais precisos e
abstratos” e, também, a “realizacdo metodica defionmprecisamente dado e prético, por
meio de um célculo cada vez mais preciso dos neeguados*’? Se, por um lado, esse
processo de racionalizacdo religiosa permitiu angmdo de uma ética econdémica que
conferiu a particularidade do capitalismo ocidentmo escreve Weber em “A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismb”, por outro, o protestantismo adquiriu
caracteristicas intelectualizadas que, no proceksonser¢cdo e disseminacdo no Brasil,
inviabilizavam a concretizacdo de alguns de seessppostos doutrinarios. Todavia, apesar

de confrontar uma sociedade marcada pelo analatetipela precariedade da producao e

%9 HOLANDA, Sérgio Buarque ddRaizes do BrasilSdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 150.
191dem, ibidem, p. 149.

L MENDONCA, Antdnio Gouvéa; VELASQUEZ FILHO, Précormtroducéo ao Protestantismo no Brasil
Sao Paulo: Loyola, 1990, p. 33.

2\WEBER, Max.Ensaios de Sociologi&io de Janeiro: Editora Guanabara Koogan, 19823p.

1 WEBER, Max.A Etica Protestante e o Espirito do Capitalism®p. cit.
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circulacdo de livros, pelo carater ludico e méagida religiosidade estabelecida, os
missionarios protestantes ndo abriram mao dessdedtialismo. Conforme assinalam

Antonio Mendonca e Procoro Velasques Filho,

na medida em que esse protestantismo reforca simidantificacdo ao preco de seu
relacionamento com a sociedade, torna-se pouce&nddérgpara as camadas populares ao

defender valores burgueses de colorido estranispeairumcultural brasileird’*

Sob tais condicdes de producdo, a oferta religipsatestante, ao assinalar a
centralidade da Biblia e afirmar a necessidadexdme dela pelos fiéis, se materializou em
uma proposta racionalista, rigorista e desmagieiz2djue apresentava poucas possibilidades
de disseminacédo e popularizacdo no Brasil, a desgeidiscurso triunfalista e ardoroso dos

missionarios envolvidos em tal esforco.

2.2 A “Imprensa Evangélica”: as fungdes e finalidades @ periddico na disseminacao do

protestantismo.

Outro importante meio de divulgacdo do protestamijs muito valorizado pelos
missionarios, particularmente os presbiterianog, do criacdo do jornal “Imprensa
Evangélica”, em 1864. Seus fundadores foram omsspresbiterianos Ashbel Simonton,
Alexander Blackford, José Manuel da Concei¢do e dwmbros da Igreja Presbiteriana do
Rio de Janeiro, Antonio José dos Santos Neves drigosiManuel Quintana. Os fundadores
também foram os redatores do jornal nos primeim®s;amais tarde outros conhecidos
escritores se juntariam a eles.

Segundo David Gueiros Vieira, o que levara Simoet&tackford a tomar a iniciativa
de fundar o jornal havia sido a grande quantidadartdgos tratando de assuntos religiosos
em jornais do Rio de Janeiro. Os artigos sobreotegtantismo eram redigidos pelo pastor
congregacional Robert Kalley e costumavam ser pathis no “Correio Mercantil” e no
“Jornal do Comércio”, matérias pagas, como varigsas ali publicadas. No entanto, o que

174 MENDONCA, Antonio G.; VELASQUEZ FILHO, Précoro. Opit., p. 14.

175 FEITOZA, Pedro Barbosa de S. “As seitas nérdiasajs florescerdo nos trépicos” uma andlise do
protestantismo brasileiro a partir das observadeeSérgio Buarque de Holanda Baizes do Brasiln: Revista
Brasileira de Histdria & Ciéncias SociaiSao Leopoldo, vol. 3, n® 6, 2011, p. 104.
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mais atraira a atencéo dos missionarios preshiteriara a quantidade de artigos anticatélicos
escritos principalmente por jornalistas e polititwasileiros, declaradamente anticlericais.
Para o historiador, esse “forte interesse, ainda mggativo, pela religido, por parte dos
intelectuais e dos politicos, foi o que levou Siteara fundar o dito jornaf*’®

Em relatério enviado ao Conselho de Missbes Estieasyda Igreja Presbiteriana do
Norte dos Estados Unidos, em 1863, Ashbel Simomtmmentou sobre a liberdade de
imprensa no Brasil, enxergando-a como algo posjpiara a difusdo dos ideais e doutrinas

protestantes:

uma imprensa livre oferece vantagens para disserainerdade evangélica (...). Os livros e
panfletos mais profundamente protestantes podempusklicados sem a necessidade de
permissdo ou licenca do governo; e até mesmo omifordiarios das grandes cidades
prontamente inserem um artigo religioso medianfgagamento das taxas comuns cobradas

para a insercdo de um artigo sobre qualquer ossunto'’’

A liberdade de imprensa, mais efetiva que a litdedaligiosa, convenceu Simonton a
se associar a Alexander Blackford e, juntos, agesga equipe que fundou o jornal ao final
do ano de 1864. A publicacdo do periddico foi atigia muito valorizada pelos missionérios,
significada como uma das principais estratégiaa palisseminacao do protestantismo entre o
povo brasileiro. Em seu diario, Simonton registeogpreocupacao e expectativa com que

enxergava a publicacdo do jornal. Referindo-senddgédo do mesmo, o pastor escreve:

sinto mais a responsabilidade deste passo que algugu outra coisa que antes intentei.
Primeiro nos ajoelhamos em oragdo e entregamosieistativa e nds mesmos a dire¢éo

divina. O caminho parece estar preparado e séestes avancar com ousadia.

Blackford, escrevendo um esboc¢o histérico sobteabalho protestante no Brasil,
também comenta a importancia da publicacdo da dng& Evangélica” e o papel dela na
missdo presbiteriana: o de ter “exercido uma grangmderosa influéncia para o bem e

levado as boas novas para muitos lugares, o queumerlos meios conhecidos a nossa

8 VIEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 147.

177 ACERVO PARTICULAR DE ALDERI SOUZA MATOSThe Foreign MissionaryMaio de 1863, pp. 343 e
344.

178 SIMONTON, Ashbel GreerO Diario de Simonton1852 — 1866. S&o Paulo: Editora Cultura Cris€i22
pp. 168 e 169.
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disposicdo poderia ter feitd* A medida que os resultados da publicacéo iam reardo
mais conhecidos, com o jornal ganhando notoriedatis relevancia a sua publicacdo
adquiria entre as estratégias missionarias protesta

A funcdo atribuida ao jornal protestante era, esos aspectos, similar a da
distribuicdo de biblias. Numeros da “Imprensa Eeting” eram enviados para o interior das
provincias de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Minasi§&aer eram também vendidos ou
distribuidos gratuitamente para quem demonstrageeegse em sua posse ou se declarasse
protestante. No entanto, diferentemente da dist@oude biblias, o conteddo desse jornal ndo
se restringia aos temas religiosos, mas inclulagdmo os peridédicos da imprensa laica,
assuntos diversos: politica, economia e guerraekagdes entre a Igreja Catolica e o Estado,
a questao da liberdade religiosa no Brasil, a Guaor Paraguai e de Secessdo nos Estados
Unidos foram temas recorrentes nessas publicaGbpsocesso de romanizacdo encabecado
pelo papa Pio IX (1846 — 1878), o conflito entrepadres ultramontanos e o Império e outros
assuntos que envolviam mais diretamente os esfprotsstantes também foram, igualmente,
temas frequentes na “Imprensa Evangeélica”. Cormamjiciado no proéprio titulo, tratava-se
de um recurso da midia impressa usado pelos migisnque nele deixavam suas visdes e
leituras que faziam acerca da realidade brasieemaundial de sua época. Seus textos foram
representativos para o trabalho dos missionarioegtantes no Brasil ndo apenas em razao
de divulgar sua visdo de mundo, mas também poggogicamente, ensinar o leitor a ler o
mundo segundo a Otica protestante, enfim, pelalphdade real de formar adeptos.

Alderi Matos afirma que o jornal “era um érgdomtepaganda evangélica que visava
alcancar sobretudo as camadas mais cultas da gaputateve boa aceitacédo junto a certos
grupos, particularmente liberais, macons e alguesnbnos do clero**® Apesar de sua
fundacao ter despertado a oposicéo do clero, pkatinente, mas ndo exclusivamente, seu
setor ultramontano, o jornal foi bem recebido néepieirculos. Vieira identifica algumas
pessoas das elites brasileiras que afirmavam j@mal protestante e também alguns autores
que contribuiram com o jornal, cedendo seus tepéwa publicacdo em declarado apoio a
proposta protestante. Dentre esses, destacam-sge$aBastos, José EI6i Ottoni, Miguel
Ferreira Vieira e Carl von Koserit?* conhecidas figuras da vida politica e intelectual

brasileira da época.

179 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANO. BLACKFORD, Alexater L. Op. cit., p. 10.

180) EMBO, Claudio; HILSDORF, Maria Lucia; MATOS, Aldiede. Simonton, 140 anos de Bras8do Paulo:
Editora Mackenzie, 2000, p. 66.

8LV/IEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 149.
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A utilizacdo da imprensa e a fundacdo de jorna@s grotestantes sao praticas
tradicionais dentro do protestantismo, desde aggam. O movimento reformista do século
XVI, que deu origem as igrejas protestantes, emtanse beneficiou da imprensa. Os
reformadores europeus utilizavam-se de panfletosym@essos diversos para colocar em
circulacdo as novas doutrinas religiosas que surga partir do cisma com a Igreja Catélica,
a partir de 1517, na Alemanha. Imprensa e movimegfimrmista se beneficiaram com a
multua expansao: da mesma forma que os ideais famties foram divulgados com a
producdo e disseminacdo de impressos, a imprengzema se popularizava por meio da
expansdo e consolidacdo da Refolfidlo contexto das transformacdes que marcaram os
tempos modernos, 0 protestantismo construia e kdaga a tradicdo que lhe era especifica
como proposta religiosa que valorizava a Biblipakvra escrita e buscava disseminar suas
ideias e doutrinas através da acdo e da relacétadiom os textos. A fundacédo do jornal
presbiteriano no Brasil inscreve-se nessa tradigfiga do protestantismo.

A época da fundacdo da “Imprensa Evangélica’, arémga brasileira vivia um
periodo de transicdo. Desde o processo de indepaade passando pelo periodo regencial, a
imprensa se constituiu em um importante espacocde politica e mobilizagcdo da opinido
publica. Conforme assinala Lucia Bastos PereiraN#a&s, na independéncia os panfletos e
folhetos de carater politico buscavam traduzir, lexguagem acessivel para seus leitores,
temas relativos ao constitucionalismo. Os peri&lipor sua vez,

ndo deixavam de constituir o reflexo de inéditaopupacdo coletiva com relagdo ao politico,
com seus artigos sendo discutidos, como indicamusseraveis cartas de particulares que os
redatores divulgavam semanalmente, na esfera plbbs novos espacos de sociabilidade

representados pelos cafés, academias, livrariasiedades secretas, como a macortétia.

Escrevendo sobre o periodo regencial, Marcelloil8aafirma que a imprensa
brasileira desenvolveu-se amplamente durante addéda 1830, associada ao clima dos
intensos debates politicos, a emergéncia da oppulibica e a elaboracdo de novos projetos
politicos para a nagdo. Dessa maneira, 0s jormagpanfletos

182 Sobre esse assunto ver QUINTERO, Alejandro Pigar@rganizador)Histéria da Imprensa Lisboa:
Planeta Editora. 1994.

188 NEVES, Llcia Maria Bastos P. Estado e Politicalmdependéncia. In: GRINBERG, Keila; SALLES,
Ricardo.O Brasil Imperial vol. 2: 1831 — 1870. Rio de Janeiro: Civilizagasileira, 2009, 118 e 119.
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foram os grandes responsaveis pela produgdo eidifie cultura politica, ultrapassando até a
barreira do analfabetismo, uma vez que os impressoa habitualmente lidos e comentados

em voz alta em publico, o que multiplicava seu paecomunicacat’

A atividade jornalistica e panfletaria proliferoesses periodos, constituindo-se em
grupos de pressdo sobre o governo e interlocuttmasociedade no debate politi&d.A
imprensa desempenhou importante papel nesse popcassdifundir uma nova cultura
politica que emergia da experiéncia histérica aviebssas décadas, marcada pela crescente
politizacdo da sociedade. As agitacdes politicasewaoltas, os conflitos, as protagonizactes
de diferentes grupos da sociedade monarquica @apdtitica do pais ganharam espaco na
imprensa. Esta, por meio de suas matérias, budoaver a opinido publica, ao difundir
propostas e alternativas politicas defendendo ggmslos governantes e também fazendo
oposicao a eles.

Por volta de 1850, depois de terminada a agitag@oRedvolucdo Praieira em
Pernambuco e completado o processo chamado poMio#é da Carvalho de “acumulacéo
primitiva de poder® houve uma relativa estabilizacdo do regime politiEsta se
evidenciou no consenso ocorrido entre as elitesoeno do projeto monarquico, acordo que
apaziguou temporariamente os confrontos politigels menos aqueles armados, no contexto
da politica conhecida como “Conciliac&8®.

A imprensa informou, orientou e acompanhou esseimento. Se nos anos das
intensas agitacdes politicas ela havia se tornadespaco privilegiado para a exposicao de
diferentes propostas e para o confronto entre ogogr divergentes, durante a conciliagao
viveu uma trégua temporaria. Aquele jornalismotjpaivirulento e combativo cedeu espacgo
para as incursdes literarias dos romancistas apdetépoca. Nomes como Justiniano José da
Rocha, Machado de Assis, Saldanha Marinho, Joad@anuel de Macedo e Bernardo
Guimaraes tornaram-se conhecidos nos jornais édiers, configurando o momento de uma
imprensa menos politica e mais literaria. ComonredifNelson Werneck Sodré, essa “era,

realmente, a época dos homens de letras fazemdorerisa™®®

184 BASILE, Marcello. O laboratério da nacéo: a ergerecial (1831 — 1840). In: GRINBERG, Keila; SALLES,
Ricardo.O Brasil Imperia vol. 2: 1831 — 1870. Rio de Janeiro: Civilizagasileira, 2009, p. 65.

185 1dem, ibidem, pp. 66 e 67.

18 CARVALHO, José Murilo deA Construcdo da ordema elite politica imperialTeatro de Sombrasa
politica imperial. Rio de Janeiro: Civilizagao Btesa, 2010, p. 249.

187 Cf. GRAHAM, Richard. O Brasil de meados do séc¥lX & Guerra do Paraguai. In: BETHELL, Leslie
(org.).Histéria da América Latinada independéncia a 1870, volume lll. Sdo PaumJ&P, 2004.

18 SODRE, Nelson Wernecklistéria da Imprensa no BrasiRio de Janeiro: MAUAD, 1999, p. 192.
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Esse clima mais ou menos conciliatorio da politiéanantido até a década de 1860,
guando o anseio por reformas modernizadoras emtesiizadoras do Estado voltou a ocupar
espaco no cenario publico imperial, particularmemas paginas dos jornais. Para Emilia
Viotti da Costa, esses anseios reformistas surgicamo “reacdo as novas realidades
econbmicas e sociais resultantes do desenvolvimempitalista ndo sé como fenémeno
mundial, mas também em suas manifestaces espeuifite brasileiras™ Na segunda
metade do século XIX, o cenario econdmico brasile& alterou sensivelmente, apresentando
sinais de expansao: as exportacdes de cafe, emigripiano, e o0 cacau e a borracha, em
segundo plano, aumentaram consideravelmente entarst@ economicamente o Estado. As
melhorias em transportes, o crescimento do merncaeimo e o aumento dos impostos sobre
a importacdo favoreceram as ainda pequenas inagidirasileiras; imigrantes europeus e
norte-americanos desembarcavam nos portos brasileim maior namero, introduzindo
demandas relacionadas a liberdade religiosa, alraiivis e politicos, bem como aquelas
relativas as relacdes de trabalfid.

Diante desse quadro de crescimento e de mudaceas ftada vez mais dificil para as
elites politicas “conduzir a nacéo de acordo comeggas tradicionais®®* Os desequilibrios
entre a estrutura do Estado, o ordenamento socad enudancas sociais e econdmicas
vivenciadas no Brasil impuseram certas agendaso&ermgp Imperial, que passou a ser
pressionado por setores da sociedade por reforrmdermzadoras. Nesse quadro, origina-se
o reformismo que teve lugar entre os anos 186088,1&m as tentativas e pressoes feitas
sobre o governo no intuito da modernizacdo do lBstdd modo a atender as demandas da
sociedade, mantendo a estabilidade politica e msesses das classes proprietarias e da
Coroa.

Ao final da década de 1860, a campanha reformistgha@u maior expressao,
principalmente desde a queda do gabinete liberal1868. Em 1869, foi lancado um
manifesto enfatico por alguns membros do Partidmedal, em que se exigia uma série de
reformas, como a descentralizagdo politica, a aatean do Judicidrio, a abolicdo da
vitaliciedade do Senado, a transformacédo do Coosd¢hEstado em 6rgédo administrativo,

dentre outras. A radicalizacdo politica tornavaegiglente com a ameaca “Ou Reforma ou

18 COSTA, Emilia Viotti. Brasil: a era da reforma,708— 1889. In: BETHELL, LeslieHistéria da América
Latina: de 1870 a 1930, volume V. S&o Paulo: EDUSP, 200807.

1% ALENCASTRO, Luiz Felipe; RENAUX, Maria Luiza. Carae modos dos migrantes e imigrantes. In:
ALENCASTRO, Luiz Felipe (org.)Histéria da Vida Privada no Brasit Império: a corte e a modernidade
nacional. S&o Paulo: Companhia das Letras, 198gjma

191 COSTA, Emilia Viotti. Op. cit., p. 712.
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Revolucdo™®? explicitada ao final do manifesto. A alianca ertréRei e os bardes” dava

sinais claros de esgargamento.

Ao final da Guerra do Paraguai, as campanhas reftasn se intensificaram e
passaram a ser defendidas por diversos setorexcaade, dentre eles, militares, politicos,
intelectuais, membros do clero, jornalistas, comates e fazendeiros. A imprensa foi um
dos principais aportes em que as propostas ref@srigram articuladas. Nesse momento, ela
voltou a exercer um papel politico importante, prddo, catalisando e difundindo propostas
politicas reformistas, bem como criticas contuneiert politica imperial. Como a liberdade
de imprensa foi direito amplamente assegurado eieeeno reinado de D. Pedro Il, alguns
excessos foram cometidos, inclusive em nome ddssaldde. Embora aconselhado pelos
seus auxiliares no sentido de coibir abusos, DrdPBdse posicionava firmemente contra a
censura aos meios de comunicacdo da época, ga@atjpiena liberdade nesses méids.

Foi nesse contexto histérico que o primeiro jorpedtestante foi fundado. Seu
primeiro numero foi publicado no Brasil, em 5 devermbro de 1864. Embora a ideia inicial
dos fundadores fosse a da publicacdo semanal daeisa Evangélica”, apds a edicdo do
primeiro namero, aqueles perceberam, porém, quimttato seria impossivel pela falta de
recursos financeiros e humanos, reconhecidamestdidientes para cobrir o volume de
trabalho e de gastos dispendidos com tal iniciafiV®ecidiram publica-lo duas vezes por
més, no primeiro e no terceiro sabado de cada.

No primeiro numero do jornal, seus redatores eitateam o0 objetivo do periodico:
“este trabalho, tendo em vistas sendo os interesshssivamente religiosos da sociedade em
geral, como em particular do individuo, estranhtoda e qualquer ingerencia em politica, a
todos é consagradd®™ A ressalva era necessdria, pois todo cuidado enacop
particularmente o do envolvimento com a politicaseemomento em que estavam conferindo
visibilidade a sua presenca no Brasil por meio daianimpressa. Todavia, embora
predominasse a tematica religiosa, ap0s os primaigneros os redatores, com muita

frequéncia, publicavam textos politicos. Inclusivena das secdes permanentes do jornal era

192|1dem, ibidem, p. 733.
193 Em carta deixada para a filha, a princesa IsdbePedro Il, por ocasido de uma viagem particuiez,
algumas recomendacdes de carater politico. Numsaslagcomendacdes ele afirma: “entendo que se deve
permitir toda a liberdade nessas manifestacesirensa) (...) pois as doutrinas expendidas nessas
manifestagdes pacificas ou se combatem por sewssxceu por meios semelhantes, menos no excesso. Os
atagues ao imperador (...) ndo devem ser consienaelssoais, mas apenas manejo ou desabafo pattidar
CARVALHO, José Murilo deD. Pedro It ser ou ndo ser. Sdo Paulo: Companhia das L&®©8a3, p. 89. Era
uma convicgdo pessoal do imperador de que se deraatir a liberdade em relagdo a opinido publica.
19 SIMONTON, AshbelO Diario de Simonton. Op. cit., pp. 169 e 173.
1% ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa EvangélicaN® 1, 5/11/1864.
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intitulada  “Noticiario”, espaco destinado a matgrsobre os acontecimentos politicos no
Brasil e no mundo. Em algumas edi¢fes, dependemdsitdacdo politica nacional ou

internacional, os redatores da “Imprensa Evandgébodatizavam essa parte do noticiario,

reservando-lhe um numero maior de paginas. As $desgr pelos temas politicos

interpelavam, sobretudo, os setores da sociedadendrados na luta por reformas no Estado
e pela modernizacéo do pais.

O periddico cumpriu, assim, a funcdo pedagoégicaitiendir e ensinar a doutrina
religiosa, consoante 0s objetivos definidos peleejég Presbiteriana para o Brasil. A
“Imprensa Evangélica” funcionou, portanto, como unas estratégias definidas pelos
missionarios presbiterianos para introduzir e dmsar o protestantismo no Brasil. Como
afirmamos no capitulo anterior, as estratégias cifsgges dos missionarios protestantes
seguiam uma orientacdo maior, integrada a umaridiretestra que dirigia as acoes
missionarias no Brasil durante o século XIX: a ¢ogdo de que a religido era elemento
determinante do comportamento e do progresso husnawocenfatizar a importancia da acéo,
do trabalho diligente, o protestantismo investiapoasibilidade de que se alcancasse nao
apenas o progresso moral do individuo, mas taminélmsirial, técnico e econémico, que
culminaria no progresso do pais, em sua transf@meam uma nacgéo civilizada. Como bem

ressalta o cientista da religido Silas de Souza,

se 0 protestantismo representava o ideal de psmoglizatorio, a palavra impressa num Pais
quase analfabeto se constituiu em um interessaptz® do imaginario da época, pois via nos

missionarios e na nova confiss&o religiosa umailpiidade de alcancar aquele idé&l.

Ao disseminar a doutrina, o pensamento e acéo mdsspantes, o jornal funcionava
como formador de opinido publica, difundindo imagemodelares de comportamento e de
crenca religiosa que mobilizavam adeptos ansiososs@rem reconhecidos como aqueles,
como pessoas civilizadas. Dessa maneira, as fungdeso jornal cumpria dentro das
estratégias da missédo protestante estavam tamlerionadas a esse intuito civilizador dos
missionarios. Civilizacdo e religido encontravamhséissociados no projeto missionario
protestante da época.

Com efeito, a primeira das funcdes especificasedgsaal é a dalivulgacdo das

doutrinas protestantesA “Imprensa Evangélica” possuia o claro objetti® colocar em

1% 50UZA, Silas Luiz de. Presbiterianismo no Brasit. SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Arajo;
ALMEIDA, Vasni de."“Fiel é a Palavra”: leituras historicas dos evangélicos protestante8rasil. Feira de
Santana: UEFS Editora, 2011, p. 187.
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circulacdo na sociedade brasileira as suas dosiiréea credo religioso, seus principios, suas
formas de exercicio dos cultos e sua confissde.déskim procedendo, a Igreja Presbiteriana
investia na possibilidade de conquistar leitoregpsitizantes a sua causa e, sobretudo, adeptos
convertidos a fé protestante. Para isso, era riatesgle os textos publicados estivessem de
acordo com a confisséo religiosa adotada e foss@messos em linguagem clara e simples,
de modo a atrair a atencdo e o interesse das pedesadiferentes estratos da sociedade,
cultos ou ndo, catoélicos ou ndo, agnosticos ou nao.

Nesse afad missionario, alguns artigos publicados s&re tinham forte tom
apologético, de defesa da fé protestante frentiedmis convicgdes religiosas. Uma dessas
publicacdes era uma tradugéo para o portuguévidode Adolpho Monod intitulado “Lucia
ou a leitura da Biblia”. A primeira parte do livfoi publicada na “Imprensa Evangélica”
entre 0os numeros 1 e 28, com alguns intervalosta-B& de uma histGria com trés
personagens principais: Lucia, uma mulher que hsidia criada no protestantismo, migrara
para o catolicismo, mas que ndo se sentia maasdh de fato; o Sr. Lasalle, esposo de
Lucia e que era homem muito racional, amante d&igié das letras; e o Sr. Cura Fabiano,
homem religioso, com alto nivel de instrucdo e esithento, que foi convidado por Lucia
para tirar suas duavidas em matéria de religidote@®s foram escritos na forma de um
didlogo entre as trés personagens, € 0 que setemadiré um exemplo tipico da apologética
religiosa, da defesa da fé cristd diante dos argtometanto racionalistas quanto
secularizantes. O cura Fabiano, expresséao do pensam da doutrina protestante, responde
adequadamente as complexas e racionais pergunte8r.dbasalle e sempre apresenta
argumentos muito eloquentes e sobretudo convins&tite

Outra publicacdo que tinha um apelo apologéticte feram os trechos intitulados
“Testemunhos de homens distinctos sobre a excélate Biblia”. Esses pequenos textos
reproduziam testemunhos de homens notérios das letdo pensamento liberal e iluminista
como John Locke, Francis Bacon, Jean Jacques Rwms3ehn Milton e outros que
defendiam as virtudes disseminadas pelas SagrastaguEas. Nao por acaso, tais autores
foram contemplados pela “Imprensa Evangélica”, peram reconhecidos pelo seu
anticlericalismo e permanente combate ao catolwispdio autores que autorizam as criticas
ao catolicismo, entranhado por varios séculos raedade europeia. Nas palavras de
Rousseau, publicadas em um nimero de 1865, lemssgaintes palavras: “Léde as obras

197 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 1 a 28, 5/11/1864 — 23/12/1865.
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dos nossos philosophos com toda sua pompa; qu&asbajudo despreziveis séo ellas
comparadas com o Evangelhot®,

Por essas publicacdes, 0s missionarios buscavamarhentar suas conviccdes
religiosas e autorizar suas acdes entre a peqliméetrada, formada em parte por membros
do clero e conhecedora desses pensadores e escroropeus. A publicacdo de textos
desses autores, selecionados pela defesa apaixgmadaziam das virtudes e qualidades de
Biblia, ndo tinha outro objetivo sendo o de confautoridade, reforcar as praticas discursivas
dos missionarios. Funcionaram para legitima-laspfaaondo-lhes maior poder de
convencimento, pois aliavam fé e ciéncia, filosefieligido, politica e pregagéo doutrinal.

Em artigo publicado em 1866, podemos observar awitarso retérico empregado
para a anunciacao e divulgacdo das doutrinas despantismo e de defesa da fé, funcdo que
o jornal exercia e em razdo da qual foi criado.aN@o se estabelece um paralelismo entre a
situacao religiosa e politica do povo judeu no EétXia. C. e a situacéo religiosa e politica
do Brasil no século XIX. Baseando-se no texto gagano enfrentamento entre o profeta
judeu Elias e os profetas adoradores do deus pRagdlp os redatores do jornal protestante
criticaram algumas caracteristicas do campo rel@epolitico brasileiro.

Comentando sobre o desvio dos reis israelitas Qaadmnaram o culto a Jeova e
passaram a prestar culto a Baal, o autor do aafigma: “Por aqui vé-se que em materia da
fé, a verdade nem sempre estad ao lado das autesidaem da religido do estadd®.
Comparando o profeta judeu Elias a um reformadmioso, o artigo louva a sua persisténcia
no sentido de eliminar o paganismo da religido ipagd@or meio do enfrentamento com o0s
profetas — identificados com a estrutura eclesidsissociada ao estado —, e com 0s reis — ja
que Elias teve de enfrentar a autoridade do rei mthha de Israel para desafiar os profetas
de Baal. A historia ambientada no século IX a. @eglocada para 0 século XIX serviu para
ensinar ao publico acerca da relacdo entre Estatipega Catolica e os problemas dai
decorrentes, dentre eles a fragilidade do cataoligipraticado no pais e do distanciamento
entre os dogmas da doutrina catdlica e as pratalagosas do povo. O jornal contrapde,
assim, as fragilidades do catolicismo brasileiemfe a consisténcia e forca das convic¢cdes do
credo protestante. Dessa forma, os redatores dal jprotestante, didaticamente, buscavam
disseminar os valores protestantes ao ressaltatifasncas existentes entre estas e o
catolicismo brasileiro, enfatizando a superioridddqueles.

1% ARQUIVO HISTQRICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\°® 5, 7/1/1865.
19 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 5, 3/3/1866.
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Embora o jornal declare seu esfor¢co imparcial ectsio para diffundir uma instruccéo
verdadeiramente moral e religiosa” por meio da lieagéo e disseminacéo dos preceitos e
doutrinas do Evangelho, — tnica fonte quer da mqradr da religido®® é visivel, em alguns
dos artigos publicados, o tom doutrinal e o viéslagetico utilizado em defesa da fé
protestante. Essa seria a religido verdadeiramendgéd, praticada segundo o0s preceitos
biblicos e defendida pelos seus missionarios eopstDessa forma, os redatores do jornal
protestante buscavam disseminar os valores e dasitdessa religido por meio da midia
impressa que fundaram, buscando conquistar pras@idr meio da leitura de suas paginas.

No entanto, essa ndo foi a Unica funcao do jorr@kptante. A segunda funcdo que a
“Imprensa Evangélica” cumpria no sentido da inseidd religido protestante no Brasil era a
de orientacdo do culto doméstiéd® Como ja afirmado, a despeito do surgimento de
significativo nimero de pequenas comunidades peotess espalhadas pelas provincias do
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, ainda era muito pecuepantidade de pastores com instrucao
formal em atuagdo nessas provincias. Essa caré@ecieecursos humanos devidamente
preparados era frequentemente comentada peloondgsis, que se queixavam do pequeno
namero de lideres religiosos formalmente preparagastente no pais, ao reiterar seus
pedidos de ajuda entre os seus compatriotas nokeaanos. Além disso, estavam
empenhados em formar e treinar uma lideranca panites nacionad® Apesar desses
esfor¢os, 0 numero da lideranca formal protestaimiga era pequeno no Brasil e insuficiente
para atender as necessidades de todas as igrefast@ntes espalhadas pelas provincias do
centro-sul. Algumas igrejas ficavam um ano integ@m receber a assisténcia de um
pastor/missionario. Interessante assinalar qusitizh¢do ndo era exclusividade das igrejas
protestantes, pois também, no caso do catolicisefigido oficial do Estado, igrejas ficavam
também por longos periodos aguardando o provindagosagas de parocos e curias, funcao
a cargo do governo imperi@® No que concernia ao desafio de difundir o proteistao,

segundo Alexander Blackford, pastor presbiteriasdajificuldades eram muitas:

20 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 24, 21/10/1865.

21 FEITOZA, Pedro Barbosa de S. A “Imprensa Evangéliomo estratégia para a insercéo do protestamtism
no Brasil Imperial. InAnais do XIV Encontro Regional de Histéria da ANRBId: Meméria e Patrimbnio. Rio
de Janeiro: NUMEM, 2010.

2«3 estes obreiros vém de paises estrangeirosbs@imdos a aprender uma nova lingua e acostumaosse
usos de uma nova terra. Este fato de per si fazjaeea maior parte dos obreiros no Brasil temedals pais”.
SIMONTON, Ashbel Green. Os meios necessarios erfp®para plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil
(discurso lido perante o presbitério do Rio de itanem 1867). In: SIMONTON, AshbelO Diario de
Simonton. Op. cit., p. 183.

283 MUNIZ, Diva do Couto G. Op. cit., pp. 91 a 122.rfambém BARROS, Roque Spencer de. Vida Religiosa.
In: HOLANDA, Sérgio Buarque dédistaria Geral da Civilizacéo Brasileiraomo Il, volume 6. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2004.
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O tempo nédo seria suficiente para enumerar 0s bapes pontos a serem ocupados, ou para
mencionar 0s numerosos e urgentes pedidos pafarégar, que muitas vezes séo enviados de
lugares distantes, onde uma Biblia, um livro, umnmfledo ou um nudmero da Imprensa
Evangélica tem dito da Palavra ou do trabalho, omae nenhum professor vivo jamais foi e
onde, infelizmente, ndo temos ninguém para enian uma populacdo que pronta e
seriamente espera pelo evangelho, ha um ministamgélico para cada 500.000 almas,

enquanto nos Estados Unidos ha uma para cad®%750.

Diante dessa situagao, os leigos passaram o ocupgrapel muito importante na
direcdo dessas comunidades religiosas protestaiteslas longe das areas de alcance dos
missionarios. Homens e mulheres sem instrucaoiagstigformal reuniam-se semanalmente
nas casas dos demais membros das igrejas parzarealcelebracdo liturgica e doméstica
protestante. Havia, porém, o perigo de que as idastre convic¢des protestantes
compartilhadas nessas igrejas apresentassem deswiogslacdo aos dogmas, principios e
convicgbes do protestantismo, ja que a lideraniga ledo possuia instrucdo formal em
matéria religiosa.

Buscando contornar tal perigo, o jornal “Imprensarigélica” passou a ser utilizado
como espécie de manual de orientacdo litargica pareelebracdes dos cultos protestantes
dirigidos por leigos. As doutrinas encontravam-spressas em linguagem simples e clara

para os leitores e seus ouvintes nas paginas dmlper. Silas de Souza afirma que

a leitura foi uma atividade fundamental entre aessbiterianos, e o jornal tinha a missédo de
informar e formar a mente dos fiéis. Em lugaresadiges, onde um pastor podia ir poucas
vezes, o culto era alimentado com leituras de sesntfile se publicavam nos jornais. (...)
Jornais com noticias das igrejas, que criavam untinsento de pertenca e unidade, outros com
transcricdo de longos estudos biblicos que alimantaas comunidades doutrinariamente, e

aqueles que publicavam sermdes para serem usddedgigos, na auséncia do pastor.

Artigos intitulados “Instruccdo e Culto Domeéstico"Breve Cathecismo para
Meninos”, “Catecismo de Nossa Redempcao”, “PerguBtblicas”, “indice de Linguagem
Figurada na Biblia”, bem como a publicacdo de hmgmesias deveriam ser usados pelos
lideres leigos das celebracdes religiosas doméstitsses artigos ndo tinham como objetivo

direto e explicito informar pessoas nao religiosalsre as doutrinas protestantes, mas o de

204 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANO. BLACKFORD, Alexaer. Op. cit., pp. 14 e 15.
2530UZA, Silas Luiz. Op. cit., p. 187.
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orientar justamente aqueles que ja haviam aderdpratestantismo em suas celebractes
culticas na auséncia de pastores/missionarios, @t m evitar os “desvios” no exercicio
religioso.

Com tal proposito, os textos eram escritos de foolama e direta, elaborados,
portanto, sob um viés didatico. Assim, por exempl®, publicacdes “Instruc¢cdo e Culto
Doméstico” e o “Breve Cathecismo para Meninos” cmrepdiam textos em forma de
perguntas e respostas bem diretas e sutifmse ensinavam aos leitores leigos principios
fundamentais da confissdo protestante. A secagtiftas Biblicas” igualmente era feita na
forma de perguntas simples e diretas cujas resgpaosta vinham escritas diretamente no
jornal, mas o leitor deveria procurar na propriéli@ias respostas. No nimero seguinte, as
referéncias biblicas com as respostas eram memigisna novas perguntas eram feitas.
Nesses artigos, ensinava-se nao apenas as retaasnealizacdo dos cultos protestantes, mas
também a ler, consultar e manusear corretamentblia,Ba “regra de fé”. Eram, finalmente,
aulas de um curso de formacéao religiosa.

Com efeito, aléem destes textos, também sermdasomitestudos biblicos tematicos e
oracdes eram publicados em alguns numeros do jothdider leigo das comunidades
costumava |é-lo nas celebragBes religiosas em iglb&0 a mensagem expositiva que
geralmente era feita pelo pastor formal. Como sdovénultipla a utilizacdo do jornal, dai a
preocupacdo dos missionarios com sua distribuiglas wvarias provincias do pais, de modo a
prover esses lideres leigos com esse maféfilktratégia engenhosamente pensada, o jornal
funcionava como um “bom pastor” no trabalho mis&rande propagacao da fé protestante
no Brasil. Diante das caréncias de recursos humasea imprensa confessional auxiliava as
liderancas leigas na conducao do culto domeéstico.

Uma terceira funcao identificada na “Imprensa E¥ding” é sua funcépolitica. Nao

obstante tratar-se de jornal declaradamente rebtigindo € possivel desatrelar o projeto

2% Breve Cathecismo para Meninos: “143 — O que desesntender pela rectidéo de Christo? — Sua obediénc
e soffrimentos. 144 — Pode ser-se salvo pela édztite Christo em um estado de peccado e caminf@ndo
desobediencia dos mandamentos de Deos? — Nao:asdigiase nenhum homem vera a Deos. 145 — Quantos
Mandamentos sdo de Deos? — Dez. 146 — Sobre o ejuedéos escrever, no templo antigo, os dez
mandamentos? — Sobre duas taboas”. ARQUIVO HISTORRRESBITERIANO.Imprensa EvangélicaN®

11, 1/4/1865.

27 Encontram-se exemplos dessa secado entre os ni&)eres5 ddmprensa Evangélicam 1867.

2% Na primeira pagina de um nimero publicado em mateol865 os editores do jornal comentam a
preocupacdo com a chegada do jornal a essas l@dardeigas: “Com a fraca esperanca de que esteroume
chegara aos nossos assignantes das provinciasyesnog dizer que envidamos todos os esfor¢os paga q
recebessem as folhas regularmente, e que entreamioudo as reclamagdes. Os que Iém os outrnagerda
cOrte, sabem por certo que ndo somos 0s unicokigi@® com esta difficuldade. S&o innumeras asinemtdes

da imprensa contra a incuriaou inepcia do correkRQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa
EvangélicaN° 10, 18/3/1865.
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missionario defendido por esse veiculo das suasilagdes com o poder e com a politica.
Nos artigos publicados, os autores articulavam #@sdo de mundo, suas impressoes,
posicionamentos e propostas politicas, pois a d@ifude sua religido no pais dependia,
inclusive, das relacdes politicas estabelecidapais. Assim, as propostas reformistas do
Estado brasileiro, conforme ja assinalado, se #ifiearam, ndo por acaso, a partir da
segunda metade dos anos 1860. Trata-se de perfodqaeehd uma intensificacdo de debates
em torno de propostas de reformas politicas, pagdie eleitorais. Sobretudo aquelas
relacionadas ao projeto modernizador de separagiie Eyreja e Estado, defendidas néo
apenas por republicanos, mas também por monarsjlilséaiais ou ndo, e sobre as quais 0s
protestantes ndo podiam e nem queriam estar daktadas.

Tal foi o caso do extenso manifesto reformista 8@91 provavelmente redigido por
Nabuco de Araudjo, que incluia entre suas exigénaiasriacdo do Registro Civil, a
secularizagdo dos cemitérios, a liberdade religosaextensdo do direito de voto aos nao
catolicos?® Entre as décadas de 1870 e 1880, devido & edii@sBuestéo Religiosa e de a
imigracdo para o Brasil se tornar cada vez maeng#, algumas propostas reformistas que
defendiam a separacao entre a Igreja Catolicangeério e outras que defendiam a concessao
de direitos politicos aos acatdlicos foram ganhafmiga, e algumas chegaram e se
concretizar°

Significativamente, nessa mesma época, aumentauamatidade de artigos de teor
politico na “Imprensa Evangélica”. Os protestantedatores do jornal aproveitavam o
momento do amplo debate politico e capitalizaranas@u favor, com a introducdo de suas

petices junto ao governo e a elite politica. D&wgkiros Vieira escreve:

0s homens que, provavelmente, eram mais resposspoeiessa politizacdo Al'lmprensa
Evangélicaeram os redatores brasileiros, Padre José Mamu€lodceicdo, A. J. dos Santos

Neves, Jilio César Ribeiro Vaughan e o Dr. Migueind Ferreir&!*

Os trés ultimos eram habeis escritores, sendo glie Ribeiro e Miguel Ferreira tinham

maior envolvimento tanto com as questdes politiea&poca? quanto no meio literario:

29 COSTA, Emilia Viotti. Op. cit., p. 733.

20 |dem, pp. 737 a 741.

ZLV/IEIRA, David Gueiros. Op. cit., p. 149.

212 Miguel Vieira Ferreira foi um dos fundadores dail@ Republicano, embrido do futuro partido politcera
redator do jornal “A Republica”.

213 Julio Ribeiro, tempo depois de ter contribuido @fiimprensa Evangélica”, tornou-se conhecido &sce
romancista.
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Nessa época, alguns artigos publicados no jorngbrénsa Evangélica” engrossavam
as fileiras daqueles que defendiam a separaca®e lgngja e Estado no Brasil. Em 1866, foi
publicado um artigo que, anunciava a “superioridda® nacdes protestantes” e defendia essa
separacao. Argumentavam os redatores que as pesjgéedefendiam a unido entre Igreja e
Estado partiam de duas premissas fundamentaistelgue o governo civil devia promover a
felicidade do povo e o desenvolvimento do paisgRe-seria impossivel que isso acontecesse
sem que se moralizasse 0 povo e, ja que a relig@@rgumento dos clérigos, era a base
dessa moralizagéo, estava justificada a unido Estaxlo e Igreja.

No entanto, argumentavam os protestantes, a tesei@aentre Igreja e Estado perdia
sentido quando afirmava ser o catolicismo a melblagido para difundir essa moralidade que
possibilitaria as nacdes atingir o estagio daizagao. Provocativamente, o autor da matéria

pergunta:

Por acaso a Franca, a Hespanha, a Italia e Poséigals paizes mais moralisados da Europa?
Por ventura o protestantismo da Inglaterra e déaHdh e da Suissa, torna esses paizes menos

moralisados que seus vizinhos que professao olicashmw 7

Trata-se de questionamento para o qual, de antepsiqrotestantes ja tinham
respostas, pois representa mero recurso retérieorpasaltar a tese central defendida pelos
autores do artigo: “A nossa conviccao inabalawpie a liberdade é o elemento de vida para a
igreja de Jesus Christo e que a intervencdo dorgovam materia de religido foi, € e sempre

215 A critica direta ao regime do padroado e & prafisde uma religido

sera prejudicial
oficial do Estado pela Constituicdo evidencia posscdeclaradamente confrontantes com a
ordem social e religiosa vigente no pais. E issofoéfeito ingenuamente, mas muito bem
pensado e articulado, pois tratava-se de tomaidpamb debate nacional acerca da “questao
da mao-de-obra”. Este incluia a defesa por par@gies setores do governo e das elites de
uma politica de incentivo & imigracdo europeia paraBrasil, especialmente aquela
proveniente de nacdes protestantes, apresentadas wwm@is laboriosas, aperfeicoadas e
cultas®*®

Além dessa questdo, que dividia proprietarios eegay e também liberais e

conservadores entre eles e entre si, outro asguetsuscitou polémica nas paginas do jornal

214ARQUlVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 3, 3/2/1866.

21 |dem, ibidem. )

1% |deia presente na secdo “Noticiario”, ARQUIVO HISRICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\®
2, 20/1/1866.
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protestante foi 0 da secularizacdo dos cemitépgososta defendida em meio aos debates
sobre a modernizacdo do Estado e relacionado aeisodide cidadania dos acatolicos no

Brasil 2’

O fato que desencadeou a polémica, que chegoudelsatida pelos ministros do
Império, foi a recusa de um padre catélico em sapum protestante suicida chamado David
Sampson no cemitério municipal de Sapucaia, name@/do Rio de Janeiro, em 1869.

A “Imprensa Evangélica” participou da polémica deadido quatro de suas oito
paginas para descrever e comentar sobre o castamgbém foi debatido entre as autoridades
do governo Imperial e objeto de uma resolucédo grédipor Paulino Soares Souza. Este,
como ministro do Império, tomou posicdo favoravel sepultamento de Sampson e
determinou que os bispos deveriam separar lugacemgérios, mesmo aqueles cuja area ja
tivesse sido benta, para o sepultamento dos nabcoat Ainda afirmou que cada presidente
de provincia deveria providenciar espago nos cewstéunicipais para tal fim.

O jornal protestante dedicou muitos elogios ao#ipo$ e governantes responsaveis
pela resolucéo, ressaltando que “este decretoesenganar de uma vez muitos parochos,
principalmente do interior, que pareciam pensar @gie€emitérios publicos ou municipais
eram propriedade da igrej&® Aproveitando o momento, reafirma suas criticastreons
interdi¢cdes interpostas por membros da igreja eagkcos, ao assinalar que “temos também
n'este decreto uma prova concludente da antipatbgencial entre 0 romanismo e as
instituicdes livres de nosso seculo e paiz”.

A imprensa foi, assim, indispensavel aos missiosgpara divulgar suas propostas e
também para dar visibilidade as suas posi¢coesgaditParticularmente eficaz nesse contexto
vincado pelo debate acerca da laicizagdo da samedareforma do Estado, em que as
demandas decorrentes do fim do trafico negreirdi@mem risco o provimento de mao-de-
obra para a lavoura e indUstria, em que as te@@ais preconizavam que uma possivel saida
para o atraso brasileiro estaria no branqueamenfmgdulacdo. Engenhosa e habilmente, os
missionarios protestantes veiculavam, na impressas criticas, suas demandas e suas
propostas religiosas que incluiam, sobretudo, erddde religiosa, com a separacdo entre
Igreja Catolica e o Estado Imperial. Também derawach aquelas interdicdes que impediam
0 acesso pleno da cidadania pelos acatoélicos edmnigs protestantes. Articulavam nos meios
de comunicacédo disponiveis em sua época, suasgpasgmliticas, variando a linguagem e a
énfase do jornal a medida que a situagéo politidarsava favoravel a sua atuacéo, ajustando

?’"RODRIGUES, Claudia. Op. cit.
21® ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 11, 28/5/1870.
?191dem, ibidem.
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suas propostas as proposi¢cdes do reformismo gha imando espacgo nas esferas publicas
brasileiras na segunda metade do século XIX. Texwhoo orientagdo a doutrina e como
ferramenta de trabalho as palavras e textos sagrad@rotestantes, em nome de sua missao

e na defesa de suas crencas, fizeram suas insaggdsbates e na vida politica nacional.
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Capitulo IlI
A estratégia educacional: os colégios protestantesformacéo de quadros e

a difusao da crenca.

A educacéo foi outro importante eixo da acdo missia protestante no Brasil. Em
suas diferentes orientacbes e denominacdes, aativas missionarias protestantes que
atuaram no pais entre as décadas de 1850 e 18T7i¥eram atividades de educacéo formal.
Estas foram desenvolvidas nos espacos das eseotagufais, suas aulas avulsas e também
nas escolas dominicais, que funcionavam integradascultos domésticos. O atendimento
escolar oferecido pelos missionarios fundamentavam trés objetivos principais: a
escolarizacdo de meninos e meninas sethosprotestante, a formacéao de quadros para atuar
como lideres no trabalho missionario, na difusédtédado ideario protestante, e a civilizacédo
da sociedade, ordenada segundo os principios e ral rpootestantes. Nesse projeto
educacional, dois centros escolares ganharam destad=scola Americana, posteriormente
denominada Colégio Mackenzie, localizada na cida#e Sdo Paulo, e o Colégio
Internacional, em Campinas (SP).

A descentralizagdo do sistema de ensino, bem conlibeadade educacional
assegurada no Império, particularmente na seguredadm do século XIX, foram brechas
aproveitadas pelos protestantes para manter enohamento aulas avulsas, cursos livres e
até mesmo colégios bem estruturados e conduzidosiigsionarios protestantes e inscritos
em seu projeto religioso para o pais. Ocorrerar, reéta duvida, dificuldades para o seu
funcionamento, ndo apenas financeiros e de reclmsmsinos, mas também relacionadas a
resisténcia inicial das familias catdlicas em enchar seus filhos e filhas para escolas
protestantes.

A educacao formal, incluida como uma das princigaigatégias protestantes, néo
ocorreu por acaso. Em primeiro lugar, por meio a#das particulares oferecidas ao publico
em geral, 0s missionarios e pastores protestdmtes,como os membros leigos que também
ministravam aulas, tinham a possibilidade de mawct@ntatos mais proximos com a
populacdo brasileira, ndo pela pregacao religiasstag mas pela oferta de um servi¢o
publico. Assim, a educacdo formal oferecida naslascprotestantes atuava formando
quadros e difundindo o ideéario protestante; indireinte, atraia adeptos para os cultos
protestantes. Em segundo lugar, a alfabetizacdoida@ono espaco escolar apresentava-se
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essencial para o acesso e a sustentacdo da propdigiasa protestante, cujo viés
intelectualista e racionalista dispensava interdargai e exigia a relagdo direta do fiel com a
doutrina, via leitura da Biblia. Em um pais cujpgacdo era predominantemente analfabeta,
anunciar e difundir a religido protestante era dgejue exigia a incontornavel escolarizacao
da populagéo. Afinal, a participagcdo nos cultogqstantes, diferentemente do catolicismo,
que incluia mediacdes dos sacerdotes quanto ascaaedoutrina e participacdo nos cultos,
exigia o dominio dos coédigos da leitura e da escribis a énfase era dada a Biblia,
considerada como “regra de fé” do “verdadeiro iens$smo”. Com efeito, a educacéao formal,
elementar, era exigéncia basica, requisito paragesso do fiel na plena vivéncia em uma
comunidade protestante.

Além disso, ndo se deve desconhecer que a eduesigi@ intimamente associada ao
projeto civilizador da sociedade brasileira anuth@ipelos missionarios, fazia parte do projeto
do protestantismo para as ex-colbnias europeiag\rdarica, de sua proposta religiosa
modernizadora apresentada a politicos, intelectaaimembros da elite proprietéria. A
educacao formal integrava uma das estratégiasatedms missionarios protestantes em solo
brasileiro, ao funcionar como um dos polos de fa@dwae de irradiacdo do ideario
protestante. Conforme assinalado anteriormentey peotestantismo era anunciado como
destino e caminho para o progresso das nacgOesu@agéd formal, por sua vez, foi
apresentada como condicao e exigéncia para a taacé® desse proposito, ao proporcionar

a “elevacdo moral” do povo brasileiro.

3.1. A educacéo brasileira no século XIX: alguns d&eus percursos, limites e finalidades.

A formacao escolar com énfase técnica e profisBzarmde comecou a fazer parte da
politica de atendimento do Estado Imperial desihstalacdo da Corte portuguesa no Brasil,
em 1808. O ensino secundario propedéutico, comhuésanista, principalmente, mas néo
exclusivamente sob a administracdo de ordensastigimasculinas e femininas, ndo atendia
as demandas decorrentes do liberalismo modernmutatias com a instalacdo de uma Corte
europeia no pais. No governo de D. Jodo VI, amedceducacional e a criacdo de instituicdes
de ensino superior no Brasil tornaram-se exigéri#asova realidade vivenciada pelo pais a

partir de 1808. Na politica joanina de formacédo qimdros técnicos para a industria,
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agricultura, mineracéo e defesa, inclui-se a caats#i Academia Real da Marinha, em 1808,
e, em 1810, da Academia Real Militar. As duas tmigfhbes seriam responsaveis pela
formacdo de engenheiros e militares encarregadosrgdrucdo de estradas, pontes e navios,
bem como da defesa do pais. Aléem dessas acaddoras, criados, em 1816, cursos de
cirurgia e anatomia na Bahia e no Rio de Jane&m tomo cursos de serralheiros, oficiais de
lima, espingardeiros, agricultura, economia, quémimineralogia e desenho técnf¢6.0
objetivo da criacdo dessas instituicoes de ensiacexplicitamente utilitario e pragmatico,
pois destinava-se a formar a méo-de-obra qualdigeda atender as necessidades desse tipo
de mao de obra, bastante rarefeita no pais quewpassediar a Corte Portuguesa.

Delineia-se, assim, no Brasil, pelo menos do paetorista legal, uma estrutura de
ensino organizada em trés niveis: o primario, csgleensinava a ler, escrever e contar; o
secundario, de cunho propedéutico, centrado enapeps alunos para o ingresso no ensino
superior e ministrado nas aulas régias e tambérsalégios sob a direcdo de religiosos, além
da modalidade do ensino técnico das oficinas d&s atoficios; e o superior, com énfase
técnica e profissionalizante, cursos cirurgia, @amgt e engenharia.

Com a independéncia, ocorre uma reorganizacaosineno pais. A obrigatoriedade
do atendimento escolar pelo Estado, nivel primdmioassegurada no texto constitucional de
1824 que, em seu artigo 179, determinava a ofertdndtrucgéo primaria, e gratuita a todos
os Cidaddos®! Quanto ao ensino secundario e superior, 0 meswio fEescrevia que
“serdo ensinados os elementos das Sciencias, RBelless, e Artes®?? S&o apenas diretrizes
gerais nas quais observa-se a preocupacao em raanaeiicdo beletrista ao lado da incluséao
do moderno, com énfase também nas ciéncias. N&8tagxjporém, a ideia da criacdo de um
sistema nacional de instru¢do, de organizacdo eate®rlas escolas primarias e secundarias
do territério brasileiro e de montagem de um apabairocratico central, responsavel pela
administracdo de ensino nos trés niveis. E nemr@otaver, pois inexistia, a época, hem
mesmo concluida a ideia do “nacional”, que estanal@ engendrada em meio ao processo de
construcdo e consolidacao na independéncia e dddBlacional.

Tal auséncia de um plano nacional ndo significpgeem, a inexisténcia de propostas
a frente de seu tempo, como a do deputado JandariGunha Barbosa. J& na primeira

legislatura (1826 — 1827) ele apresentou uma ptaptes um sistema nacional de educacéo,

220 RIBEIRO, Maria Luisa SHistéria da Educac&o Brasileira organizacgéo escolar. Sdo Paulo: Moraes, 1984,
pp. 44 e 45.

2L Constituicdo Politca do Imperio do Brazil (de 28e marco de 1824). Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicaoftstitui%C3%A7a024.htm. Acesso: 04/2008.

?2Z|dem, ibidem.
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integrando escolas elementares (pedagogias), satamdliceus e ginasios) e superiores
(academias}®® No entanto, & época de sua apresentacéo, o pesqter foi discutido e,
reapresentado no ano seguinte, sofreu tantas emgndaao ser aprovado, estava reduzido
ao ja praticado no pais, isto é, a manutencado ths guilblicas de primeiras letras para
meninos e mening$’ modalidade de atendimento escolar que o Estadceridev
obrigatoriamente atender e das aulas avulsas ptépgas para 0 exame de ingresso nas
academias. Na mesma legislatura foram criadas adehuias de Direito de Olinda e de Sao
Paulo (1826), instituicbes formadoras das elitedantuais e dirigentes do pais.

Esta orientacdo centralizadora do atendimentolaspadblico e gratuito do Estado
Imperial foi modificada durante a experiéncia reg@n O Ato Adicional de 1834, no
paragrafo Il de seu 10° artigo, ao atribuir as Addeias Legislativas Provinciais a
competéncia para legislar sobre a instrucdo pranéra responsabilidade pelo atendimento
escolar nesse nivel, transferiu os encargos quanferta do ensino de primeiras letras. Ja o
ensino superior permaneceu competéncia exclusivagaeerno centrdi®® Mesmo a
orientacdo centralizadora, advinda com a Lei derpmétacdo do Ato Adicional de 1840, em
que atribuicbes anteriormente concedidas as Ass@sblProvinciais e a algumas das
autoridades municipais e ao poder judiciario foravogadas e devolvidas ao poder central
imperial, ndo se extinguiu, porém, a competéncgpitavincias quanto a oferta da instrucao

priméria, publica e gratuita. Segundo Maria LuisizeRRo,

0 curioso é que pelo art. 83 da Constituicdo del1Bava vedado as Assembléias Provinciais
a proposicéo e deliberacdo sobre assuntos desséegeral da nacao. Isto parece indicar que a
instrucdo, em seus niveis elementar e secunddio,ena considerada como “assunto de

interesse geral da nac&d®.

Esse descaso com o atendimento escolar publahyzido ndo apenas na manutencao
da competéncia das provincias quanto a oferta siaeede primeiras letras, mas na escassez
de escolas, na precariedade do atendimento esoaldbaixa remuneracdo dos mestres e
mestras, nas pequenas data¢cfes orcamentariattardefascolas de formacéo de professores,

23 HILSDORF, Maria Lucia SHistéria da Educacédo Brasileiraleituras. Sdo Paulo: Pioneira Thomson
Learning, 2003, p. 44.

224 RIBEIRO, Maria Luisa S. Op. cit., p. 48.

2% ALMEIDA, José Ricardo Pires dedistéria da Instrucdo Publica no Brasil (1500 — B§8S&0 Paulo:
EDUC; Brasilia: INEP/MEC, 1989, p. 64.

% RIBEIRO, Maria Luisa S. Op. cit., p. 51.
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foi atitude que predominou no Impéffd,com desdobramentos até os dias atuais. Segundo
José Ricardo Almeida, havia incoeréncia entre igsalgrovadas pelas diversas Assembleias
Provinciais do Império e, sobretudo, uma longaadist entre a prescricdo legal e as acbes
realizadas. Como recorrentemente justificado nlaéorgos dos presidentes de provincias, o
resultado das leis e medidas aprovadas teria spiwtumo caso houvesse condigoes
financeiras, materiais e humanas de executa-lasmAsnuitas escolas foram criadas por leis
e decretos, mas seus possiveis beneficios forarproomtidos pela auséncia de professores
qualificados e mesmo de comodos/ prédios onde penesuncionar. Além disso, ocorria
ainda certo desinteresse das familias e das aadesd governamentais pelos assuntos
relacionados a instruc&8 Acrescente-se o fato de que, como analisa DivaiMurdio se
conferia ainda, por parte da sociedade em gendicplarmente entre as familias das camadas
populares, uma maior importancia a escolariza¢cao aliancas e até mesmo receio em
encaminhar seus filhos e, sobretudo, suas filhasesaslas. Nao por acaso, a lei da
obrigatoriedade escolar permaneceu letra morta,ob&tante suas inUmeras reedi¢cdes ao
longo do século XI1X?°

Enquanto o nivel priméario de ensino centrava-seprandizagem de ler, escrever e
contar, o nivel secundario oferecia um ensino és twmanista, voltado a preparagédo para

ingresso no ensino superior. Como afirma Maria & &#eiro,

a instrucdo secundaria se caracterizou por seropredntemente para alunos do sexo
masculino, pela falta de organicidade (reunido ®@apade antigas aulas régias), pelo

predominio literario, pela aplicacdo de métodoslitianais e pela atuagdo da iniciativa

privada®°

A legislacdo educacional do Império exigia 0s easrpreparatorios para o0 ingresso
dos cursos superiores aos candidatos egressosceos € colégios secundarios espalhados
pelas provincias, excetuando-se aqueles provesielteColégio Dom Pedro Il, criado em
1837, no Rio de Janeiro. Como as escolas publeasstrucdo secundéria das provincias nao
conseguiram se equiparar ao Colégio Dom Pedroslipravincias delegaram a iniciativa
privada, laica ou confessional, a competéncia parar e dirigir liceus e colégios,

desobrigando-se, assim, na pratica, da oferta dm@secundario. Essa retracdo do Estado

227 MUNIZ, Diva do Couto G.Um toque de génerdhistéria e educacdo em Minas Gerais (1835 — 1892)
Brasilia: Editora UnB; FINATEC, 2003, p. 241.

228 ALMEIDA, José Ricardo Pires de. Op. cit., pp. 685%

229 MUNIZ, Diva do Couto G. Op. cit., pp. 242 e 243.

20 RIBEIRO, Maria Luisa S. Op. cit., p. 58.
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favoreceu a atuacdo da iniciativa privada na ofddase grau de ensino, que preparava
rapidamente, por meio de aulas avulsas ou cunges licandidatos interessados em ingressar
NOS cursos superiores existentes. Segundo numpreseatados por Maria Lucia Hilsdorf,
em 1872 havia 12000 alunos matriculados nos caégpoundarios e 8000 matriculados nas
Academias do Império. Tal desproporcdo € uma igéwasegura de que, como destaca a
historiadora,

0 secundario funcionava mesmo como propedéuticsuperior, retendo apenas um terco dos
alunos que se dirigiam as Academias do Impéricsepa, a barreira antidemocratica da escola
brasileira do Império conservador estava instatattas, entre a escola elementar e o colégio

secundarid*

A barreira para 0 acesso ao ensino superior, gaupincipalmente, mas nao
exclusivamente, no critério de classe, funcionazcdusive como mecanismo de manutencao
do status quoda classe proprietaria, base de apoio da monarQamo atenta Maria de
Lourdes Mariotto Haidar, o governo imperial, intlmente, mantinha o controle sobre as
escolas secundarias, pois ocorria, de fato, umadpsdescentralizacdo das instituicdes de
nivel secundario. Para a historiadora, 0 ensinongkgio em todo o pais, destinando-se
principalmente a preparacdo dos candidatos paraesaslas superiores do Império,
“reproduzia em seu curriculo o conjunto de disngsi fixadas pelo Centro para os exames de
ingresso nas Academia$” Como nos mesmos exames predominavam os enfoques
humanisticos e literarios, adotados no ensino citwgpelo Colégio Dom Pedro Il, esse viés
prevaleceu na oferta de ensino secundario, cujécals contemplava disciplinas do campo
das humanidades.

Ante o quadro de precariedade do setor de instrygiblica, niveis primario e
secundario, com seu carater propedéutico, suasezcds mestres qualificados, seus parcos
recursos financeiros, suas escolas rareféitaariu-se espaco para a criacdo de instituicdes
de ensino particular. Nem sempre foram organizadéégios com infraestrutura adequada;

algumas escolas funcionavam nos ambientes dom&stdaptados em salas de aula que

1 HILSDORF, Maria Licia S. Op. cit., pp. 47 e 48.

232 HAIDAR, Maria de Lourdes MariottoO ensino secundario no Império brasileirBdo Paulo: Grijalbo/
EDUSP, p. 19.

2% José Ricardo Almeida fornece alguns dados queseeidm essa rarefagéo. Por exemplo, no Rio derdanei
em 1856, havia 32 escolas que eram frequentadag2id alunos, o que proporcionalmente represerfiava
alunos para cada 1000 habitantes. Em 1869, emaddpério, havia 3516 escolas publicas e partieslate
nivel primério, o que representava uma escola geala 2394 habitantes livres. ALMEIDA, José RicaRiies
de. Op. cit., p. 95 e 177.

90



abrigavam um pequeno namero de alunos. Havia tansbéfarta de cursos livres e avulsos
gue preparavam para 0s exames aqueles alunosdatwinteressados em ingressar no
ensino superior.

Maria José Werebe, em analise critica acerca tiicpaoeducacional do Império,
afirma que o ensino privado, laico ou confessional sofreu a época, restricbes pesadas.
Para a historiadora, “ao contrario, o Estado é sprapre foi relapso em relacdo as suas
obrigacbes para com o desenvolvimento da educAchioerdade de ensino foi admitida até
com muitos abuso$®* Os argumentos favoraveis a liberdade de ensiranfatefendidos
tanto por liberais como por conservadores. Na mediodo final da década de 1870, o ministro
Ledncio de Carvalho prop0ls a liberdade irrestrigaedsino particular, inclusive isentando
seus professores de fiscalizacdo. A inspecao fibavada a verificar apenas as condi¢des de
higiene das escolas e moralidade dos mestres easfé3E claro que ndo havia unanimidade
guanto a isso, pois existiam educadores, intelsceiautoridades que defendiam o ensino
publico e laico. Ruy Barbosa, por exemplo, deferdiastru¢cado publica como prioridade do
Estado, que deveria exercer o lugar de protagdiiza@ campo educacional de modo a
impulsionar o projeto de modernizacdo da sociedadi&e 0s que argumentavam contra essa
liberdade estavam os catélicos ultramontanos, Gam@ wela possibilidades de crescimento
das correntes anticleric&i8e de enfraquecimento da posicdo da Igreja Catdbigaais. Mas
havia em comum a ideia da educacdo como “mola aiegtopulsora do progresso e da
civilizacao®’

Em alguns momentos, a criacdo das instituicbesrg#no secundario particular
superou a do setor publico estatal. Por exempldS@mPaulo, no ano de 1854, existiam 127
meninos matriculados em escolas publicas secusd@asa 500 matriculados em instituicdes
particulares do mesmo niv@f Em 1870, na provincia do Rio de Janeiro, enquhnida
1184 alunos matriculados em 33 estabelecimentdgydares de ensino secundario, havia
|.239

também 71 matriculados em 8 escolas publicas donm@svels>” Por mais que os quadros

estatisticos apresentados por Almeida possam apaesacunas e imprecisdes, ainda assim é

234 WEREBE, Maria José. A educacdo. In: HOLANDA, Sér§iuarque deHistéria Geral da Civilizacéo
Brasileira: tomo I, vol. 6. Rio de Janeiro: Bertrand Bragd04, p. 436.

2% RIBEIRO, Maris Luisa S. Op. cit., p. 66.

23 H|LSDORF, Maria Lucia S. Op. cit., p. 51.

2" MUNIZ, Diva do Couto G. O tom do “Bom-Tom”: os maais de civilidade e a construgéo das diferengas. |
Caderno Espaco Feminintberlandia: vol. 9, n° 10/ 11, 2001/ 2002, p. 65.

238 ALMEIDA, José Ricardo Pires de. Ibidem, p. 112.

239 |dem, ibidem, p. 120.
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visivel a expansdo das instituicdes particularesréd#no no Brasil Imperial, principalmente
no nivel secundério.

Hilsdorf menciona uma série de inova¢cfes educagointroduzidas pela iniciativa
privada, principalmente a partir da segunda metleddécada de 1860. No ensino primario,
elas incluiam a criagdo de classes de jardinsfdadia, a ado¢cdo do método simultédneo de
leitura e escrita, o desenvolvimento de conteu@osdos, a introdugdo de uma disciplina
mais branda, a instalacdo de aulas noturnas deetifacdo com meétodos praticos e rapidos
de ensinar a ler, escrever e contar. J& no ensitungario, foram introduzidas disciplinas
cientificas que ainda ndo eram ensinadas e nenmdaslnos cursos preparatérios como
fisica, quimica e historia natural, além da lingostuguesa. Foram também criadas escolas
de formacé&o de professores e cursos de formacéissiwaal®’° A liberdade que gozavam os
particulares no ensino foi uma importante brechaagitada pelos missionarios protestantes
para inserir-se no sistema educacional brasil€dam suas propostas de modernizacéo e
progresso, via formacao escolar religiosa, consaguiagregar adeptos para seu programa
missionario que enfatizava a importancia da esizalggio e das iniciativas educacionais,

traduzidas na criacao de escolas de instrucao pam&ecundaria.

3. 2. A educacéo no projeto missionario protestantgara o Brasil

Os primeiros esforcos educacionais encabecadosiigsionarios protestantes datam
dos primérdios da instalacdo do metodismo no Br@slpastores Justin Spaulding e Daniel
Kidder, que empreenderam seus esfor¢os duranteaalaée 1830, além de distribuir biblias
e buscar contatos importantes entre membros @apaliftica, também fundaram uma escola
dominical que atendia trinta criancas, além de erathias classes destinadas a alfabetizacéo
de criancas negrd& Kidder e Spaulding também contribuiram com o ensiferecido em
escolas publicas no Rio de Janeiro por meio dailligtdo de biblias utilizadas como
material didatico. Léonard afirma que os freguasass solicitos das biblias distribuidas
pelos missionarios foram os educadores “que viassas distribuicdes, um meio de obter
gratuitamente livros de leitura para seus alufisSegundo esse autor, as biblias por eles

distribuidas foram utilizadas em escolas do Rio Jd@eiro, Niter6i e Sao Paulo, e

240 H|LSDORF, Maria Lucia S. Op. cit., p. 51.

2L\WWEDEMANN, Walter.A History of Protestant Missions to Brazil850 — 1914. Tese de doutorado. Southern
Baptist Theological Seminary, 1977, pp. 88 a 90.

42| EONARD, Emile G.O Protestantismo Brasileitdd0 Paulo: ASTE, 2002, p. 50.
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costumavam ser usadas no cotidiano escolar comerialatidatico para as atividades de
leitura e de escrita. J& nessa época, Kidder emmeonima escola em S&o Paulo que utilizava o
método lancasteriano de ensino, sistema criadalpeeph Lancaster, educador protestante
inglés que trabalhou entre o final do século X\dIb inicio do XIX. Tal ado¢cdo nao seria
exclusividade dessa escola, ja que se tratava dedméindicado nas orientacdes
regulamentares sobre o funcionamento das escolasrfas de instrucdo publica das
provincias, ora de modo exclusivo, ora de modorat#® com o método simultdneo ou
misto.

Tal método se baseava na memorizacdo, repetigg@alidade, pois seu fundador
acreditava que, assim procedendo, a preguica esidade seriam combatidas, enquanto a
quietude e disciplina cultivadas. Uma figura ququida relevancia nesse método de ensino
era 0 monitor, um aluno de destaque que auxiliayaobdessor instruindo os alunos com
menor rendimento, coordenando a organizacdo doc@spscolar e mantendo a “ordem”
dentro das salas de aula. Por isso, 0 sistema neaster também ficou conhecido como
sistema mutuo de ensino, pois os proprios alunaoerelenavam entre si e corrigiam seus
proprios erros. Tal sistema ndo incentivava a ieddgncia intelectual dos alunos, nem os
orientava no sentido de sua emancipacao individoalmeio de elucubracdes intelectuais
proprias, mas cultivava a disciplinarizacdo fisecanental. Para tanto, os alunos deveriam
cumprir o chamado “Sistema de Ordens”, um conjugooperagdes muito simples que
deveriam ser bem executados pelos alunos, evitasdiistracoes e desatencdes, bem como
movimentos fisicos desnecessarios em sala dé‘dula.

Hilsdorf** e Wereb&® afirmam que o sistema de ensino matuo ou landaster
passou a ser utilizado no Brasil a partir da déckda820, inclusive foi definido em 1827
pela primeira legislatura do Império como formaodganizacdo das classes elementares de
primeiras letras nas cidades mais populosas. Tallesdo método de ensino tinha em vista
dar conta de “disseminar mais rapidamente a culetrada sem ampliar os custos com
professores e materiais de ensifif’ja que os préprios alunos cumpriam a funcdo de
instrutores e os procedimentos metodologicos atlid nos espacos escolares restringiam-se

as atividades de recitacéo, de escrita em caixaseike e 0s silabarios impressos em cartazes,

243 NEVES, Fatima Maria. O método lancasteriano e sinenda ordem e da disciplina para os soldados do
Império brasileiro. In:Anais da 302 Reunidao da ANPEDRCaxambu: ANPED, 2007. Disponivel em:
http://www.anped.org.br/reunioes/30ra/trabalhos/&B019--Int.pdf. Acesso: 07/2010.

244 H|LSDORF, Maria Lucia S. Op. cit.

245 \WEREBE, Maria José. Op. cit.

246 H|LSDORF, Maria Lucia S. Op. cit., p. 44.
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0 que diminuia sensivelmente as despesas com é@giaml Werebe, por outro lado, chama a
atencdo para a baixa qualidade dos resultadosildagiio desse método no Brasil. Pouco
eficaz, o método lancasteriano foi progressivamabsamdonado pelas escolas europeias, mas,
no Brasil, permaneceu por um bom tempo, evidenociantidesinteresse e a incompeténcia
com que os responsaveis pela educacéo, no Impéiitavam da educacdo populdt”.

N&o por acaso, tal como no Brasil, em alguns kgyda América Latina, missionarios
protestantes buscaram difundir o método lancastiig ensino, pois era 0 mais conhecido
dos mestres e mestras. O mais destacado foi or Eastocés James Thomson, conhecido no
continente americano como Diego Thomson, que atemoo diretor geral de escolas em
Buenos Aires, na Argentina, e também como educaddthile, tendo sido convidado para
tal oficio pelo préprio presidente desta reptblBernardo O’Higgin$*® No Brasil, Kidder
prestou auxilio as escolas lancasterianas, foradedeiblias que eram utilizadas nos processos
de alfabetizagcdo e também atuando diretamente poofiessor. No entanto, em razdo de sua
curta permanéncia no Brasil, os metodistas nao rpodeorganizar aqui um trabalho
sistematico e abrangente de pregacdo da mensagetastpnte e nem conseguiram
desenvolver uma atividade educacional sistematataangente.

James Fletcher, pastor presbiteriano que cheg&uasil em 1851, preocupou-se com
a educacdo dos imigrantes protestantes e com aagu@ublica no pais. Conforme
anteriormente assinalado, Fletcher ndo foi um womssio com atuacdo explicitamente
proselitista no Brasil, ndo fundou nenhuma igrejaeen priorizou atividades diretas para
atrair fieis do catolicismo para o protestantis#o.contrario, atuou buscando, no exercicio
de cargos administrativos ocupados junto a Legégéericana no Brasil e a Sociedade de
Amigos dos Maritimos, estabelecer uma base de apaia acdes futuras, ao priorizar
contatos com membros das elites politica e inteéato Brasil. Nesse relacionamento, ele
defendia sua proposta missionaria, ao fazer a @lefes ideais de progresso e modernidade
junto aos brasileiros, destacando os Estados Urtdoso modelo de nacdo moderna e
empreendedora. Este pais era apresentado por dfleechdemais missionarios norte-
americanos e protestantes como o modelo de soeiegiael alcancou invejavel progresso
moral, técnico, cientifico, industrial e materiah €azdo da religido ja ali predominante: o

protestantismo. Embora ndo tenha atuado diretancam® educador, como o fizeram os

24T\WEREBE, Maria José. Op. cit., p. 428.

248 Sobre Diego Thomson ver: DEIROS, PabloHistoria del Cristianismo en América LatinBuenos Aires:
FTL,1992, p. 641. MENDONZA, Celina A. Lértora. Cltos y protestantes en la Argentina decimondriita.
Anuario de Historia de la IglesigAfio/vol. IX. Pamplona, Espafia: Universidad de &g, 2000, pp. 259 — 273.
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demais missionarios protestantes, Fletcher comtripara o pensamento educacional
brasileiro ao difundir a importancia da educaca&m eensino cientifico como propulsores do
progresso junto as pessoas das elites com queztas@®nou.

Com um amplo leque de atuacdo, Fletcher prestaili@@aos imigrantes trazendo
para o Brasil um seminarista chamado John Buckmetgstante como ele que, embora tenha
permanecido pouco tempo no Brasil, o ajudou a fundea escola e uma igreja no Bairro da
Salde, no Rio de Janef. Atuando como “desinteressado” filantropo e defendo
“progresso brasileiro”, Fletcher buscou introdwmui o ideéario educacional protestante dos
Estados Unidos, ao agir como distribuidor de livilidticos norte-americanos nas escolas,
modo indireto de fazer propaganda do sistema mibléc ensino estadunidense. Para tanto,
conseguiu estabelecer contatos com o imperadoe@roRl, com o Visconde de Itaborai, a
época intendente das escolas do Império, e com dMamuel Pacheco da Silva, diretor do

°° Tendo em vista propagar, no Brasil, os benefidmaima formacao

Colégio D. Pedro |
escolar de carater utilitario e com viés técnicoientifico, tal como praticada nos Estados
Unidos, Fletcher cuidou da publicidade e divulgadas relatos da expedicéo cientifica de
Louis Agassiz pelo pais. Para o pastor, a educeg@uar adotada pelas nacdes protestantes,
notadamente os Estados Unidos da América, era omlbam ser seguido para se alcancar o
almejado progresso material e moral da nacdo bnasilSubstituir a moral de fundo catdlico
pela moral protestante era exigéncia defendidapeedtor para atingir tal meta.

Com a chegada do casal missionario Robert e akdy ao Brasil, em 1855, bem
como dos madeirenses protestantes que vieram aloglino servico de evangelizacdo do
povo brasileiro, o atendimento escolar protestgaesou a receber novo impulso. O casal
Kalley ndo possuia instrucéo teoldgica formal, efeta em seminarios ou cursos superiores
em teologia: Robert era médico e Sarah atuava quarosta, poetisa e professora. Sarah
Kalley foi a principal educadora na iniciativa eddional do projeto missionario da igreja
congregacional no Brasil. Ao lado desta, o atendimenédico a populacdo prestado por
Robert Kalley, principalmente apds uma epidemiacdlera que se espalhou pelo Rio de
Janeiro em 1855, marcaram o inicio dos trabalhesdngregacionais no Brasil-

A “Escola Dominical” é instituicdo tradicional nmarotestantismo, principalmente a

partir do século XVIII, quando comecgou a se popzdaima Inglaterra e se espalhou por todo

249VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Magonaria e a Questéo Religivs®rasil Brasilia: Ed. UnB,
1996, pp. 66 e 67.
20| dem, ibidem, p. 70.
“1WEDEMANN, Walter. Op. cit., pp. 107 e 108.
95



0 pais, sendo utilizada pelos diversos grupos gtantees de diferentes denominacgdes. Justin
Spaulding organizou a primeira escola desse tipBrasil, ainda na década de 1830, esforco
malogrado em razdo da efemeridade da missao metodipais. A escola dominical tornou-
se uma iniciativa sistematica e continua no Beasitente apds a instalacdo de Robert e Sarah
Kalley em Petropolis. Inicialmente, Sarah ministragm dois idiomas, suas aulas, dirigidas
exclusivamente as criangas inglesas e alemas gueocgbiam esse tipo de instrucdo em suas
igrejas. Em 1856, no entanto, depois de ter apdendevidamente o portugués, passou a
dirigir-se aos brasileirdS? com a oferta das aulas em lingua vernécula.

Em registro escrito sobre as atividades e o furacteento da escola dominical dos
Kalley, encontramos algumas evidéncias da énfaseaetbnal protestante. Em primeiro
lugar, o carater racionalista do protestantismaaiaglo no Brasil durante o século XIX. Ele
pode ser percebido nas dificuldades destacadasgmiro quanto ao bom funcionamento da
Escola Dominical, que incluiam “os maus caminhos @nasides de grandes chuvas,
doencas, distraccdes sociaes, festas religiosagasvide amigos™®® Ou seja, além dos
obstaculos “naturais”, como chuvas e doencas, tandmpieles associados ao “modo de ser”
indisciplinado dos brasileiros que facilmente “abrimao da obrigacédo pela diversao”. A
forte disciplina do credo protestante enfrentavalastica e quase profana religiosidade
brasileira, com suas festas, cantos, dancas, n®@@esantos e santas, sem muito rigor, pouca
missa e raras leituras da Biblia. Se os elementheds deveriam ceder espaco para a leitura
e 0 ensino biblico, tais mudancas néo foram, pogmeradas facilmente, pois as Unicas
expressdes ludicas do ambiente das escolas domirécam pouco atrativas, Elas se
resumiam aos canticos, que deveriam ser entoadosoejunto e, principalmente, lidos,
talvez o mais dificil desafio.

A identificacdo das distracbes sociais, festagjiosas e visitas de amigos como
dificuldades para o bom andamento da escola doahiraponta-nos para as diferencas entre
catolicismo e protestantismo, com o visivel caréecético da mensagem protestante
anunciada no Brasil. Ingressar em uma igreja ptianies nao significava somente aderir a sua
confissdo de fé, respeitar sua forma de govern@mrepmmeter-se com seus credos e
doutrinas. Envolvia viver de acordo com essas mgstoatrinas, pratica-las cotidianamente,

orientar sua conduta na sociedade por elas, ppretestantismo era religido que, como as

%52 CARDOSO, Douglas Nassifarah Kalley missionaria pioneira na evangelizagéo do Br&sib Bernardo do
Campo: Ed. do autor, 2005, pp. 184 e 185.

253 ACERVO DA ASSOCIACAO BASILEIA (Campinas)l Escola Dominical organizada no Brasil em lingua
portuguesa — 19 de agosto de 1855 — Sarah Poulatley<contou a histéria de Jonas para 5 criang85autor,

s/ data.
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demais, e talvez com maior zelo e empenho, bustiaegplinar tanto o corpo como o espirito
de seus fiéis consoante sua doutrina. Assim, “asasgefrivolas”, “amizades infrutiferas”,
“valores mundanos”, “ociosidade” e “o desfrute gwazeres da carne” eram vistos como
“distracdes sociais”, posturas e comportamentos iguygediam o exercicio pleno dos
preceitos do protestantismo pelo fiel. Eram modoseat que desviavam a atencéo do fiel para
além da “frutificacéio interior”, como afirmou Simton em um dos seus serm&gsao se
referir a transformacdo da conduta gerada pelaionteacdo dos valores religiosos cristdos
protestantes. Esse conteldo ascético da educagtistpnte ndo se encontrava circunscrito
ao ambito dos congregacionais, mas perpassava raaid@lenominacdes religiosas e,
sobretudo, gerava dificuldades para sua dissenonag®rasil>>

A partir de 1871, a escola dominical de Sarah KallEixou de ser composta por umas
poucas classes para criancas e se tornou uma esraantido completo do termo, com
estrutura e corpo docente comparaveis aos dos i@slémiblicos e particulares mais
destacados da época. Conforme assinala Douglasg@argeguindo projeto ousado, Sarah e
Kalley apresentaram uma estrutura organizacionel aijendia a todas as faixas etarias e
contava, além da superintendéncia, com 26 professdetivos e 5 suplentes®

Além dos congregacionais, 0s presbiterianos tamb&alizaram atividades
educacionais entre as décadas de 1850 e 1870. Gdda deus esforgos foram os mais
destacados no campo educacional, pois contavamocsuaporte financeiro do Conselho de
Missdes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dtzl&s Unidos e também mantiveram um
maior numero de pastores e missionarios em atuagad®rasil durante o periodo. Os
presbiterianos conseguiram integrar em sua acacaedual, a escola dominical, as escolas
paroquiais, onde se oferecia a instru¢cdo primaésich, os colégios secundarios, que
chegaram a ter grandes dimensdes ainda no ImpeEsinp o Colégio Internacional de
Campinas e a Escola Americana (Mackenzie) em Sé,Pa, ao final do século XIX, as
faculdades.

Diferentemente dos demais grupos protestantesiesbiferianos também atuaram no
sentido de formar pastores e lideres protestamgssldiros, ao proporcionar uma formacao

escolar teoldgica, de modo a assegurar a contieida sua atividade missionaria no pais,

%54 Sermdo “Entrai pela Porta Estreita”. In: SIMONTORshbel G.Sermées escolhido®@rganizados por
Alexander Blackford). S&o Paulo: Editora Culturés@t, 2008, p. 19.

%5 Cf. FEITOZA, Pedro Barbosa de S. “As seitas nérslifamais florescerdo nos trépicos”: uma analise do
protestantismo brasileiro a partir das observad@éeSérgio Buarque de Holanda Baizes do Brasiln: Revista
Brasileira de Histdria & Ciéncias SociaiSao Leopoldo, vol. 3, n°® 6, 2011.

2% CARDOSO, Douglas Nassif. Op. cit., p. 193.
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que tinha nos servigos religiosos das igrejas saaipal ponto de apoio. Como ja assinalado,
Ashbel Simonton e Alexander Blackford, juntamentamcoutros pastores protestantes,
criaram, em 1867, um seminario evangélico destinaddormacado dessa lideranca
autéctong€>’ O seminario durou pouco tempo, existiu por apernés anos. Todavia, sua
existéncia foi fundamental para a formacéo daseiras liderancas protestantes que atuaram
juntamente com o0s pastores estrangeiros: AntOniod@&ea Trajano, Miguel Goncalves
Torres, Modesto Perestrello Barros Carvalhosa émiotPedro de Cerqueira Left&.

Entre os presbiterianos o atendimento escolar dénido como uma das principais
estratégias de atuacdo missionaria no pais, j& qoasideravam como indispenséavel para a

adocéao dessa crenca religiosa. Segundo Silas eusodza,

acreditavam os pioneiros que ndo era possivel ragatisendo catélico, depois de ter-se a
mente esclarecida pelo conhecimento; com educagd®ria melhor compreensdo da
verdadeira doutrina religiosa. Por outro lado, nesqme as escolas ndo resultassem em

conversdes diretas ao protestantismo, s6 o fatievsram o progresso e a cultura a nagao’, as

escolas cumpririam papel determinante na missagreim?>°

Por onde surgiam igrejas presbiterianas formavanambém escolas paroquiais,
destinadas a instrucdo primaria, ao ensino dasepas letras. Avaliando as razdes que
levaram os missionarios e pastores a se preocupasema educacdo, Antbnio Mendonca
afirma que nessa iniciativa pode haver também algago de filantropia, j& que a caréncia
de instrugdo entre os brasileiros chocava os m@onericanos, que buscavam fornecé-la ao
povo?®° N&o resta divida, porém, como ja afirmado, deajiresestimento no atendimento
escolar resultou da crenca na forca do conhecimentesobretudo, da necessidade
incontornavel de saber ler e escrever para tersacasdoutrina e participar do culto,
reconhecidamente mais letrado que gestual, maisafogque IGdico, mais introspectivo que
recitativo. Para participar no culto protestante, mecessario que o fiel tivesse um dominio
significativo dos codigos da leitura, ja que aggpgdes eram verdadeiras aulas, 0 que exigia

do fiel saber manusear a Biblia e acompanhar aregagio na leitura dos textos. Além disso,

%7 SOUZA, Silas Luiz de. Presbiterianismo no Brasil. SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Aradjo;
ALMEIDA, Vasni de.“Fiel é a Palavra”: leituras histéricas dos evangélicos protestante8rasil. Feira de
Santana: UEFS Editora, 2011, pp. 189 e 190. Sokse assunto, ver também FERREIRA, Julio Andrade.
Historia da Igreja Presbiteriana do Bragivol. 1). S&o Paulo: Casa Editora Presbiteria@821pp. 85 — 88.
%8| EMBO, Claudio; HILSDORF, Maria Lucia; MATOS, AldeSouza deSimonton, 140 anos de BrasBao
Paulo: Editora Mackenzie. 2000, p. 69.
29 S0UZA, Silas Luiz de. Op. cit., p. 190.
20 MENDONCGCA, Anténio GouvéaO Celeste Porvira insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo
EDUSP, 2008, p. 148.
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e sobretudo, a Biblia possuia uma relevancia paralto e para o fiel que ultrapassava o
ambiente do culto, o espaco fisico da igreja: €faegra de fé” dos cristdos. Era necessario
que o fiel soubesse manusea-la adequadamente esputiela individualmente, como
instrumento de elevacdo pessoal e de maturidadé. d2om efeito, o enfoque racionalista,
intelectualista e biblico do protestantismo exmi@ o fiel estivesse inserido ha modernidade,
no ambito da cultura escrita, que tivesse domini® cbdigos e gestos que compunham a
linguagem escrita. A educacéao formal, desse manlpava-se elemento instrumental para a
concretizacdo do projeto missionario protestanta parasil’®*

Sob tal visdo, foram sendo criadas escolas paisgoor onde se estabeleciam igrejas
protestantes, mais especificamente, igrejas pegilnas. Essas escolas, segundo Mendonga,
destacavam-se por algumas caracteristicas pargsuRrimeiramente, 0s que atuavam como
professores nessas escolas paroquiais costumawesao o proprio pastor, algum membro
da igreja com habilidade na lida educacional, j&@ Q8 pastores protestantes da segunda
metade do século XIX mantinham a itinerancia. Delquer maneira, o professor da escola
paroquial costumava ser um membro da igreja pasiese ndo alguém de fora. Os métodos
educacionais utilizados nas escolas protestanstacd®am-se dos comumente praticados, ja
gue bastante inovadores. O modelo americano, idwetsilencioso, que rejeitava os castigos
fisicos, substituiu 0 da memorizacdo, pautado tieglades de cantarolar as silabas e a
tabuada. Disciplinas ndo oferecidas pelas escaldticps, como regras da arte literaria,
ciéncias, recitacdo de poesias em portugués, iregféancés, execucbes musicais e canto ao
piano, foram oferecidas pelas escolas protestagtes competiam com as escolas dirigidas
por religiosos catdlicos, femininas e masculinasge égualmente ofereciam um curriculo
enriquecido aos filhos e filhas das elites prowisd® Por fim, a Biblia, que apesar da
linguagem pouco acessivel aos fiéis com precanel nde letramento e instrucdo, era
utilizada como livro texto nos ambientes escof&fesois, afinal, era o texto principal da
doutrina protestante, sua “regra de fé”.

Enquanto as escolas paroquiais mantinham a énfasnsino das primeiras letras,
cujo dominio era condicdo indispensavel para osacede protestante a leitura dos textos
biblicos e para participar do culto doméstico, @ggios secundarios tinham propdsitos mais
amplos. Conforme Antonio Gouvéa Mendoncga, essdguigdes de ensino tinham “como
meta o estabelecimento de uma ‘civilizagéo crist&’'um Reino de Deus na Terra segundo os

1 |dem, ibidem, pp. 148 e 149.
%62MUNIZ, Diva do Couto GUm toque de género Op. cit., pp. 177 — 240.
263 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Op. cit., pp. 149 a 152.
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ideais norte-americanos, que vinham na esteir@udsistema econdmico, em plena expansao
em fins do século passad$* Enquanto o ensino elementar era a etapa primaieagacesso
ao protestantismo, 0s colégios secundarios funec@mando apenas como espacos
institucionais formadores de liderancas religios@s ambito do culto domeéstico, mas,
sobretudo, como difusores do ideério protestamidispensavel a continuidade do projeto
missionario no Brasil. Finalmente, a formagéo projpmada por tais colégios assegurava, em
tese, a conformacao de condutas consoante aqisiéagéio moral e religioS&

N&o por acaso, em 1867, o pastor presbiteriandeélsBimonton, em discurso lido
perante o Presbitério do Rio de Janeiro, ao prapwa espécie de plano de agdo da Igreja
Presbiteriana no Brasil, destacou a importanciedizcacdo oferecida pelos missionarios

protestantes:

outro meio indispensavel para assegurar o futuroigdeja evangélica no Brasil é o

estabelecimento de escolas para os filhos de seodbros. Em outros paises é reconhecida a
superioridade intelectual e moral da populacéopyaeura as igrejas evangélicas. O evangelho
da estimulo a todas as faculdades do homem e @lfamer maiores esforcos para avantajar-se

na senda do progress8.

Tal projeto, como destacou o pastor, enfrentava sarie de dificuldades que, no
entanto, ndo deveriam desencorajar a acao misgiar@Brasil, pais onde deveriam priorizar
a educacao formal oferecida pelos colégios protetaA educacao figurava para Simonton
como atividade que, associada ao “verdadeiro anistino”, isto é, o de matriz protestante,
levaria homens e mulheres do Brasil a adentrareemda do progresso, daria condi¢cdes para
a modernizacéo da sociedade conferindo-lhe umapfacgessista e civilizacional.

No programa elaborado, em 1885, pela Escola Ammaicade S&o Paulo,
posteriormente chamado Colégio Mackenzie, encowgararios indicios da dimensao
progressista conferida a educacéo protestanterdépgcto desse momento da construcéo do
prédio do colégio, em que se registra o discursetepdo pelo diretor no ato de lancamento

da pedra memorial,

%4 |dem, ibidem, p. 153.
65 RAMALHO, Jether PereiraPrética educativa e sociedadam estudo de sociologia da educac&o. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1976, pp. 74 — 78.
2%® SIMONTON, Ashbel GreerD Diario de Simonton1852 — 1866. S&o Paulo: Editora Cultura Crist®22 p.
184.

100



Quaesquer que sejam as convicgdes religiosas ds®g®e que honram este acto com sua
presenca, ndo haverd quem desconheca o papel amigsimo que o christianismo tem
representado na humanidade, arrancando-a da lzarbapropellindo-a para a paz e a
civilisacdo. Uma instituicdo que como a presenta or fim dar educacdo a mocidade,
debaixo do temor de Deus, ndo pode deixar de s#hida com sympathia pelo publico,
sobretudo em epocha em que, procurando-se trapatggdo e capitaes que possam fructificar
as forcas que Deus collocou neste solo, se busnssitmwero anhelo atrahir ao Brazil homens

de todas as communidades christds da F&tra.

A “educacdo da mocidade debaixo do temor de D#isa diretriz que orientou a
criacao do colégio, independentemente das difeseéntmviccdes religiosas das pessoas que
honram o ato com sua presenca”. A afirmacéo ¢ lcaatede modo a ndo comprometer o
projeto educacional dos protestantes no pais m, @dilsso, promissora, pois mobiliza imagens
caras a sociedade brasileira da época em seu deskjoprogresso e civilizacdo, pela
superacao da barbarie e do atraso em que se re@nhéver e eram assim também vistos
pelos “civilizados” de fora, europeus e norte-acaTos. A transformacdo desse “paraiso
natural” em um “paraiso moraf® passava pela formacdo escolar religiosa, que fiyiaiam
aquisicdo de conhecimentos técnicos e cientifi@x®essarios, bem como a conduta moral
exigida para tal mudanca. A dimenséo utilitaristar@gmatica da educacao explicita-se no
discurso do pastor: ela viabilizaria a superacéatdaso e a arrancada para 0 progresso € a
civilizagcdo, sob a cultura crista da paz.

A permanéncia dessa orientacdo evidencia-se naagfio do cientista da religido

Silas de Souza, ao afirmar que o protestantismesaptava-se

como a Unica solugcdo para livrar o pais do andifahe, da miséria e das supersticdes.
Formando individuos saudaveis fisica, intelectuabgiritualmente, o protestantismo anelava

por transformar a sociedade brasiléffa.

Os missionarios protestantes compartilhavam a ideiaque o investimento em
educacado consoante o modelo norte-americano repaese a condicdo primeira para

promover o progresso do pais. Ha quem veja niss@pénas uma expressao do proselitismo

%7 ACERVO CENTRO HISTORICO MACKENZIEProgramma e Regulamento do Instituto de S&o Paulo
Escola Americana, fundada em 1870 na cidade dePaatw abrangendo um curso completo de instrucgda pa
ambos os sexoSao Paulo: Typ. de Leroy King Bookwalter, 18851 (.

268 F ETCHER, James C.; KIDDER, Daniel ©.Brasil e os Brasileirasesboco histérico e descritivo (1866).
Séo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1941, p. 156

%69 SOUZA, Silas Luiz dePensamento Social e Politico no Protestantismo iies. S&o Paulo: Editora
Mackenzie, 2005, p. 87.
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e do projeto protestante para o Brasil, mas trawldgadmperialismo estadunidense no Brasil,
dominacédo que, de fato, estava sendo construidatia g segunda metade do século XIX,
quando cresceu a importancia dos Estados Unidosmm&ica e com a intensificacdo das
relacbes comerciais entre o Brasil e aquele paisdamente com as exportacdes de café e
algodéao e as importacdes de produtos industriagad

Moniz Bandeira, escrevendo sobre a diplomacia eBtasil e Estados Unidos,
interpretou a inser¢cdo dos grupos protestantesrasilBEomo resultado da intensificacdo da
penetracdo americana aqui e do aprofundamento eflasbes diplomaticas entre os dois
paises, sobretudo a partir da década de 1870. I8gia® protestantes, nesse sentido, foram
um dos principais instrumentos de insergcdo. Segagdele historiador,

N&o havia lugar no Brasil onde os missionariossetixassem. Os jesuitas fizeram o trabalho
de catequese para os colonizadores portuguesesiéstida religido e do ensino. Os
protestantes, para os americanos. A ofensiva eshgera também um prenincio da expansao

imperialista dos Estados Unidd8.

O protestantismo missionario, com suas proposégiasas e educacionais, foi,
assim, interpretado como parte da ofensiva rekgige anunciava e precedia a expansao
imperialista norte-americana em direcdo ao Br&sl.missionarios e pastores seriam, nessa
leitura, os agentes diretos e os colégios os imemios de acdo desse imperialisiffcSem
davida ha um reducionismo nessa afirmacdo de M@&azdeira. José Miguez Bonino,
embora ndo rejeite essa ideia por completo, buseacar a atuacdo dos missionarios
protestantes na Ameérica Latina, ao classificaredtsirhs reducionistas de exclusiva acao
imperialista como constru¢des datadas e inscréiasuitura de “hipotese conspirativa”. Por
esta, atribui-se a acdo estrangeira nos paisesndgic®a Latina o sentido Unico de ofensiva
imperialista, europeia ou norte-americana. Parair®pnno entanto, a insercdo do
protestantismo na América Latina estaria mais i@bacla as lutas politicas e sociais préprias
do continente, principalmente entre aqueles grepeslvidos na luta por uma modernizagéo

de caréter liberal e os defensores do catolicispneanizado e das confissdes religiosas de

2’0 BANDEIRA, Moniz. Presenca dos Estados Unidos no Bradibis séculos de histéria. Rio de Janeiro:
Editora Civilizacdo Brasileira, 1978, p. 124.

21 De modo semelhante, ainda que reavaliando talidenag&o e aprofundando a analise do protestantismo
norte-americano, ver MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Leestion religiosa y la incursion del protestantissno
Brasil durante el siglo XIX: reflexiones e hipétesin: BASTIAN, Jean Pierre (orgfProtestantes, liberales y
francmasonessociedades de ideas y modernidad en Américad,aiglo XIX. México D. F.: Fondo de Cultura
Econdmica, 1990, pp. 67 — 83. Ver também RAMALH®@thér PereiraPratica educativa e sociedadam
estudo de sociologia da educacéo. Rio de Janeit@rZditores, 1976.
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Estado, e menos ao imperialismo norte-amerié&né imigracdo de europeus e norte-
americanos protestantes para a América Latinapeop®stas modernizadoras e civilizatorias
do protestantismo missionario para esta parte déarisemmencontraram espago propicio junto
aos projetos modernizadores de alguns setoregitssnativas.

No entanto, ndo se pode negar que havia tracasiabstas e imperialistas na
mensagem do protestantismo missionario no Brasilafkmar incisivamente a superioridade
das nacdes protestantes sobre as catélicas, pp@uwcao da religido protestante como saida
para se alcancar o desejado progresso técnicaificie® material das nacdes e ao ressaltar o
carater civilizatorio dessa religido, os missionsirveiculavam uma proposta religiosa que
visava a transformacdo do comportamento humanoentide de sua disciplinarizacéo,
processada consoante a légica capitaliStadgentes mais ou menos conscientes do
imperialismo norte-americano, na medida em que detoode organizacdo social e politico
que orientava seus discursos e acoes era a sceipdatdstante estadunidense, nédo se pode,
porém, desconsiderar a dimensdo religiosa que diesi atuacdo dos missionarios
protestantes no Brasil. Nesse sentido, nem sealli@lole distribuicdo de biblias, de difusdo
de sua doutrina pela imprensa, de criacdo de espoldem ser reduzidos a uma atuacéo
meramente imperialista. Os colégios por eles csadesempenharam importante funcao
civilizadora e formadora de quadros, muito alénmeeos instrumentos criados com o fim de
servir de pontas-de-lanca da ofensiva imperiali§&# se pode ignorar, todavia, que suas
propostas religiosas e educacionais, ao construieieular a nocdo de superioridade da
mensagem protestante, sobretudo a estadunideests o catolicismo imperante no pais,
operavam discursivamente na producdo de uma rel@edubordinacdo, hierarquizacéo e
dependéncia entre os dois paises, em um outrdeigolonizacdo do Brasil.

3.3. O papel das mulheres

Como ocorreu no setor de instrucdo primaria, pabdi privada, do Império, onde as

mulheres foram gradualmente exercendo o magistéaapando os espacos anteriormente

22 BONINO, José MiguezRostros del protestantismo latinoamericaBuenos Aires: Nueva Creacion, 1995,
pp. 12 e 13.

"3 Sobre esse assunto ver FEITOZA, Pedro Barbosa tldn$ cristianismo mal compreendido”: a visdo dos
missionarios protestantes do século XIX sobre olic&mo brasileiro. In:Anais do 24° Congresso
Internacional da Sociedade de Teologia e Ciénca&dligido - SOTERReligido e Educacéo para a cidadania.
Belo Horizonte: SOTER/ Paulinas, 2011, pp. 122-139.
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sob o dominio dos homens, os mestres ré&jfommbém nas escolas protestantes elas
ocuparam lugar importante. Elas atuaram como neestrdo nas escolas paroquiais como nos
colégios secundarios, além de manter as atividadgsionarias. Na realidade, educacédo e
missionarismo eram elementos tao interligados @eese podia fazer uma separacao clara
entre os dois setoré§ As missionarias educadoras, nas escolas parogiiNaism um papel
primordial no processo de escolarizacdo de mengnaseninas sob o ideario protestante.
Também no espaco dos colégios, protestantes oeladaepresentavam o que havia de mais
avancado em termos de instrucao publica, valendtesmodelos aplicados em escolas nos
Estados Unidos. Tanto que, quando chegaram aol,Balggimas se tornaram requisitadas e
respeitadas educadoras, inclusive fora do ambito ahdégios confessionais protestantes,
como Marcia Brown, que contribuiu com sua expeig&mcconhecimentos educacionais na
elaboracéo da reforma educacional do Estado d®&élo, ao final do século XIX.

Algumas educadoras chegaram a introduzir elemeptago convencionais nas
escolas em que lecionavam. E o caso, por exemplotiacio de turmas elementares mistas,
compostas de alunos de ambos os sexos, dirigidas peofessoras. Tal sistema de co-
educacdo entre os sexos tornou-se, no final dos a8F0, uma pratica legalmente
reconhecida nas classes do ensino elementar dalsegrimarias de instrucdo publica de
véarias provincias, dentre elas Sdo Paulo, Rio deirda Minas Gerais, Goias, Rio Grande do
Sul, dentre outraS° Além disso, as mestras das escolas protestantesitivavam a
utilizacdo do meétodo indutivo, em substituicdo amoezacdo, e a leitura silenciosa nos
processos de alfabetizacéo, em substituicdo &deitn voz altd’’ Conforme afirma Jane
Soares de Almeida, as escolas americanas progstaom magistério feminino foram se
firmando, ao longo do século XIX, como centrosdiadores de educacdo de exceléncia, de
metodologias modernas e que foram aceitos inclys@s camadas médias que vinham se

firmando no Brasil a mesma época. Em suas palavras,

Ao veicularem o trabalho feminino como forma devat#io moral e espiritual, de acordo com
seus preceitos religiosos, e instituirem a co-eghi@aara ambos os sexos, descortinaram uma

nova perspectiva educacional, diferente da pregalis colégios catélicos e até mesmo pelo

2" MUNIZ, Diva do Couto G. Sobre as professoras deiamente” que eram “feias” e “usavam 6culos”. In:
Labrys estudos feministas. N. 1-2, julho/dezembro de22@di¢éo virtual.

25 “A educacédo ndo era uma contribuicio da religifiauch povo mais evoluido para um mais atrasado, mas
uma ‘causa’ tdo importante como a propaganda osiji MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Op. cit., p. 155.

2’ MUNIZ, Diva do Couto GUm toque de géneroop. cit., pp. 259 e 260.

2" ALMEIDA, Jane Soares de. Missionarias norte-anaerds na educacéo brasileira: vestigios de suageassa
nas escolas de Sao Paulo no século XIXRbvista Brasileira de Educacad. 12, n. 35, 2007, pp. 335 e 336.
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ensino publico, introduzindo premissas liberaisenigs nos Estados Unidos e que em Sao
Paulo ainda eram vistas com certo receio pelosesettonservadores da sociedade civil e da

Igreja catdlic&’®

Conforme assinala a autora, essa visdo educacemtantrava-se perpassada pelo
modo de ver norte-americano, por uma tradigéo etrgda no interior de uma cultura anglo-
saxbnica e protestante. Na sociedade norte-amaridanséculo XIX, o protestantismo
contribuiu para uma ressignificacdo em torno dgegade género, conferindo as mulheres
um status de companheira do homem na construcBagd® que se almejava para os Estados
Unidos, e ndo somente a de esposa submissa dgitraditolica. Foi ressignificacdo também
incorporada na sociedade brasileira um pouco naailet no final do século XIX, quando,
entdo, investiu-se na representacao da mulher ¢aima do lar”, companheira do marido,
honrada made de familia e representante desta riadade’’® Assim, em ambas as
sociedades, ordenadas segundo a tradicdo cristént&l, a participacdo das mulheres no
contrato matrimonial, com papéis de gestora da eada educadora dos filhos incluia a de
formar cidadaos laboriosos e virtuosos. A educdefiminina ganhou importancia nesse
momento de modo a preparar as jovens para o exefafaro de gestora da casa. Também
preparava-as para o ingresso no mundo do trabethorerado, sendo o setor do magistério
um dos espacos por elas ocupado. Foi no espagodiéisicOes escolares que elas atuaram
como professoras. A seu favor, circulavam imag@sgipgas do feminino como portadora de
“boas virtudes”, com “suavidade no trato” e familiadas com crianc&&® Foram imagens
mobilizadas pelas autoridades e pela imprensa @ raatrair mulheres para o magistério,
ressignificado como profissdo “naturalmente” fem@&iem razdo, sobretudo, da experiéncia
da maternidade e da suposta “vocacdo” para lidar coancag® Na partilha feita em
relacdo a atuacao profissional, estabeleceu-saiasrsidades como dominios masculinos, e
as escolas elementares e secundarias como esgattabalho feminino.

Expressdes desse ideal educacional feminino al@n¢c@ Brasil por meio das
educadoras missionarias e do modelo de educac@ioadies as mulheres. O prospecto da
Escola Americana para o ano de 1885, quando tesaatividades realizadas no internato
feminino, estabelece que, ao lado da instrucadwd primario ou secundario ministrado no

externato,

2’8 |dem, ibidem, p. 338.

29 MUNIZ, Diva do Couto GUm toque de género Op. cit., p. 135.
280 | dem, ibidem, pp. 338 a 342.

81 MUNIZ, Diva do Couto G. Sobre as professoras deig@mente”... op. cit.
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tem-se procurado unir, &s vantagens de uma edusaljida e esmerada, os desvelos da familia
necessarios a formacéo do caracter das alumnadasta {80 critica. O regulamento interno,
quanto & disciplina, € o mesmo que se deve achaeinode uma familia bem dirigida. Féra
das aulas as alumnas tem instruccdo pratica eraltbd’agulha, servicos domesticos, na

parte que diz respeito a boa direccéo de uma’€asa.

Observa-se a partilha de género praticada nocaotloriescolar, jA que ao lado do
ensino das disciplinas comuns aos alunos e alupasndveis primario e secundario,
demarcava-se as diferencas de género na formagalaregroporcionada, ao estabelecer que
as alunas deveriam também receber “instruccdocpr@m trabalhos d’agulha, servigos
domeésticos, na parte que diz respeito a boa dwedgdima casa’. Enquanto para as mulheres
0 internato deveria ser o espaco da protecdo,utdl @ ambiente familiar, para os homens,
deveria ser espaco de preparacdo para 0 mundalshiho, dai a preocupagdo em infundir
nos alunos os “principios de honradez, amor a derdaobediencia, sem que seja preciso
fazer muitas regras®® Assim, para as mulheres, a disciplina do interdatceria ser parecida
com aquela exercida no seio de uma familia bengid&j enquanto para os meninos, um
maior rigor, com a ressalva de que “as leis infleld serdo sOmente as necessarias a
moralidade, conservacdo da saude, e manutencdoerdeitgp disciplina. (...) Exige-se
obediencia &s autoridades constituidas da est¥la”.

Evidenciava-se, assim, nas atividades educacial@smissionarios protestantes a
mesma partilha desigual de género praticada naslasspublicas e privadas, laicas e
confessionais, do Império. Afinal, sdo orientagégscacionais informadas por uma tradicao
comum, o cristianismo. Sob tal perspectiva, a esftoicionava como uma tecnologia social
produtora/reprodutora de género, isto é, produtleraefeitos de masculino e feminino em
corpos, comportamentos e relacdes sociais, como aealisa Teresa de Lauretis.
Independentemente da orientacdo religiosa e petag@s escolas de instrucdo primaria e
secundaria do Império funcionaram como espacosrotoies das hierarquias fundadas nas
diferencas de género, esse saber que confereicagioé diferentes para as diferencas

sexuais, conferindo maior importancia para o masgcuComo bem ressalta Diva Muniz,

282 ACERVO CENTRO HISTORICO MACKENZIEProgramma e Regulamento do Instituto de S&o Paulo
Escola Americand...). Op. cit., p. 14.

83 |dem, ibidem, p. 16.

84 1dem, ibidem, loc. cit.

285 LAURETIS, Teresa de. A tecnologia de género. IQUANDA, Heloisa Buarque de (org.Jendéncias e
impasseso feminismo como critica cultural. Rio de JaneRocco, 1994, p. 208.
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a instituicdo escolar configura-se um dos espagesegiados na composicdo das identidades
sexuais e de género, como espaco de poder qua,regunaliza, nomeia e inculca modelos de
feminilidade e de masculinidade e da sexualidadertesexual. Como espaco onde se
processa a inscricdo de géneros e da sexualidazl&arpos, onde estes ganham sentido
socialmente, ao serem modelados segundo padrdetitddes construidos a partir de uma
I6gica binaria pela qual o ser humano é percebitceeum lado supostamente masculino,

altivo e racional e outro feminino, passivo e erapal®®®

Com efeito, sob tal orientacdo generizada, nogymdéprotestantes, as alunas estava
destinada uma instrucdo que as orientava paraag@sjpméstico, para o servigo familiar e
para a companhia do marido, ao passo que paraiogsase oferecia uma formacdo que os
preparava para 0 espaco publico do mundo do tralealtia politica, consideradas areas do
dominio masculino. A ética laboriosa caracteristica protestantismo ascético, tal como
descrito por Max Webéf’ no campo educacional protestante brasileiro, misiise aos
alunos, pois seriam eles que exerceriam o trabvalinanerado fora do ambiente doméstico e,
por isso, valorizado socialmente. As alunas, airrsatdo do lar como vocacgédo feminina.
Esse era o0 “reino” das mulheres e, para exerogxigia-se igualmente o trabalho diligente e
sem remuneracao da mulher junto a casa e a familia.

Tal divisdo de papéis encontra-se explicitada nbligacdo de Sarah Kalley, a
missionaria e educadora congregacional, datada86@. O livro é intitulado “A Alegria da
Casa ou Raios de Luz sobre a Vida Familiar’, dadtina instrucdo das mulheres
protestantes. Chegou a ser utilizado em escoldicasiio Império na década de 188bo
que evidencia o compartilhamento existente quanferapectiva de género nos projetos
educacionais do periodo, aproximando protestacd§licos, laicos e confessionais. A obra é
um verdadeiro tratado sobre o servico domeésticeinaras mulheres a cuidarem da cozinha,
dos quartos, da sala, da parte externa da casaa €osno devem ser feitas as compras para o
abastecimento da casa, trata das relagOes farsjldoetratamento dos doentes, dentre outros
assuntos, todos eles relacionados ao cuidado doméshfim, ensina as mulheres a serem
“trabalhadoras diligentes” em seu espaco “natural’lar. Assim, ao discorrer sobre a

arrumacao da cozinha, a autora adverte:

28 MUNIZ, Diva do Couto G. Meninas e meninos na escalmodelagem da diferenca. Trextos de Histéria
Dossié Feminismos: temas e perspectivas. Brabifig, 2000, vol. 8, n. 1/ 2, pp. 211 e 212. Sobseessunto,
ver também MUNIZ, Diva do Couto ®m toque de género Op. cit., pp. 277 — 281.

8T WEBER, Max.A Etica Protestante e o Espirito do CapitalisrSéo Paulo: Cengage Learning, 2009.

288 CARDOSO, Douglas Nassifotidiano Feminino no 2° Impéricsdo Bernardo do Campo: Ed. do autor,
2005, p. 14.
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E preciso lembrar-se, minha estimada leitora, dergio pode gozar a satisfacdo e o proveito
de possuir um fogéo lustroso, nem nenhuma outeadmm arranjadaem trabalhoSe quizer

ter uma casa agradavel e saudavel, ndo ha deesprignsa nem descans&tfa.

Esse tom prevalece em toda a narrativa. Assimexamplo, ao prescrever sobre os cuidados
com o quarto de dormir, Sarah Kalley ensina quprii@eira coisa a fazer quando se abrem
os olhos de manha deve ser render gracas a Deuslgsdanco da noite, e pedir-Lhe o Seu
auxilio para os trabalhos do novo dia em que ertsifi°

Discursivamente, o trabalho doméstico foi sendoesttaido como uma verdadeira
vocacao das mulheres, uma atividade cotidianaltpgedra imputada por graca de Deus, em
razao de sua “natureza”, de sua biologia, enfimlagoes divinas. Assim, realizar o trabalho
domeéstico cotidiano fazia parte da ordem das caes@¥eus deveria ser glorificado por
permitir as mulheres o exercicio de tal funcdoekse sentido da vocacao protestante: atribui
ao trabalho cotidiano “nesse mundo” um valor divinomo meio para a glorificacédo de
Deus®** Segundo 0 modelo de educacédo adotado pelas vasiatiissionarias protestantes no
Brasil, o lar era a “vocacdo” da mulher, o seu ftugatural’” e os cuidados com o lar uma
dadiva de Deus. Para bem exercer essa vocacadherrara treinada para isso, instruida para
se tornar uma boa companheira, uma boa mée e um@oba de casa. E, sobretudo, uma boa
crista.

No que tange a educacao das meninas, € visivetreapéncia dessa visao tradicional
em contraste com a proposta moderna de educacamsquetestantes buscavam adotar para
educar o povo brasileiro, de onde as mulheres astaaxcluidas. Ndo por acaso, 0 Viés
modernizante da proposta educacional dizia res@tsegmento do sexo masculino da
sociedade, os protagonistas da modernizacdo bustadicacdo das meninas, embora tenha
avancado em termos de curriculo escolar, permangaiém, contida dentro dos limites do
espaco doméstico, estendendo-o no maximo a umbzaild convivéncia com 0 Sexo

masculino nos espacos publicos, como diligentegueogas mulheres.

89 ACERVO DA ASSOCIACAO BASILEIA. KALLEY, Sarah PA Alegria da Casa ou Raios de Luz sobre a
Vida Familiar. Lisboa: Livraria Evangélica, 1916, p. 9.

2% |dem, ibidem, p. 16.

1WEBER, Max.A Etica Protestante e o Espirito do Capitalism®p. cit., pp. 43 — 50.
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3.4. Os colégios secundarios: o Colégio Internaciande Campinas e a Escola Americana
de S&o Paulo

Os dois colégios protestantes que alcancaram mestaque no Brasil Imperial foram
o Colégio Internacional, fundado em Campinas, qu®s mais tarde se transferiu para
Lavras, Minas Gerais, e teve seu nome alterado flastituto Gammon”, e a Escola
Americana, posteriormente intitulada Colégio Ma@keninstalada em Sao Paulo. Essas duas
instituicbes educacionais conseguiram manter aanaktrutura fisica, qualidade do corpo
docente e quantidade de alunos em relacdo aos glemiégios protestantes do centro-sul
brasileiro até a década de 188DAmbos os colégios receberam elogios de membros das
elites politica e intelectual do Brasil, que viam modelo educacional protestante norte-
americano uma possibilidade de atender os regsiidéouma consistente formacao escolar,
indispensavel a moralizacdo do povo e ao progrdsspais. Dessa forma, esses colégios
protestantes foram bem recebidos por setores ties @ sociedade brasileira que traduziam
esse apoio matriculando neles seus filhos, buscando formacdo escolar considerada de
excelente qualidade®

As acbes que deram origem ao Colégio Internaciireriam inicio em 1869. Alguns
anos antes aumentara bastante a imigracdo nortgcange para a regido de Campinas em
decorréncias da eclosdo e desenvolvimento da Gderr&ecessdo entre sul e norte dos
Estados Unidos. Boa parte desses emigrados seiaefegn Campinas, Santa Barbara e
Americana, dando inicio a formacéo de comunidadeteftantes que celebravam o culto em
lingua inglesa. A maior parte desses imigrantesipina do sul dos Estados Unidos e, dessa
forma, a Comissao Executiva de Missdes Estrangdadgreja Presbiteriana do Sul decidiu
enviar dois pastores para realizar os servicogiosbs entre esses imigrantes e também abrir
uma nova frente missionaria destinada & evangétizaps brasileiro$* Foram enviados

para o Brasil dois jovens pastores: George Nashdi@ Edward Lane.

292 0 Colégio Internacional, fundado em 1869, no aswolar de 1877, chegou a ter 174 alunos e alunas. A
Escola Internacional, fundada em 1870, teve 18fdastes entre o nivel primario, 0 secundario ermalista

no ano de 1879. Informac8es mencionadas em CLABIgeJJ.A imigracdo norte-americana para a regiao de
Campinas: andlise da educacédo liberal no contexto histéricedacacional brasileiro. 1998. Dissertacao
(Mestrado em Educacéo). Faculdade de Educacdoetdidade Estadual de Campinas — UNICAMP, p. 153; e
RIBEIRO, Boanerge®rotestantismo e Cultura Brasileir&ao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, p. 374.

293 Dentre os conhecidos nomes que estdo registrampsakgios protestantes, podemos mencionar Campos
Salles, que matriculou suas filhas no Colégio heteional de Campinas durante a década de 187@neisto
Salles Oliveira, engenheiro que estudou no Mackeszra irmdo de Armando Salles Oliveira.

2% RIBEIRO, Boanergesrotestantismo e Cultura Brasileir®p. cit., p. 199.
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Inicialmente, Lane e Morton abriram uma escolaumat em Campinas, destinada a
alfabetizacdo de adultos. Como afirma Jorge Clambsta escola, a preocupacao maior era
divulgar o trabalho evangélico com o objetivo dendecacdo do terreno e de promoc¢ao dos
valores protestante$® Posteriormente, em 1871, buscaram ampliar a essiotangendo o
nivel basico e também o secundario. Os missionadngocaram uma reunido com algumas
das principais personalidades da cidade de Campuiease eles comerciantes, republicanos
e homens ligados a Loja MacoOnica e ao Positivisriies apresentaram o projeto de criacao
da escola, que foi entusiasticamente recebfd® Colégio Internacional comecou a
funcionar em terreno proprio a partir de 1872, becelo, desde entéo, recursos financeiros da
Comissao de Missdes Estrangeiras da igreja-maestados Unidos.

No “Catalogo do Collegio Internacional de CampimasAnno Collegial de 1877,
encontramos alguns dos objetivos principais do @goléNash e Morton afirmam que
procuraram manter um corpo docente composto defmeonhecidamente sérios, doutos e
conscienciosamente dedicados ao magistério. Al&wodiressaltam que tem “procurado
infundir em seus alumnos amor pelas lettras, acattora verdade e nobreza de aspiragfes: 0
saldo de seus rendimentos, tem-no sempre appleadelhoramentos materiags®. Dessa
forma, o tipo de instrucdo moral e letrada ofer@qdlo Colégio Internacional correspondia
as demandas e também aspiragdes missiondrias tisloseéa prover melhoramentos morais e
materiais da sociedade brasileira. Tinha, assim, alnjetivo pragmatico, pois buscava
alcancar tais melhoramentos por intermédio da foama&scolar religiosa.

Com efeito, diferentemente dos demais colégiosirgkrios do Brasil a época, o
ensino oferecido pelo colégio protestante ndo sentawva pela preparagdo exclusiva dos
alunos para as Academias do Império. Seus objetnsalém desse estreito limite, tinham
em vista a formacao técnica e cientifica de jowres saidos do nivel secundario de ensino,
ja pudessem ingressar no mercado de trabalho cdnalsrobra qualificada e bem instruida.
Criticando a estrutura de ensino praticada no Baagpoca, Nash e Morton declararam estar

convictos de que

€ impossivel combinar um curso de estudos libamipfundado e progressivo com o actual

systema de exame€mquanto ndo houver modificacdo de tal systema,caolfegios

2% CLARK, Jorge U. Op. cit., p. 142.

2% |dem, ibidem, p. 143.

297 Catalogo do Collegio Internacional de Campinas nné Collegial de 1877 publicado pelos fundadores G.
Nash Morton e Edward Lan€ampinas: Typ. da Gazeta de Campinas, 1878.IBEIRO, Boanerges. Ibidem,
pp. 362 a 381.

110



particulares ficam condemnados a ensinar unicamagtmaterias exigidas nas academias, - e

isso superficialment&®

O sistema de exames preparatérios, como lucid@nerdliado por aqueles jovens
pastores e educadores, representava um entravih@riaméla qualidade do ensino secundario
e, sobretudo, impedia conferir-lhe terminalidadem@ bem ressalta Jorge Clark, a ambic&o
dos estudantes da época ndo era a de adquirir gor@mos ou obter uma formagdo com
qualidade, mas sim a de ter acesso aos cargox@alla Corte e de transformarem-se em
doutores’™ posicdes alcancaveis por meio da formacdo superitar indicacdes politicas. O
Colégio Internacional orientava suas acfes na a@bregpntraria a do “doutorismo” da
educacao brasileira; buscava, por meio do ensiganga@rio, garantir a consecucao de
melhoramentos técnicos e materiais, formando qsduthbilitados para tal desafio.

Além disso, 0os missionarios substituiam a énfaseanistica e beletrista das escolas
do Império, que nutriam uma espécie de “repulsaspatividades manuaid® sentimento
comum dos jovens, filhos das familias mais ou meabastadas de uma sociedade
escravocrata, vincada pelo preconceito contra lmalina bracal, por uma formacao escolar
vincada pelo pragmatismo e utilitarismo. Tarefaesafio dificeis que os missionarios tinham
em vista cumprir. As propostas educacionais dosopess protestantes eram, desse modo,
inspiradas pelo modelo educacional adotado e dadalgpor Horace Mann, importante
educador norte-americano. Segundo tal orientacdedwracdo deveria ser universal e
gratuita, os professores deveriam ser bem prepaeadaidadosamente treinados, a instrugéo
deveria produzir um espirito civico, no sentidenestar os estudantes a terem compromissos
com a sociedade, as faculdades humanas deveriandesenvolvidas simultaneamente,
preservando a saude fisica e mental dos alunosatizava a aplicacao do saber, opondo-se a
cultura livresca e humanistitd. Dessa forma, os missionarios valorizavam o semtidtico
e pragmético da educacdo, de tal maneira que, datido os estudantes intelectualmente,
também proporcionasse a aplicacéo pratica dos esiBeial énfase foi comum aos dois
colégios protestantes, tanto ao Colégio Internatiqunanto a Escola Americana.

Outro colégio protestante que se tornou conhawuidionpério foi a Escola Americana,
fundada em 1870, em S&o Paulo, pelo casal misgio@@orge, que era pastor da Igreja

2% 1dem, Ibidem.

29 CLARK, Jorge U. Op. cit., pp. 146 e 147.

S0 WEREBE, Maria José G. A educacao... Op. cit., 428.

%1 HACK, Osvaldo.Mackenzie College e o ensino superior brasileinma proposta de universidade. Sao
Paulo: Editora Mackenzie, 2002, pp. 69 — 74.

%92 MENDONCA, Antdnio G.O celeste porvit. Op. cit., pp. 153 — 155.
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Presbiteriana, e Mary Chamberlain. Esta propost@ aender a um problema bem
localizado, préprio dos filhos e filhas de familipsotestantes. Em alguns colégios do
Império, criancas filhas de protestantes eram @@agaa participar dos cultos da religido
catdlica e, além disso, permaneciam ali estigmddizee marginalizadas em razdo de sua
condicéo de protestantes. Diante disso, o casahfdwdain decidiu dar instrugao particular a
algumas criancas de Sao Paulo que passavam pa@otesgangimentos, tendo solicitado ao
Inspetor da Instrucéo publica licenca para poderaex o magistério. Concedida a licenca, as
aulas passaram a ser ministradas na sala de (gntaisal e as criangas recebiam uma hora de
instrucéo diariament®?

Segundo Boanerges Ribeiro, crescia, em Sdo Paekse contexto das ultimas
décadas do século XIX, uma visivel oposicdo aaweghonarquico e a escravidao, haja vista
a criacdo do Partido Republicano em 1873 na Priavihe S&o Paulo. A identificacdo como
republicanos, tinha, portanto, um pesado onus. Blesdo de reprovacédo social, haja vista
que filhos e filhas de “republicanos, de emancipaisias e até positivistas sofriam vaias nas
escolas, e seus pais, ouvindo falar da escolintsralaChamberlain, comecaram a pedir-lhe
que recebesse suas filhas tamb&iDessa forma, a escola doméstica dirigida pelol casa
protestante foi adquirindo notoriedade em sua edBinte da necessidade de ampliar tanto
0 espaco como as possibilidades de ensino, Gedrgmlézrlain, na condigcdo de pastor da
Igreja Presbiteriana do Brasil, buscou apoio jumtessa instituicdo para a execucao de seu
projeto. Antes de apresentar formalmente seu pedittamberlain promoveu uma reuniédo
com lideres eclesiasticos, pais de alunos e dem#esessados para discutir sobre a
possibilidade de ampliacdo da escola domésticaeDaido, ocorrida em outubro de 1871,
saiu o plano educacional da escola; o projeto tamb#cebeu apoio de brasileiros nao
protestantes, pessoas liberais, republicanas écianidtas, que acreditavam ser a instrucao
uma possibilidade de “introduzir novas ideias qoedcizissem o Brasil a liberdade e a
democracia®®

Para conciliar diferentes posicoes e orientacéegiosas, Chamberlain decidiu que a
Escola Americana ndo seria mais uma daquelas sspataquiais, organizada junto a uma
igreja, mas uma instituicdo escolar que, ndo obestannfessional, estaria desvinculada
formalmente da tarefa evangelizadora a cargo da&gagy Enquanto as escolas paroquiais
tinham forte atuacdo proselitista, no sentido dairapessoas para a fé protestante, a Escola

%93 RIBEIRO, Boanerge$rotestantismo e Cultura BrasileiraOp. cit., p. 224.
%% 1dem, ibidem, loc. cit.
%5 HACK, Osvaldo Mackenzie College e o ensino superior brasileit®p. cit., p. 76.
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Americana ndo seria esse espaco para a pratiosadgetizacdo, mas sim do ensino cristdo e
confessionaf”® Tal orientacdo gerou preocupacdes por parte dosdllom de Missdes
Estrangeiras da Igreja Presbiteriana do Norte daisds Unidos, uma vez que parecia
indicar o progressivo abandono da atividade evarsghira direta para dedicar-se,
prioritariamente, ao projeto educacional. Algumestricdes foram entdo impostas ao pastor
por parte do Conselho, de modo a garantir a cadtde das atividades de pregacgédo do
protestantismo: 1) observar o sistema americanend&o, com escolas mistas, liberdade
religiosa politica e racial e baseada nos prinsigi® moral cristd; 2) a gratuidade do ensino,
cobrando somente o valor financeiro necessario aardespesas de custo; 3) a escola nao
poderia ter fins lucrativos; 4) o valor das anugkagoderia ser acrescido de até 15% para
custear bolsas de estudo para estudantes verdadetea pobres; 5) considerando que a
funcdo maior da “Brazil Mission” era a pregacdo plmtestantismo, 0s missionarios
prestariam concurso a obra educacional [&ga.

A énfase da Escola Americana, conforme anunciaitas seus prospectos, era a de
oferecer a infancia e a juventude uma educacdoad&tec cristdo, cultivadora de uma
moralidade elevada que conduziria o Brasil ao mssp e a civilizaca® ou seja, de viés
protestante. Diferentemente do Colégio Internad¢jona nivel secundario ndo havia a
insercdo de disciplinas que iam além daquelasdaggnos exames para as Academias, pois,
afinal, muitos dos alunos eram filhos das elites juham em vista a preparacdo para o
ingresso nos cursos superiores. Assim, eram erasnasl seguintes disciplinas: gramatica,
aritmética, geografia fisica e politica, histériatr@ e historia universal, inglés, francés,
geometria, literatura, ciéncias naturais entreasitr Além dessas, havia educagéo musical e
aulas sobre a doutrina cristd, disciplina presemte todos os anos do nivel primario e
secundario.

Outra pratica diferente da Escola Americana eraeaigcentivava seus professores a
escrever 0s materiais didaticos e compéndios giese@isados nos cursos. Nesse incentivo,
a garantia de que tais textos teriam a marca dar lagcial de seus autores: professores

protestantes, difundindo seus conhecimentos a tuzpehsamento reformista. Entre as

306 A escola ministraria, antes de mais nada, educagangélica nos moldes dos mais sagrados priscifgio

moral cristd e protestante; e, dentro desse candmava excluido todo o elemento de propaganiigiosa na
escola e limitada sua funcdo as questdes de madelidtica, baseadas no ensino de Cristo”. GARCEA ap
RIBEIRO, Boanerge®rotestantismo e Cultura BrasileiraOp. cit., pp. 229 e 230.

9" HACK, Osvaldo. Op. cit., pp. 78 e 79.

38 ACERVO CENTRO HISTORICO MACKENZIEProgramma e Regulamento do Instituto de S&o Paulo
Escola Americand...). Op. cit., pp. 1 e Il

%9 |dem, ibidem, pp. 9 e 10.
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décadas de 1870 e 1880 foram escritos e lancaddisros de gramatica do conhecido
escritor Julio Ribeiro, que se tornou protestaatéAritmética” de Anténio Trajano, pastor
presbiteriano, a “Gramatica Expositiva” de Eduar@arlos Pereira, também lider
presbiteriano, entre outros livros.

Com seu modo préoprio de concepcdo de projeto peitagda Escola Americana
configurou-se como um colégio de exceléncia noroemdlucacional paulista. Na década de
1890, depois de inaugurada a Republica e laicipafistado, a escola expandiu e passou a
contar, também com uma universidade: o Mackenzibe@n Dessa instituicdo sairam
algumas liderancas que, entre o final do século XIX inicio do século XX, se tornariam
conhecidos na cena politica e empresarial da cidad&fo Paulo, dentre eles, Campos Sales,
Cesério Mota, Prudente de Morais, Rangel Pest&naneisco Salles Oliveird®

Se bem que néo atingido plenamente, o objetivoaedcao de quadros para difundir
a religido protestante foi, indiretamente, alcancads egressos destes estabelecimentos de
ensino, quando ndo aderiram ao credo protestaaitedeixaram de ser orientados por seu
ideario, com uma atuacdo no ambito profissional dau politica comprometida com a
concepcdo moderna de trabalho sob a logica capétadi a moral burguesa. A estratégia
educacional foi fundamental no projeto missionanmis nao apenas possibilitou a
escolarizacdo, ou seja, os dominios dos cédigogitiga e escrita para ler a Biblia, mas
também foi experiéncia vivida em espaco institugiande a Biblia esteve sempre presente,

nas leituras, palavras, acoes e promessas dedeoetatrada para o “reino de Deus”.

10 GOMES, Ant6nio Maspoli de AReligido Educacédo e Progresssao Paulo: Editora Mackenzie, 2000, p.
189.
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Consideracdes finais

Em maio de 1873, por ocasido da colocacdo da pedyalar do templo da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro, que seria inadgura ano seguinte com a presenca de mais
de 600 pessods’ o pastor Alexander Blackford fez um discurso era tesumiu a histéria
dessa igreja fundada em 1862 pelo pastor Ashbedr@on. Em sua fala, o pastor enfatizou a
peregrinacdo dos presbiterianos por edificios dosema capital do Império, narrando as
dificuldades relacionadas ao espaco, a aparéndaud@res e ao “decoro” que se deve
observar na celebracdo do culto protestante. Eldgiaas virtudes do lugar encontrado e

comprado para a edificacdo da Igreja PresbiterBliagkford afirma:

Nesta occasido e neste acto realizamos em parsgjodde annos, e o resultado de muitos e
continuos esforgos (...). Depois de procurar assignte por quase trez annos, pela boa
providencia de Deus podemos comprar este terrectdalle inteira ndo offerece lugar melhor

ou terreno mais adequado para os fins que temasseai™?

A dificuldade relativa a construgdo do templo estaa legislagcdo imperial, que,
segundo Blackford, ndo permitia a aquisicdo deeterrpor uma organizacdo acatolica. No
entanto, depois de consultar alguns advogados esepar o pedido junto ao governo, a
Sociedade “Presbyterio do Rio de Janeiro” recelariaacdo para adquiri-lo e erigir ai seu

templo religioso. Nas palavras do pastor,

Temos, pois, meus irmaos, uma bem fundada espedanpader em poucos mezes adorar o
nosso Deus e Salvador essa uma caza devidameraeelyppa (...). Esta casa esta destinada
ao culto de Deus em espirito e verdade, & prégagécua pureza do evangelho de Jesus
Christo, o qual € o Unico fundamento e pedra anglaasua Igreja Espiritual. Faco votos para
que todos nds sejamos seguramente edificados sldngor uma viva fé em seu nome como

pedras vivas para a sua gloria e louvor pelos @sesaculos do porvit?

31 VIEIRA, David GueirosO Protestantismo, a Maconaria e a Questdo Religizs®rasil Brasilia: Ed. UnB,
1996, p. 290.

12 ARQUIVO HISTORICO JOSE MANOEL DA CONCEICAO. BLACKBRD, Alexander. Historia da Igreja
Presbyteriana do Rio de Janeiro lida a 15 de mait8d3 as 4 horas da tarde na occasido da collmdagdedra
angular do edificio que esta se construindo parsoada mesma igreja a Travessa da Barreira n° tiade do
Rio de Janeiro, capital do Imperio do Brazil. Relatérios dos campos de trabalho enviados porianssios e
pastores ao presbitério do Rio de Janeiro em 186&%5

% |dem, ibidem.
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Em 1874, no contexto da eclosdo da Questdo Redigioda prisdo dos bispos de
Recife e do Para, a “Imprensa Evangélica” dedicaitan paginas a artigos sobre o fato.
Muitos argumentos foram apresentados nessa fokaaguoveitando-se da ocasido do debate
nacional acerca das relacdes entre a Igreja Ca®laEstado Imperial, defendeu a separacao
entre as duas esferas de poder, temporal e eapids redatores do jornal protestante
reconheceram a coeréncia das atitudes de D. g, entre prestar fidelidade ao Sumo
Pontifice Pio IX e obedecer aos preceitos consiiiaés, optou por seguir a orientacdo vinda
de Roma, mantendo-se fiel a hierarquia eclesiadtida obstante reconhecer as virtudes da
posi¢do do bispo, os pastores protestantes argawaent porém, que a origem desse conflito,
gue na sua argumentacéo nao teria solucédo dedin@staria no entrelacamento entre a Igreja

e Estado no Brasil:

A unica origem de todo o mal que vai progressivameateturpando os espiritos, e que
precipitara os brasileiros em um abysmo de excessg®nhosos, se 0s que dirigem a nacdo
ndo se revestirem de energia para conjurar 0 malcantestavelmente a unido dos dous

poderes que se contrastam e se repellem, quandengdesenvolver a accdo proptia.

Em meio ao conflito envolvendo a Igreja Catdlicaaefundacdo do templo
presbiteriano na Corte, que, segundo 0s missi@)@iontrava-se devidamente construido e
preparado para as conveniéncias das praticasidiirglo protestantismo, culto “racional,
intelectual e espiritual®™ reafirmava-se a visdo triunfalista e ardorosa@gienissionarios e
pastores protestantes tinham acerca de se prgethfusdo de sua religido pelo Brasil. O
Estado, na visdo desses missionarios, ao mesmootemp que combatia 0S excessos
advindos do catolicismo, também buscava garamguadade e liberdade de cultos no Brasil,
permitindo a visibilidade dos cultos religiosos tpatantes no espaco publico e material de
um templo presbiteriano na Corte, condicado de @xish e funcionamento que a Constituicdo
de 1824 restringia ao ambiente doméstico.

No entanto, ao lado desse discurso fundante fatista dos missionarios protestantes,
que chamava a atencdo para os éxitos e belosadssltle sua estratégia missionaria no
Brasil, implementada desde a década de 1850, afedtinte 0 protestantismo ainda era uma
religido minoritaria no pais. Se conseguiram viglade politica e institucional, por meio da

imprensa, pela criacdo de templos, pelo contatetante com politicos e membros das elites

314 ARQUIVO HISTQRICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\°® 3, 07/02/1874.
%15 ARQUIVO HISTORICO PRESBITERIANOImprensa Evangélica\® 7, 04/04/1874.
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e através de seus colégios primarios e secundgstabelecidos, sobretudo, na provincia de
Sao Paulo, a presenca numérica dos protestantis etia muito escassa no Brasil. A oferta
religiosa protestante para o Brasil continha eldogeque dificultavam seu relacionamento
com a sociedade muito além da forca da tradicadlicat dentre eles o intelectualismo

litdrgico, a racionalizacdo religiosa e o discueszético, que tornaram pouco efetivos os
resultados de suas estratégias missionarias jantobrasileiros.

Tais estratégias foram habil e engenhosamentagasselaboradas e utilizadas pelos
missionarios, que partiram tanto de suas convicgdagfrinarias e religiosas para elabora-las,
como também de uma leitura da situacdo socio-poifgligiosa vivenciada pelo Brasil a
época de sua insercdo. A defesa do progresso éetdadde de cultos atraiu politicos,
intelectuais e proprietarios, setores das elitee ga aproximaram dos missionarios
protestantes muito mais por afinidades com a petispemoderna de sua proposta e tambéem
por conveniéncia politica do que por firme convicgéligiosa. Do outro lado, 0s missionarios
e pastores aproveitaram-se da defesa do refornpsiftao e juridico do Império para inserir
também suas peticbes por reformas que pudessenfici@nes grupos protestantes
conferindo a eles o acesso ao direito pleno dedaimda no Brasil, que incluia criar e
frequentar cultos religiosos publicos, ser enterrah cemitérios municipais, ter matriménio
reconhecido por lei e poder votar e se candidatargos publicos.

No entanto, apesar desses esforcos, pode-se dimer proporcionalmente as
expectativas missionarias, o protestantismo naaftru no Brasil; permaneceu circunscrito a
pequenos grupos, geralmente formados a partir dieagifamiliares que romperam com 0
catolicismo e ingressaram nas igrejas protestaf@testolicismo permaneceu, mesmo depois
de proclamada a Republica e operada, no corpoida keparacdo formal entre Igreja e
Estado, como a religido predominantemente pratinadzais. Tal permanéncia apontava para
a forca dessa tradicdo no ordenamento do corpalsecisobretudo, para as inumeras
estratégias criadas pela Igreja Catdlica e seuggeptantes para manutencdo destagis

gua. Mas isso ja é outra historia...
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