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RESUMO

Partindo de um recorte da producao dos Estudos sobre Colonialidade originada por um
conjunto de pensadoras e pensadores da América Latina acerca do modo como a
Modernidade surgiu estruturada como uma maneira de arranjar o poder, o saber e o ser
de modo que uma hierarquia entre centro e periferia, instalados em uma perspectiva
colonial, organize nossa maneira de lidar com a politica, com as ciéncias e - esse é o ponto
principal que o trabalho sustentara - com a prépria vida. A Bioética de Intervencao, que
tem como proposta politizar de modo ético e aplicado o modo de lidar com os conflitos
biotecnocientificos, sanitarios e sociais a partir da realidade latino-americana, desenvolve
um contexto de pesquisa que pode acolher as criticas e contribui¢oes advindas dos
estudos sobre a colonialidade, sobretudo no que diz respeito as bases conceituais
relacionadas com as teorias éticas, politicas e epistemoldgicas que a sustentam. Deste
modo, um didlogo entre a Bioética de Intervenciao e os Estudos sobre a Colonialidade
sera proposto, no intento de fortalecer e ampliar as bases teéricas da primeira, passando
por um momento critico dessas mesmas bases. A Bioética de Intervencdo sera
apresentada também como uma ferramenta de enfrentamento, um instrumento de
descoloniza¢ao daquilo que este trabalho chamara de colonialidade da vida.

Palavras-chave: Bioética de Intervencido, Colonialidade, Colonialidade da vida, Critica,
Bases conceituais.



ABSTRACT

Starting with an emphasis on the Studies on Coloniality production, which is originated
from a set of female and male Latin American thinkers, this thesis examines the way that
Modernity came upon structured as a form to arrange the power, the knowledge and the
being in a way that a hierarchy between center and margin settled on a colonial
perspective organizes our dealing ways with politics, with the sciences and — this is the
main point that the work will sustain — with life itself. The Intervention Bioethics has as
proposition politicizing the form of dealing, in an ethical and applied way, with
biotechnoscientifical, social conflicts and conflicts over health issues within Latin-
American reality — it develops a research context that may embrace the critics and
contributions arrived from the Studies on Coloniality, mainly in what concerns the
conceptual basis related to the ethical, political and epistemological theories that sustain it.
Therefore, a dialog between Intervention Bioethics and Studies on Coloniality will be
proposed, as an intent to strength and amplify the theoretical basis of the first, going
through a critical moment of that same basis. The Intervention Bioethics will be also
presented as a tool to confrontation, an instrument for decolonizing what this work will

call Life Coloniality.

Key-words: Intervention Bioethics, Coloniality, Life Coloniality, Criticism, Conceptual

basis.
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INTRODUCAO

Esta tese nasceu de uma mudanca de percurso. A ideia inicial para a pesquisa do
doutoramento era pensar em espagos para o ensino de bioética, ligados ao ensino de ética,
no contexto da inser¢ao da disciplina filosofia como obrigatéria na Educagao Basica, por
meio da analise da noc¢do de autonomia, importante para a bioética, para os direitos
humanos e para o ensino de filosofia, ressaltando o artigo 23 da Declaracio Universal de
Bioética e Direitos Humanos da Unesco que trata da educacdo em/para a bioética e
também o Plano Nacional de Educacio em Direitos Humanos. O eixo de interpretacdo
da questao seria a participagdo da perspectiva dos direitos humanos, que atravessa a
Bioética de Intervencdo e sua critica a maximiza¢ao do conceito de autonomia pelas
posturas principialistas em bioética. Entretanto, na aproximagao com as proposi¢oes da
Bioética de Intervengao, outras questoes foram se colocando para o meu pensamento,
chamando a atengdo para as bases tedricas da Bioética de Intervencgdo e seus possiveis
encontros com outra area de meus interesses intelectuais, a producio de uma das

vertentes criticas do pensamento latino-americano.

A tese, agora, buscara apresentar subsidios as bases conceituais da Bioética de
Intervengao por meio de um recorte da producdao dos Estudos sobre a Colonialidade. Meu
interesse é pensar a possibilidade de que, por intermédio do didlogo com estes estudos
provindos da propria América Latina, desde a América Latina e para a América latina, se
possa expandir o escopo conceitual — sobretudo epistemologico e politico da Bioética de

Intervencado — no sentido de contribuir para este importante acontecimento na
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formulagdo de propostas bioéticas, nascido na Catedra Unesco de Bioética da

Universidade de Brasilia.

Os Estudos sobre a Colonialidade niao foram originalmente pensados tendo em
vista as questoes bioéticas. E nem a bioética dialogou, até o momento, com os Estudos
sobre a Colonialidade. Entretanto, com algum esforco analitico e exegético, as categorias
de ambos os campos podem se cruzar, reforcando o escopo critico da bioética, ampliando
seus fundamentos conceituais, além do fato de que as categorias dos Estudos sobre a
Colonialidade podem servir a um contexto politizado da bioética, como o proposto pela
Bioética de Intervencao. Por exemplo, o ambiente da critica ao principialismo bioético ao
double standard em pesquisa com seres humanos, ao imperialismo moral, 2 manutencao das
situagoes persistentes em fun¢ao de injusticas sociais constitui um solo propicio para a
interlocugao entre as propostas da Bioética de Intervencio e as analises e proposi¢oes dos

FEstudos sobre a Colonialidade.

A reivindicagao de refletir sobre as questoes bioéticas locais e sobre o modo local
como as questoes mundiais incidem no nosso contexto local aproximam a Bioética de
Intervencao de um dos fortes eixos de trabalho dos Estudos sobre a Colonialidade,
também de origem latino-americana e que dao uma profunda énfase no pensar desde, para

e sobre o local.

Como esta tese tratara, em parte, da localidade e localizacio dos discursos e
praticas, preciso também localizar meu posicionamento. Sou um bioeticista ¢ um
educador que se ocupa com a formacio de outras/os educadoras/es que se move desde a

filosofia, que considera que a compreensao conceitual e do conhecimento seja
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fundamental na percep¢io e atuagao em relagao aos fenémenos ligados a vida. Entendo a
atividade filos6fica como uma experiéncia critica do pensamento. Uma filosofia como
experiéncia que se oponha a uma filosofia como forma de contemplagao ou simples
teorizagao. Uma filosofia que aparece como pratica; uma pratica discursiva, uma pratica

do pensar que, de algum modo, se compromete com a modificacio do que se ¢é e das

coisas como sao (FLOR DO NASCIMENTO, 2005, p. 96-99).

Para essa nogao de filosofia, a experiéncia é construtora dos sentidos daquilo que
vivemos e pensamos. Uma experiéncia ¢ um movimento unico, singular, um movimento
que ninguém pode fazer por nés. Um movimento que nos individualiza. E um
movimento instranferivel, irrepetivel. E um movimento “do qual se sai transformado”

(FOUCAULT, 1994, p. 41).

Minha experiéncia é marcada pela militancia e pelo pensar desde e para ela. Esta
militincia estd vinculada com minha condi¢io contra-hegemonica de negro, latino-
americano, nao-cristao, nao-heterossexual, nao pertencente a elite econdomica do pafs e
que, em fungdo dessas experiéncias, luta por espagos nao-sexistas, nao racistas, nao
intolerante religioso, defensor do lugar e da for¢a politicos das comunidades locais, uma
vez que falo desde o candomblé, para o qual a organiza¢ao comunitaria ¢ absolutamente

fundamental.

Estas discussoes que sao consideradas “de bastidores” sio para minha maneira de
militincia e pensamento, essenciais. E nos bastidores que as for¢as que dinamizam os
processos se articulam e nem sempre sao ditas. Nos bastidores de meu pensamento esta

Michel Foucault (1984, p. 13), que me ensinou que nos bastidores também se articulam
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relagoes de poder e estados de dominacdo que, muitas vezes silenciosas, sao perigosas
(sobretudo quando os conflitos de interesse sdo invisibilizados). Por isso, tanto a cena
explicita quanto os bastidores de uma situagao, de um fendémeno, de uma teoria devem

passar pelo crivo da critica.

Mas o que seria a critica neste contexto? Entendo a critica como um movimento
de desconfianca e insubmissao. A critica apareceria como um tipo de posicionamento
diante daquilo que aparece como 6bvio, como estabelecido, que nao o respeita como
sagrado. A critica seria um movimento de desfamiliarizagao de coisas que se assentam no

pensar e no agir, ou, nas palavras de Foucault:

Nao creio que se possa opor critica e transformagao, a critica “ideal” e a
transformacao “real”... Uma critica nao consiste em dizer que as coisas
ndo estio bem como elas sio. Consiste em ver sobre quais tipos de
evidéncias, de familiaridades de modos de pensar adquiridos e nao
refletidos repousam as praticas que se aceitam (...) A critica consiste em
liberar o pensamento e a ensaiar sua mudanga: mostrar que as coisas nao
sao assim tao evidentes quanto se cré (...) fazer a critica é tornar dificeis

os gestos faceis demais. (FOUCAULT, 1994, p. 180)

A critica, neste cenario, estaria ligada a uma recusa a ser simplesmente governado
ou regido por outros sem questionamentos. Ao realizar uma genealogia da critica na
Modernidade, Foucault localiza seu surgimento em uma recusa de ser governado
(FOUCAULT, 1990, p. 38). A recusa pelo governo eclesiastico, ou fundado nas
‘Escrituras’, recusa a prescriches universais Impostos por monarcas, magistrados,
educadores e familia. A recusa da verdade da autoridade sem que haja boas razdes para

aceitar esta autoridade (FOUCAULT, 1990, pp. 38-9). A critica seria 0 movimento pelo
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qual “o sujeito se da o direito de interrogar a verdade sobre seus efeitos de poder e o
poder sobre seus discursos de verdade; a critica seria a arte da inservidao voluntaria, algo
de indocilidade refletida” (zdem). A critica seria um dispositivo do pensamento para livrar-

nos da servidao imposta por praticas, pensamentos ou qualquer outra instituigao.

Parece que se afirmarmos esta experiéncia do pensamento como critica, estaremos
em busca de transformar aquilo que nos aparece como 6bvio, como instituido, como
“normal”, em algo estranho, em algo que pode ser interrogado, questionado. Nada é
natural para a critica. Tudo pode e deve ser interrogado. Neste sentido, o que a critica
procura é antes um desconfiar, um colocar sob suspeita o que ja se sabe. A critica

apareceria como um exercicio de estranhamento.

A filosofia, neste contexto, ja nao seria mais uma forma de saber, uma ciéncia ou
um tipo de forma de conhecer. Ela seria o “trabalho critico do pensamento sobre o
proprio pensamento”, seria uma forma de “tentar saber de que maneira e até onde seria
possivel pensar diferentemente em vez de legitimar o que ja se sabe” (FOUCAULT, 1984,
p. 13). Este movimento de desconfianca pode ser chamado de problematizacao.
Problematizar algo nao ¢é simplesmente fazer a representacao de um objeto pré-existente,
nem sobre este fazer um discurso, o que equivaleria, de alguma forma, a tentar legitimar o
que ja se sabe. Problematizar seria constituir o conjunto de praticas discursivas e nao
discursivas que “colocam algo no jogo do verdadeiro e do falso, constituindo como
objeto do pensamento (seja sob a forma de reflexdo moral, do conhecimento cientifico,

da analise politica, etc.)” (FOUCAULT, 1994, p. 670).
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A filosofia estaria interessada entdo na verdade, mas ndo como se ela fosse algo em
si, mas na forma como algumas coisas funcionam como verdadeiras e como outras coisas
funcionam como falsas e que efeitos de poder teriam essas coisas consideradas como
verdadeiras. Este tipo de procedimento vé que isso que pensamos ser evidente e sempre
verdadeiro foi construido na histéria. E se algo é construido, o é de forma contingente. E
se ¢ contingente, pode ser de outra forma. Este tipo de procedimento nos mostra que se
as “coisas foram feitas, elas podem — sob a condi¢do de que se saiba como elas foram
feitas — ser desfeitas” (FOUCAULT, 1994, p. 449). A verdade nao vem das coisas, mas a
verdade — que é também feita — faz as coisas. Criticar a verdade ¢é, de alguma forma,
criticar a forma como as coisas funcionam. E buscar outras formas de ser, de pensar, de

agir.

A desconfianga, que rastejara por toda a tese, partira de um suposto: nio ha
teotias, pensamentos, praticas ou instituicdes neutras: todos/as tém um interesse que, potr
vezes, se faz explicito e outras vezes nao; isto é, todas e todos falamos a partir de um
lugar ou de um ocultamento do lugar (mas nunca de um #ao-/ugar), que muitas vezes se traduz
em armadilhas que sustentam a universalidade e a neutralidade. E neste sentido nos
valeremos do projeto politico-epistemoldgico proposto pela filésofa feminista Donna
Haraway (1995), da busca pelos saberes localizados que além de combater a neutralidade por
principio metodolégico, sustentard que a visao explicitamente parcial e engajada compoe a
objetividade que ¢ interessante para uma pesquisa politicamente comprometida com o
combate a desigualdade, aquela objetividade que assume que toda visdo ¢ sempre uma
perspectiva atravessada pelos lugares politicos desde o qual se olha, fazendo com que

nenhum saber, nenhum conhecimento possa se elevar a condi¢ao de “padrao a partir do
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qual sera aferida a validade de todos os outros saberes sem considerar as condi¢oes

situadas da sua produ¢ao e mobilizacao e suas consequéncias” (NUNES, 2010, p. 280).

Ha, ainda, dois outros pontos sobre os quais a desconfianca que ronda essa tese
incidira na constru¢ao de um plano de fundo para as discussoes aqui estabelecidas: O
primeiro é o nosso fascinio pelo discurso sobre a moderniza¢ao. De um modo geral,
ainda desejamos a Modernidade e a modernizagdo. O discurso sedutor sobre a
Modernidade e seus beneficios invisibiliza alguns elementos nocivos que procurarei
discutir na tese e que sao, aqui, denunciados pelos Estudos sobre a Colonialidade e pela

Bioética de Intervencao.

O segundo ponto ¢ uma esperan¢a. Desconfio que a Bioética de Intervengdo, meu
objeto nesta tese, por se localizar na e desde a América Latina, pode trazer uma nova vida
para a relacdo entre a filosofia académica (pensada dentro dos departamentos de filosofia,
sobretudo o departamento no qual me formei) e a ética aplicada, que ocupa lugares
marginalizados no academicismo filoséfico. Parodiando Stephen Toulmin (1982),
poderiamos dizer que a Bioética de Intervencao possa salvar a vida da filosofia por meio
da ética pratica, uma vez que a filosofia vem cada vez sendo mais relegada ao ostracismo

da abstracao, na medida em que se afasta dos problemas concretos de nossas sociedades.

Esta tese esta estruturada em quatro capitulos. O primeiro apresentard o recorte
dos Estudos sobre a Colonialidade que me interessard para construir os elementos que me
parecem relevantes para iniciar o didlogo com a Bioética de Intervencdo. O segundo
capitulo apresenta a minha descri¢ao da Bioética de Intervencao, ressaltando os aspectos

das bases conceituais, com énfase epistemologica e politica, que me serao importantes
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como parte do didlogo com os Estudos sobre a Colonialidade. O terceiro capitulo
apresentara uma critica as bases conceituais de corte epistemologico e politico, através das
categorias apresentadas como recorte dos Estudos sobre a Colonialidade. O ultimo
capitulo procura apresentar outra parte do diadlogo que, partindo da critica feita no
capitulo precedente, buscara encontrar, desde a perspectiva descolonial, algumas

contribui¢des mais propositivas para a Bioética de Intervencio.

O carater critico e propositivo sera constitutivo do dialogo aqui sugerido, didlogo
este que apenas sera proposto e iniciado, fazendo com que esta tese seja também um
convite para que outras e outros possam participar do didlogo, trazendo a ele outros

elementos e mesmo outras direcoes.
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ENTRE SABERES E O PODER: A COLONIALIDADE

“Os fildsofos nos legaram uma verdade andloga a dos poetas”, nos disse José
Carlos Maridtegui. Rilke sugerin, com efeito, que as pessoas vivem e se olham
viver ao mesmo tempo. Viver ¢ olbar-se viver nao sao, por consequéncia,
sucessivos. Estao cada um no ontro, todo o tempo. Olbar-se viver (o
conbecimento) ¢ parte do ato de viver ¢ vice-versa. A realidade nos ¢ dada a
conbecer porque somos parte dela. Quanto mais profunda e totalmente buscamos
conhecé-la, tanto mais total e profundamente estamos implicados nela. Segundo
esta perspectiva, o conhecimento nao ¢ 5o, e talveg nem tanto, uma questao
epistemoligica. F. igualmente nma questio ética.

(QUIJANO, 1994, p. XV)

O fato de que todo e qualquer saber esteja comprometido com contextos ou
projetos de poder ¢é algo ja bastante discutido na epistemologia e teoria politica
contemporaneas'. A Modernidade colocou em evidéncia as relagoes entre a constru¢ao do
conhecimento e o exercicio do poder, de maneira que a epistemologia moderna seja um
mapa estratégico nao apenas de conhecimentos sobre o mundo, como também de

controle e dominacao sobre ele.

Caracterizada de muitas maneiras, a Modernidade ¢é vista como um periodo
histérico no qual muitas transformagdes se dao na experiéncia dos seres humanos com o
mundo; uma das principais delas se relaciona com a construgao da ciéncia moderna. Entre
o século XVII e XIX uma profunda modificagio nos parametros de producio de
conhecimento e de exercicios de poder sao visiveis em todo o chamado “mundo
ocidental”; colocando de modo central o /ocus da racionalidade para as sociedades e para o

conhecimento?. Entretanto, a partir do séc. XIX, a Modernidade comega a sofrer duras

1 Algumas destas discussdes podem ser vistas, por exemplo, em Foucault (1988a, 1999, 2000, 2002),
Latour (1992) e Gonzalez Casanova (20006).

2 Algumas interpretacoes verdo a Modernidade como o lugar propicio para a emancipagao por meio de
usos diversos da razdo e da sensibilidade, como Kant (2002), Hegel (1999), Baudelaire (1996) e, mais
recentemente, Habermas (2002). Outras pensam na Modernidade como a construcio de um terreno
ilusério de liberdade (BERMAN, 2007). Para discussOes mais gerais, abrangendo diversas interpretagdes
sobre a Modernidade ver Lefebvre (1969), Simmel (1990) e Touraine (1995).
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criticas em funcao exatamente da maneira como nela se produz conhecimento e se exerce

o poder.

No entanto, o poder niao se exerce da mesma forma em todos os lugares do
mundo e também a relagao que se estabelece com os conhecimentos produzidos ez e para
locais diferentes ndo é a mesma. A Modernidade fez nascer uma geopolitica’ especifica do
conhecimento e do poder que sera criticada, nesta tese, principalmente por intermédio das
reflexdes de uma série de pensadoras e pensadores que produzem aquilo que chamarei de

Estudos sobre a Colonialidade (EC, doravante).

Seguindo a analise dessa geopolitica do conhecimento, no bojo do conjunto de
criticas 2 Modernidade que surgem, sobretudo, a partir de Marx, Nietzsche e Freud (Cf.
RICOEUR, 1969), poderfamos afirmar que alguma dessas criticas se adequaria ao
contexto do pensamento desenvolvido no Hemisfério Sul e, mais especificamente, na
América Latina? Se sim, de que modo? De que maneira a América Latina experimentou —

e ainda experimenta — este processo historico que chamamos de Modernidade?

Desde a dltima década do séc. XX, os EC vém se colocando estas questdes para
entender a dinamica de constituicao da Modernidade e também entender os modos como
o poder, que tem projecao global, se estrutura no hemisfério sul e, mais especificamente,
na América Latina. Para os EC, a questdao sobre os modos de funcionamento do poder
em suas relagdes com o conhecimento nao podem ser desvencilhadas da compreensao da

Modernidade.

3 Sobre as discussoes sobre geopolitica, ver Mignolo (2003b), Walsh (2005), Dussel (2008), Santos (2010) e
Maldonado-Torres (2010).
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O contexto geral: a critica 2 Modernidade*

O modo hegemonico de lidarmos com as praticas sociais, com a politica, com a
ética e com o conhecimento em nosso cotidiano e nas ciéncias ¢ um modo, sobremaneira,
moderno; e, assim sendo, partilha de uma série de caracteristicas desta mesma
Modernidade que o faz nascer e funcionar. E na Modernidade que vemos surgir um
especifico modo de exercicio de poder, que tem uma determinada maneira de articular
conhecimentos para a validagao desse modo de exercé-lo, fundado em uma geopolitica,
que indica que esses modos de producao de conhecimento e de exercicio de poder tém
um local privilegiado de irradiacdo e atuam de modos diferentes em diferentes lugares do

mundo.

Em fungdo dessas caracteristicas modernas, que apontarei adiante, faz-se
necessario, para pensar nao apenas o Sul, para o Sul, mas desde o Sul, fazer uma critica da
Modernidade, uma vez que a propria nogao politica de Hemisfério Sul s6 adquire seu

sentido no periodo moderno e com caracteres pejorativos.

Existem varias maneiras de entender e criticar a Modernidade. Aqui adotarei uma
que ¢é oriunda da propria América Latina, proposta pelos EC, que vém de diversas areas
do conhecimento e da filosofia e que partem da América Latina como um lugar do pensar

e para pensar.> Os EC partem de um suposto politico para realizar sua anilise da

4 O objetivo desta se¢do nio € reconstruir a historia ou o sentido dos EC, mas apenas tragar um roteiro
para situar os conceitos que serdo utilizados neste trabalho. Para uma contextualizacio dos EC, ver
Mignolo (2003b, p. 19-60), Escobar (2003), Castro-Gémez e Grosfoguel (2007) e Bernardino-Costa (2007,
p- 49-76).

> Ao tomar a América Latina como um lugar do e para o pensar, adoto uma conotacio de “local”
indicando o enraizamento, o comprometimento geopolitico com o espago onde se vive e se pensa. Neste
sentido, um saber local nio é meramente o produzido onde estou, mas um saber comprometido com esse
lugar de onde falo. E possivel por exemplo, produzir aqui leituras produtoras de saber sobre a propria
América Latina ou o mundo como um todo utilizando as mesmas estratégias geopoliticas do
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Modernidade, qual seja: ¢ impossivel entender os efeitos, os sentidos, as dinamicas ¢ as
praticas de poder da Modernidade sem entender que ela tem em sua base uma logica
colonial. Estes estudos se originaram basicamente em torno da ideia de colonialidade
cunhada por Anibal Quijano (1992; 20002), pela ideia de diferenca colonial de Walter
Mignolo (2003) e pelas ideias de violéncia original da Modernidade e encobrimento do outro de
Enrique Dussel (1993), nocGes estas articuladas com uma série de outras produgoes que
tentam entender as maneiras como, na Modernidade, as relacbes entre poder,

conhecimento, vida e resisténcia tém se articulado.

Muito embora os EC englobem uma vasta gama de conceitos, me utilizarei
centralmente apenas dos trés blocos acima apontados. Estes estudos partem da critica de
uma certa imagem da Modernidade e afirmam uma outra, pensada desde a América

Latina.

Virias sao as influéncias que marcardo a constitui¢ao dos EC. Entre elas podemos
citar as criticas ao colonialismo na América Latina e no continente africano elaboradas,
sobretudo, por Frantz Fanon (1965, 1969, 2008) e por Aimé Césaire (1979) — que
centraram suas analises em torno das ideias politicamente criadas de raga e negritude para
pensar a politica, a economia e as ciéncias (ou a producao cultural) —, a Teologia da
Libertagao, a teoria da dependéncia, os debates dos anos de 1980, na América Latina e
Caribe, sobre Modernidade e Poés-Modernidade, seguidos das discussdes sobre
hibridismo, as teorias feministas chicanas e negras e a filosofia africana. Orientando-se por
uma reflexdo persistente sobre a realidade econémica, politica, epistemoldgica e cultural,

os EC tecerao uma critica mordaz e contra-hegemonica a Modernidade “desde a América

conhecimento que se usam em contextos europeus autocentrados: este ndo seria, para essa acepgio, um
saber local.
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Latina” (ESCOBAR, 2003, p. 53).

Esta imagem criticada da Modernidade® ¢ aquela que centra os referenciais de
compreensio do perfodo moderno na Europa (e, mais tarde, também nos Estados

Unidos) e que esta estruturada em torno de alguns niveis (Cf. ESCOBAR, 2003):

Em um nivel histérico/temporal, pensa-se a Modernidade como tendo suas
origens entre os sécs. XVI e XVIII, sobretudo em alguns lugares da FEuropa
(principalmente a Inglaterra, Franca e Alemanha), concomitante com alguns eventos
importantes ligados a estes lugares, como a Reforma Protestante, o Iluminismo e as
Revolugoes Francesa e Industrial. Em um nivel sociolégico, a Modernidade tem sido
caracterizada pela constituicdo desta grande instituicdo racionalizada, o Estado-Nagao,
que tem se caracterizado pela autorreflexdo — projetando sua autoimagem na burocracia e
em uma retroalimenta¢ao incessante entre o conhecimento especializado e a sociedade —
articulado por intermédio da dinamica entre as forgas organizadoras da sociedade e o
conhecimento especializado, pelo desmembramento da vida social, o que finda por uma
despolitizacao das questdes morais e pela determinagao e acolhimento de forgas
translocais fazendo com que, a0 mesmo tempo em que se delineiam fronteiras, se criam
problemas para pensar o aqui e agora dos locais marcados pela presenca dos “outros
ausentes”, que sao os excluidos, dando uma nova tonica a interacdo social, totalmente
atravessada por hierarquizacoes e violéncias. Em um nivel filoséfico, a Modernidade tem

sido pensada como o processo de desenvolvimento da nog¢io de “Homem”, como

¢ Esta imagem aqui apresentada, longe de se propor a ser uma sumula de um tratado tedrico sobre a
Modernidade, é um recorte politico, enviesado e comprometido com um lugar de fala, que servira de
terreno para a elaboracio critica dos EC e que se diferenciardo as descriges e criticas dominantes e intra-
modernas da Modernidade. Antes que se acuse tal descricao de uma falacia do espantalho (The straw man
fallacy), note-se que os delineamentos acerca da Modernidade dos EC sdo uma perspectiva possivel e tio
parcial quanto qualquer outra que se pretenda neutra e hiper-abrangente.
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fundamento da ordem e do conhecimento do mundo, encontrando na racionalidade o
motor das ideias de desenvolvimento, progresso, melhoramento, superagdo que se

tornaria tfpica da presenca dos seres humanos na ordem social.

A articulagao destes niveis terminaria por criar um certo tipo de hierarquia entre o
que ¢ local e o que ¢ global, na medida em que o que ¢ local ¢é o particular, o que precisa
se desenvolver para chegar a hegemonia do global. Neste sentido, a Modernidade pode
ser vista como a constru¢ao de uma nova imagem de mundo (ordenado, racional, de
algum modo previsivel e em constante progresso). Esta imagem do mundo moderno ¢é
chamada, pelos EC de modo enrocentrado de interpretacio (ESCOBAR, 2003, p. 57n).
Eurocentrado, por ter na Europa (e em suas proje¢des posteriores nos Estados Unidos) o
eixo de compreensio do processo moderno, nio apenas na Europa (e EUA), mas em
todo o mundo e devendo ser seguido por todo o restante mundo, sob a pena de ser
considerado pré-moderno, incivilizado, subdesenvolvido, deficitario e necessitado de
intervengoes benevolentes que o coloque na marcha evolutiva da Modernidade e da

humanidade.

Os EC criaram uma série de conceitos que servem para pensar a relacaio do poder
com o conhecimento desde uma localizacao geopolitica, recusando a universalidade da
imagem de Modernidade e de mundo elaborada pelo modo eurocentrado de
interpretacao. Dentre os muitos conceitos ai elaborados, utilizarei os que me parecem
muito importantes na caracterizacdo destes estudos e que servirio de condutores da
discussao aqui realizada: Colonialidade, Diferenca Colonial e 1 ioléncia Original da Modernidade (e

seus desdobramentos na ideia da falicia desenvolvimentista). Deste modo, esta pesquisa nao
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se apresenta como um trabalho sobre os EC, mas que se utliza de um

recorte/apropriacao destes estudos para pensar uma questio especifica.

A nocao de colonialidade

Anibal Quijano, elaborador do conceito de colonialidade, afirma que a
Modernidade, tal como a conhecemos, surge na medida em que se instaurou uma forma
de exercicio de poder que inferioriza outro, que forja identidades por meio da criagao
violenta de alteridades que podem — e, em grande medida, devem — ser subordinadas,
violadas, oprimidas. E a Conquista do continente americano, sobretudo da América
Latina, do continente Africano e de parte da Asia quem da sustentagio politica,
econdmica, moral e epistemoldgica para o nascimento e consolidacio da Modernidade

(QUIJANO, 1992).

A Modernidade e a colonialidade sao faces do mesmo processo, motivo pelo qual
Quijano e outros/as pesquisadores/as que se debrucam sobre os EC falario em
modernidade/colonialidade (ou, mais recentemente, colonial-modernidade, frisando que a
colonialidade ¢ constituinte da Modernidade), para se referir ao processo de formagao e

manutenc¢ao do mundo moderno em sua articulagao entre poder, trabalho, conhecimento.

A colonialidade seria exatamente esse regime de poder que, fundado em uma ideia
de desenvolvimento, impoe padrdes econdmicos, politicos, morais e epistemologicos
sobre outros povos niao apenas para estabelecer um mecanismo de cria¢do e expansao dos

Estados-Nac¢ao desenvolvidos, mas para a propria criacio da identidade europeia (e
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estadunidense’). Esta identidade se afirma por intermédio da expropriagio. A Europa
surge  enquanto  identidade  geopolitica, na  medida em  que  os
conquistadores/dominadores/colonizadores s6 passam a ver a si mesmos como eutopeus
no momento em que invadem, expropriam, dominam, controlam, colonizam o continente
afficano, Asia e, sobretudo e principalmente, a América Latina. Dito de outra maneira,
nio haveria Furopa sem a subjugacio das criadas América Latina, Africa e parte da Asia.
Nio haveria Norte sem exploragao do Sul. E neste sentido, a divisio do mundo em
hemisférios atende a um projeto de poder, uma geopolitica. O processo de construgao

deste padrao moderno de poder que teve inicio com

a conquista das sociedades e das culturas que habitam o que hoje ¢
denominado como América Latina [e que] iniciou a formacao de uma
ordem mundial que culmina, 500 anos depois, em um poder global que

articula todo o planeta (QUIJANO, 1992, p. 437).

O padrio de poder da colonialidade estd caracterizado por quatro tragos

fundamentais (Cfr. QUIJANO, 2006a, p. 521):

a) A racializagao como modelo de classificacao social universal, naturalizando os esquemas
de dominagao por intermédio de um construto mental historicamente elaborado (a ideia
de ra¢a) que seria um signo da hierarquizagdo entre os povos dominadores que ocupariam
uma superioridade pensada como biolégica e os povos dominados, ontologizados como
inferiores e que precisam ser domados, educados, desenvolvidos e utilizados como

instrumentos para a forca de trabalho.

E na Modernidade que aparecem as entidades histéricas conhecidas como

7 Sobre a conexdo Estados Unidos com a identidade europeia, ver Quijano (2000b, p. 229-230).
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“Indios”, “negros”, “asiaticos”, “brancos”, “mesticos”, entre outras. A classificacio das
populacdes por estas categorias, mais do que criar um léxico de mera diferenciagao, cria
um vocabulario (e um conjunto de praticas) para falar sobre as populagdes que dominam
e as que sao dominadas. Mesmo com a posterior desconstrucao da ideia de raca bioldgica,
mantém-se — na forma de uma dinamica social — a hierarquizagdo das populagdes mais
marcadas pela pecha do antigo status de subordinagio racial por meio de mecanismos de

segregacao cada vez mais silenciosos e eficientes.

No tocante a constituicio das identidades modernas, a raga ocupa um lugar
fundamental. O mundo inteiro passa por um sistema de classificagao que partindo de um
referencial que se cria por meio desta mesma classificacao (o “branco” europeu, que por
ser a referéncia, nao precisa ser “marcado” pela raga) para distribuir as outras populagdes

em lugares geo-historicos racializados.

A ideia de raca, ao perder sua caracteriza¢ao bioldgica, persiste como uma marca
que define lugares politicos com uma diferenca de for¢a ou, como nos lembra Rita Segato
(2007, p. 131-150), a raca é um signo da hierarquizacao violenta, da constituicao
inferiorizada da alteridade, que varia em contextos distintos, mas que marca sempre Os
lugares de privilégios e opressao entre quem oprime e quem ¢é oprimido, imprimindo nos
corpos as marcas de uma histéria e nao identificando algo ja pré-existente (condig¢oes
biolégicas). De modo que podemos hoje encontrar o uso da ideia de raga servindo para
classificar as populaces para além de sua cor, origem, pertenca cultural, religiosa ou

qualquer outro caractere agrupador, mas para classificar qualquer instancia historicamente
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construida da desigualdade?.

A raga passa a aparecer como a marcac¢ao da inferioridade com um poder universal
de classificacio construindo uma ficcional homogeneidade dos grupos racializados,
escondendo a heterogeneidade destas populagdes. Kassanjes, bacongos, kiokos,
ambundos, yorubas, fons, por exemplo, serdo todos considerados ‘“negros”, nio
reconhecendo as diferencas entre eles. Guaranis, aymaras, tupinambas, patachos, toltecas,
vao ser todos considerados “indios”, embora que entre essas populagcdes houvesse
diferencas sociais, culturais, historicas que muitas vezes fariam com que umas nao
pudessem se identificar em praticamente nada com outras, mas identificando a todas essas
populacées — e também a qualquer alteridade histérica que seja marcada com o traco da
negritude da “indigenidade” — com “a marca de sua subordina¢io histérica” (SEGATO,

2007, p. 23).

Ao pensarmos nos processos de classificagdo racial, ndo devemos cair na
armadilha de reificar a raca como determinante das dinamicas populacionais, como uma
decorréncia natural do estado de coisas ordenado. Devemos entender a raga como signo
de hierarquias politicamente criadas. E a classificacdo racial pode ser pensada como a

metafora que se vincula com as hierarquias que se estabelecem nestas determinagoes, as

8 Um exemplo disto pode ser visto na racializacdo cotidiana da diferenca sexual. Uma consulta rapida ao
mecanismo de pesquisa na internet Google <www.google.com> com os argumentos "mulher ¢ uma raga",
"mujer es una raza" e "woman is a race" retorna mais de 5.950.000 resultados encontrados em sites de
comunica¢ao diaria (jornais e blogs), revistas, livros etc., 0 que mostra 0 quanto a expressao raga estd
incorporada em nosso cotidiano como um signo de um lugar de hierarquizagdo. Sao comuns expressoes
como "mulher é uma raca ruim", "mulher é uma raca maldita", "mulher é uma raca muito desunida",
"mulher é uma raca ilégica", "mulher é uma raga sobrenatural", "mulher é uma raca que tenta dominar o
macho", "mulher é uma raca inferior", "mulher é uma raca porca", "mulher é uma raca nojenta", "mulher
¢ uma raga que adora sofrer", "mulher é uma raca dificil de se lidar" ou ainda as canonizadas por Jean
Pierre Vernant (1965, p. 32), interpretando Hes{odo: "a mulher é uma raca maldita que o homem nio
pode suportar, mas da qual ndo pode prescindit" e de Julio Verne (1997, p. 127) "mulher é uma raga em
extin¢io". Uma discuss@o ainda bem humorada sobre a perigosa questio do imaginirio miségino
racializante ¢ vista em Afrodite (2010).
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quais penso serem fundamentais para pensar os processos de vulnerabilizacdo: raga -
como determina¢ao contingente de diferengas fenotipicas ou culturais; géners, como
determinacgao contingente de uma reificagao da diferenca anatomica entre seres humanos
em funcdo de seus supostos lugares reprodutivos; sexwalidade, como reificagio contingente
da tendéncia natural do desejo; propriedade/ posse/ pertenciments, como reificacido contingente
da relacio com a disposicao dos elementos circundantes das pessoas - e aqui nao
pensemos apenas na posse material, mas também na posse de um conhecimento, de uma
lingua, na pertenca a um grupo social e/ou geografico qualquer, na propriedade de uma
ficcional "exceléncia" das fungdes corporais - que definira a hierarquizagao da pessoa com
deficiéncia etc.—; desenvolvimento etdrio, como reificagao contingente de um periodo da vida
como o ponto alto do desenvolvimento dos seres humanos, por meio do que se pensara

em uma idade como hierarquicamente superior a outras.

Todas essas maneiras de classificagdo estio ligadas com a distribuicio da
vulnerabilidade pelas populagoes e, muitas vezes naturalizadas, impedem a visualizagao de
sua contingéncia e sua constru¢ao politico-cultural. E passamos a ver o pdlo superior da
hierarquia como o padrio em torno do qual as normas sio definidas e devem ser
seguidas. Assim temos, no Ocidente, as normas pensadas em torno desse sujeito ideal que
¢ o homem (macho da espécie), branco, enropen (no sentido geopolitico?), beterossexual, cristio,
Sem deficiéncia”, letrado, proprietirio e adulto. Este sujeito é o modelo dos valores positivos
que devem ser afirmados no processo civilizatorio e na dinamica da modernizagao. E as

vulnerabilidades sao distribuidas moduladamente as pessoas que nao se vinculam com um

9 Como esses elementos classificatérios sao todos, sobretudo, metaféricos, existem europeus na América
Latina, no continente africano, na Asia, em todos os lugares do mundo. Sdo as componentes da elite. O
mesmo serve para pensar as outras caracteristicas do padrio classificatorio: existindo também “mulheres-

2«

masculinas”, “negros-brancos”, “homossexuais-hétero”, “candomblecistas-cristios” etc.



29

ou mais destes componentes do padrao.

b) O direcionamento de toda a forma hegemonica de trabalbo e de sua exploragio para a
produgao do capital. Ao colocar sua critica 2 Modernidade, Quijano (1991) afirma que a
América Latina, o capital (e o capitalismo) e a propria Modernidade tém historias
articuladas, simultaneas e interdependentes. O sistema de manejo e exploracio do
trabalho na Modernidade vai se voltar para a producao do capital, de modo que a

acumulagao do capital esteve sempre acompanhada da colonialidade.

Esta ligacao do controle do trabalho com a produgao do capital sera, também,
responsavel pela constituicao das nog¢oes de centro e periferia na organizagao geopolitica
do mundo a partir da Modernidade. O trabalho assalariado convivera com as outras
formas de trabalho (servidao, escravidao, reciprocidade, as trocas materiais, pequenas
produ¢oes manufaturadas, entre outras), fazendo com que todas se destinem, de algum
modo, a produc¢ao e acumulacdo do capital e tendo sua presenca de modos diferenciados
em lugares distintos do mundo, fazendo aparecer as nog¢des de centro e periferia

coloniais.

No centro — ao qual Quijano chamara de “eurocentro” — a relagdao entre capital e
trabalho demografica e temporalmente dominante foi a salarial, o que fez com que a
relagdo salarial fosse predominantemente branca. Na “periferia colonial”, entretanto, a
relagdo salarial, a0 menos no inicio da Modernidade, fora demograficamente minoritaria
embora temporalmente ela se vertesse em dominante com o decorrer do tempo, a0 passo
que as mais espalhadas e dominantes em algumas regides foram as outras formas de

controle do trabalho, sobretudo a escravidao e a serviddo, o que nao impedia que alguns
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grupos fossem assalariados; e todo o trabalho era voltado para a acumulagiao do capital

(QUIJANO, 2000a, p. 376-7).

As formas de controle do trabalho também serdo racializadas e pensadas em
termos de hierarquias geopoliticas, fazendo com que aquilo que sera chamado de
“Classes” sejam distribuidas como classificacbes pela populagio do planeta em um

processo homogeneizador da colonialidade:

No “Eurocentro”, os que dominam sao Capitalistas. Os dominados sio
assalariados, as classes médias, os camponeses independentes. Na
“Periferia Colonial”, os dominantes sio Capitalistas Tributirios e/ou
Associados Dependentes. Os dominados sdo: escravos, servos, pequenos
produtores mercantis independentes, escambiadores, assalariados, classes

médias, camponeses (QUIJANO, 2000a, p. 377).

E ainda hoje, existe a maioria das formas de controle do trabalho na América
Latina, embora nenhuma delas se configurem ou conformem uma estrutura como fora a
escravidao nos primeiros séculos da Modernidade. E embora a escravidao ainda exista na
América Latina e com os mesmos tracos raciais de seu inicio no continente, nao ¢ mais o

motor econdémico do acumulo do capital (QUIJANO, 1991, p. 48).

E neste processo que se da a assun¢ao da acumula¢ao do capital como forma de
producdo material, fazendo com que o capitalismo seja a consolidagao econémica da
dinamica da colonialidade. A leitura marxista que Quijano faz da historia possibilita que
ele pense que o capitalismo e a colonialidade (iniciada no colonialismo!?) sio

internamente ligados e interdependentes.

10 Para uma discussdo mais abrangente sobre essa distingdo, ver Quijano (2000a, 2000b).
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E muito importante frisar a diferenca para a producao de Quijano (e do restante
dos EC) entre colonialismo e colonialidade. Embora a colonialidade tenha se iniciado por
intermédio da intervencao do colonialismo moderno, ha uma nitida distin¢ao entre este e
essa. Pensamos o colonialismo como o esquema de dominagao caracterizado, sobretudo,
pela presenca politica, econdmica e militar da administragao colonial nos territorios colonizados. O
colonialismo nao é necessariamente marcado pela classificacido racial e nem operou
exclusivamente na Modernidade e nao seguiu em toda a sua histéria um dnico padrio de

poder, como ocorreu no caso do colonialismo moderno.

A colonialidade nao tem a necessidade da presenca da administracao colonialista e
se funda, necessariamente, na classificagao racial das populagdes e segue persistente ainda
nos dias atuais nos paises que mesmo tendo sido subjugados pelo colonialismo, hoje sao
independentes. A colonialidade e o colonialismo convivem sem se oporem, mas nao se
identificam. A colonialidade se inicia durante o periodo de vigéncia do colonialismo
moderno e atuou como o padrio de poder que organizou o esquema colonialista de

dominaciao deste.!!

) O eurocentrismo como novo modo de producio do conbecimento e de formagao de subjetividades
ligadas com este conbecimento e com os novos modos de classificagio das populagoes e de
controle do trabalho. A Europa (ocidental) afirma-se como o centro de producio e
controle desta nova forma de produzir conhecimentos e, assim, deslegitimando e
inferiorizando outras formas de produzir conhecimento, de modo que, como nos alerta
Garcés (2007, p. 219), o eurocentrismo é “tanto um processo histérico como uma forma

de operar intelectualmente e de construir nossa realidade social” ligando, assim, o

1 Em funcido da distingdo entre colonialismo e colonialidade, utilizarei o adjetivo “colonial” para fazer
referéncia a atuagdo da colonialidade e nao do colonialismo.
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conhecimento e as praticas sociais e politicas.

No apice do eurocentrismo, esta a consolidacio de uma imagem de racionalidade
que sera o motor do desenvolvimento da ciéncia moderna. Esta forma de racionalidade
sustenta que “é a razdo, a Unica razdo e que tem toda a razao” (QUIJANO, 1994, p. XI)
afirma, de modo mais especifico, suas condi¢oes de hegemonia e sua pretensio de
univocidade e validade universal, tendo a mesma temporalidade da colonialidade, embora
os discursos sobre a racionalidade nao sejam exclusivamente modernos; entretanto, em
nenhuma época da histéria reivindicou-se a racionalidade como centro tnico e universal

para toda a producao legitima de conhecimentos.

O eurocentrismo além de propor e impor uma perspectiva unica de producio de
conhecimentos legitimos, fundado em wuma especifica imagem de racionalidade,
constituira um plano de elaboragao da subjetividade — reconhecimento da experiéncia
humana no interior de relagbes com a identidade pessoal nos planos, politico, ético,
estético, epistémico e com a operacao de uma determinada imagem de humano e
humanidade — e de modos de intersubjetividade. Deste modo, o eurocentrismo é também
uma das maquinarias do exercicio do poder na colonialidade, sendo, inclusive,

responsavel pela legitima¢ao das violéncias geradas pelo exercicio do poder colonial.

A razao moderna é uma das mais potentes expressoes da colonialidade, sobretudo
em funcdo na fungdo particular de produzir e outorgar sentido ao mundo e do

imaginario!? tanto da Europa (e mais tarde dos EUA), quanto das populacdes

12 Utilizo aqui a no¢do de zmagindrio consonante ao que define Edouard Glissant (1997), para quem esta
categoria se refere a construgao simbolica mediante a qual uma comunidade se define — e que, no contexto
em questdo, estd constituida no interior do poder colonial e também estabelecido por respostas,
resisténcias e rupturas das populacOes involucradas por suas préprias descricdes —, de modo que
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colonizadas. Nao apenas as relacdes economico-sociais das popula¢des dos continentes
africano, americano (em especial a América Latina) e asiatico foram colonizadas, mas
também o modo de pensar, de atribuir sentido ao mundo e as experiéncias humanas. A
maneira europeia de pensar, de produzir conhecimento e interpretar a realidade foi
imposta ao restante das populagdes como ¢ caminho do encontro da verdade, relegando
as outras formas de interpretar o mundo e produzir conhecimento ao status de folclorica,

iletrada (como sin6nimo de inculta), barbara, infantil.

A consolidacao da ideia moderna de sujeito que conhece — como racional —
estabelece o modo europeu de produzir conhecimento como universal determinando, na
medida em que coloniza a subjetividade e o imaginario das populagdes colonizadas, uma
série de processos de aniquilamento da capacidade cognitiva, da confianga intelectual —
um epistemicidio, para utilizar a expressao de Boaventura de Sousa Santos, para quem
esse processo de destruicdo dos conhecimentos e formas de conhecer outras implica a
“destruicao de praticas sociais e desqualificagcdo de agentes sociais que operam de acordo

com os conhecimentos em questao” (SOUSA SANTOS, 2002, p. 242).

Na articulagdo do eurocentrismo com o racismo — que se da como uma
consequéncia politica do processo que, ao hierarquizar a populagao por meio da ideia de
raga, também o faz com relacdo aos conhecimentos e formas de conhecer das popula¢des
hierarquizadas — houve um facilitador do exterminio que se deu de parte das populagoes
colonizadas e de seus modos de conhecer, produzindo aquilo que, no caso brasileiro, foi

chamado por Abdias do Nascimento de “mentecidio”:

imaginario ndo se refere ao sentido usual de uma imagem mental, por vezes ficcional, e nem ao termo
psicanalitico de origem lacaniana onde o imaginario forma uma trfade de diferenciagdo com o Real e o
Simbélico.
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Entre os mecanismos executores do linchamento social do afro-
brasileiro — deixando de lado a miscigenagao compulsoria, que significa o
embranquecimento for¢cado do negro como tunico meio da melhoria
s6cio-economica; indo além do preconceito de cor, da discriminagio e da
segregacao raciais, os supremacistas brancos e brancdides manejam
simultaneamente outras ferramentas de controle social do povo negro,
exercendo sobre ele constante lavagem cerebral, visando entorpecer ou
castrar sua capacidade de raciocinio. Esta tarefa vil quase nao encontra
obstaculos a sua frente, devido a situacao de permanente pentria, fome,
degradacao fisica e moral, em que sao mantidas as massas afro-
brasileiras. Esta forma de mentecidio contribui muito significativamente

para o resultado 6timo buscado pela estratégia do seu aniquilamento

total NASCIMENTO, 1980, p. 25).

Aqui vemos um certo tipo de producdo de conhecimento colocado a servigo de
um exercicio violento do poder, legitimando-o, fazendo-o funcionar, projetando-se nao
apenas como uma descricio do mundo, mas também como uma prescricao acerca dos
lugares — e ndo lugares — de algumas populagbes, deixando explicito o carater

nefastamente interventivo que o conhecimento pode ter.

O eurocentrismo — como qualquer modo de produzir conhecimento — supoe uma
logica de organizagao do mundo. E, segundo Quijano (1994), dois aspectos importantes
sao ocultados na logica eurocéntrica: o primeiro é a percep¢ao do mundo como uma
dualidade hierarquizada, atemporal, continua e indeterminada, existente em si mesma,
independente dos interesses dos sujeitos que conhecem, de sua localiza¢do no espaco (em
uma geopolitica) e no tempo, plenamente descritivel por um conhecimento objetivo — que
se apresenta como mera representacao “neutra” da realidade — que seria o unico
verdadeiro. O segundo ¢ a ideia de que o mundo ¢ uma totalidade ordenada e cujos

elementos se relacionam logicamente entre si por suas propriedades e fungoes, como um
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organismo ou uma maquina, harmonicamente funcional. “Tudo o que nao cabe dentro
dessa totalidade, deve ser remodelado ou suprimido, precisamente, em nome da
racionalidade” (QUIJANO, 1994, p. XIII), conformando assim a racionalidade moderna
como um /leito de Procusto. Como consequéncia desse acochambramento da realidade
promovido pelo eurocentrismo, instaura-se uma impossibilidade de resolver nos locais

colonizados os problemas provocados pela visio eurocéntrica, “salvo de modo parcial e

distorcido” (QUIJANO, 2006b).

d) O estabelecimento do Estado-Nagdo como forma de controle ¢ antoridade deste novo padrio de
poder, que funcionam, inclusive como fiscalizadores e mantenedores do exercicio da colonialidade do poder.
Para mais além de ser um padrao de exercicio do poder, a colonialidade se estabelece por
meio da constitui¢ao de instituicbes que nao apenas regulamentem o exercicio do poder,

mas como também o legitime.

Os Estados-Nacdo surgem como instituicbes modernas, por exceléncia,
caracterizadas por uma suposi¢io da homogeneidade de sua populagao (coesos, por
exemplo, em torno de uma lingua, uma moeda e um territério estruturalmente
demarcado), pela centralizagao do controle politico e da normatizagao do trabalho e do
dialogo com a economia para a regulamentacao da circulagdao e acimulo do capital, assim
como articulador das normas, na instancia juridica, para o funcionamento das regulagoes
da forca de trabalho, da circulacio de moedas, pela institucionalizacio da burocracia
como modo de instrumentalizacio da racionalidade moderna'? e, sobretudo, pela

constituicdo do poder de policia, que é o grande braco garantidor da ordem e do

13 Muitas sdo as discussdes sobre o lugar central da burocracia na constitui¢do do Estado-Nagido (e,
sobretudo, na América Latina). Para algumas revisdes historicas sobre essa questdo, ver Crozier (1981),
Gouvea (1994) e Bresser-Pereira (2007).
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funcionamento de todos os esquemas politicos que sustentam o Estado e dos quais este é

um dos mantenedores.

Com a constituicito do Estado-Nacdo, vé-se, através do exercicio dessa
racionalidade na politica, um processo contundente de exterminio das tradi¢oes locais por
intermédio da formagao das identidades nacionais homogeneizadas que integrasse as
populacdes com marcos de pertencimentos, sobrepondo-se aos anteriores modos de
vidas e dinamicas socioculturais locais prévias a constituicao dessa forma de Estado,
fazendo com que essas populacoes ficassem cada vez mais sujeitadas a forgas translocais

impostas pelas forgas estatais.

Se as Nagoes e os Estados, como nos lembra Quijano (2000b, p. 226) sao
fenémenos antigos, a articulagio moderna de ambos, marcada pela homogeneizacao das
populacdes, ¢ um fendémeno que coincide temporalmente com a emergéncia do
capitalismo, da racializagdo das populag¢des, com a colonialidade; constituindo novas
identidades quando estas antes nao havia, a partir da reconfiguracao seletiva daquilo que,
mais tarde, seria chamado de “etnias” (Cf. VIANNA, 2004), impondo uma especifica

imagem de cidadania e democracia.

Na medida em que estas identidades impositivamente constituidas sao também
uma estrutura de poder — e, no caso do Estado-Nagiao, o poder de um grupo sobre outros
— que estabelece lacos entre as populagoes, fazendo nao apenas com que elas sejam
identificadas, mas também se identifiguem, possibilitando, como afirma Quijano (2000b, p.
227), uma dupla relacio com processos democraticos: de um lado a participagdo mais ou

menos democratica no controle da gestagao e da gestdo das instituicoes de autoridade
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publica e de seus especificos mecanismos de violéncia e, também, em uma
impossibilidade de implicar em uma cidadania como "igualdade juridica e civil de pessoas
desigualmente localizadas nas relagdes de poder, se as relagbes sociais, em todos os

ambitos da existéncia social, foram radicalmente nao democraticas ou antidemocraticas”.

Na América Latina, a constituicdio dos Estados-Nagao, apds a saida das
metropoles dos territorios ocupados se deu de maneira intencionalmente obliterada.
Embora uma das prerrogativas de um Estado-Nagao seja sua hegemonia, no nosso caso,
esse processo foi sempre comprometido, de modo que a dependéncia seguisse de modos
indiretos e economicamente muito fortes. Deste modo, temos a formulacio diferenciada
entre Estados-Nac¢iao centrais (que for¢gam um pouco mais a consumacao de tal
hegemonia) e os periféricos (sobretudo, os Estados do S#) que tém a dependéncia
eurocéntrica como modo padrio de funcionamento, dando a tonica de Estados nao-

desenvolvidos ou e desenvolvimento para estes Gltimos.

Deste modo, a propria ideia de Estado-Nagao esta absolutamente enredada pela
dinamica da colonialidade tornando esta instituicao um instrumento fundamental das
elites que exercem o poder, entretanto fazendo com que o Estado pare¢a uma instituigao
a favor da populagao em geral, por meio do exercicio dessa racionalidade moderna que
tende para a ordem, para o melhor!%. Quijano afirma que esta racionalidade “conseguiu
disfarcar-se em sua inimiga, a razdo libertadora, a da festa, a da decisao cotidiana das

pessoas concretas, sem trégua nem interferéncias, sem autoridades externas, a da

14 Mesmo a ideia de um Estado de Bem Estar Social ndo consegue reverter estas criticas, sobretudo
quando observamos que a base dos discursos de sustentabilidade deste tipo de estado esta ligada com o
fortalecimento da capacidade de consumo das populagbes menos favorecidas economicamente,
invisibilizando que o problema do consumo nio ¢ apenas a defini¢do de quem nio possa consumir, mas a
dinamica mesma da necessidade do consumo, colocada em bases coloniais. Um apanhado interessante das
criticas politicas e economicas desde a perspectiva das criticas a colonialidade ao Estado de Bem-Estar
pode ser encontrado em Bazan (2002).
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revolugao contra o poder, contra todo o poder” (QUIJANO, 1990, p. 106), colocando o
Estado a servico dos interesses das Elites ao verter o publico em social!®, ao colocar a
autoridade coletiva como manutencdo da loégica da totalidade sobre as partes e do
publico/social sobte o privado nao elitizado, fazendo assim com que o Estado seja a
fonte de uma nova forma de racionalidade como desenho de uma nova ordem global

colonializada.

A colonialidade do poder sé se sustenta por haver um modo especifico de
producao de conhecimento, uma epistemologia, que se relaciona com uma maneira

especifica de aplicar estes conhecimentos com fins de exercicio do poder.

E em funcio desta imagem, tudo o que niao é moderno, nio ¢ civilizado; é
atravessado pela marca da barbarie, da marginalizacao, da subalternidade. O local é, neste
contexto, menor, marginal, barbaro, subalterno. O local ¢ deslocado do centro, é visto
como ligado com o retrégrado, com o que precisa ser educado, melhorado, desenvolvido

para alcancar o ideal/global.

Esta imagem supde (e institui) um escalonamento hierarquico entre quem ¢
desenvolvido e quem ndo ¢, de modo que esta hierarquizacao estara pensada em termos
de quem é moderno e quem nao é. E ha uma quase natural afirmacao da inferioridade de
quem nao ¢ marcado pela modernidade, precisando este ser educado, civilizado, colocado

na marcha do progtresso (pelos j4 modernos/desenvolvidos), mesmo que isso implique —

15> Essa conversao do Pablico em Social faz com que as instincias de participag¢do sejam reduzidas e
mascaradas em funcio da ideia de um combate aos interesses privados no Estado, dando a impressdo de
que esta instituicdo estd voltada, primazmente, para os interesses coletivos gerais, a0 passo em que
esconde que os tais interesses sociais sdo, na maioria das vezes, os interesses privados das elites e do
capital — que s@o os mesmos — mascarados em interesses gerais (Cf. QUIJANO, 1990, p. 102-106). Uma
inteligente e agu¢ada analise sobre a conversio do publico em social no perfodo moderno é também
encontrada na critica a Modernidade de Hannah Arendt. Sobre isto ver Arendt (2003, cap. II) e Flor do
Nascimento (2010).
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e ¢ o que geralmente acontece — na instauracao de um processo de dominacdao. A
colonizagao tem parte de seus argumentos de legitimagao ligada a essa proposta
civilizatoria  de sociedades nao desenvolvidas, nao civilizadas, nao

modernas/modernizadas.

Resumindo: a colonialidade aparece como o novo padriao de exercicio do poder -
surgido concomitantemente com a Modernidade, com o Capitalismo e com a conquista
do continente americano - que consiste em um modo especifico de dominagao por
intermédio do qual foram submetidas as popula¢oes originarias das terras que mais tarde
seriam chamadas de habitantes do "Continente Africano" e do "Continente Americano",
caracterizado pelo fato de que os colonizadores europeus estabeleceram com as
populacdes colonizadas uma relagio de superioridade (racial, cultural, epistémica,
econdmica etc.) dos primeiros sobre as segundas. Esse submetimento nio foi apenas
militar e econdmico e nem visava somente submeter essas populaces para destrui-las
(embora isso tenha acontecido em grande escala), mas em transformar seu modo de ser,
modificando radicalmente suas formas de conhecer a si mesmas, a0 mundo, adotando
como propria a maneira de conhecer e agir do colonizador (coloniza¢ao do imaginario);
assim como também modificando as relacdes com a autoridade coletiva e com o trabalho,
sendo todos esses processos balizados pela ideia naturalizada da hierarquia entre as
populacdes (a ideia de raga). Desse modo, nio se tratou apenas de dominar apenas
fisicamente aos colonizados, mas de conseguir que a naturalizagao do imaginario cultural
europeu como forma mais adequada de relagio com o mundo (natural e social) e com a
propria subjetividade, modificando os modos de conhecer, agir e desejar das populagoes

dominadas, redefinindo-as em fun¢do do modelo ocidental que se forjara



40

concomitantemente a coloniza¢do. A este movimento de adequacio das outras
populacdes do mundo aos padrdes euro-ocidentais, costumou-se chamar de processo

cvilizatorio e, mais tarde, de desenvolvimento.

Partindo do conceito de colonialidade forjado por Quijano, algumas interpretagoes
e desenvolvimentos foram elaborados tentando dar mais precisio e abrangéncia ao
sentido ja apontado por seu elaborador. Eu gostaria de utilizar, neste trabalho, um
conceito que me parece interessante por frisar e explicitar as interseccOes!® entre as
violéncias provocadas ou re-significadas na Modernidade e que auxiliardo a compreender
os complexos fenomenos de violéncia vetorizados pela colonialidade. A
reconceitualizagdo que utilizarei aqui nao nega a base central da ideia de colonialidade
forjada por Quijano e frisa a conexao inexoravel das formas de violéncia criadas na

Modernidade, discutindo a colonialidade como

uma interseccionalidade de multiplas e heterogéneas hierarquias globais
(“heterarquias”) de formas de dominagao e exploragao sexual, politica,
epistémica, economica, espiritual, linguistica e racial em que a hierarquia
étnico-racial do fosso cavado entre o europeu e O nao-europeu

reconfigura transversalmente todas as estruturas globais do poder

(GROSFOGUEL, 2010, p. 464).

Esta formulacao do conceito faz entender melhor o cariter de disseminacao da
forca colonial que, como frisa Quijano (2000a, p. 345), o modo como o poder se mostra
como um espaco ¢ malha de relacoes sociais de exploracdo/domina¢io/conflito

articuladas basicamente, em fun¢ao da disputa em torno dos seguintes meios da existéncia

16 A nocdo de interseccao ou interseccionalidade de vulnerabilidades e violéncia foi introduzida na
discussio social e politica pelas feministas negras dos Estados Unidos. Sobre essa no¢ao, que utilizaremos
com mais cuidado no decorrer deste trabalho, ver Crenshaw (1995) e Lugones (2003, 2008).
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social: o trabalho e seus produtos, a natureza e seus recursos de produc¢io; o sexo!’, os
seus produtos e a reproducao da espécie; a subjetividade e os seus produtos materiais e
intersubjetivos, o conhecimento incluso; a autoridade e os seus instrumentos, sobretudo
os de coer¢io com a fun¢ao de assegurar a reproducido do padrio colonial do poder,

regulando suas mudangas.

A ideia de Diferengca Colonial

Da vasta e multifacetada produgao de Walter Mignolo, trabalharei aqui com um
dos conceitos que permitem analisar com bastante nitidez a relagao entre a produgao de
conhecimento e o exercicio do poder, desde o ponto de vista da busca da descolonizagao

dos conhecimentos e da politica: a noc¢ao de diferenca colonial.

Mignolo (20032) nos conta que, ja no inicio da Modernidade, houve o julgamento
da superioridade em inteligéncia e estagio de civilizagdo dos povos do lugar que mais
tarde seria chamado de Europa em fun¢do do dominio da escrita alfabética. A
naturalizacao da hierarquia entre os povos, por sua cultura, conhecimento, producao de
conhecimento (ou ciéncia), se da no espago material e imaginario onde as diferengas sao

construidas e valorizadas. A esse espago, Mignolo chamara de diferenca colonial:

A diferencga colonial ¢ o espaco onde emerge a colonialidade do poder. A

17 Marfa Lugones (2008) e Ramén Grosfoguel (2010) frisam o fato de que o género ndo é uma ideia entre
outras na construcao da Modernidade. O sexismo e a homofobia sio ideias fundantes de modo radical da
concep¢ao dos padroes de poder modernos, na medida em que a hierarquia entre homens e mulheres,
entre heterossexuais e nao heterossexuais se conformam como lugares universalmente aplicaveis de
estruturacdo da autoridade coletiva. A significacdo moderna da diferenca sexual e do lugar da reproducio
na sexualidade é decisiva para a constitui¢do e manuten¢do do modo moderno de exercicio do poder.
Desta maneira, para ela e ele a Modernidade nio existiria como ¢é sem o sexismo e a homofobia como os
conhecemos hoje.
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diferenca colonial é o espaco onde as historias locais que estdo
inventando e implementando os projetos globais encontram aquelas
histérias locais que os recebem; é o espago onde os projetos globais sao
forcados a adaptar-se, integrar-se ou onde sao adotados, rejeitados ou
ignorados. A diferenca colonial ¢é, finalmente, o local a0 mesmo tempo
fisico e imaginario onde atua a colonialidade do poder, no confronto de
duas histérias locais visiveis em diferentes espacos e tempos do planeta.

(MIGNOLO, 20034, p. 10)

A diferenca colonial, entdo, ¢ o espago que trata de impor o pensamento
hegemoénico para fundar a inferioridade de populagoes e justificar tal inferioridade e
sendo, ainda, tal espago produto e motor das relagdes de poder entre colonizadores e
colonizados a partir do qual projetos locais (dos colonizadores) se consolidem como
projetos globais de poder e produ¢ao de conhecimento (Cf. MOLERO-MESA, 20006, p.

376).

Mignolo conectara esta no¢ao a de colonialidade cunhada por Quijano por pensar
que a diferenca colonial é pressuposta pela colonialidade, sendo, mais especificamente,
sua condi¢ao de possibilidade. Se a colonialidade é o padrio de poder que se instaura na
Modernidade e instaura a Modernidade, a diferenca colonial é a légica que criard e
sustentara este padrio de poder, legitimando a subalternizacdo dos povos e de

conhecimentos dos lugares colonizados (Cf. MIGNOLO, 2003b, p. 40).

Ao mesmo tempo, a colonialidade gerencia a diferenca colonial (MIGNOLO,
2003b, p. 85). Ao mesmo tempo em que dinamiza a colonialidade, a diferenca colonial
define as fronteiras do sistema mundo colonial/moderno, definindo os lugares que as
populagoes ocupariao nos polos diadicamente criados das relagdes modernas de poder: os

colonizadores (os que tém historia, ciéncia, escrita, cultura, civilizagao, detentores
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conceitos universais e da perspectiva correta sobre a totalidade do mundo) e os
subalternos (os "pré-historicos", supersticiosos, iletrados, incultos, barbaros, fixados na

particularidade, no local).

A diferenca colonial se instaura, entdo, no inicio da colonizacao definindo, no
projeto civilizatério, quem é e quem nao ¢é barbaro e ligando a imagem deste o lugar da
subalternidade. Um dos critérios fundamentais de definicio da barbarie é a relagio com
os saberes e sua produgdo, com o conhecimento que desembocara, mais adiante, na
maneira europeia de fazer ciéncia, no eurocentrismo também denunciado por Quijano. E
a diferenca colonial é exatamente este espaco no qual se trata de impor o pensamento
hegemoénico eurocéntrico para fundar a inferioridade da populagao e justificar tal

inferioridade.

A diferenga colonial é o dispositivo que produz e reproduz a colonialidade e que
consiste em classificar grupos de pessoas ou populacdes e identifica-los, em suas faltas ou
excessos O que marca a diferenga e a inferioridade com respeito a quem classifica
(MIGNOLO, 2003b, p. 39), ao passo que a colonialidade ¢, sobremaneira, um lugar
epistémico de enunciacao no qual se descreve e se legitima o poder, neste caso, o poder

colonial.

A légica da classificacdo e hierarquizacdo das pessoas do planeta, por suas linguas,
religides, nacionalidades, cor de pele, grau de inteligéncia etc. foi, e segue sendo, o
principio fundante da diferenca colonial, isto é, a diferenca entre o olhar imperial e os
grupos humanos inferiores e proximos ao estado de natureza, a brutalidade natural

(MIGNOLO, 2003b, p. 43). Tal processo invisibiliza que todos esses elementos de



44

classificacio e ordenagido siao historicamente criados em redes de poder e passam a
aparecer como se fossem categorias naturais, como se houvesse uma hierarquia, na
natureza, entre linguas, religides, cor de pele e como se as nacionalidades e o que se
chamaria de graus de inteligéncia e o suposto estado de natureza nao fossem construgoes

sociais.

Por seu carater de fundamento do padrio de poder e também de ordenagio e
hierarquizacao do saber, a diferenca colonial é nao apenas epistémica, mas também ética,

politica, estética e ainda econoémica e subjetiva, na medida em que constréi, conforma

sujeitos (WALSH; MIGNOLO, 2002, p. 206).

Em contextos de globalizacao a diferenca colonial se redefine (pois assim como a
colonialidade, ela ¢é dinamica) nas formas atuais de colonialismo, disseminadas
globalmente, motivadas pelas finangas, pelo mercado, mais do que pelo cristianismo que
marcara o inicio do periodo moderno (MIGNOLO, 2000, p. 81). A tonica aos discursos
do progresso e do desenvolvimento assume uma forma, sobremaneira, econémica. A
economia verte-se, como afirma Milovic (2003, p. 30), na nova metafisica, posi¢ao esta
ocupada, no inicio da Modernidade, pelo cristianismo!8. Mignolo (2000) afirma que o
cenario atual construido pela diferenca colonial nio deixa espago para que os saberes
produzidos desde o lado subalterno da mesma diferencga colonial a partir da perspectiva
supostamente acolhedora do relativismo, pois estes saberes nao sio considerados
legitimos - ou seja, nao siao considerados como saberes - desde o ponto de vista cientifico

(e o relativismo ainda considera a diversidade de saberes, considerados como saberes). O

18 O termo metafisica que, historicamente, denominou a percepgao do ser das coisas, na Modernidade
verteu-se na ciéncia dos fundamentos de toda a realidade, que apenas percebe estes fundamentos sem, no
entanto, problematiza-los. Sobre esse assunto, ver Milovic (2003).
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que esta em jogo nesta discussao ¢ o critério de legitimagdo dos saberes que sido
avalizados apenas no lado hegemonico da diferenca colonial, esses sim sao percebidos e

aceitos pelo relativismo cultural e epistémico.

Os lugares determinados pela diferenca colonial, primazmente ligados a producio
do conhecimento, determinam também o lugar que ocupam nas relagdes de poder. O
subalterno nao o ¢ apenas em relagdo a producido de saberes, mas também politica e
economicamente. Ja que a racionalidade da Modernidade se projeta também para a
politica, pode-se hierarquizar as populagdes em funcao de sua capacidade de produzir a
ciencia. Governa melhor, quem sabe melhor, e saber melhor implica em estar do lado
colonizador da diferenga colonial. E juntamente com essa derivagao dos lugares do poder
pelos lugares de conhecimentos (eurocentricamente determinados), atribui-se valor a essas
hierarquias. Para todo o mundo é "bom" que os subalternos sejam dominados pelos
colonizadores, na medida em que estes garantiriam que os subalternos pudessem deixar
seu negativo estado de incivilidade, de barbarie e realizassem a parte supostamente

positiva da colonizagao, que € a disseminagao da civilizagao por todo o mundo.

A Modernidade e a faldcia desenvolvimentista

Localizando seu pensamento entre a filosofia, a histéria e a economia politica,
Dussel ird tracar uma critica 2 Modernidade que se fundamenta em dois pontos centrais: a
denuncia de que o mundo moderno surge por intermédio de um encobrimento do outro,
por meio da criagao de alteridades subordinadas, do controle e da violéncia sobre estas; a

denuncia de que o lado supostamente benéfico da Modernidade estaria ocultando seu
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fundamento, a violéncia, enquanto a Modernidade se afirma por intermédio de uma

falacia desenvolvimentista, mecanismo central deste ocultamento (DUSSEL, 1993).

Seguindo caminhos argumentativos e pressupostos teoricos diversos, Dussel chega
a conclusées bem semelhantes as de Anibal Quijano: a Modernidade surge como um fato
"europeu" em uma relacio dialética com o "nao-europeu", sendo que tanto um como
outro sao criagdes do processo de constituicdo da Modernidade, frisando o fato de que a
relacdao entre estes povos é totalmente atravessada pela violéncia dos primeiros sobre os
segundos e pelo "encobrimento", isto ¢, pela dinamica de tornar essas populagdes um
outro, um nao-"eu", a0 passo que esse eu sé se afirma com o aparecimento/constitui¢ao
desses outros que precisam ser ocultados, dominados, violados, marcados pela
constitui¢ao de uma subjetividade que s6 possa existir na medida em que construa objetos
sobre os quais os sujeitos exercam poder, e esses objetos sdo os outros negros/as e

indigenas no infcio da Modernidade (DUSSEL, 1993, p. 7-8).

Neste processo de surgimento da Europa (pois ela ndo existia enquanto regiao
geopolitica assim nomeada até a Modernidade), vemos o estabelecimento da distingao
politico-economica entre centro e periferia, no qual a Europa ocupa a primeira posicao e
o restante do mundo colonizado ocupa a segunda posi¢ao. Além do uso das armas, uma
série de debates que legitimasse essa relacao centro/petiferia ocorreu desde o inicio da
Modernidade e essas discussdes criaram nao apenas o eurocentrismo, mas também a
imagem do mundo que nortearia as politicas coloniais e internacionais desde entio. A
economia, a politica e a produciao de ideias, de conhecimento estiveram - e estdo - aliadas

na constituicao dessa Modernidade eurocentrada.
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Neste contexto a Modernidade surge sob um duplo aspecto: O emancipador que
se afirma no lugar da aplicacao da racionalidade que inventa a Modernidade a0 mesmo
tempo em que ¢ inventada por ela. A Modernidade sera construida como projeto
emancipatorio - que sera consolidada no século XVIII na Europa, por meio do
Iluminismo que tera como um de seus lemas a ideia da emancipac¢ao, do esclarecimento,
como a capacidade de fazer o uso publico da razao, saindo da barbarie ou "menoridade"
voluntaria (KANT, 2002, p. 11-19). O segundo aspecto, da afirmacdo da existéncia do
irracional, que tanto sera atribuido a periferia do mundo, quanto ao deslocamento do
poder que nao se subordine a ordem "natural" da razao. Esse processo justificara a
violéncia que aniquilou milhdes de vidas de pessoas originarias das terras que seriam

chamadas de continente africano e continente americano. (DUSSEL, 1993, p. 8).

E, assim, estaria justificada a violéncia em nome da Modernidade: O sofrimento do
conquistado (o colonizado, o dai em diante, considerado subdesenvolvido) sera o
sacrificio necessario, o curso para que a modernizagao aconte¢a. (Dussel, 1993, p. 76). E o
parametro da modernizagao é o modelo de desenvolvimento pensado na e pela Europa e

o em funcao do estagio em que tal regiao se encontrar.

Dussel (1993, p. 78) descreve assim a estrutura do argumento, que adiante ele

chamara de "Mito da modernidade":

1. Sendo a cultura europeia mais desenvolvida, quer dizer, uma
civilizagdo superior as outras culturas (premissa maior de todos os

argumentos: o “‘eurocentrismo’);

2. O fato de as outras culturas "sairem" de sua prépria barbarie ou
subdesenvolvimento pelo processo civilizador constitui, como

conclusio, um progresso, um desenvolvimento, um bem para elas
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mesmas. E entdo um processo emancipador. Além disso, este caminho
modernizador obviamente ja ¢é percorrido pela cultura mais
desenvolvida. Nisto estriba a "falicia do  desenvolvimento

(desenvolvimentismo)".

3. Como primeiro corolario: a dominagao que a Europa exerce sobre
outras culturas ¢ uma agao pedagdgica ou uma violéncia necessdria (guerra
justa) e é justificada por ser uma obra civilizadora ou modernizadora;
também sdo justificados eventuais sofrimentos que possam padecer os
membros de outras culturas, j4 que sao custos necessarios do processo

civilizador, e pagamento de uma "imaturidade culpével"lg.

4. Como segundo corolario: o conquistador, o europeu, nao sé é inocente,

mas meritério quando exerce tal agao pedagdgica ou violéncia necessaria.

5. Como terceiro corolario: as vitimas conquistadas sio "culpadas"
também de sua propria conquista, da violéncia que se exerce sobre elas,
de sua vitimagdo, ja que podiam e deviam ter "saido" da barbarie
voluntariamente sem obrigar ou exigir o uso da forga por parte dos
conquistadores ou vitimarios; é por isso que os referidos povos
subdesenvolvidos se tornam duplamente culpados e irracionais quando

se rebelam contra esta agdo emancipadora-conquistadora.

Desta maneira, encontramos a Modernidade justificando a violéncia do processo
civilizatorio, como algo benéfico nao apenas para as populagdes conquistadas, mas para
todo o mundo, ainda mais que esse processo inclui o dever de pregar o cristianismo e,
mais adiante, a democracia, o mercado livre etc., todos pensados como sistemas e valores

positivos, ez s: DUSSEL, 1993, p. 84).

Esta perspectiva realizara uma releitura do mito da Modernidade, nao em termos

19 No famoso texto Resposta a uma questao: O que ¢ o llnminismo? Kant vincula a imaturidade, a dependéncia,
a incapacidade de usar por si mesmo a razio a preguica e a covardia, por isso afirmando que essa
imaturidade (que ele nomeia por “menoridade”) se da “por culpa prépria” (IKANT, 2002, p.11) das
pessoas que se colocam sob o controle alheio.
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de questionar o potencial emancipatério da razio moderna, mas na imputagdo de
superioridade da civilizagdo europeia articulada com a suposi¢io de que o
desenvolvimento europeu deve ser unilateralmente seguido por todas as outras culturas —

e a forga, se for necessario!

O projeto emancipador racional da Modernidade, que se consolida tanto no
exercicio do poder, na consolidacio dos Estados Nacionais burocraticos, no
desenvolvimento da ciéncia moderna e na economia capitalista (desde seus inicios
mercantis até a atual economia de mercado), se sustenta na chamada "falicia do
desenvolvimento" ou falacia desenvolvimentista, que ¢ o fundamento da pratica irracional
da violéncia: A ideia de que a civilizagdo moderna (eurocéntrica) se compreenda como
superior e tal civilizacio assuma para si a tarefa de "desenvolver" o restante do mundo,
determina uma legitimacao do uso da forga e de toda a hierarquizacao entre as populacoes
que ndo estejam consonantes com o modelo de desenvolvimento criado por europeus
para servir globalmente. A falacia desenvolvimentista é o tipo de argumento que, neste
contexto, serve para justificar a violéncia em nome do progresso do mundo - ideia essa
que surge localmente, desrespeitando todas as particularidades historicas de populagoes

nao europeias (ou NAo0 euronorteamericanas).

A partir destes trés marcos conceituais oferecidos por Quijano, Mignolo e Dussel,
os EC afirmardo viarias nocodes criticas de modernidades alternativas a essa nocao
eurocentrada, partindo, entretanto, desta noc¢ao. Ha, em parte dessas nogdes, um

descentramento da Modernidade em suas alegadas origens exclusivamente europeias,
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incluindo uma desconfianga na sequéncia linear que ligaria Grécia, Roma e a Europa
moderna. Uma outra concepg¢ao espacial e temporal da modernidade em termos do papel
fundamental de Espanha e Portugal — chamada por Dussel (1993) de Primeira
Modernidade — iniciada com a Conquista — e sua continuacao no Norte Europeu com a
Revolugio Industrial e o Iluminismo — a Segunda Modernidade, sendo que a segunda nao
substitui a primeira, mas a sobrepoe até hoje. A énfase na periferializacio de todas as
regides do mundo por esta “Buropa Moderna”, tendo a América (sobretudo a América

Latina), como o inicial Outro Lado da Modernidade — o dominado e o encoberto.

Os EC, partindo de movimentos de descoloniza¢ao ocorridos, sobretudo, na
América colonizada (como as revoltas haitiana e de Tupac Amaru) pensario em
alternativas tanto politicas quanto epistemolégicas para pensar tanto a Modernidade
quanto o processo colonizador atual — que seriam faces do mesmo. Os EC, partindo
destas observacoes do local, afirmardio que em uma analitica propria para a critica da
Modernidade esta fundada na ideia de que nao ha Modernidade sem colonialidade, sendo
esta constitutiva daquela. Mignolo (2003a) afirma a idela de que na dinamica de
constru¢ao da Modernidade ha a instauragao da diferenca colonial, que ao ser ocultada se
movimenta na tarefa de subalternizacao de conhecimentos, experiéncias e culturas e torna
possivel a instalacao, consolidaciao e manuten¢ao da Modernidade. Esta diferenc¢a colonial
cria um abismo entre as diversas partes envolvidas nos processos colonizadores e na atual
colonialidade. Esta diferenca hierarquiza as relagdes de maneira inexoravel, na oposi¢ao
entre o desenvolvido/moderno e o barbaro, o selvagem, o subdesenvolvido e a afirmacio

da superioridade espacial, politica, epistémica, econémica e moral de um sobre outro.

A universalizagao dos ideais construidos na e pela Modernidade e pela afirmacao
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de que eles sio os melhores ja propostos para serem vividos pela experiéncia humana e
que, por isso, devem ser distribuidos — mesmo que a for¢a — por todas as populagdes do
mundo, assim com o a consolidagdo dos universais abstratos do projeto moderno finda

por invisibilizar a colonialidade e contribuir para a sua manutencao (Mignolo, 2003b, p.

20).

E muito do que se produziu em termos de teorias sobre o mundo (que finalmente
tracam as imagens do mundo, ontologias) é uma afirmacao da legitimidade e da
necessidade de dominagao de populagdes “mais desenvolvidas” (euro-norteamericanos)
sobre populacdes “nio-desenvolvidas”, como os povos do “Sul”. E importante frisar que
o Sul é aqui entendido no sentido de Boaventura de Souza Santos (SANTOS; MENESES,

2010, pp. 19):

o conjunto de paises e regides do mundo que foram submetidos ao
colonialismo europeu e que, com exce¢oes como, por exemplo, da
Australia e da Nova Zelandia, ndo atingiram niveis de desenvolvimento
econémico semelhantes ao do Norte global (Europa e América do

Norte).

E esta nao ¢ apenas uma situagdo espacial, pois mesmo no interior do Norte
geografico existem classes e grupos sociais (como trabalhadores, mulheres, indigenas,

afrodescendentes) que foram

sujeitos a dominagao capitalista e colonial e, por outro lado, porque no
interior do Sul geografico houve sempre “pequenas Europas”, pequenas
elites locais que se beneficiaram da dominagao capitalista e colonial e que

depois das independéncias a exerceram e continuam a exercer, por suas
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préprias mios, contra as classes e grupos sociais subordinados (idew). *

Pensar, entdo, em conhecimentos, em conceitos sejam eles politicos,
epistemoldgicos, éticos ou politicos, ndo apenas para o Sul, mas desde o Sul implica em
entender que os conceitos estdo imersos em historicidades e, na histéria da maioria
absoluta dos conceitos éticos, politicos e epistemoldgicos que hoje utilizamos temos a
estrutura colonial operando de modo fundamental, pois como nos lembra Anibal Quijano
(2000a, pp. 209-10), no interior da colonialidade do poder, funciona a colonialidade do

saber, sendo que esta legitima e faz funcionar aquela.

Evidentemente isto ndo quer dizer que nao devamos mais ler as teorias vindas da
Europa ou dos Estados Unidos na tentativa de pensar a situagao da América Latina ou de
outros lugares do Sul, mas devemos estar atentos/as as armadilhas que estas teotias
podem trazer, ainda mais quando elas sao feitas na égide da colonialidade que domina sob
a ¢égide do desenvolvimento, do progresso e, porque niao, em nome de um Suposto
beneficio para as sociedades menos favorecidas (Vale lembrar que, no Brasil, por
exemplo, as missoes catequizadoras se aproximaram dos povos indigenas brasileiros para
salva-los, reaproxima-los do tunico caminho de salva¢do que julgavam existente...).
Também nao devemos ter a impressao de que as teorias vindas do Norte tenham um
potencial “melhor” para compreender a realidade social do que outras teorias produzidas

em nosso local, desde nosso local.

Pensar desde o Sul implica em também dialogar com os conceitos produzidos (e

modos de concebé-los) pelo Norte, atentos para o risco de subordinagio a eles. E neste

20 Em fungao dessa percepgio, utilizarei as expressoes “Sul” e “Norte” para fazer referéncia tanto as
localizacGes geograficas, quanto geopoliticas, lembrando da existéncia de “nortes” no “Sul” (as elites dos
paises periféricos) e de “suls” no “Norte” (as populaces marginalizadas dos paises centrais).
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sentido, talvez fosse interessante partir de um “conjunto de intervengodes epistemoldgicas
que denunciam a supressao, valorizam os saberes que resistiram com €xito e investigam as
condi¢bes de um dialogo horizontal entre saberes” (SANTOS; MENESES, 2010, p. 19),

que ¢ a defini¢ao de Boaventura de Sousa Santos para “Epistemologias do Sul”.
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RE-POLITIZANDO QUESTOES MORAIS: A BIOETICA DE INTERVENCAO

Ldentificados com a visio de mundo dos que nos oprimen,

acreditamos ingennanmente que liberdade e igualdade aplicadas a vida
significam essencialmente parametros de justica inquestiondvel. Mesmo
frente ds evidéncias de que a associagdo desses pardmetros a estratégias de
opressao alteram a esséncia de seu significado, continuamos a crer em seu
ethos, considerando que sao de fato instrumentos utilizados

exclusivamente para o ben.

(GARRAFA; PORTO, 2002, p. 14)

O século XX, marcado pelo imenso avan¢o das ciéncias e das tecnologias, foi
também hospedeiro dos muitos desmandos cometidos com e em nome destas mesmas
ciéncias e tecnologias. A produgio cientifica que utilizou seres humanos como parte dos
experimentos teve roteiros muito violentos em sua busca de um desenvolvimento e
elaboracao de novas técnicas. O contexto da Segunda Grande Guerra trouxe a tona uma
vasta série de experimentos que mostraram a crueldade desta produgao contemporanea de
conhecimento?!. A reacio do mundo foi a busca do estabelecimento de reflexdes e de
delimitagdes para o modo como as pesquisas sao feitas em relacio a vida humana, desde

uma perspectiva ética.

Nasciam, assim, os primeiros esfor¢os de construgao da bioética como reflexdo e
pratica ocupadas com os diversos conflitos entre o avango dos conhecimentos cientificos

e a protecao dos seres humanos, assim como também dificuldades das decisdes sobre

2l Além dos experimentos com seres humanos durante a Segunda Guerra, podemos ainda pensar em
alguns outros exemplos de como as pesquisas clinicas para a producdo de terapias ou farmacos foram
violentos. Relatos aterrorizadores como os sobre o uso da sulfanilamida em 1938, sobre a talidomida,
entre 1959 e 1960, as pesquisas sobre sifilis na populacdo negra de Tuskegee, nos EUA, pesquisas sobre
cancer em populagbes idosas em um hospital judaico no Brooklyn em 1963 ou sobre hepatite em criangas
com retardamento mental, muitas vezes em troca de vagas na escola de Willowbrook, 1967 em Nova
Iorque, mostram alguns casos onde a produgido de conhecimento se colocou acima do respeito a vida e
dignidade dos/as participantes das pesquisas. Sobre esses e outros casos ver Henry Beecher (1966) e Jason
Lott (2005).
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intervencOes que afetem a vida humana. A bioética se iniciaria, sistematicamente, somente
na década de 1970, a partir de discussdes sobre a continua¢ao de experimentos nocivos

aos seres humanos, mesmo depois das discussdes sobre as consequéncias das pesquisas

apos a Segunda Guerra. (GARRAFA, 2005a)

A bioética, entdo, surge para refletir eticamente sobre questdes que aparecem com
a pratica da medicina, das ciéncias biologicas e das tecnologias associadas a vida na sua
aplicagdo no que tanja a vida dos seres humanos, ou seja, “eticizando” ou moralizando a
producao e a aplicagdo dos conhecimentos, buscando alternativas para as praticas de

pesquisa produgao de conhecimento sem a violagao de sujeitos envolvidos no processo.

Os primeiros delineamentos tedricos que constituem a bioética, como campo
disciplinar, surgiram com a elaboragdo de um conjunto minimo de principios que
pudessem ser aplicados na avaliacio de conflitos morais envolvidos na pesquisa e na
pratica clinica. A produc¢ao de Tom Beauchamps e James Childress (1979) — partindo das
discussoes da Comissao Nacional para a Protecao dos Sujeitos Humanos de Pesquisas
Biomédicas ¢ Comportamentais instalada nos Estados Unidos entre 1974 e 1979 -
proponente um conjunto minimo de trés principios a serem observados na avaliagao ética
de experimentos envolvendo seres humanos (NCPHSBBR, 1979) — propuseram uma
elaboragao articulada de quatro principios basicos (respeito a autonomia, nao-
maleficéncia, beneficéncia e justica) que deveriam guiar a ética biomédica. Essa elaboragao
teérica chamada, ja desde um viés critico, por Dan Clouser e Bernard Gert (1990) de
"Principialismo", tornou-se a perspectiva da producdo bioética hegemonica, sobretudo

nos Estados Unidos.
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As criticas que surgiram ao principialismo na década de 1980 e se estruturaram de
modo mais solido na década de 1990 inseriram novas questoes a pauta bioética que eram
tratadas de modo secundario pela teoria bioética hegemoénica (GARRAFA; PORTO,
2002, 2008). As discussoes bioéticas que surgiriam, a partir daf, inseririam, de modo
substantivo, as realidades concretas como peca fundamental contextual para compreender
os problemas bioéticos (idem). O contexto social concreto da América Latina exige, desde
esta perspectiva, um modo particular de se analisar seus problemas bioéticos, pois as
questoes relacionadas com a pesquisa e a pratica biomédica tém contornos
particularmente determinados pela posicao periférica na economia e na politica mundiais

ocupada por esta regiao.

O cenario da discussiao bioética internacional se modifica de maneira substantiva
com a proclamagao da Declaragao Universal de Bioética e Direitos Humanos da Unesco,
por introduzir principios que ampliam o espectro de discussao incluindo elementos dos
direitos humanos, calgados em principios como dignidade, maximizagao e partilha de
beneficios, minimiza¢ao de danos associados a aplica¢ao e avangos dos conhecimentos
cientificos, protecao de geragoes futuras, protecio ao meio ambiente, biosfera e

biodiversidade (UNESCO, 2005).

Antes da aprovagao desta Declaragdo, algumas perspectivas bioéticas na América
Latina ja chamavam a atencdo para a necessidade de ampliacio do escopo de principios
que deveriam nortear as reflexdes bioéticas. Em paises marcados pela exclusio social e
econdmica, as reflexdes gerais conduzidas pelos pafses onde essa exclusio ¢ reduzida

mostraram-se insuficientes. Nos chamados paises “periféricos” os problemas de satude
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sao intensificados pela ma distribuicdo de riquezas e pelos problemas estruturais advindos

das desigualdades sociais.

Atenta principalmente as questoes persistentes que se fundam nas profundas
desigualdades economico-sociais dos pafses do Sul, a Bioética de Intervencao (BI) se
propoe a enfatizar necessidade de politiza¢ao dos problemas morais advindos da condigao
vulnerada da maioria das populagdes da América Latina e do hemisfério Sul como um

todo, com énfase no Brasil.

Elaborada pelas discussdes da Catedra Unesco de Bioética da Universidade de
Brasilia, a BI surgiu na tltima década do Século XX como uma ferramenta de denuncia,
reflexdo e busca de alternativas para a solu¢ao de problemas (bio)éticos que aparecem em
um contexto tipico das desigualdades registradas no Hemisfério Sul do mundo,
especialmente na América Latina, sobretudo os macroproblemas. As chamadas sitnacies
persistentes, que nos pafses periféricos ditam a maneira estrutural de lidar com problemas
ligados a vida, satude, ética e politica, segundo a BI, requerem ferramentas diferentes
daquelas utilizadas nos moldes imperialistas dos paises centrais. A BI trabalha também
com as Sitnagoes emergentes, mas desde a perspectiva da justica social ancorada na busca do
combate as desigualdades provocadas pela dinamica imperialista e colonial verificada
principalmente nos ultimos 60 anos a partir do acelerado desenvolvimento cientifico e

tecnolégico verificado nos paises centrais (GARRAFA; PORTO, 2003).

As situagdes persistentes (como a exclusio social, violéncia, discriminacio,
restricao de acesso a saude...), tdo vigentes em paises periféricos, apesar de nao serem

recentes, adquirem um contorno muito particular no periodo moderno, pois, sobretudo o
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avango do capitalismo — que se da apenas na Modernidade — imprime marcas muito
peculiares aos problemas que se vivenciaram de outras maneiras em diferentes épocas

histéricas.

A BI propée uma politizagao das questdes morais abordadas pela bioética desde
um referencial que seja adequado para o contexto de exclusio dos paises do Hemisfério
Sul e, sobretudo, para o contexto latino-americano. Levando em consideracao o cariter
aberto, em construcao, dialégico da BI, o que pretendo, de modo pontual, é desenvolver
algumas reflexdes e propostas sobre referenciais tedricos oriundos da propria América
Latina, que possam contribuir para o aperfeicoamento e reforco das bases conceituais
desta nova e radical proposta de politizacio da bioética, de modo que conceitos que se
articulem, sobretudo, nos campos epistemolégicos e politicos, possam ser pensados nao
apenas para o Sul, mas desde o Sul. Mas antes de apresentar minhas reflexdes sobre as

bases teoricas da BI, convém que elas sejam expostas.

As bases epistemologicas

Uma perspectiva bioética ¢ um modo de olhar o wundo da vida, seus conflitos e de
pensar em solugoes e alternativas a eles. Toda e qualquer maneira de olhar o mundo,
supoe uma imagem deste e, sobretudo, uma pressuposicao de como conhecé-lo, estuda-
lo, investiga-lo. E, neste contexto, a epistemologia aparece como a orientagao acerca do
modo como se conhece, se produz conhecimento acerca do mundo, a0 mesmo tempo em
que se constitui como ferramenta de compreensio e posicionamento frente ao mundo

observado e conhecido.
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Ha muitas epistemologias descomprometidas com as consequéncias morais dos
varios niveis da producio de conhecimento — sobretudo em funcio de suas
pressuposi¢des de neutralidade e universalidade. Entretanto, para uma epistemologia de
uma teoria ética (ou para uma ética aplicada, como ¢ o caso da bioética), necessariamente
a questao de quais sao as consequéncias e valores implicados no modo como esta teoria

conhece, produz ciéncia, tecnologia e praticas deve ser colocada.

E como a bioética é um campo que articula diversas matrizes disciplinares,
multiplas dire¢cdes epistemologicas devem estar presentes em sua sustentagao, entre elas
uma epistemologia cientifica, que investigue os processos de formacgao dos saberes e os
métodos nas ciéncias; uma epistemologia moral, que compreenda os estudos sobre o
modo como a moralidade se constitua como campo de conhecimento e uma
epistemologia politica que procure investigar as maneiras como as agoes humanas, em sua

interacdo com os interesses coletivos e particulares se ddo a conhecer??.

Antes de discorrer sobre as bases epistemologicas da BI, cabe estabelecer uma
distingao entre o cariter epistemoldgico da bioética e suas bases conceituais. O histérico
da bioética a vincula com os modos como os avancos em termos de conhecimentos
cientifico-tecnologicos atuam na estruturagao da vida cotidiana. Nesse cenario, a bioética
seria ela mesma um viés epistemoldgico que investigaria e interviria na producio de
conhecimento e nas praticas em decorréncia deles?®. Aqui, a bioética, antes de ser um

fiscalizador epistemoldgico — que busque verificar a correcao dos métodos utilizados na

22 Sobre a distingdo entre os diversos tipos de epistemologia, frisando as modalidades cientifica, moral e
politica ver a discussio no livro organizado por Feyerabend e colaboradores (1984), em especial o artigo
“La tesis de que la ciencia es una empresa libre de valores: ciencia, ética y politica” de Gerard Radnitzky.

2 Léon Olivé (20006, p. 123) chega a afirmar que a bioética e a epistemologia sdo faces distintas do mesmo
processo, na medida em que ambas se ocupam do mesmo dominio de objetos, as “praticas cognitivas”.
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producao dos saberes e nas a¢des advindas em funcdo desta — é um interrogante dos
pressupostos metodologicos de pesquisas a partit de uma perspectiva ética e técnica,
analisando, inclusive, elementos como competéncia técnica da equipe pesquisadora,

validade cientifica da investigacao e selecdo equitativa da amostra.?*

O modo como a bioética se relaciona, entio, com as pesquisas que avalia tem um
forte viés epistemolégico, fazendo dela uma perspectiva também epistemolégica sobre os
objetos que interroga. Além deste seu carater de interrogante epistemolégico, a bioética
tem também, enquanto teoria que articula diversos campos do saber, suas proprias bases
epistemoldgicas que sustentam a sua maneira de investigar. E ¢é nesse aspecto que as
diversas bioéticas assumem diferentes referenciais epistemoldgicos subsidiarios de seu

modo de atuacgio.

A proposta da BI de politizar as questdes morais, localizando-as desde o lado mais
vulneravel das populagGes, elenca uma série de supostos que propiciem seu projeto.
Discutirei aqui alguns dos marcos que me parecem mais relevantes para o dialogo com os
EC. Os marcos epistemologicos estao, na B, todos articulados coerentemente. Mas para
fins didaticos, os exporei separados em trés grandes grupos: Epistemologia cientifica,
Epistemologia Moral e Epistemologia Politica, como marcos estritamente

epistemoldgicos, morais e politicos.

24 A problematica da avaliacdo técnica no escopo da avaliagdo ética é tema de diversas produgdes. Ha boas
sinteses desta discussao em Emanuel, Wendler ¢ Grady (2000); Tauil (2008).
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Os marcos da epistemologia cientifica

A BI surge no contexto de uma ressignificacao do escopo da bioética que, apds o
final da década de 1970, finda por se reduzir a ética biomédica — fato que se deu, em
parte, pela adogao do principialismo anglo-saxdo, que se lanca como uma corrente
bioética vinculada fundamentalmente a ética biomédica. A principal obra da postura
principialista em bioética se chama “Principios da ética biomédica” (BEAUCHAMP;

CHILDRESS, 1979).

A bioética, com a adogao da perspectiva principialista como hegemonica, acabou
se afastando radicalmente das propostas que os elaboradores do termo “bioética” se
propuseram?. Em sua apari¢ao etimoldgica, a palavra se referia a uma ampliacio das
reflexGes éticas que buscava “entender o mundo e a espécie humana em suas relagoes
sociais e ambientais” (GARRAFA; PYRRHO, 2008, p. 298), além de investigar as
possiveis relagdes entre os seres humanos e outros seres vivos, marcada pela
responsabilidade. Esta redu¢ao deste mais amplo escopo da bioética a ética biomédica
estaria relacionada a redugao dos seres humanos as suas dimensoes biolégicas e uma
priorizagao das relagoes individuais frente as dimensdes coletivas, que ¢ tipica das

vertentes hegemonicas em bioética (iden7). Esta redugdo tem como consequéncia uma

25 Existe uma polémica sobre a “paternidade” do termo bioética que subsidiard o nascimento do campo
disciplinar na década de 1970. De um lado, h4 a atribui¢do do termo a Fritz Jahar (1927) que na Alemanha
Entre-Guerras publicara um curto artigo chamado "Bio-Ethik: Eine Umschau tber die ethischen
Beziehungen des Menschen zu Tier und Pflanze" — “Bio-Etica: uma revisio das relacdes éticas dos
humanos com animais e plantas", no qual propoe a utilizagdo de um "imperativo bioético", que estenda o
imperativo categérico kantiano a todas as formas de vida (SASS, 2008). De outro, ha a atribui¢ao do
termo a Van Renselaer Potter que nos inicios da década de 1970 publicara o livro "Bioethics: Bridge to the
Future" (1971) que refletia sobte a vida humana em um contexto mais amplo lidando com questdes
biomédicas, mas também com questdes sociais ¢ mais especialmente com "temas ambientais ligados a
sustentabilidade do planeta” (GARRAFA, 2006a, p. 11). O que nos importa desta contenda é que,
qualquer que seja a paternidade assumida, a proposta inicial fora abandonada em detrimento da reducio
da bioética a ética biomédica que, na quase totalidade das aplicagbes, finda em uma despolitizagGes das
questdes morais ligadas com os fendomenos vitais. Para seguir esta polémica mais de perto, ver, por
exemplo, Sass (2007, 2008) e Montesano (2009).
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simplificacdo dos marcos epistemologicos de sustentacio da bioética, ja que ha uma

restricao de dominios de conflitos quando estes sao despolitizados.

Neste cenario, a BI propora uma retomada das dimensdes mais amplas de sentido
da palavra e da pratica bioéticas, o que fara necessario um marco epistemologico que dé
contra deste contexto mais complexo e articulado que va além das questoes biomédicas,
embora as enfrente, exigindo para isso “a construcio de uma base epistemolégica forte,

socialmente comprometida, transdisciplinar e dialética” (zbzd.).

Ao ampliar o escopo da propria bioética e de suas bases epistemoldgicas, vemos a
entrada das reflexdes bioéticas no campo de um mundo nio recortado em apenas uma
area, mas inserido na perspectiva do mundo desde a 6tica da complexidade. Neste ambito
a BI propora a adogao do paradigma da complexidade que dé conta de um conjunto de
problemas que surgem quando se tenta articular a realidade para além de uma reduc¢ao de

sua totalidade a um de seus aspectos.

O paradigma da complexidade (PC) surge como uma proposta a0 mesmo tempo
propositiva e critica da compartimetalizagao e fragmentacao dos conhecimentos — e, em
consequéncia, da realidade. O PC problematizara a imagem de realidade que se sustenta
em uma perspectiva simplificadora que pensa que ¢ possivel compreender o mundo a
partir de sua fragmentacdo — e de saberes fragmentados. A légica da especializagio,
tecnificagdo, separacao entre razao e agao (e a prevaléncia da primeira sobre a segunda),
pretensao radical de objetividade e neutralidade sao marcas desse tipo de produgio de
saberes que tem no positivismo classico uma de suas representantes mais fundamentais.

Ao sistema de leitura da realidade e producao de conhecimentos que segue esta logica,
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Edgar Morin (1990) chama de “Paradigma da simplificacao”. Este modo de perceber o
mundo e a producao de conhecimentos tem sua eclosdo e consolidacio na Modernidade

vetorizados pelo método analitico do pensamento cartesiano.

O paradigma da simplificagdo sustenta que uma ciéncia percebe tanto melhor o
mundo, quanto mais especifica, pontual, objetiva e neutra ela for. E, nesse sentido,
compreender o mundo levando em consideragao os seus multiplos aspectos ndo apenas ¢é
impossivel, mas também perigoso na medida em que afasta a producao de conhecimento

da estabilidade que o conhecimento sobre um objeto isolado proporciona.

O PC criticara essa imagem afirmando, em contrapartida, que um conhecimento
certo e seguro da realidade nunca podera ser alcancado por meio de uma ciéncia de
moldes analitico-simplificadores. Quando enxergamos as situa¢des buscando nelas uma
imagem simplificada, ou simplificar o modo de lidar com essas situagoes, tendemos a
deixar de fora elementos importantes para entender uma determinada situagdo, o que
pode fazer com que tomemos a decisdo menos ajustada que pode, inclusive, ser violenta
para com outras pessoas ou para ndés mesmos. Neste contexto, complexificar é buscar

observar e levar em consideracao a maior quantidade possivel de elementos para analisar

uma determinada questaio (FLOR DO NASCIMENTO, 2008, p. 9).

A adogao deste paradigma tornara essencial a articulagdo dos aspectos politicos na
producao de qualquer tipo de conhecimento, mesmo os mais supostamente neutros e
objetivos e “permite entrever as qualidades emergentes da interagio entre as partes e suas
relagbes com o todo, projetando-se mais além do classico modelo determinista ao

apreender as no¢oes de desordem, imprevisibilidade, erro e caos como fomentadoras da
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evolucio e das transformagdes; ¢ uma tentativa de re-ligacgdo de conteudos e

conhecimentos” (GARRAFA; AZAMBUJA, 2009, p. 85.).

Ao refletir sobre a complexidade do mundo, o PC nao vai imaginar a realidade
como um sistema fechado, pronto para ser conhecido através de uma nova maneira de
enxerga-la. A complexidade do mundo impede uma visio plena e total da realidade,
proporcionando apenas visdes parciais. Mas aqui, diferente do que acontece no paradigma
da simplificagdao, a consciéncia da nogao de parcialidade do conhecimento e da ciéncia
nao implica na paralisacio em torno da parte, mas na busca sempre constante de uma
apreensao da realidade em sua totalidade, tornando a complexidade como um ponto de
partida, um problema e um ponto de chegada para a investigagao. Ela finda por tornar-se
uma ferramenta metodologica critica para a constru¢io de conhecimentos que esteja

engajada na recusa do paradigma da simplificagao (MORIN, 2002).

Do ponto de vista cientifico, o PC chama para a necessidade da constru¢ao de
uma metodologia (mais do que um método) para a elaboracao de conhecimentos desde a
perspectiva complexa. Esta metodologia chamara métodos e conteudos de diversas
disciplinas para compreender os fenomenos da realidade, como uma espécie de

prolegomeno ao abandono de um método especifico universalmente valido.

Essa chamada de mdltiplos métodos e contetidos de diferentes disciplinas para o
campo da bioética insere o trabalho epistemolégico da bioética em diversos planos
disciplinares. As distintas disciplinas poderdo ser articuladas entre si de diversas maneiras.
A BI as articulard, atendendo ao chamado do PC, por intermédio do trabalho

interdisciplinar, multidisciplinar e transdisciplinar, de modo que essas trés articulagoes
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estejam, também, articuladas entre elas, permitindo que diversos nucleos de
conhecimento e perspectivas se assomem vinculando as produ¢des do conhecimento
cientifico e tecnologico, do conhecimento historicamente acumulado pela sociedade e da
propria realidade concreta que nos circunda e da qual somos agentes (GARRAFA;

AZAMBU]JA, 2009, p. 75).

Adotando a perspectiva de Basarab Nicolescu (2000), temos a noc¢ao de
interdisciplinaridade como transferéncia de métodos de uma disciplina para outra. Essa
transferéncia pode variar em fun¢ao do grau de aplicagdo, do grau epistemoldgico e do

grau de geracao de novas disciplinas a partir destas transferéncias de método.

Ainda seguindo o mesmo autor, a multidisciplinaridade diz respeito ao estudo de
um objeto por diversas disciplinas com métodos e sentidos distintos, simultaneamente. As
diversas perspectivas disciplinares tendem a trazer novos olhares para a analise do objeto
em questdo sem, no entanto, romper com barreiras disciplinares — como também nao ha

na interdisciplinaridade.

Ja a transdisciplinaridade é o carater da investigacao que considera os métodos e
objetos através de diversas disciplinas, entre elas e além delas. Uma investigacao
transdisciplinar nao toma um objeto como especifico de uma disciplina e sustenta que
apenas uma perspectiva articulada de diversas disciplinas ¢ capaz de dar conta da
complexidade de qualquer objeto e busca uma totalidade dos conhecimentos que vai além
das fronteiras disciplinares — por supor que elas mais fragmentam a possibilidade de
conhecer do que contribuem para um conhecimento pleno. As pesquisas

(mono)disciplinares nao seriam, nesse cenario, rechagadas, mas pensadas como parciais e
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limitadas em sua compreensdao da complexa e difusa realidade concreta (NICOLESCU,

2000).

A proposta transdisciplinar coloca a possibilidade de que uma investigagdo nao
separe, no ambito do conhecimento, simplificando e limitando, aquilo que ¢é total e
complexo na realidade. Buscar um olhar multidimensional sobre os objetos e fenémenos
da experiéncia real e concreta, admitindo diversos e complexos niveis, pode proporcionar
uma visualizagdo diferenciada para os complicados emaranhados de elementos envolvidos
nas ciéncias em sua func¢ido de produzir conhecimentos e nas consequéncias éticas da

tentativa de compreender e intervir no mundo da experiéncia concreta, na realidade.

Esta percepcao de realidade que, consonante com a perspectiva da complexidade,
supoe a impossibilidade de uma compreensao abrangente e articulada do mundo pelo
paradigma da simplificagio ou pelo pensamento classico unidimensional e
(mono)disciplinar moderno. Nesse contexto, a compreensao de um fendomeno complexo,

como o da vida e sua gestao, ndo pode separar o contexto técnico do sécio-politico

(GARRAFA, 2006b, p. 80).

Um risco desta separacao de contextos é a despolitizacao advinda de uma ultra
especializacao dos modos de produzir conhecimentos que, ao ser desarticulados de um
todo complexo, nao se veem engajados e comprometidos com o restante do fendmeno
complexo (isso quando pode visualiza-lo). A politizagao de um fenomeno qualquer requer

a sua interpretagdo para além de um recorte preciso e especifico da realidade, percebendo-
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a como um todo complexo, articulado e interdependente, no qual diversos fatores se

inter-relacionam e podem ser invisfveis quando nao investigados em seu conjunto. 2

Por outro lado, adicionar fatores e facetas nao faz com que tenhamos um
conhecimento total da realidade, ja que a realidade nao é a soma de todos os fatores que
possamos perceber. A realidade, em sua totalidade, concreta, tem infinitos angulos, que
sao dinamicos e interdependentes (KOSIK, 2002). O que se infere deste quadro é que
uma investigagdo nao deve se prender a limitados aspectos do real, mas assumir a
impossibilidade de um conhecimento total ainda assim buscando conhecer a maior
quantidade possivel de facetas por intermédio de descricdes e explicagoes multiplas e
abrangentes, procurando justificativas articuladas para os fendmenos observados
(GARRAFA, 2000b, p. 82-3). Neste sentido, o conhecimento pautado em uma totalidade
concreta seria uma espiral hipotética constante buscando a interacio entre as partes e o
todo sempre com a desconfianca de que alguma faceta nio tenha sido alcangada ou
suficientemente descrita e justificada, de modo que o conhecimento cientifico seria

interminavel sem, entretanto, sustentar um ceticismo que impega a investigagao.

Desde um viés epistemoldgico-cientifico, a ideia de totalidade — desde que nao
entendida como um efeito do engessante processo de totalizacio que a Modernidade
imprimiu a producdo cientifica de conhecimentos — pode apresentar-se como uma

imagem critica de realidade adequada aos complexos processos investigados pela bioética.

26 Ao afirmar a politizagdo de um fenémeno, ndo quero indicar que existam fendémenos politizados e
outros que nio sejam. O fato é que toda e qualquer relagdo com o mundo ¢, desde sempre, politizada. S6
que algumas perspectivas se pretendem neutras e apoliticas e outras assumem sua politicidade e podemos
saber qual ¢ a postura assumida pela politizagdo. Neste sentido, a “re-politizacao” das questdes morais nao
significa introduzir a perspectiva politica onde antes ela ndo estava, mas assumir uma posi¢ao e explicita-la.
O principialismo assume, neste cenario, a perspectiva politica da colonialidade, mas apenas nio anuncia tal
postura.
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A articulagdo epistemoldgica das perspectivas da totalidade concreta, da multi-
inter-transdisciplinaridade e da complexidade objetiva trazer para a discussao bioética uma
ampla gama de elementos que possibilitem a analise dos complexos fenémenos objetos da
bioética, além de trazer o carater da incerteza que deveria servir como alerta ético que
forgasse um cuidado maior com as questoes investigadas. A assun¢ao de um olhar parcial,
aliada a busca da multiplicacao de elementos, metodologias e viéses traz para a bioética
uma perspectiva pluralista que possibilitaria um trato mais critico com questoes, que, em
perspectivas unidirecionais, simplificadoras, (mono)disciplinares tenderiam a trazer
solucbes mais frageis e mais vulnerabilizadoras para os ja dificeis conflitos, impasses e

dilemas bioéticos.

Os marcos da epistemologia moral

No que diz respeito as bases e critérios relacionados aos valores envolvidos na
construcao de conhecimentos e em suas aplicagoes, a Bl adotara uma série de propostas
que favorecam seu intento de proposicao critica, periférica e alternativa a bioética

hegeménica principialista (GARRAFA; PORTO, 2008, p. 161).

Os saberes e praticas mais relacionados com os humanos nao sao e nao podem ser
neutros: sao carregados de valores, interesses e desejos que os localizam em pontos
especificos das relacbes de poder. Ao se comprometer com a inclusio social,
pretendendo-se como critica e socialmente comprometida (GARRAFA, 2005b), a BI
agregara em seus referenciais categorias, como tem feito alguns bioeticistas da América
Latina, como “responsabilidade”, “cuidado”, “solidariedade” e “comprometimento”

(GARRAFA; PYRRHO, 2008, p. 300). Nenhum saber, técnica ou pratica que nao seja
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orientado por ¢sses conceitos pOdC ter a garantia de nao se envolver em contendas

vulnerabilizadoras.

Em contextos vulneraveis como os do hemisfério Sul, balizadores morais para os
conhecimentos e praticas que envolvem a vida humana sio fundamentais. Em uma
avaliagdo ética de uma pesquisa ou pratica, a pergunta sobre a responsabilidade que o
complexo pesquisador-institui¢ao-patrocinadores tem para com a sociedade como um
todo e, mais especificamente, com as populagoes diretamente envolvidas na pesquisa ou
sujeitos das praticas ¢, longe de ser um preciosismo moral ou paternalismo, um ato de
protecao. A analise de conflitos muitas vezes tende, em seu tecnicismo, a relegar os
aspectos morais do conhecimento ou ao modo como as condutas morais se dio a
conhecer — o que é importante, ja que precisamos avaliar também as condutas morais no
ambito da producao de saberes e praticas — a um segundo plano. A BI incorpora como
essenciais em uma perspectiva mais ampla, que seja capaz de perceber os pontos nos
quais os valores sao mais fragilizados — como convém a quem segue OS mMarcos
epistemoldgicos-cientificos da complexidade — para a avaliacao e proposi¢ao de conflitos

que analisa.

Outro elemento incorporado pela BI em suas bases conceituais é o respeito pelo
pluralismo moral. O conjunto de valores que orientam cada sociedade ou populagio
devem ser levados em consideragdo em sua especificidade, ao avaliarmos a existéncia de
conflitos éticos frente a producao de conhecimentos e praticas. A perspectiva pluralista
sustenta que existem diversas maneiras de resolver um mesmo problema, todos eles
igualmente legitimos (GARRAFA; AZAMBUJA, 2009, p. 75; OLIVE, 2006). A escolha

entre as diversas maneiras de lidar com os problemas niao deve supor uma hierarquia
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entre as interpretacdes distintas e da diversidade de valores existente nas diferentes
sociedades. Sujeitos sociais com variadas concep¢des morais podem conviver
pacificamente quando exista respeito entre eles e as suas ideias diferenciadas (GARRAFA,
AZAMBUJA, 2009, p. 84). No contexto hegemoénico da bioética, um principialismo
universalista tende a invisibilizar ou nao levar em consideracao a pluralidade moral (e
também epistémica) das diversas popula¢es envolvidas nos conflitos (bio)éticos. A
tendéncia de interpretar o mundo como uma “aldeia global” geralmente recusa o
pluralismo como uma variante do relativismo, temendo que valores locais — inferiorizados
— prejudiquem os valores supostamente universais (também supostamente neutros,

validos universalmente e melhores que os locais), o que normalmente s6 acirra 0s

conflitos e amplia as desigualdades (GARRAFA; PORTO, 2002, pp. 10-11).

No cenario das disputas entre as moralidades hegemonicas e subalternas e a
tentativa de suprimir as desigualdades, a tolerancia, embora esperada, nao ¢é suficiente para
amenizar os conflitos e a suprimir as injusticas, o que traz a baila as nog¢oes de
responsabilidade, cuidado, respeito, alteridade e solidariedade novamente como
alternativas que, embora nao sejam solucdes definitivas pelo menos sejam menos danosas

que a propria tolerancia.

Na divisdio de poder instituida no ambito da hegemonia, o espaco da
vulnerabilidade aparece também como um marcador de valores, nio apenas para a
experiéncia cotidiana de populagdes violadas e suscetiveis nos conflitos, mas também do

contexto no qual os conhecimentos sao produzidos.
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Analisada desde um ponto de vista da complexidade, a vulnerabilidade nao ¢
apenas uma componente da condi¢ao humana, mas também um produto das rela¢Ges
sociais, politicas, econoémicas, culturais. Como em parte a vulnerabilidade é produzida pela
acdo humana, uma perspectiva moralmente comprometida se engajara na defesa das

populagbes mais vulneraveis.

A busca da justica pela BI implica na critica da assimetria de poder que
vulnerabiliza ainda mais as populagdes socialmente excluidas e acredita que esta condigao
de vulnerabilizagao ¢ componente da produgdo dos saberes e praticas sobre a vida
(GARRAFA; PORTO, 2002, p. 14). Do ponto de vista tanto politico como
epistemolégico a BI “propde uma alianga concreta com o lado historicamente mais fragil

da sociedade” (GARRAFA; PORTO, 2002, p. 7).

Os marcos da epistemologia politica

Os modos como a a¢ao entre humanos se da a conhecer e a maneira como essas
relacbes influenciam a produciao de conhecimentos e praticas sao investigados pela
epistemologia politica, como assinalado acima. E no esteio politico da epistemologia, a BI
sustentara uma série de propostas — marcos — que, neste campo, a subsidiam em sua

tarefa.

O primeiro desses marcos é a corporeidade. A Bl defende que o corpo ¢é a
materializacao da pessoa, no qual a articulagdo dos ambitos fisico e psiquico se manifesta
de modo articulado nas inter-relagoes sociais e nas relacdes com o ambiente (GARRAFA,;

PORTO, 2002, 2008; GARRAFA; PYRRHO, 2008). O corpo ¢ a instancia na qual a dor
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e o prazer ganham existéncia e sio, por esses fenémenos, introdutores dos sujeitos na

vida social.

Ligando o prazer a recompensa e a dor ao castigo, as culturas desenham as
diferencas entre sujeitos e os colocam em relacées de poder, de modo que estas tém suas
bases colocadas na possibilidade de provocar o prazer ou infringir a dor nas pessoas
(GARRAFA; PORTO, 2008, p. 163). A BI defende a corporeidade como marco de
intervengoes éticas em funcdo de o corpo ser a estrutura sobre a qual se baseia a vida

social: “F impossivel a concrecio social sem ele” (GARRAFA; PYRRHO, 2008, p. 302).

Deste modo, o corpo ¢ o “universal 6bvio” (PORTO; GARRAFA, 2005, p. 116),
de maneira que nenhuma elaboragdo concreta sobre a realidade humana pode ser
estabelecida sem referéncia a ele. E a discussao sobre o corpo resulta por centrar a

discussio ética no nivel do individuo, embora os corpos sejam culturalmente construidos

(GARRAFA; PORTO, 2002, p. 13).

O corpo, em sua propriedade de sentir prazer e dor, é instancia privilegiada de
politizagao dos individuos, ja que manipulando as necessidades — que se ancoram na
corporeidade — os polos das relacdes de poder determinam os lugares sociais e as
vulnerabilidades a eles agregadas. As necessidades existem em funcao da realidade e esta
se constitui em relacdo com a corporeidade como instanciadora tanto da humanidade dos
humanos quanto das relagdes sociais, politicas, economicas, culturais nas quais a vida ¢

experimentada.

Deste modo, a avaliagao de qualquer conflito que envolva a vida deve levar em

consideracdao as instancias sensoriais que introduzem os humanos no ambito de suas
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necessidades ¢ também da moralidade (PORTO, GARRAFA, 2005). Os conhecimentos
sobre a vida e as praticas que envolvem conflitos (bio)éticos devem, entio,
universalmente considerar a corporeidade como condi¢do necessaria para sua

estruturacao.

Engajada no contexto da inclusdo social, a BI incorporara ao escopo de sua
epistemologia politica as noc¢des de empoderamento, libertacao e emancipacao. Essas nogdes se
agregam as bases epistemologicas da BI por frisarem o carater e a necessidade de
engajamento politico da producao de conhecimento e de sentido das praticas no contexto
da bioética: politizar a producio de conhecimento para politizar o modo como nos
relacionamos com as questdes relativas a vida, fortalecendo o contexto da bioética com o

ambito social (GARRAFA, 2005b; GARRAFA; PYRRHO, 2008, p. 305).

A nogao de empoderamento?’, tomada de Amartya Sen, esta comprometida com a
reduc¢ao da vulnerabilidade das populacbes historicamente excluidas, “atuando como
elemento capaz de amplificar as vozes dos segmentos alijados do poder de decisio e
promovendo sua inser¢ao social” (idens). O empoderamento significaria uma alianga entre
o conjunto da sociedade e seus elos mais frageis (vulneraveis) na busca da redugao da
iniquidade e da defesa da liberdade (GARRAFA, 2005b, p. 126). Aqui, o empoderamento
vincularia individuos e reproducao social enfatizando as responsabilidades coletivas frente
a realidade na qual estdo sendo inseridas as pessoas particulares, sobretudo em suas

vulnerabilidades.

27 Ha uma série de producodes que atribuem a politiza¢ao da no¢io de empoderamento ao pensador Paulo
Freire, a partit de sua obra, didlogo com Ira Shor: Medo ¢ ousadia, para quem o empoderamento
"transcende o nivel individual e configurando-se como um ato coletivo que se materializa por meio da
interagdo entre individuos, o qual envolve, necessariamente, um desequilibrio nas relagdes de poder na
sociedade" (FREIRE, apud BAQUERO, 2007, p. 309-10). Sobre essa discussio ver Freite e Shor (1980),
Baquero (20006), Baquero (2007) e Valoura (2010).
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A ideia de libertagao esta ancorada na percep¢ao de que os atores sociais sao
sujeitos politicos e que sua a¢ao engaja-se tanto na manuten¢ao quanto na modificagdo do
status quo. A busca pela justica social implica na recusa dos lados opressivos e
subjugadores das dinamicas sociais, engajada na construcao da liberdade das amarras que
a submissio perpetrada pelo avanco do sistema econdémico capitalista que distribui

riquezas e misérias de modos violentamente desiguais (GARRAFA; PYRRHO, 2008).

O contexto da libertagao — fortemente defendido na América Latina — implica em
um engajamento social que presuma a hegemonia da opressio para enfrenti-la, sem
vitimizar as populagoes oprimidas com gestos paternalistas que retirem delas seu
protagonismo historico-politico. O trabalho pela libertacio como categoria politica se
relaciona internamente com o exercicio da autonomia, nao mais entendida em seu sentido
despolitizado, mas engajado na critica social (GARRAFA, 2005b, p. 128). A libertacdo em
um contexto epistemoldgico delimitara a produgdo de conhecimentos em func¢ido da
critica dos sistemas opressivos que compoem o modo hegemonico de produzir ciéncia a

servico da economia de mercado.

Por sua vez, a categoria de emancipagao ¢é incorporada pela BI como conquista do
dominio de si mesmo e na supressao da dependéncia histérica, politica e economicamente
determinada para os sujeitos (GARRAFA, 2005b, p. 129). Ela apareceria, nesse cenario,
como uma ferramenta que vincule a libertagio com o contexto social de recusa da

dependéncia e com a busca da justica social por meio da resisténcia.

S6 ¢ emancipado aquele que suprimiu sua dependéncia, que
alcancou o dominio sobre si mesmo e pode garantir nao apenas a

sobrevivéncia, mas suas escolhas frente aos meios de alcancar essa
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sobrevivéncia. O poder sobre si mesmo ¢ o que outorga a

emancipagdo, tornando a pessoa imune as for¢as que buscam sua

sujeicio (GARRAFA, 2005b, p. 129).
No contexto da inclusido social, a emancipaciao implica na garantia do direito de
decisao de sujeitos e no efetivo exercicio desse direito. Nao é ¢ nem pode ser uma
concessao, mas apenas uma conquista resultante do protagonismo politico do sujeito

emancipado.

A articulagiao desses trés conceitos — empoderamento, libertacio e emancipagio —
auxilia a BI na tarefa de compreender o contexto da inclusao social em sua complexidade,
e como os fendmenos sociais se dio a conhecer, dando a ela subsidios para suas analises e

propostas de intervencao.

O carater critico da relagao da Bl com os conhecimentos é o ultimo tépico que eu
gostaria de frisar nessa caracterizagao de sua epistemologia politica. Desde seus principios,
a BI tem se posicionado como uma “bioética critica” (PORTO; GARRAFA, 2005, p.
115). A nocao de critica que aparece nas bases da BI é consonante com o chamado
pensamento critico latino americano: diz respeito um modo questionador de pensar que requer
assegurar as formas de justificacdo de suas afirmacOes; que centra a atengao nas posturas
multidisciplinares e entrecruzamentos conceituais nos quais a filosofia aparece como um
terreno epistemologico que analisa as investigagoes e, também como um exercicio que
desvela as limitagoes de perspectivas disciplinares, delimitando uma certa limitagdo e

validacio das categorias utilizadas pelo trabalho intelectual de pesquisadores/as

(ASTRAIN, 2008, p. 3).
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Deste modo, a critica, aqui, aparece com um compromisso epistemologico com a
politica. Nem toda a nocdo de critica estabelece compromissos sociais com 0s
conhecimentos e praticas que critica. Algumas nogoes de critica sio apenas ligadas com a
explicitacao de limites ou sentidos das ideias criticadas, outras sao mais politizadas (FLOR
DO NASCIMENTO, 2005, p. 97-98). Na dinamica epistemolégica da BI, a critica parte
do suposto politico de que os modos de producio de conhecimentos e praticas
hegemonicos sao problematicos e devem ser investigados com uma cuidadosa atenc¢ao

politica.

As bases conceituais epistemolégicas da BI sdo articuladas com suas bases
politicas, embora diferentes delas. Um resultado dessa articulagao é que a BI nao apenas
aparece como uma proposta de re-politizacio das questdes morais, como também tem

como efeito um exercicio concreto de politiza¢ao da prépria epistemologia.

As bases politicas

Além do conjunto de supostos sobre os modos de produzir conhecimento, fazer
ciéncia e suas consequéncias, a Bl sustentara também uma série de ideias concernentes ao
modo como as decisoes politicas devam ser tomadas para realizar sua proposta de
localizar-se ao lado das populagdes historicamente desfavorecidas. Nesta parte discutirei
algumas destas ideias que me parecem centrais para a compreensao da relagao da BI com

a acao humana em sua dimensao politica.
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O utilitarismo soliddrio e o voluntariado orginico

Em um de seus textos fundantes, a BI ¢ definida como “uma proposta que,
quebrando os paradigmas vigentes, reinaugure um utilitarismo orientado a busca da
equidade entre os segmentos da sociedade” (GARRAFA; PORTO, 2002, p. 14). O
compromisso da BI com a equidade ja fora apontado antes — de modo que ela seja um
caminho para a busca do fim da desigualdade. O mecanismo teérico de tomada de
decisoes no ambito coletivo para a busca da equidade ¢ o utilitarismo articulado com uma

especifica nog¢ao de solidariedade e de voluntariado.

O utilitarismo?® é uma doutrina da agao que faz uso de alguma das diversas
formulagdes do principio de utilidade como baliza para a tomada de decisdes que se

reflitam na esfera coletiva.

Autores como Borges, Dall’Agnol, Dutra (2002), Frankena (1980), Williams, Smart
(1995) e Hare (1991) elencam como distintivos gerais de quaisquer modalidades do

utilitarismo as seguintes caracteristicas:

a) considera as consequéncias das agoes para avalia-las;

b) busca a maximiza¢ao do que é considerado valoroso e provoca bem-estar;

C) enxerga equitativamente os agentes morais;

d) busca a universalizacao na distribuicao dos bens e

€) preocupa-se com o bem-estar dos agentes morais, buscando reduzir o

sofrimento humano, priorizando a “qualidade de vida” de tais agentes.

28 Ha uma polémica acerca da natureza do utilitarismo como uma teoria ética ou politica — sobre essa
polémica ver, por exemplo, Kelly (1990). Para o contexto desta tese, tal polémica ndo apresenta relevancia,
dado que nos interessa tanto as projecoes éticas quanto politicas do utilitarismo para a discussao bioética.
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De um modo geral, o utilitarismo ¢ uma teoria da acio que busca na aplica¢ao do
principio de utilidade avaliar as a¢cdes em func¢ao de suas consequéncias, preocupando-se
com o bem-estar das pessoas — entendido como qualidade de vida e minimizacio do
sofrimento — e com uma proposta de universalizacio da distribuicdo de bens buscando

um carater equitativo, igualitario de tal distribuicao.

Para a apropriagdao do utilitarismo pela BI, a enunciacio do principio de utilidade

se daria de maneira que a norma moral ou politica da agao deve seguir a

priorizagdo de politicas e tomadas de decisdo que privilegiem o maior
numero de pessoas pelo maior espago de tempo possivel, mesmo que em
prejuizo de certas situagoes individuais, com exce¢des pontuais a serem

discutidas. (GARRAFA; PORTO, 2002, p. 7)

A determinagao moral e politica da a¢do, no utilitarismo, ¢ feita por intermédio de
um cdlenlo utilitdrio com base em uma racionalidade. O calculo evita que a moralidade ou a
“politicidade” da acao seja avaliada por meio de valores supostamente intrinsecos a acao.
Tal calculo leva em consideragao as implicagoes do ato sobre o bem-estar do maior
numero de pessoas pressupondo a possibilidade de calcular as consequéncias de uma agao

e avaliar seus impactos sobre o bem-estar das pessoas.

As expressoes “privilegie” e “prejuizo” aparecem na formulagdo que a BI utiliza
do principio da utilidade em substituicao de expressdes como “felicidade”, “prazer”,
“bem-estar”, “infelicidade” e “sofrimento” que aparecem em outras formulagoes do

principio ao longo da histéria do utilitarismo.

O utilitarismo da BI seria orientado por diretrizes de solidariedade e voluntariado,

aparecendo na forma de um consequencialismo solidario, vinculado a um voluntariado
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organico (SELLI; GARRAFA, 20006). De acordo com a BI, o consequencialismo solidario
tem sua articulacio com o utilitarismo por um forte motivo: que a afirmagao da
solidariedade ficou definitivamente assentada com a aprovagao da Declaracio Universal
sobre Bioética e Direitos Humanos da Unesco (2005), no qual aparece como artigo 13 do
capitulo dos “Principios” com o titulo “Solidariedade e coopera¢ao” e a seguinte redagao:
“A solidariedade entre os seres humanos e a cooperagao internacional para este fim
devem ser estimuladas”. Por um lado, se sabe que as decisbes em torno de agdes de
solidariedade sao na maioria das vezes exercidas por sujeitos que tém seus lugares de
decisao atravessados por historicidades que nem sempre os leva a optar pelas pessoas
historicamente desfavorecidas. Mas, por outro, a inclusao da solidariedade como principio
em um importante documento construido coletivamente sob a chancela da comunidade
mundial de na¢oes acaba ganhando uma nova visibilidade e aplica¢ao, dependendo do

nivel de politizagao e comprometimento coletivo dos agentes que a utilizam.

No contexto da BI, a solidariedade apareceria “comprometida, interventiva — que
visa a transformacao social na busca de politicas publicas democraticas e equitativas — e
produz mudancas em nivel individual e coletivo” (SELLI; GARRAFA, 2000, p. 249). Tal
solidariedade tem o carater de critica entendendo-a como a “capacidade do agente de
discernir, ou seja, de possuir critérios capazes de ajuda-lo a discriminar as dimensdes
social e politica em que estao indissociavelmente presentes na relaciao solidaria” (SELLI;

GARRAFA, 2006, p. 240).

Por sua vez, o voluntariado organico, inspirado na ideia de “intelectuais organicos”
de Gramsci é entendido como ‘“uma participagao ativa e beneficente das pessoas que

desenvolvem a atividade voluntaria nas condicoes necessarias a democratizacao efetiva do
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Estado” (iden), que se daria por meio da agdo concreta de grupos organizados e
preocupados com radicais transformagdes politicas no sentido da luta pela inserciao
crescente do maior numero possivel de pessoas nos processos de tomada de decisao, ao
mesmo tempo em que se problematizam as maneiras hegemonicas de decidir

politicamente.

Os quatro P's

Outro marco tedrico e pratico para a orientagao politica da BI ¢ a articulagao de
quatro conceitos que devam nortear as agOes em uma pratica ética responsavel e

comprometida: prevengio, protecio, precangio e prudéncia (GARRAFA, 2005c¢).

A prevengao refere-se a consideracao que na avaliagdo de uma situagdao procure-se
evitar o dano, intervindo nos fatores que sejam ameagas de prejuizos que possam ocorrer.
Minimizar a possibilidade dos riscos, colocando a questio da relagdo entre riscos e
beneficios em uma situacio como fundamental para a avaliagdo. A intervencao deve
prevenir os danos, minimizando os riscos que se instauram na agao ou na OMissao
(LEITE et al., 2008, p. 185). A protecio ¢ o marco que, pressupondo a fragilidade, a
vulnerabilidade, a suscetibilidade dadas nas relagdes, procura estabelecer agdes que
possibilitem promover efeitos positivos e minimizar a possibilidade de efeitos negativos
que atinjam grupos vulneraveis, desfavorecidos, na busca da justica social. A intervencao
deve ocorrer para proteger as populagdes ou individuos que, em virtude das
vulnerabilidades, estejam em situacdo mais desfavoravel (idem). A precancio procura a

avaliagdo segura dos riscos para eliminar ou minimizar, tanto quanto possivel, os danos,
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sobretudo quando os riscos se relacionam com as incertezas na aplicacdo de métodos e
teorias cientificas, para evitar que as geragoes atuais ou futuras, assim como 0s sujeitos
particulares, sejam prejudicados pela agao (ibid.). A prudéncia busca ponderar as diversas
variaveis envolvidas nas agdes e nos avancos cientificos na busca da criacio de um

ambiente menos arriscado para a intervengao.

Adogao dos Direitos Humanos

Outro marco politico da BI é a ado¢ao dos direitos humanos contemporaneos. Se
lembramos que a bioética, como campo disciplinar e pratico, surge apos a constatacao de
que os avangos cientificos muitas vezes violaram os direitos humanos, nao deveria ser
especifico da BI a adog¢do dos direitos humanos como marcador politico, ético ou
epistemolégico; entretanto, a bioética hegemonica principialista ndo os tem como

referencial fundamental.

Partindo do direito inalienavel a vida (entendida niao apenas em seu carater
organico e de sobrevivencia), a BI (PORTO; GARRAFA, 2005) sustentara que a
interven¢ao — assim como a produgdo de conhecimento e as outras praticas sociais — deve
ocorrer nao apenas nao violando os direitos humanos, mas também promovendo-os e
protegendo-os, de modo que a Bl se comprometera como uma das mantenedoras dos

direitos humanos:

Argumentando pelo reconhecimento do direito coletivo a igualdade
e pelo direito dos individuos, grupos e segmentos a equidade,

incorpora o discurso da cidadania expandida, pelo qual os direitos
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estao além das garantias asseguradas pelo Estado. (PORTO;
GARRAFA, 2005, p. 119).

Neste cenario, a interven¢ao deve ocorrer para a garantia das trés geragoes de
direitos humanos, protegendo e promovendo os direitos a condicio de pessoa como
substrato do sujeito de direitos, reconhecendo, promovendo e protegendo os direitos
econdmicos, sociais e os relacionados com o meio ambiente e a preservac¢ao dos recursos

naturais.

A BI sustenta que a luta pela protecao e promog¢ao dos direitos humanos ¢é parte
da perspectiva de promog¢ao da saude e sido essenciais na avaliagao das prioridades de
pessoas e populacdes (GARRAFA; PORTO, 2008, p. 164). E neste contexto de protecio
e promogao dos direitos humanos que a Bl evoca a fun¢io social do Estado que aparece
como um dos agentes de intervengdo, que deve agir de um modo resoluto em “beneficio
concreto de suas populacées” (PORTO; GARRAFA, 2005, p. 121), principalmente os

“mais pobres e necessitados” (GARRAFA; AZAMBUJA, 2009, p. 89).

Esta aposta na funcdo social do Estado vem acompanhada da critica do atual wodus
operand; de manutencdo das ideologias das elites sustentadas pelos governos que
aparelham o Estado (GARRAFA; CORDON, 2009, p. 394), assim como também critica
o paternalismo e demagogia presentes no status quo de condug¢ao do Estado (SELLI;
GARRAFA, 20006). A énfase em sua funcdo social, por intermédio da intervencao, seria

um dos elementos para a real democratiza¢ao do Estado e a consolida¢ao da cidadania.
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A BIOETICA DE INTERVENCAO ENTRE DISCURSOS COLONIAIS

O gue todos os fundamentalismos tém em comum (incluindo o enrocéntrico) é
a premissa de que existe apenas uma finica tradigdo epistémica a partir da
qual pode alcangar-se a V'erdade e a Universalidade. No entanto ba trés
aspectos importantes que tém de ser agui referidos: 1) uma perspectiva
epistémica descolonial exige nm canone de pensamento mais amplo do gue o
canone ocidental (incluindo o canone ocidental de esquerda); 2) uma
perspectiva descolonial verdadeiramente universal nao pode basear-se num
universal abstrato (um particular que ascende a desenbo — on designio —
universal global), antes teria de ser o resultado de nm didlogo critico entre
diversos projetos criticos politicos/ éticos/ epistémicos, apontados a um mundo
Pluriversal e nao a um mundo universal; 3) a descolonizagao do conbecimento
excigiria levar a sério a perspectiva/ cosmologia/ visies de pensadores criticos do
Sul Global, gue pensam com e a partir de corpos e lugares étnico-

raciais/ sexuais subalternigados.

(GROSFOGUEL, 2010, p. 457-8)

Um dos objetivos principais desta tese ¢ estabelecer um dialogo entre a BI e os
estudos sobre a colonialidade. Este didlogo passara por ver como os EC leriam o modo
como a estruturacdio do discurso dos fundamentos epistemolégicos e politicos se
relacionariam com os modos eurocentrados de interpretagdo. Esse primeiro momento de
critica visa abrir espago para uma colabora¢ao mais estreita entre os olhares dos EC e as
propostas da Bl. Neste movimento inicial, revisitaremos principalmente o utilitarismo no
qual se baseia a Bl e os conceitos de solidariedade organica, o voluntariado critico, o
compromisso com os mais vulneraveis, a adogao dos direitos humanos e o marco da

corporeidade.
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Este movimento apresentard uma desconstru¢ao®’ desse recorte das bases
conceituais da Bl, como aporte para o estabelecimento do didlogo que aparecerd mais
adiante. Nao tem tanto o objetivo de destruir ou deslegitimar as bases tedricas, mas
compreender o modo como esse recorte opera no interior da Bl em relacio com suas
proprias propostas politicas de recusa de adogao acritica de pacotes éticos foraneos e

como tais bases se relacionam com os marcos da colonialidade.

O utilitarismo como base da Bioética de Intervengio

.,

Anilises e criticas ao uso do utilitarismo como ferramenta incorporada pela BI ja
foram feitas®. O que procurarei fazer aqui é realizar uma leitura a partir das criticas
descoloniais que podem ser articuladas desde os EC ao utilitarismo que, mesmo orientado
para a equidade, como propde a BI nao se desconecta do contexto mais geral da

produgcio utilitarista que é vigente nos paises onde esta producio tedrica é cunhada.

Ja desde uma geopolitica do conhecimento, chama a aten¢ao de que o utilitarismo
seja a ¢ética hegemonica, “predominante nos paises angléfonos” (BORGES;
DALI’AGNOL; DUTRA, 2002, p. 34). Ela tem seu solo de produgao e aplicagao dado
pelo seu compromisso com seus lugares de origem, mesmo se pretendendo de aplicagao
universal. Evidentemente a origem anglo-saxénica do utilitarismo nao ¢ razao suficiente
para sua recusa universal. Mas esse local de origem, sobretudo no contexto da

Modernidade — que é o ber¢o de nascimento das teorias utilitaristas —, pelo menos se

2 A desconstrucio é entendida aqui como um movimento teérico de andlise discursiva que procura
entender o funcionamento de um conceito ou conjunto de conceitos no interior de uma elaboragio
tedrica, tendo como marco situacional o poder e suas relacdes com o discurso.

3 Ver, por exemplo, o texto de Cruz e Trindade (2000).
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levamos a sério o argumento acerca da colonialidade e a tese de que nao ha teorias

desinteressadas no/sobre o mundo, nos leva a olhd-lo desde uma perspectiva critica.

Gostaria, para iniciar essa leitura do utilitarismo, de observar dois pontos
fundamentais que compoem a utiliza¢ao desta teoria: a existéncia — e as circunstancias —
do sujeito que realiza o calculo utilitario e a racionalidade que sustenta tal calculo. Estes

dois pontos estdo intrinsecamente conectados.

O calculo utilitario é o procedimento que leva a avaliagio da possibilidade de
trazer os maiores beneficios para o maior nimero possivel de pessoas pelo maior tempo
possivel. Tal procedimento supde uma racionalidade que sustente o calculo e alguém que
o realize (esse calculo, nas teorias utilitaristas, nunca ¢ realizado pelo coletivo ou por todas
as pessoas a quem interesse os beneficios advindos do calculo). Deste modo, o
utilitarismo supde (e, de certa maneira, performa) um sujeito calculante que, no caso da
BI, um sujeito que esteja ocupado de promover a equidade e que seja solidario com a

alteridade mais vulneravel.

Entretanto, tanto as teorias utilitaristas classicas como sua apropriacao pela Bl nao
discutem em nenhum momento como opera a subjetividade desse sujeito que calcula. A
pergunta pelo sujeito, mais do que criar um ambiente de discussido que trate do carater
idiossincratico do calculador, levanta a problematica dos processos de subjetivagao,
entendidos como os modos por meio dos quais nos tornamos aquilo que somos (FLOR
DO NASCIMENTO, 2009a). O processo de constru¢ao desse sujeito é absolutamente
fundamental para pensar de que modo um utilitarismo pode ser utilizado sem maiores

problemas em um contexto vulnerado como o vivenciado por paises do Sul.
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Todo e qualquer sujeito ¢ produzido em meio a uma complexa e intrincada trama
de relagoes de poder. Tais relacbes sio “mecanismos que convertem individuos em
sujeitos, imprimindo neles uma identidade, uma propensiao a certos tipos de condutas,
uma racionalidade” (FLOR DO NASCIMENTO, 2005, p. 87). Considerando o
diagnéstico realizado pelos EC, vemos que, na Modernidade, o padrio de poder que nos
rodeia é constituido 7a e pela colonialidade, que naturalizou as maneiras hierarquicas de
lidarmos com as pessoas nas variadas relacbes que estabelecemos com elas. E, neste
cenario, a proépria subjetividade é também marcada e constituida pela colonialidade,

estabelecendo e balizando a producao de sweitos coloniais (GROSFOGUEL, 2003).

Esses sujeitos coloniais tém sua subjetividade forjada de ambos os lados da
diferenca colonial (o hegemonico e o subalterno). E o processo de subjetivacao é apagado
de modo que nio ¢ nitida a constru¢ao da subjetividade e nem o lugar que as relagoes de
poder ocupam nela. Frente a essa invisibilizac¢io do processo de construcao das
subjetividades, tendemos a naturaliza-las e também a acreditar em uma tendéncia da razao

para o bem e para a justica.

Os processos de subjetivaciao coloniais ou de coloniza¢ao da subjetividade fazem
com que nao apenas as condi¢oes de existéncia materiais dos sujeitos sejam determinadas,
mas também o proprio desejo. Gayatri Spivak (2010) nos alerta para o fato de tendermos
a pensar muitas das relagbes de poder seja no plano econdémico, politico ou
epistemolégico por meio de um prisma que deixa de lado um tripé muito eficiente (por
ser invisibilizado) de sustentacao nao apenas da politica, economia e epistemologia, mas

também da prépria subjetividade: o desejo, o poder e o interesse.
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Deixando tal tripé de fora das discussoes, ndo percebemos que — e como — a
dinamica da colonialidade ¢ internalizada, mesmo no mais bem intencionado dos sujeitos.
Neste cenario, convém lembrar de um iconico exemplo desta internalizagao das tramas da
colonialidade na formacao de subjetividades: No episddio, nos comegos da Modernidade,
do debate sobre o estatuto “ontolégico” das populagoes originarias (indigenas), e a sua
possibilidade de escravizacao, entre Bartolomé de Las Casas (1986) e Juan Ginés de
Sepulveda (1967) — cuja conclusio fora de que as populagdes originarias tinham sim uma
alma, mas que esta era infantil precisando, por isso, ser educadas e tuteladas — tivemos

uma justificativa “muito bem intencionada” para a dominagao destas populagoes.3!-32

Como a ligagdo do poder com os desejos e interesses — nado apenas pessoais, mas
também de toda uma légica politica — ndo fora problematizada (e, assim, invisibilizada)
ficou-se com o discurso e as praticas que nao apenas #do consultaram as populagoes
originarias, mas, para “ajuda-las” tomaram uma decisao que, do ponto de vista formal-

utilitario, beneficiaria um nimero maior de pessoas por um periodo extenso de tempo.

Alguns dos termos centrais do calculo utilitario como “beneficios”?* e “maior
numero” sao percebidos e determinados — em seu sentido — pelo sujeito calculador. E

como este proprio sujeito calculador é também subjetivado nas tramas da colonialidade,

31 Uma elucidativa discussao sobre este debate — inclusive reconstruindo os argumentos utilizados por Las
Casas, em “defesa” dos ‘direitos’ das populacoes originarias e de Sepuilveda, em defesa do ‘direito da coroa
espanhola’ de colonizar tais populagbes — pode ser encontrada em Dussel (2008).

32 Este exemplo, que parece ser obsoleto pode ser elucidativo quando observamos a justificativa do
presidente dos BEUA, George W. Bush, para a invasio do Iraque por tropas estadunidenses e sua
permaneéncia 14 até 2010.

3 O argumento de dominagdo nunca fora o argumento de for¢a, mas o argumento de que a colonizagio
traria beneficios para todo o mundo, inclusive para as populagoes barbaras, de modo que os “indios”
seriam também beneficiados pela colonizagio.

3 A propria nocdo de beneficio ja estd ancorada no vocabulirio moderno da economia capitalista.
Embora desloquemos seus sentidos usuais, a palavra, o conceito e as praticas associadas a ela estdo
vinculados internamente com o contexto da economia moderna da produgio e reproducio do capital.
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cle estd sujeito a reproduzir em seu cilculo a dinamica colonial, mesmo quando bem
intencionado. Dussel (1993) nos lembra que toda a violéncia original da Modernidade age
contundentemente e em siléncio — sem se anunciar como violéncia e agressio — e em
nome do progresso, das “boas causas” e das melhorias que o desenvolvimento pode

proporcionar.

Como este sujeito calculador se move em fun¢ao de uma racionalidade dos
“melhores fins”, ele estara preocupado antes com os resultados da agao (ja que o
utilitarismo ¢ uma teoria consequencialista) e menos com a dinamica mesma da
colonialidade que eiva de crencgas e valores as subjetividades dos sujeitos que calculam e

dos que sofrem as consequéncias do ato gerado pelo célculo.

E ¢é aqui que a questio da racionalidade do sujeito — e do calculo — se torna
problematica. Ela apareceria como uma garantia de que uma decisao tomada, levando em
consideragao o principio utilitario, avaliando os riscos e a distribuicio dos beneficios,
tomaria a melhor decisao possivel. A racionalidade, como essa capacidade de fazer uso da
razao e, com isso, avaliar, julgar, prever, calcular a partir de principios, tem uma histéria.

E nossa histéria mais recente da racionalidade e da razao remonta 2 Modernidade.

Para mais além de toda a discussiao filoséfica do séc. XX sobre a ctrise da razio e
da racionalidade interessa-me aqui pensar como ela ainda é um eficiente mecanismo de
atuacdo da colonialidade. Esta imagem de racionalidade que ¢ vigente e hegemonica — a
moderna — ¢ apenas uma das muitas imagens de racionalidade que a histéria do
pensamento conheceu, entretanto é a que prevaleceu e prevalece. Ela se calcou em uma

universalizacao de um modo de ver o mundo como possivel de coloca-lo a descoberta, de
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“decifra-lo”, de elucida-lo, como se os seres humanos fossem capazes de enxergar o

mundo “como ele realmente é”.35

A visao racional hegemoénica do mundo se apresentaria, assim, como uma
capacidade de ver o mundo sem comprometimentos com os desejos e interesses — ou de,
pelo menos, vé-los apenas como objetos entre outros que podem ser meramente
examinados pela racionalidade, sem se “contaminar” com eles. A racionalidade seria,
quando bem aplicada, capaz de analisar de modo neutro, imparcial, asséptico a realidade

tal como ela é. 36

Anibal Quijano (1992, 1994, 20002) nos mostrou como a racionalidade moderna —
que ¢é a racionalidade cunhada na FEuropa e em suas projecdes nos EUA —, com sua
proposta de universalidade e omniabrangéncia compreensiva, ¢ a base niao apenas do
eurocentrismo, mas também da maneira por intermédio da qual quem esta do lado
hegemoénico da diferenca colonial domina quem esta de seu lado subalterno. A

racionalidade se consolidou como o modo privilegiado de ver, interpretar e deliberar

35 Mesmo algumas imagens de racionalidade menos ligadas com os dominios da violéncia da Modernidade
e com uma imagem objetiva do mundo, como a afirmada por Jurgen Habermas (1999) nio estd isenta da
critica aqui afirmada. A ideia de uma razdo comunicativa (que critica a colonizagdo do mundo da vida pelo
“sistema’”) que se exercitasse em um ambiente ctitico em uma situagdo ideal de didlogo também nio deixa
enxergar o processo por intermédio do qual a subjetividade é constituida e como elementos nio
necessariamente racionais, como o desejo e o interesse participam desta constituigio, sendo estes para
Habermas elementos de distor¢do da comunica¢do e nio constitutivos da linguagem. E mesmo a
vinculagdo da razdo a linguagem, tipica da razdo comunicativa, ndo da conta do fenémeno da diferenca
colonial, que nasce na hierarquizagdo das linguas como modo de manejar os usos da linguagem e com isso
a localizacdo do poder (MIGNOLO, 2003a, p. 23). Em terrenos, como os da bioética, onde os conflitos
mascaram as relacoes entre o desejo, o poder e o interesse, essa imagem de racionalidade que sustenta a
acdo comunicativa ¢ ainda insuficiente.

36 A tese da racionalidade como fundamento do utilitarismo foi duramente criticada por John Rawls
(1997), sobretudo por impedir, segundo o autor, a discussdo sobre o que distingue as pessoas, o que
impediria um bom critério para a definicdo do que seria “justo”. Entretanto, em sua teoria da justica como
equidade, ele ainda conserva varios dos problemas do utilitarismo que ele acaba intencionalmente
adotando, como a ideia de que a maximizacdo do bem como um ato racional (e sem ver problemas
maiores na racionalidade, apenas em sua nio total aplicacio) e também ao propor que os agentes no
estado do véu da ignorancia fossem todos desinteressados.
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“corretamente” sobre o mundo e sobre a humanidade.

A dependéncia que o utilitarismo — mesmo o que enfatize uma orienta¢do para a
equidade, ja que a prépria equidade é uma proposta que age em funcao da identificacdo
por critérios racionais da desigualdade — tem da racionalidade a coloca no seio da critica
que os EC fazem a Modernidade e a0 modo que ela institui a racionalidade como centro.
Os descjos e interesses, que muitas vezes estao voltados para a dinamica do mercado?’,
sao um problema para o utilitarismo e um problema nao enfrentado, apenas escamoteado

como se estes pudessem ser elementos entre outros que a racionalidade avalie.

A sua pretensiao de universalidade, vinda do carater racional que a teoria propde,
traz problemas concretos para a realidade da América Latina. Toda tentativa de extensao
universal da aplicacdo de qualquer regra implica na vulnerabilizagao daquele ponto ao qual
a regra nao se aplica “naturalmente”. Independente do fato que a referéncia mencionada
no contexto da BI seja a de privilegiar o maior nimero de pessoas nas decisoes publicas
interventivas com vistas a protecao solidaria, ha uma regra decidida por um conjunto de
pensadores e pensadoras, quantitativamente minoritarios, € que precisa ser melhor

discutida.

Sem colocarmos a critica a0 modo como usamos 0s conceitos, incorremos no
risco de ndo observar que a propria proposta utilitarista tem sua historicidade, estando sua

histéria também intrinsecamente ligada aos processos coloniais. A ideia de racionalidade

37 Ernst Tugendhat desconfia do vinculo do utilitarismo com a economia capitalista: "O utilitarismo ¢ a
ideologia do capitalismo, pois ele permite o crescimento da economia como tal, sem dar moralmente
conta daquilo que diz respeito a questdes de partilha. Se nos perguntarmos como uma ideia em si tio
pouco plausivel se pdde manter por tanto tempo como aparentemente convincente, entio a oculta razao
ideoldgica fornece uma informacio significativa. O dito benthaniano everybody to count to one, nobody for more
than one tem sua direcdo progressiva exclusivamente voltada contra o sistema feudalista, segundo o qual os
individuos tém um valor diverso. Por isso também foi ideal, nessa perspectiva, como ideologia da
burguesia" (TUGENDHAT, 1996, p. 353).



91

que aparece no contexto moderno ¢ uma racionalidade organizadora, ordenadora e
desenvolvedora que procura tirar o maximo de proveito de todas as coisas sobre as quais

atua.

Esta é a mesma racionalidade que aparece como referéncia mais ou menos segura
para a tomada de decisGes na fonte da elaboracio utilitarista. E é exatamente aqui que
reside o risco da adogao do utilitarismo para andlise de conflitos que envolvem, por
exemplo, decisdes no campo da saude. A tomada de decisio para privilegiar o maior
numero possivel de pessoas, pela quantidade maior de tempo e que resulte nas melhores
consequéncias coletivas estd radicalmente ligada a capacidade racional de determinar o
que ¢ realmente privilégio (ou 0 melhor...) para o maior nimero de pessoas. Como este ¢é
um principio geral, que nio apresenta poréns, e ainda é reforcado no sentido de que deve
ser afirmado mesmo a despeito de situagoes particulares, abre espagos fundamentais para
tomadas de decisoes que podem vir a se mostrar injustas do ponto de vista da dignidade
da pessoa humana (tal como pensa a maioria das pessoas). E o dispositivo adicional que
se refere as “exce¢des a serem discutidas”, ndo consegue evitar a ma aplicacao da regra,

haja vista que nao sabemos quais seriam estas excecoes e qual seria o padrao da regra.

Tomemos como exemplo um caso hipotético: Um governo determina que parte
de sua verba emergencial seja utilizada para a constru¢ao de uma ponte que ligue dois
bairros nobres de uma determinada cidade, a0 mesmo tempo em que — também
provocando uma situa¢do de emergéncia — aparelhos de hemodidlise quebram em um
hospital da periferia da mesma cidade colocando em risco a vida de algumas pessoas por
falta do tratamento indispensavel. Com o argumento de que ja ha aplicagdes de recursos

consideraveis para a saide e que a ponte cada vez se torna uma questao de urgéncia maior
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uma vez que o transito dos bairros servidos por ela e dirigido para o centro da cidade
estava se tornando impraticavel, ficou utilitariamente justificavel a aplicacdo prioritaria de
recursos nela. O mesmo recurso emergencial poderia ser utilizado tanto em um como no
outro caso, mas como a ponte beneficiaria um nimero maior de pessoas, por mais tempo

em trazendo “melhores consequéncias coletivas”, optou-se por ela.

Como saber que esse tipo de aplica¢do seria a exce¢do ou o padrio de situagdes
problemas nos quais a regra utilitaria deveria ser aplicada? Como pensar, por exemplo, se
nao seria interessante — também do ponto de vista hipotético — que uma pessoa fosse
morta para que seus 6rgaos salvassem a vida de diversas pessoas? Como saber sobre a
aplicacao justa de um principio quando as exceg¢oes mostram a fragilidade da regra? Como
evitar que a regra que aplica a racionalidade e que foi desenvolvida sob a égide colonial,
seja mais vulnerabilizadora do que libertadora ou emancipadora? Sem discutir os lugares
que ocupam nas decisdes os sujeitos que tomam tal decisio (sujeito calculador) e a
racionalidade por eles utilizada, todas essas perguntas se complicam enormemente em

suas repercussoes e possibilidade de resposta.

Embora a BI enfatize que este nao é um utilitarismo qualquer, mas um utilitarismo
voltado para a equidade, a emergéncia da nocao de equidade nao seria suficiente para
garantir que houvesse a zndubitavel melhor tomada de decisio. A propria percepcio do
desequilibrio que se procuraria reduzir com a busca da equidade ¢é identificada
racionalmente pelo sujeito calculador. Anibal Quijano lembra que o modo hegemonico de
funcionamento da racionalidade moderna é exatamente a compreensiao na busca do que é
homogéneo, ou na “percep¢ao de que um campo de relagoes sociais ¢ constituido por

elementos homogéneos, continuos, ainda que contraditérios” (QUIJANO, 2000a, p. 355).
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A proposta da equidade parte da homogeneidade do desnivel entre as partes que estio na
situagdo desigual e tem a perspectiva de reduzir a desigualdade para que elas estejam

homogeneamente equiparadas em termos de igualdade.

Isso resulta da invisibilidade dos processos de exercicio colonial do poder quando
se pretende generoso. A percepcao da desigualdade que motivara a busca de mecanismos
para a busca da equidade, normalmente parte das partes menos vulneraveis; no caso
hipotético da ponte e da dialise, nao seria um paciente portador de nefropatia — e nem
necessariamente um seu “representante’” — que tomaria a decisao acerca da alocagao de
recursos. B essa percepcao racional da desigualdade e da vulnerabilidade é totalmente
atravessada pela percep¢ao de que ha uma homogeneidade que permite tomar decisoes
acertadas em beneficio dos mais vulneraveis. E a Modernidade estruturou a razao para
perceber as regularidades e a homogeneidade. Entretanto, as relagoes de forga sao fluidas,
dispersas, e o campo das relagdes humanas (sejam elas politicas, econoémicas, sociais ou
quaisquer outras) sao totalmente heterogéneas e cheias de fissuras e irregularidades. E
como a racionalidade moderna foi forjada para pensar desde o ponto de vista da
homogeneidade, mesmo a proposta da equidade pode ser comprometida em fungao do

aspecto racional de sua busca.

A decisio sobre o que ¢ o melhor para a maioria das pessoas é sempre uma decisao
tomada por algumas pessoas, por meio do uso desta mesma racionalidade que em sua
histéria vem mostrando usar a frieza na sua relacdo com os sofrimentos morais. Neste
sentido, os EC propoem didlogos com as partes locais, com os mais vulneraveis,
desconsiderando a hierarquia racional da especificidade técnica. O dialogo entre técnicos

especialistas e o restante das populagdes, com todas as dificuldades que essa tarefa
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implique com relacido as diferencas, pode ser um primeiro passo para a busca da criagdao

do espago onde se possam construir perspectivas de equidade.

O voluntariado orgidnico e a solidariedade critica marcados pelo compromisso
com os mais vulneraveis

Ao articular seu utilitarismo com o voluntariado organico e com a solidariedade
critica, a Bl pretende enfatizar seu compromisso com os/as mais vulneraveis e com a
busca da equidade. Entretanto, se acompanharmos os discursos dos EC e a critica que
aqui esbocei ao utilitarismo, a questdo da subjetividade do calculador — e também da/o
voluntaria/o e da/o solidario/a, como farei agora — veremos que esses elementos nao sao

suficientes para vincular o utilitarismo com uma proposta descolonial.

O primeiro ponto que eu gostaria de discutir sobre esse topico tem a ver com a
no¢ao de organico que se elenca nas bases conceituais da BI. De heranca gramsciana, esta
ideia de organicidade parece cair na armadilha da homogeneizagdo e totalizagdo
denunciada por Quijano (20002). A nog¢ao de organicidade que aparece em Antonio
Gramsci (1982) é possivel de ser utilizada para muitos fins. A organicidade é entendida
como uma perten¢a a um todo (como um organismo vivo e em expansao) uma unicidade
relacional, um comprometimento com os locais de origem, uma relagao com as condigoes

de producao da vida e do pensamento.

Nio ha, em Gramsci nenhum vinculo necessirio entre a organicidade e a
alteridade ou as/os optimidos (ou, para utilizar o termo gramsciano, os subalternos). E o

mesmo Gramsci (1982, p. 3-4) que afirma que, no contexto da organicidade:
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Cada grupo social, nascendo no terreno originario de uma fungio
essencial no mundo da producio econdmica, cria para si, a0 mesmo
tempo, de um modo organico, uma ou mais camadas de intelectuais que
lhe ddo homogeneidade e consciéncia da propria fungiao, ndo apenas no
campo economico, mas também no social e no politico: o empresario
capitalista cria consigo o técnico da industria, o cientista da economia

politica, o organizador de uma nova cultura, de um novo direito, etc.

O engajamento organico de qualquer sujeito/a nao significa e nem garante que tal
engajamento seja em funciao de uma protecao de um grupo que nao seja aquele ao qual o
engajamento se dé. O proprio exemplo que Gramsci da na citagdo acima é o do
empresario capitalista — que esta, em funcdo de sua organicidade, muito longe da garantia
de proteger seus subalternos. A maioria dos exemplos apresentados por Gramsci faz
referéncia aos grupos hegemonicos (como os empresarios, eclesiasticos, a classe dirigente
nacional etc.). Do mesmo modo em que ha intelectuais organicos do lado opressor da

diferenca colonial, podem haver também voluntarios organicos na mesma situagao.

Deste modo, um engajamento organico, mesmo em torno do voluntariado, pode
se comprometer com as amarras coloniais de modo que um voluntario organico possa
estar a servico da colonialidade, em fun¢ao mesmo de seu modo de subjetivacio como
apontamos acima’®. Apenas um postulado oculto de que o voluntariado seja, per si,
dedicado ao bem de outrem (o0 que niao parece ser o caso, como podemos ver em

voluntirios em empresas, voluntitios em pesquisas — no papel de pesquisador/a etc.)

38 O préprio Gramsci — mesmo com sua mordaz critica a hegemonia mantenedora de uma subalternidade
— se utiliza de um vocabulario explicitamente colonial, no sentido que venho até aqui atribuindo: “O fato
de que umz povo on um grupo social atrasado tenha necessidade de uma disciplina exterior coercitiva a fim de ser
educado para a civilizagio, ndo significa que deva ser reduzido a escraviddo; a ndo ser que se pense que
toda coergao estatal é escraviddo. Existe uma coercao de tipo militar (mesmo para o trabalho) que pode
ser aplicada inclusive a classe dominante, e que nio ¢é ‘escravidao’, mas sim a expressio adequada da
pedagogia moderna dirigida para a educagio de um elemento imaturo (que é seguramente imaturo, mas muito proxino
de elementos ja maduros, a0 passo que a escraviddao é organicamente a expressio de condi¢des universalmente
imaturas)” (GRAMSCI, 1982, p. 144-5, grifos meus).
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poderia garantir um compromisso com os mais historicamente vulnerados. Neste sentido,
a organicidade ¢ ainda insuficiente para configurar e sustentar a prote¢ao das populagoes e
individuos mais desprotegidos por sua vulnerabilidade socialmente acirrada. E, ainda, a
funcdo homogeneizadora do engajamento organico cai na armadilha denunciada por
Quijano, de fazer sumir as singularidades e as diversas necessidades e demandas que os
individuos e grupos carregam. O/a voluntirio/a organica deveria, nesse contexto,
descolonizar sua propria subjetividade como qualquer outra pessoa que se interesse pela
protecdo de mais vulneraveis, ja que ele/a provavelmente fora subjetivado em algum dos

polos da diferenca colonial.

Como estamos discutindo sobre os contextos de invisibilizacio de forcas
opressivas, também ndo se pode pensar que apenas a afirmacdo da solidariedade
compense os riscos ainda presentes no utilitarismo e no voluntariado organico. Em uma
caricatura mais ou menos razoavel, eu poderia afirmar que a justificativa da manutencao
das tropas estadunidenses no Iraque apds sua invasao fora a solidariedade com a
populagao iraquiana que “precisava se democratizar”. O discurso da solidariedade pode
ser utilizado pelos dominadores sem muito esfor¢o argumentativo, além do fato de que

opressores podem ser solidarios entre si.

A introdugao da critica do cenario da solidariedade ameniza as consideragdes que
faco, entretanto, como nem sempre poderemos garantit que quem seja o/a soliditio/a
critico tenha descolonizado suas praticas de pensamento e acdo, alguns outros elementos
parecem ser necessarios para a elaboracao destes marcos teéricos da BI. As muitas no¢des
de critica que se afirmaram na historia do Ocidente mostram que nao decorre de qualquer

conceito de critica a possibilidade de protecao. Tal nogao de critica deve ser explicitada
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sob a pena de termos no¢des de critica descomprometidas com o social — como a nog¢ao
kantiana — sendo utilizadas como ferramentas de justificativa de opressoes invisiveis que

aparecem como gestos ou propostas generosas e bem intencionadas.

A adogio dos direitos humanos

Nao ha davidas de que os direitos humanos, tal como os compreendemos na
atualidade, s6 tém inteligibilidade no cenario da Modernidade. Eles ocupam o paradoxal
lugar de serem tributarios das consequéncias da Modernidade e de sua busca de combater
os desmandos impetrados modernamente contra os seres humanos. Por sua inspiragao
fluminista, crista e liberal, os direitos humanos sofreram duras criticas no século passado e
inicio deste. Também sua configura¢io como uma manifestacio do imperialismo moral

do Norte fora objeto de severas discussoes.?

Mesmo reconhecendo sua inegavel importancia no que diz respeito a tentativa de
protecao a pessoas e populagoes mais vulneraveis, ¢ necessario — para uma relacao
dialégica entre a BI e as contribui¢cdes dos EC — que uma postura critica com relagao aos

direitos humanos seja colocada desde uma perspectiva descolonial.

Embora os préprios discursos dos diretos humanos venham se autocorrigindo,
mesmo que de uma maneira bastante discreta no decorrer dos ultimos sessenta anos —

inclusive pelo avanco do referencial quase que exclusivamente individualista dos direitos

3 Sobre essas discussoes ver, por exemplo, Hernandez-Truyol (2002), que traz textos que discutem as trés
geraces dos direitos humanos sob a perspectiva critica que os aproxima do imperialismo moral. Ver
também os textos de Rita Segato (2006; 2007, p. 16-17), que apontam para a suposi¢do uma
“superioridade moral” como solo de aplicagdo dos direitos humanos legitimando intervengdes violentas
de algumas nages sobre outras.
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civis e politicos de primeira geracdo aos direitos difusos e ambientais dos de terceira
geracdo — eles ainda mantém uma perspectiva de abordagem eivada pela colonialidade,
sobretudo em seu aspecto eurocéntrico. No que diz respeito ao contexto da América
Latina e da adogao dos direitos humanos pela Bl, eu gostaria de ressaltar, dentre diversos
importantes, dois pontos que sio interconectados e que mereceriam a atengao critica: a
nocao de sujeito de direitos — em relagao com a concepgao de humano que aparece nos

direitos humanos e a questiao da universalidade.

Os direitos humanos — como quaisquer direitos — nao sao apenas um conjunto de
normativas. Implicam em meios, contextos e agentes de aplicagao*’, suposi¢coes — algumas
discutidas e outras veladas — e discursos de legitimagdao. A sua pretensio de
universalidade acaba por colocar em choque seus supostos com a contingéncia de todos

os itens implicados na constitui¢ao e difusao dos direitos humanos.

A ideia de humano que aparece nos direitos humanos é uma dessas nogoes
problematicas. A aplicacao universal de uma ideia de humano a toda e qualquer populagao
do planeta é problematica. As diversas sociedades tém varias maneiras de pensar a
humanidade dos humanos e muitas delas divergem desse ideal geral de humanidade. Ha,
quando da divergéncia, a tendéncia de sobrepor a “ideia universal” as ideias locais, sob o
pretexto de que na localidade ainda esconde-se um determinado atraso que vulnerabiliza
os particulares e também o restante do mundo. Entretanto, o que essa ideia nao discute é

que essa no¢ao de humano que aparece nos direitos humanos ¢ também local, que se

4 F importante chamar a atencio para as instituicbes operadoras dos direitos humanos. Apesar de que a
prote¢do e a promocio dos direitos humanos sejam tarefas para todas/os, a institui¢io privilegiada a quem
normalmente se cobra tais tarefas é o Estado. Sabendo que o Estado é a instancia fiscalizadora e
legitimadora da logica da colonialidade, tendo sido ele mesmo surgido no peito desse padrio de poder, é
muito importante que possamos tecer uma cuidadosa critica a0 modo de funcionamento do Estado — e
talvez de sua propria natureza — para que se possa ter o minimo de garantia de que essa agéncia de
operacdo dos direitos humanos nio seja meramente um mecanismo de reprodugio da colonialidade.
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coloca em uma missiao salvacionista “com valores universais baseados em uma histdria
local” (MIGNOLO, 2003a, p. 400), o que apontaria a suposi¢ao da superioridade moral

na execugao dos direitos humanos denunciada por Rita Segato (2000).

Tal suposi¢iao vé as outras “imagens de humanos”, como uma dessas alteridades
que, como aponta Dussel (1993), sio sempre violadas. E toda a afirma¢ao dessas outras
imagens de humano como a marca do “nao-humano” acaba por legitimar a violagao de
outros possiveis direitos humanos enraizados nas particulares — e outras — imagens de
humanidade que localmente se afirmem®!. Essa outrificacao das imagens de humanidade —
e sua consequente projecao em uma hierarquiza¢ao entre os diversos humanos é um
problema central na maneira como se lida hoje com a possibilidade de implantac¢ao dos
direitos humanos, sobretudo quando pensamos que a tendéncia mais comum ¢é sobrepor a
imagem hegemonica de humano como a unica legitima capaz de ocupar o lugar do sujeito

de direitos dos direitos humanos.

E assim, "falar do outro, falando de si, um recalque, que s6 pode se efetivar
omitindo-se na negacao de alteridades para vida [ou morte] bem como pela imposi¢ao do
Um ao outro. A logica dos modernos Direitos Humanos" (HOLANDA, 2008, p. 84).

Essa logica finda por ser uma das potentes vozes do imperialismo moral, que cria ainda,

4 A no¢io de "humano" ou "pessoa" afirmada, por exemplo, por algumas comunidades indigenas da
Bolivia seguem diretrizes totalmente distintas das afirmadas ocidentalmente nos direitos humanos. Tais
comunidades nio concebem ao "sujeito" como desligado de sua multidimensionalidade, onde nio ha para
eles, normas abstratas, pois a relacdo entre "jagi" (o individuo social), comunidade, autoridade, divindade,
animais, plantas, cosmos constitui uma cadeia intrinseca que garante a geracdo de direitos em relacio a
vida. Nesta relagdo o jagi carrega a chave de pluralidade de vidas terrenas e nao terrenas, nio dependendo
apenas da estrutura de direitos humanos, mas encontrando-se imerso em um mundo de existéncias
pluriversas. Neste contexto, é possivel falar de um complexo sistema de vidas, que existe na forma de
organismos vivos singulares, onde cada um depende dos outros. O jagi ndo é apenas pessoa individual:
assume-se como pessoa comunitaria, social, dependendo da comunidade e dos diferentes entes do mundo
animal, vegetal, das divindades, do cosmos. Assim, o jag/ se faz humano, pessoa, como entre social,
subordinado a um mundo de existéncias, ndo sendo autbnomo e nem plenamente autossuficiente, ja que
sua existéncia depende de outras vitalidades ou organismos (Cf. OSCO, 2008, p. 20-21).
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como nos alerta Rita Segato (2006), um problema em uma criada hierarquizagao entre o
sujeito de direito particular e o sujeito coletivo. Os sujeitos coletivos dos direitos

humanos podem negociar tranquilamente com uma imagem imposta de humanidader+?

Além deste entrave, temos ainda o fato de que a percep¢ao da humanidade — e
como esta se relaciona com o “exercicio dos direitos” — esta articulada no contexto da
colonialidade. Como os direitos humanos nao sao resultados de pactos nos quais as vozes
subalternas sdao radicalmente ouvidas, a dinamica colonial prossegue instalada na
configuracao dos direitos humanos e na maneira como estes sio “defendidos” e
propagados, em sua versao hegemonica, pois como aponta Marianna Holanda (2008, p.
111), “Por tras de humanismos e da nog¢do de protecao que os direitos trazem, estaria
escondida a violéncia fundadora desta ordem social, sobretudo por meio de suas leis".
Como a Modernidade oculta a colonialidade, sem uma critica apropriada e complexa, os
direitos humanos podem consolidar — e geralmente o fazem — aquilo que Marcelo Osco
(2008, p. 10) chama de “colonialidade de direitos”, que aparece como eixo que organiza o
modo como os direitos humanos sao “promovidos”. Desde a perspectiva da critica é
importante frisar, como nos alerta Anfbal Quijano (2001, p. 22), que a “questio dos

direitos humanos implica, sem divida, uma questao de poder”.

A pretensio de universalidade dos direitos humanos traz consigo toda a
problematica do eurocentrismo como maneira epistémica de universalizar projetos locais.

Os principios que norteiam os direitos humanos, enquanto universais, encarnam um

4 Os trabalhos de Rita Segato (2003, 2006), Marianna Holanda (2008) e Saulo Feitosa (2010) sobre as
comunidades indigenas brasileiras — a partir da problematica do zufanticidio — traz uma materialidade fulcral
para pensar essa questdo: as imagens dos sujeitos de direitos coletivos e individuais em conflito entre si e
com as imagens de humanos advindos dos direitos humanos encarnados nas legislagdes em contenda no
Estado.
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projeto de fazer valer uma posicao local em escala global. Os préprios termos nos quais
sao elaborados os documentos e legislagdes sobre direitos humanos, mesmo quando
apregoam o respeito e o acolhimento a diversidade e ao pluralismo, sio dispostos de uma
maneira particular, tipica do Ocidente e, sobretudo, nio dialogada com os diversos

“diversos” existentes.

Neste cenario, a pergunta sobre o estatuto universal dos direitos humanos salta da
necessidade de que todos os seres humanos sejam protegidos, independentemente de sua
condi¢iao no mundo e sem discriminagoes negativas de quaisquer naturezas, para a
questio de como sabemos — sem consultar/ouvir a alteridade — de que estes principios
que norteilam os direitos humanos sdo, de fato, universais? Rita Segato (2006, p. 216)
suspeita que o projeto dos direitos humanos, para além de universal, seja universalizante.

E toda universalizacao atende a um projeto de poder.

A critica descolonial nos forgaria a colocar novamente a ja tio discutida questao
sobre as bases de discussio de uma teoria do poder na relagio com projetos
universalizantes. A quem interessa os direitos humanos da maneira como eles sio agora
propostos? Como saber se eles nado ocultam, sob a égide benevolente da prote¢ao, um
paternalismo vulnerabilizador? O contexto elaborado pelos EC nos lembra que os
projetos universalistas da Modernidade estio eivados de armadilhas ocultas que ao
mesmo tempo em que anunciam a prote¢ao, a melhoria, o progresso, carregam consigo
valores nao discutidos — e, muitas vezes, nao discutiveis — acerca de como as relacoes de

poder devem funcionatr.
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O jargao de que o universal ¢ sempre o particular olhar de alguém traria a tona o
fato de que esse alguém que olha nem sempre é o vulneravel/vulnerado, escondendo
assim, inclusive, demandas, necessidades e possiveis solu¢des locais para elas, assim como
as agéncias dos/as mais vulneraveis. Talvez, nesse contexto, os direitos humanos, para
universalizar a protecdo geral e abstrata para as vulnerabilidades enxergadas por eles,
instituam outras vulneracoes. O silenciamento das diversas comunidades morais nao
ouvidas faz com que tenhamos de lidar com a complicada tarefa de aplicar principios
universais a contingéncias que nao podem ser mensuradas e avaliadas por tais principios
fazendo, muitas vezes, que se tenha de performar a vulnerabilidade para poder combateé-

la.43

A corporeidade

No cenario do abandono do corpo das discussbes sociais, éticas e mesmo
bioéticas, a BI introduz a corporeidade como foco fundamental para sua discussao. A
separagao moderna entre corpo de um lado e razao, espirito, mente de outro, resultou
numa hierarquiza¢ao que relegou o corpo a uma instancia de menor importancia. Ter a
corporeidade como marco fundamental de analise ética é uma maneira muito potente de

criticar essa distingao moderna entre corpo e mente e 0 menosprezo pelo corpo.

4 A Declaragao Universal de Bioética e Direitos Humanos da Unesco — apesar do incontestavel avanco
que representa sobre o standard bioético principialista — também deveria responder as criticas mais gerais
colocadas neste contexto. Entre os quinze principios apresentados nela, os cinco primeiros sao vinculados
ao contexto liberal dos direitos humanos. Os principios ligados aos “direitos difusos e sociais”, aparecem
ainda ligados com a abstracdo que permitiria, em contextos interesseiros — ao nao problematizar a trfade
spivakiana desejo-interesse-poder —, serem aplicados de modo a invisibilizar vulnerabilidades. O fato de
que ela tenha uma tonica principialista/universalista — como o restante dos direitos humanos — traz para
ela os mesmos problemas apontados para o panorama geral dos direitos humanos. A necessidade de uma
critica descolonial é fundamental para uma aplicacio nido vulnerabilizadora no contexto da América
Latina.
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Entretanto, o corpo e a corporeidade que aparecem nos textos fundantes da BI
pouco problematizam a producdo destes corpos, de modo que eles aparecem de modo
abstrato. Enquanto personificagdo da pessoa, o corpo nunca é apenas um corpo. Nio
obstante a sinalizacdo feita por Volnei Garrafa e Dora Porto (2002, 2005, 2008) de que o
corpo seja também uma constru¢dao social, ndo se problematiza ou aponta para essa

construcao.

O corpo na Modernidade, por um lado, fora abandonado, mas, também,
paradoxalmente, foi tomado como instancia da produgao e circulagao do poder. O corpo
carrega a marca da colonialidade: o corpo racializado, o corpo engendrado (no sentido de
produzido e marcado pelo género) e sexualizado, o corpo etarizado, o corpo trabalhador.
Sem localizar essas caracteristicas dos bio-politicas dos corpos, a abstra¢do corre o risco
de, novamente, homogeneizar os fenémenos complexos que envolvem a corporeidade

moderna, invisibilizando as maneiras como os corpos sao também hierarquizados.

A modernidade nao cria todos os corpos de uma mesma maneira. Embora todos
0S COrpos sejam mortais e sujeitos a dor e ao sofrimento, ndo o sao da mesma maneira. B
essa escala que diferencia a sujeicdo dos corpos acaba por criar corpos quase que
ontologicamente distintos, inclusive pela diferenca de acesso aos meios de proteciao das

pessoas € seus corpos.

Dussel (1993) afirmando a violéncia como marca fundamental da Modernidade,
val chamar a aten¢do para dois fenémenos importantes: a constituicao das populacdes
originarias do Novo Mundo e do Velho Continente Negro como sendo possuidoras de

corpos marcados por um olhar essencialista que ontologiza essas populacdes como
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diferentes e pela autoridade que se instala sobre essas populagdes (que ora sio inumanas,
no caso das pessoas negras e¢ ora sio indefinidamente infantis, como as populagoes
indigenas) em funcdo de diferengas que, em um primeiro momento foram atribuidas a
seus corpos. Deste modo, a racializacao é um processo fundamental de produgio de
corpos. O corpo negro nao ¢ apenas um corpo, assim como o corpo indigena também
nao. Sdo corpos que ocupam sentidos e ontologias distintas na Modernidade. E essa
ontologia abre esses corpos para a violéncia de uma maneira que o corpo branco/eutopeu

nao esta sujeito do mesmo modo.

Quijano (2000a, 2001) nos alerta para o fato de que a racializacdo como critério e
sustancia de classificagao universal das populagdes acabou por fazer com que o controle
dos corpos, do sexo e da for¢a de trabalho — e seus respectivos “produtos”, fossem
direcionados todos para a légica da manuten¢do e reproducao do poder colonial. Aqui
vemos que o corpo racializado, assim como o corpo engendrado/sexualizado (matrcado e
constituido em func¢dao de sua anatomia sexual) ocupam lugares distintos nos lugares de

poder.

E também na Modernidade que a relacio etaria vai ocupar um especifico modo de
distribuir as populagdes em torno da relagdio com uma “situagao 6tima” da vida humana,
que esta localizada entre a infancia e a velhice. O corpo que niao é nem velho e nem
infantil é o corpo padrio que serve como medida da distribuicdo da violéncia e do
prestigio. O corpo “adulto/jovem” é também controlado, mas a tutela dos corpos velhos
— que muitas vezes sao simplesmente descartaveis — e dos corpos infantis que “ainda nio
sao o que podem ser” colocam tais corpos na cena de absolutamente marcados como

subalternos pela diferenca colonial que Mignolo (2003a) nos aponta. Deste modo, a ideia
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de que o corpo seja um “universal 6ébvio” precisa ser problematizada — embora nao

necessariamente recusada — pela critica descolonial.

A imagem do sujeito padrao detentor do prestigio nas rela¢des modernas de poder
¢ aquela ocupada pelo masculino, branco, heterossexual, adulto (nem crian¢a e nem
idoso), cristao, proprietario, letrado, e sem deficiéncia. Esses atributos acabam por
apontar para uma imagem de corpo, que determina todas as outras no registro da
diferenca colonial. E assim, a modernidade cria corpos que sao ontologicamente
diferentes diante da vulnerabilidade, tanto mais se distancie dessa imagem padrio. A

colonialidade cria corpos vulnerados, violaveis de modo heterogéneo.

A critica descolonial nos obriga a sair da abstracao dos corpos para levar a sério a
introdugdo da corporeidade como registro fundamental de uma bioética politica e
socialmente comprometida com a América Latina. Os corpos latinos nao sio todos
apenas corpos. B nem as imagens dos corpos que nossas populagdes originarias

sustentam é a mesma.

Em diversas comunidades indigenas e em diversas comunidades negras — inclusive
vivendo no Brasil nas comunidades candomblecistas —, os corpos nao apenas nao podem
ser separados das mentes, como nao podem ser separados do restante da natureza. Os
corpos estdo conectados com a comunidade, com o mundo material que as circundam.
Esses corpos nada tém a ver com os corpos imaginados e forjados no Ocidente — e nem a

maneira de lidarmos com eles.
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Notas outras...

Diante da discussao sobre a colonialidade do saber, apontada por Quijano (2000b),
deverfamos também submeter a critica descolonial as ideias afirmadas no paradigma da
complexidade e da multi, inter, transdisciplinaridade e totalidade concreta. O fato de que
nossa producdo de conhecimentos ser ainda atravessada pelo modo positivista e
fragmentario e que acha que o conhecimento tem a funcio de "simplificar" o estado de

coisas no mundo, essas teorias, sem duvida, apresentam um avango qualitativo.

Entretanto, no cenario da América Latina, que ainda hegemonicamente produz
ciencia nos modos eurocéntricos - sabendo que o eurocentrismo ¢é parte do nosso
"problema" - nio seria o caso de fazer uma critica ndo eurocéntrica dessa fragmenta¢io e
idealizagdo da producio de conhecimentos? Os modos precarios de produgio
ocidentalizada de conhecimentos na América Latina pediriam que em um projeto
descolonizador da produgdo de conhecimentos nés pudéssemos estabelecer uma leitura
critica localizada de todas as nossas ferramentas tedricas. No caso dessas teorias, seu
ponto de partida ¢ a "bem sucedida" ciéncia moderna. O contexto latino-americano ainda
esta em vias de modernizacao, processo que nos coloca em uma situagao subalterna frente

20 contexto internacional.

As ideias de organicidade que atravessam essas teorias tém ainda um referencial
eurocéntrico do qual deverfamos desconfiar antes de adota-los acriticamente. A primeira
pergunta que eu faria é porque adotar essas perspectivas criticas eurocéntricas ao proprio
eurocentrismo, quando temos aqui criticas concretas a produgao de conhecimentos

advindos da Europa? Isso nao implicaria em aceitar a autoridade eurocéntrica em fazer a
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propria critica ao modo de conhecer? Sera que uma confrontagao com as maneiras locais,
originarias da propria América Latina nao poderia langar luz sobre a fragmentagdao dos

conhecimentos?

Paulo Freire (1996), por exemplo, vai realizar uma critica aos modos eurocéntricos
de producao abstrata e fragmentaria de conhecimento a partir da perspectiva de
nossas/os trabalhadoras/es, pensando a ideia de incompletude, articulagio multipla dos
saberes e conexoes diversas entre eles, um comprometimento com a experiéncia vivida
em suas muitas dimensdes e sabendo que os saberes estio sempre comprometidos com
um projeto de poder e tendo o ineditismo da categoria da esperanca aplicada em
contextos éticos, politicos e epistemoldgicos, pensada em uma radical concretude e uma
totalidade vista desde os olhos do Sul, fazendo aparecer aquela imagem divulgada por
Anibal Quijano de que ha totalidades que nao oprimem como as totalidades

eurocéntricas, baseadas ainda em uma reelaboracio das imagens de racionalidade na

Modernidade:

A critica do paradigma europeu da racionalidade/modernidade ¢é
indispensavel. Ainda mais: urgente. Mas ¢ dubitavel que o caminho
consista na nega¢ao simples de todas as suas categorias, na dissolu¢ao da
realidade em discurso; na pura negacao da ideia e da perspectiva de
totalidade no conhecimento. Longe disto, ¢ necessario desprender-se das
vinculacbes da racionalidade/modernidade com a colonialidade,
inicialmente e, definitivamente, com todo poder nio constituido na
decisio livre das pessoas livres. E a instrumentalizacio da razdo pelo
poder colonial, em primeiro lugar, o que produziu paradigmas
distorcidos de conhecimento e fracassaram as promessas libertadoras da
Modernidade. A alternativa é nitida: a destruicio da colonialidade do
poder mundial. De inicio, a descolonizagao epistemolégica para dar

espaco a uma nova comunicagao intelectual, a uma troca de experiéncias
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e de significagdes, como a base de outra racionalidade que possa
pretender, com legitimidade, alguma universalidade. Pois nada menos
racional, finalmente, que a pretensao de que a especifica cosmovisao de
uma etnia particular seja imposta como a racionalidade universal, mesmo
que tal etnia se chame Europa Ocidental. Porque isso, na verdade, ¢

pretender para um provincialismo o titulo de universalidade.

A libertagao das relagdes interculturais da prisio da colonialidade
envolve também a liberdade de todas as pessoas, de optar
individualmente ou coletivamente em tais telacGes. E, sobretudo, a
liberdade para produzir, criticar e mudar, intercambiar cultura e
sociedade. F parte, por fim, do processo de libertacio social de todo
poder organizado como desigualdade, como discriminatério, como

exploracdo, como dominagao. (QUIJANO, 1992, p. 447)

Nesse contexto, Freire partiria de nossa precariedade epistémica para pensar a
fragmentacao, parcialidade e abstragio dos conhecimentos desde uma critica que nao tem

COMpromissos com O eurocentrismo.

A propria escolha dos referenciais ainda eurocéntricos, mostra o0 modo como a
academia - lugar onde a BI fora produzida - tem ainda vinculos fortes com a maneira
colonial de produzir conhecimentos. E aqui o que se afirma nao é um abandono geral e
irrestrito das teorias vindas do Norte, mas a prépria dinamica de justificativa de adogao de

tais teorias, o que falta a um projeto que se comprometa com o local, como ¢é o caso da

BI.

Essa auséncia de justificativa critica coloca, ainda, a BI em uma relagdo com alguns
discursos coloniais que comprometem, inclusive, os quatro p’s, na medida em que a
prevencao, a precauc¢ao, a prudéncia e a prote¢ao se moverao sempre a partir da imagem

eurocéntrica de percep¢ao, por uma racionalidade que pode, em alguns casos, invisibilizar
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saberes locais que sutrjam como alternativas.** Muito do que se produz localmente em
termos de conhecimento — e nido estou falando aqui de pseudociéncias que, querendo ser
uma alternativa eurocéntrica ao eurocentrismo, carregam riscos eurocéntricos — nao se
sujeitam aos critérios eurocéntricos de validagio dos conhecimentos. Desse modo, ¢
urgente a incorpora¢ao da critica descolonial ao elenco conceitual da BI, para que ela
realize mais potentemente o seu objetivo de se voltar para o Sul, para que a América

Latina nao seja apenas um objeto de suas investigacOes e intervencdes.

4 A aplicacio dos quatro p’s, por exemplo, para avaliar a questdo da auto-hemoterapia apresentada em
Leite e colaboradoras/es (2008), pareceria aplicivel, em sua estrutura argumentativa, a medicina
tradicional latino-americana, caso nao houvesse uma critica descolonial do préprio argumento de aplicacao
dos quatro p’s.
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A BIOETICA DE INTERVENCAO EM CONTEXTOS DESCOLONIAIS

»

Os gue nos convidaram para partilhar seu tesouro de “mandar obedecendo
como democracia, 0 "mundo onde caibam muitos mundos" como liberdade ¢ o
"tudo para todos e nada para nds" como justica (...) ¢ hoje nos convidam a
dar também nossa palavra prdpria nesta historia dos todos que somos. V'ao
abrindo caminbos para a histdria que despertaram e nos despertaranm.

Ricardo Robles (2000)

Nao obstante as criticas descoloniais que se possam fazer a BI, nao se pode negar
que ela tenha propositos vinculados com as propostas de critica e alternativas as
manifesta¢oes da colonialidade. O objetivo deste capitulo ¢ mostrar como a BI conecta-se
com algumas propostas descoloniais e propor outras conexdes, em um primeiro

momento criticas e, em outro, propositivas.

O contexto da critica descolonial

Em seu escopo tedrico e pratico, a BI realiza uma série de criticas — que
poderiamos classificar como descoloniais na medida em que denuncia e problematiza
matrizes que sao centrais para a colonialidade — a bioética hegemonica e aos modos de
gestao da vida. Uma das principais criticas esta direcionada as investigagoes clinicas com

seres humanos.

Todo o processo de constituicao da América Latina e de constituicao da economia
capitalista globalizada sao partes do mesmo processo de constituicao da Modernidade. A
logica colonial da Modernidade nao apenas estara ligada ao contexto da colonialidade

politica, que ¢é este modo de exercicio do poder que se funda na base de uma diferenca
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colonial — que hierarquiza experiéncias, saberes, culturas, vidas —, mas também sustentara
um regime de producio de conhecimentos que o legitima e o faz funcionar, a0 mesmo
tempo em que estes saberes estao ligados a uma certa imagem de vida e de gestiao da vida,
conduzida pela nogao corpo a ser dominado, como bem notou Foucault ao pensar na

ideia de Biopolitica. >

A noc¢ao de vida afirmada neste contexto ¢ ja a de uma vida colonizada,
subordinada aos processos de hierarquizagao e dominio que devem ser conduzidos para
uma “boa gestao” das populagoes. E aqui, o capitalismo, a ideia de raga, a marcagao dos
corpos pelo género — o que Foucault (1988b, p. 76) chama de l6gica do sexo em oposi¢ao
a uma fisica do sexo — e a consolidacdo de uma nova racionalidade politica encarnada no
Estado, sobretudo com o surgimento e desenvolvimento das formas de liberalismo, sio
absolutamente fundamentais para essa nova gestao da vida.** Esta nova politica da vida

esta completamente atravessada pela colonialidade.

Assim, na medida em que os ditames hegemonicos de produgao de conhecimento
estao ancorados e produzidos na logica da colonialidade, temos de pensar de que maneira
os conceitos de vida estio em jogo para a elaboracdao de outros conhecimentos e politicas

sobre a vida.

Uma das caracteristicas da colonialidade é pensar a estruturacao do real em fungao

de hierarquias, no qual quem ¢ constituido como menos desenvolvido deve estar nao

4 Foucault afirma que no contexto da modificagdo do padrio — que ele chama de regime — de poder na
Modernidade, o cotpo e sua gestdo e controle passa a set central na organizagio capitalista: "O controle da
sociedade sobre os individuos nio se opera simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comega
no corpo, com o corpo. Foi no biolégico, no somatico, no corporal que, antes de tudo, investiu a
sociedade capitalista. O corpo ¢ uma realidade bio-politica" (FOUCAULT, 1988c, p. 80).

46 Para acompanhar essa abordagem da discussio sobre a biopolitica, ver Foucault (1988b, 2000, 2008a e
2008b).
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apenas sob a tutela dos supostamente mais desenvolvidos, mas que o préprio
desenvolvimento de alguma maneira esta ligado a esta tutela. As formas de vida diferentes
de pafses centrais e paises periféricos nio apenas supéem uma diferenga de nivel de
desenvolvimento, mas também um escalonamento de valotres entre as vidas. Esta seria
uma variante da diferenga colonial que fundaria aquilo que chamo de clonialidade da vida
(FLOR DO NASCIMENTO, 2009b, p. 13), que é exatamente esse processo de criar uma
ontologia da vida que autorize pensar que algumas vidas sao mais importantes do que
outras, desde o ponto de vista politico, ontoldgico, existencial, fundando assim uma
hierarquia e uma justificativa para dominagao, explora¢ao e submissao sob o pretexto de
ser este um caminho para o desenvolvimento da vida menos desenvolvida, assim definida
por quem ganhou a guerra da conquista e o controle de um processo estabilizado de
permanente colonialidade, e tem, portanto, o poder de definir a si mesmo e aos outros e

distribuir valor a essas definicoes.

A incisiva denuncia que a Bl tem feito sobre o Double standard”” em pesquisas
clinicas desenvolvidas por instituicdes como o National Institute of Health dos Estados
Unidos em diversos paises periféricos, principalmente no continente africano, mas
também na América Latina, de alguma maneira ja carrega uma denuncia nao somente
sobre a hierarquizacao politica (ou biopolitica) da gestao de vida de uma sociedade sobre
outras, mas também de uma hierarquia de vidas “desenvolvidas” ou “mais desenvolvidas”

sobre vidas “nao desenvolvidas” ou “menos desenvolvidas”. Tudo isso justificaria a

47O Double Standard ou duplo padrio em pesquisa sustenta que os mesmos critérios metodologicos e
éticos para pesquisas clinicas ndo precisam ser utilizados em paises com condi¢des sécio-econoémicas
distintas, uma vez que em paises ja vulnerados as pesquisas ndo piorariam a situacdo ja complicada destes
paises e que, neste contexto, poder pesquisar nestes paises e obter resultados eficazes resultariam em
beneficios universais na medida em que medicamentos e terapias descobertos em funcio dessas pesquisas
supostamente estariam universalmente disponiveis (GARRAFA; LORENZO, 2008).
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legitimacao de incursGes ditas “proveitosas” de wuma sociedade (denominada
“desenvolvida”) sobre sociedades “menos desenvolvidas” (GARRAFA; LORENZO,
2009). Essa ¢ uma relacao de colonizacao da vida. A colonialidade da vida normalmente
tem sido usada como pretexto para praticas violentas contra sociedades. Ideias parecidas

podiam ser lidas no inicio do século XX, em defesa dos sistemas coloniais, como as

defendidas por Catl Siger (1907):

Os paises novos sio um vasto campo aberto as atividades individuais,
violentas, que, nas metrépoles, se chocariam contra certos preceitos,
contra uma concepeao prudente e regrada de vida, mas que, nas colonias,
podem desenvolver-se mais livremente e melhor afirmar, em
consequeéncia, o seu valor. Assim, as colonias podem, em certa medida,
servirem de valvulas de seguranca para a sociedade moderna. E essa

utilidade, mesmo que fosse a tnica, seria imensa (grifos meus).

E neste contexto que vemos a colonialidade da vida como base da biopolitica
hegemonica e, especialmente, de algumas bioéticas despolitizadas. Ao afirmarmos que em
alguns lugares “uma concepgao prudente e regrada de vida” impede investidas mais fortes
e até violentas, em outros lugares tais investidas estdo perfeitamente legitimadas e
autorizadas. E, nas palavras de Caponi (2004, p. 446) o double standard nos colocaria diante
do "dilema de legitimar a existéncia de dois mundos: um regido por leis e normas éticas e
outro ao qual essas normas, nesse caso especifico, da Declaracao de Helsinque, nao se
aplicam". E isto, longe de ser um dilema gerado por um mero arranjo de jogos de podet,
envolve imagens, nog¢oes, conceitos acerca do que seja a vida e suas relagdes com as

instancias sociais.

E possivel encontrar argumentos em defesa do duplo padrio de pesquisas - o

double standard ja mencionado - que naturalizam as rela¢Ges sociais em paises periféricos,
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passando a ideia de que aquelas vidas possam ter mais importancia para o
desenvolvimento do mundo, na medida em que sao elas mesmas as mais forcadas a
encontrar seus limites (em funcdo da precariedade que jé vivem), sendo usadas como
sujeitos de pesquisas para que nao apenas o restante do mundo, mas também os paises
onde essas vidas pesquisadas vivam, sejam, pelo menos na instancia tedrica da
argumentacao, também beneficiadas. Os beneficios que seriam, em tese, de todas as
sociedades, sio alcangados por meio do risco de alguns, que sio pensados nao apenas
politicamente, mas social e ontologicamente como mais propicios para o trabalho arduo
que implica em se colocar a servico — por intermédio da expropriacao de seus corpos e
suas vidas — da constru¢ao aqueles conhecimentos que ainda niao estao dominados pela

ciéncia.

A colonialidade da vida também oferece legitimac¢ao para que, contraditoriamente,
a pobreza seja a0 mesmo tempo tolerada e perseguida em nossa sociedade. A vida pobre é
parte necessaria para o argumento desenvolvimentista. Convocando uma falacia dialética
desenvolvimentista que afirma que para que exista o progresso deve haver a contradicao,
a tensao e a diferenca entre opressores e oprimidos, fabrica-se uma vida mais vulneravel
para que a mesma possa ocupar esse lugar. No inicio do colonialismo moderno, a vida
fabricada para ser oprimida foi a vida indigena e de pessoas do continente africano que
vieram para o continente americano, que foram “vidas necessarias” para o progresso da
Europa (sempre dito como progresso e desenvolvimento do mundo) e, mais tarde, dos

EUA.

Foi-se o colonialismo, ficou a colonialidade. E a mesma logica de usurpagao,

exploracio e violéncia continua sendo aplicada, s6 que agora com métodos mais
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sofisticados do que a presenca formal da metrépole na regiao/colonia. A América Latina
¢ colonizada sem uma metrépole tnica. Nisto reside uma dos efeitos mais perversos da
colonialidade: nio ha um Estado-Nagio concreto a quem responsabilizar pelos
desmandos e injusticas que ceifam vidas em nome do progresso do mundo globalizado. E
o proprio mundo globalizado, entidade a0 mesmo tempo concreta e ultra-abstrata, que ¢
responsavel pela atual colonialidade, que fora gerada em outro tempo e em outras

circunstancias.

A vida segue marcada pelo traco da diferenca colonial. A vida de quem habita em
condi¢ao hegemonicamente privilegiada os paises centrais do Norte (e nos “nortes” dos
paises periféricos) é politica e ontologicamente mais valiosa do que quem habita, em
processos marginais, o Sul. E todo o discurso que valora as vidas pretende, em uma
atitude paradoxal (como no caso do duplo padrio metodolégico utilizado para as
pesquisas clinicas), reconhecer — e performar — como menos valiosas essas vidas para
valoriza-las. O discurso normalmente utilizado para hierarquizar as vidas as classifica
hierarquicamente para, a partir da constatagao de que elas ocupam um grau politico — e,
na relagao com as condi¢oes materiais de existéncia, também ontoldgica — inferior coloca-
las na marcha do progresso. Chamar alguns paises periféricos e explorados de “paises em
desenvolvimento” é uma das maneiras de pensar esse fenémeno. Nio se percebe a
atuacdo da falacia desenvolvimentista neste contexto. E a vida segue sendo estratificada,

em nome do desenvolvimento.

E preciso, ainda, ressaltar que essa colonialidade da vida nio se sustenta em uma
concepgao meramente bioldgica da vida (embora na América Latina a nogao biolégica de

raca tenha sido usada muito tempo para estes fins), mas afirmagoes médica, religiosa,



116

econdmica e politica que se articulando com outras afirmacdes estratificam de maneira

estratégica as vidas para melhor dominar algumas.

Neste cenario, a Bl assumiu a tarefa de denunciar e desmistificar esta imagem
colonizada de vida, que se afirma por imperialismos de diversas ordens (politicos,
econdmicos, morais, epistemologicos, biomédicos...) e que findam por nio apenas
estruturar as desigualdades sociais, mas contribuir para que elas se mantenham. A
colonialidade da vida — como faceta da colonialidade do poder — tem dispositivos
silenciosos de reproducao que, sem duvida, se articulam com muitas ideias progressistas
dos pensamentos hegemonicos em bioética que estdo totalmente conectados as ideologias
da economia de mercado (PORTO; GARRAFA, 2005), nas quais o proprio corpo, a
propria vida sdo também mercantilizados, colonizados. Assim, a BI apareceria como uma
pungente ferramenta de critica descolonial a colonialidade da vida expressa nas gestoes
biopoliticas hegemoOnicas e também nas bioéticas que se engajam no projeto

desenvolvimentista e que reproduzem o mecanismo da colonialidade do poder.

A BI no contexto da interseccionalidade de vulnerabilidades

Nesta parte que pretende iniciar a contribui¢io mais propositiva dos encontros
possiveis entre a BI e a os EC, procurarei enfatizar a concretude do enraizamento da BI
com seu local de enunciagdo. A colonialidade é um padraio mundial de poder que se
materializa de maneiras diversas nos diferentes pontos geopoliticos do mundo

globalizado.
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Assim sendo, um comprometimento com o Sul por parte da BI exigiria que uma
imersao nos modos como a colonialidade se dia no Sul. Aqui, mais do que no Norte, a
exploracio econdémica esta articulada com outros vetores de vulnera¢ao, como, nos
exemplos que tratarei, a raga e o género. Desta maneira, ndo é possivel um projeto de
descoloniza¢io de uma bioética, desde o Sul, que nio se ocupe de verificar de que
maneira as exploragdes e vulneracbes economicas estdo conectadas com as questoes

diversas que acirram as vulnerabilidades sociais.

Neste contexto, a nog¢ao de interseccionalidade ja citada é fundamental. Em
lugares como a América Latina e o continente africano a compreensao do modo como a
vulnerabilidade social acontece é superficial e provavelmente falseada se ndo tivermos em

pauta a discussio sobre as relagdes de género e as relagdes raciais.

Fatima Oliveira denuncia que a bioética tem geralmente se desenvolvido como
disciplina, constituindo como objeto de reflexdao um ser humano abstrato e partindo deste

para suas analises e atuagoes. Segundo esta autora, tal fato

explica parcialmente porque os bioeticistas ainda nio tenham se dado
conta de que ha situagdes a-éticas nas sociedades contemporaneas, que
tém uma profunda ressonancia no pensar e fazer da bioética, cujas
consequéncias na assisténcia e na investigagao na area de saude geram
conflitos estritamente bioéticos. Refiro-me ao fenémeno pancultural da
opressao de género, ao recrudescimento do racismo e a xenofobia no
mundo e aos prejuizos e discriminagoes baseados na classe social,

otientacao sexual e idades. (OLIVEIRA, 2006, p. 65)

Neste cenario, em uma afirmacdo des-situada desse sujeito abstrato, a bioética

findaria por tornar-se cumplice das hierarquizacdes entre seres humanos, na medida em
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que nao discute, nao explicita sua posicdo frente aos processos hierarquizadores do
racismo, da misoginia e sexismo, da homofobia, da xenofobia, do preconceito geracional,
do classismo, entre outros. No que tange a essas questoes, nao ha siléncio neutro. Ou a
bioética se afirma explicitamente como antirracista, antissexista, anti-homofébica, ou ela

apoia as posturas sobre as quais silencia.

Essas questdes sdo bastante concretas no cotidiano do Sul e sua intersec¢io torna
nossos/as vulneraveis, ainda mais vulneraveis. E no contexto no qual nao vemos, nio
denunciamos, nao explicitamos as vulnerabilidades, elas tendem a serem mantidas,
reforcadas e a ficarem sem um devido enfrentamento. Uma bioética comprometida com
um projeto descolonial, deve assumir a dentncia dos vetores de vulneragdo que compde
as situagdes que criam os fatos que bioeticamente analisados. Nao basta apenas levar em
consideragdo os aspectos metodologicos, clinicos, epidemiolégicos ou mesmo
epistemolégicos das questoes analisadas, mas também as questGes politicas que

determinam os certames éticos da situagao em questao.

Na pratica, a proposta implicaria em incluir nos check-/ists dos comités de ética em
pesquisa e nas outras instancias de discussoes bioéticas elementos que possibilitassem
verificar se elementos de vulneragdo ligados com as classes sociais, relagdes raciais ou de
género, de orientagao sexual, de diferenca etaria, de localiza¢do geopolitica estao presentes
ou se cuidados que evitem tais vulneragdes foram tomados. Estamos acostumados a ter
como principal e fundamental vetor de vulneragao a pobreza, mas ¢ preciso saber que no

Sul, a pobreza tem cor, género e outros marcadores.
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E a dinimica da colonialidade que faz com que a bioética nio esteja politicamente
atenta a sua propria historia. Ela, enquanto construto tedrico e pratico, nasce exatamente
em um contexto de denuncia de praticas cientificas ocorridas na Alemanha nazista que se
deram exatamente em um contexto racista e homofébico. Nos Estados Unidos,
experimentos como os de Willowbrook e Tuskeege sao mostras irrefutaveis de cortes
racistas e etaristas nos eventos que se tornaram emblematicos na constituicao da bioética
enquanto pratica e enquanto campo disciplinar. Maurizio Mori (1995, p. 8-9) nos lembra
que a bioética tem como um de seus marcos praticos de institucionalizagao o contexto de
discussao sobre o aborto nos EUA na década de 1970, ambiente que faz com que as

questoes de género aparecam de maneira incontornavel.

No contexto latino-americano e, em especial, no brasileiro vemos varios exemplos
que sdo emblematicos para pensar a interseccionalidade das vulnerabilidades, recorrentes
em situagoes que a avaliagdo bioética ¢ requerida. Examinarei dois exemplos para pensar
como o foco de analise se modificaria se os cortes racial e de género estivessem sendo

aplicados.

O primeiro exemplo aqui relatado por meio da interpretacao de Garrafa e Lorenzo
(2008, p. 2222-2223) fala de um experimento multicéntrico (realizado por institui¢oes
brasileiras e uma estadunidense, financiadas pelo NIH/USA)* com cobaias humanas
ocorrido no Amapa, na regiao fronteirica entre o Brasil e a Venezuela, no qual um grupo
de pessoas da regido eram pagas para capturar mosquitos transmissores da malaria e se

sujeitarem a cem picadas destes insetos duas vezes por ano, sendo que 3,5% destes

%A pesquisa se denominava "Heterogeneidade de Vetores e Malaria no Brasil", conduzida em 2005 no
Amapa, pela Universidade da Florida em parceria com a Universidade de Sdo Paulo, Funda¢io Oswaldo
Cruz, Fundagao Nacional de Satde e da Secretaria de Vigilancia em Satde do Amapa.
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deveriam estar infectados pelo agente causador da malaria. O método "isca humana" de
captura dos mosquitos foi utilizado na pesquisa, no qual sujeitos expoem partes do corpo
para que o mosquito pouse e antes que a picada seja realizada, os mosquitos deveriam ser
aspirados e capturados. Esse método que, em tese, seria seguro na medida em que o
procedimento fosse realizado por técnicos treinados, foi realizado por membros da
comunidade onde a pesquisa se realizou, com um treinamento precario realizado algumas
semanas antes do inicio da investigacdo, o que ja romperia com o quesito da seguranca do
procedimento. O protocolo fora aprovado no comité de ética da universidade
estadunidense promotora da pesquisa e uma versio em portugués foi enviada para a
Comissio Nacional de Ftica em Pesquisa sem a descricio do fato de que os mosquitos
deveriam se alimentar do sangue dos voluntarios para a pesquisa (voluntarios, que,
inclusive foram pagos com uma quantia entre 6 e 10 ddlares ao dia, o violenta a resolu¢dao
196/1996 do CNS, que veda o pagamento a sujeitos de pesquisa a nao ser em caso de
restitui¢Oes e ressarcimentos por gastos decorrentes da pesquisa, o que definitivamente
nao era o caso). Esta pesquisa s6 pode ser autorizada pelo comité de ética da universidade

estadunidense em virtude de que ela aconteceria em populagdes exdgenas ao contexto dos

EUA.

A analise de nossos autores ¢é correta quando afirmam que a autorizagao se da em
virtude da aplicacio do double standard de pesquisas. Entretanto, nao discutem o fato de
que as populagdoes que hospedaram a pesquisa siao ribeirinhas, que além de sua
vulnerabilidade economica, sio também pessoas marcadas pela vulnerabilizacao racial, de
vez que a comunidade é composta por descendentes de indigenas, negras/os e mesticos.

Neste caso, o corte racial se intersecciona com a vulnerabilidade provocada pelos aspectos
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economicos dos sujeitos que se "voluntarizaram" para tal pesquisa, da mesma maneira
que no caso Tuskeege, no qual a vulnerabilidade advinda da condi¢io de privagao de
liberdade da populacdo carceraria foi amplificada pelo fato racial de que esta populagao
fosse negra. Aqui, a bioética de intervencdo ganharia em contundéncia analitica, na
medida em que denunciasse o racismo que também eivou a pesquisa, aliado ao fato de
que a pesquisa tirou proveito das condicbes de pobreza da comunidade onde a

investigacao fora realizada.

Outro exemplo que nos mostra como a analise de situagdes que a bioética deva se
enfrentar pode ser ampliada em funcio da adogao da interseccionalidade de
vulnerabilidade como categoria analitica ¢ a questao da mortalidade materna de mulheres
negras e a auséncia de politicas puablicas de saide voltadas especificamente para elas. De

acordo com Ventura (2008, p. 219):

Nos paises desenvolvidos as razdes de mortalidade materna sao
inferiores a 20 a 10 mortes de mulheres para cada 100.000 nascidos vivos
2,6. Ja nos paifses em desenvolvimento, esses indicadores atingem niveis
muito altos: 230/100.000 na Bolivia e 523/100.000 no Haiti, por
exemplo. Segundo dados do Ministério da Satde (MS), no Brasil em
2002 a razao era de 53,4 mortes de mulheres para cada 100.000 nascidos
vivos, podendo-se considerar que poderiam chegar a 74,76 e 106,8, se

aplicados os indices de corre¢oes sugeridos na propria pesquisa.

A BI poderia analisar tal situagdao, adotando a perspectiva da interseccionalidade,
levando em consideracio niao apenas o fato consensuado de que em paises em
desenvolvimento a mortalidade materna esta mais associada a baixa renda e menor nivel

de escolaridade, além da maior pobreza e menor acesso ao pré-natal e outras assisténcias

médicas (BERQUO, 2004; PERPETUO, 2000).
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A analise se iniciaria por buscar entender os motivos pelos quais as mulheres
negras ainda aparecem como tendo os mais profundos niveis de pobreza e baixa
escolaridade de nosso pais (BRASIL, 2001; SANT'ANNA, 2003) e teria um quadro ainda
mais preciso da situagao a ser avaliada, pois embora as mulheres negras (pretas e pardas)
sejam cerca de metade da popula¢io feminina, a taxa de mortalidade, em 2001, "foi cerca
de sete vezes maior (275/100 mil nascidos vivos) do que entre mulheres brancas (43/100
mil nascidos vivos), ou pardas (46/100 mil nascidos vivos)" (MARTINS, 2000, p. 2476).
Aqui a evidéncia da vulnerabilizagdo conjunta provocadas pelas questdes de pobreza,
género e raga sao patentes, sobretudo quando sabemos que cerca de 80% destas mortes

sao de causas evitaveis por uma adequada politica de satde (VENTURA, 2008, p. 220).

A decisio por politicas que buscassem combater a mortalidade materna nao
poderia ser, pelas razoes acima, simplesmente universalizada, sem levar em consideragao
as vulneracoes raciais e sem de ressaltar o fato da violacio dos direitos humanos das
mulheres, em conjunto com as vulneragdes economico-sociais que estio envolvidas no
fenomeno. Normalmente tende-se a analisar as queixas das mulheres negras apenas por
intermédio do referencial economicos, em virtude de a maioria delas ser pobre.
Entretanto, o corte racial e de género como constitutivo da questio econOmica ¢

desconhecido ou desconsiderado.

E os aspectos éticos que estejam envolvidos nas tomadas de decisdao acerca destas
politicas devem passar por ponderagoes em torno do modo como as diversas vulneragdes
atuam de modos diversos em relacdo as mulheres marcadas diferentemente pelas marcas
raciais e econdmicas — além dos outros pontos nao expostos na descri¢io do exemplo,

mas que em uma situagao concreta deveriam, também, ser considerados. A invisibiliza¢ao
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de qualquer um desses aspectos configura em um procedimento que corrobora para os
modos como a colonialidade constitui e oprime um importante recorte das populacoes se

mantenha e reforce, silenciosamente.

E a alianca da BI com a discussio envolvendo a intersec¢ao de vulnerabilidades
que se acirram no Sul, fortalece ndao apenas o conjunto de elementos teéricos a disposi¢ao
— e combate a homogeneizagao, como estratégia colonial — como amplia o campo de
analise bioético, localizando-a de modo mais incisivo em um projeto de descolonizagao,
na busca de justica social e dando uma concretude maior ao projeto de vincula-la do lado

mais vulneravel da sociedade.

Do lado dos mais vulneraveis: o didlogo e a critica

Em sua tarefa de colocar-se explicitamente ao lado dos mais vulneraveis, a Bl
apresenta-se como uma bioética contra-hegemonica. E o trabalho da critica da hegemonia
¢ fundamental nesta atividade. Gramsci (1982) pensava a hegemonia como um esquema
de dominagao de grupos sociais sobre outros desdobrando-se na estruturagao dialética da
disputa de poder que se estabelece entre esses grupos, mesmo quando um dos grupos tem
cerceada a participacdo plena nos espacos de poder. Aqui cabe ressaltar que as
identidades, nossas identidades, inclusive as de subalternos/as, ligadas com as
experiéncias do Sul se dao no meio de lutas em torno da hegemonia, que sio
absolutamente atravessadas pela diferenca colonial. A construcio das identidades dos/as
vulneraveis (inclusive a identidade de "vulneravel social") ¢ traduzida por praticas de

colonizacdo, na medida em que a noc¢ao de vulnerabilidade social é relacional em um
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contexto no qual os poélos relacionados siao hierarquizados colonialmente. E as forgas
vulneradoras interseccionadas criam culturas de repeticdo "exaustiva de determinadas
vozes/experiéncias em detrimento de outras, que sdo silenciadas/menosprezadas" e nas
quais a "responsabilidade de educar os opressores é unicamente das/os oprimidas/os
[que] reflete uma tarefa colonizadora na qual uma existéncia esta sempre a servico de
outra. Inclusive quando se propde a questionar os termos da servidio" (NASCIMENTO

DO SANTOS, 2010, p. 10).

Neste cenario, nao podemos nos furtar a ideia de pensar que a tarefa
descolonizadora é extremamente dificultada, na medida em que o jogo de negociar espago
de privilégios e de poder normalmente ¢ iniciado por quem tem a voz subalternizada e
nem sempre essas vozes sio escutadas e, normalmente, quando o sdo, tal escuta é ainda
colonial. Por isso, duas tarefas sdo fundamentais para a tarefa descolonizadora de uma

disciplina, pensamento ou movimento, como a bioética: a critica e o didlogo.

Embora a critica seja uma das caracteristicas centrais da BI, como ja o dissemos
antes, devemos entender aqui a critica como atravessada pela autocritica. Nao basta
apenas criticar uma situa¢dao, fendomeno, postura ou teoria: temos de criticar também
nosso proprio lugar de enunciagao. Essa critica é fundamental para que se evite a
armadilha colonial expressa naquilo que Foucault (2006) chamou de fascismo, que é a
tendéncia ética de nos envolvermos, nos fascinarmos por aquilo que oprime e/ou nos

oprime.

Muito do que a colonialidade tem feito no trabalho de forjar identidades ¢é fazer

internalizar sua dinamica opressiva, de modo que ela passa a ser constitutiva de sujeitos,
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identidades, praticas e institui¢oes, sem nem mesmo ser vista. E mesmo algumas tarefas
de recusa da opressao findam por ser colonizadoras na medida em que niao percebem o
carater constitutivo da colonialidade, assim reproduzindo o movimento colonial. Pouco
adianta criticar a dinAmica da colonialidade se continuarmos internamente colonizados/as
¢ colonizadores/as. A autoctitica nio substitui a ctitica a0 modo hegemonico de
distribuicao do poder e das desigualdades, mas deve servir como um auxiliar ao trabalho

de analise das situagoes que a bioética rotineiramente enfrenta.

Outro aspecto relevante nesta discussao é o contato dos mais vulneraveis com a

propria bioética. Mesmo com a representacao das comunidades nos comités de ética e

o

bioética, a participa¢ao destes a quem a bioética deveria proteger, os mais vulneraveis,
ainda muito pequena. A proposta de maior entrelagamento entre a Bl e os EC esta ligada
com a estratégia de busca de outras vozes dialogantes além das que ja temos no atual
estado de coisas. Gayatri Spivak (2010) nos ensina que, enquanto subalternas/os — ou
seja, subalternizadas/os pela dindmica colonial que nos hierarquiza, pela diferenca
colonial que nos bestializa e infantiliza — nao falamos, mesmo que estejamos em
contextos de propostas de equidade. As formas de justica nas quais alguns decidem por
todos costumam carregar os problemas da universalizagao da vontade de grupos que,
mesmo bem intencionados, estd comprometida, de modo inexoravel, com o seu lugar de
enunciagdo. Spivak recorda que nas tramas politicas hegemonicas, as pessoas politica,
econdmica, epistémica, cultural e socialmente vulnerdveis — os/as subalternos/as — nao
constituiriam um sujeito capaz de conhecer e falar por si mesmo (SPIVAK, 2010, p. 61).
Por qué? Porque a fala, a comunicagao — sobretudo politica — supde um sujeito receptor,

que escute sem silenciamentos tal fala. Spivak (2010, p. 65) suspeita que na estrutura
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colonial de poder hegemonico, esse receptor nio exista, de modo que a voz de
insurgéncia niao serda ouvida, ou ainda, que a voz ¢é anulada, se tornard uma niao-voz, um

siléncio.

E diante do siléncio hegemonicamente construido, a experiéncia que determinara o
lugar social do qual partira a busca da equidade é exatamente a experiéncia de quem nao é
subalterno, de modo que, dada a heterogeneidade das experiéncias, sempre deixara de
fora a experiéncia do/a subalternizado/a. Desta forma, nao falamos porque a voz é um
fenomeno relacional, que se estabelece em um entre que se da na relagdo com a escuta.
Enquanto a experiéncia do pensamento que produzimos nacionalmente, na América
Latina, no continente Africano e na maior parte da Asia for subalterna, racializada pela
diferenca colonial como inferior, dificilmente um dialogo sera possivel. A voz e a escuta
sao partes do mesmo processo, quando o que temos em questio ¢ a possibilidade do
dialogo. A voz, no didlogo, é uma voz dada ou silenciada no mesmo dialogo. Nao ha
didlogo possivel se nio cremos que a/o outra/o nio pode entender o que dizemos (por
set pouco ou nada desenvolvida/o0) ou se achamos que aquilo que ela/e tem a dizer nao é
relevante (pela auséncia de conhecimentos técnicos suficientes ou “relevantes”). O
silenciamento é uma das mais eficazes e presentes ferramentas do esquema colonial.
Neste contexto, descolonizar o didlogo é fundamental para que possamos integrar uma
area que envolva tantos saberes técnicos e populagdes vulnerabilizadas pela mesma

dinamica que constitui tais saberes e as praticas com eles envolvidas.

Uma ideia possivel e interessante de dialogo para ser pensada neste contexto nos é

apresentada por Paulo Freire (1987), que o pensa desde a realidade colonizada da América
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Latina. Nesta acepcao, a dialogicidade aparece como instrumento para uma imersao critica

na realidade. Diz Paulo Freire (1987, p. 78-9):

didlogo ¢é este encontro dos homens [e mulheres], mediatizados pelo
mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacao eu-tu.
O dialogo ¢ uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que se
solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados ao mundo a
ser transformado e humanizado, nio pode reduzir-se a um ato de
depositar ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples

troca de ideias a serem consumidas pelos permutantes.

O dialogo, aqui, aparece como um movimento que faz com que cada parte da
atividade analise os dados que tem do mundo, sabendo que este mesmo mundo é
construido no meio de relagdes de forca. E também o dialogo niao é apenas uma mera
troca de ideias e de palavras. E uma explicitacio do mundo compartilhado,

diferentemente partilhado:

Porque ¢ encontro de homens [e mulheres| que pronunciam o mundo, [o
didlogo] nao deve ser doagao do pronunciar de uns a outros. E um ato
de criagao. Dai que nao possa ser manhoso instrumento de que lance
mao um sujeito para a conquista do outro. A conquista implicita no
didlogo é a do mundo pelos sujeitos dialdgicos, nao a de um pelo outro.
Conquista do mundo para a libertacio dos homens [e mulheres].

(FREIRE, 1987, p. 79)

Neste cenario, 0os outros nao sao um instrumento — e nem podem ser — ja que
ocupam um lugar semelhante no mundo, o de sujeitos. No didlogo, os sujeitos, juntos,
conquistam e transformam um mundo em comum. E a noc¢ao de conquista, aqui, nao tem
a acepg¢ao de invasao que observamos no caso da Conquista do continente americano. A

conquista tem muito mais o sentido de construcao, modificagdo, luta conjunta contra a
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opressao que constitui 0 mundo no qual ja vivemos que enfatiza a preocupagao com o
113 2 ~ . . . .,
espaco do “entre” no qual estdio em jogo os sujeitos do didlogo e o mundo que surge

deste encontro.

Paulo Freire nos fala de um mundo que os homens e mulheres pronunciam, um
mundo que media a relagio entre os sujeitos; este mundo seria, entio compartilhado.
Entretanto, esta partilha nio ¢ homogénea. Cada individuo existe em um mundo
experimentado de modo diverso, falando diferentemente sobre este mundo. O mundo
seria, entdo, o conjunto de sentidos que as pessoas dessem a uma materialidade que cada
individuo vivencia de um modo diferente. Nem mesmo fatos aparentemente objetivos

como a pobreza, a dor e a miséria sio experimentadas pelas pessoas do mesmo jeito.

Essa idiossincrasia radical da experiéncia do mundo pareceria levar a
impossibilidade do dialogo. Entretanto, leva apenas a impossibilidade de um tipo de
dialogo que tenta de algum modo levar a algum tipo de consenso sobre o mundo (mesmo
que seja o consenso sobre o sentido das palavras). Aqui podemos, entio, pensar o
dialogo, seguindo a sugestao de Paulo Freire quando afirma que “os sujeitos dialégicos
aprendem e crescem na diferenca” (FREIRE, 1996, p. 67). Pensemos entdo essa diferenca
nao s6 como uma diferenca entre os dois sujeitos, mas na diferenca radicalizada: os
sujeitos sao diferentes entre si, que vivenciam o mundo de modo diverso. Neste sentido,
o didlogo seria um movimento de diferenciagdo, ou seja, ndo de buscar o que ha em
comum entre os dialogantes, mas explicitar o que ha de incomum, mostrar no que se

funda a divergéncia, o desacordo. E aprender juntos a lidar com esses fatores.
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Comumente, este didlogo pressuporia uma reinvencido constante da propria
linguagem, que ja ndo mais estaria atrelada a um conjunto viciado de palavras que sdao
ditas por uma mera repeticdo impensada. Falar com um diferente nido significa tentar
captura-lo no conjunto de minhas significacdes, mas, quem sabe, tentar abrir um espago
para que ele ou ela faca sentido para mim, enquanto diferente. Abrir um espago de
encontro, abrir um espago onde a situagao de “entre” que ha entre os diferentes possa
atribuir sentidos, significados, convivéncias, outros encontros. Este didlogo seria uma
explosio de novos sentidos, que ao invés de pressupor um si mesmo conhecido, um
mundo compartilhado, ou uma situagao ideal de compreensao, vai assumir a dificuldade
da comunicagdo, a necessidade de ver e reconhecer o outro como “outro” (ja que a
subjetividade e os sujeitos sio também construgdes), a dificuldade de ‘colocar-se na

posi¢ao do outro’ e, ainda assim, apostar no encontro.

Esse seria um didlogo libertado, um dialogo livre, um didlogo no qual sentidos
novos se abrem e o futuro é inaugurado sem nenhum tipo de previsibilidade, sem a
tentativa da captura do outro e nem do sentido do outro. O didlogo neste sentido seria

um espago de pura criacdo, a partir do ja vivido, do ja experimentado, do ja sofrido.

Aqui o préprio didlogo estara sujeito a autocritica. A atividade dialégica devera se
interrogar constantemente acerca das possibilidades de silenciamento, sob o risco de
tornar-se um falso didlogo. A tarefa dialégica deve enfrentar a dificuldade do dialogar.
Niao ha didlogo longe da trfade desejo-poder-interesse. Dessa forma, devemos partir para
o dialogo sabendo que ele é um terreno problematico e por isso necessitando
constantemente ser reavaliado. Assumir as tensoes existentes na pratica dialégica e os

perigos que os jogos de poder que estao nela inerentes ¢ uma tarefa constante para a
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busca da equidade que nao se decida unilateralmente, o que finda por nio alcangar uma
proposta equitativa viavel, como modo de lidar com as diferengas historicamente

conformadas.

Assumindo essa dimensiao problematica do dialogo, ele pode se tornar, inclusive,
em uma outra ferramenta epistemolégica e politica, que nos permita também nos engajar
na tarefa de descolonizar alguns conceitos problematicos para a bioética. Um exemplo
disso é se pudermos avaliar, a partir da perspectiva dialégica freireana a nogao de
autonomia, que ao invés de se maximizar e, em muitos casos, se sobrepor a ideia de
justica, se subordine a ela, de modo que ndo possamos mais pensar em uma nogao de
autonomia que nao suponha a colonialidade que funda os sujeitos que se quer supor
autonomos. Uma autonomia que vincule as pessoas as suas comunidades, que esteja
embrenhada na percepgdo das injusticas que eivam a experiéncia social. Uma autonomia

descolonizada, vista desde a perspectiva do Sul.#

A dificil relagao com o Estado

Talvez um dos pontos mais delicados de qualquer proposta bioética que pretenda
se relacionar com os "mais vulneraveis" seja a posi¢ao do sujeito que realiza a reflexdo, a
decisio ou a "atuacio bioética". Além da questio da subjetividade apontada
anteriormente, ha a institucionaliza¢do da relacao da bioética com as instancias que lidam

com as decisdes bioéticas. Neste cenario, temos de um lado, os/as bioeticistas, de modo

4 A discussdo sobre uma autonomia descolonizada e subordinada a justica ndo podera ser desenvolvida
aqui, mas a provocagio podera ser levada a sério e desenvolvida em trabalhos futuros, que possam
relacionar tanto a teoria freireana, quanto a discussdo sobre a autonomia realizada pelo movimento
zapatista, entre outras latino-americanas.
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geral, "pertencentes as elites académicas dominantes" (JUSTO, 2009, p. 9) e de outro as

institui¢cGes que sao responsaveis pelo que as decisdes e analises bioéticas determinarem.

No caso brasileiro, o Estado é uma instituicdio fundamental, seja por ser o
responsavel, em funcdo da determinacdo constitucional, pelo que diz respeito a gestao da
vida e da saude, autorizando pesquisas, cuidando da aten¢ao a saude, tutelando a
vigilancia sanitaria e epidemioldgica - diretamente ou por meio de concessoes - e lidando

com os fatores que aparecem como determinantes sociais da saude e da doenga

(GARRAFA; CORDON, 2009).

Saulo Feitosa (2010), no contexto da discussao sobre o “sujeito da agao bioética”
faz uma importante distingdo entre intervencao e intromissao. Tal distingao é importante
para pensar o agente interventor, sobretudo quando quem estd em jogo ¢ o Estado.
Feitosa (2010, p. 94) define intervencio como "uma ag¢ao politica, devidamente planejada,
dentro de um processo construido com as pessoas diretamente envolvidas, as

destinatarias da acao". Ao passo que a intromissao setia

uma decisao unilateral, onde é desrespeitada a autonomia da pessoa ou
do grupo supostamente beneficiario da agao. Pode ser praticada por um
individuo ou até mesmo por instituicdes publicas ou privadas, algumas
vezes sob a forma de 'politica de assisténcia' ou 'legislagdo protetiva'
(idem).
A BI seria ligada, portanto, com processos dialégicos engajados com as partes
envolvidas na agao. Entretanto o que resta saber ¢ se pode o Estado ser o agente da
intervencao na BI. Sabendo de sua histéria e natureza colonial, sendo a falacia

desenvolvimentista o seu combustivel e a diferenga colonial sua espinha dorsal, o Estado

pode ser considerado como algo além de intromissor? O autor afirma que a interven¢ao
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constitui-se numa oferta dentro de um contexto pluricultural onde
o Outro pode aceitar ou nao. Por essa raziao, nio podemos admitir
nenhum tipo de iniciativa, por parte de quem quer que seja, que
sob o pretexto de se constituir em 'ajuda humanitaria' para 'salvar
vidas', nio leve em consideracio a manifestacio da vontade
daqueles a quem se pretenda ajudar. (FEITOSA, 2010, p. 103).

Entretanto, o Estado tem essa disposi¢ao de ser uma voz entre outras em qualquer

didlogo no qual ele faga parte?

Feitosa (2010) interpreta o mito de Edipo narrado por Séfocles para pensar o
problema do infanticidio indigena por intermédio da perspectiva da BI. Edipo ¢
condenado pelo destino: Ele sera o assassino de seu pai, amante incestuoso de sua mae e
a rufna da familia real de Tebas. Laio e Jocasta, pais do menino que serd, mais adiante,
nomeado como Edipo, temendo a predi¢do do oraculo, entregam o recém-nascido a seus
escravos para que o abandonem para morrer, de modo que nio venha a se concretizar o
vaticinio do oraculo. O servo de Laio, rei de Tebas, penalizado com a situagao da crianga,
entregar 0 menino a um pastor servical de Polibio, rei de Corinto, para que receba o
)

menino e evite a morte da crianca. Polibio, sem saber da histéria do menino, adota-o

dando-lhe o nome de Edipo.

Edipo cresce e torna-se o principe de Corinto. Desconfiado de suas origens, ele vai
consultar o oraculo de Delfos que lhe conta que seu destino é matar o pai e desposar a
mae sem, no entanto, lhe dizer que ele é um filho adotivo. Ele, com medo de matar
Polibio, resolve nao voltar a Corinto e fugindo para Tebas, acaba por matar Laio, seu pai
gerador, em uma contenda no caminho. Edipo resolve voltar para Tebas, onde casa-se,

com Jocasta, sem saber que ela ¢ sua mae, apos vencer um desafio da Esfinge, que afligia
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Tebas. Edipo ¢ agora rei de Tebas. Apés, uma peste que afligia a cidade, Edipo resolve
voltar ao Oraculo para saber o motivo da peste e a sacerdotisa do oraculo lhe avisa que a
peste s6 cessara quando o assassino do marido de Jocasta for punido (E Edipo ndo sabia
que o homem que ele matara no caminho de Tebas era Laio). Depois de diversas
investigacdes, ele resolve procurar o velho cego Tirésias, que tudo sabia, pois tinha a visao
além dos olhos, e ele lhe revela toda a verdade: O homem que ele matara no caminho era
seu pai gerador ¢ a mulher com quem ele se casara e tivera trés filhos era sua mae. Ele
cumprira a predi¢io do oriculo de Delfos. Jocasta se mata e Edipo cega a si mesmo e se

exila da cidade, culpado por todo o mal causado.

Feitosa enfatiza os papeis em relagao a morte de Edipo: De um lado estao Laio e
Jocasta, mae e pai geradores, que com medo da predi¢do do oraculo, lhe abandonam a
morte e de outro estdo os servos de Laio e de Polibio que com pena do menino, salvam-
lhe a vida, pensando que para ele seria melhor viver do que morrer. Os servos se
intrometem no destino de Edipo, sem consultar todas as partes envolvidas na questio.

Foi uma decisao unilateral do servo.

Seguindo a interpretacio do mito de Edipo, que conduz a narrativa de Feitosa, o
Estado poderia ser outra coisa que nio assemelhado aos setrvos/escravos que na tentativa
de salvar Edipo, colocam-no no caminho de sua "sina", ou seja, de matar o pai, manter
uma relagdo incestuosa com a mie (que se matara), cegar-se ¢ motrrer no meio de uma
ingloriosa dor? Além de apenas intrometer-se, o Estado também niao pode impedir que a
intervencao — representada pela atitude de Laio e Jocasta que queriam evitar a morte de
Laio, o incesto, a ruina da casa real de Tebas e que a peste atingisse a cidade — acontega

(como fizeram os bem intencionados servos de Laio e Polibio)?
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No contexto institucional brasileiro, no qual o Estado tem tanta importancia na
relagdo com as condi¢des sociais e com os elementos que compde o escopo da bioética,
que tipo de relacao a BI tera de manter com ele para que a dinamica perniciosa do Estado
nao impega a intervengao e pensar no Estado como agente interventor da BI? Colocar
esta questdo significa, de algum modo, enfrentar a questio de se é possivel descolonizar o

Estado. O que seria um Estado descolonizado?

Nao tenho certeza se ¢ possivel descolonizar o Estado. Aqui mantenho uma
postura pessimista. Entretanto, penso que nao temos como evitar uma relagdo com o
Estado, sobretudo quando sabemos que ele é um dos principais gestores da biopolitica,
um dos mais potentes mantenedores do biopoder e um intetlocutor fundamental da

bioética.

Sem duvida, a BI tera que se posicionar criticamente em relagao ao Estado. E essa
sera, sem davida, uma tarefa complicada, mas imprescindivel. Enquanto a relagdo final
com o Estado nao seja definida, talvez a sugestao de Boaventura de Sousa Santos (2005,

p.- 94) seja interessante neste contexto:

Nalgumas situagdes a confrontagdo se justifica, noutras ¢
aconselhavel a colaboragdo. E noutras ainda é apropriada uma
combinagao das duas. O importante é que, em cada momento ou
em cada luta o movimento ou organizacao em questao seja nitido>?
e transparente nas razoes para a opc¢ao adotada, a fim de

salvaguardar a autonomia da agao.

50 Na redagio original, Boaventura de Sousa Santos utiliza a palavra "claro", que vem sendo
problematizada pelos movimentos negros que verificam na linguagem um dos modos de reproducao da
dinamica racista. A utilizacdo palavras que envolvam relagdes politicas com a cor, de modo positivo ou
pejorativo deve ser, por isso, evitada. Em fun¢io dessa politica anti-racista da linguagem, substituo a
palavra "claro" pela palavra "nitido”.
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Sem duvida, a BI devera batalhar para que seja reforgada a partilha da autoridade e
pelo respeito a diferenca nos dominios sociais nos quais a pratica pretensamente
democratica ja seja reconhecida. A participagdao dos diversos atores e atrizes destinatarios
das a¢oes e reflexdes bioéticas deve ser cada vez mais aprofundada e ao estabelecer essa
participag¢ao, que devera ser dialégica, enfrentar todos os problemas que ja foram
apontados acerca da possibilidade de dialogar. Embora a tarefa seja complexa, deve ser

encarada na busca de uma bioética descolonizada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Mais do que um fato meramente organico, para nés humanos, a vida é um fato
social e politico. E a bioética se conecta com as diversas dimensoes da vida ao analisa-las,
refleti-las e ajudar a tomar decisbes em casos nos quais os conflitos morais em relagdao

com a vida se instalam.

Diante dos usos coloniais, da coloniza¢dao da vida, seja pela biopolitica seja pelas
bioéticas de matrizes coloniais, a BI tem mostrado um potencial importante de
descolonizac¢ao. A proposta de zuiciar uwm diilogo entre os EC e a BI apostam neste
potencial e aqui as criticas a BI surgem como construtivas e parte do dialogo que apenas
comeca. Enquanto conectada com a elite académica, a bioética em geral e a BI, seguiram
em parte, o trajeto que foi legado pela colonialidade do saber a universidade e outros
centros hegemoénicos de pesquisa. E ao avaliarmos esse trajeto seguido pela BI nio
podemos perder a perspectiva freireana, para a qual avaliar um dado conhecimento ou
experiéncia implica em verificar como ela afeta a condi¢ao das populacdes oprimidas
(FREIRE, 1987). E neste contexto, ela seria uma dessas praticas que Boaventura de Sousa
Santos (2010, p. 65) chama de “alternativas dentro do sistema”, na medida em que ela esta
conectada aos modos hegemonicamente académicos da producdo de saberes, mas
reagindo a essa hegemonia, nio sendo simplesmente uma repetidora subserviente dos
modos coloniais de produzir saberes e praticas e desferindo uma consistente critica a essa

mesma hegemonia.

A BI nao seria, por enquanto, uma alternativa ao prdprio sistema, na medida em que
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ela precisa da voz para, dentro do sistema, falar e ser ouvida para criticar o préprio
sistema. E o sistema colonial sé ouve a voz concedida por ele ou conquistada em seu
regime de inteligibilidade. Mas na medida em que a BI avancar nas discussdes com
movimentos sociais, insere-se na dinamica descolonial, tem também um potencial de ser
uma alternativa bioética ao sistema, mas isso é ainda um projeto para o futuro. E,
enquanto uma bioética alternativa ao sistema nao surge, é absolutamente fundamental que
fortalecamos bioéticas que, como a BI, se interessem em se localizar ao lado dos mais
vulneraveis, que tenha a vulnerabilidade como uma matéria para a reflexao e a agao,
buscando ser, de fato, uma disciplina, modo de pensar e uma pratica que se voltem para

uma ética da vida, como indicaria o nome Bioética.

E como entendemos a vida como fato social e politico, ela é um processo, a
bioética deve entender a vida como um zver. E aqui podemos buscar outras concepgoes
de vida e viver locais, que ajudem na tarefa de descolonizar a vida na bioética. Enquanto
os discursos hegemoénicos em bioética ou centram suas discussdes em nogoes
biologizadas da vida ou entio em nocgdes colonizadas (que nao sao, de modo algum,
excludentes), uma bioética latino-americana voltada para os mais vulneraveis, como a BI,
estarla mais propensa, como nota Volnei Garrafa (2010, p. 20) a incorporar em suas
discussdes nog¢des mais localmente politizadas como o Swmak Kawsay (buen wvivir) das

populacdes andinas de lingua quéchua.

Completamente desligado do contexto da noc¢ao de "bem estar" ou de "boa vida"
ocidental — que tem como centrais as nog¢oes de riqueza desejada e pobreza recusada, mas
existente —, o conceito de Sumak Kawsay esta imerso na cosmovisio das populagoes

originarias andinas (recebendo diversos nomes nas mais variadas linguas faladas na
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regiao). Partindo de uma nogao de vida integrada e articulada na comunidade e com a
natureza, este conceito nao recusara os bens materiais produzidos na trama histérica, mas
nao os tem como os unicos determinantes. Ha muitos valores que sao fundamentais: o
conhecimento produzido nas diversas comunidades, o reconhecimento social e cultural,
os codigos de condutas éticas e também espirituais na relacio com a sociedade e a
natureza, a visao de futuro, entre outros, sempre convidando a aprender outros saberes e

praticas, sem negar o que fora localmente construido (ACOSTA, 2008, p. 34).

Estes valores devem orientar uma relagdo com a natureza que do ponto de vista
economico sustente uma utilizagao e consumo do apenas suficiente, o necessario para nao
sobrecarregar o ecossistema, reutilizando e reciclando tudo o que for possivel, evitando a
escassez. Redistribuir, solidarizar, buscar a reciprocidade é um habito que o Swmak Kawsay

busca enraizar.

Essa no¢ao de vida como pertencimento a comunidade/natureza, como viver,
conclama a um cuidado com o mundo, com os outros e outras de modo que se proteja
todo o mundo e a si mesmo, de modo que o Swumak Kawsay esta inexoravelmente

conectado com uma

outra forma de vida, com uma série de direitos e garantias
econémicas e ambientais. Também esta plasmado nos principios
orientadores do regime econdémico que se caracterizam por
promover uma relagdo harmonica entre os seres humanos,
individual e coletivamente, assim como com a natureza (ACOSTA,

2008, p. 38).

Deste modo, o Sumak Kawsay ¢ uma filosofia de vida que nos induz a construir
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projetos libertadores e respeitosos, sem preconceitos ou dogmas universais (pois sempre
ha algo que nio sabemos e alguma parte da natureza, ainda nao conhecida, que pode nos
ensinar um pouco mais). Um projeto que, se aliando por diversas historias de resisténcia e
tentativas de mudangas, se posiciona como ponto de partida para a constru¢io de uma
sociedade mais acolhedora, nao destrutiva da natureza e da alteridade, atenta aos

processos de vulneracao dessa mesma alteridade.

Neste cenario, a vulnerabilidade ndo ¢é apenas uma questao inerente a condi¢ao
humana, mas também uma relacio que se estabelece entre individuos, grupos e
sociedades, com diferentes lugares de poder. Somos, em todo caso, vulneraveis diante de
algo que nos retira o poder (outra pessoa, uma institui¢ao, o Estado etc.). Neste sentido, a
tentativa de construgdo coletiva é fundamental para a tomada de decisdes. Uma Bioética
de Intervencao, que utilizasse um conceito de vida como viver e uma politica do buen vivir,
para que seja um vetor da diminuicdo das injusticas sociais deve ser uma bioética
dialogada. Dialogar implica em assumir os problemas e as contradi¢oes do dialogo. Mas se
temos em perspectiva que a dialogicidade da construcao ¢, além de um objetivo, também
um ponto de partida, nao podemos esquecer o fato de que ha sérios problemas em
dialogar entre pessoas e grupos com moralidades, historias, culturas e interesses diferentes
e imaginarmos de modo inocente que o didlogo é uma pratica isenta de riscos, sobretudo

se levamos em consideracio as ideias de Spivak apresentadas anteriormente.

A critica aqui apresentada a BI, mais do que uma tentativa de invalidacao, deve ser
vista como uma proposta de aprofundamento, expansio, alian¢as. Nao deve, portanto, ser
considerada como uma tentativa unilateral de mostrar as fragilidades para que outra

proposta a substitua ou ocupe seu lugar. Isso pode até acontecer, mas ¢ apenas uma das
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diversas possibilidades e nao ¢ a proposta inicial da critica. Pretendo que as discussoes
aqui elencadas sirvam de convite, para que outros elementos e outras vozes se juntem a
esse dialogo proposto entre a Bl e os EC, na esperanca de que a BI se fortaleca cada vez

mais.

A maneira como a BI procura lidar com suas bases tedricas eurocéntricas, até
agora, tem sido suficientemente satisfatéria para pensar os problemas a que se propos,
mas isso nao pode impedir que se critique o uso que a BI faz da proposta utilitarista e de
seus outros fundamentos tedricos. O uso destas bases, até que se consiga construir algum

instrumento mais adequado, deve ser totalmente cuidadoso.

Utilizando a metafora de Neurath (apud Quine, 1960) sobre o conhecimento, pode-
se dizer que a BI ¢ como um navio que funciona e que tem algumas pecas com avarias. S6
que enquanto nao ha terra firme para parar e conserta-lo, segue a navegar com as pecas
avariadas e que vao sendo improvisadas durante a navegacao. Enquanto nao encontramos
um porto seguro para substituir suas bases tedricas conceituais por outras ferramentas
teoricas mais politicamente pertinentes, vamos navegando com elas, consertando-as
sempre que derem problema e, sobretudo, atentos ao fato de que temos pegas avariadas e
que podem, em algum momento, causar problemas. Velejemos com cuidado, pois o navio
da BI tem se mostrado importante e ha ainda muitos mares a navegar, no seu projeto de
apoio a construcao da teoria e da pratica de uma vida nao colonizada, por meio de um

projeto de descolonizac¢ao da vida.
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