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L& ia eu, caminhando na estrada, vendo a poeira e 0s
carros passar, e pensava: "Onde é gue vou chegar?" La ia
eu, caminhando na floresta, e pensava: "Aonde esse tal do
conhecimento esta?" L4 ia eu, sofrendo, caminhando pra
universidade, e sentia uma saudade... Mas, na verdade, o
saber se encontra no préprio movimento do caminhar. Pé
no chéo é saber, mao no barro também. As pinturas com
jenipapo, as historias contadas pelos nossos sabios e
sdbias, também. Enfim, ler e escrever nem sempre é um
saber, mas uma ferramenta para coexistir e caminhar no

mundo. (Eulalio Apurind)



RESUMO

Esta dissertacdo investiga os impactos da retirada da escola da Aldeia Chaparral, situada na
Terra Indigena Boca do Acre (AM), e propde caminhos para a constru¢do de uma “educacao
territorializada™ a partir da realidade do povo Apurind. A pesquisa partiu da constatacao de
que a politica de nucleacdo escolar configura uma forma de violéncia epistémica, gerando
desvalorizacdo da identidade indigena, precarizagdo do ensino e ruptura com 0s modos
proprios de educar. O objetivo geral foi analisar a importancia de uma escola dentro da aldeia
que valorize os saberes tradicionais, fortaleca a memoria coletiva e articule os conhecimentos
indigenas e ndo indigenas. Por meio de uma abordagem colaborativa, foram realizadas
observacao participante, entrevistas abertas e oficinas com a comunidade. As atividades
permitiram resgatar memdrias histdricas, construir os calendarios de sabores e de plantio, e
desenhar, de forma coletiva, a escola sonhada pelos Apurind. Os resultados confirmam a
hipotese de que a escolarizacdo fora da aldeia tem efeitos negativos sobre as criancas e
adolescentes, e apontam para a necessidade e viabilidade de uma escola que respeite o
territorio, os tempos e os saberes do povo. A pesquisa alcangou seus objetivos especificos ao
documentar a trajetdria historica e as lutas dos Apurind, tragar um panorama dos processos
educacionais e identificar préaticas tradicionais como elementos fundantes de um projeto
pedagdgico proprio. Conclui-se que a educacdo territorializada ¢ uma alternativa legitima e
necessaria, constituindo-se como um instrumento de afirmacéo cultural, politica e epistémica.
Este trabalho é um passo inicial na retomada educacional do povo Apurind e na construcdo de
politicas publicas que respeitem e fortalecam os projetos de vida indigenas.

Palavras-chave: Apurind; Educacdo do pé no chao; Nucleacdo escolar; Educacao

territorializada; Escola na aldeia; Retomada.



ABSTRACT

This dissertation investigates the impacts of removing the school from the Chaparral Village,
located in the Boca do Acre Indigenous Land (Amazonas, Brazil), and proposes pathways for
building a “territorialized education” grounded in the reality of the Apurind people. The
research is based on the understanding that the policy of school nucleation constitutes a form
of epistemic violence, resulting in the devaluation of Indigenous identity, the precarization of
education, and a rupture with traditional ways of teaching and learning. The main objective
was to analyze the importance of a school within the village—one that values traditional
knowledge, strengthens collective memory, and integrates Indigenous and non-Indigenous
knowledge systems. Using a collaborative approach, the research involved participant
observation, open interviews, and community workshops. These activities made it possible to
recover historical memories, build calendars of flavors and planting, and collectively design
the school envisioned by the Apurind people. The results confirm the hypothesis that
schooling outside the village has negative effects on Indigenous children and adolescents,
highlighting the need and feasibility of a school that respects the territory, time, and
knowledge of the community. The study achieved its specific objectives by documenting the
historical trajectory and struggles of the Apurind, outlining the educational processes over
time, and identifying traditional practices as foundational elements for an autonomous
pedagogical project. Territorialized education is thus presented as a legitimate and necessary
alternative—a tool for cultural, political, and epistemic affirmation. This work represents an
initial step in the educational reclaiming of the Apurind people and in the construction of
public policies that respect and strengthen Indigenous life projects.

Keywords: Apurind; Grounded education; Territorialized education; School nucleation;

Village-based schooling; Reclaiming.



AC

AM
AMACRO
ASAMIA
ATL

CIMI
COMIN
CPI/AC
ECI
FADISI
FNEEI
ISA
MESPT
MOBRAL
PESACRE
PROSUL
Tl

UNB

LISTA DE SIGLAS E ABREVIATURAS

Acre

Amazonas

Regido que abrange municipios dos estados de Amazonas, Acre e Rondénia

Associacdo dos Artesdos e Manejadores Indigenas Apurind do KM 45
Acampamento Terra Livre

Conselho Indigenista Missionario

Conselho de Misso entre indios

Comissdo Pro-indio do Acre

Estudo do componente indigena

Faculdade Diocesana S&o José

Forum Nacional de Educacdo Escolar Indigena

Instituto Socioambiental

Mestrado em Sustentabilidade Junto a Povos e Territorios Tradicionais
Movimento Brasileiro de Alfabetizacéo

Grupo de Pesquisa e Extensdo em Sistemas Agroflorestais do Acre
Projetos Superviséo e Planejamento

Terra Indigena

Universidade de Brasilia



LISTA FIGURAS

Figura 1: Foto de familia. Da esquerda para a direita: minha tia Marizete, meu av6 Serapido,

minha mae Maria ao centro, minha avd Marina e meu tio DONIzete..........ococvevvvveveirevcieeeenen, 15
Figura 2: Localizagio da T1 BOCA 0O ACIE ......cceiiiiiiiieieeesie ettt 21
Figura 3: Localizagcdo da Tl Boca do Acre @ @8 BR3L17......ccoviiiiiiiiiieieesee e 22
Figura 4: Chegada do povo Apurind para um Xingané na Aldeia Chaparral ......................... 33

Figura 5: Xingané na Aldeia Chaparral. Makana Kataty assando o tradicional beiju, com
outras MUINEres NO XINQANE ...........oiiiiiieiieree ettt se e 33

Figura 6: A e B, Seringueiras na Terra Indigena Boca do Acre, com as marcas dos cortes

Para EXIrACA0 A& ALEX. ......ciueeii ettt et rs 44
Figura 7: Terra INdigena BOCA A0 ACIE.......ccueieeieiie e see s see e e et e e sreenae e nne s 54
Figura 8: Croqui da Terra Indigena BOCa 00 ACIE.......ccucvreierieirienieesie e 54
Figura 9: Desenho das casas da Aldeia Chaparral e a BR 317 ......ccoveviiiiiiiii i, 57
Figura 10: Ruina da escola construida pelo prefeito da época, Valdizéo, para os colonos.....75
Figura 11: Ruina da escola construida para os colonos com sala e quadro de giz.................. 76
Figura 12: Ultima escola construida na aldeia Chaparral no ano 1999............cccc.cccevevecunnnn.. 79
Figura 13: Mapa indicando a localiza¢éo das escolas fora do territorio Apuring................... 80
Figura 14: Escola Rui Barbosa para onde foram transferidos 0s alunos.............cccccceevveennenn. 80
Figura 15: Escola Polo Betel instituicdo frequentada por alunos da aldeia..............cccceevvennene 81
Figura 16: Estrada BR 317 com poeira € gado SOIt0 NA Via ........cccceeveerieieeiieie e esie e 84

Figura 17: Onibus escolar que transporta os alunos até as escolas Betel e Rui Barbosa e para

N [0 T Ll ST Tor W (o AN od £ PSSP 85
Figura 18: Censo educacional da Aldeia Chaparral, 2024. ............ccccoveveiieiiieie e 92
Figura 19: Comunidade reunida na primeira ofiCina...........cccooevveveiieeieene e 120
Figura 20: Segunda oficina memorias Vivas APUING .........cccooerirerinieeiienenese e 122

Figura 21: Calendario de sabores, construido coletivamente, na oficina memoria vivas

ADUFING, 2025 ...ttt ettt e st e et e e e e be et e e aa e e be et e e r e e e reenre et e e aeenae e e e nrs 124
Figura 22: Calendario de plantacdo, construido coletivamente, na oficina memoria vivas
N 01U T T 0 TSRS 126
Figura 23: desenho da Escola Mayuny - Grupo 1, oficina “Memorias vivas Apurina”........ 127

Figura 24: Desenho da Escola Heruryo Apurind - Grupo 2, oficina “Memorias vivas
APUIINA”, 2025, 1oiiiiiiiiiiie ettt e b e e nnres 128



Figura 25: Desenho da Escola Makana Kataty - Grupo 3, oficina “Memorias vivas Apurina”,

2025, ettt E e E et R e Rt R e R bRt Re et et e re bt e e ne et et neere e 128
Figura 26: Desenho de escola desenhado por Evelyne Aradjo Apuring, 2024. .................... 129
Figura 27: Barraco com castanha ensacada pronta para ser transportado, arquivo pessoal,
2018, .ot r et h b et et b et et s e te et et ereeae et et renr et ne et s 131
Figura 28: Acampamento para quebra de castanha............cccccceeviiiiiiic i 131

Figura 29: Familia reunida peneirando a massa de mandioca e um vizinho ajudando, Aldeia

CRAPAITAL ... bbb bbbttt nb bbb n e ene s 132
Figura 30: Torrando @ farinha............ooeeiiiii e 133
Figura 31: A e B Artesanato APUIING..........cceeiieiiieiiiieiie e iieesreesteeseeesieesre e eesreesraesneenrees 134
Figura 32: Comunidade reunida em mutirdo para a construcdo da ponte sobre o igarapé
0L L1 1= o USSR USRSRSR 135
Figura 33: Time Apurind participando de torneio de futebol............ccocooiiiiiiniiie, 136
LISTA DE TABELAS
Tabela 1: O calendario de SADOIES.........c.cciiieiieece et 123

Tabela 2: O calendario de plantaGho ...........cccoiieiiiiiieie e 125



SUMARIO

INTRODUGAOQ ..ottt eee st s st ns s 14
Do pé no chédo da aldeia a sala da universidade: percepcdo de um Apuring...........cc.ccccevveuenne. 14
Local, tema e 0DjetiVOS da PESHUISA .....cveiveiririiiieriieiieiee ettt 21
Percurso MEtOdOIOGICO ........cviiuieiiecie ettt et e s e re e s reesteebesneenae s 24
Organizacao da AISSEITAGAD ........ueiveerveiieiieeieeeesteeste et esteesre et esteeste e e s e e sbeeseesseesaeeseeereesreenee e 26
CAPITULO I - RAIZ: CAMINHANDO NA HISTORIA DO PERTENCIMENTO......28
1.0s Apuring e sua anCestralidade. ...........ocoiiiiiiiiriiee e 28
1.1.0s Apurind e 0 ProCess0 COIONIZAUON .........ccuiiiieiie et 34
1.1.1.0 “tempo das MalOCaS” ......cceiiiiiiiiiii ettt nneenree s 34
1.1.2.0 “tempPO daS COTTEIIAS™ ..viiivriiiiiieiiriesieeestetestee e st e e st e e e sbb e e e sbb e e s sbb e e s be e e sbe e e snbeeesnnee e e 36
1.1.3.0 “tempPO dOS CALIVEITOS™ ... ..uveeieiairiesieesireeree s et sme e sre e nne e e e e nneesnneenneens 38
1.1.4.0 “tempo dOS dIT@IL0S™ .....cuviiiieriiiiiiiieitise ettt 39
1.1.5.0 “tempo da hiStOria PreSENLE™ ... ...eeiuieiiiiiieiie sttt nee s 41
1.2.0 poVO APUFINA € @ BR = 317 ..ocuiiiii ettt 42
1.3.0s conflitos contra “Cabega Branca” ...........cccceeiiiiiiiiiiniie i 48
1.4.0 processo de demarcagao da Terra Indigena Boca do ACIe .........ccoceveieeneneiicnierieene. 50
1.5. A Aldeia Chaparral km 45: dindmicas econdmicas € SOCIAIS..........ccccvvereerreieeieenesieineas 55
CAPITULO Il - CAULE: DINAMICAS EDUCACIONAIS NA ALDEIA
(O o 1 N 4 =3 AN SRS 61
2.A educagdo antes da escola: a “educagdo do saber do pé no chao” .......cccocceveiiiiiiieninnne. 61

2.1.Memodrias da educacdo escolar na Aldeia Chaparral: experimentando escolas coloniais..70
2.2.0 cotidiano da escolarizacao dos estudantes indigenas fora da Aldeia Chaparral............. 83

2.3.Uma solicitacdo adiada: a demanda por uma educacdo territorializada na Aldeia

CRAPAITAL ... bbbttt b et bbb 89
2.4.0s efeitos da educacéo colonial e a construgdo de uma educagdo territorializada............. 94
CAPITULO Il - FRUTOS: RETOMADA DA ESCOLA QUE QUEREMOS............. 105
3.A “educacao territorializada” como politica publiCa..........cccevviiriiiiiiiiie i 105
3.1.A Educacédo Territorializada Apurind: um projeto em CONStIUGAOD .........ccevvvvverrervereennns 117
3.2.%0Oficina MemoOrias Vivas APUIINA™ ........c.cciveirireeiieiiieeie et 120
3.2.1. O calendario 08 SADOIES.......cuciiiiierieriese sttt st st s re e eneenes 123

3.2.2. O calendario de plantagao............cccoueiieiiiie i 125



3.2.3. Desenhando & escola QUE QUEIEIMOS. ........ciueiuieieieieie sttt 127

3.3.Conhecimentos e praticas BAUCALIVAS ...........ccviieieeiieiiccie e 129
3.3. 1A Coleta da Castanna .........cciueieieiiiiiiisiesese et 130
IR o 1 101 - Vo - LSRR PSTORR 131
B R I 4 (=TT g = Lo USSP RTPTOPR 133
R R Y 01 Lo TSSO PR RPRUPPRRPROPR 134
BB FULEIOL ... e 135
4.CONSIDERAC}(~)ES DE CHEGADA ...ttt 137
S.BIBLIOGRAFIA. .. ottt e e e et e e et e e et e e abe e e ebaeeanneeans 141
(€01 = L g [ USSR PRPRRN 144
APENDICE A — Fotos da oficina memorias vivas APUrind 1 ..........cccccovvvevvveeerrennnnnn. 145
APENDICE B - Fotos das visitas do censo educacional da Aldeia Chaparral............... 146
APENDICE C - Fotos da oficina memorias vivas APUring 2 .........ccccoeueevereererrerierennene, 148
ANEXO A — Documento final do FNEEI 2025 ... 150

ANEXO B — Escola Apurind: uma experiéncia de revitalizacédo da lingua indigena.....155



14

INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por tema a educacéo escolar indigena do povo Apurina da minha
aldeia Chaparral da Terra Indigena Boca do Acre (Tl Boca do Acre). O meu povo Apurind
esta presente no sudoeste da Amazodnia brasileira, sobretudo nos estados do Amazonas, Acre e
Ronddnia. Os Apurind tém um longo contato com a sociedade ndo indigena, fato que alterou
profundamente sua vida e seus processos socioculturais em seus territorios. Esse contato
comegou na segunda metade do século XIX, quando exploradores invadiram os territérios
Apurind em busca de borracha. Antes de apresentar mais detalhadamente a minha pesquisa,
gostaria de retracar rapidamente a minha trajetoria. Ela ajudara a compreender melhor as

razdes que me levaram a escolher esse tema.

Do pé no chao da aldeia a sala da universidade: percepcao de um Apurina

O que eu sou estd profundamente conectado ao chdo que piso, as caminhadas em
estradas repletas de poeira e lama, ao ar que respiro nas florestas, ao siléncio que me rodeia, a
escuta atenta das historias narradas por minhas bisavés e avos (kyru). Toda a minha vivéncia,
tanto na minha aldeia quanto fora dela, se entrelaca com as formagdes que recebi na faculdade
de filosofia e no curso de seminarista em Rio Branco, Acre. As caminhadas, em que observo
0 canto dos passaros, 0 vento e o balancar das arvores, sdo parte essencial dessa minha
experiéncia.

Sou Eulalio Apurind, membro do povo indigena Apurind, da Aldeia Chaparral, Terra
Indigena Boca do Acre, localizada em Boca do Acre, Amazonas. Sou filho de Wilson Nunes
de Oliveira e Maria Oliveira da Silva. Nasci na tarde ensolarada do dia 2 de junho de 1991, na
aldeia, na residéncia dos meus avos maternos, Marina Silva de Oliveira e Serapido Souza da
Silva Manyku. A parteira que me trouxe ao mundo foi a dona Esmeralda, a Makana Kataty, a
originaria sabia que conhecia bem a cultura do meu povo. Meu cla ou minha metade
exogamica é o Xiwapurenyry, 0s que podem consumir carne de porquinho do mato myyryty.
Meu nome na lingua Apurina € Makuty. Quem me nomeou na infancia foi, provavelmente,
Laura Apurind, a Mayuny a sébia, que preservava a tradicdo de nomear as criangas nascidas
em sua presenca. Ela tinha alegria em conferir nomes indigenas, uma das formas de manter
viva a memoria Apurina daqueles que ja partiram, nomeando outros com 0S mesmos NoMes.

Laura possuia um vasto conhecimento sobre as tradicdes e 0s nomes do nosso povo.
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Figura 1: Foto de familia. Da esquerda para a direita: minha tia Marizete, meu av0
Serapido, minha mée Maria ao centro, minha avé Marina e meu tio Donizete.

Fonte: Arquivo pessoal, da minha avd Marina, 2024.

Nasci num lugar cercado de exuberante floresta verde, pastagem e capim. Ha uma
estrada onde os carros transitam, levantando nuvens de poeira. Sons proprios da natureza:
cantos das araras, do bem-te-vi, dos macacos ao amanhecer, além dos diversos passaros.
Acordava ouvindo o galo cantar, mas também o gado berrar na fazenda vizinha. Meu av6
Serapido tinha uma vaca leiteira chamada “malhada” e uma vaca Nelore, brava, chamada
“branquinha”, nosso terror!

Na minha infancia, tive o privilégio de crescer na Aldeia Chaparral. Olhando para tras,
vejo que foi algo magico. Houve certamente sofrimentos, mas hoje me recordo
principalmente das coisas boas. E preciso dizer que, na aldeia, costumamos olhar mais para o
brilho das estrelas e para a lua, pois, além da lamparina, sdo essas luzes que iluminam o
terreiro e o caminho ao anoitecer. Sentimos o cheiro e os sons da floresta. Lembro que
durante a minha infancia, a convivéncia era harmoniosa e que 0s mais velhos eram
respeitados; paravamos para ouvi-los. Enquanto contemplava o horizonte estrelado nas noites
escuras, imaginava como seria 0 mundo fora da aldeia. Tudo isso parecia téo distante; as

cidades eram, para mim, inalcancaveis.
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Ainda ndo tinhamos energia elétrica na aldeia. Assim, desde cedo, aprendi a caminhar
na escuriddo, guiado apenas pelo brilho das estrelas. Dentro de casa, era somente uma
lamparina que nos iluminava. A gente se divertia. Qualquer atividade virava brincadeira,
como tomar banho nos igarapés, subir em arvores e pescar. Eu sonhava em tocar violdo, mas
ndo tinha um. No entanto, lembro que tinhamos um toca-fitas K7, movido a pilhas, por meio
do qual escutavamos mausicas e as noticias das cidades distantes.

Lembro-me de todos nds sentados no chdao em circulo, meu avd Serapido Manyku
contando a histéria de mapinguari. Todos ficavamos atentos, meu avé contava que quando 0s
mapinguari chegavam, eles vinham acompanhados de vagalumes que brilhavam muito. Era o
sinal todos os ké@nkyty (gente) precisavam ficar atrepados num jirau para se proteger. Quando
0s mapinguari pegavam os indigenas dormindo, eles os matavam cruelmente com suas unhas
enormes, parecidas com as unhas do tamandué bandeira. Cenas de muito sangue e pessoas
dilaceradas. Até hoje, quando vejo vagalumes, me vem essa lembranca.

Aos cinco anos de idade, fui morar na cidade de Boca do Acre, no Amazonas, para
iniciar a minha alfabetizacdo na Creche Canad. As professoras também costumavam contar
uma historia assustadora, embora sem 0 mesmo encanto. Diziam que um homem havia sido
enforcado no portdo de entrada da creche e que seus 0ssos estavam guardados em um caixao
no almoxarifado, uma sala escura ao lado da nossa sala de aula. Ela nos ameacava, dizendo
que quem desobedecesse ou brigasse seria colocado la. Eu tinha muito medo quando alguém
era levado para essa sala, pois sempre havia gritos e choros.

Um ano depois, ingressei no primeiro ano do ensino fundamental na Escola Safira
Batista. Como ainda néo sabia ler, fui encaminhado de volta para o processo de alfabetizacéo.
A professora me pedia para transcrever um pequeno texto de um livro, em letra de forma, para
o caderno, em letra cursiva. Mas eu ndo sabia escrever em letra cursiva. Por isso, copiava em
letra de forma e entregava para ela, que me pedia para refazer a tarefa. Enquanto nédo
completasse o exercicio em letra cursiva, ndo me permitiam sair da sala. Como eu ndo
conseguia realizar a tarefa, ficava sozinho com a professora até o meio-dia, com fome.

Em 1997, ocorreu uma grande enchente na cidade de Boca do Acre. Deixei a cidade e,
aos seis anos de idade, retornei para a aldeia. O meu aprendizado adquiriu um novo
significado. Passei a me envolver nas atividades tipicas do meu povo. Minha familia fazia
farinha, colhia arroz, coletava milho, quebrava castanhas, etc. Eu acompanhava, participando

de todas essas atividades.
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Ao retornar a aldeia, passei dois anos como ouvinte, estudando em uma varanda,
cedida por uma familia, que servia de sala de aula. Ndo havia carteiras suficientes para todos.
Muitos se sentavam em bancos ou no chdo, apoiando os cadernos sobre as pernas. Cadernos,
lapis e borrachas precisavam ser comprados. Eventualmente, a Secretaria de Educacio
fornecia esses materiais, mas era raro. Quando acontecia, era um evento comemorado por
todos. Recordo-me do cheiro dos livros novos e das aulas de estudos sociais, matematica e
portugués. Também ndo tinhamos um local apropriado para o preparo da merenda, que era
dividida entre os estudantes. Caminhdvamos pela estrada até a “escola”. No inverno, ela
ficava coberta de lama; no verdo, de poeira. Até hoje, a estrada permanece sem pavimentacao.
Foi nessa escola improvisada que, aos oito anos de idade, finalmente, aprendi a ler e escrever.

Em 2001, uma nova escola foi construida na aldeia e recebeu o nome de “Escola
Indigena Apurina”. Ela oferecia turmas do primeiro ao quarto ano. A escola era de madeira e
possuia apenas uma sala de aula onde todos os alunos estudavam juntos. Nao havia cantina e
a merenda era preparada na casa de uma moradora que, apesar de ndo contar com estrutura
adequada, nos acolhia com respeito e carinho. Em alguns momentos, tivemos aulas da nossa
lingua materna Apurind. Saliento que essa escola ndo ensinava a partir do curriculo
territorializado, a Educacéo Territorializada sera discutida no Capitulo 3.

Naquela época, também foi criada a Associacdo dos Artesdos e Manejadores
Indigenas Apurind do Km 45 — ASAMIA. Participei dos cursos oferecidos para a capacitacdo
dos associados. Essa experiéncia foi profundamente marcante para mim. As reunifes eram
momentos maravilhosos, repletos de brincadeiras, dindmicas e palestras. Todas essas
vivéncias me inspiraram a continuar meus estudos.

Em 2002, conclui o curso de Agente de Manejo Comunitario de Produtos Florestais
N&o Madeireiros. No ano seguinte, participei de cursos voltados para comercializacdo e
gerenciamento. O intercambio com os estudantes do Grupo de Pesquisa e Extensdo em
Sistemas Agroflorestais do Acre (PESACRE) despertou ainda mais meu interesse pelo
conhecimento. Gostaria de mencionar aqui, em forma de homenagem, Mirna Pinheiro Caniso,
uma mulher inspiradora, pesquisadora e defensora dos povos das florestas. Sua maneira de se
expressar, conduzindo reunides e visitando familias, era tdo admiravel que me fez pensar que
um dia eu gostaria de ser como ela.

De 2005 a 2008, conclui o ensino fundamental em outra escola, fora do territorio
indigena. Estudei na Escola Municipal Rui Barbosa, vivenciando novamente a experiéncia de

frequentar uma escola fora do meu territério de origem. Em 2009, iniciei uma nova etapa da
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minha trajetoria escolar na Escola Estadual Coronel José Assuncdo, onde conclui o ensino
médio em 2011. Minha prépria trajetoria revela a violacdo de direitos contra 0os Apurina, a
medida que me foi negada uma educacdo territorializada, que possibilitasse minha
permanéncia no territério.

Em Boca do Acre, hd uma marcante presenca da Igreja Catdlica. Eu participava das
celebracdes junto a comunidade Nossa Senhora de Guadalupe, onde recebi o convite para ser
seminarista — convite que aceitei. Em 2013, mudei-me para Rio Branco, capital do Acre,
para ingressar no Semindrio Menor Jodo Martins, iniciando minha formagdo como
seminarista com o objetivo de tornar-me padre na Igreja Catdlica Apostdlica Romana.
Paralelamente, também ingressei no curso de Filosofia na Faculdade Diocesana Sao José —
FADISI, conhecida como “a Catoélica do Acre”, onde conclui o Bacharelado em Filosofia.

Na infancia, ndo percebia as diferencas de tratamento dado a noés, indigenas, nem
compreendia o significado das palavras “indio”, “caboclo” ou “indigena”. Esses termos ndo
faziam parte do meu universo cultural. Para mim, as pessoas eram iguais, sem distingGes, pois
eu vivia protegido em meu territorio, envolto no seio familiar que me preservava. Foi na
cidade que a minha percepcdo de que todos 0s homens eram iguais comecou a mudar,
adquirindo um novo sentido. Quando, ainda crianga, caminhava com meu pai pela cidade, as
pessoas que o conheciam o chamavam por um apelido e frequentemente diziam: “Neno, esse
teu caboquinho esta grande!”; “Neno, vou dar uma bala para esse teu caboquinho!”; “Esse teu
caboquinho esta bonito!” Comecei a me perguntar: o que era caboquinho? Eu sou isso? Um
caboquinho? Embora as palavras fossem ditas de forma carinhosa e ndo me afetassem, elas
despertavam a minha curiosidade. Somente muita mais tarde, fui entender o sentido de ser
“caboquinho”.

Na escola, nos livros e nas aulas de historia, me foi apresentada uma imagem
estereotipada de “indio”. Era uma figura exoética, que vivia em oca, nu ou usando trajes de
palha, com o rosto pintado e adornado com penas e cocares. Intimamente, eu me perguntava:
“Sou isso? Nao sou isso?” Foi nesse contato com os ndo indigenas que comecei a entender a
Visao que os outros tinham sobre nés. Isso acontecia recorrentemente na escola, nos primeiros
anos de alfabetizacdo, ainda no ensino fundamental.

Eu ndo me identificava como “indio”, pois a imagem que aprendi na escola — alguém
nu, com penas, vivendo em uma oca — ndo correspondia & minha identidade social. Eu vestia
roupas, morava em uma casa de madeira, j& tinha televisdo, radio, bicicleta, etc. Enfrentava

periodicamente o preconceito, ora velado, ora direto e cruel, que se manifestava de diferentes
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formas e contextos. Em varios momentos, passei a negar a minha identidade indigena e a ter
vergonha de ser indigena, pois tudo o que aprendia na escola ndo refletia a minha realidade.
Quando vocé estd se descobrindo como pessoa, definindo sua identidade pessoal, quem
gostaria de ser algo considerado diferente pelos outros? Quem gostaria de ser um estranho,
passivel de chacota e risos? Eu ndo desejava ser visto como um ser do passado, um incapaz ou
um ser inferior. Rejeitava essa imagem, pois sabia que ela ndo correspondia a verdade. Eu era
um Apurind, mas ndo era esse indio estereotipado. Eu conhecia a minha prépria esséncia,
minhas origens e o lugar que ocupava. Conhecia o meu territério, onde sou respeitado,
estimado, ouvido e onde vivo em harmonia com 0s meus parentes.

Na adolescéncia, comecei a perceber olhares de desprezo e risadas. Ouvia piadas e
comentarios pejorativos que associavam os indigenas a algo inferior, negativo e incapaz. As
pessoas diziam que “indio € preguicoso”, que ‘“caboclo rouba”, que “s6 podia ser caboclo
mesmo” e outras expressoes de deboche. Foi assim que fui compreender o tratamento
preconceituoso e a visdo desrespeitosa que 0s brancos regionais tinham sobre nos, indigenas,
chamados de “caboclos”. S0 naquele momento a palavra “caboquinho”, que tanto tinha
ouvido na minha infancia, quando passeava com o0 meu pai pela cidade, fez sentido.

J& adulto, continuei enfrentando os desafios e o preconceito de ser indigena em uma
escola ndo indigena onde estudavam pessoas brancas que reproduziam pensamentos
discriminatorios. Essa escola privilegiava a histdria contada pelos colonizadores, perpetuando
uma visao limitada e preconceituosa sobre o meu povo. No dia 19 de abril, ouvia: “Hoje ¢ o
seu dia!” Uma data alimentada por imagens estereotipadas que ainda permeiam 0s livros
didaticos e o sistema de ensino. Vivencia também relatada por Francisco Apurind em sua

trajetoria:

O dia 19 de abril, essa data inventada pelo branco como o dia do indio, sé contribuiu
para 0 aumento do preconceito nas escolas, o que tornava meu processo identitarios
ainda mais traumatizante. Na semana que antecedia eu passava sentar no fundo da
sala, na intencdo que ninguém me percebesse, mas de nada adiantava, logo eu me
tornava alvo das boas risadas e das gozacdes. (CANDIDO, 2012, p. 21)

O depoimento do Apurind reforca que essa € uma realidade vivida por diversos povos
indigenas, pois é raro encontrar estudantes indigenas que ndo tenha passado por situagdes
semelhantes. Segundo o autor indigena Daniel Munduruku, ao refletir sobre o 19 de abril,
afirma que:

Quando a gente usa a palavra indio, estamos nos reportando a duas ideias: uma é a
ideia romantica, folclérica. E isso que se comemora no dia 19 de abril. Aquela figura
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do desenho animado, com duas pinturas no rosto e uma pena na cabega, que mora
em uma oca em forma de triangulo. H& a percepcéo de que essa € uma figura que
precisamos preservar, um ser do passado. Mas os indigenas ndo sdo seres do
passado, sdo do presente: a segunda ideia é ideologizada. A palavra indio esta quase
sempre ligada a preguica, selvageria, atraso tecnolégico, a uma visdo de que o indio
tem muita terra e ndo sabe o que fazer com ela. A ideia de que o indio acabou
virando um empecilho para o desenvolvimento brasileiro. (MUNDURUKU, 2019)

Essa visdo essencialista e estereotipada ignora a verdadeira identidade e a diversidade
dos povos indigenas. O dia 19 de abril sempre reforcou esses estere6tipos. Ele ndo celebra as
conquistas indigenas, mas continua marcando uma diferenca, enfatizando o outro, o diferente,
colocando os povos indigenas em uma categoria exotica, um ser diferente e incapaz, como se
isso fosse motivo de comemoracéo.

Com o amadurecimento e o aprofundamento nos estudos, aliados ao desenvolvimento
do pensamento critico e a consciéncia de classe, compreendi o lugar que a cultura dominante
tenta impor aos povos indigenas neste pais. Esses povos sdo mantidos em uma espécie de
“regime semiaberto” nas aldeias, sem politicas publicas adequadas, sem acesso a uma
educacdo diferenciada de qualidade, sem cuidados com a salde e sem oportunidades. Assim,
continuei a perceber que tudo o que sentia na infancia era apenas o reflexo de algo muito
maior: uma questdo estrutural, profundamente enraizada, marcada pelo preconceito
institucionalizado e pelo racismo estrutural contra os povos indigenas. Relato esse sentimento
do ponto de vista de alguém que nasceu e cresceu em um territorio ja demarcado. Fico
imaginando o descaso e as violéncias sofridas por aqueles povos que vivem em areas ainda
ndo demarcadas e continuam lutando pelo direito ao seu territdrio.

Em razdo de todos os preconceitos e das imagens estereotipadas do ser “indio”,
demorei a entender e a me considerar plenamente como indigena. Demorei em assumir essa
identidade com orgulho, de forma consciente e plena. Esse processo de ressignificacdo foi
muito demorado, cheio de dlvidas e questionamentos sobre a minha pessoa. Inicialmente, ele
se deu com a presenca do PESACRE e a criacdo da associagdo ASAMIA. A prépria escola da
minha aldeia contribuiu para essa lenta transformacéao, pois éramos felizes ali. Aos poucos,
comecei a perceber a importancia do meu territério e como aquele lugar fazia parte da minha
memoria e da minha identidade. Quando compreendi 0 quanto eu estava conectado ao chédo da
minha terra, tudo ganhou um novo sentido. Comecei a valorizava a ideia de ser indigena, de
ser Apurind. Embora ndo utilize os trajes tradicionais, minha ligagdo com o meu lugar é
profunda. Passei a me conectar com 0s meus ancestrais, meus avos, com as histérias que eram
contadas, com os artesanatos que eram produzidos, com 0s cantos Apurind entoados por

Miranda Araudjo Apurina. Visto roupas comuns, mas me sinto profundamente indigena.
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Assim, aos poucos, venho fortalecendo a minha identidade indigena e ndo séo raras as
vezes que isso me colocou em situacdo de confronto. Fui, por exemplo, seminarista na
Diocese de Rio Branco, um periodo marcado por grandes desafios e sofrimentos internos.
Demorei a me adaptar a rotina e a realidade do seminario, apesar do meu desejo de estar ali.
Mas, hoje analiso de maneira diferente, foram as pessoas que representavam a instituicdo que
ndo intenderam e ndo aceitaram meu jeito cultural e originario de ser.

Em 2021, tive a alegria de ser aprovado no Mestrado em Sustentabilidade junto a
Povos e Territorios Tradicionais (MESPT), da Universidade de Brasilia. O contato com as
disciplinas do mestrado reavivou minhas memorias afetivas ligadas a educagdo na aldeia, uma
experiéncia que vivenciei por alguns anos e que permanece viva em minha lembranca. No
MESPT, passei a valorizar ainda mais a minha identidade. Durante esse mestrado, tive acesso
a contetdos e ferramentas que fundamentaram a importancia das politicas indigenistas. Além
disso, a promogéo de encontros com pessoas e povos diversos enriqueceu ainda mais a minha
experiéncia pessoal. Assim, a partir desses encontros e reflexdes me sinto provocado a fazer

uma pesquisa que contribua para a construcdo de uma Educacédo Territorializada.

Local, tema e objetivos da pesquisa

A pesquisa de campo foi realizada na minha comunidade, na Aldeia Chaparral,

localizada na Terra Indigena Boca do Acre, no estado do Amazonas.

Figura 2: Localizacdo da Tl Boca do Acre
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Fonte: ISA, 2024.
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Figura 3: Localizacdo da T1 Boca do Acre e a BR317
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Fonte: Amazoénia Real, 2023.

A presente pesquisa tem como principal objetivo analisar a questdo da educacéo na
Aldeia Chaparral km 45, da Tl Boca do Acre, estado do Amazonas. A constru¢do de uma
escola na Aldeia Chaparral ¢ uma demanda antiga da minha comunidade. Ja faz alguns anos
que a educacdo desterritorializada tem feito parte do cotidiano da aldeia. Esse modelo de
ensino tem gerado um choque cultural, preconceitos, desvalorizacdo da identidade indigena,
além de oferecer uma educagéo precaria e desconectada da realidade vivida pelo meu povo.
Esta pesquisa surge a partir da constatagdo do fracasso de uma educagédo desterritorializada e
do desejo de refletir sobre a implementacdo de uma educacdo indigena territorializada, ou
seja, uma educacdo dentro da nossa comunidade, capaz de valorizar a identidade do povo
Apurind, seu modo de vida e seus saberes tradicionais.

Ao0s poucos, passei a nutrir o desejo de pesquisar sobre a educacdo indigena
territorializada. No mestrado, esse desejo s6 aumentou. Por exemplo, a disciplina “Educacao
em Contexto de Povos ¢ Comunidades Tradicionais” refor¢ou o meu sentimento de que a
retirada da escola da minha comunidade, por meio de um projeto de nucleagdo, configurava
uma forma de violéncia contra 0 meu povo, representando um apagamento de identidade e
privando as criangas do acesso a uma educacdo escolar diferenciada. Por isso, neste trabalho,

procuro fazer uma reflexdo sobre educacdo e territorio, com o objetivo de fortalecer a
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construcdo de uma escola dentro da minha aldeia, uma politica publica basica que nos €
atualmente negada. Essa reflexdo é essencial para a elaboracdo de um plano que vise a
construcdo de uma escola Apurind na Aldeia Chaparral. Considero urgente a retomada do
direito & educacdo no territério e conforme o nosso modo de vida Apurind, na minha aldeia, a
partir do que denomina Correa (2018), de uma “educagdo territorializada”. Por meio de um
diagndstico da situacdo atual, meu objetivo € promover reflexdes e indicar caminhos para a
construcdo de uma educacao territorializada, que sirva de base para a retomada do territério
educacional. A pesquisa, construida de forma coletiva, devera valorizar os saberes, praticas e
tecnologias da ciéncia indigena, contribuindo para o fortalecimento da memodria e da
identidade Apurind. A pesquisa também servira de documento para orientar e repensar a
estrutura educacional na Aldeia Chaparral.

As principais questdes que orientaram este trabalho foram as seguintes: Quais foram
as principais consequéncias da educacdo desterritorializada? Qual a importancia de uma
escola dentro do territério da nossa comunidade? Quais caminhos apontados pelos autores que
discutem a educacao escolar indigena nos ajudam a entender o problema da nossa educagéo
escolar? Como os Apurind da Aldeia Chaparral podem pensar coletivamente a sua escola?
Qual é o lugar dos conhecimentos tradicionais na nossa educacao escolar? etc.

Assim, 0 objetivo geral da presente pesquisa é evidenciar a importancia de se ter uma
escola na Aldeia Chaparral que promova uma educacdo territorializada, identificando as
praticas locais como territorios de aprendizagem, fortalecendo as memorias historicas do
nosso povo, valorizando a nossa identidade cultural, os nossos saberes tradicionais e a ciéncia
origindria do povo Apurind, sem desconsiderar o aprendizado dos conhecimentos néo
indigenas.

Para tanto, foram delineados o0s seguintes objetivos especificos: (1) descrever a
histdria e as lutas do povo Apuring; (2) identificar os processos educacionais ocorridos no
passado e diagnosticar esses processos na atualidade; e (3); identificar, na Aldeia Chaparral,
0s saberes e praticas tradicionais, utilizando-os como exemplos para sugerir caminhos em
direcdo a uma educacdo territorializada.

Parte-se da hipdtese de que os estudantes indigenas da Aldeia Chaparral estdo sendo
prejudicados por um ensino precario, exdgeno a sua realidade, e cuja situacao se agrava pela
escola desterritorializada, distante da comunidade. Considera-se, ainda, que hd um ndmero

suficiente de estudantes para justificar a construcdo de uma escola na Aldeia Chaparral. Para



24

verificar essa hipOtese, realizei uma pesquisa colaborativa com membros da minha

comunidade.

Percurso metodoldgico

Os dados foram coletados em diversas atividades de pesquisa realizadas na Aldeia
Chaparral que forneceram informacdes qualitativas e quantitativas. Além da pesquisa
bibliografica que permeia todas as fases do estudo, desde o inicio até sua conclusdo, utilizei
diversas técnicas de pesquisa com jovens, adultos e ancifes da comunidade: “observagido
participante”, entrevistas, narrativas, relatos de mitos, depoimentos e historias de vida, etc.
Foram também utilizadas a metodologia da histéria oral, a memoria social, a caminhada
transversal, a analise comparativa, desenhos e registros fotograficos. Descrevo, a seguir,
algumas das principais metodologias que guiaram a minha pesquisa:

As oficinas Memdrias Vivas Apurind foram realizadas com o objetivo de coletar
dados a partir das narrativas dos participantes — ancidos, jovens, mulheres, pais, maes e
criancas. A atividade ocorreu no centro comunitario da Aldeia Chaparral, em forma de roda
de conversa aberta, na qual todos podiam se expressar livremente. Foi nesse espago que
apresentei 0 projeto de pesquisa e introduzi a tematica da 'educacdo territorializada'. Juntos,
refletimos sobre a situacdo educacional da aldeia e, a partir desse dialogo, construimos
desenhos da escola que desejamos, além de calendarios de plantio e dos sabores locais.

O Censo Educacional da Aldeia Chaparral foi realizado com o objetivo de coletar
dados sobre a quantidade de alunos, as séries em que estdo matriculados e suas idades.
Durante esse processo, visitei as familias da aldeia, conversei com elas, apresentei meu
projeto e falei sobre a importancia da escola na comunidade, além de compartilnar minha

trajetdria no mestrado. Ao final da visita tirava uma foto para registrar o momento.

1- Observagéo participante. O acompanhamento e a observacgdo das atividades da
comunidade — como reunides, festas de aniversario, a quebra de castanha entre
outras atividades — permitiram uma imerséo significativa no cotidiano local. A
partir da convivéncia direta com minha prépria comunidade Apurind, tornou-se
possivel compreender as préaticas educativas e os sentidos atribuidos a escola pelos
préprios sujeitos da pesquisa. Essas ndo sdo situagdes previamente planejadas, mas

acontecimentos espontaneos que vou registrando em meu caderno de campo. Nao
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me coloco como um pesquisador externo, mas sim como um pesquisador interno,
que se autoquestiona constantemente e se confronta com a realidade tal como ela
se apresenta. Esse processo possibilita uma leitura sensivel dos fendmenos

observados.

2 - Organizacao e participacdo em atividades coletivas. Geralmente realizadas sob
a forma de “rodas de conversa”, essas atividades eram organizadas em parceria com a
comunidade Chaparral e mobilizavam diversas faixas etarias para dialogos coletivos;
tiveram essas nas oficinas memdrias vivas Apurind, mas também nas visitas do senso,
esses foram 0s momentos programados, na oficina cerca de 30 a 60 pessoas, ja nas
casas somente a familia participava. Levar roteiro pronto para Aldeia Chaparral é
sinbnimo que iria obter pouca resposta, entdo optei por roteiro aberto, as conversas
variavam duravam media de trinta minutos a uma hora, mas com a temética da

educacéo no centro.

3 - Entrevistas. Elas ocorreram em formato de conversas abertas, sem um roteiro pré-
definido. Geralmente, eu ia até a casa do entrevistado, tomavamos um café e, entdo,
iniciavamos uma conversa sobre suas histdrias, que eram frequentemente extensas e
duravam mais de uma hora. Esse tempo prolongado era necessario para que eu
pudesse compartilhar minha propria trajetoria e explicar minha experiéncia no
mestrado, detalhando o processo de pesquisa. Assim, ao longo das conversas, 0s dados

iam sendo coletados.

4 - Fotografias. Foram utilizadas como um instrumento para facilitar a compreensao
dos modos de vida Apurind, visualizar o territdrio como espaco educativo e registrar o

desenvolvimento coletivo da pesquisa.

5- Desenhos. Eles foram utilizados, por exemplo, na oficina “Memorias Vivas
Apurind” para dialogar sobre diversos saberes tradicionais. Os desenhos foram
utilizados como uma forma de registro das rodas de conversa, nas quais jovens e
adultos contribuiam para compartilhar suas percep¢des. Como mostrarei adiante, o

desenho representou bem mais do que um simples recurso metodolégico.
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Cabe salientar que a metodologia ndo se limitou a essas atividades. A metodologia ndo
¢ um caminho pré-determinado; é o préprio caminhar que se torna a metodologia,
especialmente nas interagcdes transversais. Foi nas conversas despretensiosas, nas rodas de
didlogo, nas partidas de volei e futebol, nas reunides sobre o territdrio, nos encontros
cotidianos e em tantas outras atividades que coletei 0os dados essenciais para este estudo.

Utilizei o desenho da castanheira como recurso metodoldgico, mas também como
recurso explicativo da estrutura e dos objetivos deste trabalho. A castanheira é um fruto
extrativo sustentavel que faz parte da vida dos Apurind. A beleza das folhas da castanheira so
existe porque elas estdo conectadas pelo caule a forca de suas raizes. O desenho da
castanheira foi a forma estrutural que encontrei para melhor me comunicar em campo e na
escrita desta dissertacdo. Dividida em trés partes, a raiz, o caule e os frutos, a castanheira
possibilita visualizar melhor o percurso deste trabalho que pode ser representado como um
mapa no formato dessa arvore. A imagem da castanheira € uma metafora. As raizes
representam a ancestralidade, a nossa historia. O caule representa o territdrio e a memoria.
Por fim, os frutos representam os saberes e a educa¢do do pertencimento.

Durante a pesquisa para esta dissertagdo, € importante mencionar que também
participei da “Atividade do Estudo do Componente Indigena — ECI”, durante uma das etapas
do licenciamento ambiental da BR 317, sob a responsabilidade da empresa de consultoria
PROSUL. Durante esse estudo, foram realizadas oficinas na Aldeia Chaparral com duragéo de
quatro dias, com rodas de conversas e outras atividades. Nessa ocasiao, tive a oportunidade de
apresentar o meu projeto de pesquisa “A retomada do territdrio educacional Apurind na
Aldeia Chaparral a partir da educacdo territorializada”, o que gerou debates sobre a tematica
da educacdo no territorio, a nossa histéria, e como se encontra atualmente 0 processo
educacional. Também no ambito desse estudo, visitei a Aldeia Novo Aripuana, que faz parte
da Tl Boca do Acre. Durante essa visita, realizamos uma roda de conversa que permitiu ouvir

os relatos sobre a historia dessa aldeia e sobre a educacéo.

Organizacao da dissertacdo

A dissertacdo esta organizada em trés capitulos. O Capitulo 1 ¢ intitulado: “Raiz -
Caminhando na Histéria do Pertencimento”. Ele apresenta inicialmente algumas
caracteristicas gerais do meu povo Apurind e estudos ja realizados sobre ele, com énfase nos

habitantes da Tl Boca do Acre, localizada no km 45 da BR 317. Aborda as memorias que
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compdem a historia do povo Apurind da Aldeia Chaparral, contextualizando o territério em
que se desenvolveu esta pesquisa, a luta pela demarcacdo da terra e descreve a comunidade
em sua configuracdo atual. Esse capitulo 1 nos liga a ancestralidade e a historia do povo
Apurina. Por isso, ele também é denominado: “Capitulo Raiz”. Para a sua construgédo, adotou-
se uma metodologia mais baseada na pesquisa histérica e na memaria social, com entrevistas
realizadas junto aos ancidos da aldeia, detentores de saberes e narrativas sobre o territério.
Além disso, foram consultadas obras bibliograficas tais como: artigos, jornais, revistas, teses e
dissertagdes.

O Capitulo 2, intitulado “Caule - Processos Educacionais da Aldeia Chaparral:
Passado e Presente”, apresenta a historia da educacéo escolar na aldeia até os dias atuais. Seu
objetivo € compreender os aspectos relacionados as potencialidades e aos conflitos
socioculturais ligados a educacdo escolar indigena, bem como os impactos que esses fatores
causam na vida dos estudantes membros da comunidade. Ele est4, sobretudo, baseado em
entrevistas com professores e estudantes, desde aqueles que frequentaram as primeiras escolas
até os alunos atuais. Seu objetivo é tracar um panorama da educacdo indigena ao longo do
tempo. Essa parte tem forte ligacdo com o territdrio e a memoria, por isso, esse capitulo 2 é
chamado de “Caule”.

Por sua vez, o terceiro e Gltimo capitulo, intitulado “Frutos - Retomada da escola que
queremos”, onde apresentarei e discutirei também o que € Educagdo Territorializada,
utilizando os autores indigenas Gersem Baniwa, Célia Xakriabd e Eliel Benites. Busca
identificar as tecnologias indigenas presentes no cotidiano do territério, bem como os saberes
gerados por meio de suas praticas diérias. Esse capitulo apresenta os saberes tradicionais e 0s
conhecimentos territoriais. O objetivo é refletir sobre uma educacdo territorializada e, assim,
descrever o modelo ideal que os Apurina da Aldeia Chaparral querem para a sua escola.

Ao final desta pesquisa, espero ter alcancado os objetivos e respondido as principais
perguntas, com a confirmacdo da hipdtese inicial. Assim, a pesquisa indica que se faz
necessaria e urgente a construcdo de uma escola na Aldeia Chaparral, promovendo um ensino
territorializado, baseado nos saberes Apurind, sem deixar de lado os conhecimentos vindos do

mundo dos brancos.
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CAPITULO I - RAIZ: CAMINHANDO NA HISTORIA DO PERTENCIMENTO

Neste primeiro capitulo, iniciarei com informacGes gerais sobre o0s Apuring,
destacando alguns elementos de nossa cultura ancestral. Em seguida, mostrarei como ocorreu
0 processo de colonizagdo na regido do sul do Acre e sudoeste do Amazonas. Focalizando
mais o estudo na minha regido, mostrarei como a construcdo da BR 317 na década de 1970
impactou a vida do meu povo. Por fim, apresentarei a Terra Indigena Boca do Acre,
mostrando como ocorreu o processo de demarcacdo do nosso territorio e apresentarei algumas

informag0es gerais sobre a minha comunidade: a Aldeia Chaparral.

1. Os Apurina e sua ancestralidade

Antigamente, os Apurind eram um povo ndmade, que se mudava frequentemente por
diferentes razBes, como conflitos e perseguices. No século XIX, o meu povo habitava as
margens do médio rio Purus e seus afluentes, desde o rio Sapatini até o rio Hiacu (laco),
incluindo os rios Aquiri (Acre) e ltuxi (ISA, 2012). Kroemer (1995, apud Schiel, 2004)
afirma que o contato com os brancos ocorreu na década de 1870, durante o periodo de
extragdo das chamadas “drogas do sertdo” — cacau, copaiba e, principalmente borracha, que
eram encontradas em grande abundancia na regido naquela época.

Os Apurind sdo conhecidos por ser um povo tradicionalmente migrante. Na maioria
dos casos, essas migra¢des nao foram espontaneas, mas ocorreram em decorréncia das frentes
de expansbes econémicas da sociedade nacional. Hoje, seus territorios se estendem desde o
baixo rio Purus no Amazonas até o estado de Ronddnia. Algumas dessas terras ja foram
homologadas pelo Governo Federal, enquanto outras estdo em processo de estudo para
identificacdo e delimitacdo. Existem terras que sequer tiveram estudos iniciados. Atualmente,
0s Apurind vivem em duas areas no Paumari do Lago Parica e Paumari do Lago Marahd, e em
uma area que eles dividem com os indios Tora, na terra de mesmo nome (ISA, 2012). Além
dessas terras indigenas, existem muitos outros territorios que se encontram em diversas etapas
de regularizagdo." Assim, encontramos areas Apurind nos municipios de Boca do Acre,
Pauini, Labrea, Tapaua, Manacapuru, Beruri, Manaquiri, Manicoré, todas no estado do

! S&o elas: Toré4, Seruini/Mariené, Agua Preta/Inari, Lago do Barrigudo, lgarapé Paiol, Fortaleza do Pataua,
Acimd, Alto Sepatini, Apurina do Igarapé Tauamirim, Caititu, Catipari/Mamoria, Guajahd, Paumari do Cuniud,
Paumari do Lago Parica, Peneri/Tacaquiri, Roosevelt, Sdo Pedro do Sepatini, Tumid, Paumari do Lago Marahd,
Apurind do Igarapé Sdo Jodo, Jatuarana, Apurind do Igarapé Mucuim, Baixo Seruini/Baixo Tumid, Itixi Mitari,
dentre outras.
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Amazonas, além de indigenas Apurind morando nas cidades de Rio Branco (Acre) e Boca do
Acre (Amazonas). Temos também uma aldeia Apurind em Rondbnia, na Terra Indigena
Roosevelt dos indios Cinta-Larga, com quem alguns Apurind sdo casados (ISA, 2012).
Muitos Apurind também residem em areas urbanas, especialmente nas periferias de Rio
Branco. Temos, ainda, estudantes Apurind em Brasilia e em diversas outras cidades do Brasil.
Esta dissertacdo é sobre os Apurind da Aldeia Chaparral, da Tl Boca do Acre, situada no
estado do Amazonas.

O povo indigena Apurind fala uma lingua pertencente a familia linguistica Aruak. O
termo “Apurina” foi atribuido pelos ndo indigenas. Na lingua nativa, o nome do meu povo ¢é
Pupykary ou Kakyty, o que significa “gente origindria”. Para nos referirmos aos brancos,
utilizamos a palavra “kariu”.

A organizacdo social dos Apurind tem como base os grupos familiares. A aldeia é
dividida em dois clas de linhagens distintas que se complementam. Cada cld ou metade
exogamica possui caracteristicas proprias e as pessoas de um mesmo cld ndo podem casar
entre si; 0 casamento sO é permitido entre membros de clas diferentes. Além disso, cada cld
tem suas proprias restricdes alimentares e atividades especificas na aldeia. As moradias
seguem 0 curso dos igarapés, dos rios ou das estradas, e os familiares costumam viverem
proximos uns dos outros. Vale ressaltar que as regras de cada cl& relacionadas aos casamentos
e comidas variam muito de aldeia para aldeia. No caso da Aldeia Chaparral, algumas regras
ndo sdo mais observadas, o que ndo significa que ndo exista cultura, mas apenas que o tempo
e 0 contato com os ndo indigenas vao criando significados diferentes.

Atualmente, para 0 meu povo Apurind, a figura do cacique é referéncia. (Candido,
2019, p.21), “Toty em Apurind equivalente a cacique ou lideranga. Porém, hoje € mais comum
entre as aldeias Apurind o uso do termo tuxau (ou tuxaua), mesmo sabendo que esse é um
nome de origem Tupi”. Ele € o lider e o gestor da aldeia, sendo responsavel por representa-la
politicamente perante a sociedade ndo indigena. Ele toma as decisGes sobre o territorio e
acompanha os projetos em andamento. O cacique também organiza e zela pelas questdes
internas da comunidade, como o modo de vida, as atividades cotidianas, os rituais e até
mesmo a aplicacdo de punicdes. Entretanto, na sociedade Apurind, o cacique sempre toma
suas decisdes em conjunto com a aldeia, refor¢cando o caréater coletivo de sua lideranga.

Ressalto ainda a importancia das mulheres, que, alem de matriarcas, sdo a base
fundamental do territério. Elas atuam como conselheiras e guerreiras em diversos momentos,

desde as lutas do cotidiano até a defesa e a conquista do territério.
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Outra figura de destaque na organizacdo social e politica das aldeias Apurind é o
kusanaty (pajé). Antigamente, seu papel era maior, mas ele continua sendo uma pessoa
profundamente respeitada, responsavel pela cura tanto de doencas quanto de maleficios
espirituais. Além disso, o pajé € capaz de remover a “panema” (um estado de desdnimo ou ma
sorte) e realiza seus rituais por meio dos sonhos, nos quais seu espirito se desprende do corpo
para buscar solucdes para os problemas da comunidade. “Para curar alguns pajés Apurind
trabalham assoprando a enfermidade exposta ou o local que doi. Outros inalam o awiry para
sonhar e, entdo, encontrar a cura para determinadas doencas ou saber onde estdo os espiritos

das pessoas, levados pelos bichos flechadores ou por outro kusanaty.” (Candido, 2019, p.157)

Os pajés Apurind trabalnam com sonhos. Neles, seu espirito sai, visita outros
lugares, cumpre tarefas. Outros espiritos guiam o pajé nestas jornadas: os bichos, ou
chefes de bichos (hawite) com quem trabalha. Cada pajé possui 0 seu, ou 0S Seus:
onca, cobra, mapinguari... (SCHIEL, 2005, s/p)

Antigamente, para se tornar pajé, era necessario passar por um rigoroso ritual, cujo
aprendizado se iniciava ainda na adolescéncia. Nesse processo, 0 pajé da aldeia fazia o
candidato a pajé engolir uma ou varias pequenas pedras de quartzo, trazidas de regides
distantes, que eram posteriormente regurgitadas por meio de vomitos violentos provocados
pelo uso de tabaco. O jovem aprendiz era entdo enviado a mata para seguir uma dieta
rigorosa, composta por determinadas folhas, durante cerca de trés meses. Uma pessoa da
aldeia ficava encarregada de garantir que a dieta fosse seguida a risca. Apos esse longo
periodo em jejum, o candidato experimentava a visdo da ‘“grande on¢a” quando, ou era

devorado por ela, ou ela o iniciava nos mais profundos mistérios da pajelanca.

A figura do pajé era sempre muito forte e respeitada, especialmente em eventos
culturais, na coleta e no preparo dos remédios com ervas medicinais e nos trabalhos
espirituais que realizava para curar pessoas doentes.

Para alguns pajés os males contraidos pelas pessoas, que as deixam doentes, ndo sdo
aleatdrios, mas gerados pela intencdo de um individuo, denominado de feiticeiro.
Nesses casos, as doengas sdo chamadas de feiticos e a cura depende de um
tratamento que sO 0s pajés podem promover, pois estes transitam no universo dos
espiritos, considerados os atores principais no processo de desfazer a feiticaria.
(CANDIDO, 2012, p.29)

De acordo com a tradicdo Apurind, o pajé ndo morre, mas se transforma, pois possui
poderes magicos. Relata-se que ele pode atrair estrelas do céu com as maos e devolvé-las ao
firmamento. E também capaz de se locomover em instantes, cobrindo grandes distancias. Seu

corpo, considerado puro, Ihe confere a habilidade de tratar doentes, geralmente atraves da
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succdo na area afetada. Ehrenreich (1948) lembra da festa dos kamutsi, seres fantasticos
cobertos de penas ou de pelo fino, considerados nefastos a todos os ndo-iniciados. Os kamutsi
habitavam uma lagoa conhecida somente por certos pajés. Era um lugar sagrado e inacessivel
para os demais habitantes da aldeia.

O xingané ou kynyry € o principal ritual do povo Apurind e representa uma de suas
maiores expressdes culturais. E um ritual de grande importancia na cultura Apurind, que ainda
é praticado nos dias atuais. Nessa celebracdo, uma comunidade convida outras para participar.
Realiza-se a pintura corporal e usa-se toda a indumentaria tradicional, saias, cocares, arco e
flecha e outros artesanatos.

O ritual inicia com o convite de uma aldeia as aldeias vizinhas, que ndo podem recusa-
lo. Ao chegarem a aldeia anfitrid, os visitantes ja encontram grande fartura de comida, que
inclui desde pescados e carne de caca em abundancia até beijus de mandioca e caicumas® que
serdo servidos durante a festividade. Com a chegada dos convidados tem inicio um embate
ritual. Todos devem estar pintados e adornados com ornamentos especificos para a ocasido,
carregando uma espécie de langa feita de palha de buriti. Os convidados chegam “armados” e
gritando. Os anfitrides os recebem também com suas lancas e os saidam. Nesse momento,
geralmente o cacique, um cantor ou alguém fluente na lingua Apurind inicia o sakyre, uma
espécie de conversa enérgica, semelhante a uma discussdo acirrada. Em tom rispido e com as
armas apontadas uns para os outros, travam um dialogo intenso. A discussdo comega com a
afirmacédo de que pouco se conhece o outro, o que leva a necessidade de narrar suas origens e
identidades. Essa discussdo simbolica é conhecida como “cortar o sakyre”. Osvaldo Cruz
Apurind, narrou esse momento na entrevista que concedeu a antropélogos que faziam Estudo

do Componente Indigena da Br-317 para em presa Contécnica Laghi em 2015:

Comeca uma discussdo. Eles se provocam, cortam o sanguiré (sékyre). O dono da
festa é quem da inicio. Ele deve contar as novidades em voz alta, explicando que o
caminho esta livre, que ndo ha muitos indios pelo caminho, mas tudo isso de forma
confrontativa, j& que a festa é do sogro ou do cunhado, e é preciso enfrentar.
Antigamente, isso poderia acabar em guerra, mas hoje em dia j& ndo ocorre mais.
Primeiro discutem, depois se abracam, e a festa segue com dancas e canticos. Os
homens se encontram primeiro, e depois é a vez das mulheres. (FOCIMP, 2012: 10
apud CONTECNICA LAGHI, 2015, p. 41).

Logo em seguida, os animos se acalmam, o tom de voz muda para uma saudacao

cordial, e os lideres apertam as méos e se abracam. Todos emitem entdo um grito prolongado

2 Bebida fermentada a base de mandioca.
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com o som da letra “y”, o que marca o inicio dos cantos ¢ dancas. Uma danga bastante
conhecida ¢ a “danca do macaco”, durante a qual os participantes quebram galhos de arvores
proximas ou sobem nelas, imitando os sons do animal. Apds 0s embates e as dancas, todos

recebem a comida. Osvaldo continua sua explicag&o:

O chefe da festa chama cada pai de familia para que recebam seus paneiros cheios
de carne moqueada, peixe e beiju, para que possam se alimentar e resistir ao longo
da celebracdo. Eles pegam a caiguma, que esta em potes de barro, e o chefe serve
para que todos bebam tudo o que é oferecido. (FOCIMP, 2012: 10 apud
CONTECNICA LAGHI, 2015, p. 41).

O xingané é uma festa abundante, marcada pela oferta generosa de comidas e bebidas
tradicionais. Os preparativos mobilizam a aldeia anfitrid cerca de um més antes do evento,
quando as cacadas se intensificam para garantir carne suficiente, de diferentes espécies de
animais. As pescarias se tornam mais frequentes e o beiju é preparado em grandes
quantidades. Também se providencia o alua, uma bebida a base de mandioca, além de sucos
de abacaba, patoa e outras frutas. Esses itens, juntamente com o rapé awiry, sdo o combustivel
dos participantes. A noite, rodas de conversa se formam, acompanhadas de awiry, merury,
katsupary e outros ingredientes preparados com cinzas, folhas e cascas de plantas especificas,

cuidadosamente cultivadas nos rogados.

Nessa festa, quando a lua nova se vai, 0 merury é embrulhado. Por isso, 0 Xingané
também é usado para homenagear os pajés e caciques falecidos, pois, apds sua
morte, 0 pajé retorna a pedra de onde veio. Ha costumes que ndo usamos mais,
como quando um pajé matava outro. Faziamos uma festa em um local especifico,
onde havia um buritizal. (FOCIMP, 2012: 10 apud CONTECNICA LAGHI, 2015,
p. 41).

As festas Apurind, que recebem o nome genérico de Xingané (em Apurind, kenuru),
incluem desde pequenas cantorias noturnas até grandes eventos, com convites para
muitas aldeias, farta comida, vinho de macaxeira, banana, pataud e combustivel para
0s participantes. [...]

O Xingané inicia como um ritual de confronto. Os convidados chegam armados,
pintados e enfeitados pela mata. Vém gritando. Os da casa vao encontrar, também
armados. Quando se encontram, avancam os lideres, iniciando uma discussdo (em
portugués denominam esse dialogo de cortar sanguiré, em Apurind, katxipuruata)
rapida e alta, com as armas sempre apontadas para o peito um do outro. Atras deles
encontram-se 0s acompanhantes, de prontiddo, com suas armas também apontadas
para os que discutem. Quando abaixam a voz, abaixam também as armas e os lideres
tomam rapé na méo um do outro. (SCHIEL, 2005, s/p).
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Figura 4: Chegada do povo Apurind para um Xingané na Aldeia Chaparral

= b

Fonte: Arquivos pessoais, 2018.

Figura 5: Xingané na Aldeia Chaparral. Makana Kataty assando o tradicional beiju,
com outras mulheres no Xingané
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1.1. Os Apurina e o processo colonizador

Como outros povos indigenas, os Apurind sofreram com a colonizacdo. A histdria
registra que 0s primeiros contatos entre 0 povo Apurind, juntamente com outros povos
indigenas do norte do Brasil, e os brancos, conhecidos como karil, ocorreram durante o
periodo da exploragdo da borracha. A ganancia ocidental pelo “ouro branco” da Amazonia
impactou profundamente os Apurind e diversas etnias indigenas que habitavam a regido,
atualmente situada no estado do Acre.

Os povos indigenas dessa regido amazodnica costumam dividir sua histéria em
sucessivos periodos chamados: “tempo das malocas”, “tempo das correrias”, “tempo do
cativeiro”, “tempo dos direitos” e, finalmente, o “tempo presente”. Essas categorias temporais
foram construidas por professores indigenas do Acre e do sul do Amazonas (CPI/AC, 1996),
durante os Cursos de Formacao realizados nos anos de 1995 e 1996, assim como em trabalhos

de pesquisa desenvolvidos em suas aldeias.

1.1.1. O “tempo das malocas”

O “tempo das malocas” refere-se ao periodo anterior a chegada dos brancos, quando
os povos indigenas viviam de acordo com suas tradicdes. A palavra “maloca” designa as
habitacbes coletivas desses povos, como a casa ayko, construida com palha, paxiuba e
madeiras retiradas da floresta. Nesse tempo, os indigenas ainda ndo haviam tido contato com
0 homem branco, o karid, e mantinham sua vida tradicional.

As malocas eram as moradias tipicas dos povos indigenas da regido, especialmente
dos falantes de linguas da familia Pano. Esses povos costumavam viver em grandes
habitacbes coletivas, também chamadas de shubud ou kupixawas. Essas construgdes tinham
tetos altos cobertos de palha e pisos de terra batida; eram localizadas proximas a cursos de
agua e rocados, facilitando o trabalho didrio de homens e mulheres. Nelas viviam vérias
familias. Cada uma tinha seu espaco definido para pendurar redes, acender fogueiras,
cozinhar, guardar pertences e armazenar sementes de leguminosas.

Esse “tempo das malocas” representa o passado mais remoto para os povos indigenas
do Acre e do sudoeste do Amazonas. E um periodo muito extenso que remonta as origens

desses povos, como relatado em suas narrativas miticas. Durante esse tempo, ndo havia
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contato com o kariti ou o nawa®. No entanto, aliangas politicas, trocas comerciais e conflitos
entre diferentes povos eram comuns. Eram praticados rituais, faladas as linguas maternas, e as
tradicdes de pintura corporal, dancas e festas seguiam os costumes especificos de cada povo.
Cada um também possuia sua prépria economia, territorio e organizacgao social. De maneira
geral, esses povos dedicavam-se a agricultura, pesca, caca e coleta, vivendo do que a floresta
Ihes oferecia, em um equilibrio econdmico, ecoldgico e social muito delicado. As colheitas
eram celebradas com grandes festas. A figura do pajé era central e amplamente respeitada,
sendo ele responsavel pela preparacdo de cipés e remédios, feitos com ervas da mata, para
tratar as doencas da época.

De acordo com registros de Curt Nimuendaju (IBGE, 1997), pouco antes da chegada
dos caucheiros* peruanos e dos seringueiros brasileiros, havia cerca de 50 povos indigenas
habitando a regido que mais tarde viria a se tornar o Territorio Federal do Acre. Esses povos
falavam linguas das familias Pano, Arawak e Arawa.

A liberdade era uma caracteristica marcante desse periodo. Desde 0s grupos mais
fortes e numerosos até os menores nucleos familiares, todos possuiam a liberdade de viver
conforme seus proprios costumes e modos de vida (Revista Povos Indigenas do Acre, 2010, p.
11-12). Numa publicacdo da Comissdo Pro-indio do Acre, a principal organizagio indigenista
da regido, os ancides José Miranda Apurind e Mario Miguel Apurind descreveram a vida do

N0sso povo no “tempo das malocas”:

Antes da chegada dos seringueiros e patrfes vindos do Nordeste do Brasil, a nacéo
Apurina da regido de Boca do Acre vivia espalhada em trés aldeias: uma onde hoje é
o Camicud e outras duas onde hoje € a terra indigena do km 45. Essas trés aldeias se
comunicavam através das festas de xipuare. Os adornos dos Apurind eram feitos de
palha de buriti, couro de onga, urucum e jenipapo. Furavam as orelhas e o nariz para
enfeitar com ossos. A mulher usava folhas como vestudrio. O homem apenas
amarrava seu pénis para cima com cinta de envira. As casas eram feitas de folhas de
ubim. Faziam pescarias de tingui e outras pescarias com flechas e cacadas também.
Os alimentos eram peixe muquinhado e cozido. Comiam com beiju e macaxeira.
Faziam vinhos de banana, pupunha e macaxeira. Os Apurind tinham uma vida
saudavel. Ndo tinham doencgas. Tinham seus pajés para curé-los de alguns males,
que nao eram doencas contagiosas trazidas da cidade. (José Miranda Apurind, 70
anos Depoimento em 1996) (CPI/AC.1996, p.33)

Quando eu era crianga ao lado de meus irmdos, minha mée Kamapa juntamente com
minhas duas tias Mosa e Manhé, contavam muitas realidades que ja tinham passado
em suas vidas antes de chegar no territdrio em que estdvamos (...). Minha mée
contava que no seu tempo de crianca era muito diferente do tempo em que ela estava
passando na época em que me contava as historias, dizia que quando era crianca 0s
Ayku (Maloca/casa) eram maiores do que as de hoje, pois era muito Pupykare

% O termo nawa é o usado pelos indigenas falantes das linguas Pano para se referir aos brancos.
* Termo utilizado para se referir aos colonizadores da época que vinham do Peru para explorar o caucho, um tipo
de borracha.
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(Apuring) tanto como mulher e homem, as festas eram mais lindas do que as de
hoje, muitos cantos, danca, muito Awyry, era momento que ela sentia muita
seguranga (...). Eramos mais fortes e tinhamos um contato maior com os encantados
da floresta, lembro daquele tempo como o tempo das malocas grandes ela falava.
(Mario Miguel Apurind — in memoriam, terra indigena Apurind km 124, aldeia
Kamapa, fevereiro de 2015). apud (ALVES, 2018, p.31-32)

1.1.2. O “tempo das correrias”

Esse tempo coincide com a implantacdo e o inicio do funcionamento dos seringais a
partir das ultimas décadas do século XIX, quando os territérios indigenas da atual regido
acreana e da Amazonia sul-ocidental foram invadidos pelos karius em busca de riquezas
naturais: os brasileiros, interessados na hevea brasiliensis (seringueira), e 0s peruanos, na
Castilloa elastica (caucho).

O ciclo da borracha foi marcado por massacres e escraviddo em grande parte da
Amazodnia. Os seringalistas, donos dos seringais, e 0s caucheiros peruanos promoveram o
genocidio de muitos povos indigenas. Aqueles que ndo conseguiam escapar e encontrar
refugio nas cabeceiras dos igarapés eram forcados ao trabalho escravo na extragao do latex.
Esse periodo histérico permanece fortemente marcado na memoria dos povos indigenas até os
dias atuais. E o chamado “tempo das correrias”.

Os grandes rios, especialmente o Purus e o Jurua e seus afluentes, serviram de rota
para a chegada de brasileiros e peruanos. Os brasileiros vinham de varios estados do
Nordeste, como Ceard, Paraiba, Maranhdo e Rio Grande do Norte. Da mesma forma, 0s
peruanos viam do oeste para explorar o caucho, cuja exploracdo demandava deslocamentos
por extensas regides. Os povos indigenas ficaram encurralados entre 0s seringueiros
brasileiros e 0s caucheiros peruanos.

Com a chegada desses colonizadores, os conflitos tornaram-se inevitaveis. Os patrdes
seringalistas forcaram o0s povos indigenas a abandonar seus territorios para expandir 0s
seringais e, assim, aumentar a producdo de borracha. O termo “correria” passou a ser usado
para se referir as expedi¢bes armadas, organizadas por seringalistas e caucheiros, com o
objetivo de cercar as malocas e matar as familias indigenas que nelas viviam. Aqueles que
conseguiam escapar eram perseguidos e baleados com tiros de rifle. Mulheres e criancas, que
sobreviviam aos ataques, eram capturadas e forgadas a viver com seus algozes.

Assim, o propdsito das correrias era expulsar os indigenas de seus territérios, além de
retaliar os ataques e 0s saques as colocagdes centrais dos seringais. Essas expedices eram

justificadas por discursos que retratavam os indigenas como “selvagens”, “feras” e “pagdos”,
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sendo apresentadas como a Unica forma de garantir a “seguranca” dos seringueiros e
caucheiros. Para 0s povos indigenas, as correrias resultaram na invasdo de seus territorios
tradicionais, na disseminacdo de doencas desconhecidas, em massacres, na captura de
mulheres e criancas e na dispersdo dos sobreviventes para as areas remotas, nas cabeceiras
dos afluentes dos rios Jurud e Purus (Exposicio  Indios Isolados,

www.hibliotecadafloresta.ac.qgov.br).

Muitas nac¢es indigenas foram exterminadas em decorréncia das correrias. A maioria
dos povos que conseguiram sobreviver a violéncia e as doencas foram gradualmente
incorporados as atividades produtivas dos seringais. Alguns optaram por fugir para as
cabeceiras dos rios e até mesmo cruzar para o0 territério peruano, buscando manter-se

afastados dos seringais (Revista Povos Indigenas do Acre, 2010, p. 12).

Em poucos anos, 0s povos nativos da regido se viram cercados por brasileiros,
peruanos e bolivianos, sem ter para onde fugir ou como resistir @ enorme pressdo
que vinha do capitalismo internacional que dependia da borracha amazdnica.

De senhores desta terra os povos nativos da Amazonia sul-ocidental passaram a ser
vistos como obstaculos a exploragdo da borracha e do caucho na regido. Foi quando
surgiu a pratica das correrias: expedi¢fes armadas feitas com o objetivo de matar as
liderancas das aldeias, aprisionar homens para o trabalho escravo e obter mulheres
que seriam vendidas aos seringueiros. Foi um tempo de terror. Sdo muitos os relatos
de correrias quando, depois de queimadas as malocas e mortos 0s principais
guerreiros, os vencedores se divertiam jogando as criangas para cima e aparando-as
com a ponta do punhal numa demonstracdo cruel de habilidade no manejo das
armas.

Como se isso ndo bastasse, junto com os brancos chegaram também muitas doencas
contra as quais os indios ndo possuiam resisténcia. O sarampo, a gripe, a tuberculose
e outras doencas rapidamente se alastraram entre os grupos indigenas da regido
dizimando aldeias inteiras diante dos pajés que ndo sabiam como curar aquelas
moléstias desconhecidas.

Ainda assim a reacao dos diferentes grupos indigenas acreanos a chegada dos nao-
indios foi tdo variada como eram diversificadas as culturas aqui presentes. Uma boa
parte das tribos de lingua Aruan e Aruak, como os Jamamadi, Apurind, Manchineri
e Ashaninka decidiram colaborar em certa medida com os brancos. Muitos indios
tornaram-se remadores, guias, mateiros, seringueiros. Algumas aldeias passaram a
se relacionar com seringais negociando os produtos da caga ou de sua lavoura em
troca de ferramentas, armas e objetos dos brancos. (POVOS DO ACRE, 2002, p.
13-14).

Mario Miguel Apurina também fala do tempo das correrias:

[Minha mae] contava muito dos contatos com os karit (Branco). Eles pareciam com
indios, mas de pele alva (branca), mataram muito nossos parentes, nossas criangas,
mulheres gravidas, os Kywméty (Ancibes). Chegavam tocando fogo nas malocas e
cortando as criangas, 0os homens, muitas mulheres e homens morreram lutando.
Nesse inicio de tempo, nds ndo parava em um unico lugar, sempre nés ia mudando
de lugar. As vezes encontrdvamos nossos parentes sobreviventes de outros ataques,
dai a gente se ajuntava e fazia aldeia, sempre com um tempo mudando de lugar. Era
o tempo de correria. Contavam muito dos parentes que eram pegos por cachorros,


http://www.bibliotecadafloresta.ac.gov.br/
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para serem aprisionados em lugares que sé vivia branco. Véarios Apurinds eram
amarrados e ficavam presos (Mario Miguel Apurind — in memoriam, terra indigena
Apurind km 124, Aldeia Kamapa, fevereiro de 2015). apud (ALVES, 2018, p.31-32)

Assim, no contexto das correrias sdo construidos os barracdes, pelos donos dos

seringais, para trabalho relacionado ao latex, ou seja, 0 barracéo ¢ a estrutura do seringal.

1.1.3. O “tempo dos cativeiros”

O periodo conhecido como o “tempo dos cativeiros” foi marcado pela condicao de
vida dos indigenas em situacdes analogas a escravidao nos seringais, sob o dominio dos
patrGes brancos. Esse periodo da histéria indigena comecou quando os povos indigenas
passaram a trabalhar para os donos dos seringais. Ele ocorreu ap6s o inicio de uma grave crise
na economia da borracha, no comego da década de 1910. Diante da dificuldade de continuar
trazendo mercadorias e novos trabalhadores do Nordeste, os patrdes de seringais perceberam
que seria mais vantajoso utilizar a méo de obra indigena nas diversas atividades necessarias
ao funcionamento dos seringais.

Ap0s sofrerem as violentas correrias, muitos povos tentaram evitar novas agressoes e
passaram a trabalhar para os patrdes. Nas chamadas “colocagfes”, isto €, nas areas destinadas
as familias nos seringais, 0s indigenas foram submetidos a um tratamento semelhante ao dos
trabalhadores ndo indigenas. Vinculados ao sistema do aviamento dos barracfes, 0s
seringueiros indigenas foram explorados, num regime de trabalho semelhante ao da
escraviddo, enganados nos precos da borracha e nas mercadorias. A exploracao era a base das
relacGes de trabalho no sistema do aviamento, caracterizado por uma divida permanente que
os indigenas nunca podiam pagar. Explorados e aprisionados nos seringais, 0s seringueiros
indigenas nunca se beneficiaram da riqueza gerada pela producéo da borracha.

Vale destacar que a mdo de obra indigena ndo foi utilizada apenas na extracdo de
borracha. Muitos homens também passaram a realizar diversos servi¢os diarios para 0S
patrGes. Os indigenas ndo cortavam apenas seringa. Como aponta Correia (2001), os povos

indigenas:

“desempenhavam uma série de atividades necessarias ao funcionamento do seringal,
tais como transportar borracha e mercadorias nas costas, conduzir balsas abarrotadas
de borracha até as cidades, abrir e manter estradas de seringa, limpar campos e
pastagens, construir ubas (canoas), edificar casas e currais, levantar cercas, extrair
madeiras-de-lei, participar de farinhadas, movimentar engenhos de cana-de-agUcar
para a producdo de mel, rapadura e aglcar mascavo (gramixo0), além de cultivar
rocados, cagar e pescar para abastecer os barracdes dos patrdes.” (Correia 2001)
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Durante esse periodo, os habitos e costumes desses povos foram gradualmente
suprimidos. Muitos patrbes proibiam os indigenas de falar suas linguas maternas, alegando
que isso seria uma forma de “cortar giria”. As pinturas corporais, rituais e vestimentas
passaram a ser ridicularizados e, aos poucos, abandonados. No “tempo dos cativeiros”, 0s
indigenas passaram a ser classificados com o termo pejorativo de “caboclos” € ndo gozavam
de liberdade.

As lembrancas desse periodo ainda permanecem vivas na memdria dos povos
indigenas. Na Aldeia Chaparral, as marcas desses diferentes tempos sdo registradas nas
proprias seringueiras que faziam parte das antigas estradas de seringa (Ver Figura 6: A e B).
Todos os habitantes mais antigos trabalharam cortando seringa e muitos foram aposentados
como “saldado da borracha”. Em alguns relatos, percebe-se que, apesar das violéncias, houve
significativa resisténcia aos trabalhos forcados impostos pelos patrdes dos seringais. Como
narra Antonio Olavo Eukustsy Apurind, em depoimento publicado no livro indios no Acre:

Historia e organizagdo (CPI-Acre, 2003):

No tempo do barracdo, o patrdo queria ver o indio sempre no cativeiro, cortando
seringa e sempre endividado. Mas o indio continuou sendo o governo de sua propria
casa e de sua familia. Ele nunca deixou de lado seu trabalho na agricultura, suas
cacadas e pescarias. Era por isso que o branco chamava o indio de caboclo
preguicoso, porque sua producéo de borracha era sempre menor que a do seringueiro
carid, que ndo podia plantar nada. (Revista Povos Indigenas do Acre, 2010, p. 12-
13).

1.1.4. O “tempo dos direitos”

Os povos indigenas da regido comecaram a se organizar politicamente na busca de
seus direitos, principalmente o direito a terra, no final da década de 1970, ainda que esse fosse
um periodo muito adverso no pais, devido a Ditadura Civil-Empresarial-Militar. Vale destacar
que, até hoje, no Estado do Acre, ndo ha nenhuma terra indigena totalmente demarcada para o
povo Apurind, muitos dos quais vivem nas periferias da cidade de Rio Branco.

Este periodo é recente na histéria indigena. Na realidade, os direitos dos povos
indigenas vém sendo conquistados de forma gradual até os dias atuais. Entre esses direitos
estdo a demarcacao das terras indigenas, uma educacao diferenciada e uma assisténcia a saude
especifica, que respeite os costumes tradicionais. Todos esses direitos foram reconhecidos na

Constituicdo Federal de 1988, como parte do processo de redemocratizacdo do pais. Ainda
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assim, muitos povos ainda ndo tém suas terras demarcadas, nem 0 acesso garantido a uma
educacdo e a uma saude diferenciadas.

A instalacdo da ajudancia da FUNAI, em 1976 no estado do Acre, embora fosse a
servigo da Ditadura, contribuiu para mudanca, passou a atuar diretamente na defesa dos
direitos dos povos indigenas, por meio de indigenistas de fato engajados na defesa das causas
indigenas como Porfirio de Carvalho, especialmente no que diz respeito a regularizacdo de
suas terras.

No Acre e na regido do sudoeste do Amazonas, a década de 1970 foi marcada por
inimeros conflitos entre posseiros, fazendeiros e indigenas. As liderangas indigenas locais
intensificavam suas pressdes pelo reconhecimento de suas terras. Nesse periodo, no Acre e
em todo o pais, também surgiram diversas entidades de apoio aos indigenas, como o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), fundado em 1972, a Comissdo Pré-indio do Acre (CPI),
criada em 1979, e o Conselho de Miss&o entre indios (COMIN). A partir de ent&o, os direitos
dos povos indigenas passaram a ser reivindicados, com as terras sendo progressivamente
demarcadas e 0s nao indigenas sendo indenizados e removidos.

E importante ressaltar que a terra possui um significado muito especial para os povos
indigenas em comparagdo com os ndo indigenas. “Para os indios, a terra ¢ o lugar de viver, de
ser gente, € 0 espago onde se reencontra a forga dos ancestrais e onde se realizam os rituais e
o contato com Deus, que para eles se manifesta em toda a criacdo” (Magalhaes, 2002). A terra
ndo é vista como propriedade privada, mas pertence a todos os membros da comunidade,
razdo pela qual ndo existem titulos de propriedade individual, nem cercas delimitando
espacos. Esse valor atribuido a terra tornou a luta por ela a principal reivindicagcdo das
populacdes indigenas em todo o pais.

A atuacdo das organizacGes e liderancas indigenas foi de fundamental importancia
para os avangos conquistados no “tempo dos direitos”. Os povos indigenas comegaram pPouco
a pouco a se articular politicamente com os seus parceiros. Como consequéncia desse
movimento, retiraram o0s patrfes, passaram a organizar a producdo de forma coletiva e a
demandar programas especificos de educacao e saude. “Com o processo de identificacdo das
terras indigenas, aos poucos desapareceu a situacdo de dominacao exercida pelo patrdo. Em
seu lugar, surgiram as cooperativas ¢ as liderangas que passaram a administrar a produg¢do”
(CPI-Acre, 2003). Foi nesse contexto que, em meados da década de 1980, as liderancgas
indigenas criaram a Unido das Nac6es Indigenas do Acre e Sul do Amazonas (UNI-Acre). Por



41

quase 15 anos, ela representou politicamente os povos indigenas dessa regido na luta pelos

seus direitos (Revista Povos Indigenas do Acre, 2010, p. 13-14).

1.1.5. O “tempo da historia presente”

A histéria do tempo presente resulta dos acontecimentos e conquistas acumulados ao
longo dos tempos passados. Especialmente no que diz respeito aos povos indigenas do Acre,
esse periodo reflete importantes avangos para essas comunidades.

Conforme dados da Assessoria Especial dos Povos Indigenas do Acre (2009), existem
atualmente 35 terras indigenas no estado, distribuidas em 11 municipios. Elas somam uma
area de 2.439.695 hectares, 0o que corresponde a 14% da extensdo total do estado. Nessas
terras, vivem pouco mais de 16 mil indigenas, pertencentes a 15 povos diferentes, em 186
aldeias. Essas populacBes representam 2,4% do total da populacdo do Acre e 6% da
populacéo rural.

E importante ressaltar que o nimero de povos indigenas aumenta quando se considera
a presenca dos chamados indios “isolados”, conhecidos pelos moradores da floresta como
“brabos” ou “arredios”. Dados recentes da Frente de Protecdo Etnoambiental Rio Envira, da
FUNAI, indicam a existéncia de trés povos distintos vivendo nas cabeceiras dos rios Envira e
Tarauaca, na fronteira com o Peru. Atualmente, a FUNAI implementa politicas de
preservacao dos territorios desses povos, respeitando sua decisdo de manterem-se isolados.

Atualmente, a maioria dos povos indigenas do Acre estd organizada em associagoes,
por meio das quais tém conseguido financiamentos para projetos nas areas de producao,
gestdo ambiental, vigilancia territorial e revitalizacdo cultural (Revista Povos Indigenas do
Acre, 2010, p. 14).

A historia da Amazodnia Ocidental registra, felizmente, que essa luta — que hoje ndo é
apenas dos povos nativos, mas também de uma parte significativa da sociedade acreana — tem
gerado resultados positivos. Até o momento, 28 terras indigenas foram demarcadas e
asseguradas para 0s povos nativos da regido, embora ainda falte a regularizacdo de outras 15
terras indigenas. E urgente que se busquem as condi¢des minimas de sobrevivéncia para essas
populacdes ancestrais, sendo a terra uma dessas condi¢cfes essenciais.

Grandes conquistas ja foram alcancadas. Hoje, também existe uma educacédo
diferenciada voltada para os povos indigenas, fruto de um longo e amadurecido esforgo de
muitos indigenas e indigenistas. A Comissdo Pro-indio do Acre (CPI-Acre) teve um papel
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fundamental nesse processo. Atualmente, também existem diversos agentes de saude
indigenas que prestam assisténcia permanente as suas comunidades e os primeiros frutos do
trabalho dos agentes agroflorestais indigenas ja& comecam a ser colhidos, com a incorporagédo
de tecnologias adequadas em beneficio de seus parentes.

Apesar dessas melhorias, ainda hd muito a ser conquistado, pois a luta pelos nossos
direitos continua. N&o deixa de ser significativo o fato de que, no mesmo ano em que a
sociedade ndo indigena celebrou o centenario da Revolucdo Acreana e da criacdo do Acre,
ocorreu também o Il Encontro de Culturas Indigenas do Acre e Sul do Amazonas, ocasiao
em que todas as etnias dessa milenar regido se reuniram em Rio Branco para cantar, dancar e
reivindicar seu direito a vida e a felicidade, tdo legitimos quanto os daqueles indigenas
isolados que ainda habitam as florestas intocadas das cabeceiras dos rios. (Histéria Indigena
da Amazonia Ocidental, 2002, p. 15).

1.2. O povo Apurinde aBR - 317

Antigamente, os Apurind eram ndmades. Eles se deslocavam entre diferentes locais de
acordo com a disponibilidade de recursos naturais, como caca, pesca, cultivo e coleta. Além
disso, as migracbes também ocorriam devido a conflitos internos e externos. Durante o
“tempo das correrias”, os Apurind foram pressionados por caucheiros peruanos, além de
seringueiros brasileiros. Foram forgados a recuar para as regides mais remotas dos rios Acre e
Purus em busca de reflgio. Como consequéncia, os Apurind ainda ndo possuem terras
demarcadas no estado do Acre, que é o territorio ancestral deles

Passando por inumeras adversidades, o povo Apurind da Aldeia Chaparral também
manteve uma dinamica de migracdo. Passou por varios territorios, sempre preservando sua
conexdo com a terra. Entre esses locais, podemos mencionar: Recreio Apurind, Madeirinha,
Mundo Novo, Militdo, Feijdo, Pequi, Ganha Dinheiro, Zananal, Bananeira, Amansa Brabo,
Bate Lata, Cento Virge, Marciano, Saracura, lgarapé Preto, Agua Branca, Iruri e Barreiro do
Oryon. Todos esses territorios foram ocupados e habitados pelos atuais Apurind da T1 Boca
do Acre ao longo do tempo

Em entrevista realizada no dia 12 de agosto de 2023, José Miranda, um ancido da
minha aldeia, contou como os Apurind se instalaram no territrio atual da T1 Boca do Acre.
Segundo ele, Dona Esmeralda (Makana Kataty) residia com sua familia no seringal Recreio,

onde vivia juntamente com sua mde, Sinh4, e suas irmas, entre elas Nair Makaya. Dona
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Esmeralda, que mais tarde se tornaria esposa de José Miranda, acompanhou a familia quando
eles se mudaram para a colocacdo Militdo, se juntando a outros Apurina.

Nessa regido, durante uma cagada, num lugar conhecido como “Barreiro do Oryon”,
0s Apurind se depararam com flechas cravadas no ch&o, um sinal deixado por outro povo,
indicando uma ameaga iminente. Diante desse aviso, reuniram-se e iniciaram o rastreamento
dos invasores, que se revelaram ser indigenas do povo Kaxarari, 0s quais estavam avanc¢ando
sobre o territorio Apurina. Em decorréncia dessa atmosfera de inseguranca, algumas familias
Apurind abandonaram suas moradias e buscaram reflgio em outras areas, como na colocagédo
Aripuand, hoje Aldeia Aripuand. Nessa nova localizagdo, essas familias conseguiram
restabelecer uma rotina de vida mais tranquila e estavel.

A Aldeia Chaparral e a Aldeia Aripuana sdo as duas aldeias do atual territorio da TI
Boca do Acre. Atualmente, a Aldeia Novo Aripuand é composta por cerca de cinco familias
que vivem de maneira tradicional, utilizando os recursos naturais de seu territdrio. O acesso a
salde é proporcionado pela Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), enquanto a
educacdo € oferecida pela Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED). No entanto, essa
aldeia também ndo possui escola em seu territorio, sendo necessario que 0s moradores
busquem acesso a educacdo na Vila Floriano Peixoto.

A Aldeia Novo Aripuand é frequentemente lembrada nos relatos pela abundancia de
seus recursos naturais, destacando-se a caga, a pesca e a coleta de castanhas. No passado, seus
moradores dedicavam-se principalmente a extracdo de latex, atividade realizada sob a
exploracdo imposta pelos patrdes seringalistas. Essas condi¢Ges adversas proibiam a préatica
de rocados e obrigavam os indigenas a vender exclusivamente o latex e as castanhas ao dono
do seringal.

Durante o periodo da borracha, esse sistema de troca era altamente desfavoravel. Os
produtos extraidos, como a borracha e as castanhas, eram trocados por mercadorias
superfaturadas, o que resultava em rendimentos insuficientes para suprir as necessidades das
familias. Essa situagdo perpetuava um ciclo de endividamento, aproximando-se de um regime
de escraviddo nos seringais. As marcas desse periodo ainda estdo presentes na memoria dos
habitantes e nos cortes das seringueiras, que sdo facilmente encontrados nas duas aldeias da
TI Boca do Acre.
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Figura 6: A e B, Seringueiras na Terra Indigena Boca do Acre, com as marcas dos cortes

para extracao de latex.

Fontes: Arquivo Pessoal, 2024.

A nova configuracdo territorial do século XX e XXI, que resultou na dispersdo dos
Apurind, deve-se as frentes pioneiras (MARTINS, 1997). Essas frentes atrairam, expulsaram
e também impulsionaram a resisténcia e a luta do meu povo pela permanéncia em suas terras
e pelo direito de nelas viverem e cultivarem.

Segundo Laghi (2016, p. 48), a politica de ocupacdo da Amazodnia, apds a decadéncia
dos seringais, enfatizou a exploragdo agropecudria. Nos seringais acreanos, embora
invisibilizados do ponto de vista étnico e cultural, os indigenas conseguiram manter a posse
de sua terra, com acesso as areas de caca, pesca e coleta. A partir da década de 1970, com a
faléncia dos seringais e a abertura das fazendas, esse acesso aos recursos naturais e locais de
importancia ritual foi-lhes negado. O esbulho de suas terras continuou de forma brutal e
violenta.

De acordo com Caniso (2013, p. 25-26), a relagdo do povo Apurind com seu territorio
passou por transformacgdes importantes ao longo dos anos, especialmente em decorréncia das
relacBes que eles tiveram com a sociedade ndo indigena. Caniso (2013, p.41) afirma que a
abertura da BR-317, no trecho que atravessa a cidade de Boca do Acre, no Amazonas, até a
divisa com o Estado do Acre, com uma extenséo total de 110,7 km, foi iniciada pelo Governo
do Estado do Acre em meados da década de 1970, contando com recursos federais. Esse

anuncio representou a oportunidade de um trabalho “mais justo” para os Apurind que



45

comecaram a se deslocar de suas colocagdes nos seringais para as margens da BR 317, uma
area que eles ja conheciam e onde alguns ja residiam. Seguem trechos de um relatério do
INCRA, datado de junho de 1976, sobre a presenca dos citados indigenas no Seringal

Aripuana:

“O seringal Aripuana situado no municipio de Boca do Acre é cortado pela BR-317.
Em ambas as margens da BR, no trecho que corta o seringal em questdo,
encontramos Vvarios ocupantes, cuja situacdo das ocupacdes apresenta duas
caracteristicas. A primeira, representada pelos posseiros e a segunda pelos colonos
do sul do pais. Os antigos posseiros que na sua maioria nasceram no proprio
seringal, antes da BR-317 moravam no interior do seringal; entretanto com a
construcdo da referida estrada deslocaram-se do interior para suas margens onde em
média estdo ha 10 anos em suas posse (...) Esclarecemos que 90% (noventa por
cento) das familias de posseiros sdo remanescentes de tribos indigenas que em
épocas remotas habitavam no citado seringal marcando presenca como tipo étnico
acaboclado na regido.”(fls. 58 e 59 do Proc. 931/77) (CONTECNICA
LAGHI,2016, p.48).

Assim, a construcdo da BR-317 provocou o deslocamento dos indigenas do interior do
seringal para a regido proxima a rodovia. Caniso (2013, p.19) afirma ainda que antes da
construcdo da estrada, os indigenas viviam no interior, as margens do rio, estabelecendo sua
relacio com o mundo externo principalmente por meio dele. Era através do rio que
mantinham contatos comerciais com o0s regatfes, responsaveis por suprir suas necessidades de
abastecimento em mercadorias diversas, como pdélvora, aclcar, querosene, entre outras. Nesse
contexto, os indigenas estavam diretamente envolvidos em atividades econdmicas
relacionadas a coleta de castanha e a produgdo de latex. A abertura da estrada trouxe uma
nova possibilidade de geragdo de renda, com o surgimento de novas formas de trabalho.
Foram varios os impactos da obra na vida dos Apurind, como pode ser verificado nos excertos

a sequir:

“Com o advento da BR-317 que liga a cidade de Rio Branco — AC a Boca do Acre —
AM, esses grupos familiares principiariam a se deslocar para as margens da mesma,
vendo naquela obra um forte atrativo, se bem que praticamente indefinido. E digno
de nota acrescentar que alguns individuos chegaram a participar da abertura da
picada para os primeiros estudos de implantacdo da BR, dado naturalmente o grande
conhecimento que tinha da regido. J& as margens daquela estrada, continuaram a
desenvolver suas atividades de seringueiros, mateiros, diaristas etc., principalmente
entre Rios Aripuand e S8o Francisco. Mais recentemente se viram obrigados ao
engajamento no trabalho de abertura de grandes e médias fazendas que se
dedicavam ao setor agropecuario”. (Fls. 34 ¢ 35 do Proc. 931/77). (CONTECNICA
LAGHI, 2016, p.48).



46

Segundo Laura Apurind: “Quando nos viemos de la, da marja (Aripuand), finado
papai, trouxe sé minha roupa e um galo pra cantar. La tinha muita fartura de caca e peixe; eles
vinham perto no terreiro de casa, paca, cutia”.

Naquele periodo, com a construcdo da estrada, os Apurind tinham a expectativa de
uma remuneragdo mais justa pelo trabalho, uma vez que, nos seringais controlados pelos
patroes, eles vendiam sua produgdo de borracha e castanha a pregos extremamente baixos.
Frequentemente, esses produtos eram trocados por mercadorias industrializadas com valores
superfaturados. Entre os itens obtidos pelos Apurina estavam: municdes, cartuchos, pélvora,
espoletas, espingardas, panelas, tecidos, machados, redes, mosquiteiros e roupas.

Na época da seringa, os Apurind também ndo tinham permissdo para cultivar rogados.
Quando optavam por plantar, suas atividades agricolas eram realizadas em segredo, temendo
que fossem descobertos pelos patrdes. Com o0 anuncio da abertura da estrada, mobilizaram-se
para participar ativamente do processo. Eles conheciam bem o territério e muitos buscaram
trabalhar na construcdo da rodovia que, naquele momento, ainda era apenas uma trilha
rudimentar aberta na floresta. Foi assim que diversas familias Apurina se deslocaram da beira
do rio Acre para a margem da futura estrada, contribuindo para a abertura das primeiras

picadas com ferramentas como foices e facdes.

Eu vim de 14 da beira do Acre, com 19 anos. Cheguei aqui, me casei com 22 anos,
ainda fiz 5 criangas. Gragas a Deus que ja estd todo mundo adulto. A estrada nesse
tempo era s6 uns capins, a BR. N&s vinha de 14, nossa estradinha, para a beira da
BR. Fizemos uma casa, até hoje... Eu posso falar que cortei muita seringa ou ndo?
cheguei aqui passei dois anos cortando seringa, depois eu parei de cortar seringa,
viu? Isso aqui foi em 1974, viu? Em 1978, em 1979, chegou, comegou a vir umas
maquinas do Acre, fez uma estrada para passar né? Até Boca do Acre, Rio Branco.
Coitado de nés, chegava, fazia seringa, via 0s carros passar, fazia aquelas pranchas
de seringa, né? Vendia pra eles. Agora, nem me lembro em que ano foi mais. Al
todo mundo fazendo casa, fazendo umas casinhas melhor e foi melhorando, viu?
(...). Trabalhei na estrada. Os meus sentimentos eram o seguinte. O pessoal falava
que chegava o empreiteiro de fora, pegava 10-15 alqueires, abria mais a BR, né? Eu
esse Salu, que é meu sogro, que ta aqui, que ta doente, sabe? Cansado de ver essa
arvore na beira da estrada e derrubar, sabe? Com aquilo que chama, com machado.
Trabalhamos bastante. Era com esse tercado, rocando ali, mil metros, dois mil
metros. Al, fui reformando a BR. Nos queria ver como ia ficar. A gente queria ficar
com mais tranquilidade. Se nds faz uma roca ai, né? Nés planta muita banana,
abacaxi. N6s pode ir em Rio Branco. Nds tem uns 100, 150, 200 cachos de banana.
Tendo a BR pra nés! Rapaz, nds temos tranquilidade ai. S6 esperar o cara, hum
instante n6s mete ai a moedinha no bolso. E muito bom isso. E isso ai que é muito
bom a gente viver assim (...). (S. S. da S., 62 anos, Informacdo Verbal em 08 jun.
2013 apud CANISO, 2013, p.42-44, grifo nosso)

Segundo José Miranda, o trabalho de abertura da estrada envolveu a participacdo de

diversas pessoas, entre elas, Osvaldo, Severo, Maneco, Severino e outros moradores da
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regido. Inicialmente, a &rea estava completamente coberta por uma vegetacdo densa,
conhecida localmente como ‘“imbatibas”. Para permitir o trafego dos caminhdes, que
precisavam atravessar esse ambiente hostil, foi necessario organizar mutirdes comunitarios
para o desmatamento e a limpeza da via.

Esmeralda, Nair e Francisquinha participaram do processo de abertura da rodovia,
assim como outros moradores contratados por meio de um sistema conhecido como
“empreitadas”, caracterizado por contratos temporarios de trabalho. Elas dizem que abriram
juntas cerca de 500 metros de estrada por vez, entregando cada trecho concluido antes de
iniciarem um novo segmento. Durante o processo, a vegetacdo retirada dava lugar a um
caminho limpo, possibilitando que os caminhfes trafegassem pela mata, como se
percorressem um tunel.

Naquela época, a regido enfrentava inUmeros desafios. Era comum avistar ongas e
lidar com as dificuldades extremas dos gapozais, areas alagadas que tornavam o
deslocamento ainda mais penoso. O trajeto entre Boca do Acre e Rio Branco era
extremamente precario e penoso, exigindo grande esforco dos moradores.

Da Aldeia Kamapa, da Terra Indigena Apurind do km 124, vizinha da nossa, por
exemplo, as viagens para Boca do Acre eram realizadas a cavalo. O percurso durava dois dias
e o transporte das mercadorias era feito com animais de carga, como fizeram moradores como
Lebncio e Mario. Hoje, a realidade é completamente diferente. A estrada permite que o trajeto
seja feito de bicicleta em cerca de uma hora e meia, possibilitando realizar compras e retornar

no mesmo dia.

Eulalio: Quem participou da abertura da rodagem?

Zé Miranda: Foi Osvaldo, Severo, Maneco, Severino. Tem mais gente que ajudou
para brocar essa estrada. Depois que tinha imbaubau, o caminhdo andava dentro do
imbaubau, bem fechado. Ai, o pessoal fez empreitadas: Esmeralda, Nair,
Francisquinha. Fizeram cada 500 metros. Ai, quando terminavam os 500 metros,
pegavam outros 500 metros para abrir essa estrada. Virou embaubau, virou capoeira.
O caminhdo s6 andava por baixo, tipo varador. Onga andava por dentro do gapozdo,
muito gapozdo, cortava de Boca do Acre a Rio Branco. Era muito ruim aquele
tempo da nossa época. Agora ndo, ta tudo bom, ta melhor.

O pessoal do 124, pra eles fazer compras, saiam com trés cavalos. Fazer compras em
Boca do Acre, passava 2 dias até a aldeia deles. Leoncio, Mario e outros pessoas, de
cavalo! Traziam rancho, compravam mercadoria em Boca do Acre e levavam pra
casa deles, de animal! Transporte ndo tinha, so cavalo! Agora, t4& bom. Agora, vocé
anda até de bicicleta. Vocé faz compra em Boca do Acre, sai 6h da manhd e
7h30mim vocé ja ta 1. Faz compras e ainda volta no mesmo dia. Mas no nosso
tempo era muito dificil. Tu ndo alcangou aquele tratorzdo que ficava ali na revolta,
ndo né? Que abria essa estrada? Ele se acabou ali nesse igarapé. Por 14, quebrou a
peca e pronto! N&o compraram mais peca, se acabou l& mesmo! Depois,
aproveitaram ferramenta, levaram para Rio Branco. Trator de esteira, tinha muito
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forca. SO a largura da lamina era o tamanho da estrada. (Entrevista com José
Miranda, realizada em 12/08/2023.)

1.3.  Os conflitos contra “Cabec¢a Branca”

Com a estrada aberta, o governo militar incentivou a colonizacdo da regido, com o
slogan “uma terra sem homens para homens sem terra”, o que atraiu muitos migrantes em
busca de terras acessiveis. De acordo com Laghi (2016, p. 48-49), no inicio da década de
1970, a agéo de grileiros intensificou-se na regido.

Foi nesse contexto que um fazendeiro paulista, Jodo Sorbile, conhecido como “Cabeca
Branca”, chegou a regido. Ele adquiriu um seringal e instalou uma serraria bem equipada,
com maquinas, tratores e caminhdes para extracao de madeira. “Cabeca Branca” apropriou-se
ilegalmente das terras as margens da BR 317, onde os Apurind ja viviam. O Sr. Jodo Sorbile
foi um grileiro que ocupou de forma irregular aproximadamente 345 mil hectares de nossa
terra. Derrubou a floresta em grande parte dessa area para iniciar sua atividade madeireira e
agropecuaria, e vendeu uma outra parte para colonos sulistas que chegaram a regido com o
intuito de instalar fazendas.

Inicialmente, “Cabeca Branca” chegou ao territério indigena propondo uma relagdo de
amizade. Prometia construir uma pequena vila que, segundo ele, beneficiaria a populacéo
indigena local. No entanto, com o tempo, ele assumiu o controle da regido e contratou
jagungos armados, que passaram a ameacar e intimidar os indigenas.

Meus bisavds, avos e outros Apurind mobilizaram-se em resisténcia contra o “Cabeca
Branca”, iniciando uma luta pelo reconhecimento do nosso territorio. Esse esforgo resultou na
demarcacdo da Tl Boca do Acre, onde atualmente se encontram a Aldeia Chaparral, situada a
direita da rodovia BR-317, e a Aldeia Novo Aripuand, localizada a esquerda da mesma BR,
proxima a margem do Rio Acre, no sentido Rio Branco — Boca do Acre.

José Miranda era o cacique na época. Ele foi um grande guerreiro na luta pela
demarcacdo e conquista do nosso territério que ocorreu ap6s um longo conflito contra
“Cabega Branca”. José Miranda conta que, no inicio, a rotina da comunidade seguia tranquila
e que ele decidiu abrir um rocado para plantar culturas tipicas da regido, como arroz, milho,
mandioca e banana. No entanto, ao iniciar o trabalho, foi impedido por “Cabeca Branca” que,
acompanhado de seus jaguncos, afirmou veementemente que aquela terra lhe pertencia.

Diante disse, o cacique foi forcado a recuar e a interromper suas atividades. Esse evento
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marcou o inicio da luta pela nossa terra, pois “Cabe¢a Branca”, que antes se apresentava

COmMO Um amigo, passou a ser visto como um inimigo.

Foi demarcado no tempo apds a briga com o Cabeca Branca aqui dentro. Comegou
quando eu comecei a fazer rocado ali no Caminzinho, fazer derribada, para fazer
rogado. Ai, ele foi 14, mais o jagungo dele embargou eu. Cabega Branca disse: “olha!
Aqui ndo é seu, é meu. Quem manda sou eu, pode largar de rocar mato ai. Eu ndo
quero que vocé faz mais derribada aqui. Ninguém!” Ai, eu larguei. E agora? ele me
embargou, junto com pessoal dele ai, jagunco dele, né?

A, nesse tempo a FUNAI tinha acabando de chegar em Rio Branco, que é o doutor
Carvalho (Porfirio Carvalho). Ai, eu disse: “Doutor Carvalho tem um fazendeiro
que embargou meu servico la. Ele ndo deixou eu prantar mais, nem ninguém, 0s
morador de la ndo deixou mais, diz que o direito é dele, que ele comprou o
Aripuand, entdo agora ele disse que é dele! (Entrevista com José Miranda, realizada
em 12/08/2023).

“Cabega Branca” dizia que tinha comprado um seringal que estava na posse de um
homem de apelido “Josi”, que era filho de uma senhora de apelido “dona Toto”, que
provavelmente mora em Manaus atualmente. Contudo, o direito sobre o seringal adquirido
por Sorbile se limitava a dois lugares chamados: “seringal Zananau” e ‘“seringal Ganha
dinheiro”. Ambos pertenciam a um seringal maior chamado “seringal Aripuand”. Sao
seringais vizinhos que tém nomes proprios que identificam cada lugar. No lado oposto da BR
317, eram “terras devolutas” e eram habitadas pelos Apurina. No entanto, ap6s a compra dos
seringais, Sorbile tomou posse do territorio dos dois lados da BR.

ApoOs tomar posse das terras localizadas em ambos os lados da rodovia BR-317,
“Cabeca Branca” iniciou a abertura de dois ramais a partir dessa estrada, no quilémetro 45 —
onde atualmente se encontra a residéncia de “Salu” —, estendendo-os até o Seringal
Aripuand, situado as margens do rio Acre. No sentido oposto da BR-317, ele abriu outro
ramal, partindo do quilémetro 52 em dire¢ao ao rio Ytuxi. Em seguida, “Cabeca Branca”
comecou a comercializar os lotes dessas terras, atraindo migrantes, principalmente da regido
Sul do pais, como a familia Bertoldo, que permanece até os dias atuais na cidade de Boca do
Acre. Outras familias, atraidas pela promessa de prosperidade em terras amazdnicas a precos
acessiveis, também se estabeleceram na regido. Com a venda desses lotes, “Cabeca Branca”
foi gradualmente ampliando seu patrimonio.

José Miranda menciona uma briga que o fazendeiro teve com meu bisavd Lafayete.
Por um erro na escolha do cartucho, meu bisavd ndo conseguiu disparar contra “Cabega
Branca”: a espingarda “bateu catolé”. Esse episodio ja demonstrava a gravidade da relagdo

entre os Apurind e Cabeca Branca.
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“Al, ele comegou a comprar trator, a comprar caminhdo, a custa dessa terra, que o
pessoal t& comprando na méo deles. Esse morador do Parand pegava dinheiro e
comprava trator (fortalecido pelos paranaenses que compravam a terra). Ele vendeu
a parte do lado esquerdo — sentido Rio Branco — Boca do Acre, do lado onde morava
o finado Sald. Ele ganhou muito dinheiro. Comprou até avido, com essa terra aqui,
trator. Ai, com aquele trator, ele fez ramal no 52 até o Ytuxy, aqui no Yquiry [rios].
Foi ele que fez o ramal do 52. Ai, ele trazia o pessoal de fora para vender aquelas
terras todinhas. Até hoje o pessoal esta 14. L4 ndo pertencia a nés. Ai ficou la, os
moradores. Ele vendeu aquele direito. Tava querendo vender aqui o0 nosso. Ai, ele
ficou ai. Depois, ele teve uma briga com Lafayete, que meteu um cartucho errado,
né? Era pra ser 20, ele botou 24! Ficou frouxo! Bateu catolé nele! Botou pra
desarmar o Lafayete. Morava bem ai, na mangueirazinha, pra ca da mangueirazinha.
Pois é, a confusdo comegou com isso ai.” (Entrevista com José Miranda, realizada
em 12/08/2023).

José Miranda também relembra um episdédio em que alguns guerreiros da aldeia se
reuniram para emboscar “Cabeca Branca”. Apds 0 grileiro deixar o territorio em seu avido, 0s
guerreiros Apurind permaneceram escondidos na mata, aguardando sua chegada por trés dias.
Quem levava a comida para alimenta-los era um ex-capanga de “Cabega Branca”, o senhor
Limdo, que havia se casado com uma indigena Apurind. Ap6s uma longa espera, “Cabega

Branca” ndo retornou, possivelmente avisado por seus capangas.

Ele tinha o avido ai. Ai, nds reunimos a comunidade todinha. Agora, vamos esperar
ele. Ele pegou o avido dele e foi embora. Passamos trés dias esperando ele, mas ele
ndo veio mais ndo. Esse tempo tinha uma mata ai, bem na frente! Ai, n6s esperando
na mata. Quem levava comida pra nés era o Limdo. Ele atravessava e deixava
comida pra nos. Tinha umas seis pessoas esperando ele com a palanqueta, mais néo
apareceu ninguém. Nds estava pela mata. Ndo dava mostracdo pra ninguém. O
desgracado! Acho que advinhava também. N&o desceu com avido dele néo.
(Entrevista com José Miranda, realizada em 12/08/2028).

1.4. O processo de demarcacdo da Terra Indigena Boca do Acre

Os constantes conflitos contra “Cabec¢a Branca” motivaram José Miranda e outros
membros da aldeia a se envolverem na luta pela demarcacdo do territério. Como primeiro
passo, José Miranda dirigiu-se a FUNAI em Rio Branco para formalizar uma dendncia. Ao
final de 1975, tinha sido criada uma representacdo da FUNAI em Rio Branco. A lideranca
Apurind, José Miranda, denunciou as ameacas de “Cabega Branca” a FUNAI, principalmente
a José Porfirio Fontenele de Carvalho, um grande defensor das causas e politicas indigenas,
que era recém chegado a Coordenacdo Regional da FUNAI/ Alto Purus. Esse indigenista
participou ativamente do processo de demarcacédo da Terra Indigena Boca do Acre.

Segundo o “Relatorio Sobre os indios Apurina da Aldeia Sideral Km 45 da BR-317 —

Municipio de Boca do Acre — AM”, escrito em marc¢o de 1977, o fazendeiro Jodo Sorbile
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tentou “resolver” o conflito com os Apurind propondo uma doacdo de 5 mil hectares aos

indigenas:

“Conhecemos esses Apurind, quando em junho de 1976, acompanhando o Exmo. Sr.
Presidente da FUNAI, General Ismarth Aradjo, visitamos aquela éarea, a convite do
Sr. Jodo Sorbile, que pretendia propor a FUNAI a doagdo de um seringal com 5.000
(cinco mil) hectares aos indios Apurind, para que se retirassem das terras que ele
afirmava ser o dono. Naquela mesma ocasido, recebemos dos indios a denuncia de
que o Sr. Jodo Sorbile, era um invasor de suas terras e que aquela pretendida
proposta de doacdo, era mais uma tentativa de expulsar os Apurina das terras que
habitam desde tempos imemoriais. O Sr. Jodo Sorbile, segundo informacGes dos
indios, havia chegado naquela area em 1972, afirmando que havia comprado aquelas
terras e que pretendia construir onde os indios moravam uma cidade aos moldes dos
“civilizados” e que ndo iria expulsar os Apurind dali, € sim construir novas casas
semelhantes as da cidade.” (fls. 02 do Proc. 931/77 apud CONTECNICA LAGHI,
2015, p.49)

Apos a dendncia dos conflitos, Carvalho veio com a Policia Federal de Rio Branco e
tentou pousar na pista de pouso que “Cabeca Branca” havia construido na margem da BR-
317, no centro da aldeia, proxima ao campo de futebol. Contudo, um informante avisou
“Cabeca Branca” da situacdo e ele ordenou o bloqueio da pista com tratores, caminhdes,
cacamba e outros veiculos. O avido com Carvalho ndo conseguiu pousar e teve que seguir
para o aeroporto de Boca do Acre, onde foi acionada a Policia Militar para apoiar a retomada
do territério. No entanto, ao chegarem a aldeia, no km 45, descobriram que “Cabe¢a Branca”
ja havia fugido com seu avido. Na fazenda, encontraram apenas o gerente, apelidado de
“Ceara” ou “Cearazinho”, que foi detido por cerca de dois dias e, em seguida, liberado.

Apos cerca de um més, “Cabeca Branca” retornou a aldeia e construiu novamente uma
casa. Em resposta, a nossa lideranca acionou novamente as autoridades e a estrutura recém-
construida foi queimada. Apos varios outros conflitos, “Cabeca Branca” finalmente desistiu,
se retirou do territério Apurina e retornou a Bauru, sua cidade de origem, em S&o Paulo.

Os conflitos entre os Apurind e “Cabec¢a Branca” foram um periodo marcado por
muitas tensdes. Por exemplo, durante a noite, “Cabeca Branca” frequentemente intimidava os
habitantes da aldeia, disparando tiros e criando um ambiente de constante inseguranga. Seu
comportamento violento tornava arriscada a circulagdo pela estrada local, pois ele deixava
claro que atiraria caso encontrasse alguém, provocando temor entre 0os moradores indigenas.
Foram tempos dificeis, em que a comunidade precisou resistir e enfrentar, dia apds dia, a
ameaca representada pela presenca de “Cabega Branca” e seus atos intimidatérios. O
“Relatorio Sobre os indios Apurind da Aldeia Sideral Km 45 da BR-317 — Municipio de Boca

do Acre — AM”, escrito em margo de 1977, registrou algumas dessas ameacgas:
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“Jodo Sorbile, comprara um seringal de nome Aripuand, com 9 (nove) estradas de
seringa (aproximadamente 2.000 hectares) e de forma fraudulenta. Passou a se dizer
dono de 345.000 hectares - incluindo as terras habitadas pelos indios - e promoveu a
venda a colonos do sul do pais, de varios lotes de terras. Ndo cumpriu com a
promessa que fizera aos Apurind, passando a hostiliza-los com ameacas de expulsdo
e de morte. Destruiu todos os rogados dos indios. Queimou 0s seus canaviais,
destruindo-os completamente. Proibiu os Apurind a fazerem novas derrubadas ou
mesmo de plantarem suas rogas. Aterrorizava os indios com tratores que investiam
de encontro as frageis construcbes de suas casas ameacgando derruba-las. Com
grupos de pessoas armadas e sob sua chefia, fez cerco a casa do Tuxaua dos
Apurind, ameagando de morte caso ndo se retirassem daquelas terras. Trouxe ao
local o encarregado do Cartério de Boca do Acre Sr. Antonio Remédio, para
intimidar os indios e forcar a retirada das terras. Trouxe também a aldeia a Policia
de Boca do Acre, para intimidar os indios.” (fls.02 e 03 do Proc. 931/77 apud
CONTECNICA LAGHI, 2015, p.49)

Ao falar do processo de luta pela terra, José Miranda relatou o encontro com o
Presidente Luiz In&cio Lula da Silva, entdo lider do Sindicato dos Metaldrgicos do ABC
Paulista, como um momento importante desse processo.

José Miranda viajou a Sdo Paulo em busca de apoio para a demarcacao do territdrio e
teve uma reunido com Lula. Durante essa reunido, José Miranda disse que Lula assinou um
documento apoiando a demanda indigena. Esse documento foi enviado a FUNAI e solicitava
gue a instituicdo tomasse as providéncias necessarias para a demarcacao da terra indigena. A
FUNAI devia resolver a questdo com celeridade, alertando os moradores e comunicando-lhes
que receberiam a indenizacdo devida. O encontro com Lula continua muito presenta na

memoéria de Zé Miranda:

Esse presidente do sindicato, Lula, 14 em SP. Ai, reuni aqui com a comunidade e fui
em S&o Paulo, conversar com Lula. Disse, vim aqui reunir com vocé, pra vocé tirar
o pessoal de 14, os moradores de nossa terra (...). Lula assinou um papelzinho,
mandou para a FUNAI, pra ela resolver aqui dentro, chamar tudo atengdo os
moradores, que a FUNAI ia pagar a indenizagdo deles aqui. Ele assinou aquele
papelzinho e mandou para a FUNAI. A FUNAI tem que resolver isso ai, 0 mais
rapido possivel, com os moradores. Ai, chamamos, reunimos eles, nos repassou pra
eles, que ia pagar a indenizagdo deles. (Entrevista com José Miranda, realizada em
12/08/23).

ApoOs retornar dessa viagem, o cacique, juntamente com representantes da FUNAI,
reuniu-se com os moradores colonos e os informou sobre o pagamento da indenizacdo. Todos
os colonos concordaram, declarando: “Se vocés pagarem, nos sairemos”. Contudo, a FUNAI
ndo dispunha dos recursos necessarios para indenizar os colonos. Esse processo ainda foi

muito demorado, mas 0s colonos acabaram sendo indenizados e, aos poucos, deixaram a area.
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Assim, o processo de demarcacdo da nossa terra indigena teve inicio em 1977.
Inicialmente, ele abrangeu somente uma parte do territério tradicionalmente ocupado pelos
Apurind, desconsiderando de forma plena suas areas de caca, pesca, coleta, além dos locais
sagrados frequentados pela comunidade indigena. Em razdo da intensa pressao a qual estavam
submetidos nos anos anteriores, os Apurind acabaram aceitando a proposta apresentada. Dada
a situacdo de vulnerabilidade em que se encontravam naquele momento, qualquer deciséo
oficial lhes parecia adequada. Na area demarcada, havia uma serraria de médio porte, além de
tratores e outras maquinas pertencentes a Sorbile. Todo esse material foi devidamente
indenizado. A terra indigena j& sofria com os impactos ambientais decorrentes da ocupacéao
irregular promovida pelo grileiro. Além disso, os indigenas entendiam existir um contrato
verbal com os colonos sulistas, o que lhes permitiria acessar areas de uso ndo incluidas na
demarcacao inicial. Mas esse acordo ndo foi respeitado e os indigenas foram impedidos, por
exemplo, de explorar os castanhais, dos quais dependiam para sua subsisténcia.

Em 1979, os indigenas enviaram uma carta a FUNAI de Brasilia solicitando a revisao
da demarcacdo realizada dois anos antes. Em 1980, por meio da Portaria n° 714/E, foi
formado um grupo técnico com o objetivo de estudar a redefinicdo dos limites da Tl Boca do
Acre. No entanto, o antropdlogo-coordenador do GT foi demitido. No mesmo ano, por meio
da Portaria n° 851/E, novos estudos foram autorizados pela FUNAI para “reestudar e definir
os limites do TI Boca do Acre” (fls.185 do Proc. 931/77). Em 1982, os conflitos entre
indigenas e colonos continuavam ocorrendo, mantendo o clima de grande tensdo na regido. O
processo de ampliacdo da terra indigena tramitou durante anos na burocracia da FUNAIL. Em
1986, um Grupo de Trabalho Interministerial emitiu o Parecer n°® 066/86, se manifestando
favoravelmente & demarcacdo da Tl Boca do Acre com seus novos limites, apresentando a

seguinte conclusao:

“De todo o exposto, considerada a imemorial idade da ocupacdo Apurin, a situagao
das terras que constituem a area indigena na Boca do Acre, e ainda, tendo em vista o
interesse publico e o interesse dos indigenas, o Grupo de Trabalho submete o
presente Parecer a decisdo superior de Vossas Exceléncias, opinado pela aprovagédo
da delimitacdo da area de 8.650 ha, que constitui parte da area indigena Boca do
Acre” (fls. 62 do Processo 2248/83 Apud CONTECNICA LAGHI, 2015, p.52-53)

A Portaria FUNAI n° 2033/E, de 14 de abril de 1986, aprovou o parecer e reconheceu
a area como de posse permanente dos Apurind. Assim, a Terra Indigena Boca de Acre,

localizada nos Municipios de Boca do Acre e Labrea, estado do Amazonas (AM), foi
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demarcada fisicamente em 1988, com uma area total de 26.240 hectares, e finalmente,

homologada pelo Decreto Presidencial n® 263, de 29 de outubro de 1991.
Figura 7: Terra Indigena Boca do Acre
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Figura 8: Croqui da Terra Indigena Boca do Acre
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1.5. A Aldeia Chaparral km 45: dindmicas econémicas e sociais

Para chegar a Tl Boca do Acre, parte-se da cidade de Rio Branco pela BR 364. No
cruzamento da BR 364 com a BR 317, na chamada ‘Quatro Bocas’, seque-se a viagem pela
BR 317. A Tl Boca do Acre também pode ser acessada por via fluvial, pelo rio Acre ou ainda
pelo rio Endimary (CONTECNICA LAGHI, 2015, p.47).

Como dito anteriormente, atualmente, a Tl Boca do Acre é composta por duas aldeias
Apurind: a Aldeia Novo Aripuand e a Aldeia Chaparral. Como a nossa pesquisa foi
desenvolvida na Aldeia Chaparral, 0 nosso foco aqui é essa aldeia. Antigamente, ela era
chamada de Aldeia Sideral. Porém, esse nome foi descartado pelos indigenas porque pertencia
a uma fazenda nas mediacdes do local onde ocorreram os conflitos com os brancos. Os
Apurind decidiram que a aldeia seria conhecida como “Apurind do km 45”, por estar
localizada no Km 45 da BR 317, ou ainda Aldeia Chaparral, nome mais usado atualmente. De
Rio Branco, a viagem até a Aldeia Chaparral dura em torno de 3 horas e 30 minutos. Ela é
distante de 45 km da Boca do Acre e de 161 km de Rio Branco.

Localizada nas margens direita e esquerda da BR-317, a Aldeia Chaparral abriga 42
familias indigenas, totalizando 301 habitantes (IBGE, 2022). Situada numa regido rural, a
comunidade depende da infraestrutura rodoviaria para estabelecer a conexdo com as areas
urbanas.

As atividades econémicas da Aldeia Chaparral sdo caracterizadas por praticas
centradas no extrativismo da castanha e no cultivo de lavoura branca. Essas atividades
evidenciam a estreita relagdo do povo Apurind com a terra, bem como seu compromisso com
a preservacao de suas préticas culturais e econémicas.

As mulheres desempenham um papel essencial na economia e na producdo local,
especialmente na elaboracdo de artesanato. Além disso, elas contribuem de maneira
significativa para o dia a dia da aldeia, cuidando das plantacGes do rogado, dedicando-se a
criacdo de gado, atuando como professoras, técnicas de enfermagem, estudantes, donas de
casa, etc. Contudo, apesar de sua contribuicdo crucial para o cotidiano da comunidade, elas
geralmente ndo ocupam posicdes de lideranca nas organiza¢Ges comunitarias. Ainda assim,
participam ativamente como membros de associagfes, marcam presenca nas reunides

comunitarias e, muitas vezes, destacam-se como grandes matriarcas em suas familias.

> A BR 317 também é conhecida como “Estrada do Pacifico”. Ela inicia em Boca do Acre, no Amazonas, passa
por Brasiléia e Assis Brasil, na fronteira com o Peru.
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Entre as manifestagGes culturais e recreativas da Aldeia Chaparral, sobressaem-se o0s
esportes, especialmente o futebol e o voleibol, que sdo amplamente praticados pelos jovens.
Essas atividades desempenham um papel essencial no fortalecimento dos lagos comunitarios e
na promogcéo do lazer.

A organizacgdo social apresenta-se estruturada em trés eixos principais: a organizacao
familiar, a organizagdo comunitaria e as associa¢Ges. Cada um desses eixos desempenha um
papel crucial para a manutencdo da coesdo social e na tomada de decisdes dentro da
comunidade.

Na Aldeia Chaparral, a familia é a unidade central, sendo cada nucleo liderado por um
patriarca ou matriarca. Essas liderancas familiares exercem um papel fundamental, pois sdo os
primeiros consultados em qualquer processo decisorio que envolva os membros da familia.
Essa dinamica reflete a importancia do respeito aos mais velhos e a transmissdo de
conhecimentos e tradi¢Ges, que séo pilares culturais para os Apurina.

A organizagdo comunitaria ocorre principalmente por meio de reunides realizadas no
centro comunitario da aldeia. Geralmente mediados pelo cacique, esses encontros servem
como espaco para a discussdo de assuntos internos, como a resolucdo de conflitos, o
planejamento de atividades coletivas e a deliberagdo sobre questdes que afetam a comunidade
como um todo. A participacdo nesses encontros é fundamental para reforcar o senso de
coletividade e a coesdo social, elementos essenciais para a sobrevivéncia e o bem-estar da
aldeia.

Embora a Aldeia Chaparral conte com associa¢cdes como parte de sua estrutura social,
a adesdo a essas organizacdes ndo € obrigatoria, nem universal. Apenas algumas familias
participam ativamente das associagdes, o que indica que sua abrangéncia e influéncia podem
ser limitadas. Ainda assim, essas entidades tém o potencial de representar interesses
especificos e de atuar como intermediarias nas interacfes entre a comunidade e instituigcdes
externas.

A participacdo dos diferentes grupos da aldeia apresenta caracteristicas distintas. Os
idosos sdo nossos avoés, bisavos e tataravos. Embora ndo participem ativamente das atividades
comunitarias, eles desempenham um papel fundamental como sabios (toty) da comunidade.
Eles séo os guardides dos saberes do povo Apurind. Eles representam 0 nosso tronco ancestral
e linguistico, sendo 0s responsaveis por transmitir as historias de luta pela demarcagdo da

terra e 0s conhecimentos ancestrais.
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As criancgas tém acesso a educacao formal, embora, como veremos, as escolas estejam
localizadas fora do territorio. Além disso, as crian¢as aprendem com o “chdo do territorio”,
absorvendo ensinamentos que reforcam a conexdao com a cultura e o espaco tradicional. A
seguir, descrevo 0s principais aspectos relacionados a infraestrutura e aos Sservigos
disponibilizados na comunidade.

As moradias da Aldeia Chaparral se dispdem ao longo da BR-317, distribuidas nos
dois lados da rodovia. Costumam ser construidas a uma certa distancia da estrada, por
diferentes motivos. Primeiro, para evitar o incbmodo causado pela poeira da rodovia. Em
segundo lugar, pela proximidade de recursos hidricos, como os igarapés. Por fim, por
questBes de seguranca: construir casas proximas a estrada pode facilitar o acesso de invasores.
As casas sdo geralmente construidas com madeira extraida da prdpria aldeia e possuem
cobertura de aluminio ou telhas de fibrocimento (popularmente conhecidas como “brasilit”).
Antigamente, eram feitas com madeira rolica e cobertas com palha ou cavaco.

Figura 9: Desenho das casas da Aldeia Chaparral e a BR 317

Figura 2: arquivo pessoal, 2022.

7

A Aldeia Chaparral conta com um galpdo que é utilizado como espaco para a
realizacdo de reuniBes e encontros. Esse ambiente é essencial para promover encontros

coletivos e o fortalecimento da convivéncia comunitaria.
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Na area da saude, a aldeia possui uma unidade onde sdo realizados atendimentos pela
Secretaria Especial de Salde Indigena (SESAI). A equipe é composta por profissionais
multidisciplinares, incluindo meédico, dentista, enfermeiros, técnico de enfermagem e agente
de endemias. Essa estrutura proporciona um suporte importante, embora a regularidade e a
abrangéncia dos atendimentos seja um desafio constante.

A comunidade é atendida por uma combinacdo de fontes de agua, incluindo pogos
artesianos, pogos do tipo “amazonas” e acesso a igarapé. A dgua consumida pela populacao ¢é
tratada com cloro, que é fornecido pela SESAIL. Um Agente Indigena de Saneamento
Ambiental (AISAM) desempenha um papel crucial na gestdo da 4gua e no monitoramento de

sua qualidade, garantindo acesso a dgua tratada.

No que diz respeito aos recursos hidricos, os igarapés que atravessam ambas as TIs
sofrem intensa pressdo decorrente da proximidade com fazendas e da estrada, o que
provoca severos impactos. Muitos desses cursos d’adgua, antes perenes, secam
durante o verdo. Os indigenas utilizam essas &guas tanto para consumo quanto para
realizar tarefas domésticas. Entretanto, a 4gua € um recurso escasso no periodo de
estiagem, quando os pocos secam, causando dificuldades, especialmente as familias
que residem mais afastadas da mata e das capoeiras. Muitas vezes, as mulheres
precisam recorrer as casas de vizinhos cujos igarapés ainda possuem agua para
suprir suas necessidades (FRANCISCO, 2019, p. 176-177).

A comunidade possui fornecimento de energia elétrica e acesso a internet por meio de
Wi-Fi. Esses recursos sdo importantes para o desenvolvimento local, proporcionando

melhores condicdes de estudo, trabalho e comunicacao.

Um fator relevante que contribui para a permanéncia nas aldeias é a melhoria
proporcionada pela instalacdo de energia elétrica, a qual possibilitou a aquisicéo e o
uso de eletrodomésticos que reduziram a penosidade do trabalho doméstico, em
especial aquele realizado pelas mulheres. A implantagdo de bombas elétricas
permitiu 0 acesso a agua encanada, enquanto maquinas de lavar e tanquinhos
diminuiram o tempo e o esforgo exigidos para a lavagem de roupas. Outros itens
mencionados, como geladeiras, ventiladores e televisdes, também estéo associados a
melhoria no conforto e bem-estar familiar. Segundo os jovens entrevistados, a
energia elétrica possibilita a realizacdo de atividades noturnas, como estudar e
produzir artesanato, 0 que contribui para a decisdo de permanecer na terra indigena.
(CANISO, 2013, p. 62).

Apesar de avangos em outros setores, 0 saneamento basico ainda apresenta desafios
significativos. N&o existe rede de esgoto sanitario e cada familia € responsavel por construir
sua propria fossa séptica. Esse modelo traz potenciais riscos ambientais e de salde publica,

especialmente em caso de falhas na construgdo ou manutengdo dessas estruturas.
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A comunidade ndo conta com servigos regulares de coleta de lixo ou limpeza urbana.
Em geral, os moradores adotam a pratica de incineracdo como forma de descarte de residuos
solidos.

A Aldeia Chaparral também enfrenta desafios complexos relacionados a conflitos
socioambientais e territoriais, os quais refletem as pressdes externas exercidas sobre a cultura
local. Tais pressdes foram intensificadas com a colonizagdo da regido decorrente da abertura
da BR-317 e do subsequente processo de asfaltamento dessa rodovia. Esses desafios
acarretam impactos significativos tanto na fauna e na flora do territorio quanto nas dimensdes

socioculturais.

E de fato afirmado pelos indigenas que seu territorio, uma vez fragmentado pela Br-
317, “espantou” a caga para longe. Outro item percebido ¢ a intensificacdo e
tendéncia de pecuarizagdo na Terra Indigena que chegou de forma “amiga” pelas
maos dos fazendeiros e vizinhos que apresentam o gado como uma possibilidade de
“enriquecer”. E que acaba por atrair os jovens para trabalhar como pedes. (CANISO,
2013, p.42)

Um exemplo alarmante € o processo de erosdo linguistica. Apenas 0s membros mais
velhos da comunidade dominam fluentemente o idioma Apurind, enquanto os jovens utilizam
apenas termos basicos do cotidiano, o que indica uma perda gradual do patriménio
linguistico.

Diagnosticos realizados previamente (CANISO, 2013, p. 37-38) identificaram
estratégias para mitigar esses conflitos, destacando a necessidade de acdes urgentes para
preservar 0 meio ambiente e os valores culturais da comunidade.

Entre as principais atividades econdmicas desenvolvidas na Aldeia Chaparral,

destacam-se:

e A agricultura. E uma das bases econdmicas e sociais da comunidade, com
destaque para o cultivo de rocado e a producdo de alimentos como milho, arroz,
feijdo, jerimum, batata e banana. Essas praticas sdo muitas vezes realizadas de
forma coletiva, reforcando os lagos entre os membros da comunidade e

contribuindo para a seguranca alimentar local.
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e O extrativismo. Ele constitui uma prética tradicional e sustentavel, englobando a
coleta de produtos como castanha, tucuma, 6leos de copaiba, acai, bacaba, buriti e

patoa. Essas atividades sdo realizadas para subsisténcia da aldeia.

e A pesca. Realizada em igarapés e lagos, ela é uma importante fonte de alimento

para a comunidade.

e A caca. Praticada na mata e em areas especificas conhecidas como barreiros, a
caca é uma atividade tradicional e parte integrante da cultura local. Apesar de sua
relevancia para a subsisténcia, a comunidade busca equilibrar sua pratica com a

conservacao da fauna.

e A producdo de artesanato. Ela envolve toda a familia e consta com uma
participagio marcante das mulheres. E uma atividade culturalmente muito
significativa. Utilizando sementes de tucuma, jarina, inaja, acai, bacaba, a
producdo e comercializacdo de artesanato ndo apenas gera renda, mas também

expressa a criatividade e a identidade do povo Apurind.

e A pecuaria. Embora a pecuaria seja essencial para a subsisténcia de algumas
familias, a expansdo dessa atividade tem gerado preocupacdo devido ao
desmatamento a ela associado. A comunidade busca alternativas para minimizar

0s impactos ambientais, enquanto mantém essa fonte de sustento.

Cabe ressaltar que a base econdmica regional do municipio de Boca do Acre, é a
pecuaria, onde concentra o segundo maior rebanho bovino do Estado do Amazonas,
com 500 mil cabegas, seguido pela atividade produtiva de pesca, tendo como
principal fonte o rio Purus, abastecendo inclusive o mercado consumidor de Rio
Branco. (CANISO, 2013, p.19)

Nos dias atuais, entre as principais reivindicacfes da Aldeia Chaparral, destaca-se a
construcdo de uma escola dentro do territério, tema deste trabalho. A construcdo de uma
escola territorializada € uma demanda generalizada. Ela ampliaria o acesso a educacéo,
trazendo melhorias no ensino e beneficios significativos, especialmente para as criancas e

adolescentes da comunidade.
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CAPITULO Il - CAULE: DINAMICAS EDUCACIONAIS NA ALDEIA
CHAPARRAL

Neste segundo capitulo, explora-se a trajetéria da educacdo escolar na Aldeia
Chaparral, desde as primeiras experiéncias de ensino até os desafios enfrentados no contexto
contemporaneo. Resgatam-se memdrias fundamentais para compreender como a
escolarizacdo comecou e quais foram os fatores que influenciaram a retirada da escola do
territorio. Além disso, examina-se a relacdo dinamica entre a educacao escolar e o cotidiano
dos alunos, considerando os impactos do ensino fora da aldeia, que provoca o distanciamento
de criangas e jovens do cotidiano da comunidade e, por consequéncia, dos conhecimentos e
modos de vida Apurind. Por fim, sdo abordados os esforcos para reivindicar o
restabelecimento de uma escola na Aldeia Chaparral, visando o desenvolvimento de uma

educacéo territorializada.

2. A educacao antes da escola: a “educacio do saber do pé no chao”

Antes de mostrar o processo historico de criagdo da escola na Aldeia Chaparral do
povo Apurind, é importante salientar que a educacdo ndo se confunde com a presenga de uma
escola. Durante séculos os Apurind viveram sem escola, mas nunca deixaram de transmitir
seus saberes. Existem diversas modalidades de saberes e diferentes modos de transmisséo.
Existem conhecimentos que sdo intrinsecos a nossa cultura Apurind, assim como saberes
especificos de outras sociedades, notadamente a ndo-indigena. Portanto, a auséncia de uma
escola formal ndo significa a inexisténcia de processos educativos de transmissdo de saberes.
A educacdo, em sua esséncia, precede a escolarizacdo. Ela € anterior a escola formal e carrega
consigo os significados culturais dos Apurind em relacdo, por exemplo, ao seu proprio
territorio. Como afirma o indigena Edson Kayapd: “a educagdo vem antes da escolarizagdo”.
A educacdo ancestral ndo depende da instituicdo escolar para acontecer. Ela reside na
identidade de cada povo que possui suas proprias formas de ensinar e transmitir seus

conhecimentos por meio de suas historias, rituais e tradi¢oes.

A educagdo indigena remete a um tipo de aprendizado que é ancestral e que ndo
depende da escola para que ocorra, pois essa educacdo é anterior a escola e ela faz
parte da identidade do povo, e cada povo, por sua vez, tem a sua forma de educar,
através dos seus rituais e de mecanismos especificos de transmissdo dos saberes
tradicionais. (BRITO, 2012, p.45)
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Como mostrei no capitulo 1, até a demarcacdo do nosso territorio, 0 povo Apurind
vivia deslocando-se entre diferentes locais, conhecidos como colocacdes de castanha,
colocacg0es de seringa, barreiros, lagos e rios. Esse modo de vida seguia um fluxo especifico,
baseado na caca, na pesca, na coleta de frutos e no cultivo de rocados. O povo Apurind
repassava seus saberes a partir de suas vivéncias integradas a natureza, pela oralidade, sem
uma escola formal. Chamarei esse periodo de “educagdo antes da escola” ou de “educagdo do
saber do pé no chdao”. Nesse tempo, aprendiamos com o0s igarapés, com o castanhal, com o
buritizal, com a macaxeira etc. A nossa ciéncia nascia do nosso conhecimento ancestral do
barro, do jenipapo, do urucum, dos elementos naturais. Esses saberes e fazeres participavam
da formacdo de nossa identidade e definiam nosso pertencimento ao povo Apurind.

Assim, para nos, caminhar na floresta € um saber ancestral. Quando falta agua é
preciso conhecer a bananeira ou 0s cip0s que a guardam; se nos perdemos na floresta, 0s
igarapés e o sol nos guiam para reencontrarmos o caminho de volta. O territério é uma escola
viva e integral. Ele oferece saberes fisicos, espirituais, percepgdes e tem uma linguagem
propria, expressa nos sons dos animais e nos sinais da terra.

A “educagdo do saber do pé no chdo” € esse saber tradicional dos tempos antigos do
meu povo, quando ndo havia escolarizacdo formal. Essa forma tradicional de ensinar e
aprender, € importante salientar, ndo ficou restrita ao passado; ao contrario, ela permanece
viva. Continuamos caminhando, aprendendo e ensinando “com o pé no chdo”, trilhando as
veredas abertas pelos nossos ancestrais e construindo a nossa histéria Apurina.

Essa forma de aprender, ensinar e repassar 0s nossos saberes pela oralidade continua
presente no cotidiano da Aldeia Apurind Chaparral. Esse conhecimento é o que a educadora
Célia Xakriaba (2018) chama de “barro”. Para ela, o “barro” refere-se ao tempo em que nao
existia a escola propriamente dita — entendida como templo/constru¢cdo — mas apenas uma
educacdo transmitida pela oralidade do seu povo. Como mostra a autora, nesse tempo, ndo
havia escrita, mas 0s conhecimentos eram repassados de geracdo para geracdo e eram
fundamentais para a preservacdo das tradi¢Oes e da identidade do povo Xakriaba.

O periodo de aprendizado que denomino de barro representa um periodo em que
ndo existia a presenca da instituicdo escola, mas que ja existia a educacgdo
indigena, transmitida pelo entoar da palavra, na oralidade. Portanto, ndo tinha
escrita, mas tinha memaria. Foram conhecimentos adquiridos e experiéncias vividas
por muitas geragdes, passadas dos mais velhos para 0s mais novos, importantes
desde o tempo dos antigos até os dias de hoje na preservacao das tradicGes e na
construcdo da identidade de cada Xakriaba que chega. (CORREA, 2018, p.61, grifo
Nosso)
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A nog¢do do “barro”, conforme elaborada por Célia Xakriaba (2018), simboliza ndo
apenas a auséncia da escola formal, mas, sobretudo, a presenca viva de uma pedagogia
ancestral enraizada na palavra, na escuta e na oralidade compartilhada. Assim como entre 0s
Xacriabd e os povos indigenas de modo geral, a oralidade permanece um alicerce fundamental
da educacdo tradicional Apurind. Ela articula passado e presente na transmissdo de saberes e
praticas culturais. Esse modelo educativo continua presente nas aldeias indigenas. Ele
reafirma a centralidade da memdria coletiva e da relacdo intergeracional como fundamentos
para a continuidade dos modos prdprios de ser, saber e existir dos povos indigenas. Ao
reconhecer a forga dessa oralidade, reconhecemos também a resisténcia e a vitalidade de uma
educacdo que, mesmo sem a escrita, nunca deixou de ensinar.

Desse modo, ao analisar a dimensdo da oralidade para os projetos de futuro,
evidenciam-se os aprendizados com a ancestralidade do territorio — saberes que ndo estdo
apenas no passado, mas que se fazem absolutamente presentes e servem para pensar projetos
atuais alinhados a educacdo, a expectativa de vida, ao bem-viver, enraizados no territorio.

Em entrevista, o antropélogo Francisco Apurind (2023), nos ofereceu uma
contribuicdo significativa para a definicdo do que seria uma “educacdo Apurind”. Sua
explicacdo alinha-se a ideia de “educagdo do pertencimento”, ou seja, um saber que se
manifesta com “o pé no chdo do territorio”. Esta modalidade educativa, que Francisco
Apurind denomina de “informal”, mostra a profunda relacdo do povo Apurind com seu
territério. Ela estabelece um dialogo entre humanos e ndo-humanos. O autor define a
“educacdo informal” como aquela que ocorre no cotidiano, no seio da vida comunitaria e
familiar. Ela se manifesta nas préaticas do rogado, nas cagadas, nas pescarias, nas conversas
sob as arvores etc. Ela é sempre mediada pela oralidade. O conhecimento é transmitido pelos
toty — os mais velhos, os ancidos — e tem lugar privilegiado nas longas noites de contacao
de historias, ativadas por elementos como o0 awiry ou rapé, “é nossa principal erva medicinal.
Ele é feito da folha também chamada awiry e, depois de passar por todo processo de
producdo, ele se torna um pd de cor verde, ficando da mesma cor da folha.” Céndido (2019,
p.77) e 0 katsupary “€ uma erva responsavel por conferir conhecimento a natureza. Ela retira
a fome e proporciona forca, principalmente para o espirito; é usada pelo kusanaty (pajé)
durante o processo de iniciacdo e pelo seu guia espiritual. A folha também é usada no ritual de
cura.” Céndido (2019, p.132), cuja dimensdo simbdlica e ritual aponta para uma pedagogia
espiritualizada. Esse processo de aprendizagem tradicional dispensa os codigos da academia.
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N&o ha sala de aula, nem professores com diploma, mas uma complexa rede de ensinamentos
ancorados na experiéncia, no corpo e na escuta.

Essa concepc¢do da educacdo se transmite essencialmente pela oralidade e dialoga com
as discussdes sobre epistemologias orais e experiéncias decoloniais.

A oralidade constitui um elemento essencial no processo de aprendizagem Apurina,
ultrapassando os limites da simples fala ou da comunicacdo verbal. Ela representa a espinha
dorsal da cultura, da memdria e da identidade do nosso povo. Trata-se de um sistema
complexo de transmissdo de saberes ancestrais, narrativas historicas, mitos, valores éticos e

morais, bem como de concepg¢des de mundo. A esse respeito, Taukane (1997) observa:

Desde pequenas, as criancas ouvem a narracdo de mitos, escutam os canticos
sagrados do Kado, observam e aprendem a respeitar as regras da vida em sociedade.
Crescem ouvindo histdrias de luta de nossos antepassados e, ouvindo-as, alimentam
sua autoestima. Aprendemos fazendo junto com os mais velhos, imitando-os, e
colaborando nas atividades do dia-a-dia: cagar, pescar, catar lenha, cuidar dos
irmdos mais novos, socar arroz, carregar agua, tecer, confecionar trancados, com
suas formas e desenhos. Nas rocas, 0s meninos crescem ajudando no preparo do
terreno para o plantio, na colheita. (TAUKANE, 1997, p. 110 apud BRITO, 2012, p.
45)

Para nés, Apurind, a oralidade transcende o simples registro da palavra. Enquanto um
livro pode ser queimado, apagando uma historia inteira, nossa oralidade ndo se limita a
transmissdo de sinais e palavras. Ela esta intrinsecamente conectada a nossa histéria, a nossa
vivéncia, a nossa relacgdo com o nosso territorio. Quando morre um ancido, por exemplo,
dizemos que com ele se vai toda uma sabedoria. Da mesma forma, quando morre uma
castanheira, toda uma histéria também se vai. Para nos, a castanheira ndo é apenas uma
arvore. Ela carrega a historia de nossos ancestrais. Nas nossas caminhadas pela floresta é
comum dizermos: "vovd e vovo passaram aqui e deixaram suas marcas” etc.

A castanheira serve como mapa mental, a partir das narracdes das historias contadas
pelos nossos pais e avos. Dizemos aqui nesse “pique de castanha” chamado “bate-lata”, vovo
Salu Apurind esteve muitas vezes aqui, tem suas marcas onde tirava envira para amarrar o
paneiro, ou seja, € a historia contada a partir dos caminhos vivenciados por ele, nés
atribuimos significado aquele caminho e a castanheira.

Na Aldeia Chaparral, por exemplo, viveu Rosa Apurind, uma ancid que costumava
quebrar castanhas em um determinado pique — os caminhos abertos na floresta para a coleta
da castanha. Ap6s o seu falecimento, aqueles que compartilhavam com ela esses momentos

de trabalho e convivéncia passaram a nomear uma castanheira especifica como “castanheira
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da Rosa”. A atribui¢do de um nome a essa arvore serve como referéncia espacial na floresta,
mas também é uma maneira de homenagear a memoéria de Rosa. E uma forma de manter viva
sua lembranca.

Continuamos percorrendo 0os mesmos caminhos trilhados por nossos ancestrais. Essa
caminhada produz um sentimento singular de pertencimento, que denomino “caminhar na
histéria do pertencimento”, pois estamos literalmente pisando o mesmo chdo que eles
pisaram. Nesse contexto, cada igarapé também possui um nome, assim como 0s “piques” de
castanha e as castanheiras. Mantemos com todos esses lugares uma relacdo profunda de
pertencimento e respeito. Por isso, algumas castanheiras, séo0 nomeadas em homenagem a
pessoas falecidas, como uma forma de afirmar que nossos parentes Apurind estiveram
naquele lugar.

Para quem ndo pertence ao nosso povo, a floresta pode parecer apenas um grande
conjunto de vegetacdo. Para nés, Apurind, ela é composta por uma rede de caminhos que
guardam a histdria dos nossos antepassados. E como se cada trilha contivesse uma narrativa,
e, por isso, tudo possui um nome e uma localizacdo propria — como se fosse uma cidade
invisivel, perceptivel apenas para nds, através do significado do pertencimento e da vivéncia.

Assim, bem antes da escola, 0 modo de vida do povo Apurind, profundamente
enraizado em nossas tradi¢fes consolidadas, ja moldava as geragcdes mais novas num processo
formativo singular. Era uma “educacdo do saber do pé no chdo” ou, na feliz expressao
cunhada por Daniel Munduruku (2023), uma “educacéo do pertencimento”. A transmissdo de
saberes, valores e préaticas era intrinseca a propria dindmica social. Ocorria na interagdo no
nucleo familiar, na colaboracdo em atividades comunitérias — incluindo o manejo das rocas e
as expedicdes de caca e pesca —, bem como na observacgdo atenta e da execugdo pratica das
tarefas cotidianas e rituais. Em sintese, essa aprendizagem fundamentava-se na mobilizacéo
dos sentidos, na vivéncia empirica direta, na escuta qualificada das narrativas dos mais velhos
etc. Tudo isso era transmitido na oralidade.

De acordo com Daniel Munduruku (2023), a “educacdo do pertencimento” configura-
se como uma categoria analitica fundamental para a compreensdo da profunda e indissociavel
relacdo de aprendizado que se estabelece entre os povos indigenas e seu territorio. Ela se
constrdi na experiéncia sensorial direta — manifestada no “pé no chdo”, no contato com o0s
elementos da natureza, como 0 jenipapo, 0 urucum, 0s igarapés, o barro, no fazer artesanal
etc. Essa educacdo se articula por meio de agéncias humanas e ndo humanas, revelando-se

intrinsecamente conectada aos elementos naturais e aos seres que habitam o nosso espaco
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territorial. Corroborando essa perspectiva, Daniel Munduruku, em entrevista, descreveu essa

forma de educacéo nos seguintes termos:

A gente ndao pode confundir educacdo com aprendizado de contetido, que isso é
outra coisa. Quando a gente fala de cultura, que quando eu falo de cultura, eu té
falando justamente de como essa cultura ela € repassada, ela € transmitida para as
novas geracfes. Eu, como venho de uma tradicdo da oralidade, a educacdo que é
passada para a gente € uma educagdo oral, é uma educagdo do exemplo, é uma
educacdo da observagdo, da educacdo dos sentidos, a educacdo do
pertencimento, eu pertenco a esse lugar. E ai eu vou aprendendo que eu preciso
viver, eu preciso viver. A educacdo que os indigenas recebem é uma educagdo em
que nos coloca dentro do lugar onde a gente vive e vai aprendendo os elementos
necessarios para que a gente sobreviva. (MUNDURUKU, 2023, grifo nosso)

A fala de Munduruku reitera, portanto, a distin¢do crucial entre a educacédo indigena —
intrinsecamente ligada a cultura, ao territério e ao modo de vida de cada povo indigena — e a
concepgdo restrita de aprendizado de conteldos descontextualizados, tipica de modelos
educacionais hegemonicos. Ele evidencia que a transmissdo cultural para as novas geracoes,
em sociedades de forte tradicdo oral, ocorre por vias multifacetadas e integradas: pela
oralidade que narra, ensina e preserva a memoria; pelo exemplo que guia e modela
comportamentos; pela observacdo atenta que permite a internalizacdo de préaticas e saberes;
pela educacdo dos sentidos que estabelece uma conexdo vital entre o individuo e seu
ambiente. E, fundamentalmente, uma “educacdo do pertencimento”, que ancora o ser & sua
terra, a sua histéria e a sua comunidade. Ela se configura como uma imersdo continua no
lugar onde se vive, que nos fornece o0s saberes essenciais ndo apenas para a sobrevivéncia
fisica, mas, sobretudo para a continuidade da propria existéncia cultural, social e identitaria do
meu povo.

O antropélogo Francisco Apurina (2023), chama essa educagdo de “informal”, mas ele
também nos lembra da importancia e o valor da educacdo ndo indigena que ele chama de
“educacao formal”. Para ele, ambas as educagdes — formal e informal — precisam caminhar
juntas. Faco entdo a seguinte analogia “¢ como uma perna que precisa da outra para andar, ou
como duas asas que se necessitam para voar”. A integracao equilibrada dessas duas formas de
conhecimento pode promover um verdadeiro movimento formativo.

Importante salientar que a maneira como Francisco Apurind mobiliza a distin¢do entre
educacdo formal e informal é bastante distinta daquela comumente adotada nos estudos
educacionais, nos quais essa diferenciacdo foi, predominantemente, utilizada para

desqualificacdo dos saberes indigena. Em geral, tal abordagem tende a hierarquizar o
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conhecimento formal — de base exdgena — em relacdo aos modos de conhecer dos
territérios indigenas e de outros territorios tradicionais.

Francisco Apurind propde uma convivéncia entre os modos de saber, o que também
remete diretamente & nocdo de reconhecimento da pluralidade epistemoldgica como caminho
para uma justica cognitiva. Aqui, a nogdo de complementaridade rompe com dicotomias
simplificadoras e indica uma proposta de interculturalidade critica, como defende Vera Maria
Candau (2012), na qual os saberes indigenas ndo sdo apéndices do curriculo ocidental, mas

centrais a construcdo de uma pedagogia plural.

Neste sentido, a interculturalidade é assumida como estratégia para favorecer a
coesdo social, assimilando os grupos socioculturais subalternizados a cultura
hegeménica. Este constitui o interculturalismo que qualifica de funcional, orientado
a diminuir as areas de tensdo e conflito entre os diversos grupos e movimentos
sociais que focalizam questfes socioidentitérias, sem afetar a estrutura e as relagdes
de poder vigentes. No entanto, colocar estas relagdes em questdo é exatamente o
foco da perspectiva da interculturalidade critica. Trata-se de questionar as diferengas
e desigualdades construidas ao longo da Histéria entre diferentes grupos
socioculturais, étnico-raciais, de género, orientacdo sexual, entre outros. Parte-se da
afirmacdo de que a interculturalidade aponta a construcdo de sociedades que
assumam as diferencas como constitutivas da democracia e sejam capazes de
construir relagbes novas, verdadeiramente igualitarias entre os diferentes grupos
socioculturais, o que supde empoderar aqueles que foram historicamente
inferiorizados. (CANDAU, 2012, p.244)

Assim, para Francisco Apurind, “educacdo formal” e “educacdo informal” tém igual
importancia. A “educacdo formal” viabiliza 0 acesso a novos espagos de atuacdo e conquista,
tanto no campo epistemoldgico quanto no politico, além de desempenhar um papel
fundamental no fortalecimento da identidade cultural. Contudo, essa “educagao formal” ndo
pode apagar 0s nossos conhecimentos e a nossa identidade. Entre 0s nossos conhecimentos,
destacam-se, por exemplo, o respeito e a profunda compreensdo da nossa propria cultura e do
ambiente que nos cerca. Essa complementaridade de conhecimentos torna-se clara ao
observarmos a relagdo diferenciada dos indigenas e ndo indigenas com distintos contextos
espaciais. Enquanto para os ndo indigenas, a floresta pode representar um espaco de
desorientacdo; para nos, Apurind, ela constitui 0 nosso ambiente natural e temos 0s
conhecimentos necessarios para sobreviver nesse ambiente, como as técnicas de pesca e caca.
Inversamente, no contexto urbano, em um ambiente onde o saber ndo indigena predomina,
nos sentimos deslocados ou perdidos. Assim, os conhecimentos desenvolvidos por cada povo
sdo igualmente valiosos e indispensaveis em seus respectivos dominios de aplicacao.

Francisco Apurind reconhece também os desafios dessa proposta e sabe que a

“educagdo informal” ainda né@o é reconhecida a seu justo valor. O justo reconhecimento dos
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saberes indigenas na academia continua sendo um enorme desafio. Como relata o antrop6logo
Apurind na entrevista que me concedeu que um dos seus maiores obstaculos ao ingressar na
universidade foi fazer com que os conhecimentos indigenas do nosso povo Apurind nao
fossem tratados como inferiores ao saber cientifico ocidental. A vivéncia académica, longe de
negar sua formagéo tradicional, levou-o a revalorizar os ensinamentos recebidos de seus pais,
tios e avos, reconhecendo neles a mesma forca e densidade que nos autores classicos da
antropologia. Francisco Apurind descreveu essas duas modalidades educativas e lembrou os

desafios:

Para nos, Apurind, existe dois tipos de educacgdo: a primeira é a educacdo informal,
aquela que acontece no dia a dia, no fazer do cotidiano, no ro¢ado, nas cagadas no
barreiro, nas pescarias, debaixo das arvores, nas conversas através da oralidade,
ouvindo os tuty (os ancidos). Nas longas noites de contagBes das histérias orais,
ativada pelo awiry e katsupary. Essa educagdo, que acontece no fazer do seio da
familia, chamamos de educacdo informal, apreendida através da oralidade, sem a
necessidade de uma sala de aula e sem um professor com diploma de doutor.

A segunda ¢ a educacdo formal, dominante, recebida entre quatro paredes,
através da escolarizacdo em forma de conteldo. Assim como a primeira, essa
também é importante para noés Apurind. Ambas devem andar juntas, sendo
complementares em vez de divergente. Analogamente como uma perna precisa da
outra para caminhar, como duas azas se necessitam para voar.

Contudo, um dos meus maiores desafios na academia foi fazer com que os
conhecimentos indigenas Apurind, nao fossem inferiores ao conhecimento
académico ocidental dominante. Esse conhecimento, que fui apreender na
universidade, me desafiou a compreender, que aquilo que meus pais, tios, avds, me
ensinaram tem a mesma forca e importancia comparados aos classicos da
antropologia e outras correntes de pesquisa. Entdo, o que busquei na minha pesquisa
foi fazer com que esses dois conhecimentos pudessem subir e descer o rio na mesma
canoa.

Na educacdo ndo é diferente. A educacdo traz um conhecimento que eu
chamo de educacdo informal, aquela educacdo que ndo precisa estar entre quatro
paredes, que ndo necessariamente precisa de um professor formado em pedagogia
ou em outra area, mas que acontece nos lugares mais inusitados. como debaixo de
uma samalma ou de uma castanheira, na beira de um igarapé, em um barreiro de
caca. Os professores sdo os ancifes, sao 0s pajés e a propria natureza. Outro
conhecimento dito cientifico, dominante, que se aprende na academia, chamo de
educacdo formal. (Trecho de entrevista concedida por Francisco Apurind em
11/06/2023).

Nesse movimento de afirmacéo epistémica, Francisco Apurind propde uma belissima
metafora. Precisamos fazer com que esses dois conhecimentos — o indigena e o académico
— “subam e descam o rio na mesma canoa”’. A canoa, aqui, figura como simbolo de
convivéncia e deslocamento conjunto, uma pedagogia que flui sem subordinar um saber ao
outro. Essa imagem se alinha a perspectiva das pedagogias decoloniais defendidas, por
Catherine Walsh (2012), que destacam a necessidade de reposicionar os saberes e praticas dos
povos originarios a partir de seus proprios territorios de sentido.
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Francisco Apurind também nos lembra que essa “educacdo informal” se constréi nos
lugares mais inusitados: sob a copa de uma samalma, a beira de um igarapé, em um barreiro
de caca etc. Os “professores” sdo os ancidos, 0S pajés e a propria natureza, cuja agéncia
pedagogica é plenamente reconhecida por nés, indigenas. Essa dimensdo relacional e
territorializada da educacdo indigena contrapde-se a ideia de ensino centrado em conteldos
abstratos e desconectados do contexto de vida, sendo também préxima do que Paulo Freire
(1996) nomearia como uma educacao enraizada na realidade concreta dos educandos.

Por fim, Francisco Apurind reafirma a importancia dessas duas formas de educacdo: a
“educacao formal”, veiculada pela escola e pela universidade, e a “educa¢ao informal”, vivida
na comunidade. Embora aparentem reproduzir categorias ocidentais, essas nomeag0es sdo
aqui reapropriadas a partir de uma matriz indigena de sentido, reposicionando os lugares de
autoridade e legitimidade do saber. Nesse gesto, hd& uma acdo de reconhecimento da
epistemologia criada a partir dos saberes indigenas, que ndo apenas reivindica, mas também
recria o lugar do indigena no espago do conhecimento.

Para o autor, esses dois ambitos do saber Apurind — o informal/natural e o
formal/escolar — deveriam estar intrinsecamente interligados, sem uma divisdo rigida.
Contudo, na pratica, sabemos que existe um abismo valorativo entre esses dois tipos de
saberes. Nesse contexto, a nossa luta para a presenca de uma educacdo escolar indigena
territorializada assume especial relevancia, sem abrir mdo dos conhecimentos tradicionais.

Francisco Manduca Apurind, conselheiro local de saude da Aldeia Chaparral, relatou
sua experiéncia formativa, que passou pelos fazeres do cotidiano, tais como: plantio, corta
seringa, fazer paneiro, fazer cesto, fazer tapiti, pescar e cacar. Seu relato é um exemplo fiel
da “educagdo do pertencimento”, ou seja, que uma educa¢do que advém e nasce enraizada na

nossa cultura, no fazer cotidiano, com elementos proprios do territorio:

Antes do ‘cabeca branca’, ndo existia escola na aldeia. O conhecimento era passado
dos mais velhos para os mais novos, ndo na caneta, mas no trabalho, no plantio,
cortando seringa. Era assim que os velhos estudavam. Com a chegada do ‘cabeca
branca’, comegou a escola, mas, de primeiro, era s6 fazer paneiro, fazer cesto, fazer
tapiti, isso que velhos ensinavam. Se naquele tempo tivesse escola, os mais velhos
teriam estudado. Por isso que muitos ndo sabiam ler. Tem muitas coisas que s6 nés
sabe, tem outras coisas que sd 0s brancos sabem. Por isso, 0 nosso conhecimento e
tdo importante, quanto o deles. Se eles forem pra mata, podem ficar perdidos, nos
ndo, ja temos esse saber, nds pegar peixe uma caca nossa sabedoria € essa. Nés
sabemos respeitar, nds sabe nossa cultura. Da mesma forma, quando vamos pra
grande cidade, se soltar a gente la, podemos ficar perdidos. Se me soltar na mata, é
minha &rea, ndo me perco. O saber dos dois é importante. (Fala de Francisco de
Oliveira Souza (Manduca), na Oficina Memorias Vivas Apurind em 25/01/2025).
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2.1.  Memoérias da educacdo escolar na Aldeia Chaparral: experimentando escolas

coloniais

No meu povo Apurind, como em outros povos indigenas, a instituicdo ocidental
“escola” veio progressivamente se juntar a essa “educacao do saber do pé no chido”. A historia
do ensino escolar e da escola na Aldeia Chaparral € marcada por diversos eventos. Até a
década de 1970, ndo existia escola no territorio Apurind. A escola mais proxima se situava na
cidade de Boca do Acre, distante cerca de 45 quildmetros. Na década de 1970, o processo de
luta pela demarcacdo territorial estava apenas comecando. Como mostrei no capitulo 1, a
chegada de colonos fazendeiros, oriundos das regides Sudeste e Sul do pais, incentivados pelo
lema “terra sem homens para homens sem terra”, contribuiu para acirrar os conflitos pela
terra. Foi nesse contexto que o fazendeiro Jodo Sorbraile, conhecido como “Cabega Branca”,
oriundo desse fluxo migratorio, fundou a primeira escola no territorio Apurind. Todavia, antes
da construcdo dessa escola, € importante salientar que os Apurind ja demonstravam grande
interesse pela educacdo formal e procuraram estratégias para se alfabetizar.

Quando viviam sob o dominio dos patrdes, apesar de constantes deslocamentos e
migracOes dentro do proprio territorio, 0 povo Apurind ja almejava aprender a ler, escrever e
calcular. Inicialmente, o interesse para o estudo formal era motivado pelo desejo de evitar a
exploracdo por parte dos patrdes, regatdes e marreteiros nas relagdes comerciais. Acreditavam
também que, por meio do dominio da educagdo dos brancos, poderiam alcancar melhores
condigOes de vida. Assim, o esfor¢o e o interesse dos Apurind da Aldeia Chaparral para
aprender a ler e escrever foi crescendo. Eles perceberam que o estudo era uma ferramenta
para lidar com 0 mundo nédo indigena, era necessario para assinar o0 nome, ler uma placa, ler
uma bula de medicamento, saber contar etc. J& nesse contexto do trabalho nos seringais, antes
da presenca de uma escola, os Apurind reconheciam a importancia da educacdo nao indigena.
Aqueles que tinham um pouco mais de recursos financeiros, pagavam para serem
alfabetizados. Assim, surgiram as primeiras estratégias para a alfabetizacéo.

Durante as entrevistas realizadas na aldeia, os mais velhos descreveram essas
iniciativas pioneiras para o ensino formal. Na auséncia de escola e de professores, eles
explicaram que o primeiro professor dos Apurind foi um capanga do “Cabeca Branca”. Em
seguida, os primeiros indigenas minimamente alfabetizados por ele ensinavam outros
membros da comunidade. O ancido e grande lideranca Apurind da Aldeia Chaparral José
Miranda relatou as dificuldades dos tempos antigos, quando ainda nédo tinha escola:
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Eu nasci em 1936. Nesse tempo, era dificil escola. Se vocé quisesse estudar, vocé
pagava para um professor ensinar vocé. O meu tio que morreu, Raimundo, seu
Pedro, pagavam para estudar. N&o tinha escola porque ficava no seringal. Ai, o
capataz ensinava. Foi assim que ele apreendeu. No nosso tempo, ndo tinha escola.
Pagava pra aquele que ensinava ele, pagava por més para o professor. (Fala de José
Miranda, na Oficina Memorias Vivas Apurind em 25/01/25).

Assim, como narra José Miranda, no periodo dos seringais, caracterizado pela
auséncia da escola, era preciso pagar para aprender a ler, escrever e contar. Existia somente
um individuo alfabetizado que oferecia aulas mediante pagamento mensal. Essa pessoa nédo
pertencia a comunidade indigena e aqueles que aspiravam ao aprendizado precisavam arcar
com os custos das ligdes.

Com o passar do tempo, os primeiros Apurind que adquiriram dominio do portugués e
da matematica passaram a instruir aqueles que ainda ndo eram alfabetizados. Para isso,
adquiriam cartilhas do alfabeto e tabuadas, que serviam como recursos didaticos. José
Marques Apurind, (Ty6ga Mary), morador da Aldeia Chaparral, também deu o seu
testemunho durante a Oficina Memorias Vivas Apurind (25/01/2025), sobre esse periodo de
aprendizado, anterior & implantagdo da escolarizagdo formal. Seu processo de alfabetizacéo
iniciou-se no ambiente doméstico, de maneira muito precaria, com a “Cartilha ABC”,
adquirida na cidade, juntamente com outros materiais didaticos. José Marques lembra que
seus tios Severino e Osvaldo, que ja eram alfabetizados, realizavam sessdes de estudo durante
a madrugada. Na auséncia de uma escola formal, José Marques considera a formacéo recebida
de seus tios como sua verdadeira “escola”. Foi com eles que ele foi alfabetizado.

Eu estudava com meu tio Severino e com o Osvaldo. Eles ja tinham aprendido um
pouco e me orientaram a comprar a cartilha ABC. Todas as madrugadas, nos nos
levantavamos para soletrar (...). Na época, ndo era professor ndo. Era assim: aquele
que sabia um pouquinho, que nem eu, se tem alguém que estava interessado de saber
alguma coisa, perguntava se podia ensinar ele. Era assim. Na época, existia a
cartilha ABC. A gente comprava na cidade. Eu aprendi assim o pouco que aprendi,
porque aqui ndo existia escola, a escola que o pai me deu era quebrar castanha,

cortar seringa, cacar, né? Era isso, tradicional. (José Marques, na Oficina Memorias
Vivas Apurind em 25/01/25).

Laurita Apurind, moradora da Aldeia Chaparral, também me contou como o seu pai,
Pedro Apuring, levava consigo, durante o trabalho no corte da seringa, cartilhas para estudar.
Uma vez alfabetizado, Pedro Apurind passou a transmitir seus conhecimentos aos irmaos,

contribuindo assim para a formacao educacional dentro da propria familia.
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Meu pai, Pedro Eruryo, também contava a histdria dele. Contava que quando
cortava seringa, levava aquela tabuada e ia estudando. Na hora que o leite da
seringueira ia caindo na tigela, ficava sentado estudando. Foi assim que ele contou
pra nés. Foi ele que também me ensinou, ensinou eu, Geraldo e a Laurinda. Tinha
tabuada, cartilha de portugués. (Laurita Apurind, na Oficina Memorias Vivas
Apurind em 25/01/25)

A iniciativa de Pedro Apurina foi adotada por outros membros da Aldeia Chaparral,
constituindo-se como uma importante estratégia coletiva dos Apurind para promover a
alfabetizacdo de adultos e jovens. Todos esses exemplos testemunham do profundo interesse e
desejo de aprender dos Apurind. Evidenciam a busca pelo conhecimento, mesmo diante da
escassez de recursos educacionais formais.

Essa disposicdo de individuos alfabetizados dentro da propria aldeia para compartilhar
seus saberes — leitura, escrita e operacBes matematicas basicas — também € um potente
exemplo de educacdo informal e comunitaria. Essa pratica nos lembra o conceito de
“pedagogia da autonomia” de Paulo Freire (1996), que mostra que o aprendizado se constroi
na relacdo dialdgica e na troca de experiéncias entre os sujeitos, evidenciando a capacidade da
comunidade em suprir suas necessidades educacionais a partir de seus proprios recursos
humanos. Nesse contexto, a transmissdo de conhecimentos ndo era uma mera reproducédo de
contetdos alheios, mas um ato de solidariedade e fortalecimento do tecido social. Apesar dos
méritos desse esforco coletivo, poucos individuos Apurind foram alfabetizados, o que explica
que os mais velhos, em geral, ndo sabem ler e escrever. Os poucos que foram alfabetizados no
tempo dos patrdes tiveram que criar eles proprios suas estratégias de alfabetizacéo.

A primeira escola no territério Apurina da Aldeia Chaparral sé foi construida com a
chegada do fazendeiro “Cabega Branca”. Segundo o cacique Edmilson Apurind da Aldeia
Chaparral, a primeira escola foi construida no centro da aldeia, na década de 1970. A escola
integrava a estrutura de colonizagdo estabelecida pelo fazendeiro Jodo Sorbile, o “Cabeca
Branca”. Ele percebeu o interesse dos Apurind em se alfabetizar e procurou “amansa-los”,

pois enquanto fornecia acesso a educacdo, explorava o territério.

A primeira escola construida na aldeia foi erguida em alvenaria. O prédio era
localizado em frente ao que hoje é o campo de futebol, considerado o centro da
aldeia Chaparral, proximo ao local onde funcionava a antiga serraria. Nas
proximidades, existia uma pequena vila construida por Jodo Sorbile, composta por
varias casas destinadas a moradia dos funcionarios, uma rua pavimentada com
tijolos macicos e postes de iluminacéo alimentados por um gerador movido a diesel.
(Entrevista com o cacique Edimilson Aradjo da Silva Apurind, realizada em
16/10/2024).
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A mudanca de José Marques das “colocagdes” na década de 1970, local onde residia,
para a margem da BR-317, coincidiu com a chegada de “Cabega Branca” ao territorio dos
Apurind. José Marques estudou nessa primeira escola, cujo professor era um funcionario de

confianga - um “capanga” — de Sorbile, e contou como era o ensino.

Depois que eu vim pra ca, em 1970, ‘Cabeca Branca’ chegou aqui. Ai, vinha um
professor dele, era na casa do finado Lafaiete, na casa dele mesmo. Tinha uma sala
grande. Esse professor estava lecionando 14, convidava todo mundo. Nés estudava
MOBRAL. A primeira escola que teve aqui foi esss MOBRAL, que ‘Cabega
Branca’ colocou professor. Entdo, era esse professor que ensinava nds. Era capanga
do ‘Cabeca Branca’. Ele trouxe ele pra ensinar n6s aqui. Estudei durante um ano.
Al entrou outra professora. Assim foi. (José Marques, na Oficina Memorias Vivas
Apurind em 25/01/25).

Essa primeira escola seguia o padrdo das escolas rurais da época. Adotava 0 método
de ensino do Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (MOBRAL), programa federal de
alfabetizacdo de jovens e adultos vigente a época. Desse modo, o primeiro curriculo escolar
da primeira escola da Aldeia Chaparral era centrado no ensino da Lingua Portuguesa e da
Matematica. Foi nessa escola que ancidos, jovens e criancas da comunidade tiveram, pela
primeira vez, a oportunidade de estudar numa escola. Muitos deles aprenderam a ler e a
escrever dentro desse modelo de ensino.

O MOBRAL, instituido em 1967, durante o regime militar, foi concebido como uma
politica publica voltada para a erradicagdo do analfabetismo entre jovens e adultos em todo o
territorio nacional. O programa integrava conteddos de alfabetizacdo basica a temas
considerados praticos e universais, como higiene, salde, cidadania e nocdes voltadas ao
mundo do trabalho, com énfase na produtividade e na disciplina. Embora promovendo um
esforco de inclusdo, o MOBRAL partia de pressupostos culturais nao indigenas e
universalistas, ignorando totalmente as especificidades étnicas, linguisticas e culturais dos
pOVOS originarios.

Assim, 0 MOBRAL integrava o que podemos chamar de “educagdo colonial”, isto €,
uma pratica pedagdgica orientada para a assimilacdo dos povos indigenas a logica da
sociedade nacional, com base na negacdo ou invisibilizacdo de seus modos proprios de
conhecer, viver e aprender.

Esse tipo de educagdo contrasta com o que eu chamo de “educagdo do saber do pé no
chdo” ou com a “educa¢do do pertencimento” — conceito desenvolvido a partir das
experiéncias e reflexdes de educadores indigenas como Daniel Munduruku (2023) e Célia
Xakriaba (2018) — que prop8em uma pedagogia enraizada no territério, na oralidade, na



74

ancestralidade e nos modos préprios de transmissdo de conhecimento de cada povo indigena.
A “educacdo do saber do pé no chao” valoriza as linguas indigenas, as praticas comunitarias,
0s rituais, a espiritualidade e o corpo como espacos de memdria e saber. Diferente da logica
de assimilagdo presente no MOBRAL, a “educagdo do saber do pé no chdao” ou a “educagao
do pertencimento” educa pra vida na aldeia, fortalece a identidade coletiva e 0 nosso vinculo
com o territério, promovendo a autonomia dos povos indigenas frente aos projetos de
escolarizacdo impostos de fora.

Assim, é fundamental reconhecer que o MOBRAL, dentro de varios estudos
educacionais que envolvem a ditadura militar, era um difusor de ideologias autoritarias, com
um aspecto disciplinador e de controle social. De modo geral, era um projeto com principios
de modernizacdo conservadora, dentro de um estado ditatorial que, mesmo em relacdo as
classes populares, a um proletariado urbano ou até mesmo rural, ja tinha um vies de violéncia
e imposicdo cultural. Dessa forma, o MOBRAL foi fundado como um projeto autoritario
curricular, que funcionou como mais um mecanismo de apagamento cultural. Sua
implementacdo, sem qualquer escuta ou dialogo com os povos indigenas, exemplifica a
persisténcia de um modelo colonial de educacédo, incompativel com os projetos de vida e 0s
processos formativos construidos pelas comunidades indigenas a partir de suas proprias
epistemologias.

Quando Jodo Sorbile comegou a venda de terras a colonos provenientes do sul do pais,
uma segunda escola foi erguida pela prefeitura do municipio de Boca do Acre, sob a gestdo
do entdo prefeito Valdizdo. Era uma construcdo em alvenaria, com duas salas de aula e
banheiros. Informacgdes obtidas a partir de entrevista com José Miranda indicam que essa
escola, planejada para atender especificamente a comunidade de colonos sulistas recém-
chegados, possuia objetivos que transcendiam a mera oferta de ensino formal. A construcéo e
manutencdo dessa escola pela administracdo municipal era uma ferramenta estratégica no
contexto da acirrada disputa territorial. O objetivo implicito era utilizar a instituicdo escolar
para reafirmar a organizacdo e o nivel educacional da comunidade de colonos, associados a
“civilizagdo” e ao “progresso” na narrativa dominante. Dessa forma, a escola funcionava
como um dispositivo simbdlico e pratico que projetava a imagem de uma comunidade
estabelecida, civilizada e estruturada. Ela visava o fortalecimento da legitimidade da posse da
terra pelos colonos e, consequentemente, procurava inviabilizar futuros processos de
desapropriacdo em favor do povo Apurind. Em suma, essa escola serviu como instrumento

colonial para fortalecer a presenca dos colonos no territério indigena.
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O meu povo Apurind percebeu o papel dessa instituicdo a servico das reivindicagdes

dos colonos e manifestou sua resisténcia de forma contundente. A percepc¢do de que a escola

contribuia diretamente

para consolidar a permanéncia dos ndo indigenas no nosso territorio

levou a decisdo coletiva de destrui-la. Segundo os relatos recolhidos, o ato de destruicdo

ocorreu logo apos o recebimento de indenizagao paga pelo governo — um marco importante na

percepcdo dos direitos territoriais dos Apurind.

Nesse contexto,

Nessa época em que “Cabega Branca” vendeu terra para colonos do sul, foi
construida pela prefeitura uma segunda escola em alvenaria com duas salas. Conta-
se que a escola, construida para atender aos sulistas, tinha como objetivo ndo
oferecer apenas ensino escolar, mas também reafirmar que a comunidade de colonos
era organizada possuia educacdo e, portanto, seus moradores ndo poderiam ser
desapropriados. A escola foi utilizada como um instrumento para transmitir a
ideia de que se tratava de uma comunidade civilizada, estruturada e manter os
moradores colonos na terra. No entanto, os indigenas, ao perceberem que a escola
sO contribuiu para fortalecer a permanéncia dos colonos, decidiram destrui-la logo
apos a indenizagdo paga pelo governo. (Entrevista com José Miranda, realizada em
08/12/2023, grifo nosso).

a destruicdo da escola pode ser interpretada ndo apenas como um ato

de repudio a presenca dos colonos, mas, de forma mais ampla, como uma acdo direcionada

contra um dos simbolos das praticas de legitimacdo do processo colonial. As ruinas dessa

edificacdo lembram a agéncia indigena, a resisténcia e a luta dos Apurind contra as estratégias

de consolidacéo do poder dos colonos e do Estado naquele periodo.

Figura 10: Ruina da escola construida pelo prefeito da época, Valdizao, para os colonos
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Fonte: Mirna Caniso, 2003.
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Figura 11: Ruina da escola construida para os colonos com sala e quadro de giz
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Fonte: Arquivo pessoal, 2024.

Com a organizagdo progressiva dos Apurind para a retomada do territorio, o “Cabeca
Branca” foi expulso e toda a estrutura fisica por ele construida foi destruida, incluindo sua
residéncia, os alojamentos dos funcionarios, a cantina e a escola. Aos poucos, as nossas
liderancas conquistaram a demarcacdo do territorio. As mulheres, matriarcas e guerreiras,
como: Mayunatu Apurind (tataravo), Elza Apurind (minha bisavo), Marina Apurind (minha
av0), Esmeralda Apurind (Makana Kataty), Laura Apurind (Mayuny), e Mariquinha Apuring,
tiveram um papel crucial nessa conquista que também contou com o apoio, como mostrei no
capitulo 1, do indigenista Porfirio de Carvalho.

Durante esse processo, atendendo a uma demanda nossa, a FUNAI construiu uma
farmacia e uma escola na aldeia. Os Apurind viam como positivo uma escola no territério.
Segundo Mauro Apurind, apos a retomada do territério, a FUNAI assumiu a responsabilidade
pela educacdo na Aldeia Chaparral. A nova escola foi construida em madeira de baixa
qualidade, mas resistiu por muitos anos. Além das aulas, ela era utilizada para festas e
casamentos. Os primeiros professores indigenas foram Geraldo Marques Apurind e Alzemir
Apurind. Eles seguiam o curriculo para alfabetizacdo normal, mas também ministravam aulas
de lingua materna Apurina.

Essa nova escola construida pela FUNAI marca uma fase de transi¢do na educacao dos

Apurind. Néo se tratava ainda de uma educacdo intercultural, integrada ao sistema de saberes
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tradicionais Apurind, mas ao menos ndo era uma escola como aquela implementada pelo
“Cabeca-Branca”. Ela introduzia a alfabetizacdo formal da escola ocidentalizada, mas com
professores da aldeia. Segundo o antropdlogo Francisco (2019), o nosso povo Apurind

almejava uma educagdo como fortalecimento cultural, mas isso ficou apenas na imaginagéao:

Contudo, é importante registrar que, com a chegada da FUNAI, houve algumas
mudancas relativamente favoraveis, especialmente no que tange a demarcacao de
territérios tradicionalmente ocupados pelos Apurind. Também naquela época,
chegou a educacdo formal, que foi cogitada pelo nosso povo para ser uma
ferramenta importante na organizacdo e fortalecimento cultural. Pena que
muitas dessas expectativas ficaram somente no pensamento, assim como o ideal
de atendimento de sadde diferenciado permanece, até o presente, apenas no mundo
das boas ideias e intencdes. (CANDIDO, 2019, p.80, grifo nosso)

Embora a FUNAI tentasse ajudar o meu povo Apurind na demarcacdo e defesa de
nosso territério, sobretudo apoiados pela iniciativa e atuacdo dos importantes indigenistas
como Jose Porfirio Fontenele de Carvalho, que foi fundamental na luta da demarcacgéo da Tl
Apurind. Nao podemos esquecer que a instituicdo estava a servico do governo militar que
tinha um projeto politico integracionista para os povos indigenas. A abertura da BR-317 e 0
incentivo do governo militar para a colonizagdo da Amazodnia, com 0 lema “ocupar para
integrar”, desconsideravam a presenga dos povos indigenas. Essa escola administrada pela
FUNAI ainda estava muito distante do nosso ideal de educacéo.

Durante esse periodo de transicdo, é importante lembrar que os Apurind da Aldeia
Chaparral também contaram com o apoio de um grupo plural de profissionais da Comissao
Pré-indio (CPI/AC), com os quais mantinhamos uma relagdo de confianca. Esses
profissionais formaram os primeiros professores indigenas oriundos da propria comunidade,
entre eles, Francisco Marques Apurind e Geraldo Marques Apurind, ambos formados nos
cursos de “pedagogia indigena” com o objetivo de lecionar na aldeia. Nessa época, tanto
Francisco conhecido como Dinelo, assim como Geraldo, foram os responsaveis por ministrar
as aulas disciplinares e de lingua materna. Apoiado pela CPI/AC, o professor Geraldo
resultou na producdo de uma cartilha da lingua Apurina chamada de ASAGIRE (nossa fala).®
Posteriormente, a escola acabou sendo transferida para a Secretaria Municipal de Educacéo de
Boca do Acre.

A trajetoria da educacdo institucionalizada na Aldeia Chaparral ilustra as

transformaces na politica indigenista brasileira, especialmente no que se refere a atuacdo do

®Ver o ANEXO - B para saber mais sobre esse projeto e ensino da lingua Apurina.
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Estado e de organizagOes da sociedade civil. Antes da promulgacdo da Constituicdo Federal
de 1988, a FUNAI exercia um papel tutelar, centralizando a protecdo e assisténcia aos povos
indigenas, incluindo a area de educacdo. Progressivamente, apos a Constituicdo de 1988,
entidades ndo governamentais, como a Comissdo Pré-indio do Acre, passaram a atuar
complementando e, por vezes substituindo, o Estado na implementacdo de politicas
educacionais. Mauro Marques Apurind fez um resumo do processo de estabelecimento da
educacdo escolar na Aldeia Chaparral, relembrando as diversas escolas que foram construidas

e 0s primeiros professores.

Apobs a retomada e demarcacdo da Terra Indigena Boca do Acre, uma escola de
alvenaria foi destruida. Em seguida, a FUNAI, que assumiu a responsabilidade pela
educacdo, construiu cinco casas e uma escola de madeira. Nesse periodo, as aulas
eram ministradas pela professora Maria do Céu, esposa do indigenista Macedo
(txai). Com sua saida, o professor seguinte foi Francisco Marques (Dinelo Apurind)
que, posteriormente, foi substituido por Geraldo Marques Apurina. Apds a saida de
Geraldo, Raimundo Marques de Oliveira Filho Apurind assumiu a funcdo de
professor. (...). Na sequéncia, o parente Osvaldo Cruz Apurind construiu uma outra
escola de madeira para dar continuidade ao ensino e substituir a primeira que tinha
sido construida em madeira e j& tinha apodrecido. No entanto, com o passar do
tempo, essa estrutura também se deteriorou, e as aulas passaram a ser realizadas na
varanda de uma casa emprestada, adaptada como sala de aula.

Em 1999, foi construida uma nova escola de madeira, batizada Escola Indigena
Apurind. Raimundo Marques de Oliveira Filho apareceu como professor, até sua
saida, sendo sucedido por Lauro Marques de Oliveira Apurind. Ap6s a saida de
Lauro, Cléia Vale Apurind assumiu o cargo de professora até 2003. Posteriormente,
professores ndo indigenas passaram a lecionar na escola, entre eles as professoras
Agenilda, Marilane e Ducileida, todas oriundas da cidade de Boca do Acre. Esse
cenario ocorreu até a retirada definitiva da escola da aldeia. (Entrevista realizada
com Mauro Marques Apurind, em 14/10/2024).

Com a Constituicdo de 1988, os direitos dos povos indigenas foram reforcados e a
perspectiva assimilacionista perdeu forca. A Constituicdo de 1988 também reconfigurou o
papel do Estado com a descentralizagdo, principalmente na gestdo de &reas como saude e
educacdo. No caso da Aldeia Chaparral, essa descentralizacdo resultou na transferéncia da
responsabilidade pela educacdo da FUNAI para a esfera municipal, sob a égide do sistema de
ensino regular.

Embora se discutisse, em nivel nacional, uma politica educacional especifica para 0s
povos indigenas, respeitosa de suas diversidades, essa mudanca ndo assegurou a0 meu povo
uma educacéo escolar indigena diferenciada, culturalmente pertinente e bilingue, conforme
previsto nas diretrizes nacionais. Apesar de uma breve experiéncia com aulas de lingua
materna, a escola da Aldeia Chaparral passou a seguir o modelo curricular ndo indigena, sem

nenhuma consideracdo pelos saberes e tradi¢es especificas do povo Apurind.
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Figura 12: Ultima escola construida na Aldeia Chaparral no ano 1999

Fonte: Mirna Caniso, 2003.

Assim, no inicio dos anos 2000, na Aldeia Chaparral, a escola funcionava numa casa
de madeira, composta por uma Unica sala de aula equipada com quadro de giz, carteiras e
livros didaticos de cada série que eram fornecidos aos alunos. Contava com uma Unica
professora para atender uma turma multisseriada. A merenda escolar era preparada em outro
local e transportada até a escola. A infraestrutura precéria e a falta de um espago adequado
para preparo e armazenamento da merenda no proprio ambiente escolar era um desafio. Com
0 passar dos anos, a deterioragdo da estrutura da escola de madeira aliada a dificuldade para
encontrar professores dispostos a lecionar e residir na aldeia durante a semana agravou a
situacdo. Nos ultimos anos, professores da cidade de Boca do Acre se deslocavam até a aldeia
para lecionar, enfrentando desafios significativos, como a distancia, a falta de transporte etc.
Tudo isso resultou num ensino muito precério.

Os professores passaram a questionar a estrutura da escola e a manifestar sua
indignacdo. A situacdo chamou a atencdo da Secretaria Municipal de Educacdo de Boca do
Acre que desativou a unidade escolar na Aldeia Chaparral. O principal argumento
apresentado pela Secretaria Municipal de Educagéo era que a Escola Rui Barbosa, localizada
no quilémetro 38 da BR-317, e a Escola Polo Betel, ambas situadas a aproximadamente sete
quildmetros da aldeia, ofereciam melhores condi¢cGes para o ensino. Segundo 0s gestores
publicos da época, com infraestrutura adequada, salas de aula organizadas, cozinha equipada,
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banheiros e ambiente propicio para atender os estudantes, essas escolas poderiam receber o0s

Apurind e ndo haveria mais necessidade de manter uma escola no territorio indigena.

Figura 13: Mapa indicando a localizacdo das escolas fora do territorio Apurind

(< - Ambas as escolas estao localizadas
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Fonte: ISA, 2025.

Figura 14: Escola Riu Barbosa para onde foram transferidos os alunos

Fonte: Arquivo Pessoal, 2024.
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Figura 15: Escola Polo Betel instituicdo frequentada por alunos da aldeia

Fonte: Arquivo pessoal, 2025.

As justificativas apresentadas pela SEMED para a retirada da escola da aldeia sdo

similares a descricdo feita pela pesquisadora Diana Santana:

A nucleacdo também é responsavel por proporcionar escolas melhores, chamadas de
escolas-polo com estrutura e espaco para incorporacdo de locais de estudo e de
pesquisa: como laboratorios para as aulas de ciéncias e bibliotecas. Pela quantidade
de professores, o conhecimento de que as escolas rurais costumam ter poucos
estudantes matriculados - o que explica 0 modelo de salas multisseriadas - e o fato
de que os prédios que essas instituicdes utilizam como espaco escolar é precario
e diversas vezes ndo tem condi¢cbes minimas de seguranca, é facilmente possivel
imaginar que ndo haja bibliotecas, muito menos espagco para laboratérios.
(SANTANA, 2020, p.57, grifo nosso)

A Secretaria Municipal de Educagdo argumentava que 0 ensino seria substancialmente
melhor nas escolas fora do territorio, visto que haveria menor numero de faltas do
professor(a). Nessas escolas, também haveria profissionais qualificados nas diversas areas de
ensino. Assim, seria eliminada a turma multisseriada, permitindo que cada aluno estudasse de
acordo com seu grau de aprendizado. O municipio também garantiu transporte escolar para 0s

alunos. Assim, mesmo desejando manter o ensino na aldeia, diante da precariedade da escola,
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que s se deteriorava, a transferéncia para as escolas Rui Barbosa e Polo Betel, onde a
estrutura era muito melhor, pareceu mais pertinente e a comunidade foi convencida a aceitar a
mudanca.

E importante também lembrar que o processo vivenciado pela Aldeia Chaparral
insere-se no contexto de implementacdo do Plano de Politica de Nucleacdo Escolar. Essa

politica foi explicada por Diana Santana (2020):

A Nucleacéo Escolar consiste em uma forma de reorganizacdo do ensino no meio
rural. Tal politica propde a reestruturacdo do sistema educacional por meio do
fechamento de escolas convencionais e do redirecionamento de seus estudantes para
unidades denominadas escolas-polo. Essa estratégia contrapfe-se ao modelo
tradicional de educacdo rural, caracterizado pela fragmentacdo do ensino em
diversas escolas multisseriadas. (SANTANA, 2020, s/p).

Como afirma Gongalves (2010), os argumentos que foram apresentados pela
Secretaria Municipal de Educacdo de Boca do Acre aos Apurind sdo tipicos dos usados para

apresentar as vantagens da nucleacéo.

A principal e mais propagada vantagem da nucleacdo escolar encontra sustentacdo
em argumentos de viés politico-pedagdgicos, que defendem que com a nucleacao se
obtém melhorias no processo educativo, justificadas pelas aulas em classes
unisseriadas, além das melhores condicBes materiais das escolas-polo, se
comparadas com a histérica precariedade das escolas multisseriadas. Ha, ainda,
argumentos de viés econdmico-administrativos, que alegam que os custos com a
nucleacdo frequentemente sdo mais baixos que 0s custos da manutencdo das salas
multisseriadas, devido & menor necessidade de contratacdo de professores e
serventes por aluno, o que implicaria em melhores investimentos em infraestrutura e
formacédo docente. (GONCALVES, 2010 apud SANTANA, 2020 p.58)

Assim, a nucleacdo se caracteriza por agrupar varias escolas em uma escola-polo, a
fim de fornecer subsidios adequados para a concretizagdo de uma educacdo eficiente
(MADEIRA, 2010). Trata-se de uma politica educacional que acaba promovendo o
fechamento de escolas rurais com a transferéncia de seus alunos para essas novas escolas-
polo, quase sempre localizadas em &reas urbanas. Essa politica tem como justificativa a
precariedade das escolas situadas nas zonas rurais, envolvendo, da mesma forma, aspectos
financeiros e administrativos (CORDEIRO, 2013 apud SANTANA, 2020, p.55)

A retirada da escola da aldeia e sua transferéncia para escolas com infraestruturas
melhores pode parecer uma decisdo adequada. Supostamente, a mudanca traria uma melhoria
para a educacao, que é o principal objetivo da escola. No entanto, essa transferéncia escondia
muitos problemas e fragilidades que sdo observadas até hoje no cotidiano dos alunos Apurind

da Aldeia Chaparral.
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Atualmente, os estudantes da Aldeia Chaparral realizam seus estudos fora do
territério indigena. Eles frequentam essas escolas localizadas nas proximidades de seu
territdrio, principalmente a Escola Polo Betel e a Escola Rui Barbosa, que oferecem ensino
até 0 9° ano do Ensino Fundamental. Para cursar o Ensino Medio, os alunos precisam se
deslocar até a cidade de Boca do Acre. Antigamente, esse Ensino Médio era ofertado na
Escola Estadual Coronel José Assuncdo, atualmente, é realizado no Centro de Ensino de
Tempo Integral, Escola CETI - Elias Mendes da Silva. Outra alternativa para cursar o Ensino
Médio é a Escola municipal Albelina Apuring, localizada na Terra Indigena km 124, onde ele
ocorre através do Ensino Médio Estadual & Distancia.

2.2. O cotidiano da escolarizacdo dos estudantes indigenas fora da Aldeia

Chaparral

Em 1998, eu caminhava pela BR-317 até a escola localizada na aldeia. Lembro-me
que tinhamos uma pasta amarela com um caderno e um estojo, que carinhosamente
chamavamos de “bolsinha”, contendo lapis e borracha. Estudei com 0s professores Geraldo
Apurind, Raimundo Apurind, Lauro Apurind, Cléia Apurind, aulas de lingua materna com
Francisco Marques Apurind (Dinelo) e com uma professora branca (carit), da cidade,
chamada Agenilda.

Posteriormente, em 2005, fui estudar fora da aldeia, na Escola Rui Barbosa. Eu ia de
bicicleta com outros alunos da aldeia. Apesar das adversidades, como pneus furados,
correntes quebradas ou problemas com a bacia do rolamento, iamos todos juntos e com
alegria. A escola era mais do que um lugar de estudo e disciplina; era um espaco de encontro,
convivéncia e lazer, com jogos de futebol e volei.

Cotidianamente, no inverno amazonico, enfrentdvamos dias de chuva e muita lama.
Era muito comum sermos atingidos pela lama que os carros langavam cruzando com a gente,
muitas vezes de propdsito. Nos dias de verdo, o sol era escaldante, atingia facilmente mais de
40 graus. Enfrentadvamos diariamente, e ainda enfrentamos, pois a estrada ndo esta asfaltada, a
poeira levantada pelos carros que passam em alta velocidade. Inverno ou verdo, o trajeto até a

escola é igualmente dificil.



84

Figura 16: Estrada BR 317 com poeira e gado solto na via

Fonte: Foto da rodovia em 1998 de Marcelo Vigneron cedida & Amazonia Real.

E como se nos, indigenas que estamos na estrada, ndo significassemos nada para 0s
ndo-indigenas que trafegam pela BR-317, dentro do nosso territdrio. Infelizmente, ainda hoje,
em 2025, essa situacdo se repete: € muito comum 0s carros passarem perigosamente perto dos
pedestres que caminham na beira da estrada. Muitas vezes, jogam o veiculo em pocas de dgua
para, propositalmente, molhar e sujar de lama quem esta a pé, de moto ou de bicicleta. Além
disso, a alta velocidade com que passam configura-se como um sinal evidente de intimidacéo,
desrespeito e racismo. J& houve mortes por atropelamento na aldeia km 124, proxima da
Aldeia Chaparral, na mesma BR-317.

NoOs, populacdo indigena Apurind, que moramos nas margens da BR-317, somos
considerados retrogrados por termos impedido o processo de pavimentacdo. Na verdade,
existe um procedimento para o licenciamento ambiental, que € assegurado por lei e deve ser
respeitado. O povo Apurind deve ser consultado, mas o estudo ndo respeitou o componente
indigena, nem a consulta prévia e a nossa participacdo. Por isso, o processo de asfaltamento
da estrada ndo foi adiante, mas nos continuamos sofrendo com os preconceitos dos brancos
regionais, em varias situacdes, quando viajamos a pé, de bicicleta, de 6nibus, de taxi pela

estrada ou quando estamos na prépria cidade.
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Figura 17: Onibus escolar que transporta os alunos até as escolas Betel e Rui Barbosa e

para a cidade Boca do Acre

Fonte: Arquivo pessoal, 2024.

Ao amanhecer, ainda nas primeiras horas da manhd, os estudantes se preparam para
sua longa jornada diéaria. Vestem-se rapidamente e, em geral, saem de casa sem realizar a
refeicdo matinal. Na regido, quando os alunos levantam, o dia ainda ndo clareou por
completo, o que faz com que a primeira refeicdo ocorra apenas no intervalo das aulas, j& na
escola. Arrumam-se rapidamente, pegam seus pertences e aguardam o transporte escolar a
beira da rodovia BR-317, geralmente numa pequena parada construida pela prdpria familia,
feita de madeira e coberta com chapas de aluminio. Os estudantes precisam estar atentos ao
horério para ndo correr o risco de perder o 6nibus.

O transporte para as escolas de Boca do Acre é feito por um onibus que, em condic¢des
normais, inicia seu trajeto as 5h00 da manha e passa pela aldeia por volta das 5h40. O retorno
esta previsto para as 11h30, com chegada a comunidade no inicio da tarde. J& para as escolas
rurais Rui Barbosa e Polo Betel, o deslocamento comega as 12h00, com retorno as 17h00.
Para a Aldeia Manhé (Tl km 124), onde esta localizada a Escola Albelina Apurina, a saida
ocorre as 17h00, com retorno por volta das 22h00 para a Aldeia Chaparral.

Os estudantes indigenas também enfrentam frequentemente sérias dificuldades

relacionadas ao transporte escolar. E comum que o onibus deixe de buscar os alunos, seja por
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problemas mecanicos, atrasos no pagamento dos motoristas ou outros entraves
administrativos. Essas falhas tém resultado em faltas recorrentes as aulas, comprometendo de
forma significativa a continuidade do processo de ensino-aprendizagem.

A minha experiéncia cotidiana de deslocamento para a escola, especialmente durante o
ensino médio na cidade de Boca do Acre, revela com nitidez os impactos negativos da politica
de nucleacdo escolar nas comunidades indigenas. Lembro que, muitas vezes, acordei nas
primeiras horas da manha apenas para descobrir que o 6nibus escolar ndo viria. O esfor¢o de
despertar tdo cedo se perdia diante da auséncia do transporte — restava apenas 0 cansaco
acumulado e a frustracdo de horas de sono desperdicadas, falta e perda de contetdo.

Também ndo foram poucas as ocasifes em que enfrentamos problemas mecanicos
com os veiculos: pneus furados, motores quebrados ou atolamentos nas estradas de terra. Nas
situacdes de atolamentos, o improviso era regra e a continuacgao da viagem dependia da nossa
solidariedade. Desciamos do Onibus para empurrar o veiculo e tira-lo do atoleiro. Era um
esforgo fisico coletivo que nada tinha a ver com o direito a educagdo, mas que se tornava
necessario para ndo perder o dia letivo.

A superlotacdo também era constante. Onibus lotados, com estudantes em pé,
enfrentando um longo percurso, sob forte calor, poeira intensa e estresse acumulado. No final
da manhd, o retorno para casa acontecia ja fora do horério habitual do almogo. Chegdvamos
famintos, exaustos e, muitas vezes, desmotivados.

Essas vivéncias revelam uma das faces mais perversas da nucleacdo escolar: a
centralizacdo das unidades de ensino em detrimento do acesso, da permanéncia e do bem-
estar dos estudantes das zonas rurais mais afastadas. Ao obrigar o deslocamento diério para
centros urbanos ou sedes escolares distantes, essa politica desconsidera as realidades locais,
impbe sacrificios desproporcionais as comunidades indigenas e reforca desigualdades
histdricas no direito a educacéo.

Conforme aponta Candau (2012), uma escola que ndo reconhece os territdrios e 0s
corpos que nela circulam contribui para o apagamento de identidades e para a negacdo de um
projeto educativo realmente inclusivo e intercultural. Para 0 meu povo Apurind, o territério
ndo é apenas um espaco fisico, mas um espaco de pertencimento, memoria, espiritualidade e
transmissao de saberes.

A imposicao de deslocamentos constantes rompe com a relagdo organica entre “corpo

e territério” Correa (2018, p. 170), provocando ndo apenas cansaco fisico, mas também
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impedindo a construcdo do conhecimento a partir dos modos proprios de viver e aprender do
povo Apurind.

Assim, a critica a nucleacdo escolar, neste contexto, ndo se restringe a questdo da
logistica de transporte. Trata-se de uma critica estrutural ao modelo de escolarizagdo que
ignora os principios da educagdo intercultural e territorializada, isto é, uma educacdo que
deseja dialogar com os povos indigenas e precisa partir do chdo da comunidade, respeitar seus
ritmos, saberes e formas de organizacdo, que precisa garantir as condicGes reais de acesso e
permanéncia, sem exigir o sacrificio diario de criangas e jovens indigenas para alcancar seu
direito a educacao.

Nesse sentido, embora tenham sido apresentados argumentos em favor da nucleagéo, o
estudo fora da Aldeia Chaparral causa varios problemas para os alunos que se deslocam para
a cidade. O sono e a alimentacdo desses estudantes s@o comprometidos. Observam-se
frequentes faltas as aulas e perdas de contetdo, o que resulta em um aprendizado ineficaz.
Soma-se a isso a auséncia dos mesmos estudantes na aldeia, um importante espaco de
aprendizado cultural e de convivéncia com a familia e com o povo Apurind, o que representa
uma perda significativa para o jovem em sua formacado como pessoa indigena.

A pesquisadora quilombola Maria Diva da Silva Rodrigues (2017) listou diversos
aspectos negativos da politica de nucleagdo escolar que também sdo encontrados na educacéo
ofertada atualmente para os alunos da Aldeia Chaparral.

A politica de nucleacdo promove a desterritorializacdo dos processos educativos, ou
seja, a retirada de criancas, adolescentes e jovens de seus contextos familiares, comunitarios e
territoriais. Essa pratica os submete a processos de aprendizagem alheios a sua realidade, o
que compromete diretamente a execugdo de propostas pedagdgicas enraizadas na memdria
coletiva e permanente do povo e na vivéncia local.

A distancia imposta pelo modelo de nucleacdo reduz de maneira significativa a
convivéncia com a familia e com a comunidade. Estudantes oriundos de ndcleos mais
distantes passam a maior parte do dia em deslocamento até a escola, restando pouco ou
nenhum tempo para participar das atividades comunitarias e familiares. Essas atividades sdo
fundamentais para a transmissao dos saberes tradicionais, como plantar macaxeira, identificar
se € do tipo brava ou mansa, quebrar castanha, produzir farinha, fazer o awiry (rapé),
confeccionar artesanato, paneiros, tipitis, peneiras, entre outros. Trata-se de um conjunto de
conhecimentos construidos no cotidiano, que vai sendo gradativamente perdido quando o

estudante passa a frequentar a escola na cidade.



88

Assim, a partir da experiéncia das comunidades quilombolas de Concei¢do das
Crioulas com o processo de nucleacdo, Diva Rodrigues (2017) descreve as perdas que

ocorrem com o distanciamento escolar:

O agravante dessa questdo pode ser compreendido a partir do depoimento de Dona
Mara, na roda de conversas “B”, quando ela nos diz que o fato de as criangas
estudarem muito longe de suas casas faz com que elas ndo tenham tempo para as
brincadeiras como era antigamente. Ela acrescenta que muitas das brincadeiras
praticadas na comunidade no passado, hoje sdo desconhecidas para boa parte dessa
nova geragdo. Matilde, na Roda de Conversas “A” relata que em muitos encontros
da comunidade, como nos festejos religiosos, havia diversas formas de diversdo. As
principais eram contacéo de histdrias, cantigas de roda, adivinhagdes. E que no dia a
dia da comunidade eram comuns também outras brincadeiras de criancas e 0s
pais/maes contarem histdrias para os/as filhos e filhas na roga, nas lavagens de
roupas, nos terreiros em noites de lua. E que, sem a vivéncia desses momentos, o
que se aprende € o que a escola ensina. (RODRIQUES, 2017, p.98-99)

O que a autora apresenta revela trajetorias semelhantes aquelas que hoje marcam o
cotidiano do povo Apurind da Aldeia Chaparral, especialmente no que se refere as rupturas
provocadas pela retirada da escola do territdrio e aos impactos dessa auséncia nas praticas
culturais e comunitarias. Em uma conversa com um jovem da aldeia, por exemplo, ele me
contou que ndo conhecia a macaxeira propria para 0 consumo — a chamada "macaxeira boa".
Isso é significativo, considerando que a macaxeira é a planta principal e chefe dos nossos
rocados Apurind, estando presente na maioria deles.

Assim esse jovem Apurind, da Aldeia Chaparral, me relatou um episédio em que
solicitou macaxeira a uma ancid, Nair Makaya. Ela autorizou que ele fosse ao rogcado dela,
mas, ao chegar ao local, ele arrancou uma macaxeira brava, imprépria para o consumo devido
a sua toxicidade. Ao mostrar a macaxeira a ancia, foi repreendido, pois ndo soube identificar a
planta correta. Este episodio é apenas um exemplo do impacto que causa a auséncia de
vivéncia no territdrio, sobre a aprendizagem dos saberes ancestrais e especificos do modo de
vida indigena.

A politica de nucleagdo escolar resulta no desconhecimento da cultura local e na
desvalorizacdo dos saberes tradicionais das comunidades. A desconexdo com o territério e a
restricdo da convivéncia comunitaria reduzem as possibilidades de acesso a historia, aos
valores e aos conhecimentos transmitidos oralmente e por meio das praticas cotidianas.

Assim, a nucleacdo fortalece praticas de dominacdo e reafirma um modelo de ensino
alinhado com os principios do colonialismo. Trata-se de um sistema percebido por Diva
Rodrigues (2017) como incapaz de responder as necessidades reais das comunidades,

contribuindo para a consolidacdo e silenciamento das nossas epistemologias tradicionais e
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originarias. A nucleagdo também compromete o desempenho escolar dos estudantes. Fatores
como o cansaco, a longa duracdo dos deslocamentos e o distanciamento da realidade local
contribuem para o insucesso escolar e a perda de sentido na escolarizacdo formal. As bases
que sustentam a politica de nucleacdo ndo correspondem aos anseios das comunidades
quilombolas e indigenas. As propostas elaboradas pelas proprias comunidades para a melhoria
das escolas locais raramente sdo consideradas nas negocia¢fes com 0s orgaos publicos. A
politica é percebida como concebida por gestores distantes, que desconhecem a realidade
concreta das escolas rurais e o “chdo” onde vivem as criangas.

Em suma, o diagnostico que a pesquisadora Maria Diva da Silva Rodrigues (2017)
apresenta sobre nucleacdo escolar e seus efeitos, também é valido para o povo Apurind Aldeia
Chaparral. Para a autora, a nucleacdo escolar ndo é uma solucdo. Trata-se de uma politica que,
ao centralizar a educacao e afastar os estudantes de suas comunidades e territorios, viola
direitos fundamentais, nega saberes e culturas locais, compromete o desenvolvimento integral
dos estudantes e fortalece estruturas de dominacdo historicamente perpetuadas desde o

periodo colonial.

2.3. Uma solicitacéo adiada: a demanda por uma educacao territorializada na

Aldeia Chaparral

Diante dos efeitos negativos da nucleagdo escolar, a minha comunidade tem
insistentemente reivindicado a construcdo de uma escola indigena na nossa Aldeia Chaparral.
Essa demanda foi reiterada durante uma reunido entre representantes da Aldeia Chaparral e a
Secretaria Municipal de Educacdo de Boca do Acre. Em vez de listar as repetitivas demandas
do meu povo para uma educacdo territorializada, tomarei aqui como exemplo somente essa
Gltima reunido. A meu ver, ela demonstra os enormes desafios enfrentados pelas comunidades
indigenas na interlocu¢do com o poder publico, sobretudo no que diz respeito a efetivacdo de
politicas educacionais territorializadas.

Essa reunido foi realizada no dia 1° de julho de 2024. Ela reuniu a Secretaria de
Educacdo do municipio de Boca do Acre, Maria de Jesus da Silva Cruz, e liderangas Apurind
da Aldeia Chaparral, entre as quais eu me incluia, como pesquisador indigena do tema de
Educacdo Escolar Indigena, vinculado a um programa de mestrado da Universidade de
Brasilia. A solicitacdo para a reunido tinha sido feita pela comunidade e demonstrava 0 nosso

esforco em apresentar a demanda com fundamentacéo técnica, politica e académica. Apesar
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do nosso empenho, as respostas institucionais recebidas foram negativas e decepcionantes.
Elas evidenciam as barreiras estruturais que persistem no atendimento as necessidades
especificas dos povos indigenas.

A Secretaria de Educacdo afirmou que, embora compreendesse a legitimidade da
nossa demanda, ndo podia atender a solicitacdo por falta de orcamento em 2024. Justificou
sua posicao com base na existéncia de um planejamento ja em andamento e mencionou outras
escolas em fase de construcdo em diferentes aldeias. Apesar de afirmar reconhecer a
importancia da demanda, sua resposta foi a postergacdo do nosso pleito, ndo assumindo
nenhum compromisso concreto. Solicitou para deixarmos o projeto da escola pronto para ser
executado pela proxima gestdo, sem nos dar nenhuma garantia concreta.

Outro argumento apresentado pela gestora municipal diz respeito ao possivel
fechamento da Escola Rui Barbosa, localizada no km 38, caso a escola da Aldeia Chaparral
viesse a ser construida. Segundo ela, como a maioria dos estudantes daquela unidade é
indigena e oriunda do km 45, a criagdo de uma nova escola na aldeia poderia esvaziar a
demanda da Escola Rui Barbosa. Tal alegacdo foi prontamente contestada pelos
representantes indigenas, que afirmaram que a Escola Rui Barbosa atende também a
estudantes de outras comunidades e que a criacdo de uma nova escola na aldeia ndo deveria
ser condicionada ao fechamento de outra.

Esse tipo de argumentacdo revela uma logica de escassez e substituicdo que perpassa a
gestdo da educacdo publica em territérios indigenas, onde a criacdo de uma escola é
compreendida como ameaca e ndao como efetivacdo de direitos. Essa visdo gerencial da
educacdo, que prioriza metas e orgcamentos em detrimento das singularidades culturais,
contrasta com os principios constitucionais do direito a educacdo diferenciada, previstos na
legislacdo brasileira. A decisdo sobre a nucleacdo escolar e seus efeitos negativos sobre as
comunidades também contrariam principios de acordos internacionais, como a Convencéo n°
169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT, 1989).

Além disso, evidencia uma estrutura de planejamento orgamentario que pouco dialoga
com as realidade e urgéncia da comunidade indigena local, relegando a pauta educacional a
uma posi¢ao secundaria dentro do cronograma de obra e politica municipal.

A reunido também exp0s a fragilidade das iniciativas voltadas a construgdo de uma
educacao intercultural. A secretaria reconheceu que ainda ndo existe uma grade curricular que
contemple a lingua materna e os saberes tradicionais dos povos indigenas do municipio, o

que, segundo ela, impossibilita a contratacdo formal de professores indigenas via concurso
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publico. Em sua fala, transferiu essa responsabilidade ao coordenador de educagdo indigena,
apontando para uma dindmica de burocratizacdo e diluicdo de responsabilidades que
compromete a efetividade de acbes voltadas a construgdo de uma politica educacional
diferenciada.

Ao fim da reunido, foram registrados como encaminhamentos: o compromisso de
elaboracéo do projeto da escola da Aldeia Chaparral, a sua priorizacdo para o planejamento de
2025, e a recomendacdo de que a comunidade acompanhasse e cobrasse sua execucdo do
préximo gestor. Embora esses registros representem uma formalizacdo importante, eles
evidenciam também a condicdo histérica vivida pelos povos indigenas que devem
constantemente manter uma mobilizagdo e uma vigilancia ativa sobre 0s compromissos
assumidos pelos agentes pablicos.

Dessa forma, a reunido ndo representou nenhum avanco concreto. Foi mais um
episddio em que a resposta institucional se deu por meio da postergacdo e da transferéncia da
responsabilidade. Em Ultima instancia, a efetivacdo da escola indigena na Aldeia Chaparral
dependerd menos da boa vontade das gestfes futuras e mais da continuidade da articulacdo
comunitaria, do fortalecimento politico das nossas liderancas e da visibilidade publica da
causa educacional no territorio.

Um dos argumentos institucionais recorrentemente apresentado pela Secretaria
Municipal de Educacdo (SEMED) para negar a criacdo de uma unidade escolar na Aldeia
Chaparral é a inexisténcia de demanda suficiente. Note-se, inicialmente, que esse argumento
se baseia, unicamente, em um critério de quantidade e ndo de qualidade; um argumento tipico
de uma visdo limitada por parte do gestor publico. Contudo, mesmo considerando somente
esse critério quantitativo, foi realizado, no ano de 2024, um censo educacional na Aldeia
Chaparral, com o objetivo de contestar esse argumento.

A iniciativa teve como finalidade principal reunir dados precisos sobre o nimero de
estudantes residentes na aldeia, suas respectivas idades, niveis de escolaridade, séries cursadas
e nomes completos. A sistematizacdo dessas informacgdes evidenciou, de maneira
fundamentada, que existe, na Aldeia Chaparral, um contingente expressivo de alunos em
idade escolar, o que justifica a abertura de turmas e a construcdo de uma escola que atenda as
especificidades socioculturais do meu povo Apurind.

Esse censo foi realizado durante minha pesquisa de campo, desenvolvida no @mbito do
curso de Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a Povos e Territérios Tradicionais
(MESPT) da Universidade de Brasilia. Teve inicio no dia 8 de marco de 2024. O
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levantamento buscou identificar a quantidade de estudantes e os niveis de escolarizagdo dos
alunos Apurind da Aldeia Chaparral. Para isso, realizei visitas domiciliares, nas quais me
apresentei formalmente aos moradores e, em seguida, conduzi rodas de conversa para
explicar, de maneira clara e acessivel, os objetivos da pesquisa e a importancia da minha
visita.

Durante essas interagdes, procurei escutar atentamente os moradores, acolher suas
duvidas e dialogar de forma aberta, sem a imposi¢do de um roteiro rigido. Ao final de cada
encontro, apds apresentar detalhadamente os propdsitos do censo educacional comunitario,
foram coletadas as seguintes informacdes: nomes dos alunos, nomes dos responsaveis, série
escolar e idade das criangas e jovens.

Essa abordagem visou ndo apenas a obtencdo de dados quantitativos e qualitativos
precisos, mas também o fortalecimento dos vinculos com a comunidade, promovendo uma
compreensdo mutua sobre a importancia do diagndstico educacional para o planejamento e a
reivindicacdo de politicas publicas voltadas para uma educacdo indigena territorializada. O

resultado consolidado é apresentado na Tabela 1.

Figura 18: Censo educacional da Aldeia Chaparral, 2024.

Niveis de escolarizacdo Total de alunos Mulheres Homens
Ainda néo estuda 8 3 5
Alunos alfabetizados/alfabetizando 12 2 10
Ensino fundamental incompleto 41 22 19
Ensino médio completo 24 9 15
Ensino medio incompleto 13 8 5
Ensino técnico completo 4 3 1
Ensino superior completo 5 4 1
P6s-graduacao / graduando 2 1 1
Situacdo escolar ndo informada 3 1 2

Total 112 53 59

Fonte: Dados do censo educacional comunitario (2024)

Os dados obtidos por meio desse censo educacional comunitario na Aldeia Chaparral
evidenciam a presenca de uma demanda educacional significativa, composta por um total de
112 alunos em diferentes niveis de escolarizacdo. O levantamento também revelou que,
embora haja um nimero expressivo de estudantes em idade escolar — incluindo 12 alunos em

processo de alfabetizacdo e 41 com o ensino fundamental incompleto —, a comunidade ainda
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enfrenta desafios quanto a garantia de acesso continuo, permanente e adequado a educacéo
bésica.

A existéncia de alunos nos niveis médio, técnico e superior, incluindo casos de pos-
graduacdo, demonstra ndo apenas o interesse da comunidade pelo conhecimento formal, mas
também os nossos esfor¢os de superacdo de barreiras histéricas de exclusdo educacional. O
fato de ainda existirem oito criangas que ndo frequentam nenhuma instituicdo de ensino e a
presenca de 13 estudantes com ensino médio incompleto também indica a interrupcdo de
trajetorias escolares, frequentemente relacionada a auséncia da oferta educacional no
territorio.

Esses dados contradizem frontalmente a justificativa apresentada pela Secretaria
Municipal de Educacdo, que alega a inexisténcia de um numero suficiente de alunos para a
criacdo de uma escola indigena na comunidade. Tal argumento ndo apenas desconsidera a
realidade local, como também contraria 0 que estabelece a Constituicdo Federal de 1988, em
seu artigo 231, que reconhece os direitos dos povos indigenas a sua organizacdo social,
costumes, linguas e modos proprios de viver. No campo educacional, esses direitos se
materializam no Art. 210, §2° da mesma Constituicdo e na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB — Lei n°® 9.394/1996) que prevé uma educacdo especifica,
intercultural, bilingue e diferenciada para os povos indigenas.

Além disso, o Estatuto do Indio (Lei n° 6.001/1973) e as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena (Resolucdo CNE/CEB n° 3/1999) reforcam que a
oferta educacional deve respeitar o direito de permanéncia das comunidades em seus
territorios e ser planejada com base em diagnosticos locais. O levantamento realizado na
Aldeia Chaparral cumpre exatamente esse papel: torna visivel o que antes era silenciado ou
invisibilizado pelas instancias administrativas externas.

O direito a educacao indigena também encontra respaldo internacional na Convencéo
n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo Brasil, que assegura o
direito a consulta livre, prévia e informada sobre politicas e a¢Bes que afetem diretamente os
povos indigenas, como € o caso da nucleacdo escolar, retirando escolas de comunidades com
demanda comprovada, como € o caso da Aldeia Chaparral.

Desse modo, o diagndstico realizado ndo apenas documenta a realidade educacional
atual da Aldeia Chaparral, mas também se constitui como um instrumento de luta politica e
reivindicagdo de direitos. Ele reforca a legitimidade da nossa demanda por uma escola
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indigena na comunidade, construida em didlogo com os saberes locais, o territorio e as formas

préprias de organizacdo social e educativa dos Apurind.

2.4. Os efeitos da educacdo colonial e a construgdo de uma educagdo

territorializada

Terminarei este capitulo com uma discussdo sobre o conceito de “educacédo colonial”,
para explorar seus objetivos subjacentes, dialogando com autores que iluminaram as
complexas dindmicas de poder e conhecimento inerentes a esse modelo.

Nascimento (2010, apud Benites, 2014, p.72) identifica quatro fases distintas da
educacéo escolar destinada aos povos indigenas no Brasil. A primeira corresponde ao periodo
colonial, marcado por praticas de assimilacdo e catequese, fundamentadas na negacdo das
diferencas culturais indigenas e voltadas para sua incorpora¢do como forca de trabalho na
sociedade nacional. A segunda fase refere-se ao momento em que o Estado brasileiro passou a
formular uma politica educacional indigenista inspirada nos ideais positivistas do final do
século XIX, buscando integrar os povos indigenas a comunhdo nacional por meio da atuacao
do Servico de Protec&o ao indio (SPI).

A terceira teve inicio nas décadas de 1960 e 1970. Segundo Candau, apud Nascimento
(2009, p. 63), “inicia uma nova etapa de desenvolvimento da educacdo escolar indigena a
partir das experiéncias alternativas protagonizadas por liderangas comunitérias, em parcerias
com universidades e setores progressistas da Igreja Catolica”. Passaram a desenvolver
experiéncias com a educacdo escolar marcadas por outros fundamentos ideoldgicos: respeito a
autodeterminacdo, curriculos diferenciados, metodologias e materiais didaticos especificos, a
partir da atuacdo de entidades ndo governamentais (Universidades, OPAN, CIMI, CEDI, CTI
e outros) (NASCIMENTO e URQUIZA, 2010, p. 118). Apud (Benites, 2014, p.72)

A quarta fase tem inicio com a Constituicdo de 1988, momento em que ocorre uma
valorizacdo dos conceitos e praticas da educacéo escolar indigena no Brasil. As demandas dos
povos indigenas, construidas ao longo das lutas politicas das décadas de 1960 e 1970,
passaram a ser reconhecidas como direitos constitucionais. A Constituicdo assegura o direito
dos povos indigenas de sermos diferentes, trazendo a tona o reconhecimento das diversidades
étnicas e o direito a lingua, a identidade e ao territério. No campo educacional, foi garantido o
direito a educacdo escolar indigena com curriculos proprios e diferenciados, respeitando suas
especificidades culturais. (BENITES, 2014, p.72)
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Assim, exemplificarei a educagdo colonial a partir de duas instituicbes que a
promoveram, segundo o pesquisador Gersen Baniwa (2011, p.98). O Servico de Protecdo ao
indio (SPI), criado em 1910. Seu objetivo declarado era proteger e integrar 0S poOvos
indigenas a sociedade nacional. No entanto, essa proposta baseava-se em uma logica
assimilacionista e evolucionista, tipica da época, que considerava os indigenas como
"atrasados" e defendia sua "civilizagdo" para que se tornassem "cidaddos brasileiros".

Desde os tempos coloniais, segundo Candau (2009, p.61-62), a escolarizacdo dos
indigenas foi “marcada pela violéncia etnocéntrica de imposicdo da cultura hegemonica, na
perspectiva de eliminar o outro através da assimilagdo” [...] transicdo “do indio a categoria de
trabalhador rural”. apud (BENITES, 2014, p. 70)

Para Tassinari (2008, apud Luciano, 2011, p. 91) as estratégias variavam conforme a
situacdo de contato e alianca com a populagdo indigena. Os povos indigenas eram
classificados como “mansos” (ou aliados) e “bravos” (hostis). A ideia predominante era
estabelecer aliangas com os indios “mansos” e levar a paz aos “bravos”, por meio da
estratégia de produzir “um grande cerco de paz”.

De acordo com Tassinari (2001, apud Luciano, 2011, p. 91), o SPI estruturava sua
atuacdo junto aos povos indigenas em diferentes fases. A primeira consistia na chamada
"pacificacdo"”, voltada aos grupos considerados hostis ou arredios, e envolvia a doagdo de
bens para facilitar os primeiros contatos e atrair essas populagdes para areas delimitadas, as
chamadas reservas indigenas, iniciando-se ai o processo de sedentarizacdo. A segunda fase
dizia respeito a “educacao”, por meio da implantacao de escolas e da fixagao dos indigenas
em territérios administrados por postos governamentais. Em seguida, vinha a etapa da
“civilizacdo”, na qual os indigenas eram preparados para se tornarem “trabalhadores
nacionais”, aprendendo a lingua portuguesa, nogdes de matematica, comércio e técnicas
agricolas, pecuérias e industriais. Por fim, a Ultima fase previa sua emancipacdo e
incorporacao a chamada “vida civilizada”, de acordo com os principios do ideario positivista.

Como aponta Luciano (2011, p.93) "a década de 1970 seria marcada pelos trabalhos,
principalmente pelas teorias que sugeriam diversas etapas gradativas que os indigenas
deveriam percorrer no processo inexoravel de sua integracdo a sociedade nacional, ainda
percebida como o ideal de civiliza¢do”. Conforme descreve Ribeiro (1970):

A primeira etapa seria a dos indios isolados, que vivem em &reas remotas nao
alcancadas pela sociedade nacional. A segunda, a dos grupos que mantém contatos

intermitentes com a civilizacdo, vivendo em regides que comegcam a ser ocupadas pelas
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frentes de expansdo, mas ainda com algum grau de autonomia cultural e econémica. A
terceira etapa o “contato permanente” vivida por grupos em comunicagao direta e permanente
com a sociedade nacional, ja dependentes de artigos industrializados e inseridos na economia
mercantil da regido, mas ainda mantendo certos costumes tradicionais. A quarta e Ultima
etapa seria dos grupos “integrados”, confinados em parcelas infimas de seus antigos
territdrios, totalmente inseridos e dependentes da economia regional, falantes do portugués,
mesticos, mantendo apenas sua “lealdade étnica” (RIBEIRO, 1970: 262). apud (LUCIANO,
2011, p.93)

Posteriormente a Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) foi criada em
dezembro de 1967, por meio da Lei n® 5.371, durante o regime militar brasileiro, em
substituicdo ao antigo Servico de Protecdo ao indio (SPI). A criacdo da FUNAI representou
uma tentativa de reformular a politica indigenista do Estado brasileiro, ainda que inicialmente
pautada por uma logica integracionista e desenvolvimentista, tipica do contexto politico da
época.

Influenciada pelas ideias integracionistas de Darcy Ribeiro (1970), a FUNAI
implementou nas aldeias um modelo educacional ambiguo, que apresentava tanto
continuidades quanto rupturas em relacdo ao modelo do Servico de Protecdo ao indio (SPI).
Por um lado, a fungdo da escola como instrumento de assimilacdo dos povos indigenas a
sociedade nacional foi mantida. Por outro, diferentemente do SPI, que proibia o uso das
linguas nativas, a FUNAI reconheceu a importancia da lingua materna para a alfabetizacdo e
as series iniciais do ensino fundamental.

Conforme Luciano (2011, p. 97), o estudo da lingua materna na época nao tinha os
objetivos atuais de resisténcia, valorizagdo da identidade indigena e descolonizacdo. Pelo
contrario, seu proposito era facilitar a dominacgdo. Desse modo, o bilinguismo adotado pelos
missionarios protestantes do Summer Institute of Linguistics (SIL), organizacdo protestante
fundada no México em 1935, buscava exclusivamente "utilizar instrumentalmente a lingua
indigena para facilitar a comunicacdo com os indigenas e assim facilitar a compreensdo e a
aceitacdo dos programas tanto dos missionarios quanto do Estado brasileiro".

Contudo, longe de visar o desenvolvimento autdnomo e integral das populagdes locais,
este sistema opera como um dispositivo de dominagdo politica, econdmica, social e,
crucialmente, cultural e epistemoldgica. Os objetivos da educacao colonial sdo multifacetados
e interconectados: Um dos pilares dessa educagéo era a assimilacdo dos povos colonizados

aos padrdes culturais, linguisticos e religiosos dos colonizadores. Por meio da catequese
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religiosa, frequentemente conduzida por missdes evangelizadoras, e da inculcagédo de valores,
moralidades e visdes de mundo europeias, buscava-se forjar uma identidade que aceitasse e
reproduzisse a ordem colonial. Assim, a coloniza¢do nédo se limita a apropriacdo territorial,
mas opera também na esfera simbolica, colonizando a mente dos individuos, um processo em
que a educacdo desempenha papel central.

O sistema colonial empregou a educacdo para desvalorizar, marginalizar e, em muitos
casos, suprimir os saberes, as linguas, as histdrias e as tradigdes dos povos indigenas. A
imposi¢cdo do conhecimento europeu como universal e superior constituiu um processo de a
aniquilacdo de saberes e experiéncias que ndo se encaixam na racionalidade dominante. Essa
pratica contribuia para o apagamento das identidades culturais e para a dependéncia
intelectual em relacdo ao colonizador. O curriculo principal da educacédo colonial é, portanto,
intrinsecamente eurocéntrico e serve aos propositos da colonizagdo — e isso ainda € valido nos
dias atuais, em muitas escolas.

A religido da metrépole (majoritariamente cristianismo) era um pilar do curriculo. A
catequese e 0 ensino de moral e ética cristds visavam a conversao e a internalizacao de valores
gue promoviam a obediéncia, a resignacao e a aceitacdo da ordem estabelecida, facilitando o
controle social e a desmobilizacdo de resisténcias.

Em sintese, o curriculo da educacédo colonial ndo era um sistema neutro de transmissao
de conhecimento, mas uma peca estratégica no projeto de dominagdo. Seus objetivos e sua
estrutura curricular demonstram um claro alinhamento com a consolidacdo do poder de nédo
indigenas sobre os indigenas no Brasil, a subjugacdo cultural e a exploracdo econdmica dos
povos colonizados. A compreensdo profunda desse modelo é crucial para os esfor¢os
contemporaneos de descolonizagéo do saber e para a construcdo de pedagogias que valorizem
a diversidade de epistemologias e promovam a autonomia e o desenvolvimento integral das
comunidades em seus proprios termos.

Para Bispo (2019, p. 24-25), ndo faz sentido dizer que indigenas e quilombolas devem
“descolonizar”; quem tem essa obrigacdo sdo aqueles que colonizaram e ainda colonizam —
ou seja, as instituicdes que ainda preservam e promovem o sistema colonial. A néds, indigenas,
quilombolas e povos tradicionais, cabe contracolonizar: impedir que essas instituicdes
continuem a agir dessa forma.

Assim, a educacdo colonial, conforme previamente analisado, ndo representou um
mero modelo pedagdgico, mas uma intrincada estratégia de dominacdo e controle, cujas

consequéncias reverberam profundamente na vida dos povos indigenas até os dias atuais. Ao
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se aprofundar nas particularidades desse impacto, é possivel identificar maltiplos vetores de
desestruturacdo e, simultaneamente, as complexas formas de resisténcia e resiliéncia
desenvolvidas por essas comunidades.

Ao impor a lingua do colonizador como Unico meio de instrucdo e valorizar
exclusivamente os saberes eurocéntricos, o sistema educacional colonial sistematicamente
desqualificou as linguas, as narrativas orais, as praticas espirituais e as formas de transmissdo
de conhecimento tradicionais. A riqueza das nossas cosmologias e saberes indigenas foram
silenciados, resultando no que pode ser caracterizado como uma destrui¢ao das nossas aldeias.

A desterritorializacdo dos processos educativos, um ponto central da preocupacdo da
pesquisadora Maria Diva Rodrigues (2017) em relacdo a nucleacdo escolar, é uma
manifestacdo contemporanea dessa ld6gica colonial. Historicamente, a educacdo colonial
frequentemente implicou na remocdo de criancas indigenas de suas aldeias e familias,
submetendo-as a internatos e missdes onde a lingua materna era proibida e os lagos com suas
comunidades e territorios ancestrais sistematicamente rompidos. Essa separa¢do gerou uma
profunda desconexdo com as terras ancestrais, essenciais para a manutencdo da cultura e da
identidade indigena, pois o territorio ndo é apenas um espaco fisico, mas um reservatorio de
conhecimentos, praticas e relagdes sociais que estruturam a vida desses povos (Rodrigues,
2017). A desvalorizacdo de saberes praticos, como o reconhecimento de plantas e a relagdo
com o ambiente natural (ilustrado pelo exemplo da macaxeira na Aldeia Chaparral),
demonstra a perda de conhecimentos vitais para a subsisténcia e a autonomia.

O sistema educacional colonial também incutiu um sentimento de inferioridade
internalizada nos povos indigenas. Ao serem ensinados que suas culturas, conhecimentos e
historias eram “primitivos”, “selvagens” ou simplesmente sem valor, muitos indigenas
internalizaram uma autoimagem depreciativa.

Em suma, a educacgéo colonial deixou um legado de profundas cicatrizes na vida dos
povos indigenas, manifestadas na perda linguistica e cultural, na desterritorializacdo e na
internalizacdo da inferioridade. A problemética da escola colonial gera uma série de
consequéncias, como preconceitos, desvalorizacdo e desrespeito a cultura e ao modo de ser
indigena. Para as criancas Apurind, que estdo em processo de formacao de sua identidade, o
contato com os nao-indigenas provoca um choque entre realidades culturais, o ensino leva as
criancas e jovens a desvalorizar sua propria identidade.

Atualmente, na Aldeia Chaparral, muitas criangas sentem vergonha de se

reconhecerem como indigenas Apurind, percebendo sua identidade como algo pejorativo,
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depreciativo ou inferiorizado. Este é um processo de auto-desvalorizacdo que eu também
vivenciei na infancia, adolescéncia e que, de certa forma, persistiu na vida adulta.
Consequentemente, muitos jovens Apurind valorizam simbolos do agronegécio, como
chapéus e botas, elementos fortemente associados a figura do boiadeiro e a cultura rural
dominante, em detrimento do uso de um cocar ou da pintura corporal com urucum no rosto e
jenipapo no corpo, que sdo marcadores diacriticos culturais de nossa ancestralidade e
identidade. Essa situacdo resulta dos conteddos escolares que promovem uma formacéo
desterritorializada desde a infancia.

Os conteudos ensinados — especialmente o de Historia — também néo correspondem
a realidade do territério Apurind e contribuem para a criacdo de esteredtipos nos quais as
criangas Apurind ndo se reconhecem. Esse problema se intensifica no dia 19 de abril, quando
a celebracdo da cultura indigena é feita de forma superficial e conveniente, limitando-se a
reforcar representacOes estereotipadas. Essa data deveria ser uma oportunidade para celebrar
as conquistas politicas, os movimentos indigenas e a diversidade dos mais de 305 povos
existentes no Brasil.

A retirada da escola da nossa Aldeia Chaparral nos impediu de construir uma
educacdo territorializada. Ela afastou as criancas e jovens do cotidiano da aldeia e nédo
permitiu a construgdo paulatina desse projeto no ambito da comunidade. A escola da nossa
aldeia apresentava problemas e era caracterizada por praticas coloniais de educagdo, mas, sem
a presenca de uma escola na comunidade, o projeto de uma educacao territorializada Apurina
fica ainda mais distante.

A nova jornada dos alunos, fora da aldeia, traz conflitos culturais que, anteriormente,
com a escola na aldeia, ndo eram tdo evidentes, pois o territorio protege os estudantes da
convivéncia com os brancos regionais e de seus preconceitos. A pesquisadora Célia Xakriaba
(2024) chama esses conflitos de “racismos da auséncia”, ou seja, um racismo direcionado a
identidade indigena, abrangendo seus modos de pensar, ser, estar e falar. Esse tipo de racismo
se manifesta de diversas formas, de maneira velada ou explicita. Ao distinguir o “racismo da
presenca” do “racismo da auséncia ou da soliddo”, a pesquisadora aponta para uma dimensdo
do preconceito que atinge a propria ontologia dos sujeitos indigenas. Esta nuance € crucial na
medida em que ela elucida a dor do racismo para os povos indigenas; uma dor que reside
frequentemente na negacdo de sua existéncia e autenticidade, uma experiéncia diferente
daquela vivenciada por pessoas negras, onde o racismo muitas vezes se manifesta pela

incomodidade com a presenca.
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Quando ndo somos vitimas do racismo da presenca é dos racismos da auséncia
ou da soliddo, sabe porque o racismo é tdo dolorido pra nos povos indigenas,
porque quando as pessoas me enxergam de primeira hora, elas vdo dizer, vocé é
india? Nem fala indigena, é india? antes de eu responder, ja falam, ndo é ndo, vocé
ndo esta vendo ela com celular, que ela esta aqui! Cé vai pra que festa? Entéo, eles
estdo considerando que eu nem existo, entdo, o racismo a nds povos indigenas é
cometido como se nds ndo existissemos, vocé ja imaginou alguém negar a sua
existéncia, entdo é diferente do racismo cometido as pessoas negras, porque 0 que
incomoda ¢ a forma da presenca e nés eles ainda vdo duvidar da nossa presenca, vao
nos colocar no lugar de inexisténcia. (XAKRIABA, 2024, grifo nosso)

Essa dimensdo do racismo é particularmente perversa porque questiona a propria base
do ser indigena, impactando diretamente nossa subjetividade e nossos direitos. A negagédo da
existéncia indigena nao é apenas um preconceito individual; ela é um reflexo e um motor das
estruturas coloniais que historicamente buscaram desterritorializar e assimilar 0s nossos
povos. Ao ndo serem plenamente reconhecidos em sua contemporaneidade e diversidade, os
povos indigenas tém sua luta por direitos territoriais, culturais e identitarios constantemente
minada, pois a base para essa negacao € a invisibilizacdo de sua presenca e agéncia.

Essa discriminacdo ocorre tanto em situacdes cotidianas quanto em contextos mais
complexos, como quando indigenas ndo sdo convidados a participar de grupos de estudo,
quando eles tém suas falas desconsideradas em rodas de conversa ou, ainda, quando suas
expressdes sdo transformadas em motivo de humor ou ridicularizagdo. Mesmo quando uma
fala indigena é ouvida, muitas vezes ela ndo ¢ levada em consideracdo. Essas atitudes, diretas
ou indiretas, acabam reforcando, consciente ou inconscientemente, a ideia de que aquele
espaco nao nos pertence ou, pior, que a nossa presenca como indigena nao possui valor. Esse
“racismo da auséncia” cria situagdes de exclusdo, mesmo quando estamos fisicamente
presentes.

O meu povo Apurina da Aldeia Chaparral, ao longo do tempo, tem estabelecido um
contato mais intenso com a sociedade ndo indigena, devido a proximidade geogréafica. Esse
convivio tem possibilitado o desenvolvimento de relagGes interpessoais e, consequentemente,
uma maior compreensdao do modo de vida dos ndo indigenas e a aquisicdo e dominio da
lingua portuguesa. No entanto, essa interacdo dos povos indigenas com a sociedade nédo
indigena, embora proporcione beneficios, € complexa e também faz com que os indigenas ndo
percebam claramente as formas sutis de preconceito aos quais sdo submetidos. O nosso
dominio da lingua portuguesa, por exemplo, ndo elimina 0s preconceitos dos brancos

regionais. Para 0 meu povo Apurina da Aldeia Chaparral, 0 acesso a educacdo sempre teve
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um valor inestimavel. Uma prova da importancia que nés damos a educagdo é que prépria
aldeia, como mostrei nesse capitulo, buscou a alfabetizacdo em tempos em que ndo tinha
escola. Hoje, nosso grande desafio é como construir uma educacdo territorializada sem a
presenca de uma escola na aldeia? As entrevistas e rodas de conversas destacaram a questéo
do preconceito e outros desafios como: a distancia até a escola, o calor, a poeira, a lama, etc.
A grande maioria dos relatos ressaltou a necessidade da presenca da uma escola no nosso
territorio.

O racismo sofrido pelo povo Apurind por parte dos brancos regionais também foi
observado pela consultora Laghi (2016), no estudo do componente indigena ECI:

Em entrevista pessoal junto a Coordenagdo Regional da SEDUC, em Boca do Acre,
e junto a SEMED, fomos informados que os alunos desta Tl que estdo cursando o
segundo ciclo do ensino fundamental e o ensino médio, se deslocam diariamente
para estudar nas escolas da cidade. H4 um transporte escolar préprio para recolher
estes alunos. Esta convivéncia cotidiana com a cidade, e o consequente dominio
de seus cddigos de vivéncia, podem ter contribuido para mascarar, para os
Apurind desta aldeia, a discriminacdo a que sdo submetidos. Esta discriminacéo
foi, inclusive, reconhecida pela Secretaria Municipal de Educacdo e pela
representante da Coordenagdo da SEDUC. (CONTENICA LAGHI, 2015, p. 200,
grifo nosso).

Como mostra a autora, esse racismo opera nas escolas situadas fora dos territorios
indigenas. Ele impacta as criancas e 0s jovens, especialmente durante a infancia — uma fase
crucial para a formagéo e valorizagédo da identidade. A abordagem eurocéntrica dos curriculos
escolares das escolas ndo indigenas desvaloriza as culturas indigenas. A historia e a cultura
indigena, quando sdo abordadas, apresentam os indigenas de forma superficial, estereotipada
e desatualizada. Os livros didaticos frequentemente retratam os povos indigenas como figuras
restritas ao passado, ignorando suas contribui¢des para a sociedade contemporanea. Além do
conteudo transmitido nas salas de aula, que privilegia uma perspectiva historica centrada nos
colonizadores, os saberes e praticas indigenas também sdo frequentemente reduzidos a mitos
e rituais, sem o devido reconhecimento de sua profundidade e importancia. Como resultado,
observa-se uma auséncia de valorizacdo e de respeito pela identidade indigena.

Em resumo, os alunos da Aldeia Chaparral, em sua vivéncia escolar
desterritorializada, vivem situacOes reiteradas de falta de respeito e de preconceito, e
desvalorizam sua propria identidade. Esse modelo educacional gera conflitos culturais e
identitarios. Além disso, as praticas pedagogicas da escola colonial sdo dissociadas das
vivéncias e das necessidades reais dos Apurind da Aldeia Chaparral. Quando a escola esta

inserida no territorio da aldeia, mesmo que o curriculo escolar siga um modelo padronizado e
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desconsidere o calendario anual da comunidade local, os prejuizos para os alunos sao
menores. Eles ndo estdo mais submetidos ao olhar preconceituoso e julgador dos néo
indigenas. O simples fato de a aprendizagem ocorrer no chdo do territério promove uma
vivéncia singular, marcada pela proximidade com os membros da aldeia, o que confere
sentido e fortalece a construcdo da identidade. Nos detalhes das vivéncias cotidianas, nas
atividades, nas brincadeiras e nas interagdes, 0 processo educativo ocorre de forma organica,
enraizado no ambiente da aldeia.

Contudo, € importante salientar que o fato de uma escola estar fisicamente no
territério indigena ndo é garantia de uma educacéo territorializada. Mesmo localizada na
aldeia, a escola pode seguir um padrdo de ensino eurocéntrico que ndo respeita 0s saberes
préprios da comunidade, muito distante de promover uma educacao territorializada. Assim, a
implantacdo de uma escola na Aldeia Chaparral € um passo importante, mas ndo suficiente
para a promocao de uma educacao que respeite e valorize 0s nossos saberes tradicionais. Os
conteldos ensinados pela escola precisam estar conectados com a especificidade do territério
e promover, entre os alunos, um sentimento de pertencimento e de orgulho por sua heranca
cultural ancestral. Além disso, a presenca de professores indigenas € crucial para garantir que
a lingua e os costumes locais sejam integrados a formacgéo dos alunos. A construcdo de um
curriculo escolar territorializado também deve ser feita em dialogo com as criangas, jovens,
mulheres e lideres da Aldeia Chaparral, valorizando os saberes locais.

Todavia, é imperativo reconhecer que, apesar das adversidades, assim como 0 meu
povo Apurind, muitos outros povos indigenas tém demonstrado notavel resiliéncia e
capacidade de resisténcia. Atualmente, as proprias comunidades, a partir de seus territorios,
atuam na construcdo de propostas de educacdo escolar indigena diferenciada, bilingue e
intercultural, que buscam revitalizar suas linguas, culturas e saberes, reafirmar suas
identidades e, fundamentalmente, descolonizar as praticas educativas, conforme proposto
pelas pedagogias decoloniais. Essa luta por uma educagé@o que honre e fortalega as tradicdes
indigenas é crucial para a superagdo dos impactos historicos do colonialismo e para a garantia
dos nossos direitos a autodeterminacdo e a valorizacdo de suas formas de vida.

A superacdo da educacdo colonial é um grande desafio que requer a implementacao
efetiva de uma educacao escolar indigena diferenciada, bilingue/multilingue, intercultural e
comunitaria, conforme preconizado pela legislacdo brasileira. 1sso implica a construcdo de
curriculos que reflitam as historias, as linguas e os saberes indigenas, a formacgdo de

professores indigenas aptos a mediar esses conhecimentos e a adaptacdo das metodologias de
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ensino as realidades locais, garantindo que a escola seja um espaco de fortalecimento
identitario e cultural, e ndo de assimilacdo ou apagamento.

A adocdo de uma perspectiva intercultural € indispensavel para que a escola ndo se
torne um espaco de imposigéo cultural, mas sim um meio de fortalecimento das tradi¢des e da
nossa identidade Apurind. Isso se alinha ao que Catherine Walsh (2012) denomina de

interculturalidade critica.

la interculturalidad critica — como préactica politica — dibuja un camino que no se
limita a las esferas politicas, sociales, y culturales, sino también se cruce a las del
saber, ser y de la vida misma. Es decir, se preocupe también por/con la exclusidn,
negacion y subalternizacién ontoldgica y epistémico- -cognitiva de los grupos y
sujetos racializados; por las practicas — de deshumanizacién y de subordinacién de
conocimientos — que privilegian algunos sobre otros, “naturalizando” la diferencia y
ocultando las desigualdades que se estructuran y se mantienen a su interior. Pero y
adicionalmente, se preocupe con los seres y saberes de resistencia, insurgencia y
oposicion, los que persistan a pesar de la deshumanizacién vy

subordinacion.(WALSH, 2012, p. 66)

Assim, a interculturalidade transcende o multiculturalismo. Ela se configura como um
projeto politico, social e epistémico que questiona as assimetrias de poder e busca o dialogo
entre diferentes culturas, rompendo com a perspectiva de uma nogcdo de mundo vista
unicamente sob a Oética de uma ou outra cultura. A interculturalidade visa, portanto,
transformar estruturas sociais injustas de poder, estabelecendo novas formas de relacGes e
coexisténcia, promovendo uma mudanca de sistemas, de pensamentos e de préaticas politicas.

Nesse sentido, é por meio dessa apropriacdo que comunidades indigenas, como 0s
Xakriaba, transformaram a escola em um instrumento fundamental na luta por seus direitos.
Nossa concepgédo de escola se alinha as analises de Célia Xakriaba (2018), que defende uma
“educagdo territorializada”, compreendendo a escola como um espago de reativacao da
memoria e de fortalecimento do povo enquanto “corpo-territério”, superando a ideia de uma
mera localizacdo fisica. Eliel Benites (2014) também reforca essa perspectiva ao destacar a
necessidade de desconstruir modelos educacionais hegemdnicos e reconstruir a escola como
um “lugar de encontro de saberes e culturas”.

Para mim, pesquisador Apurind, essa apropriacdo é essencial para que a educacao
dialogue verdadeiramente com a realidade indigena de modo geral. Para que ela cumpra
plenamente esse papel, é fundamental que a educag&o territorializada se torne uma politica
publica eficaz, capaz de garantir condi¢cbes adequadas de funcionamento das escolas
indigenas. Isso inclui a formacédo continuada de professores indigenas e o desenvolvimento de

pesquisas voltadas a elaboracdo de curriculos diferenciados, constituindo, assim, um alicerce
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fundamental para a vivéncia cultural e o fortalecimento da nossa autodeterminac&o. E isso que
vislumbro para a Aldeia Chaparral e para outros povos.

Em suma, a escola dentro da aldeia ndo deve ser apenas um espaco de transmissdo de
conhecimentos formais, mas também um I6cus de resisténcia e afirmacao cultural. Apropriada
pelos povos indigenas, ela ndo pode se limitar a essa funcdo, devendo integrar e valorizar os

saberes e as tradi¢des da comunidade.
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CAPITULO Ill - FRUTOS: RETOMADA DA ESCOLA QUE QUEREMOS

Este terceiro capitulo, explora algumas tecnologias indigenas e saberes ancestrais que
emergem das praticas cotidianas na Aldeia Chaparral. O objetivo é refletir sobre como esses
elementos podem fundamentar uma “educacéo territorializada” e, a partir disso, esbocar um
modelo de escola para a Aldeia Chaparral Km 45. Iniciarei com a discussdo sobre a
“educacdo territorializada” como politica publica, destacando a necessidade de promover um
ensino que respeite e valorize os saberes indigenas. Em seguida, apresentarei o que poderia
ser uma “educacgdo territorializada Apurind”: um projeto ainda em construgdo. Mostrarei
como a Oficina Memorias Vivas Apurind, que possibilitou a construcdo coletiva dos
calendarios de sabores e de plantacdo, e a atividade “desenhando a escola que queremos”,
mostram um esbogo dessa “educagdo territorializada” para o meu povo. Por fim, apresentarei
as principais praticas educativas presentes na minha terra indigena, procurando mostrar como
elas revelam conhecimentos e saberes que se formam e se transmitem no cotidiano da

comunidade.

3. A “educacio territorializada” como politica publica

Para pensar uma educacdo diferenciada para o meu povo Apurind da Aldeia Chaparral,
é fundamental trazer a experiéncia de autores indigenas que ja refletiram sobre o tema.
Compreender a experiéncia dos povos Xakriaba, Baniwa, Guarani e Kaiowé, que nos levara a
entender melhor o que significa uma “educago territorializada” como politica pablica que é o
horizonte que desejamos.

Nesta pesquisa, uso o termo “educacdo do pé no chao” para me referir a uma forma
propria de ensinar e aprender do meu povo Apurind, que nasce do contato direto com o
territorio, com a floresta e com os seres que nela habitam. E uma educacéo que ndo depende
de sala de aula ou de um quadro para existir. Ela esta ligada ao fazer diario do nosso povo,
acontece na caminhada, na escuta dos mais velhos, no olhar atento para os sinais da natureza,
etc. E uma educacio anterior & escola e continua viva nas praticas do cotidiano. (ver cap. 2)

A “educacao do pé no chio” constrdi nosso sentimento de pertencimento e nos educa
para a vida. A nossa vivéncia é a base para a educacdo territorializada, que deve integrar esses
saberes como parte da escola. Assim, pensada e sistematizada, a “educagdo territorializada”
podera se consolidar como politica publica que ultrapassa a construcédo de curriculo interno,

progredindo para esferas fora dos territdrios indigenas. Essa politica publica educacional
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devera ser construida de forma coletiva, com escuta e participacdo direta das comunidades.
Ela podera servir tanto para os povos indigenas quanto para nao indigenas.

O proposito central dessa “educacdo territorializada” € ressignificar a estrutura
educacional do Estado que esteve historicamente a servico da colonizagdo, com curriculos
eurocéntricos orientados para a assimilagdo cultural. Mais do que uma simples ocupacao de
espacos, a “educacéo territorializada” implica uma transformacéo profunda do ambiente
escolar, que passa a ser construido a partir da identidade, dos valores, saberes, fazeres e
aspiracOes socioculturais préprios dos povos indigenas.

Embora a “educagdo territorializada” acontega primeiramente nos territorios
indigenas, seu objetivo como politica pablica vai além das aldeias. A “educagdo
territorializada” também deve ocorrer nas cidades, ultrapassando os limites dos territdrios
indigenas. Ela precisa adentrar nas escolas urbanas para “pintar” metaforicamente o curriculo
escolar com urucum e jenipapo, ou seja, ela também procura levar 0 nosso pensamento para
0s ndo indigenas.

Pensar a “educacdo territorializada” como politica publica ainda é um sonho para a
grande maioria dos povos indigenas. Contudo, em alguns territdrios, esse processo ja esta em
curso. E o caso, por exemplo, da Aldeia Barreiro Preto do povo indigena Xakriabd. Como
mostra a lideranca Célia Xacriaba, a Escola Estadual Xukurank é um exemplo de luta para a
aplicacdo de um modelo de ensino territorializado que teve a participagcdo ativa da

comunidade na construcéo do curriculo e do calendario escolar:

Os professores, que atuam nos niveis de ensino desde a Educacdo Infantil até o
Ensino Médio, sdo escolhidos pela comunidade e de comum acordo com as
liderangas. O calendario letivo é construido respeitando o tempo da Aldeia Barreiro
Preto. (CORREA, 2018, p.118)

Nesse exemplo, a “educacdo territorializada™ apropriou-se dos elementos tradicionais
e 0s integrou ao ambiente escolar, transformando esses elementos em um alicerce cultural,
histdrico e identitario. Célia Xacriaba define essas experiéncias educacionais em seu territorio

como uma “educacao territorializada™ que ela apresenta nos seguintes termos:

[...] educagdo territorializada, que é o movimentar da educagdo para outros
espacos onde se constituem e se conecta a outros saberes por meio do deslocamento
da mente e dos corpos, para vivenciar experiéncia de aprendizado ancorada com a
interacdo de acordo a dinamica do territério. (CORREA, 2018, p.213, grifo nosso)
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Essa abordagem rompe com a l6gica escolar hegemoénica e descontextualizada, pois
reconhece a escola como parte do territorio indigena e ndo como um corpo estranho a ele. Ao
trazer para dentro da sala de aula os saberes ancestrais, as linguas originarias, os rituais, 0s
modos de cultivo, as narrativas orais e os calendarios proprios dos povos indigenas, a escola
passa a atuar como guardia da memoria e da continuidade desses povos. A escola é

ressignificada num processo que a autora explicita com a imagem do “giz”:

Utilizo o giz para simbolizar a ressignificacdo da escola, a partir da nossa concepc¢ao
de educacdo, fazendo frente a escola que chega como instituicdo externa, em um
primeiro momento desagregadora de nossa cultura. Somos Xakriaba e, apds muita
luta, podemos construir narrativas em que contamos a nossa prépria versao da
histéria, respeitando 0s processos préprios de uma escola diferenciada, que nédo
suprime o conhecimento e 0 modo de ser Xakriab4. O Giz é uma referéncia ao que
chamamos de ""amansamento da escola". (CORREA, 2018, p.61-62, grifo nosso)

Esse processo de ressignificacdo da escola e seus elementos a partir da realidade e dos
conhecimentos locais pode ser compreendido, na perspectiva de Célia Xakriaba, como o ato
de “amansar o giz”, isto €, tornar a escola um instrumento sensivel, que escuta a terra e 0
pulsar da coletividade, rompendo com a rigidez do curriculo colonizador. A autora descreve

essa expressao da seguinte forme:

Ao falar do tempo do Giz, trago uma reflexdo de como o giz chega junto com a
instituicdo escolar como uma ferramenta de dominio, também com o propésito de
colonizar. Mas logo, percebendo isso, 0 povo Xakriaba "‘amansa™ esse giz, para
utiliza-lo em nosso favor. No decorrer das narrativas percebemos que 0 mesmo giz
que por muito tempo foi usado para reproduzir um Gnico lado da histéria do Brasil,
no territorio Xakriaba foi amansado para ensinar a partir da nossa histdria que tinha
sido recoberta (no sentido de algo que foi embrulhado, que ficou escondido).
(CORREA, 2018, p. 176-177, grifo nosso)

Assim, a metéfora do giz representa 0 momento de ressignificacdo da escola a partir
da educacdo Xakriaba. E o enfrentamento da escola eurocéntrica colonizadora que invisibiliza
a nossa cultura. “Amansar o giz” simboliza a luta por uma escola que nao suprime os saberes
e 0s modos de ser indigenas, uma escola diferenciada, onde ha liberdade para a expressao das
narrativas e histérias contada pelos povos indigenas, como os Xakriabd. E uma
“indigenizagdo” da escola que deixa de ser uma instituicdo colonial e passa a ser um
instrumento de valorizacdo das culturas indigenas e de luta politica.

Para nos, Apurind, a “educagdo territorializada” passa por um processo de
“amansamento” e de “indigenizagdo” da escola que deve permitir que 0s estudantes aprendam

ndo apenas os conteldos escolares formais do mundo ndo indigena, mas também os
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conhecimentos sobre 0 nosso mundo: os saberes da floresta, os ciclos das aguas e das plantas,
as praticas de cura com ervas, 0os ensinamentos dos mais velhos, etc. Esses ciclos foram
apresentados na “Oficina Memorias vivas Apurind”, como mostrarei adiante. Nessa
perspectiva, a “educacdo territorializada™, ao criar caminhos préprios de aprendizagem que
sdo a0 mesmo tempo pedagdgicos e politicos, ndo apenas resiste, mas propde uma
reexisténcia, pois recupera e afirma a importancia epistemologica dos saberes dos povos
originarios.

Essa educacao ocorre quando se aprende a caminhar nos varadouros, nas idas e vindas
dentro da aldeia, na relacdo com os mais velhos, com 0s nossos pais, etc. Ela produz nosso
pertencimento ao povo Apurind, define a nossa identidade. O conjunto das nossas
experiéncias com o nosso territorio forma esse aprendizado. E a nossa formacéo para viver a
vida, a nossa escola Apurina antes da escola.

A “educacdo territorializada” procura recuperar toda essa experiéncia que define a
nossa propria identidade. E uma politica pablica em construcdo pelos proprios pesquisadores
indigenas, baseada nos saberes de cada povo. Assim, cada pesquisador indigena contribui
para a construcdo dessa politica publica com aspectos fundamentados nos saberes de seu povo
e na relagcdo com seu territério.

A luta por uma educacdo que respeite e contemple esses anseios indigenas € uma
pauta antiga e central do movimento indigena no Brasil. Um exemplo notério foi a tenda
“Férum Nacional de Educacdo Escolar Indigena” (FNEEI), que ocorre anualmente em
Brasilia durante o Acampamento Terra Livre (ATL). Nesse espacgo, professores indigenas,
vindos de todas as regides do pais, reinem-se para debater e planejar acGes e projetos

educacionais voltados as populac6es indigenas do Brasil.

Entre os dias 07 e 11 de abril de 2025, durante a 212 edicdo do Acampamento Terra
Livre (ATL), a Tenda da Educacdo e Cultura Indigena foi espaco de encontro,
escuta e articulagdo de professores, estudantes, gestores e liderancas indigenas de
todas as regides do Brasil. Com a participacdo entre 800 a 1.000 representantes de
diferentes povos — como Atikum, Baniwa, Baré, Borari, Dessano, Xacriaba, Fulnid,
Guajajara, Guarani, Kaiapd, Kambeba, Kaingang, Kariri, Kokama, Kuikuro, Kura-
Bakairi, Munduruku, Pankararu, Pataxd, Wapichana, Piratapuia, Mendonga-
Potiguara, Sateré-Mawé, Mura, Ticuna, Tukano, Tupinamba, Tupinikim, Xavante,
Xikrin, Xukuru entre outros — 0 momento reafirmou o compromisso coletivo com
a luta por uma educagdo escolar indigena de qualidade, intercultural,
especifica, diferenciada, bilingue e comunitaria para todos 0s povos.
(Documento Final da Tenda da Educacdo e Cultura Indigenas - ATL 2025, grifo
N0sso).

Com um forte viés politico de resisténcia e insurgéncia, a “educacdo territorializada”

opde-se ativamente as estruturas que, historicamente, destruiram as memdrias, 0s saberes e 0s
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territorios dos povos originarios e tradicionais. Essa postura de confronto e a simultanea
afirmacdo de modos de vida préprios diante da I6gica colonial configuram precisamente o que
Nego Bispo define como “contracolonial” (ver carta final do FNEEI 2025 em anexo A). Essa
nova educacdo nasce da relagdo com a natureza e seus elementos, tendo a oralidade como
principal metodologia de transmissao.

A “educacgdo territorializada” surge como uma politica publica para se opor e
transformar a educacdo colonial que sempre foi usada para integrar 0os povos indigenas a
I6gica homogeneizadora do Estado. E uma nova epistemologia contra a educagio colonial
que, primeiro, nos alfabetiza em portugués, matando nossas linguas maternas; depois, nos
ensina uma histéria alheia e descontextualizada que causa o apagamento das nossas historias,
dos nossos saberes e dos nossos valores.

Importante destacar que essa “nova epistemologia” ¢ nova apenas para o Estado, pois,
para 0 meu povo Apurind, para os povos indigenas e para outros povos tradicionais, ela € mais
do que conhecida. E uma epistemologia de base ancestral, um conhecimento vivido e
transmitido por geracoes.

No capitulo anterior, mostrei com o exemplo do meu povo Apurind, que 0 Processo
de nucleacdo das escolas rurais acarretou a perda progressiva do contato dos estudantes com o
seu territorio e, consequentemente, com elementos culturais ancestrais fundamentais. Essa
desconexdo manifesta-se, por exemplo, no distanciamento das geragfes mais novas em
relacdo aos conhecimentos tradicionais, como 0 manejo da macaxeira adequada para
consumo, a identificacdo dos ciclos lunares para o plantio, o significado do rapé (awry), as
técnicas de deslocamento na floresta, os significados do ritual do Xingané, as historias dos
antepassados, bem como no menor engajamento nas lutas do movimento indigena. Evidenciei
como essa separacdo da escola do territorio acarreta uma série de desafios e perdas para o
povo Apurind e para 0s povos indigenas de modo geral. Essas perdas vao muito além da
escola.

Pensar e implementar uma “educacéo territorializada” também desafia as barreiras do
conhecimento enraizadas no meio académico. Como Célia Xacriaba, defendendo que
educacdo e territorio devem estar sempre presentes e interconectados. Lutar pela “educagio
territorializada” implica reconhecer que, além da academia, outras instancias e agentes
também produzem conhecimento, como € o caso dos narradores e sabios indigenas que tém

suas ciéncias proprias baseadas nos conhecimentos que eles possuem de seus territorios.
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A producdo da ciéncia encontra se em crise e € necessario reconhecer outras
instancias que também produzem conhecimentos e conceitos. Considerar
outras formas de agéncia e agentes, as “narrativas e narradores” como
poténcia de uma episteme nativa, com referéncia na ciéncia do territorio. Isso seria
0 correspondente a reterritoritorializar e nos possibilitaria ressignificar as escolas a
universidades. Acredito que sé teremos um melhor equilibrio da méo na caneta,
quando 0s pés estiverem sustentados no chdo do territério. (CORREA, 2018, p. 214-
215, grifo nosso).

Assim, a “educacdo territorializada” é uma redefinicdo da escola e do processo de
ensino-aprendizagem dos povos indigenas. Ela estd intrinsecamente ancorada no territorio,
nos saberes, nas praticas, nas ciéncias e na identidade de cada povo indigena. Trata o corpo e
o territério como uma unidade inseparavel no processo educativo. “Se a escola tem poder de
reproducédo e de dominar pensamentos, entdo vamos usar ela a nosso favor e dominar ela com
nossa cultura, vamos indigenizar ela, considerando o modo de ser Xakriaba.” (CORREA,
2018, p. 196). E uma educagio que emerge da luta e da resisténcia, que busca transformar as
estruturas educacionais a partir das légicas e visdes de mundo de cada povo indigena.

Pensar a “educacdo territorializada” numa perspectiva de politica publica € repensar a
escola a partir da ciéncia indigena. Para isso, precisa-se retomar a escola, que foi
historicamente um braco da colonizacdo, para usa-la como ferramenta de luta e resisténcia,
aliada ao saber ancestral e a valorizagdo e reconhecimento das tecnologias indigenas
desenvolvidas nos territorios.

Como Célia Xakriaba, o pesquisador indigena Kaiowa Eliel Benites (2014) também
oferece uma importante contribuicdo para entendermos a ideia de “educacéo territorializada”.
Refletindo sobre o processo de alfabetizagdo do seu povo Kaiowa e Guarani, Benites
desenvolveu uma pesquisa, cujo objetivo principal foi descrever e analisar a trajetoria de
desconstrucdo e reconstrucdo da educacdo escolar indigena na Reserva Indigena Te'yikue.

Assim, Eliel Benites propde uma escola inserida no processo de retomada dos povos
Kaiowa e Guarani, fundamentada no que ele denomina, de forma significativa, como um
processo de desconstrugdo e reconstrugdo da educacdo escolar indigena. Nesse processo, 0
autor destaca a importancia de “desconstruir sujeitos com uma visdo linear, estatica, realista,
mecanicista e objetivista, resultado de um curriculo tecnicista,” afirmando que isso “requer a
retomada da cosmologia tradicional” (BENITES, 2014, p. 75). Para tanto, segundo ele, é
necessario desfazer certas concepgdes herdadas de um modelo de escolarizagdo que, até 1988,
operava sob a légica do apagamento das marcas culturais e identitarias dos povos indigenas.
Somente a partir dessa desconstrucdo seria possivel construir, de fato, reconstruir uma

educacdo escolar verdadeiramente territorializada.
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Dessa forma, Benites faz uma desconstrucdo do modelo escolar mecénico, alienante e
integracionista para promover uma educacdo escolar indigena que seja capaz de contemplar
0S processos proprios de ensino e aprendizagem, valorizando o dialogo com os
conhecimentos tradicionais de seu povo. Ele também salienta que essa educacdo tradicional

deve estar ancorada no territorio. Assim, segundo ele:

A educacdo tradicional e o ser Kaiowa e Guarani dependem, intrinsecamente, do
territério. A identidade também produz o territério, um depende do outro,
numa ligacdo baseada na espiritualidade. A educacéo tradicional é uma educacao
espiritual, que constitui o sujeito kaiowa e guarani, que o conecta ao mundo fisico e
espiritual. (BENITES, 2014, p.127, grifo nosso).

Essa desconstrucdo da escola colonial comegca com a conscientizacdo por parte dos
professores que eles préprios sdo fruto de uma formacdo tecnicista. De fato, os educadores
indigenas foram geralmente formados por curriculos tecnocraticos que consolidaram uma
perspectiva instrumentalizada da escola. Trata-se, portanto, de uma mudanca de paradigma

que €, primeiramente, interna e subjetiva.

Nesse processo surgem novos desafios, desencadeados pelo fato de que os
professores indigenas, sujeitos que atuam nessa nova escola, sdo resultados e frutos
da educacdo escolar anterior que tinha outros objetivos. Estes professores foram
formados a partir de curriculos tecnocraticos, sedimentando profundamente um tipo
de visdo sobre a escola, uma visdo mecénica, tecnicista do mundo e a sua realidade.
Estas sdo barreiras que dificultam quando se pretende construir, de fato, a educacgéo
escolar indigena com curriculos especificos e diferenciados. (BENITES, 2014, p.73,
grifo nosso).

Nesse tipo de educacdo tecnocratica, pouco espaco € dado a reflexdo critica, a
pluralidade de saberes ou a valorizagdo das experiéncias culturais e subjetivas dos estudantes,
0 que ¢ especialmente problemético no contexto da educacdo indigena. Assim, Benites chama
atencdo para a necessidade de reconstruir a escola indigena com novas bases. Esse processo
deve iniciar com uma mudanca de mentalidade que procura criar, 0 que ele denomina, na

experiéncia Kaiowa e Guarani, de “espacos alternativos”.

Mesmo com o grande esforgo dos professores indigenas de fazer o “diferente” na
sua pratica pedagogica, eles ainda se movem dentro do sistema tradicional de
educacdo colonizador e homogeneizador, a partir do qual foi construida a sua
identidade. Para romper essas algemas procuramos, nos espacos alternativos do
contexto escolar, fazer a educagdo com a metodologia kaiowa e guarani. Mas parece
que a necessidade de responder as demandas externas - e ndo as internas - ainda
orienta a pratica da educacéo escolar. (BENITES, 2014, p.127).
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A “educacdo territorializada” dialoga com o que Benites descreve aqui como “espagos
alternativos”, ou seja, locais dentro da aldeia onde se realizam atividades formativas
tradicionais, proprias do territorio. Assim, esses “espagos alternativos” sdo os lugares onde a
educacao tradicional é realizada, por exemplo, a “Unidade Experimental, o Viveiro de Mudas
¢ a Casa de Reza.” (BENITES, 2014, p.93). Sdo ambientes educativos construidos no
contexto da Escola Indigena Nandejara Polo, na Reserva Indigena Te’yikue, que surgiram
com o objetivo de subverter o curriculo tradicional hegemdnico e homogeneizador e, ao
mesmo tempo, promover uma educacdo escolar com uma metodologia Kaiowa e Guarani.
Eles séo vistos como uma “nova caminhada” (Oguata Pyahu) na construgdo da educacéo
escolar indigena, pautada na coletividade, espiritualidade e na busca pelo “teko pord” (o belo,

0 bem-estar) desse povo indigena.

A Unidade Experimental € uma unidade onde se realizam as préticas do cultivo e da
vivéncia da terra pelos alunos e professores da Escola Nandejara Pdlo. Esta Unidade
foi instalada em agosto de 2001, com o objetivo de realizar o plantio de sementes e
mudas tradicionais, como milho branco, batatas, feijes, cana, producdo de
hortalicas, producdo de frutas, plantas medicinais, recuperacdo natural de solos,
recuperagdo de matas ciliares e nascentes de rios.

Este espaco foi, originalmente, pensado nos Foruns de 2000 e 2001, a partir da
preocupacdo da comunidade com a formac8o dos alunos na perspectiva de retomar
os valores tradicionais na escola, vivenciar o cultivo da terra que estava sendo
esquecido, aprender outras tecnologias para ajudar a atuar melhor no meio ambiente
sem degradé-lo e preparar os alunos para ajudar a familia na producéo de alimentos.
(BENITES, 2014, p.113).

Assim, esses “espacos alternativos” passaram a integrar o curriculo escolar dos
Kaiowa e Guarani que criaram seu jeito prdprio de educagdo indigena. Esses espacos sao
estratégicos para a construcdo da educacdo escolar indigena. Sdo locais onde se ensina a
propria epistemologia da escola indigena Kaiowa e Guarani. Por meio desses espacos, a
escola torna-se um lugar de resisténcia que estimula o didlogo entre os saberes tradicionais e
0s conhecimentos ocidentais.

A “Unidade Experimental” é apenas um exemplo desses “espagos alternativos”
fundamentais no processo de desconstrucdo e reconstrucdo da educacdo escolar indigena na
Reserva Indigena Te’yikue. Localizada fora do prédio convencional da escola, ela se

apresenta como uma area educativa que complemente outras atividades de ensino.

Nestes espacos educativos da Reserva Indigena Te“yikue (Unidade Experimental,
Viveiro de mudas, Casa de Reza e sala de aula), os professores indigenas buscam,
continuamente, através das praticas pedagogicas, o dialogo entre os conhecimentos
tradicionais kaiowa e guarani e 0s outros conhecimentos. Os espacos alternativos
sdo estratégicos para a construgdo da escola indigena. Foram se constituindo
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como espacos de praticas e exercicios continuos de espiritualizagdo do ambiente
escolar e de subjetivagdo das pessoas. Isto formou a epistemologia que caracteriza a
escola indigena kaiowa e guarani, com seus espacos alternativos. (BENITES, 2014,
p.123).

A “Unidade Experimental” é um espaco de vivéncia do territorio. Nela, sdo realizadas
praticas de cultivo e vivéncias da terra por alunos e professores, com o objetivo de estimular a
producdo de alimentos usando a metodologia da educacdo tradicional Guarani Kaiowa, sem
abrir mdo de novas tecnologias. Outros projetos, como gestdo ambiental, o viveiro de mudas e
praticas culturais na casa de reza também integram a escola. Eles funcionam como atividades
extracurriculares que fogem dos padrées do curriculo oficial e onde a educacdo tem a

identidade Kaiowa e Guarani.

O espago da unidade experimental estimula e valoriza os elementos que tornam o
sujeito kaiowa e guarani, a sua subjetividade propria, as sensibilidades tradicionais,
como ouvir o tempo, interpretar a natureza, a forma de se relacionar com a familia,
conhecer as suas raizes historicas, as histérias que fundamentam a existéncia e a
perspectiva que orienta a visdo tradicional. O que buscam as préaticas pedagdgicas
dos professores é fazer o exercicio daquilo que é fundamental para tornar-se um
bom Kaiowa e Guarani. Para isso é necessario que as criangas convivam com 0s
outros, sentindo a natureza, ouvindo as boas palavras, trabalhando em mutirdo,
comendo as comidas tipicas, conhecendo o0s animais e as histdrias antigas,
respeitando os mais velhos, percebendo as linguagens dos ventos, das chuvas, do
trovéo, do dia, da noite e, assim, compreender 0 que o ambiente esta tentando dizer
através das outras linguagens. (BENITES, 2014, p.119).

Assim, ao ser absorvida pela comunidade, a escola expandiu-se para além de suas
paredes. Ela perdeu a rigidez do espaco no qual foi confinada para abarcar a aldeia e o
territorio. Essa ampliacdo de horizontes so foi possivel porque os indigenas entenderam que
as préaticas de ensino na sala de aula precisam ter relagdo com o entorno da escola. A
cosmologia Kaiowa e Guarani vé 0 mundo como uma rede espiritual, social e ambientalmente
integrada. Nessa visao, o papel do ser humano € fortalecer essa rede, vivenciando o territorio
e conectando-se com a espiritualidade e a comunidade.

Em seu trabalho, Eliel Benites também destaca o papel fundamental do professor
indigena nesse processo de transformacdo da escola e na efetivacdo da “educacédo
territorializada”. Sdo os professores que “sempre se envolviam nas reunides com a
comunidade, intermediando as discussdes, assumindo, juntos, a responsabilidade de efetivar
uma nova proposta da educagido” Benites (2014, p.83). Assim, o professor indigena precisa ter
uma ligagéo estreita com a comunidade, com as familias, com os rezadores, etc. Ele deve ser
o0 articulador desse processo que procura trazer 0os conhecimentos e valores tradicionais para

dentro da escola. Ele deve trazer o espirito Kaiowa e Guarani para esse espaco. O professor
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precisa entender a escola como o lugar de vivéncia do ideal para o sujeito Kaiowa e Guarani
na atualidade, rejeitando a imposicdo colonial e construindo uma nova relacdo entre 0s
saberes. A nova escola precisa ser capaz de construir esse didlogo com a comunidade, com 0s
pais e as familias. O professor é o articulador desse didlogo. Vejamos o que diz o professor
Lidio sobre o papel do educador indigena:

O professor indigena tem que ter a ligagdo com a comunidade, familia, sua escola e
rezador; a questdo cultural tem que ter esta relacdo estreita. (...) como deve ser feita
esta ligagdo? Como ocorre na casa e como a escola pode contribuir para esta ligacéo,
para dialogar a educacdo escolar indigena dentro do trabalho da escola? Como o
Guarani Kaiowa lida la com sua familia e como a escola tem que fazer esta ligagao
para dar resposta a ele, para dialogar com o trabalho? Entdo a escola tem que ter este
didlogo com a comunidade, esta relagdo entre escola e comunidade, [com] os pais,
familias. apud (BENITES, 2014, p.83).

Em suma, entre os Guarani e Kaiowa, 0s “espacos alternativos” e os professores
indigenas, com o apoio da comunidade, conseguiram desenvolver uma estratégia de
subversdao do curriculo hegeménico e de reconstrucdo dos valores, conhecimentos e
identidade indigena. Como no caso dos Xakriaba, o processo educacional dos povos Kaiowa e
Guarani nos ajuda a compreender o caminho para territorializar a educagéo.

A ideia de “territorios etnoeducacionais” também nos ajuda a aprofundar a nossa
compreensdo da “educacdo territorializada” como politica publica. O pesquisador indigena
Baniwa, Gersem Luciano (2011) discutiu a categoria de “territérios etnoeducacionais” e a
relacdo entre territorio e educacdo escolar indigena.

O conceito de “territorios etnoeducacional” surgiu no ambito das discussfes sobre a
reestruturacdo da educacéo escolar indigena. Entre 2008 e 2011, como Coordenador Geral de
Educacédo Escolar Indigena no MEC, Gersem Baniwa esteve envolvido nesse processo. Para
aperfeicoar a educacdo indigena, o Decreto 6861/2009 criou os chamados “territorios

etnoeducacionais”:

Territorios Etnoeducacionais (TEE) sdo areas territoriais especificas que déo
visibilidade as relagdes interétnicas construidas como resultado da histéria de lutas e
reafirmacdo étnica dos povos indigenas, para a garantia de seus territorios e de
politicas especificas nas éareas de salde, educacdo e etnodesenvolvimento.
Funcionam como uma mesa de didlogo por meio de uma comissdo gestora, que
elabora diagnéstico, plano de a¢do e acompanha o desenvolvimento das a¢des. Os
TEE foram criados em 2009, por meio do Decreto Presidencial 6861/2009.
(LUCIANO, 2011, p.241)

Assim, os “Territdrios Etnoeducacionais” (TEE) sdo areas territoriais especificas que

dao visibilidade as relagcGes interétnicas construidas a partir da historia de lutas e reafirmagéo
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étnica dos povos indigenas. O objetivo dessas lutas indigenas era (e continua sendo) garantir
os direitos territoriais e politicas especificas para os povos indigenas nas areas de salde,
educacéo e etnodesenvolvimento. Os TEE funcionam como uma mesa de dialogo, coordenada
pelo MEC, por meio de uma comissdo gestora que elabora diagnosticos, planos de acdo e
acompanhamento.

O Decreto que criou os TEE também determinou que os sistemas de ensino, nas trés
esferas de governo, passassem a atender as demandas educacionais dos povos indigenas com
base em suas realidades especificas. Ou seja, que a organizacdo dos servi¢os educacionais
deveria ser feita de acordo com as divisdes territoriais e politico-administrativas tradicionais e

considerar os “etnoterritorios”.

A idéia de etnoterritério, balizando politicas publicas voltadas aos povos indigenas,
€ uma importante inovacao conceitual no ambito do Estado brasileiro, na medida em
que pode mudar, sobretudo as estruturas de pensamento dos atores, dos dirigentes,
dos gestores, e dos técnicos do governo. O Decreto estabelece que os Sistemas de
Ensino (Federal, Estaduais e Municipais) passem a atender as demandas
educacionais dos povos indigenas a partir de suas realidades e relagdes
socioculturais conectadas aos seus etnoterritérios. Deste modo, a nova organizagao
dos servicos de atendimento educacional deveria deixar de ser de acordo com as
divisbes territoriais e politico-administrativas dos estados e municipios, para
corresponder aos respectivos etnoterritorios indigenas, levando em consideragdo a
distribuicdo das terras, das linguas, do patrimbnio material e imaterial e
principalmente as relagdes sociais, culturais, politicas e econdmicas destes povos.
(LUCIANO, 2011, p. 309).

E importante ressaltar que nem todos os indigenas do Brasil vivem em aldeias ou nas
zonas rurais. A realidade é muito diversa. Existem indigenas morando em cidades, outros em
territorios ja demarcados, em processo de demarcacgdo, etc. O uso da palavra “etnoterritorio”
supde o direito a terra, uma demanda antiga e primordial dos povos indigenas que continua de
atualidade. O territorio simboliza e concretiza a relacdo ancestral e espiritual de um
determinado povo indigena com sua terra. Assim, o processo de demarcacao de uma terra
indigena é uma condicdo essencial, pois representa o reconhecimento e a possibilidade de

reafirmar essa conexdo vital do povo com seu territério. Como afirma Gersem Baniwa:

Mesmo considerando que muitos povos indigenas no Brasil ndo vivem mais em suas
terras ancestrais, por terem sido expulsos e deslocados ao longo da histéria de
colonizagdo, ndo diminui a importancia do territorio no imaginario e na vida diaria
desses povos, razdo pela qual o direito a terra continua sendo a principal
reivindicagdo. E quando ha o reconhecimento de alguma terra, ainda que ndo seja
ancestral ou origindria, este territorio é comemorado, pois ele simboliza e concretiza
a relagdo ancestral e espiritual com o territrio cosmoldgico. (LUCIANO, 2011,
p.310).
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Segundo o autor, a nogdo de territério indigena ou “etnoterritério” vai além das
concepcdes geograficas e fundiarias hegemonicas. Essa nocdo recupera o sentido e a forca do
espaco simbdlico e cosmoldgico que define as terras tradicionais e ancestrais para nos,
indigenas. Nesse sentido, “etnoterritdrio” é o local de origem do mundo, onde se manifestam
e se atualizam rituais, crencas, histérias e mitos que estruturam a identidade e a cosmovisao
de cada povo. O respeito a diversidade e a especificidade das relaces dos povos indigenas
com seus territérios é essencial para a efetiva construcdo das autonomias indigenas. Assim,
Gersem Baniwa nos convida a uma reflexao profunda sobre a reconfiguracéo do Estado-nacéo

a partir da agéncia e da concepcao territorial dos povos indigena.

A nocdo de territério indigena ou etnoterrit6rio recupera o sentido e a forca do
espaco simbdlico e cosmoldgico de espaco tradicional e ancestral dos povos
indigenas, uma vez que com a tradicéo de relembrar 0s tempos dos antigos, 0s povos
indigenas nunca ficam sem territério, pois é o territério de onde emergiram na
origem do mundo e onde estdo presentes nos rituais, nas crengas e, principalmente,
nas histdrias e mitos. 1sso confirma a existéncia de uma pluralidade de usos nao
hegemdnicos do territdrio, que buscam aproximar politica e territério e que
constroem estratégias de autonomia. A importancia que tais territorialidades
alternativas tém para a organizagdo politica do espaco nacional e para a construcdo
de novas formas de convivéncia nacional sob multiplas formas de apropriacdo do
territério é fundamental para se construir as autonomias indigenas. (LUCIANO,
2011, p.310)

O conceito de “etnoterritdrio” enfatiza a importancia simbolica e pratica do territério
indigena, superando a nogéo tutelar de “terra indigena” como categoria juridica estabelecida
pelo Estado para lidar com povos indigenas sob tutela. Ela recupera o sentido e a forca do
espaco simbdlico, cosmoldgico, tradicional e ancestral dos povos indigenas.

Esse reconhecimento dos nossos territorios indigenas como locais de onde emanam e
nascem saberes, onde se produzem e reproduzem as nossas ciéncias ancestrais, caminhando
“com pé no chdo”, mas “fazendo o papel falar”, como diz a parenta Valdelice Veron, é
essencial para produzirmos as politicas publicas que necessitamos a partir do nosso olhar. S6
assim a “educacdo territorializada” pode se torna uma realidade vivida e ndo apenas sonhada.

Em suma, Gersem Baniwa ndo apenas descreve a criacdo dos “Territorios
Etnoeducacionais”, da qual participou ativamente, mas também os analisa como uma
inovacdo politica e conceitual importante. Ele articula o conceito de “etnoterritorio” a luta
indigena por terra e autonomia. A educacdo escolar indigena territorializada é uma dimenséo

dessa luta maior dos povos indigena por sua autonomia.
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3.1. A Educacéao Territorializada Apurind: um projeto em construcédo

Todos esses autores indigenas buscam superar uma educacdo colonial e pensar 0s
rumos de uma “educacdo territorializada” para os povos indigenas. Eles foram essenciais para
a minha pesquisa que procura justamente pensar essa educacdo para a minha Aldeia
Chaparral. Olhando para a realidade do meu povo, o caminho ainda é longo e dificil. Ele
comeca, por exemplo, pela valorizacdo do ensino da lingua materna, por trazer para a
educacao os caminhos dos castanhais, 0s igarapés, 0s barreiros de caca, as nossas rogas, etc.
Precisamos valorizar o0 nosso ambiente, 0s nossos saberes e a nossa ancestralidade Apurina
para a construcao do nosso curriculo escolar.

A “educacdo territorializada” na Aldeia Chaparral ainda é um projeto em construcéo.
Como mostrei no capitulo 2, a comunidade ndo dispde atualmente de uma escola fisica e a
escolarizacdo dos alunos é realizada com muitas dificuldades em escolas nucleadas, fora do
territério e na cidade de Boca do Acre. A luta do povo Apurind da Aldeia Chaparral pela
retomada de seu territdério educacional, pela construcdo de sua propria escola dentro da
comunidade, tem sido sistematicamente negada. Foram realizadas varias reunides na aldeia
que juntaram as familias, o coordenador de educacdo indigena, o cacique, etc. Algumas
dessas reunides também contaram com a presenca da FUNAI/CTL de Boca do Acre. Também
foram feitos documentos solicitando a construgdo de uma escola na Aldeia Chaparral. No
entanto, como mostrei no capitulo anterior, a nossa demanda ainda nao foi atendida pela
secretaria de educacdo do municipio. Em fevereiro de 2025, ja com uma nova gestdo
municipal, foi elaborado um novo documento pedindo novamente a construcdo da escola. Fui
pessoalmente com o cacique da Tl Boca do Acre, Edmilson Apurind, entregar esse
documento, mas sequer fomos recebidos pelo novo secretario de educacéo.

Hoje, a Aldeia Chaparral possui aproximadamente 300 habitantes (IBGE, 2022). Para
a realizacdo da pesquisa do censo escolar, foram visitadas 32 familias, resultando no cadastro
de dados referentes a 112 pessoas. As visitas, entrevistas e oficinas permitiram observar
percepcdes distintas sobre a importancia da construcdo de uma escola dentro do nosso
territério indigena. Nem todos os moradores compreendem a importancia de se ter uma escola
no nosso territorio. Essa percepgdo ficou evidente durante as visitas para o censo escolar.
Quando fiz a pergunta: “Qual a importancia de uma escola dentro da aldeia?”, as respostas da
comunidade foram variadas. Algumas vozes foram contrarias, dizendo, por exemplo, que ja

existe transporte escolar, que os estudantes ja frequentam escolas préximas ou na cidade de
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Boca do Acre, onde o ensino é melhor, que o ensino na aldeia ndo seria qualificado, etc. Ou
seja, para alguns membros da minha comunidade, ainda prevalece a ideia de que a educacéo
fora da aldeia oferece uma formacdo melhor. Essas pessoas também relataram que os alunos
ficavam muito soltos quando havia aulas na aldeia, que eles passavam grande parte do tempo
brincando e demoravam para aprender a ler e escrever.

Contudo, essas vozes sdo minoritarias. A maior parte dos moradores salienta a
importancia de ter uma escola na aldeia, porque os alunos ficariam mais proximos de casa,
ndo passariam tanto tempo longe, com pessoas desconhecidas, ndo enfrentariam viagens
cansativas. Eles também se alimentariam melhor, poderiam ajudar nos afazeres domésticos,
limpar o rocado, pescar, realizar atividades cotidianas da vida da aldeia, etc. Outras pessoas
também relataram que a presenca de uma escola na comunidade valorizaria 0s Apurind que ja
sdo formados na universidade, possibilitando que eles assumam fung¢Bes como professores,
gestores e coordenadores de educacdo, ou seja, a escola na aldeia também criaria
oportunidades de emprego para os proprios membros da Aldeia Chaparral.

Os impactos negativos de uma educacdo descontextualizada, realizada fora do
territério, sdo percebidos e sentidos por todos. Contudo, essa constatagdo nao leva a uma
maior reflexdo critica sobre a escola e seu papel. Mesmo se a maioria dos moradores €
favorével a construcdo de uma escola na comunidade que atenda as necessidades educacionais
das familias, a ideia de uma “educacdo territorializada”, em seu sentido amplo, vem sendo
construida lentamente, mas ndo esta plenamente consolidada na Aldeia Chaparral do km 45,

A minha pesquisa possibilitou fazer um diagndstico da educagdo escolar na Aldeia
Chaparral e aprimorar a nossa reflexdo coletiva sobre a “escola territorializada”. Compartilhei
as minhas ideias com a comunidade por meio de oficinas, reunides, rodas de conversas,
dialogos informais e convivéncia comunitaria. Em todos esses momentos apresentei e discuti
o tema da minha pesquisa. Apresentei o conceito de “educagdo territorializada” para estimular
uma reflexdo critica sobre a educacdo escolar atual. Busquei identificar os principais pontos
positivos e negativos, promovendo uma compreensdo mais precisa do que significaria essa
“educacdo territorializada” e dos desafios que o povo Apurina da Aldeia Chaparral enfrenta
hoje no campo educacional. De modo geral, os resultados de todas essas reunides, oficinas e

conversas foram os seguintes:

e Uma pequena parcela dos moradores da aldeia ainda ndo compreende a

importancia de se ter uma escola localizada no proprio territério. Embora
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vivenciem o0s impactos negativos do modelo de escolarizacdo nucleada e
desterritorializada, eles ndo reconhecem essa condicdo como um problema

significativo.

A maioria da comunidade entende que é importante ter uma escola na aldeia,
pois reconhece as dificuldades impostas pelos deslocamentos até as institui¢oes

localizadas fora do territorio e os prejuizos decorrentes dessa situacdo.

Entre os que defendem a constru¢cdo de uma escola na aldeia, as razoes
apresentadas sdo de ordem préatica: o acesso facilitado as aulas para 0s

estudantes que vivem no territorio.

A reivindicacdo de uma escola na aldeia ndo é, em geral, acompanhada de uma
reflexdo politica mais ampla sobre a “escola territorializada” e sua importancia

para o fortalecimento da identidade e da cultura Apurina.

De modo geral, entre os participantes da pesquisa, havia pouco ou nenhum
conhecimento prévio sobre a proposta de uma “educacdo territorializada”. Esse
entendimento comegou a ser construido de forma mais consistente nas

conversas, entrevistas, reunides e oficinas realizadas na aldeia.

Ao final de todo esse processo foi construido um consenso entre a maior parte
das pessoas que participaram da pesquisa. Elas manifestaram o desejo coletivo
de ter uma escola construida na propria aldeia e comecaram a delinear os

contornos do que seria uma “educacao territorializada” na Aldeia Chaparral.
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3.2.  “Oficina Memorias vivas Apurina”

Figura 19: Comunidade reunida na primeira oficina

Fonte: arquivos pessoais, 2023.

A “oficina Memorias Vivas Apurind” foi uma das principais estratégias metodologicas
utilizadas na pesquisa de campo para pensarmos coletivamente 0s contornos do que seria,
para nos, uma “educacéo territorializada”. Essa oficina foi estruturada em dois encontros que
aconteceram nos dias 12 de agosto de 2023 e 25 de janeiro de 2025. O primeiro contou com a
participacdo de trinta pessoas e 0 segundo com sessenta pessoas. Ambas contaram com a
presenca do cacique, de ancidos, mulheres, jovens e pais de alunos.

A dinamica utilizada procurou promover a escuta ativa e a livre expressao de ideias,
em rodas de conversa, onde se estimulava a narracdo das vivéncias escolares, a linha do
tempo da educagdo na aldeia e os saberes do territorio. Foram utilizados elementos visuais,

como desenhos e fotografias antigas, para estimular as narrativas. As oficinas permitiram néo
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apenas a coleta de dados, mas também a constru¢do conjunta de conhecimentos e a
identificacdo de demandas e aspiracdes relacionadas a educacao.

A primeira oficina iniciou com o momento da “indisciplina”. Todos 0s presentes
foram convidados a falar, sem medo. Formamos um circulo para dancar o Xingané e, em
seguida, apresentei 0 MESPT e sua proposta para situar as pessoas no contexto no qual a
minha pesquisa estava inserida. Descrevi o0 programa como um lugar de encontros
interculturais, de respeito e acolhimento. Expliquei que o MESPT contava com a presenca de
indigenas, quilombolas, povos de terreiro, e profissionais aliados. Também mencionei as
dificuldades para a obtengéo de bolsa de estudo, etc.

As falas iniciais dos presentes ressaltaram a importancia do territério. A terra é nossa
Mae, o lugar de onde vém os alimentos e que sustenta as nossas vidas. O territorio, lugar
geografico, mapeado por GPS, onde ha gestdo territorial e governanca, também € o lugar da
subjetividade, das agéncias, do pertencimento, dos saberes e fazeres, e do bem-viver.

Em seguida, apresentei a temética da “educacdo territorializada”, tomando como
exemplo categorias émicas que estdo na pesquisa de Célia Correa Xakriaba (2018). A
primeira € 0 “barro”, que significa o conhecimento a partir das méos, as praticas corporais a
partir do chao do barro. Nesse tempo, ndo tinha escola e a educacao acontecia pela oralidade.
Esta categoria pode se associada a terra.

A segunda categoria € o “Genipapo”, elemento que faz a pintura, fortalece a
identidade, ndo na escola mais no cotidiano. A pintura pinta o espirito, demarca a identidade.
Como explica a autora, essa categoria também esta intimamente ligada ao territério:

Quanto ao periodo do Genipapo, faco referéncia aos momentos rituais em que as
nossas tradigdes se materializam em nossos corpos. O povo Xakriaba e o genipapo
estabeleceu historicamente uma forte relacdo com as pinturas corporais,
representando o fortalecimento da nossa identidade como um dos processos que
configuram a nossa forma de fazer educacéo indigena (ndo na escola, mas em nosso
cotidiano). Quando nds nos pintamos, em momentos especificos, acreditamos que
ndo € somente a pele que estd sendo pintada, mas o préprio espirito. A pintura

corporal marca e demarca a identidade, neste contato entre o corpo e o espirito.
(CORREA, 2018, p.61, grifo nosso)

A terceira categoria é o “amansar do giz”. Como ja expliquei, entre os Xakriaba, ela
exprime uma ressignificacdo da escola a partir de educacdo indigena. O giz nos ensina o
portugués, mas nos devemos ensinar a escola diferenciada ao giz para ele respeitar 0 nosso
modo ser, a nossa cultura, a nossa identidade.

Ainda inspirado na pesquisa de Célia Xakriab4, abordei o calendario sdciocultural,

como um elemento troncal dos saberes e fazeres que acontecem no nosso cotidiano. Nesse
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sentido, surgiu a importancia da categoria “territério corpo” ou “corpo-territério”, onde o
nosso conhecimento também esta na palma da méo, na pintura corporal, no canto ancestral.
Embora esses saberes e fazeres indigenas ndo sejam reconhecidos pela academia, essa nova
perspectiva de construir conhecimento pode ser chamada de uma “nova epistemologia” na
medida em que é um conhecimento presente e construido a partir das tecnologias indigenas.

O conhecimento indigena, enraizado e ancorado na ciéncia do territdrio, sustenta e
alimenta as vivéncias que envolvem o “corpo-territdrio”. Procurei expor essas ideias na
oficina “Memorias vivas Apurind”. Também apresentei como nasceu a minha pesquisa de
mestrado. Para tanto, retomei as ideias do meu memorial que intitulei “do pé no chdo da
aldeia a sala da universidade: percep¢do de um Apurina”, apresentando no primeiro capitulo
desta dissertacdo. Assim, mostrei para a minha comunidade que a minha pesquisa sobre a
“educacdo territorializada” surge da minha prépria historia e vivéncia escolar, no territorio

Apurind e fora da aldeia.

Figura 20: Segunda oficina memorias vivas Apurina

Fonte: arquivos pessoais, 2025.

A segunda “Oficina Memorias Vivas Apurind” iniciou com um café da manha
compartilhado. Estavam presentes mées e pais de alunos, ancidos, professores e professoras, e
estudantes. Apresentei novamente o objetivo da oficina para a comunidade. Retomei a ideia

da “educagdo territorializada”, mas, dessa vez, procurando contextualiza-la com as praticas e



123

saberes da nossa Aldeia Chaparral. Ouvi os participantes e as histdrias que eles contaram.
Essa oficina resultou na construcédo coletiva do calendario anual de sabores e do calendéario de

plantacdo que apresento a seguir.

3.2.1. O calendario de sabores

O calendario de sabores apresenta as frutas que frutificam ao longo do ano e que

podem fazer parte da alimentacdo escolar na Aldeia Chaparral:

Tabela 1: O calendario de sabores

Janeiro Pupunha, cupuagu, graviola, abacaxi, abacate, limao, acerola,
banana, mamao, mel&o, buriti, patoa, abacaba e pequi.
Fevereiro Pupunha, cupuacu, graviola, abacaxi, abacate, limao, banana,
mamao, meldo, buriti, patod, abacaba e pequi.
Marco Laranja, graviola, abacaxi, limdo, banana, tangerina, mamao, melao
e buriti.
Abril Laranja, banana, tangerina, mamé&o, mel&o, buriti e acai.
Maio Laranja, banana, tangerina, maméo, mel&o, buriti e acai.
Junho Laranja, banana, tangerina, mamao, mel&o, buriti e acai.
Julho Banana, mamé&o e mel4o.
Agosto Banana, mamé&o, melancia e mel&o.
Setembro Banana, mamé&o, melancia, meldo, maracuja e tucuma.
Outubro Banana, mamé&o, mel&o, maracujé e tucuma.
Novembro Manga, acerola, banana, mamao, mel&o e tucuma.
Dezembro Manga, abacate, acerola, banana, maméo, mel&o e tucuma.

Fonte: Elaborado pelo autor 2025.
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Figura 21: Calendéario de sabores, construido coletivamente, na oficina memoria
vivas Apuring, 2025.

Fonte: Arquivo pessoal 2025.



125

3.2.2. O calendario de plantacéo

Tabela 2: O calendario de plantacéo

Janeiro Janeiro: Colheita de castanha, colheita de matéria prima para producédo de
artesanato, colheita de patod, abacaba e pequi.
Fevereiro Fevereiro: Colheita de milho, colheita de castanha, producéo de artesanato,
colheita de patod, abacaba e pequi.

Marco Margo: Colheita de macaxeira, colheita de milho, colheita de castanha, fim
da colheita de matéria prima para artesanato, producdo de artesanato,
producédo de farinha, e colheita de buriti.

Abril Abril: Colheita de macaxeira, producdo de artesanato, colheita de acai, e
colheita de buriti.

Maio Maio: Producdo de artesanato, colheita de agai, e colheita de buriti.

Junho Junho: Producéo de artesanato, colheita de acai, colheita de buriti.

Julho Julho: inicio de rogada (roca de toco para plantio de lavoura branca),
producéo de artesanato.

Agosto Agosto: producao de artesanato.

Setembro Setembro: Queimada controlada, plantio (lavoura branca), colheita de
tucuma, producéo de artesanato, fim da safra anual de farinha.
Outubro Outubro: Queimada controlada, plantio (lavoura branca), colheita de
tucuma, e producdo de artesanato.
Novembro Novembro: Limpeza de rogado, colheita de milho, colheita de tucuma, e
producéo de artesanato.
Dezembro Dezembro: Colheita de arroz, colheita de tucuma, e produgéo de

artesanato.

Fonte: Elaborado pelo autor 2025.
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Figura 22: Calendario de plantacdo, construido coletivamente, na oficina memoria vivas
Apuring, 2025.

Fonte: Arquivo pessoal 2025.

Os calendérios de sabores e plantagdo mostram que a vida escolar ndo pode ser
desconectada da vida da aldeia. Cada fruto € coletado em determinada época. Assim, temos a
época do acai, do pequi, da castanha, do patoa, etc. Esse conhecimento deve integrar o
curriculo escolar. Da mesma forma, as plantac6es que ocorrem durante o ano também podem
fazer parte do curriculo. Por exemplo, o plantio de macaxeira, do arroz, do milho, a coleta da
castanha, etc. Todos esses momentos sdo importantes na vida da comunidade e precisam
reunir as familias. Essas atividades poderiam entrar no curriculo escolar para que os alunos
também pudessem aprender os saberes locais associados a elas, fora da sala de aula. Todas
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essas atividades poderiam ser planejadas coletivamente para compor o curriculo escolar,
valorizando os nossos conhecimentos. Os alimentos produzidos no nosso territério também
poderiam fazer parte da merenda escolar, como ja se faz com o Programa Nacional de
Alimentacdo Escolar (PNAE) que valoriza a propria producdo da aldeia, produzindo

sustentabilidade econémica para a as familias.

3.2.3. Desenhando a escola que queremos.

Na oficina, outra atividade consistiu na formacdo de trés grupos, cada um com o
objetivo de desenhar a escola que queria para Aldeia Chaparral. Cada grupo expressou sua
criatividade e seus ideais. Os desenhos finais mostraram como cada um pensou a sua escola, a

planta arquitet6nica, etc. Os desenhos foram apresentados a comunidade e discutidos.

Figura 23: desenho da Escola Mayuny - Grupo 1, oficina “Memorias vivas Apurina”

Fonte: Arquivo pessoal 2025.
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Figura 24: Desenho da Escola Heruryo Apurind - Grupo 2, oficina “Memorias vivas
Apurina”, 2025.

Fonte: Arquivo pessoal 2025.

Figura 25: Desenho da Escola Makana Kataty - Grupo 3, oficina “Memorias vivas
Apurind”, 2025.

Fonte: Arquivo pessoal 2025.
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Figura 26: Desenho de escola desenhado por Evelyne Araudjo Apuring, 2024.
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Fonte: Arquivo pessoal 2024.

3.3. Conhecimentos e praticas educativas

Durante a minha formacdo no mestrado do MESPT, a disciplina “Processos
educativos no contexto de povos e comunidades tradicionais” foi essencial para refletir sobre
as praticas educativas no contexto da minha Aldeia Chaparral. Essa disciplina me permitiu
realizar um levantamento dos saberes dos Apurind sobre os remédios das plantas, cipds,
farinhada e outros saberes locais. Durante a pesquisa, as pessoas se sentiram muito
valorizadas por terem seus saberes reconhecidos.

As memorias do povo Apurind estdo profundamente entrelagadas com os saberes e as
praticas ancestrais. Investigar esses saberes e praticas ancestrais do meu povo € trilhar o
caminho para 0 que eu chamo de “educacdo do pertencimento”. As tecnologias indigenas
estdo presentes no cotidiano da Aldeia Chaparral. Elas se manifestam em diversas praticas e
saberes tradicionais. Por exemplo, na coleta e quebra da castanha, nas técnicas de caca no
barreiro, no plantio da macaxeira, na producdo de farinha, na pesca com tingui, na caga com
jiqui, no trabalho em mutirdo e na confeccdo de artesanatos. Todas essas atividades envolvem

elementos essenciais, como educacdo, organizacao social, reciprocidade e troca de dadivas.
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Elas participam coletivamente da construgdo do nosso bem-viver. Apresento, a seguir,

algumas dessas atividades.

3.3.1. A Coleta da Castanha

A coleta da castanha ocorre, geralmente, entre o final do ano e o inicio do ano
seguinte, periodo em que toda a comunidade se empenha nessa atividade. As familias se
reinem e se deslocam para o interior da floresta, em areas conhecidas como “centros”. Esses
locais recebem nomes especificos dados pelos antepassados, como “Bule”, “Bate Lata” e
“Cip0”. Eles sdo estrategicamente escolhidos para a construgdo de barracos ou acampamentos
cobertos com lona e palha. Esses abrigos servem como espaco para descanso, preparo das
refeicBes, banho e armazenamento das castanhas.

A refeicdo principal ocorre fora do acampamento, uma vez que todos permanecem
distantes durante o dia, dedicando-se a colheita da castanha. Cada familia possui seus préprios
“piques”, isto &, caminhos delimitados para a colheita da castanha, sendo permitido o
aproveitamento apenas das castanheiras que pertencem a determinada familia.

Apos a colheita, as castanhas séo transportadas em paneiros, sacos ou no lombo de
cavalos até a margem da estrada, onde sdo vendidas a atravessadores. A negociagdo, no
entanto, nem sempre € justa, pois 0 preco pago frequentemente esta abaixo do valor real do
produto, garantindo maior lucro aos intermediarios. Comprar a castanha a preco baixo é uma
pratica que se perpetua desde os tempos dos regatoes.

Apesar das dificuldades inerentes ao trabalho, como o cansaco e a presenca de insetos
tipicos da Amazbnia, a coleta da castanha representa um momento significativo de
convivéncia e fortalecimento dos lagcos comunitarios. Para mim, essa experiéncia vai além do
esforco fisico: trata-se também de um processo de cura, aprendizado e vivéncia. O siléncio e
os sons da floresta transformam essa atividade em uma espécie de retiro que me permite
desconectar das ansiedades da rotina urbana. Além disso, € uma oportunidade impar de
aproximacdo com os familiares, fortalecendo os vinculos e preservando os saberes

tradicionais da comunidade.
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Figura 27: Barraco com castanha ensacada pronta para ser transportado, arquivo

[ o

Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

Figura 28: Acampamento para quebra de castanha

3.3.2. Farinhada

A farinhada é um dos grandes momentos de aprendizado tradicional e de vivéncia da
reciprocidade. Produzir farinha, especialmente em familia, € uma pratica que fortalece

vinculos e saberes. Embora nem sempre envolva toda a comunidade, a farinhada geralmente
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retne dois ou trés ndcleos familiares, que se relnem, conversam, interagem, se divertem e
compartilham.

Cedo pela manha, esses grupos familiares se juntam para arrancar a mandioca,
utilizando cavalos para ajudar no transporte. Em seguida, a mandioca € lavada e colocada em
caixas d'agua para fermentar. Apds dois dias, todos retornam para dar continuidade ao
processo, prensando a massa de mandioca.

A etapa seguinte € a peneiracdo — uma atividade tradicionalmente realizada pelas
mulheres, embora todos possam participar. Depois, entram em cena 0s torradores. Torrar
farinha € um trabalho artesanal. Cada torrador possui sua propria técnica: ha quem prefira a
farinha mais amarela, mais escura, mais grossa ou mais fina — tudo depende da habilidade e
do estilo de quem executa essa etapa. Por isso, sd0 poucas as pessoas que realmente dominam
essa pratica.

Durante todo o processo, h& espacgo para conversas, relatos de vivéncias, brincadeiras,
historias diversas da comunidade, etc. Muitas vezes, ja se planeja, ali mesmo, uma nova
farinhada. Enquanto isso, as mulheres preparam o almogo e, se necessario, também ajudam a
torrar a farinha. No final, toda a producdo é dividida de forma igualitaria entre o0s

participantes, reforcando o espirito coletivo e solidario que permeia essa tradicao.

Figura 29: Familia reunida peneirando a massa de mandioca e um vizinho ajudando, Aldeia

Chaparral

Fonte: Arquivo pessoal, 2018.



133

Figura 30: Torrando a farinha
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Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

3.3.3. Artesanato

O artesanato € um exemplo significativo de educacdo tradicional, reciprocidade,
governanga comunitaria, organizacdo social, além de expressar saberes e técnicas
desenvolvidos ao longo do tempo pelos povos indigenas. Essa pratica envolve toda a familia
na confeccdo das pecas — colares, gargantilhas, pulseiras e anéis — desde a abertura dos
piques para a coleta do tucuma até a finalizacdo das biojoias.

Na Aldeia Chaparral, existia a ASAMIA — Associa¢do dos Artesdos e Manejadores
Indigenas Apurinds do 45. Por meio dessa organizacdo, 0s artesdos da comunidade
desenvolveram e aperfeicoaram técnicas especificas para a criacdo de biojoias, chegando,
inclusive, a incorporar 0 uso de equipamentos mais sofisticados. No entanto, a associagao
encerrou suas atividades em razéo da falta de mercado consumidor para os produtos. Apesar
das dificuldades, algumas familias continuam dedicando-se a producdo artesanal, preservando
e transmitindo os conhecimentos e habilidades as novas geragoes.

O processo de producdo das biojoias na Aldeia Chaparral € um bom exemplo para
testemunhar dos saberes tradicionais dos Apurind, do uso sustentavel dos recursos florestais e

das interagdes entre conhecimento e técnica locais que permeiam essa manifestacdo cultural.
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Figura 31: A e B Artesanato Apurind
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Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

3.3.4. Mutirdo

O mutirdo ocorre em periodos especificos do ano. Essa pratica é bastante utilizada
pelos mais velhos da aldeia, geralmente em momentos que exigem trabalhos coletivos como a
abertura de um rocado ou a producédo de farinha. Nessas ocasiGes, € comum o pagamento de
uma diaria ou a realizacdo de trocas de dias de trabalho entre os membros da comunidade. Por
exemplo, se Salu auxiliou Miranda em seu rocado nesta semana, na proxima ou em outra,
Miranda retribuira ajudando Salu.

Na foto abaixo, observa-se a constru¢cdo de uma ponte, executada por meio de um
mutirdo comunitario. Durante essa atividade, todos colaboram de alguma forma: alguns
transportam agua, outros preparam o almoco, serram a madeira, transportam a madeira com
cavalos, temos 0s carpinteiros, 0s responsaveis pelo projeto da ponte, etc. O mutirdo é um
esforgo coletivo e solidario que demanda a execucdo de diversas tarefas interdependentes.

Esse exemplo mostra uma forma de governanca comunitaria, na qual todos se
mobilizam e trabalham em prol do bem comum. O mutirdo exemplifica a solidariedade da

comunidade. Uma vez construida, a passarela facilitara a circulacdo das pessoas, a recep¢do



135

dos visitantes e 0 escoamento da castanha, por exemplo, contribuindo para a economia local e

pela melhoria das condicdes de vida da populacéo.

Figura 32: Comunidade reunida em mutirdo para a construcao da ponte sobre o igarapé painen

Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

3.3.5. Futebol

Embora seja um esporte vindo de fora, tenho observado e também vivenciado a
importancia do futebol para o0 meu povo. O futebol é uma das principais atividades de lazer na
minha comunidade. Ele relne a juventude, especialmente quando se trata de zelar pela
manutencdo do campo: rocar a grama, consertar as traves, etc. Geralmente, organizamos um
mutirdo aos sdbados pela manha para realizar essa limpeza. Um dos desafios enfrentados em
relacdo ao futebol é a aquisicdo da bola, pois nem sempre todos 0s participantes podem
contribuir financeiramente. Mesmo assim, as partidas de futebol ocorrem regularmente as
sextas-feiras, sdbados e domingos, sempre a partir das 17 horas.

Percebo que algumas meninas também demonstram um interesse crescente para
participar das partidas de futebol, embora elas ainda ndo estejam organizadas em equipes.
Possivelmente, ainda falta incentivo, como a disponibilizacdo de bolas, chuteiras e uma
estrutura organizacional adequada para que elas possam iniciar essa atividade esportiva de

forma mais efetiva.
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Figura 33: Time Apurind participando de torneio de futebol

Fonte: Arquivo pessoal, 2019.

Para finalizar esta caminhada, olhando para a minha Aldeia Chaparral, percebo que
essa “educacdo territorializada” estd nas entrelinhas do fazer cotidiano, nas vivéncias e
detalhes do dia a dia. N&o vejo essa educacio tradicional em blocos separados. E importante
continuar a identificar esses territorios de aprendizagem. Uma educacdo Apurind
territorializada pode ser encontrada na familia, na convivéncia comunitaria, nos
comportamentos, nos valores, na oralidade, nas conversas, em reunides festivas, na floresta,
nos sons da natureza, no rogado, nas plantacdes, nos remédios tradicionais, nos encontros no
barracdo, na pesca, nos alimentos, no respeito com a mata, na casa de farinha e em tantos
outros lugares.

Um dos grandes desafios sera inserir esse saber tradicional tdo rico, mas também téo
difuso, nas atividades diarias da nossa escola. Esses saberes sdo geralmente apreendidos pela
oralidade e pela prética cotidiana. Eles estdo presentes no falar, na maneira de se comportar,
de ver, sentir, se relacionar com outro e com a natureza. Quando morre um velho Apuring,
morrem um pouco desses saberes. Todos esses conhecimentos devem constituir a base e a
fonte do nosso curriculo escolar territorializado. O meu povo Apurind ainda precisa
sistematizar e pensar como inserir esses saberes no curriculo escolar. A luta pela nossa escola

no nosso territério continua!
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4. CONSIDERACOES DE CHEGADA

Quando se iniciou o trabalho de pesquisa, constatou-se que a retirada da escola da
Aldeia Chaparral, a partir da nucleacdo, configurava-se como uma violéncia epistémica de
apagamento da identidade do meu povo Apurind. Com efeito, 0 modelo de educagédo escolar
atualmente ofertado as criancas e adolescentes Apurind da minha aldeia tem produzido um
choque cultural, preconceitos, desvalorizacdo da identidade indigena, além de proporcionar
uma educacdo precaria e desconectada da realidade vivida por nds. Diante dessa constatacao,
surgiu a necessidade de retomar a escola dentro da aldeia, mas, agora, direcionada para uma
“educacdo territorializada”.

Foi, assim, que surgiu esta pesquisa. Seu objetivo geral foi verificar a importancia de
se ter uma escola na Aldeia Chaparral que promova uma “educacdo territorializada”,
identificando as préaticas locais como territorios de aprendizagem, fortalecendo as memarias
histéricas do meu povo, valorizando a nossa identidade cultural, os nossos saberes
tradicionais e a nossa ciéncia originaria Apurind, sem desconsiderar o aprendizado dos
conhecimentos ndo indigenas. Considero que esse objetivo geral foi alcancado, pois o estudo
demonstrou de forma clara que a nucleacdo escolar promove uma educacdo
descontextualizada. Além disso, o numero de alunos evidencia tanto a necessidade da
construcdo de uma escola na aldeia quanto a viabilidade de uma “educagédo contextualizada”.

O primeiro objetivo especifico inicial, que era descrever a historia e as lutas do povo
Apurind, também foi alcan¢ado. Por meio da imersdo nas narrativas, foi possivel reconstruir a
trajetoria historica e as lutas pela demarcacgdo da terra, além de contextualizar o territdrio de
pesquisa, apresentando a atual situacdo da Aldeia Chaparral da T I. Boca do Acre.

O segundo objetivo, que propunha identificar os processos educacionais ocorridos no
passado e diagnostica-los na atualidade, também foi alcancado. Ao tracar a historia da
escolarizacdo, desde o periodo anterior a existéncia de uma escola na aldeia até os dias atuais,
foi possivel construir um panorama histérico da educacdo, apontando suas principais
caracteristicas, conflitos, desafios e a necessidade de retomar praticas educativas mais
alinhadas com os saberes e as demandas do povo Apurind.

Finalmente, o terceiro objetivo especifico, ou seja, identificar, na Aldeia Chaparral, 0s
saberes e praticas tradicionais, utilizando-os como referéncia para sugerir caminhos possiveis
para uma “educacdo territorializada”, também foi alcancado, por meio das oficinas

“Memorias Vivas Apurind”, nas quais foram construidos os calendarios de sabores e de
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plantio, e apresentadas as préaticas educativas presentes no cotidiano da aldeia. Apesar de
ainda em construcdo, esses saberes e fazeres do meu povo Apurinad balizam o caminho para a
construcdo da escola que nos queremos.

A pesquisa partiu da hipotese de que os estudantes indigenas da Aldeia Chaparral
estavam sendo prejudicados por um ensino precario e exdgeno a sua realidade. A investigacéo
colaborativa com os membros da minha comunidade, aliada a coleta de dados do censo
educacional, evidenciou os impactos negativos da escolarizacdo fora da aldeia, agravados pela
distancia da escola, e apontou para uma demanda concreta por uma educagdo que respeite e
valorize a cultura Apurind. Dessa forma, a hipotese também foi confirmada ao longo do
estudo.

As principais questdes que orientaram este trabalho foram as seguintes:

1) Quais foram as principais consequéncias da “educagdo desterritorializada™? Essa
questdo foi respondida quando abordamos a nucleacéo escolar e seus efeitos sobre os
estudantes indigenas (ver o capitulo 2).

2) Qual a importancia de uma escola dentro do territorio da nossa comunidade? Essa
questdo também foi respondida, sobretudo, a partir do reconhecimento da propria
comunidade, que destacou beneficios como a melhoria na alimentagdo dos alunos,
maior participagdo nas atividades cotidianas, mais tempo vivido na aldeia — longe de
pessoas desconhecidas — e a reducdo do cansago causado pelas longas viagens até a
escola (ver capitulo 2).

3) Quais caminhos apontados pelos autores que discutem a educacgdo escolar indigena,
como podem nos ajudam a entender o problema da nossa educagéo escolar? Essa
pergunta foi respondida com base nas contribuicdes de autores como Correa (2018),
que trata da “educacdo territorializada”, Benites (2014), que discute os “territorios
alternativos”, e Luciano (2011), que aborda os territorios “etnoeducacionais”. (ver
capitulo 3).

4) Como os Apurinéd da Aldeia Chaparral podem pensar coletivamente a sua escola? Essa
construcdo coletiva foi realizada, principalmente, por meio das reunides e da oficina

"Memorias Vivas Apurind”, onde desenhamos juntos a escola que queremos para o
NOSSO POVoO.

5) Qual é o lugar dos conhecimentos tradicionais na nossa educacgao escolar? Verificou-
se que esse ainda € um projeto em construcdo. No entanto, ja foi possivel identificar

espacos e praticas que promovem saberes educativos e formativos do povo Apuring,
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como a farinhada, a cacada no barreiro, as histdrias dos antigos, a quebra da castanha e

0 uso do rape (awiry).

Para cumprir os objetivos da pesquisa, adotou-se uma abordagem metodoldgica
colaborativa com os membros da comunidade, respeitando os tempos e modos de vida da
aldeia. Por meio da observacdo participante, foi possivel mergulhar no cotidiano da aldeia
Chaparral e compreender como a educagdo ja acontece nos fazeres da vida Apurina. As
entrevistas em conversas abertas, realizadas nas casas, promoveram trocas profundas e
fortaleceram vinculos sociais e afetivos, dando corpo a memdria compartilhada. As
fotografias ampliaram a compreenséo visual dos modos de vida do meu povo, registrando o
territério como espaco educativo e acompanhando o percurso coletivo da pesquisa. J& 0S
desenhos, produzidos individual e coletivamente durante a oficina “Memorias Vivas
Apurind”, serviram como forma expressiva e criativa para imaginarmos a escola ideal. A
oficina também possibilitou a coleta de dados sobre a historia da escolarizacao, a elaboragédo
dos calendarios de sabores e plantio, e o desenho da escola que o povo Apurind sonha
construir.

A propria realidade vivida por mim na Aldeia Chaparral — que, por si so, ja
representou uma educacédo limitante — foi o ponto de partida desta pesquisa. Foi um grande
desafio fazer este percurso, inicialmente, sem bolsa de estudos, depois com uma bolsa da
FINATEC no ambito do projeto “Plataforma de Territorios Tradicionais”. Essa bolsa foi
importante e viabilizou a continuidade da pesquisa, mas também implicou em uma dupla
jornada de trabalho, o que tornou 0 mestrado um caminho mais longo e mais pesado.

Outro gargalo foi perceber que a comunidade j& havia naturalizado a educagdo
desterritorializada, o que contribuiu para um baixo engajamento inicial nas discussdes. Assim,
o0 interesse da comunidade pela tematica, incialmente timido, foi crescendo no decorrer da
pesquisa a medida que conversava sobre o meu trabalho. As discussbes coletivas sobre a
importancia de uma escola na aldeia e sobre a “educacdo territorializada”, em reunides e
oficinas, trazendo experiéncias de outros autores indigenas, foram imprescindiveis. Juntos,
pudemos refletir e avaliar criticamente a educacdo ofertada na Aldeia Chaparral e tracarmos
caminhos futuros para a nossa educacéo escolar.

Pesquisar 0 proprio povo também é sempre um grande desafio. Fazer pesquisa “em
casa”, onde tudo parece “natural”, exige a capacidade de “olhar o conhecido de maneira

diferente”. As entrevistas ndo trouxeram respostas curtas, mas longas historias que exigiram
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um exercicio atento de escuta e sintese, para identificar o que era essencial a pesquisa sem
perder a riqueza da oralidade.

Outra dificuldade que enfrentei foram os afazeres da casa e da comunidade.
Atividades como quebrar castanha, participar de reunides e colaborar nas tarefas cotidianas
acabaram tomando parte significativa do tempo destinado a pesquisa. Além disso, como é
comum em nossas casas, sempre chega alguém para conversar, pedir ajuda ou simplesmente
fazer uma visita de cortesia. Essas demandas fazem parte da vida e da socialidade
comunitaria, mas interferiram diretamente na organizacdo da pesquisa e no ritmo da escrita
desta dissertagéo.

Em suma, apesar das inumeras dificuldades encontradas ao longo do caminho, esta
pesquisa foi uma tentativa de proceder a um diagnostico da educacdo escolar das criancas e
adolescentes Apurind da Aldeia Chaparral e identificar os caminhos possiveis para uma
“educacdo territorializada”. Considero que este trabalho é apenas o inicio de uma longa
jornada para a efetivagdo de melhores condigdes de educacdo em nosso territorio. Queremos
uma educacdo diferenciada, mas “do nosso jeito”, que valorize 0s nossos saberes e quem
somos. Futuras investigacdes deverdo aprofundar e ampliar a compreensdo dessa ideia de
“educagdo territorializada” Apurind, como uma “politica publica” essencial aos povos
indigenas.

Por fim, gostaria de salientar que, apesar de seus limites, este trabalho representa um
passo significativo na luta do meu povo Apurind da Aldeia Chaparral pela retomada
educacional e pela valorizacdo da nossa identidade. Desejo que as reflexes aqui apresentadas
sirvam como um farol para a construcdo de um futuro melhor onde a educacdo escolar seja
um pilar de fortalecimento cultural e territorial dos povos indigenas. Embora a escola tenha
atuado historicamente como um brago do estado nos territdrios indigenas, ela também nos da
a oportunidade de aceder a educacdo formal, abrindo caminho para uma disputa de
horizontes, isso significa assumirmos lugares estratégicos de tomada de decisdo através das
formacBes académicas. Assim, cada vez mais, 0s povos indigenas buscam aprimorar sua
formacdo profissional e também passaram a ocupar as universidades para fortalecer nossas

lutas politicas, mudar o ensino colonial e construir nossa autonomia.
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Awiry: também conhecido como rapé, € a principal substancia medicinal (a partir de ervas)

do povo Apurina.

Kénkyty: pessoa indigena.

Katsupary: € uma erva responsavel por conferir conhecimento relacionado a natureza. Além

disso, ela retira a fome e proporciona forga, principalmente para o espirito; é bastante usada

pelo kusanaty durante o processo de iniciagéo e pelo seu guia espiritual. Contudo, 0 seu uso

nado se restringe apenas a essas circunstancias, a folha também ¢ bastante usada no ritual de

cura.
Kiiumanhe: “troncos velhos”.
Kusanaty: pajé.

Kymyrury: lugares sagrados.
Kyru: bisavés e avos.

Kyynyry: festa xingané.

Makana Kataty: nome da Esmeralda Apurina.

Makuty: meu nome na lingua materna.
Manyku: nome do meu avé Serapiao.
Mayuny: nome da Laura Apurina.

Merury: cinza de cacau da mata, doce e &cida.
Myyryty: porquinho do mato.

Pupykary: significa Apurina.

Sakyre: é uma apresentacdo com conversa acalorada. Ato que antecede o ritual principal e

que ¢ praticado entre dois tuxauas de grupos inimigos no dia da festa, o objetivo é apagar 0s

conflitos entre eles, bem como reafirmar aliangas.

Toty: equivalente a cacique ou lideranga.

Tsura: € demiurgo do povo Apurind, foi ele quem criou o universo e tudo que existe nele, por

isso ¢ chamado pelos Apurina de “deus”. A histéria de Tsura nos conta o comego do mundo,

o0 inicio de tudo.

Xiwapurenyry: cld ou metade exogamica.
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ANEXO A — Documento final do FNEEI 2025
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@FNEE!

FORUM NACIONAL DE EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA

EDUCACAO E UM DIREITO, MAS TEM QUE SER DO NOSSO JEITO

Documento Final do Movimento de Professores Indigenas na Tenda da Educacéo e
Cultura Indigenas — ATL 2025

“Educacio ¢ um direito, mas tem que ser do nosso jeito”!

Entre os dias 07 e 11 de abril de 2025, durante a 212 edi¢cdo do Acampamento Terra Livre
(ATL), a Tenda da Educacdo e Cultura Indigena foi espaco de encontro, escuta e articulacdo
de professores, estudantes, gestores e liderancas indigenas de todas as regides do Brasil. Com
a participagéo entre 800 a 1.000 representantes de diferentes povos — como Atikum, Baniwa,
Baré, Borari, Dessano, Xacriaba, Fulnid, Guajajara, Guarani, Kaiap6, Kambeba, Kaingang,
Kariri, Kokama, Kuikuro, Kura-Bakairi, Munduruku, Pankararu, Patax0, Wapichana,
Piratapuia, Mendonc¢a-Potiguara, Sateré-Mawé, Mura, Ticuna, Tukano, Tupinamba,
Tupinikim, Xavante, Xikrin, Xukuru entre outros — 0 momento reafirmou o compromisso
coletivo com a luta por uma educagéo escolar indigena de qualidade, intercultural, especifica,
diferenciada, bilingue e comunitaria para todos os povos.

O Forum Nacional de Educacdo Escolar Indigena (FNEEI), em conjunto com instituicoes
parceiras como o Instituto Plurinacional de Pesquisadores e Pesquisadoras Indigenas
(INPPEI) e Unido Plurinacional de Estudantes Indigenas (UPEI) e Pontdo de Cultura e
universidades publicas, acolheu e organizou os debates, apresentacdes culturais e rodas de
dialogo. Este documento reune as principais pautas debatidas e se constitui como uma
ferramenta de incidéncia junto ao Ministério da Educacdo (MEC), Ministério da Cultura,
Sistemas de Ensino, Universidades, Instituicbes de Ensino, Congresso Nacional e demais

orgdos responsaveis pela formulacédo e execucdo de politicas publicas educacionais.
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1. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Orgao responsavel: Ministério da Educagdo (MEC), CAPES, CNE, Congresso Nacional

Reivindicagao

Detalhamento

Criacdo da Universidade Indigena Plurinacional

Gestdo autébnoma, curriculo préprio, saberes
tradicionais, linguas e espiritualidade indigena.
Garantia do GT com a SESU.

Criagdo de um Sistema Unico de Educacio
Escolar Indigena com Secretaria Nacional de
Educacgdo Escolar Indigena no Ministério da
Educacdo (nos moldes da SESAI)

Estrutura especifica dentro do governo federal para
coordenar politicas de educagdo escolar indigena.

Concurso Publico Nacional Unificado - CPNU
para Professores Indigenas

Visando resolver as demandas especificas de cada
estado/municipio para a garantia de professores nos
territdrios via Governo Federal.

Garantia de titular do FNEEI no CNE.

Inclusdo de representagdo como titular do FNEEI no
Conselho Nacional de Educagdo-CNE.

Garantia da Representacdo, como titular do
FNEEI no CNPI.

Inclusdao da representagao, como titular, do FNEEI no
Conselho Nacional de Politica Indigenista - CNPI.

Implementagdo da consulta livre, prévia e
informada

Em todas as politicas educacionais e ambientais que
afetem os povos indigenas

Formacado inicial e continuada de professores
indigenas.

Cursos interculturais, intercientificos, especializagées e
concursos com cotas para docentes indigenas

Bolsa Permanéncia

Ampliagdo nas universidades federal/estadual,
regularidade nos pagamentos, apoio as maes e
estudantes em areas rurais

Alternativa ao Gov.br para professores e
estudantes que n3ao tem conseguido garantir o
acesso a politicas e programas.

Assegurar sistemas alternativos para cadastramento de
bolsistas indigenas nos diferentes programas.

Ensino Médio Indigena e judicializacao

Defesa de ensino médio especificos, diferenciados,
interculturais, bilingues/multilingues, protecio legal
contra retrocessos e judicializagdes

Educacdo a Distancia (EaD)

Rejei¢cdo a imposi¢cdo sem consulta. Propostas
contextualizadas aos territorios

Participagdo indigena no novo PNE (2025—
2035)

Consulta livre, metas especificas, financiamento e
indicadores adequados

Combate ao racismo no ensino superior

Observatdrios, cotas em concursos, mapeamento de
estudantes, apoio a coletivos indigenas e campanhas
educativas

Casas de apoio estudantil indigena

Infraestruturas adequadas préximas as universidades
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Avaliacdo e curriculo com base nos saberes
indigenas

Reconhecimento dos referenciais indigenas na
producdo académica. Atualizagdo dos referenciais
curriculares da educagdo escolar indigena.

2. CULTURA E IDENTIDADE INDIGENA
Orgéo responsavel: Ministério da Cultura, Ministério da Educacéo, Pontdes de Cultura,

Congresso Nacional

Reivindicacao

Detalhamento

Criacdo de editais especificos para Pontdes
de Culturas Indigenas

Apoio a producdo artistica, materiais didaticos,
eventos e expressoes culturais proprias

Produgdo de materiais didaticos bilingues
e interculturais

Com financiamento publico e protagonismo
indigena

Lei 11.645/08

Formacdo e producdo de Material Didatico para
gue professores indigenas formem outros
professores ndo indigenas de diversos segmentos
da Educacdo Infantil ao Ensino Superior.

Inclusao de rituais, espiritualidade e
calendarios culturais no curriculo escolar

Reconhecimento institucional das praticas
tradicionais na escola

Fomento a cultura alimentar indigena

Apoio a alimentacdo escolar com produtos
tradicionais e hortas escolares

Apoio a memodria, linguas e espiritualidade
indigena

Como fundamentos de uma educacgao
emancipadora e culturalmente referenciada.
AcOes pedagdgicas e curriculares nas escolas
articuladas a Década das linguas indigenas

3. JUSTICA CLIMATICA E TERRITORIALIDADE

Orgéos responsaveis: Ministério do Meio Ambiente, Ministério dos Povos Indigenas,

Funai, Itamaraty, ONU, Congresso Nacional

Reivindicacao

Detalhamento

Reconhecimento da Educacgdo Escolar
Indigena como instrumento de justica
climatica

educacdo ambiental com base nos saberes
tradicionais

Formacdo docente em mudancas climaticas e
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Participagdo ativa nas COPs (COP30), ONU,
FILAC

Representatividade do FNEEI com voz e voto
nas plenarias oficiais internacionais

Fortalecimento da PNGATI e dos PGTAs

Apoio técnico e financeiro para construcdo e
implementacdo participativa

Resgate dos Sistemas Agricolas Tradicionais
(SATs)

Soberania alimentar, combate as mudancgas
climaticas e valorizacao de sementes
tradicionais

Politicas contra impactos da agricultura
mecanizada

Defesa dos territérios e biodiversidade

Articulagdo com a EMBRAPA como politica
de reparacdo do Estado.

Escuta e protagonismo dos povos indigenas em
parceria com a EMBRAPA para contribuir com
o fortalecimento e a valorizacdo dos
conhecimentos ancestrais.

Criacdo de bancos comunitdrios de sementes
e feiras de troca de saberes

Incentivo aos conhecimentos tradicionais e
ancestrais

Politicas publicas para acesso a dgua,
transporte e energia sustentdvel nas aldeias

Enfrentamento aos efeitos da crise climatica e
garantia de infraestrutura digna

Reflorestamento, recuperacao de dreas
degradadas e gestdo territorial com base nos
etnomapeamentos e etnozoneamentos.

Educacdo articulada ao cuidado ambiental e
uso sustentdvel do territério

Reconhecimento da Natureza como sujeito
de direitos. Direitos Humanos com Direitos a
Natureza.

Apoio a PEC em tramita¢do, com base nos
principios indigenas de cuidado com a Terra.
Promocao de estudos, pesquisas e debates.

A Tenda da Educacédo no ATL 2025 reafirma o compromisso dos professores indigenas

com uma educacao que respeita e valoriza a diversidade dos povos originarios do Brasil.

Diante dos desafios enfrentados — cortes de bolsas, auséncia de politicas efetivas, racismo

institucional, exclusdo de direitos basicos, retrocessos pedagdgicos — este documento se

coloca como uma agenda coletiva de luta e transformacao.

Reivindicamos:

v Que 0 MEC e demais 6rgdos respondam formalmente a este documento.

v A abertura de mesas permanentes de dialogo com o FNEEI e demais organizacdes

indigenas.
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v Que as decisdes sobre as politicas de educacédo escolar indigena sejam construidas
com base no principio de participacdo e protagonismo indigena, por meio de consulta
livre, prévia e informada.

v Que todos os debates sobre politicas educacionais sejam realizados nos estados a
partir de seminarios locais.

v Ensino das linguas indigenas nas escolas nédo indigenas.

¢ Que 0 ATL seja incorporado no calendario académico das universidades.

"Educacdo é um direito, mas tem que ser do nosso jeito. Somos diversos, Somos muitos, e

ndo abrimos mao de ensinar e aprender com nossos proprios saberes."'



155

ANEXO B - Escola Apurind: uma experiéncia de revitalizacédo da lingua

indigena

Em meméria Geraldo Marques Aiwa

Depoimento de Geraldo Marques Aiwa, professor Apurina da Aldeia Chaparral km
45, no encontro de educacéo indigena, realizado pela CPI/AC — 1995, (p.209-212).

Quero falar um pouco do meu trabalho 14 na comunidade; um trabalho importante que
venho fazendo, que é a revitalizacdo da lingua. Porque 0 meu povo, Apurind, desde o inicio
do século perdeu a propria lingua, por causa do contato com os brancos. Ha quatro anos
venho fazendo esse que é o meu trabalho. Esse livro, ASAGIRE, é escrito coma propria
lingua da comunidade dos Apurind. Através desse livro eu venho praticando esse trabalho da
lingua.

A revitalizacdo da lingua Apurind, na escola do km 45 da BR-317, no municipio de
Boca do Acre (AM), surgiu a partir do momento em que percebi o desaparecimento da lingua
Apurind e de outras manifestacGes culturais da minha aldeia, principalmente porque os velhos
que ainda sabem falar a lingua indigena ndo a usam no cotidiano. Entdo esta tomada como
segunda lingua, porque a lingua portuguesa predomina em 100 % da populagdo da minha
aldeia, embora 20% da populagéo preserve a sua lingua e cultura, sé ndo pratica mais, ndo sei
por que. Entdo s6 em 1991, quando assumi a parte da educacdo na minha aldeia, é que teve
inicio o processo da revitalizagdo da lingua.

Em abril daquele mesmo ano fui convidado pela CPI/ AC para participar pela primeira
vez do Curso de Formacao de professores indigenas do Acre e sudoeste do Amazonas, onde
conheci a professora Tereza [Maher] da Unicamp. Durante os meus didlogos sobre o meu
interesse de recuperacdo da minha lingua pelos falantes Apurina da minha aldeia, a professora
mostrou-se interessada em colaborar na escrita da lingua e na elaboragdo de urna cartilha
Apurina.

A partir do meu contato coma professora, discutimos as formas de como iniciar esse
trabalho. A professora tinha a experiéncia com relacdo a aprendizagem da lingua por ser
linguista, e naquela época era professora de um grupo de japoneses na aprendizagem da sua
segunda lingua no Brasil. Mas, segundo a professora, ela ndo tinha experiéncia na
recuperacdo da lingua de urna nacgéo indigena, por isso tivemos que pensar a forma de iniciar
a revitalizacdo da lingua Apurind na minha aldeia. Isso foi possivel em 1992 quando a

professora esteve na aldeia para iniciar as atividades de revitalizacdo da lingua. Durante a
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permanéncia dela foi possivel gravar varios didlogos na lingua Apurind com os falantes
Makana, Kibukuty, Muineto e Erurewa; foram os falantes Apurind que colaboraram com a
gravacdo da lingua que estava quase em desaparecimento. Durante as gravacdes com esses
falantes, eles demonstraram interesse em ajudar a recuperar a nossa lingua e cultura. Entéo,
essas gravacOes da lingua Apurind da minha aldeia foram suficientes para elaborarmos a
cartilha Apurind que recebeu o titulo de ASAGIRE - Nossa Fala. Mas s6 durante a minha
segunda participacdo no curso € que as gravacdes da lingua foram escritas no papel com ajuda
da professora, porque era ela que entendia 0s sons nasais e orais de uma lingua diferente do
portugués, e eu estava apenas iniciando o meu conhecimento da escrita da lingua Apurind. Na
elaboracdo da cartilha Apurind teve também a participacdo de outros professores Apurind de
outra aldeia, que colaboraram nas ilustracdes e na reviséo da cartilha.

A cartilha Apurind estd sendo utilizada apenas na escola com os alunos de 06 a 12
anos, porque nao € possivel o ensino da lingua para os Apurina que nado estdo frequentando a
escola. Por isso a tendéncia do trabalho é iniciar a aprendizagem da lingua com os alunos que
estdo se dedicando a aprender a leitura da lingua portuguesa e aproveitando essa oportunidade
eles irdo aprender a sua lingua escrita e falada. As atividades da cartilha estdo sendo
praticadas oralmente entre dois grupos de alunos. Esta tentativa de aprendizagem da lingua na
minha escola esta tendo resultado positivo. Espero que atinja 100 % da minha expectativa da
recuperacgdo da lingua.

Além da professora Tereza, que se destacou na elaboracdo da cartilha Apurind, a CPI/
AC também colaborou através de seus membros, que foram importantes no meu trabalho de
ver a lingua Apurind escrita.

Atualmente a CPI/AC tem seus membros empenhados ndo sé na educacdo, mas na
busca de outras culturas indigenas do Acre e sudoeste do Amazonas, como historia,
conhecimento geogréafico, ciéncias, que atualmente ndo estdo em pratica em muitas aldeias
indigenas, principalmente na minha. Existe outra atividade que estd em processo de
recuperacdo na escrita, que € a historia dos Apurind da minha aldeia, desde o tempo da
maloca até o tempo atual. Este trabalho tem apoio do Marcelo, professor de historia da CPI/
AC. Iniciei a pesquisa da historia neste ano de 1996. Ja tenho grande parte da historia escrita e
até o final deste ano espero concluir toda a pesquisa. O meu objetivo na pesquisa da histéria
do meu povo é principalmente elaborar um livro com todas as histdrias e mitos Apurina. Este
material foi elaborado pelos professores Apurind de outras aldeias e teve como responsavel o

Renato, professor de geografia.
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Em relacdo ao meu trabalho com educacdo na minha aldeia estd correndo
normalmente, apesar de ser uma escola com ensino diferenciado. Os materiais utilizados na
escola sdo todos produzidos pelos professores durante os Cursos de Formacéo dos Professores
Indigenas do Acre e Sudoeste do Amazonas. Ja existem as cartilhas de lingua portuguesa, de
matematica, cartilha de geografia de cada nagdo indigena e existem cartilhas de lingua de
cada etnia feitas por cada professor. A CPI/AC é uma entidade ndo governamental, que esta
apoiando a Educacdo Indigena do estado do Acre e no sudoeste do Amazonas nas escolas
Apurind. Além de apoiar as escolas, seus membros chegam até a escola para assessorar 0S
professores. Neste proximo curso de 1997 estamos coma expectativa de concluir o magistério
de 1°grau, para podermos ser reconhecidos como professores formados. Essas atividades da
CPI/ AC, desde a sua fundacgéo, sdo sempre em busca de melhorar o conhecimento para os
professores indigenas para desenvolverem as suas fungdes de educadores nas suas aldeias.

(Leitura e escrita em escolas indigenas, 1995, p.209-212).



