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RESUMO

Esta tese faz parte de um exercicio teorico e de escrevivéncia, que se apresenta entrelacada na
vida da autora e nos percursos vividos por ela e seu povo, que se dao para além de uma
territorialidade continua com o objetivo de situar diferentes formas de engajamento com o0s
lugares ¢ como esses lugares produzem conhecimentos e se relacionam com o Territério
habitado pelos Tux4. Propde uma releitura do processo histérico de territorializagdo,
desterritorializagao e reterritorializacao do povo Tuxa, considerando as leituras anteriores que
a tese apresenta e que contribuiram para uma interpretagdo alternativa da territorialidade do
povo Tuxa da Aldeia Mie, Territério D zorobabé, Aldeia Neké, no submédio Opard. Com o
olhar sobre tempos e espagos distintos, narrativas foram construidas sobre modos de relagao
com os lugares e o sagrado como um fendmeno de longa duragdo. A tese busca contemplar os
processos contemporaneos de insurgéncia politica a partir de um movimento que nasce com a
perda de vinculos e referéncia ao Territorio ancestral e aos lugares sagrados - a didspora dos
parentes e dos encantes provocada pelo enchimento do lago de Itaparica; o investimento das
familias Tuxd na escolarizacdo de seus filhos, o nascimento do Colégio Estadual Indigena
Capitao Francisco Rodelas e os resultados desses processos para os Tuxd. Busca-se, assim,
compreender como os processos de desterritorializacao (1987-1988), territorializagao (1988) e
reterritorializacdo (2017) impactaram as transformagdes socioculturais Tuxa ao longo do
tempo; pensar nos processos de territorializacdo, em uma via politico-cultural, na qual os
habitantes estabelecem relagdes afetivas com o lugar em que e com o qual convivem; refletir
sobre como os estudos de memoaria ajudam a investigar as trajetdrias de deslocamentos, o que
ficou na memoria d/nesses transitos, o que esses deslocamentos acarretam a memoria dos
sujeitos envolvidos e como estes se (re)inventam para compor os lapsos e as didsporas. Agrupa
narrativas acerca das territorialidades Tuxa e, a partir destas, tece reflexdes sobre as didsporas,
rupturas e continuidades e o papel do Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas
nesse processo de (des)continuidades. Analisa programas e politicas educacionais como uma
possibilidade de institucionalizacdo da educacdo escolar indigena territorializada e o
reconhecimento dos saberes ancestrais, na perspectiva de um dialogo territorial. Reflete sobre
a profundidade da relagdo com o Territdrio, expressa em conceitos sobre a construgdo de
conhecimentos tradicionais, sublinha dindmicas e principios cosmoldgicos que apontam para
maneiras peculiares de estruturagdo da experiéncia vivida pelos Tuxa.

Palavras-chave: territorio; territorialidade; educagdo; conhecimento; interculturalidade;

saberes ancestrais.



ABSTRACT

This thesis is part of a theoretical and writing-as-lived exercise, which is intertwined with the
author's life and the paths lived by her and her people, which occur beyond a continuous
territoriality with the objective of placing different types of engagement with places and how
these places produce knowledge and relate themselves to the Territory inhabited by the Tuxa
people. It proposes a rereading of the historical process of territorialization, deterritorialization
and reterritorialization of the Tuxé people considering the previous readings that the thesis
presents and which ones contributed to an alternative interpretation of the territoriality of the
Tuxa people of Mother Village (Aldeia Mie), D’zorobabé Territory, Neké Village (Aldeia
Neké), in the Opara submedium. By looking at different times and spaces, narratives were
constructed about the ways of relating to places and the sacred as a long-lasting phenomenon.
The thesis seeks to address the contemporary processes of political insurgency based on a
movement that arises from the loss of ties and reference to the ancestral Territory and sacred
places - the diaspora of relatives and enchantments caused by the filling of Lake Itaparica; the
investment of Tuxa families in the schooling of their children, the building of the Captain
Francisco Rodelas Indigenous State School (Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco
Rodelas) and the results of these processes for the Tuxa. The aim here is to understand how the
deterritorialization (1987-1988), territorialization (1988) and reterritorialization (2017)
processes impacted the Tuxd sociocultural changings over the time; to think about the processes
of territorialization, in a politicalcultural way, in which the inhabitants establish affective
relationships with the place in which and with which they live; to reflect on how memory studies
help to investigate the displacement trajectories, what remained in the memory of/in these
passages, what these displacements lead to the memory of the ones involved and how they
(re)invent themselves to make up the lapses and diasporas. It brings together narratives about
Tuxa territorialities and, based on these, weaves reflections on diasporas, ruptures and
continuities, and the role of the Captain Francisco Rodelas State Indigenous School in this
(dis)continuity process. It analyzes educational programs and educational policies as a
possibility for institutionalizing a territorialized Indigenous school education and ancestral
knowledge recognition from the perspective of a territorial dialogue. It reflects about the depth
of the relationship with the Territory, expressed in concepts about the traditional knowledge
construction and it highlights dynamics and cosmological principles that point to peculiar ways
of structuring the experience lived by the Tuxa.

Keywords: territory; territoriality; education; knowledge; interculturality; ancestral.

knowledge.
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INTRODUCAO

Itsoho neto do katsea mo me do wodzua. H4 memoria de ndés na voz dos
rios/Ha memorias de noés nos galhos secos do sertdo/ a terra se lembra da
pisada dos nossos pés'/ as pedras guardam a sonoridade do nosso riso nas
noites de lua clara/ o espelho d’agua revela as nossas caras vermelhas de
urucum. Sonhei com uma avo ancestral e enxerguei uma mulher liquida, corpo
feito de agua e de vozes de rios. A sua pele era areia sagrada do meu
D’zorobabé, os seus cabelos feitos de croa (Yacuna Tuxa).

Escrevivendo uma trajetoria de vida(s)

Este trabalho faz parte de um exercicio teorico e de escrevivéncia (Evaristo, 1987) que
propde uma releitura do processo historico de territorializacdo, desterritorializacdo e
reterritorializacdo do povo indigena Tuxd no submédio Opard, considerando as leituras
anteriores exploradas em: Raffestin (1993), Pacheco de Oliveira (2004), Salomao (2006), Cruz
(2017), Durazzo (2019), Tomaz e Marques (2019) e Haesbaert (2021), dentre outras que trago
nesta tese € que contribuiram para as minhas reflexdes. Optei por denominar o rio Sao Francisco
de Opara em toda a pesquisa pela sua simbologia para os Tuxa. Opard recebeu essa nomeagao
atribuida aos nativos e afirmada por colonos, viajantes € nas memorias das pessoas que
circulavam e circulam a regido. Outra opcao feita foi trazer para a tese aspectos da lingua
Dzubukua Tuxa, sendo a escrevivéncia desenvolvida impregnada de palavras escritas em
Dzubukud Tux4, inclusive nas falas dos interlocutores que participaram dos encontros/rodas de
conversas/entrevistas, em especial as palavras carregadas de significados simbolicos. Refor¢o
a escrita na lingua Dzubukuad em italico, assim como o Opard, para demarcar a territorialidade
da lingua indigena e ancestral do povo Tuxa.

Buscamos contemplar também os processos contemporaneos de insurgéncia politica a
partir de um movimento que nasce com a perda de vinculos e referéncia ao Territorio® ancestral
e aos lugares sagrados: a didspora dos parentes e dos encantes, o investimento das familias Tuxa
na escolarizacdo de seus filhos, o nascimento do Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco

Rodelas e os resultados desses processos no meu® povo Tuxa.

! Destaco o trecho do poema da Yacund “a terra se lembra da pisada dos nossos pés” para explicitar as fotografias
da contracapa desta tese, imagens reais das pisadas do ritual do toré, registradas por mim no ano de 2022, no
Territorio D zorobabé, quando jovens estudantes Tuxa cantavam, pela primeira vez, para o Pajé Armando Apako,
cantos Tuxa, traduzidos na lingua Dzubukud Tuxa. Apds cantarem, uma roda de toré se formou com todos os
participantes presentes na grande maloca. O ancido ancestralizou no mesmo ano de 2022. As imagens
simbolizam as marcas do Ingi (tempo).

2 Fago a opc¢do por escrever a palavra Territorio com letra maitscula durante toda a escrita da tese para enfatizar a
importancia, o sentido e o significado do Territério ancestral para nos, povo Tuxa.

3 Uso a primeira pessoa do singular na escrita desta tese por ser, eu mesma, Tuxd, grupo enfocado, € assim estar
no campo da pesquisa.
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Conceitos e pressupostos teoricos e metodoldgicos nesta pesquisa foram baseados em
teorias e estudos diversos, registros documentais e imagens. Primordialmente, as memorias
Tuxé, com énfase em liderangas da tradi¢ao e da educagdo, numa perspectiva da pesquisa-agao
participante, ja que sou ativa em todo o processo de conversagdo/entrevistas, pois integro o
proprio povo, reunindo pesquisa e pratica, refletindo com e sobre os Tuxd com a intengdo de
contribuir com os “eus” — meu e do meu povo (Engel, 2000). A escrevivéncia compde, assim,
uma autoetnografia envolvendo dinamicas de experiéncia pessoal e historias de vida atreladas
as dimensdes socioculturais, ambientais, espirituais, educacionais minha-nossa Tuxa (Fortin,
2009). A autoetnografia se caracteriza por uma escrita do “eu” que permite o ir e vir entre a
experiéncia pessoal e as dimensdes culturais a fim de colocar em ressonancia a parte interior e
mais sensivel de si (Fortin, 2009, p. 83).

Para a realizacdo das entrevistas e andlises adotamos a técnica da Historia Oral por
permitir o registro, a transcri¢do, as andlises sobre historias de vidas e as memorias Tuxa
concebidas como fontes historicas (Alberti, 2004; Hawbach, 2004). Algumas entrevistas foram
realizadas em periodos anteriores a pesquisa para esta tese. Optamos por inclui-las aqui por as
considerarmos de grande relevancia para uma melhor compreensdo da minha trajetoria pessoal
e coletiva, principalmente os processos de territorializagdo e desterritorializagao, especialmente
0 processo traumatico sofrido por nosso povo com a construcao da barragem de Itaparica. Isso
abarca também o processo poOs-barragem, através das novas formas de territorializagcdo e a
estratégia da educagdo territorializada.

Em relacdo aos sentidos e significados em torno do Territério nesta pesquisa,
apresentamos algumas teorias para reflexdo e entendimento sobre o povo Tuxa. Teorias ndo
indigenas ocidentais, via de regra, baseiam-se no eurocentrismo, no monoteismo, no sistema de
producdo capitalista etc., por isso, as vezes, ndo conseguem servir totalmente em termos da
contribuicdo dos conhecimentos académicos e da relacdo destes com os produzidos
ancestralmente pelos indigenas. Portanto, para melhor compreensdao do que esta sendo dito,
trago a abordagem teorica singular centrada no conceito de “teorias vernaculares” ou “saberes
vernaculares” de Antonio Bispo dos Santos, teorias que estou considerando também fazerem
parte de contextos indigenas, pois sdo teorias que representam formas de conhecimentos que
emergem das praticas cotidianas e das experiéncias vividas pelas comunidades tradicionais,
assim como das indigenas, em contraposicdo aos saberes académicos e cientificos
hegemonicos.

Sua proposta, assim como as indigenas, valoriza epistemologias que se constroem a

partir da oralidade, da ancestralidade e das relagdes comunitérias, reconhecendo que essas
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populacdes produzem conhecimentos complexos e sofisticados sobre seus Territor ios, suas
préaticas produtivas e suas formas de organizagdo social. Nas falas de Antonio Bispo dos Santos
(in memoriam), esses saberes vernaculares constituem sistemas de pensamento tao validos
quanto os saberes formais, mas que foram historicamente desvalorizados e silenciados pelos
processos coloniais.

Assim, as perspectivas de Antdnio Bispo sobre as teorias vernaculares dialoga
diretamente com sua critica ao que ele denomina “educacdo colonial”, quando afirma: “O
estranho ¢ que a escola sempre se refere a esses povos apenas como negros e indios,
desconsiderando as suas diversas autodenominagdes e ocultando a relagdo colonialista por
detras de tais denominagdes” (Santos, 2015, p. 29), defendendo uma educacdo que parta das
realidades e conhecimentos das proprias comunidades, assim como as que defendemos nesta
tese.

Ele propde que os saberes vernaculares sejam reconhecidos como fundamentos para
processos educativos mais democraticos e inclusivos, que ndo hierarquizem os conhecimentos,
mas que promovam didlogos entre diferentes formas de saber. Sua abordagem influenciou
debates contemporaneos sobre decolonialidade, educacdo popular e reconhecimento de saberes
tradicionais, contribuindo para questionar estruturas epistemologicas dominantes e para
valorizar a diversidade de formas de conhecimento existentes no Brasil, especialmente aquelas
produzidas por comunidades negras rurais e quilombolas, e aqui insiro os povos indigenas,
particularmente, os Tuxa.

Nao obstante, definimos algumas teorias e estudos relacionados ao conceito de
Territério e processos de territorializagdo para propor reflexdes. O tedrico em Geografia
Humana, Claude Raffestin, ¢ considerado uma grande referéncia para a compreensao de
Territorio, diferenciando espaco como area fisica, que precede o Territorio, sendo este formado
a partir do espago e resultante de uma agado realizada por um coletivo. Trata-se, assim, de um
espaco construido, envolvendo as relagdes de poder relacionadas as relagdes socioecondmicas,
histéricas, politicas e culturais (Raffestin, 1993).

Para reafirmar a concep¢do de Territorio e diferenciando-a de territorialidade,
compreendo Territério como uma construgdo historica composta pelas relagdes social e de
poder, intrinsecamente composta pela sociedade e pelo espaco geografico, englobando o
ambiente. Enquanto territorialidade possui dimensdes multiplas, podendo existir sem Territorio
fisico concreto ¢ numa dimensao simbolica (Haesbaert; Limonad, 2007).

Para o nosso povo, a nossa territorialidade foi e ¢ um espacgo construido, fisico e

cosmolégico, englobando sentidos e significados multiplos. Territorialidade Tuxd ¢ um
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composito do sagrado, histérias, memorias, plantas, animais, pedras terrestres e aquaticas; seres
viventes e ndo viventes, interconectados entre si, sem separagdo entre natureza e cultura.
Envolve as praticas de viver e habitar, além da producao de alimentos, formas de pesca e de
caga, considerando as temporalidades entremeadas ao tempo cosmologico de colher, de pescar
e de cacar Tuxa e primando pelas praticas socioculturais, espirituais, histdrica e ambiental — os
saberes e fazeres Tuxa.

O Territorio ancestral Tuxa € localizado no Submédio Opara, que faz parte da divisao
fisiografica deste, composta por 04 regides: Alto — Nascentes a Pirapora (MG); Médio —
Pirapora e regides mineiras e baianas at¢ Remanso (BA); Submédio — Remanso, englobando o
Sertdo pernambucano e finalizando em Paulo Afonso (BA); e Baixo — regides baianas,
municipios de Sergipe e Alagoas até a foz no mar. Situa-se no denominado Sertdo de Rodelas,
nomeacao usada desde o periodo colonial e, atualmente, parte do semidrido baiano. O Opard ¢
0 unico rio perene do semidrido do sertdo pernambucano e baiano.

O povo indigena Tuxd ancestralmente habita o semiarido pernambucano ¢ baiano.
Aldeados no século XVII pelos missionarios capuchinhos franceses, contando com a
colaborag¢do de missionarios jesuitas, na area dos aldeamentos de Rodelas e areas adjacentes,
entre areas terrestres e ilhas pernambucanas e baianas. Os referidos missionarios jesuitas
requerem ao governo de Pernambuco a demarcagdo e reunido de aldeamentos. A partir da
segunda metade do século XVIII, a missdo de Rodelas reuniu indigenas de outras areas de
aldeamentos e obteve a demarcacdo de 1,5 léguas em quadra as margens do Opard, area de
terra firme na Bahia e em frente a Ilha de Zorobabel (Regni, 1988).

O nosso Territorio ancestral, naquele periodo, era composto por ilhas e margens do
Opara, em Pernambuco e na Bahia. As memorias Tuxa afirmam a Ilha de Surubabel, também
nomeada na documentacio de Sorobabe, Zorobabé ou Zorobabel, & margem baiana do rio,
como Territério ancestral Tuxa.

Os indigenas Tuxad foram registrados em documentos por missionarios, agentes
publicos, viajantes, memorialistas, como indigenas Rodelas, Rodeleiros, Tushd, Tucha. Rodelas
congregava e administrava outras areas de aldeamentos que reuniam diversos povos. A
atribuicdo aos indigenas (de) Rodelas ¢ referente a uma lideranga, Francisco Rodelas, aliado
dos portugueses, que liderou indigenas nas guerras para expulsdo dos holandeses, conforme
registros efetuados pelos holandeses Piso e Marcgraf (Hohenthal, 1960).

Para compreender o histdrico de territorializagdo do povo indigena Tux4, assim como
de outros povos indigenas do Nordeste, ¢ relevante considerar a abordagem de Pacheco de

Oliveira (2004), que divide o processo em duas unidades de territorializagdo. A primeira
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unidade consiste em trés periodos nomeados como “mistura”, sendo o primeiro situado entre a
primeira metade do século XVII e a metade do século X VIII, com as invasdes de gado e colonos
nos Territorios indigenas, e a atuacao dos padres missionarios em reunir povos indigenas em
uma mesma area, resultando na mistura entre povos indigenas distintos.

O segundo momento da mistura teve inicio com a politica pombalina (Marqués de
Pombal, primeiro-ministro do reino portugués) e provocou alteracdes na gestao realizada por
diversas ordens religiosas nos aldeamentos, que foram transformadas em vilas geridas por civis
e liderancas indigenas, com o estabelecimento de normas para estimular as relagdes
interculturais entre indigenas e brancos, avangando os brancos com a intenc¢do de transformar
os indigenas em suditos do rei. Ja o terceiro momento da mistura teria ocorrido da metade do
século XIX ao inicio do século XX. O marco foi a Lei de Terras (1850), que instituiu registros
cartoriais das terras privadas, resultando no avango de ndo indigenas as areas territoriais de
antigos aldeamentos, ou aldeamentos extintos, através da negacdo de existéncia de indigenas,
nomeando-os caboclos, afirmando que estavam confundidos com a massa da populagdo. Os
indigenas, como forma de resisténcia, autodenominaram-se caboclos (Silva, 2011).

A segunda unidade de territorializacdo definida por Pacheco de Oliveira (2004) ¢ a partir
do reconhecimento, na década de 1920, perante o Servigo de Protecdo aos indios (SPI), de
indigenas habitantes no antigo aldeamento da Missdo Ipanema, nomeados como indigenas
Fulni-0, atualmente municipio de Aguas Belas (PE), deflagrando uma “corrida” de diversos
povos indigenas do Nordeste em busca de reconhecimento étnico. O povo indigena Tuxa
participou do processo de mobilizagdo por reconhecimento étnico pelo SPI, conquistando o
reconhecimento e a instalacdo do Posto Indigena/SPI em 1944.

Regides do submédio e do baixo Opard tornaram-se centros de instalagdo de fazendas
de gado, os chamados currais. Nesse contexto, missiondrios catolicos desempenharam um papel
significativo no processo de “amansar” os indigenas, considerados ‘“barbaros”, reunindo
diversos grupos em Territorios especificos para a inclusdo em missoes religiosas, sob vigilancia
constante. Enquanto isso, fazendeiros e curraleiros ocuparam Territorios indigenas, expulsando
0s povos nativos e introduzindo gado bovino (Oliveira, 2022).

As reflexdes sobre o sentido de didspora estdo interconectadas aos processos de
desterritorializacdo sofridos por nosso povo, em temporalidades distintas, concebendo a
terra/Territério como elemento fundante da vida e da reproducdo sociocultural Tuxd. A
desterritorializa¢ao provocada pela construg¢do da barragem de Itaparica foi no sentido de saida

compulsoéria, de uma ndo alternativa/expulsdo/rompimento com o nosso Territorio ancestral
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sagrado (Haesbaert, 2021). Processo que afetou profundamente o nosso povo e outros povos
indigenas habitantes na regido.

E salutar destacar a importancia de estudos arqueoldgicos para uma maior e melhor
compreensdo das alteragdes ocorridas entre indigenas e as mudancas provocadas apds a
colonizagdo na regido do submédio Opard, na atual regido habitada pelo maior quantitativo de
povos indigenas habitantes na bacia do Opard (Martin, 1990; Silva; Dantas, 2023). Essa regido,
especialmente a fronteira entre Bahia e Pernambuco, na area nomeada Sertao de Itaparica, foi
e ¢ habitada por varios povos indigenas, em ilhas e margens do Opard, considerado como “um
rio de indigenas” (Oliveira, 2022).

As relagdes praticadas pelos indigenas habitantes nos sertdes do Opara sdao imbricadas
entre os ambientes, o sagrado, as memorias e o sentido das existéncias, que relacionam as
historias individuais, coletivas e as relagcdes ecologicas. Os Tuxd possuem complexas relagdes
socioambientais relacionadas aos Territdrios ancestrais em ambientes aquatico, terreno e
cosmologico, numa dindmica de conexdes entre todos os humanos e ndo humanos, em
temporalidades  distintas e processos de territorializagdo, desterritorializagdo e
reterritorializagdo, tematica que permeia toda a pesquisa (Tomaz; Marques, 2019).

Joao Pacheco de Oliveira desenvolve uma compreensdo particular dos processos de
territorializagdo que vai além da simples ocupagdo fisica do espago, incorporando dimensdes
politicas, sociais e identitarias fundamentais para compreender a experiéncia dos povos
indigenas no Brasil. Para o antropdlogo, a territorializacdo ndo se resume a demarcagdo de
terras, mas constitui um processo complexo de reorganizacdo social que envolve a cria¢do de
uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora, a constitui¢ao de mecanismos politicos especializados, a redefinicdo do controle
social sobre os recursos ambientais e a reelaboracao da cultura e da relagdo com o passado. Esse
processo implica necessariamente uma transformacdo drastica na organizagdo social, nas
formas de lideranca, nos padrdes de sociabilidade e nas representagdes coletivas, constituindo
uma nova forma de estar no mundo que dialoga com as demandas do presente.

A desterritorializagdo, por sua vez, ndo representa apenas a perda fisica do territorio,
mas um processo mais amplo de desestruturagdo das formas tradicionais de organizagao social,
politica e cultural dos grupos indigenas, frequentemente resultado da agdo colonizadora, da
expansao das fronteiras econdmicas e das politicas estatais de integragdo. Contudo, Pacheco de
Oliveira demonstra que esses processos nao sao unidirecionais ou definitivos, pois 0s grupos
afetados desenvolvem estratégias de reterritorializagdo que implicam a reconstru¢do de

territorialidades politicas alternativas, sendo esse um exemplo do caso Tuxa.



20

Essas novas territorialidades podem ndo corresponder necessariamente aos espagos
ancestrais, mas constituem formas criativas de reafirmacao identitaria e politica que permitem
aos sujeitos desterritorializados reconstituir vinculos comunitarios, elaborar demandas por
direitos e construir projetos de futuro. Dessa forma, a reterritorializagdo emerge como um
processo ativo de resisténcia e recriagdo cultural que possibilita a emergéncia de novas
configuragdes territoriais e politicas, demonstrando a capacidade dos grupos de reinventar suas
formas de organizacao social mesmo em contextos adversos.

Portanto, no uso que fago das nocdes de territorializacdo, desterritorializagdo e
reterritorializag@o, pelo que foi dito anteriormente, me baseio nas contribuigdes da nogao de
territorializacdo de Pacheco de Oliveira, naquilo que elas tém de dinamicidade constituinte,
reconhecendo que a situacao historica cria as condigdes para uma reelaboragao politica e étnica,
e que, a partir desse fundamento, eu me proponho a fazer um uso também livre, flexivel e aberto
dessa nocdo combinando a formulagdo de Pacheco de Oliveira com as formulagdes de
Haesbaert, e que, por fazer essa combinagao livre da formulagdo dos autores, me dou a liberdade
de usar os trés termos para me referir a momentos episodicos historicamente significativos para
0 meu povo Tuxa.

Reconheco que as nog¢des aqui explicitadas como um todo permitem aos Tuxa
procederem historicamente a diversas a¢des sociais e politicas distintas em uma dimensdo que
extrapola os objetivos comuns do povo, € vai para uma dimensao politica do sujeito em que a
projecao Tuxa passa a se dar do “eu” para o coletivo e ndo somente do coletivo envolvendo o
“eu” Tuxa. E aqui, parafraseio o professor Junior Ca Arfer Jurum Tux4, quando, em uma das
nossas conversas durante o Acampamento Terra Livre (10 de abril de 2025), ele afirmava: “hoje
se percebe um movimento, em que nao € o coletivo Tuxa que tem projetado o povo Tuxa, ¢ a
projecao de Nita, de Rosilene, de Yacuna, e de muitos outros de nés que projetam o Povo Tuxa.
Pessoas que carregam a for¢a do nosso Territorio, com a forga que vocés t€ém”. Quando Junior
faz essa afirmativa ele reflete sobre a presenga Tuxa no Acampamento Terra Livre, que na sua
visdo, deveria ser massiva. Dito isto, afirmo que a territorializagdo Tuxa, por mais que tenha
seus processos dolorosos, tem permitido projecdes sociais e politicas do sujeito Tuxa que carece
de um estudo aprofundado.

Reafirmo que, nesta pesquisa, apresento as historias que fazem parte da minha trajetoria
de vida e das primeiras professoras Tuxa, que me foram confiadas e que participaram da
pesquisa. Apoio-me no conceito de escrevivéncia, criado em 1987 por Concei¢cdo Evaristo
(Remenche, 2019), quando teceu a primeira escrita experimental de uma ficcdo. A

escrevivéncia € essa experiéncia de narrar historias, as histérias que atravessaram minha
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vivéncia de estudos, pesquisas, vida profissional, vida pessoal e memoria Tuxd, que entrelacam
e tecem a escrita desta tese.

Assim, os capitulos possuem suas peculiaridades conforme atuagdo da autora. Cada
capitulo esta centrado em fontes diferentes e isso tem a ver com a minha posicionalidade ao
longo do tempo. Reafirmo os tons diferentes que permeiam a escrita, em especial do ultimo
capitulo, conforme vai se dando a minha prépria modificagdo, uma escrevivéncia alinhavada
com os meus processos de constitui¢do de pessoa, com o todo.

Destarte, a pesquisa efetuada para a tese deriva de muitas escrevivéncias, de tal forma
que extrapolam um texto académico neutro, posto que seus limites ndo comportariam o0s
caminhos percorridos pela pesquisadora e pelas professoras Tuxd, muito menos o caminho das
lutas encampadas pelo povo Tuxa e que marcaram fortemente os processos de territorializagao,
desterritorializacdo e reterritorializacdo Tuxa, como refletimos ao longo da tese. Por isso, pus-
me a escreviver com o objetivo de transmitir realidades vividas pelos Tuxa e que ndo sao
realidades exclusivas deste povo, mas que sdo vividas por muitos povos indigenas no Brasil.

Nesta perspectiva, o primeiro capitulo desta tese, intitulado “Entrelacado na vida e da
vida: percursos feitos para além de uma territorialidade continua”, objetivou o exercicio de
analisar e refletir sobre os processos historicos, socioambientais, educacionais, produtivos e as
dindmicas socioculturais que existiam entre o Territério Tuxd — as margens do Opard — € o
Territério fluvial, principalmente a [lha da Viuva, através de estudos, das memorias, entrevistas,
num continuo entre presente e passado. Tudo isso entrelagado com os multiplos “eus” que
incorporam a pesquisadora, as memorias, historias e percursos realizados por mim e pelos
sujeitos coletivos presentes no campo empirico da pesquisa, além das contribui¢cdes para uma
educagdo escolar indigena territorializada, que enfatizamos principalmente nos Capitulos 03 e
04, buscando contemplar os seres viventes € ndo viventes, as interagdes, coexisténcias e as
confluéncias socioculturais e ambientais entre os humanos e ndo humanos, em Territorios de
aguas, de caatingas e cosmoldgicos.

No segundo capitulo, “‘O tempo das canoas’: modos de relacdo com os lugares sagrados
como um fenomeno de longa duragdo”, tratamos da importancia das canoas na vida cotidiana
do povo Tuxd, que marcava o tempo do vento, dos fluxos das dguas, responsaveis pelas viagens
ritualisticas, produtivas, conectando o sagrado e o Territorio ancestral. Buscamos evidenciar os
rituais, os encantos, os lugares e as aguas sagradas, especificamente a Ilha da Viuva; o segredo
e o sagrado (Reesink, 2000) do cuidar interligados a vida cotidiana, as canoas, aos seres viventes

€ aos encantes.
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Os impactos provocados a partir da submersdo da nossa terra/Territorio (1987-88) e as
novas configuragdes e (re)vivéncias entre novos processos, novas formas de conexdo entre o
sagrado, o segredo, o cuidar e os encantes em um novo Territorio, sem as condigdes propostas
pela Companhia Hidroelétrica do Sao Francisco (CHESF). Estudos, rodas de
conversas/entrevistas tratados neste capitulo destacam a escola e a educagao escolar Tuxa como
vital no processo de reterritorializagdo, responsavel por fazer emergir o Territorio afundado, na
nova Aldeia, na nova Rodelas (BA), tematica que compode este estudo.

As memorias, a escrevivéncia e os estudos resultaram no enfoque do terceiro capitulo
desta pesquisa: a historicidade e a afirmagdo da educagdo escolar e educagao Tuxd, fundantes
na constituigdo de um Territorio escolarizado, pés processo de desterritorializagdo e
reterritorializacdo. Concebo a educacdo territorializada como intrinsecamente ligada aos
processos de cosmovisdes, crencas ambientais, sociais, culturais, produtivos e histéricos do
povo Tuxd, vitais na reconstrugdo da vida em uma nova aldeia; sentidos e significados
(re)construidos através da educagdo territorializada Tuxa.

Destacamos, no quarto capitulo, intitulado “Educac¢do Escolar Indigena Tuxa”, a
Educacao Escolar Indigena (EEI) e a Escola Territorializada exemplificada no Colégio Estadual
Indigena Capitao Francisco Rodelas — além dos processos pedagogicos relacionados as praticas
socioculturais e pedagogicas, o processo de aviamento da lingua Dzubukud, as memorias, a
historia, as relagdes socioambientais, as crencas e cosmovisdes Tuxa. Para tanto, nos
apropriamos de estudos, legislagdes, rodas de conversas, entrevistas € o que os estudantes
apresentam como resultado do trabalho que a escola desenvolve, em folders e cards, para tentar
compreender os processos ¢ os resultados da educagao escolar Tuxa e o que a educagdo faz hoje
para fazer um Territorio submerso emergir.

No ultimo capitulo, evidenciamos que a educag¢do escolar indigena ¢ fruto da
mobilizagdo dos povos indigenas com o apoio de parceiros indigenistas, processo acentuado
nas décadas de 1970 e 1980, com a conquista das garantias constitucionais (1988), exigindo
criacdes de portarias, normativas e sistema de gestdo para a efetivagdo de politicas publicas
educacionais para os povos indigenas, considerando as diferencgas e especificidades. Além de
refletir sobre a sistematizacdo dos processos de ensino e aprendizagem, sendo de
responsabilidade do Ministério da Educagdao (MEC) a efetivagdo da educagao escolar indigena
intercultural por meio dos subnacionais e, estando eu fazendo parte dessa corresponsabilidade,
procurei dar énfase a programas e agdes que consubstanciem em politicas que venham a
fortalecer a tese da educagdo escolar territorializada. Para tanto, politicas, programas e agdes

que foram criados em décadas anteriores, € que consideramos favoraveis a educagao escolar
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indigena territorializada, atualmente sdo recriados, reestruturados por meio de novas portarias,
programas, agdes e apoio técnico financeiro-administrativo.

Nao obstante, ainda carecemos de muitas a¢des para a efetivagdo de uma educacao
escolar indigena territorializada. Reflexdes realizadas neste capitulo evidenciam legislacdes,
atos, acdes, 6rgaos deliberativos e consultivos governamentais relativos a educacdo escolar
indigena, e contam com liderancas indigenas importantes nesse processo, que podem contribuir
para o que estamos defendendo que seja uma educagdo escolar indigena territorializada.

Enfase ¢ posta na educagdo escolar indigena, em agdes desenvolvidas nas escolas
indigenas que considerem as tradi¢des, crencas, os fazeres e saberes, e priorizem a(s) lingua(s)
indigena(s) e o portugués como segunda ou terceira lingua, com respeito as variagdes
linguisticas do portugués local e/ou regional. Ressalta-se que o uso da lingua portuguesa nos
processos de alfabetizacdo das criangas indigenas, em escolas indigenas, como primeira lingua,
ocorre, na maioria dos casos, para os povos indigenas que possuem longa duracdo de contato
com a sociedade ndo indigena, caso identificado entre a maioria dos povos indigenas do
Nordeste.

E fato que os povos indigenas impactados com processos de colonizagio diversos e
distintos, impedidos de fazer uso cotidiano de suas linguas indigenas, mantiveram-nas nas
memorias e praticaram/praticam-nas em rituais. Atualmente percebe-se um grande contingente
de povos em processo de avivamento de suas raizes linguisticas, como ¢ o caso dos Tuxa,
Patax¢, Kiriri, Tupinamb4, Potiguara, Kariri-Xoco, dentre outros. Vale ressaltar que na regido
do Opara o povo Fulni-6 manteve o uso fluente de sua lingua indigena, o Yaathe, isso gracas a
estratégias proprias no ritual de “guardar a lingua, também conhecido como Quricuri, sendo
este um periodo de reclusdo em que a lingua indigena ¢ central, especialmente para a
socializacdo dos jovens nos conhecimentos e praticas dos Fulni-6, ¢ um momento de
preservacao cultural e das crengas, com foco na transmissao oral.

Ao longo desta tese, tento desvelar categorias e conceitos nativos relativos ao cuidado
e ao processo de producdo das pessoas e dos lugares, influenciada por uma perspectiva
relacional. Tego reflexdes sobre a educagao territorializada a partir da maneira particular de os
Tuxd viverem as cosmovisdes, espiritualidades e participarem de seus processos de
des/re/territorializagdo. Sublinho a importancia do entendimento da logica pela qual os Tuxa
estruturam os pensamentos e as praticas coletivas. Nesse aspecto, mostro a importancia das
praticas e dindmicas da vida e da for¢a dos canticos Tuxd. Assim, tento recolocar a analise
etnografica no fluxo da vida (Ingold, 2015) e contribuir para o conhecimento vivido na

interacao escola e Territério, como projeto de vida Tuxd, mostrando caminhos possiveis para
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uma educacgao territorializada e suas dindmicas socioldgicas e cosmoldgicas no cotidiano da
vida Tuxa e seus processos de territorializagdo, buscando mostrar em que medida a educagao
possui a forga de fazer um Territorio submerso emergir. Nao um Territorio tangivel, emergir de

forma mesmo que intangivel.
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1 ENTRELACADO NA VIDA E DA VIDA: PERCURSOS FEITOS PARA ALEM
DE UMA TERRITORIALIDADE CONTINUA

“A nossa escrevivéncia nao pode ser lida como historias para ‘ninar os da casa
grande’ e sim para incomoda-los em seus sonos injustos”
(Evaristo, 2007, p. 21).

1.1 Sobre historia de vida

Desde a época em que cursava Licenciatura Intercultural Indigena na Universidade do
Estado do Mato Grosso (Unemat, 2006), seguindo com o Mestrado em Educagdo e
Contemporaneidade na Universidade do Estado da Bahia (Uneb, 2012) e, por ultimo, com o
Doutorado em Antropologia Social na Universidade de Brasilia (UnB), desenvolvo pesquisa
utilizando o recurso metodologico da escrevivéncia, como disse anteriormente, inspirada na
escritora Conceicdo Evaristo, para narrar histérias de vida do meu povo. A partir da minha
posicionalidade como mulher indigena Tuxd, antropéloga, professora, gestora, enfoco as
historias de vida Tuxa construindo relatos vividos no cotidiano dos processos de
territorializagdo, desterritorializacdo e reterritorializagdo, além de recuperar memorias da minha

propria historia e da histéria do meu povo. Como bem destaca Beatriz Herminio(2022)*:

O termo "escrevivéncia", criado por Conceigdo Evaristo, traz a jungdo das
palavras "escrever e vivéncia", mas a forca de sua ideia ndo estd somente nessa
aglutinacdo; ela estd na genealogia da ideia, como e onde ela nasce e a que
experiéncias étnica e de gé€nero ela estd ligada, explicou a escritora e
educadora. "A escrevivéncia ndo ¢ a escrita de si, porque esta se esgota no
proprio sujeito. Ela carrega a vivéncia da coletividade".

A historia indigena, localizada no interior de um sistema de forcas coloniais e retratada
na constitui¢do identitdria do pais, ocupa uma posicao inferiorizada quando analisada do ponto
de vista da producdo de escrita nacional — ainda mais quando se trata da sistematizacdo de
conhecimentos feita pelos proprios indigenas. A produgdo escrita pouco figura no canone da
literatura brasileira, situagdo perceptivel de producdo insuficiente, principalmente em se
tratando de um arcabouco literario produzido pelos proprios povos indigenas. Assim, ratificar
a existéncia de autoras/es indigenas assume uma funcdo compositiva na produgdo de
subjetividades, ao proporcionar o protagonismo de narrativas proprias, o que contribui para o
crescimento e o desenvolvimento intelectuais na constru¢do do conhecimento pela populagao

indigena, como autores e produtores do proprio conhecimento.

4 Disponivel em: http://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-escrita-da-coletividade-afirma-

conceicao-evaristo. Acesso em: 5 jun. 2023.



http://www.iea.usp.br/author/beatriz
http://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-escrita-da-coletividade-afirma-conceicao-evaristo
http://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-escrita-da-coletividade-afirma-conceicao-evaristo

26

Ao conhecer a biografia da escritora Concei¢do Evaristo ¢ possivel perceber que a
escrevivéncia se desenvolve a partir do seu proprio processo de constituicdo como autora.
Assim, a escrevivéncia carrega marcadamente uma dimensao ética, ao propiciar a autora
assumir o lugar de enunciacao de um “eu” coletivo, de alguém que evoca, por meio de suas
proprias narrativas e voz, a histoéria de um “no6s” compartilhado. Aqui, assumo os meus
multiplos “eus” e um “nds” compartilhado enquanto Tux4d da Aldeia Mae e Territorio
D zorobabé, Aldeia Neké.

Dito isto, minhas multiplas insercdes nos campos académico, profissional e
engajamento comunitario sdo apenas exemplos de muitas experiéncias de vida que acontecem
no ambito do projeto coletivo de vida do meu povo. Este consiste primordialmente em
privilegiar os nossos modos proprios de saberes, de vivéncias, re(existéncias) para a garantia
de futuro ancestral Tuxa.

Analisando o processo de escolarizagdo do povo Tuxd, veremos que sou parte do
investimento que as familias fizeram e fazem ao longo do tempo, o qual tem sido uma marca
profunda e significativa para o meu povo. Os investimentos implicam agenciamentos politicos
que constituem os sujeitos politicos Tuxd. Uma inteligibilidade refletida nos processos de
territorializagdo e que insere os Tuxa nesse lugar de sujeitos politicos em diversos campos de
atuacdo, temporalidades e faixa etaria distintos. S@o percursos feitos para além de uma
territorialidade continua. Minha trajetéria € singular.

Ao refletir sobre a minha trajetdria académica, intelectual e profissional, percebo que o
aspecto mais prazeroso e significativo desse percurso sdo os caminhos percorridos que se
entrelacam. Percebo, muito fortemente, que os lugares por onde andei revelam aquilo que ha
de mais fundamental para a construcdo de minha identidade enquanto indigena, mulher,
antropdloga, professora e gestora.

Esse percurso estd marcado pelos desafios enfrentados, pelas dificuldades superadas,
pelos caminhos improvaveis que foram construidos, pelas afinidades e diferengas, pelas
relagdes e os vinculos criados e cultivados, pelo lugar de referéncia, pelas paixdes e desilusoes,
pelas oportunidades de estimular outras pessoas por meio de ideias e oportunidades, pelos
encantos e desencantos, pelas belezas encontradas nos cantos da vida e pela fortaleza em
acreditar, superar e entender que re-existir significa ndo se entregar as dificuldades, mas, sim,
lutar por aquilo que acredito ser o melhor para mim, enquanto mulher indigena, e para o meu
povo.

E isso que pretendo mostrar com a escrita desta tese, pois ¢ o que da sentido e amarragao

a todas as atividades desenvolvidas, percorridas, vividas e aquelas que ainda estao por vir no
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meu caminhar. Algumas delas foram desenvolvidas com muita convicgdo, ousadia e pretensao,
outras com sensa¢ao de medo e inseguranca, mas com a certeza de um desafio inédito, com a
expectativa de seguir um caminho diferente do que me fora tragado — embora a maior parte
tenha sido realizada com persisténcia e tenacidade, até por teimosia, dentre as tantas atribuicdes
rotineiras que me desafiaram/desafiam.

Por falar em teimosia, ¢ teimosia! Meus mestres que o digam. Quantas vezes me
lancaram de corpo, alma e mente em situagdes para além do meu corpo, da minha fala, das
minhas atitudes, mas com a certeza de que estava sendo guiada, orientada e protegida por eles,
meus mestres, meus guias. Estes que, por mais que as distdncias percorridas no meu caminhar
me levassem para longe das minhas raizes, sempre me traziam e trazem de volta. Por isso, nunca
me senti s6. Essas presencas estdo para além das distancias, do meu querer, das territorialidades
percorridas — estdo vivas no meu corpo-territorio, orientando, guiando e mostrando os caminhos
possiveis. Caracterizo o meu corpo como sendo Territorio, porque carrego comigo todas as
implicagdes das minhas relagdes com as minhas referéncias de Territorio € com o meu povo,
concordando com Haesbaert (2020, p. 87): “uma concep¢ao decolonial, complexa e nao
dualista, de ‘corpo’ brota de uma nog¢ao de corporeidade em toda a sua multiplicidade]...]” e,

como afirma Cruz Hernandez [...], na conjugacao entre corpo individual e corpo social.

[...]lainvitacion que deja la propuesta cuerpo-territorio es mirar a los cuerpos
como territorios vivos e historicos que aluden a una interpretacion
cosmogonica y politica donde en ¢l habitan nuestras heridas, memorias,
saberes, deseos, suefios individuales y comunes y a su vez, invita a mirar a los
territorios como cuerpos sociales que estan integrados a la red de la vida y por
tanto, nuestra relacion hacia con ellos debe ser concebida como
‘acontecimiento ético’ entendido como una irrupcion frente a lo ‘otro’...
(Cruz Hernandez, 2017, p. 43, apud Haesbaert, 2020, p. 87).

Em confluéncia com a parente Célia Xakriabd, concordamos que a aprendizagem ¢
central a partir das vivéncias no Territério, compreendido como corpo-territdrio. Além de
compreender a educacao territorializada que considera os conhecimentos nativos, privilegiando
as memorias (Correa, 2018). Castro-Gomez e Grosfoguel, desdobrando o pensamento
decolonial, falam mesmo de uma “corpopolitica do conhecimento”, pois todo conhecimento ¢
“in-corporado”: capitaneados por mulheres, sobretudo mulheres indigenas, que proclamam a
“defesa do corpo e do territério” (apud Haesbaert, 2020, p. 79-80), como observamos no

discurso atuante da Deputada Célia Xacriaba.
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Nascida de uma familia humilde, filha de pai indigena Tuxa do CIa° Catad e de mie
indigena Tuxa do Cla Arfer, sendo a sétima de dez filhos de meus pais, passei a minha infancia
usufruindo das brincadeiras de crianga nos Territorios da Aldeia Tuxa Mae, Ilha da Viava, rio
Opara. Foi 1a que meus pais me ensinaram ¢ mostraram as proezas da vida.

Meu pai, que ndo passou pelos ensinamentos de uma institui¢ao escolar, aprendeu na
escola da vida a ser um bom filho, bom esposo, bom pai, bom avo e bom homem, uma figura
de integridade invejavel. Trabalhador, nunca deixou faltar nada para seus filhos e os alimentava
com sua sabedoria, tornando-os pessoas do bem. Ha quem diga que meus pais alimentaram nao
somente seus filhos, mas também muitas criangas da nossa comunidade. O meu pai, hoje, é
encante ¢ a minha mae, ja aos oitenta e sete anos de idade, ainda alimenta os seus e aquelas
pessoas da comunidade que a procuram em sua casa para conversar ou ha expectativa de
conseguir um prato de comida ou até mesmo conseguir algum tipo de alimento para levar para
suas casas. A residéncia da minha mae ¢ muito frequentada tanto pelos nossos familiares quanto
pelos amigos, e muitos sdo os afilhados cujos pais os confiaram a minha mae, na funcdo de
madrinha.

O periodo pandémico (2020-2022) foi muito dificil para minha mae, pois a rotina didria
foi literalmente podada com o enclausuramento for¢ado. Enquanto os seus filhos a protegiam
da pandemia da Covid-19, ela vivia momentos de profunda tristeza, pensativa. Hora ou outra a
pegavamos a balbuciar: “Onde sera que o bichinho esta comendo?” — referindo-se as pessoas
que vinham a sua procura, em sua casa, a busca de alimentos.

Meu pai, conhecido carinhosamente como Jodo de Rufino, foi agricultor, comerciante,
barqueiro, canoeiro, jangadeiro e militante das causas indigenas e da defesa do Territorio Tuxa.
Foi um dos maiores puxadores de linha de Toré.

Quando era barqueiro, juntamente com meu tio Euclides Catad, comercializavam
mercadorias, levando-as do estado de Minas Gerais a Ibotirama, no oeste da Bahia, de Belém
do Sao Francisco a Petrolandia, no estado de Pernambuco. Esses percursos eram feitos de
jangada para o transporte de madeira; de canoa a motor para a comercializagdo de produtos
alimenticios, dentre outros; e de canoa a vela na rotina didria por entre ilhas e ilhotas, tudo pelo
Opara. As canoas faziam parte da vida cotidiana do nosso povo, tema que aprofundamos nos
Capitulos 2 e 3 desta tese.

A esse respeito, em roda de conversas/entrevista realizada no dia 23/12/2022, com meu

irmao Mimiu (Edmilson), meu tio Euclides e minha mae, sentados em cadeiras dispersas na

SPara o nosso povo Tuxa, Cl significa grupo politico-familiar ou tronco familiar.
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frente da casa de minha mae, na Aldeia Tuxd Mae, trataram sobre o percurso e a

comercializa¢do que realizavam no Opara junto com meu pai:

[Rosilene Cataa] Vocé trabalhou com o pai nessas embarcagdes que ele
desenvolvia a comercializa¢io?

[Edmilson Cataa] Da Barra para Belém?

[Rosilene Catad] Sim.

[Edmilson Cataa] Trabalhei.

[Rosilene Cataa] Fale um pouco como era esses percursos feitos pelo Opara.
[Edmilson Cataa] O percurso que meu pai fazia era, toda sexta-feira, a gente
saia daqui da nossa aldeia, das ilhas, a gente comprava banana, coco, manga,
¢ a gente saia para Barra do Tarrachil, de 14 a gente chegava até Belém do Sao
Francisco, em Pernambuco. A gente saia na sexta-feira, as vezes saia na
quinta-feira, quando a lua saia, sete horas da noite, viajava a noite todinha
quando a lua saia, o vento também aparecia ¢ ai a gente ia até a Barra do
Tarrachil. Chegava por volta de duas da manha, da madrugada, as vezes o
vento ndo ajudava.

Meu tio e meu irmao descreveram as “estradas” fluviais, a influéncia da lua em relagao

aos ventos — conhecimentos imprescindiveis para a navegacao e o sucesso da viagem comercial.

Ressaltaram que

[Euclides Rufino Cataa] Na estrada quando era bem cedo chegava na Barra.
[Edmilson Catad] E ai a gente saia nesse horario porque quando a lua saia, a
lua nova, saia as sete horas da noite, pegava as oportunidades dos ventos.
[Euclides Rufino Catad] Dos ventos. Era.

[Edmilson Cataa] E ai a gente seguia viagem.

[Euclides Rufino Catad] De noite.

[Edmilson Cataa] E quando a gente cansava, o sono chegava, a gente dormia
em Cachaui.

[Euclides Rufino Catad] Era. Bem ja perto da Barra.

[Edmilson Catad] Quando o dia amanhecia, cinco horas da manha, a gente
seguia viagem. Chegando 1a na Barra do Tarrachil, nds iamos vender os
produtos que a gente levava que era para o nosso sustento, sustento do meu
pai, dos filhos e tal, e ai a gente vendia para fazer aquele dinheirinho para fazer
a feira do final de semana. E ai a gente seguia no sdbado para Belém do Sdo
Francisco, que era cidade vizinha.

[Euclides Rufino Catad] La a gente ia carregar a canoa de mercadoria para os
comerciantes para trazer para ca. Vinha de barco porque ndo tinha transporte
terrestre, ndo tinha caminhdo, nio tinha nada disso. Cada canoeiro trazia
mercadoria para um comerciante diferente, eu trazia para um, Jodo trazia para
outro, outro trazia para outro, era assim.

Meu tio e meu irmao continuaram descrevendo as “estradas” fluviais, a influéncia da

lua em relagdo aos ventos.

[Edmilson Catad] Naquela época ndo tinha transporte, a gente trazia a
mercadoria dos comerciantes de barco.
[Rosilene Cataa] Qual era o tipo de barco?
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[Edmilson Catad] Canoa a pano. Nao tinha canoa motorizada. E ai era na faixa
de cinco a seis canoas dos indigenas que saiam toda semana para fazer esse
percurso. Ai a gente trazia rapadura, trazia a bolacha, o arroz, feijdo, trazia
tudo de uma mercearia. E ai a gente vinha descendo na agua corrente, remando
esse barco. Saia as vezes dez horas, onze horas e chegava por volta de cinco
horas da tarde, seis horas da noite, na cidade aqui em Rodelas.

[Rosilene Catad] Entdo vocés levavam mercadorias para vender 14 e traziam
de 14 para fornecer aqui?

[Edmilson Cataa] E. Era uma troca. Uma troca para abastecer os mercados dos
comerciantes, para ganhar nosso dinheiro. Nos ganhavamos o frete dos
comerciantes da cidade para trazer a mercadoria deles. Os comerciantes iam,
faziam as compras e nds trazia essas compras.

[Rosilene Catad] Aqui vocé€s ndo vendiam. Traziam a mercadoria dos
comerciantes.

[Edmilson Cataa] E. N6s vendiamos 14, na Barra e em Belém as frutas, a
cebola que nds levavamos, que tirava das nossas ilhas e retornava com as
canoas cheias de mercadorias para abastecer o comércio local. Os
comerciantes fretavam o servico das nossas canoas para trazer as mercadorias
deles. Nos ganhavamos pelo transporte, era assim. Os comerciantes iam e ai
faziam as compras ¢ a gente trazia essas mercadorias que eram deles para
vender nos supermercados deles.

Sobre as viagens e a protecdo divina, minha mae afirmou que a seguranga nesses
percursos “eram as prote¢des de nossas divindades, de nossos mestres, que nos protegiam do
sol, da chuva, das tempestades e dos perigos que a navegacao diurna e noturna apresentavam”
(Maria Eduardo da Cruz, 2022).

Foram séculos de navegacdo no Opard realizada pelo povo Tuxd, proporcionando
acumulo de experiéncias, transformando nosso povo em grandes conhecedores do Opard por
toda a regido sdo-franciscana: os Tuxa ficaram conhecidos como indigenas canoeiros por
possuirem grandes habilidades fluviais — os navegadores do Opard, conhecedores dos perigos
das 4guas, produtores e comerciantes.

No contexto regional de trocas e comercializagao dos Tuxa, a cidade de Belém do Sao
Francisco, no estado de Pernambuco, foi o principal ponto de trocas e do comércio. La,
vendiam-se e trocavam-se produtos. Posteriormente, essa relacdo de comercializacao
intensificou-se com a cidade de Paulo Afonso, na Bahia, estando meu pai sempre a frente do
comeércio. Enquanto isso, na cidade de Rodelas, as relagdes societarias e de comercializagao
eram outras.

O municipio de Rodelas foi constituido por populacdo de origem indigena, negra e
branca, ¢ até¢ a década de 1980 a sociedade rodelense fazia uma distingdo muito forte entre os
lugares de cada um dos grupos citados. Essas populagdes nao se misturavam. As festas de
branco eram frequentadas somente por brancos, as festas de negros eram exclusivas para os

negros e existia na cidade um famoso clube dos morenos, como era chamado, onde se



31

realizavam festas pelas e para as pessoas negras. Hoje, esse clube ainda existe, porém esta
desativado. O mesmo acontecia no Territorio indigena. Na Ilha da Vitva, era muito raro ver
pessoas que nao fossem indigenas; possivelmente, s6 entravam pessoas que eram convidadas
ou levadas por alguma lideranga indigena. Eram poucos os indigenas que tinham alguma
relacdo de compadrio com pessoas brancas, enquanto, com pessoas negras, existia com maior
frequéncia algum tipo de relacdo de amizade.

O unico espago em comum na cidade era o cemitério, “construido seguramente por
Antonio Conselheiro, em uma de suas primeiras paradas na descida de Pernambuco, antes de
fixar-se em Canudos” (Fonseca, 1996, p. 178). A cidade era constituida pelos trés povos com
muita distintividade. As ruas eram formadas por cada um desses grupos, ligando-se somente
em seus extremos. Até mesmo na igreja da cidade, a divisdo era perceptivel na ocupagdo dos
bancos. Essa logica perdura até os dias atuais, embora ndo mais com tanta distintividade.
Entretanto, percebe-se que as pessoas procuram acomodar-se primeiro onde se sentem mais a
vontade, ficando claras as divisdes e afinidades. A partir do final da década de 1980, essa
situacao comec¢ou a mudar, havendo sutilmente casamentos interétnicos. Porém, havia muito
preconceito para com os negros e os indigenas: os negros, por ndo possuirem posses de terras,
e os indigenas, por simplesmente serem indigenas e possuirem cultura e modos de vida
diferenciados.

Assim sendo, as origens historicas dos rodelenses encontram-se contaminadas desde o
inicio por marcantes diferenciagdes culturais. Os indigenas foram os primeiros a habitar a foz
do Opard e formaram o principal contingente indigena do aldeamento de Rodelas desde o
século XVII. O aldeamento de Rodelas passou a ser ponto de referéncia e sede de missdes
religiosas. A missdo de Nossa Senhora de Rodelas abrangia a 4rea entre ilhas e margens do
Opara, e as memorias do nosso povo Tuxa registram a ocorréncia de uma grande inundacdo
em fins do século XVIII no Territorio ancestral de Surubabel, reduzindo o nosso Territorio a
margem direita do Opard, na Bahia. Isso se deu no periodo proposto como o primeiro processo
de territorializagdo (Oliveira, 2004).

Estudos arqueoldgicos realizados no periodo de constru¢do da barragem de Itaparica
encontraram vestigios da presenca indigena na regido ha mais de 7.000 anos. Especificamente
na "Freguesia de Rodelas", expressao que se refere a antiga organizacdo administrativa da
cidade de Rodelas, no estado da Bahia, que, antes de se tornar distrito de Santo Antonio da
Gloria, era considerada uma freguesia. Na época, foi referenciada a Ilha de Zorobabé,
pertencente a Itacuruba, em Pernambuco, e em terra firme no lado baiano, conforme localizacao

atual do Territorio D zorobabeé.
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Epoca essa marcada pela politica de controle das populagdes nativas. Com a criagdo do
Diretério dos Indios pelo Marqués de Pombal em 1755 e sua implantagdo no Maranhio e Grao-
Pard em 1757, a gestao passou das maos dos missionarios para administradores civis, alterando
praticas socioculturais indigenas. Esse diretorio estabeleceu medidas como estimulo ao
casamento interétnico, distribuicdo de terras a ndo indigenas em areas de aldeamento, proibi¢ao
do uso de linguas indigenas e a ado¢do de nomes portugueses. A politica ainda promoveu a
criacdo de vilas e a instalagdo de Camaras Municipais, for¢ando as liderangas indigenas a
adotarem uma participacao formal (Lopes, 2003).

No inicio do século XIX, povos indigenas como os Pipipa e Xoco foram denunciados
por atos considerados hostis, incluindo ataques a fazendas nas regides de Floresta, Tacaratu e
Cabrob6. Tais denlncias os acusavam de ameagar convocar indigenas “mansos” de
aldeamentos como Aguas Belas, Curral dos Bois, Vila da Assunc¢do, Santa Maria e Rodelas
(Santos, 2015). A Missdo de Rodelas, inicialmente administrada por jesuitas, foi mais tarde
assumida pelos franciscanos.

A Lei de Terras de 1850 consistiu na obrigacdo de registro cartorial das terras
particulares, classificando as areas sem registro como devolutas, pertencentes ao governo
imperial. Houve uma corrida pelo registro de terras abrangendo terras indigenas, intensificando
ainvasao e a negacao dos territorios indigenas no Nordeste. A desestruturagao territorial forgou
muitos povos a ocultarem suas identidades, praticando seus rituais de forma clandestina,
enquanto assumiam designacdes como “caboclos” para resistirem a exclusdo social. Ao final
do século XIX, governadores nordestinos decretaram a extingdo oficial das populacdes
indigenas na regido (Oliveira, 2004).

Os Tuxé foram e sao considerados “troncos” para povos indigenas do submédio Opara.
Registros e memorias indigenas afirmam que desde o inicio do século XX existiam circuitos de
trocas interculturais com os indigenas habitantes na Serra Uma, atuais Atikum, e os indigenas
habitantes na Serra do Arapua e Cacaria, atuais Pankara. Afirmam, igualmente, a presenga
indigena nos Territérios habitados, contando com o apoio de liderangas Tuxa na mediagdo com
o Servigo de Protegdo aos Indios (SPI) e nos fluxos ritualisticos englobando as serras citadas, a
Velha Itacuruba (PE), o Oparad e Rodelas (BA) (Griinewald, 1993; Mendonga, 2013; Oliveira,
2022). As relagdes interculturais dos Tuxa serdo evidenciadas também em outros capitulos
desta pesquisa.

Mas esse reconhecimento era complexo em Rodelas, pois havia uma separacgao rigida
entre indigenas, negros e brancos, incluindo o distanciamento em seus espacos, como classes

sociais diferentes, no vestir, no comer e no viver. O fato de os negros nao possuirem posses —
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digo, uma parcela majoritaria —, os colocava em situa¢do de vulnerabilidade social e privacao
de necessidades basicas. Devido a essas privagdes, muitas pessoas negras estabeleciam vinculos
de amizade com os indigenas, pois estes possuiam farturas produzidas na Ilha da Viava. Até o
final dos anos 1980, no final do dia, quando os indigenas, em suas canoas, retornavam da ilha

para a Aldeia Tux4, da terra firme, traziam muitas cestas e aios®

carregados de frutas, verduras,
batatas, mandioca, dentre outros tipos de alimentos. Os amigos se aproximavam das canoas e
recebiam parte desses alimentos.

Meu pai manteve o vinculo de amizade com familias negras até os ultimos dias de sua
vida. Ele também manteve vinculos de amizades e compadrio com algumas pessoas brancas,
com quem mantinha sociedade em algumas de suas atividades comerciais, além de
incentivarem meu pai a compreender a importancia dos estudos para os filhos.

A Ilha da Vitva possuia a mais abundante producao de manga da regido, sobressaindo
a espécie da manga espada. As familias Tuxa cultivavam na Ilha da Viuva, tendo cada uma
delas suas plantag¢des delimitadas, e usufruiam de suas produgdes. No que tange a produgdo de
manga, meu pai realizava a maior parte do escoamento de cargas para venda na cidade de Paulo
Afonso, na Bahia. Esse usufruto e fartura foram interrompidos com a inundagdo do Territorio
Tuxa, no ano de 1988, quando o projeto de governo — com a abertura das comportas da barragem
de Itaparica — foi definitivamente posto em prética.

A minha infincia e parte da adolescéncia aconteceu nesse contexto, em que 0 meu povo
atravessava processos de didspora, desterritorializagdo e de novas territorializagdes, novas
formas de organizacao e reorganizacdo social, e novo reordenamento sociopolitico e cultural.

No entanto, esse ndo foi o primeiro episdédio de desterritorializagdo do povo Tuxa, de
quebra de vinculos, de perda e (des)controle das territorialidades pessoais e coletivas, de perda
de acesso a Territorios econdmicos, culturais, simbolicos, ou de afastamento destes, e de novos
processos de territorializa¢dao. O Ultimo, porém, provocado pela barragem, foi um verdadeiro
ecocidio do Territorio ancestral Tuxa. Assim, € preciso entender os muitos caminhos que
conduziram os Tux4 as suas relagdes presentes e suas perspectivas de futuro.

Os vinculos de amizades do meu pai, a maioria deles constituidos em teias de relacdes
de trocas de amizade, alimentares, ritualisticas e de servicos, foram fundamentais. Com essa
relagdo, meu pai e a minha mae entenderam que a escola era essencial em nossas vidas e
proporcionaram aos seus dez filhos o acesso a ela. Para meus irmaos mais velhos, a rotina diaria

se dava de forma a ter “um pé na canoa, outro na terra”.

6 Aio6 ¢ tipo uma sacola feita com alga, usada para guardar os elementos sagrados: maracd, fumo, apito, paewi €
etc. E confeccionada das fibras secas da planta carod, tipica do Bioma Caatinga.
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Essa era a expressdo que nossa familia usava para definir o cotidiano de trabalho e
estudo dos nossos irmaos: remavam, ora a favor, ora contra o vento, tempestades e chuvas, para
dar conta de estudar no outro extremo do Opara e trabalhar nas lavouras da Ilha da Vitva.
Naquela época, ndo havia escola na aldeia e os indigenas estudavam em escolas ndo indigenas
no municipio de Rodelas. No segundo e terceiro capitulos trataremos com maior profundidade
a tematica: trabalho na Ilha da Viava, os transitos no Opard, em canoas, ¢ na terra firme,
resultando na educacao territorializada.

A escrevivéncia neste estudo representa uma teia em que estou entrelagando minha vida.
Ela existe a partir da minha familia ligada a nossa coletividade e aos percursos realizados,
objetivando o fortalecimento das relagdes socioculturais Tuxa. Tudo isso resultando em um
processo de producdo tecido a partir do e no Territorio, fundante para a nossa identidade — o

que ¢ explicitado no préximo topico.

1.2 Meus miltiplos “eus”: principios de coexisténcia simultinea

Fotografia 1 - O Opard e a barragem de Itaparica

=

Fotos: acervo da comunidade — antes (1986) e épois (2012) do enchimento do lago de Itaparica

As fotografias aqui trazidas servem para situar o meu lugar de fala, os meus multiplos
“eus”, a minha coexisténcia nesse lugar onde viviamos um Opard repleto de vidas.
Parafraseando Santos Tuxé e Cruz Tuxa (2024), de “um Opard que brotava vidas”, passamos
a viver em um Opard parado e sem vidas, como bem mostram as imagens.

Aos dezessete anos, eu conclui o ensino médio e ingressei na faculdade, no Curso de
Licenciatura em Historia, no Centro de Ensino Superior do Vale do Sao Francisco (CESVASF),
em Belém do Sao Francisco, Pernambuco. Ainda muito jovem, ndo me adaptei a realidade que
enfrentei nessa etapa de estudos, ndo permanecendo na faculdade. Dois anos depois, retomei os

estudos no Curso de Licenciatura Plena em Histéria da Universidade de Pernambuco (UPE -

Campus Petrolina), em Petrolina, Pernambuco. A permanéncia também foi bastante dificil, pois
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as dificuldades longe de casa eram imensas: a saudade de casa, as dificuldades financeiras, a
moradia em casas de amigos e parentes, mas a vontade de estudar e vencer foram maiores. O
referido curso me proporcionou dialogar com tedricos das Ciéncias Humanas e da Educagao,
proporcionando paixao pela carreira de professora. Em 2000, fui aprovada em concurso publico
para professora da educagdo basica no municipio de Rodelas, Bahia, localizagdo da minha
Aldeia Tuxa Mae.

Em 2001, fui aprovada no vestibular especifico para estudar no 3° Grau Indigena — Curso
de Licenciatura Intercultural Indigena, primeira experiéncia do Brasil, e 14 estava eu,
ingressando em mais um curso de licenciatura. A Universidade do Estado do Mato Grosso
ofertou o curso para atender inicialmente 200 (duzentas) vagas, distribuidas da seguinte forma:
180 (cento e oitenta) vagas para concorrentes indigenas do estado do Mato Grosso e 20 (vinte)
vagas para concorrentes indigenas dos demais estados brasileiros e paises latino-americanos.
Fui aprovada na 6 colocagdo dentre as vinte vagas ofertadas. Essa foi uma experiéncia muito
rica em convivéncia com a diversidade cultural e linguistica dos povos indigenas, pois os
colegas eram oriundos de 37 (trinta e sete) povos distintos e estavam distribuidos em diversos
estados brasileiros.

Nos primeiros dias de aula, fui surpreendida com uma atividade solicitada por uma
professora. A atividade pedia o seguinte: “Escreva um texto falando do seu Territorio de
origem: como ele ¢? Qual a sua dimensdao? O que tem nele?” Essa atividade, a principio, me
deixou pensativa e apreensiva, nervosa mesmo, por assim dizer, pois, na minha cabega, eu nao
tinha o que escrever, ndo tinha o que descrever, j& que me encontrava em situagdo de
vulnerabilidade Territorial, de expropriacdo Territorial, um caso iniludivel de violagdo de
direitos humanos. Entdo, o que escrever sobre meu Territorio de origem, se eu ndo possuia mais
o usufruto dele? O que vinha a mente eram somente imagens do diltivio, altas marés de dgua
doce que se transformavam em um enorme lago e a presenga do topo de uma torre de caixa
d’agua que ficava perto da casa de meus pais na aldeia submersa, e do Serrote, que parecia estar
mais distante, triste € sombrio, sozinho em meio ao rio que se transformara em um enorme lago.
Era como se ndo existisse mais vida ao seu redor. Essas eram as unicas lembrangas que ficaram
de pé.

O ponteiro do reldgio parecia correr. Nada a escrever € um forte nervosismo tomava
conta de mim. A hora do intervalo da aula se aproximava e cada vez mais dificil parecia ser a
descri¢do do meu Territério de origem. O fato ¢ que, a meu ver, eu ndo considerava a nova
aldeia um Territorio de origem, pois esta ndo tinha nada a oferecer, sendo enclausurada de um

lado pela BA-210, do outro pelo municipio de Rodelas, e, em um terceiro lado, por uma pequena
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margem do lago sombrio e triste, que parecia ndo ter vida. O banho de rio ndo era o mesmo e
nem a pescaria. A diversidade de peixes fora devorada pelos tucunarés. Era isso que eu
enxergava. Até que vieram alguns insights na minha memoria e comecei a descrever o meu
Territério de origem.

Isolada, sentada em um dos canteiros de jardins da universidade, enquanto os colegas
desfrutavam do lanche servido no intervalo da aula, me vi com oito laudas de papel escritas
sobre o meu Territorio de origem. A emocgao nas palavras escritas era tanta que minhas maos
ndo paravam de escrever, até que fui chamada para retornar a sala de aula.

Chegada a hora de apresentar os nossos escritos, fomos chamados, um a um, para ir a
frente dos colegas e fazer a leitura. Conforme os colegas iam apresentando, eu ficava ali,
observando as caracteristicas de cada Territorio descrito: suas dimensdes, rios, cachoeiras,
florestas, animais, plantagdes, as aldeias, as relagdes constituidas. Chega a minha vez. Comego
a ler os meus escritos ¢ as linhas escritas vao sendo entrelacadas com historias de vida — minhas,
de meus irmaos, de meus pais, de meus tios e avos. Se continuasse escrevendo o que surgia da
minha memoria, escreveria o dobro de laudas. Porém, a cada pardgrafo lido e rememorado, com
novas informagdes, fui percebendo que a minha escrita se encontrava toda no passado. Um
passado proximo, mas ainda assim, um passado.

O meu Territério de origem era um passado, um passado feliz, parafraseando as palavras
do meu Tio Cacique Bidu: “éramos felizes e ndo sabiamos”. Nesse momento, um no na garganta
me tomou, impedindo que eu continuasse a leitura. Nao me contive e me derramei em lagrimas.
Ao olhar a sala de aula, vi que os colegas, a professora e a equipe de filmagem (que registrava
aquela aula) estavam emotivos. Quanta emocdo, quanta saudade, lembrangas, riquezas,
histérias e vidas foram interrompidas. Um Territorio submerso em nome do progresso. A partir
daquele momento, as questdes que envolvem o Territorio e nossas multiplas territorialidades

tornaram-se parte integral da minha vida. E, hoje, essa escrevivéncia sobrepuja o meu ser.

1.3  Os percursos realizados: escrevivéncia, historia e memoria

Os percursos entre a Unemat e a Aldeia Tuxa Mae eram constituidos de muitos desafios,
sendo a distancia’ territorial percorrida, um deles. A viagem era feita por via terrestre, de dnibus

e organizada da seguinte forma: ida: Aldeia Tuxd Mae/Rodelas/Paulo Afonso (BA)/Feira de

7 A distancia entre Rodelas e Barra do Bugres é de 3.062 km. O tempo estimado do percurso da viagem entre as
duas cidades ¢ de aproximadamente 43h. J4 em linha reta, a distancia entre Rodelas e Barra do Bugres ¢ de 2.117
km. https://www.rotamapas.com.br/distancia-entre-rodelas-e-barra-do-bugres. Acesso em: 29 ago. 2022 as
12:11
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Santana (BA)/Goiania (GO)/Cuiaba (MT)/Barra do Bugres (MT), permanéncia por trinta a
quarenta e cinco dias. Volta: Barra do Bugres/Cuiabd/Brasilia (DF)/Paulo
Afonso/Rodelas/Aldeia Tuxa Mae (BA). Ressalto que na saida da Aldeia-Mae, no percurso para
assistir as aulas, realizava 5 paradas em rodoviarias para aguardar o Onibus para o trecho
seguinte; e na volta eram 3 paradas em rodovidrias até¢ chegar a minha aldeia.

Na minha primeira viagem de volta para a aldeia, aconteceu o primeiro obstaculo: o
trecho que ligava Cuiabd a Brasilia e Brasilia a Paulo Afonso possuia um horario intermediario
de meia hora entre a chegada de um Onibus e a saida do outro. Ou seja, no primeiro trecho
ocorreu um atraso de meia hora, perdi o dnibus do segundo trecho (Brasilia/Paulo Afonso) e o
proximo horario de saida para Paulo Afonso era somente no dia seguinte — saia um O6nibus por
dia para o percurso Brasilia a Paulo Afonso. Esse fato ocorreu em agosto de 2001. Eram
exatamente 7 horas da manha, quando tive uma sensagao ruim, me senti perdida em territorio
longinquo. Afinal, a Rodovidria Interestadual de Brasilia, localizada na SMAS, Trecho 4,
Conjuntos 5, 6 — Asa Sul, a época ficava distante do centro, distante de tudo. Fui conversando
com os taxistas para obter informagdes sobre pousadas ou hotéis, mas as respostas eram as
mesmas: “por aqui ndo tem, so 14 para o centro”. Fui ficando nervosa, afinal, ndo havia as
facilidades que temos hoje. Nao tinha aparelho celular, muito menos um notebook.

Nos, indigenas de diversos estados brasileiros, que estivemos presentes no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena na Unemat, fomos orientados a, diante de qualquer
dificuldade, entrar em contato com a Funai de Cuiab4, uma das unidades responsaveis pelo
nosso deslocamento. Para tanto, deveriamos sempre estar de posse de um cartdo telefonico para
usar o aparelho de orelhao publico quando necessario.

No entanto, era um dia de domingo e, como dito, as 7 horas da manha, tanto na Funai
de Cuiabé quanto na de Paulo Afonso, ninguém atendeu a chamada. Eram os tnicos contatos
telefonicos que eu tinha, além do postinho telefonico da minha aldeia. Foi, entdo, que me vieram
alguns insights — ligar para a Funai de Brasilia, a inica mais perto em que eu poderia buscar
ajuda. Contudo, ndo sabia o numero telefonico de 1a.

Foi quando procurei, mais uma vez, um taxista e perguntei sobre o niimero telefonico
da Funai. O taxista respondeu: “Moga, eu ndo sei, mas vocé€ pode buscar informagdes ligando
no n° 102”. Assim, fiz contato com a Funai de Brasilia, que prontamente me atendeu as 7 horas
e 20 minutos da manha. O vigilante que atendeu a ligacdao pediu para aguardar, pois ele iria
verificar com um motorista de plantdo a possibilidade de ir me buscar na rodoviaria. Ele
descreveu a pessoa que viria me pegar em carro oficial da Funai e pediu que eu fizesse minhas

proprias descrigoes. Assim o fiz.
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Fiquei aliviada. Era s6 esperar um pouco e depois dar noticias para a minha familia na
aldeia, informando que, devido ao ocorrido, demoraria mais um pouco para a minha chegada.
Era o que eu pensava.

Chegando a Funai, a pessoa que me atendeu perguntou: “Bom, as pensdes aqui estao
todas cheias, mas ha uma que tem vaga, embora sé tenha indigenas Xavante hospedados. Vocé
se incomoda de ficar 14?” [Sorrimos] e eu logo afirmei: “Claro que ndo”. Afinal, eu vinha de
um curso onde a maioria dos colegas era indigena do povo Xavante. Nao era por ser Xavante
que eu ndo iria aceitar ficar na pousada. Afinal, independentemente do povo indigena, somos
afins. Onde quer que estejamos, territorializamos nossos corpos em um SO COrpo,
independentemente das nossas diferencas: nossos corpos em um unico Corpo-Territorio, onde
nos fortalecemos e nos sentimos encorajados, ancorados nas forcas da ciéncia do Territério e
nas forcas do ser indigena. Haesbaert (2020), ao fazer diferenciagdo entre corpo-Territdrio e

Territorio-corpo (da terra), destaca,

a indissociabilidade corpo-terra para a efetivagdo daquela que consideramos,
ao lado do corpo-Territério uma das grandes contribui¢cdes do pensamento
decolonial latino-americano ao debate sobre Territorio, a da sua leitura pelo
viés ontologico, da defesa do Territorio como espago de vida, da existéncia
em sentido amplo, o que implica também considerar toda a experiéncia de
extrema violéncia (sobretudo contra a mulher) difundida em nosso continente.
Denomino esta perspectiva, que deve, obrigatoriamente, envolver a do corpo-
Territorio, “Territorio de r-existéncia” (Haesbaert, 2020, p. 82).

Esse debate sobre Corpo-Territorio tem crescido especialmente entre as mulheres
indigenas, como forma de delimitar Territorio e mostrar a for¢a da re-existéncia indigena
contemporanea. Para a minha posicionalidade, explica a relagdo entre o meu povo e o Territorio,
vista explicitamente como uma continuidade ou uma extrapolacdo, em outra escala, a da relagao
com os entes em um Territério coabitado, de nossa condicdo corpdrea, isto ¢, de nossa
corporeidade e como isso se concretiza nas vivéncias relacionais do cuidar do corpo e do
Territério. Uma coisa que noés, indigenas, sabemos fazer bem ¢ sermos receptivos quando
encontramos ‘“‘parentes” indigenas dentro e fora do nosso Territorio. Essa receptividade
extrapola o seu sentido e fortalece outras relagdes a partir das posicionalidades que nossos
corpos assumem. Assim, consideramos “parentes”, além das relacdes familiares, como

explicitou o indigena, professor doutor Gersem Luciano, indigena do povo Baniwa:

O termo parente ndo significa que todos os indigenas sejam iguais € nem
semelhantes. Significa apenas que compartilhamos de alguns interesses
comuns, como os direitos coletivos, a historia de colonizagdo e a luta pela
autonomia sociocultural de nossos povos diante da sociedade global. Cada
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povo indigena constitui-se como uma sociedade Unica, na medida em que se
organiza a partir de uma cosmologia particular propria que baseia e
fundamenta toda a vida social, cultural, economica e religiosa do grupo. Deste
modo, a principal marca do mundo indigena ¢ a diversidade de povos,
culturas, civilizagdes, religides, economias, enfim, uma multiplicidade de
formas de vida coletiva e individual (Luciano, 2006, p. 31, grifo nosso).

Quando estava ali em frente a recep¢ao da Funai, fazendo o cadastro para ir repousar na
pousada, observei que se aproximava um senhor usando um cocar tipico do povo Pankararé®.
Ele foi chegando e dizendo: “Eu te conhego. Ja fui na sua casa”. Eu indaguei: “E? Vocé foi na
minha casa, conhece meu pai?” — “Conheco! [risos] Conhego também o Bacana, seu irmao, foi
ele quem me levou 14. Eu sou o Cacique Ramos Pankararé”. Bacana era o nome pelo qual
muitos chamavam meu irmao Romildo. Nessa época, meu irmao era chefe de posto da Funai
na Aldeia Pankararé, Brejo do Burgo. Ao encontrar com Ramos Pankararé, meu coracao
saltitava de alegria, mesmo sendo a primeira vez que eu o via. Como dito, era um “parente”
indigena que estava diante de mim, um parente que conhecia a minha familia e morava perto

da minha aldeia. Continuamos a conversar:

[Ramos Pankararé] E vocé, o que faz aqui?

[Rosilene Catad] De passagem, indo para casa. Estou vindo da universidade
no Mato Grosso... — contei toda a minha histéria como fui parar ali.

[Ramos] Vocé quer ir para Paulo Afonso agora? [risos]

[Rosilene Catad] Claro que quero! Mas s6 vai ter 6nibus amanha.

[Ramos Pankararé] Estamos com 6nibus fretado, saindo daqui a pouco. Espere
aqui. Nao saia daqui. Ou melhor: me dé cé& seu documento. Estou indo no
gabinete pegar o nosso auxilio-alimentagdo da viagem e pego o seu também.
Mas tem uma questao!

[Rosilene Cataa] Qual?

[Ramos Pankararé] Estamos com os parentes Tuxa de Ibotirama e vamos
passar por 14, na Aldeia Morrinho, para deixa-los. Tem problema?

[Rosilene Cataa] Claro que ndo, uma oportunidade impar de conhecer a aldeia.
Sera uma satisfacdo conhecer a Aldeia Morrinho e rever meus parentes.

Ramos recolheu meu Registro Geral (RG) e subiu para alguma sala no andar de cima

no prédio da Funai. Eu fiquei ali sorrindo por dentro de satisfagdo, primeiro porque estava

8 Ressalto nessa passagem um didlogo com o Cacique Ramos Pankararé no ano de 2001. Essa conversa com Ramos
¢ rememorada a partir de rabiscos registrados em meus caderninhos, nos quais tenho o habito de guardar
memorias que considero importantes na minha trajetoria de vida. As viagens de onibus realizadas por longas
horas me permitem registros rabiscados. Voltei aos meus caderninhos muitas vezes a procura dos rabiscos feitos
para escrita desta tese. Porém, o didlogo com Ramos transcrito aqui € muito mais uma rememorac¢ao do momento
do que mesmo uma transcricdo dos meus rabiscos/registros, pois essa foi uma passagem que ficou marcada
palavra por palavra nas minhas memorias e que deu inicio a todo o processo de visita-a¢do na Aldeia Morrinho
a partir do ano de 2007, quando assumo a gestdo da educacdo escolar indigena na Secretaria de Educagdo do
Estado da Bahia, permanecendo até metade do ano de 2016 quando solicito a dispensa do cargo. Diria eu que
essa conversa € transcrita nesta tese ndo com tanta liberdade literaria, mas como de fato ela seu deu. Ramos fazia
questdo de falar sobre esse episddio quando encontrava com meu irmao e meu pai, hoje, os dois, ancestralizados.
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saindo de uma situagdo embaralhada/complicada em que me encontrava, com a possibilidade
de chegar antes do esperado em casa, e segundo porque ia conhecer a Aldeia Tuxa Morrinho e
teria a oportunidade de rever os parentes Tuxa que haviam partido da Aldeia Tuxa Mae ha
quatorze anos, na época, realocados pela CHESF com o advento da Barragem de Itaparica, o
que nos colocou em situacdo de diaspora. O nosso povo sofreu a grande didspora no ano de
1987.

Ja no interior do 6nibus, a alegria era grande. Catita e Jodozinho de Catita (mae e filho
Tuxd) ndo paravam de perguntar sobre as pessoas da Aldeia Tuxa Mae que ficaram em Rodelas.
A viagem foi uma satisfacdo sem tamanho.

Ao chegar na Aldeia Tuxa Morrinho, enquanto o Onibus adentrava em velocidade
minima, Jodozinho de Catita gritava do fundo do 6nibus: “E aqui, Tux4, a nossa aldeia! Agora
vocé vai conhecer onde nds viemos parar.”

A expressdo “onde nés viemos parar” ficou martelando na minha cabega por muito
tempo. O onibus continuava andando devagarinho e eu a observar aquele lugar sem cor, sem
vida. Um canteiro em forma de tridngulo escaleno com alguns pequenos bancos de concreto
dispersos, quase cobertos por uma vegetacao seca, que eu nao soube identificar. Parecia um
capim espinhoso do tipo carrapicho, mas ndo era, pois sua altura sobressaia a altura do
carrapicho. Mais nada a vista. Percebi a auséncia de arvores no canteiro, o que me deixava ainda
mais intrigada, afinal, somos um povo que preza pelo cultivo de arvores, principalmente as
frutiferas.

Essa era a praga central da Aldeia Tux4 Morrinho, um lugar sem vida. Nas laterais do
canteiro, estavam distribuidas fileiras de minusculas casas de alvenaria, quase 100% iguais,
exceto aquelas que fizeram um puxadinho auténomo. Estas foram as casas construidas pela
CHESF durante o processo de relocagdo dos Tuxa do antigo Territério Tux4 de Rodelas para a
Aldeia Tuxd Morrinho, situada a cerca de 15 (quinze) quilometros ao norte da sede do
municipio de Ibotirama (BA).

Acima das casas, em todo o seu entorno, uma enorme formag¢ao rochosa coberta com
vegetacao tipica do Cerrado se misturava a Caatinga. Sem verdejantes, aquela paisagem palida
envolvia toda a aldeia. Um cheiro de poeira fina sobressaia do solo seco. Por entre aquela
paisagem seca, palida, sem vida, o 6nibus continuava a adentrar.

As pessoas iam aparecendo nas janelas e portas de suas casas. As criangas corriam em
dire¢cdo ao 6nibus e mulheres com lengos envoltos na cabeca, como forma de protecdo do sol e
da poeira, observavam. Eu continuava ali, paralisada na janela do dnibus, a observar. Enquanto

1ss0, se formava um n6 na minha garganta. Uma vontade de chorar tomava conta do meu corpo
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e ndo me contive ao avistar a minha prima Lete, correndo, vindo em dire¢ao ao 6nibus para ver
quem vinha chegando a sua aldeia.

As pessoas apresentavam uma aparéncia que nao era tipica do povo Tuxa: peles
ressecadas, cabelos desidratados, semblante de tristeza, expressio de sofrimento’. Aquela cena
passando diante dos meus olhos me fez pensar: seria isso que Jodozinho de Catita queria
transmitir quando dizia “Agora vocé€ vai conhecer onde nds viemos parar’?

Somente depois de um tempo, cai na real: estava diante de uma parcela consideravel do
meu povo vivendo em Territorio estranho, um triste processo de didspora. Para os Tuxa que
permaneceram nas pontas de ramas do Territério de origem, no Alto Sabara, morada dos
antigos; nas imediacdes da Pedra do Maroto, local dos encantos; com vistas para o Serrote,
morada dos encantados; no D zorobabé, Territério dos antigos, foi e ainda estd sendo dificil;
enquanto para os Tuxa que partiram para o Oeste Baiano, foi e continua sendo ainda mais dificil
e desafiador.

O povo Tuxa desterritorializado com o alagamento do Territério tradicional foi
reterritorializado em processo diaspdrico, formando trés grupos que, mais tarde, vieram a se
dividir novamente, constituindo novos grupos. Tal processo teve como consequéncia uma
desmistificacdo e desencantamento do antigo Territorio, apresentando dificuldades nos
principios para a retomada de algumas praticas de encantamento e arregimacgio'® (Cavalcanti
etal., 2021, p. 145).

O alagamento do Territorio Tux4 ocasionou, mesmo que de forma temporal, um
afastamento dos rituais — com o territério e seus lugares sagrados submersos nas adguas do
Opara, gerando um clima de impoténcia diante da nova vida que ndo nos apresentava nenhuma
motivacao para estar ali, vivendo das lembrancas cotidianas que se encontravam submersas nas
aguas. O Territorio encantado se transformara em Territorio desencantado na sua forma

vivencial.

% A descrigdo feita aqui pode parecer uma descri¢do depreciativa, mas a impressdo que o registro traz ndo ¢ € nem
foi s6 minha. Sdo impressdes, percepgoes partilhadas com outras pessoas que vieram a conhecer o local nos
primoérdios dos anos de territorializacdo da aldeia Morrinho. Destarte, essa ndo foi somente uma percepgao, foi
e ¢ uma realidade que denuncia o descaso de empresas estatais que submetem populagdes inteiras a tal situagdo
e aqui, falando especificamente da Aldeia Morrinho, levou muitos anos para uma possivel reorganizagdo,
reestabelecimento do coletivo. Ressalto aqui a importancia da escola que foi e continua sendo fundamental para
esse reestabelecimento. Hoje o cendrio ¢ outro, mas ndo subtrai as amarguras vividas pelo processo de
enchimento do lago de Itaparica, em particular aos velhos Tuxd de modo geral.

19 Retomar o regime de pratica ritual — a desterritorializagdo provocou auséncia de referéncia territorial para manter
as praticas de ritualidade. Ou seja, manter o regime de indianidade dos rituais Tux4 passou a ser um desafio com
a auséncia de referéncia do Territério, o que implica uma reatualizacdo de praticas variadas, inclusive uma
reatualizag@o do ritual do particular, como veremos mais a frente.



42

Os impactos socioambientais afetaram profundamente o nosso povo, interferiram na
nossa ciéncia Tuxd, na nossa cosmologia, por submergir lugares, fauna e flora considerados
sagrados para o nosso povo: “relacdes que interferiram e danificaram sistemas simbolicos
proprios, modos de ver e viver o mundo” (Cavalcanti ef al., 2021, p. 145). Resultam efeitos nas
estruturas e dinamicas cotidianas da vida Tuxd, forcados a participar do “desenvolvimento”
capitalista através da propagagdo da extrema necessidade de aumentar a produgdo energética
para ofertar melhores condi¢des das producdes e atividades econdmicas, como as industrias e
os grandes projetos de irrigagdo, exigindo maior consumo de energia elétrica, sob a justificativa
de combater as desigualdades socioecondmicas no sertdo nordestino (Oliveira, 2022).

Os indigenas Pankararu denunciam impactos socioambientais e de suas espiritualidades
provocados pela Barragem de Itaparica, mesmo que a area territorial ndo tenha sido inundada.
O Opard fazia parte da vida cotidiana, e aqueles participavam de circuitos de trocas ritualisticas
com os Tuxa. Atualmente ndo conseguem acesso ao Opard para pesca e praticas rituais. As
cachoeiras de Itaparica e de Paulo Afonso (Fotografia 2), proximas ao Territério Pankararu,
estdo submersas pela barragem de Itaparica e eram locais de habitacdo dos encantados. A
inundacdo da cachoeira de Itaparica impossibilitou novos encantados. Para os Pankararu, cada
pingo de 4gua lancado pela cachoeira de Paulo Afonso representava um nascimento Pankararu,
e na cachoeira de Itaparica existia uma gruta, local em que eram encontrados adornos e 0ssos

de ancestrais. Por isso, ali eram realizados rituais funebres (Oliveira; Vieira, 2019).

Fotograﬁa 2 - Cachoeiras: Paulo Afonso (BA) e Itaparica (PE)
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Fonte: Marc Ferrez, 1875'! Fonte: G. Stuckert12 (s/d)

I Disponivel em: https://blogdabn.wordpress.com/2016/02/15/brasiliana-fotografica-i-as-cachoeiras-do-brasil/.
Acesso em: 3 mar. 2025.

12 Cachoeira de Itaparica. Disponivel em:
http://loja.numismaticapatacao.com.br/product_info.php?products_id=3026&o0sCsid=04co3dh8oeicn72Ib5frke
3896. Acesso em: 3 mar. 2025.
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E nesse campo de analise e reflexdo sobre grandes empreendimentos vendidos por
governos ¢ investidores como imprescindiveis ao desenvolvimento do pais, como a Usina
Hidrelétrica Luiz Gonzaga'® e o Lago de Itaparica, que se configurou a divisdo de um povo que
se via unido. Foi nesse momento, quando pisei pela primeira vez no Territorio Tuxa Morrinho,
que me vi tomada pela tarefa de compreender, ainda que de longe, os processos de educagio
escolar, e tentar, a partir da escola, problematizar e contribuir para uma melhor qualidade de
vida na Aldeia Tuxa Morrinho.

Nesse sentido, ap6s concluir o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena e assumir o
cargo de Coordenadora de Educagdo Escolar Indigena no estado da Bahia, pude dedicar um
esforco maior ao Colégio Estadual Indigena Marechal Rondon, situado na Aldeia Tuxa
Morrinho, que se encontrava bastante fragilizado. As populagdes indigenas do Oeste Baiano, a
época, eram pouco vistas pelas politicas de governo. A educacdo escolar dos povos indigenas
do Oeste Baiano necessitava de politicas especificas de qualidade, e a educagdo escolar da
Aldeia Tuxa Morrinho estava inserida em um contexto de disputas internas a comunidade por
empregos na escola e cargos politicos acionados por disputas politicas municipais.

Inserida nesse contexto de Territorio de disputa acirrada, mesmo assim, eu via a escola
como um grande potencial para impulsionar iniciativas que visassem melhorar a qualidade de
vida para o povo Tuxa da Aldeia Morrinho. Fomos aos poucos negociando, baixando os animos
das pessoas e construindo estratégias politicas que pudessem colocar a escola nesse lugar de
referéncia.

Projetos foram desenvolvidos na aldeia Morrinho contando com o apoio de parceiros,
entre outros, da Funai através da Coordenacgado Técnica Local (CTL), situada em Paulo Afonso
(BA), que foi de suma importancia, em especial em trés grandes projetos: o primeiro — Curso
de elaboracdo de Projeto Politico Pedagogico Indigena - PPPI do Colégio Estadual Indigena
Marechal Rondon; o segundo — a aquisi¢@o de acervo de livros e mobiliario para instalar uma
biblioteca na escola; e o terceiro — Encontro de jovens indigenas intitulado “Educar ¢ o melhor
caminho para prevenir”, que envolveu aproximadamente 100 (cem) jovens e adolescentes
indigenas dos povos Tuxa da Aldeia Morrinho e Kiriri/Muquém do Sa@o Francisco, na faixa
etaria entre 13 a 24 anos.

Estando eu a frente da gestdo da educagdo escolar indigena, procurei desenvolver agdes

que pudessem colocar em pratica as orientagdes da legislacao nacional da educagdo escolar

13 Inicialmente nomeada Usina de Itaparica e renomeada com a morte de Luiz Gonzaga em Usina Luiz Gonzaga.
Disponivel em: https://www.chesf.com.br/SistemaChesf/Pages/SistemaGeracao/L.uizGonzaga.aspx. Acesso em:
8 abr. 2025.
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indigena, e assim, foi possivel implementar politicas especificas e estratégicas, na Secretaria da
Educacdo do Estado da Bahia (SEC-BA), a exemplo da criacdo das Coordenagdes Regionais
de Educacao Escolar Indigena, vinculadas aos Nucleos Territoriais de Educacao (NTEs), onde
os coordenadores nomeados foram todos indigenas.

Ressalto que na estrutura organizacional da SEC-BA existem 27 Nucleos Territoriais de
Educacdo. Cada NTE abrange diversos municipios, oferecendo suporte pedagodgico e
administrativo as escolas estaduais. Os Nucleos representam a Secretaria de Educacao do
Estado na administragdo regional, recebem apoio da sede e desenvolvem programas que
fortalecem a a¢do da Secretaria junto aos municipios do estado. Assim, a Coordenagdo Regional
de Educacao Escolar Indigena do NTE - 02, situada no municipio de Bom Jesus da Lapa, Oeste
Baiano, foi ocupada no ano de 2011 por José Luiz Cruz Santos, indigena do povo Tuxa da
Aldeia Morrinho, que permanece até os dias atuais. A indica¢do de José Luiz foi uma escolha
da comunidade, estratégia fundamental para minimizar os distanciamentos entre a escola
indigena e o 6rgdo central — Secretaria da Educagdo do Estado da Bahia situada na capital,
Salvador, e, com isso, fazer chegar as demandas da educagdo escolar dos povos indigenas, para
que pudessem ser ouvidas e atendidas. Com essa organiza¢do, pudemos ver mais de perto as
demandas da educagdo escolar indigena e os resultados das politicas estabelecidas a partir do
ano de 2007.

Retomando a minha chegada na Aldeia Tuxda Morrinhos, ao descer do Onibus, fui
tomada pela emocao de abracar meus parentes de sangue: tia, primas, primos e afins, que ndo
via, pelo menos, ha 14 (quatorze) anos. Aquelas pessoas me acolhendo, me levando as suas
casas para ver as tias e os tios, oferecendo comida, e eu a perguntar pelas pessoas mais idosas,
principalmente aquelas sobre quem minha mae sempre contava em suas historias memoraveis,
suas amigas Agnelita, Toinha, tia Teclina, no Territorio da Ilha da Viuva, as travessias do rio e
os rituais de Toré e do Particular. Nao fui feliz ao perguntar sobre as pessoas idosas, pois muitas
delas ja haviam seguido para o mundo dos ancestrais, viraram encantos. Em pouco tempo, a
Aldeia Morrinho foi se transformando em uma comunidade com populacdo idosa muito
reduzida. Minha tia Teté€ contou que as pessoas mais idosas morreram de depressdo porque
foram arrancadas do nosso Territdrio de origem e ndo se acostumaram aquele lugar. O esposo
dela, meu tio Bidinho, foi uma das liderangas que escolheu ir para as terras do Oeste Baiano e
que virou encanto logo nos primeiros anos.

Nao nos demoramos muito pois, em poucas horas, tivemos que seguir viagem, e aquele
foi 0o meu primeiro contato com a Aldeia Morrinho, € nem imaginava que iria retornar a Aldeia

Morrinho tantas vezes e refazer tantos vinculos podados no ano de 1987.
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Apo6s concluir o Curso de Licenciatura Intercultural (2006) e assumir a gestdo da
educacdo escolar indigena na SEC/BA (2007), retornei a Aldeia Morrinho muitas vezes,
motivada pelas agendas educacionais, e, nessas idas e vindas, estava sempre envolvida em rodas
de conversas sobre o nosso povo e muitas histdrias eram rememoradas. Eram muitas as
conversas trocadas sobre a vida no Territorio submerso, na nova Aldeia Tuxa Mae de Rodelas
e na Aldeia Morrinho.

Em uma das nossas conversas, ja no ano de 2014, quando me fazia presente na Aldeia
Morrinho, Tia Teté relatava sobre os descasos da CHESF para com os indigenas no processo
de realocagdo, afirmando ser uma irresponsabilidade do 6rgdo estatal ter agendado a data da
retirada das familias sem a nova aldeia estar levantada, acabada. “Pelo menos, as nossas casas
teriam que estar prontas, com agua encanada e banheiros funcionando, ja que nos colocaram
longe do nosso rio. Foi muito dificil, minha filha, a nossa chegada nesse lugar [lagrimas], a

CHESF foi irresponsavel” (Teresa Josefa Cruz Arfer, 2014). Tita Teté continuou com os relatos:

Seu tio tinha muitos bens na velha aldeia. Tinha muita fartura, muita coisa da
roga, canoa a motor, canoa a remo, motor de irrigacdo, nossa casa era grande
e tinha muita coisa. A nossa roga tinha muita coisa boa. Quando nds chegamos
aqui, as casas ndo estavam prontas, construidas. Ai fizeram um barracdo e
colocaram nossas coisas nesse barracdo, ficou ai por um bom tempo. Ai
Bidinho, que tinha um bom dinheiro, cuidou logo de construir a nossa casa.
S6 que ainda levou um tempo para ficar pronta, precisava retirar as nossas
coisas do barracdo de lona para ndo estragar. Na nossa casa nao ia caber tudo,
porque além dos nossos moveis e tudo da nossa casa de morada na velha
aldeia, tinha muito mais da casa da roga ¢ as coisas da ro¢a eram muitas. Tinha
enxada e motor. As casas que a CHESF construiu aqui, depois de prontas,
eram todas muito pequenas, ndo cabia nada. Todo mundo ficou com suas
coisas ai no tempo, no relento, os poucos méveis ai no meio do tempo, se
acabando com a chuva. Isso foi muito ruim e seu tio estava muito arrependido
de ter escolhido vir para o0 Morrinho, mas nao queria que eu soubesse que ele
estava se sentindo assim, triste. Ele foi um dos que morreu cedo. Ai, quando
eu quis voltar, porque eu nunca quis vir para o Morrinho, eu dizia: vamos
desistir, Bidinho. Mas ele ja tinha dado a palavra dele e muitas familias
estavam la porque ouviram ele e Manoel Vermelho, que era lideranga. Entdo,
na cabeca dele ndo podia voltar atras. E ficou sofrendo por dentro né. Quando
ele faleceu, eu ja ndo podia mais voltar porque ja estava com os meus filhos
todos casados por aqui ¢ ndo tinha como levar ¢ nem deixar. Era muita gente,
porque vieram os netos. Mas a minha vontade de voltar para Rodelas era
grande demais (Teresa Josefa Cruz — Arfer, 2014).

Na oportunidade desse depoimento, eu estava acompanhando a implanta¢ao do projeto
de biblioteca escolar, em conjunto com a Secretaria de Educa¢ao do Estado da Bahia e a FUNAI
- CTL - Baixo Sao Francisco, na Aldeia Tuxa Morrinho, em 27 de agosto de 2014.

Nao somente a minha tia Teté lamenta os descasos da empresa estatal. Na Aldeia Tuxa

Mae, desde que ocorreu a inundagao do Territorio, ouco diversos tipos de lamentacdes sobre os
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descasos cometidos pela CHESF (Cruz, 2017; Durazzo, 2019; Salomao, 2006; Vieira, 2017),

as perdas e danos morais que o0 nosso povo ainda enfrenta, como relata tio Bidu:

Os indigenas mais velhos estdo morrendo tudo sem retomar nossas atividades
em um Territério que seja para todo mundo, porque antes era assim, ¢ hoje
quem conseguiu comprar um pedacinho de terra voltou a fazer roga e quem
nao conseguiu comprar, ficou ai na pobreza com a lembranca daquela terra
onde nascemos e se criamos. Sem ter um Territorio grande, sem ninguém para
ficar espiando a gente, fica desconfiado — a nossa ciéncia fica prejudicada e
nossos mestres também sentiram muito com toda essa mudanga porque o
Territorio hoje esta debaixo d’agua, os lugares que para nés era sagrado, o
nosso rio ndo é o mesmo e a morada dos encantados esta 14 na soliddo [se
referindo ao Serrote]. A saudade ¢ muito grande, ficou marcado nas nossas
lembrancas, nas lagrimas de cada um, por perder nossas terras de origem, as
raizes do nosso povo Tuxa, a divisdo do povo, muitas desavencas, criagdo de
muitos cacicados, mas ndo perdemos as esperangas. Um dia a nossa luta sera
ouvida. (Manoel Eduardo Cruz - Arfer [Cacique Bidu] Aldeia Tuxa Mae, 22
de janeiro de 2022, grifo nosso).

Como os relatos mostram, as promessas feitas pela CHESF nao foram cumpridas, fomos
obrigados a sair do nosso Territorio, sem direito a nenhum questionamento, o que provocou a
dispersdao do nosso povo. Isso resultou no ataque a nossa identidade, as nossas vidas naquele
tempo e ao nosso futuro. E importante evidenciar que o Estado brasileiro foi responsavel pela
quase destruicdo do nosso povo, além de ter prometido para nosso povo varios itens de
reparagao, incluindo infraestrutura urbana e rural. Conforme a promessa, os indigenas Tuxa que
optaram por se estabelecer na Nova Rodelas receberiam terras irrigadas, o que nunca aconteceu.
Aguardamos desde o final da década de 1980! Por isso, como afirma Felipe Tux4, precisamos
permanentemente clamar por justica e exigir nossos direitos (Cruz, 2017).

Nosso povo Tuxa possuia uma longa historia, memorias e culturas, além dos processos
produtivos nas matas, as margens e ilhas do Opara. Ressaltamos que o povo indigena Tuxa era
conhecido na regido como canoeiros, pescadores e produtores agropecudrios, promotores das
relagdes socio-étnico-culturais entre diversos indigenas do sertdo. Infelizmente, a construgao
da barragem de Itaparica atingiu completamente todas as relagcdes socioambientais do nosso
povo, inclusive afetando as relagdes cosmologicas e interculturais. O pior ¢ que a CHESF, ou
o governo brasileiro, justificava que todo o processo de desterritorializagdo dos povos e
comunidades habitantes na regido atingida pela barragem de Itaparica era justificado pelo
progresso. Enquanto nosso povo Tuxd, além de outras comunidades, sofre até os dias atuais,
como demonstramos em vdrias partes desta tese.

A barragem de Itaparica realocou a populagao Tuxa para mais de uma localidade, e aqui

trato com mais detalhes sobre o grupo que se manteve na regiao do municipio de Rodelas, do
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qual fago parte. Para melhor compreensdo das diasporas Tuxa, situo a Usina Hidrelétrica de

Itaparica, a criacdo do reservatorio e os municipios atingidos pelas inundagdes.

A Usina Hidrelétrica de Itaparica esta localizada a 50 Km de Paulo Afonso,
na cidade de Petroldndia (PE), vizinha a cachoeira de Paulo Afonso,
denominada hoje “Luiz Gonzaga”. Para a construgdo da usina Hidrelétrica de
Itaparica, a CHESF criou um reservatorio pelo represamento do rio Sao
Francisco em Itaparica. Este reservatorio ocupou uma area de 834 Km?, com
o acumulo de 10,8 bilhdes de litros de agua. Sua construgdo teve inicio em
1979, mas devido a problemas financeiros, enfrentados pelo setor elétrico
brasileiro na década de 1980, s6 em 1985 foi concluido o fechamento e o
desvio do Rio Sao Francisco. Somente em outubro de 1988, foram colocados
em operacao os dois primeiros geradores da Usina Hidrelétrica. Outros foram
postos em funcionamento em 1989, nos meses de janeiro, julho e dezembro.
Ainda em 1989, a Usina Hidrelétrica de Itaparica recebeu a denominagio
oficial de “Luiz Gonzaga”. A ultima maquina comegou a operar em 1990.
Nesta Usina estao instaladas seis unidades geradoras, com poténcia unitaria
de 250 Kilowatts, totalizando 1.500.000 Kilowatts, ¢ seu layout contempla a
adi¢do de quatro unidades iguais atualmente em operagdo. Mas o lago formado
veio atingir oito cidades, ou seja, mais de 10 mil familias que foram relocadas
para outras paragens. Os municipios atingidos pelas inundagdes causadas pelo
reservatorio da Barragem de [Itaparica foram: Petroldndia (PE),
completamente; Itacuruba (PE), completamente; Floresta (PE), alguns
distritos rurais; Belém do Sao Francisco (PE), alguns distritos rurais; Rodelas
(BA), completamente; Aldeia Indigena Tuxd no municipio de Rodelas,
completamente; Chorroché (BA), alguns distritos rurais; Abaré (BA), alguns
distritos rurais; e Gloria (BA), alguns distritos rurais (Araujo, 2006, p. 32).

O grupo Tux4, obrigado a optar, definiu-se pelo deslocamento da area de habitacio para
o local de instalagdo da Aldeia Mae, na nova Rodelas. Outras familias foram reassentadas no
municipio de Ibotirama, no Oeste Baiano, conforme descrevo no préximo capitulo o reencontro
com nossos parentes diasporicos, que atualmente habitam em Ibotirama (BA). Outras familias
foram reassentadas no Bioma Caatinga, municipio de Inaja (PE).

A area reservada para a Aldeia Mae, como ja disse, possui seus lados conectados a area
urbana, as areas de Caatinga e ao lago de Itaparica. Reafirmamos que para a area de produgao
agricola e das atividades socioculturais, equivalente a vida cotidiana, que eram realizadas na
ITha da Viava, seria construido um projeto de irrigagdo especifica para o povo Tuxa, o que
nunca aconteceu. Aguardamos ha mais de 37 anos! Esta tematica sera tratada no Capitulo 2.

Durante a realiza¢do da pesquisa referente a Licenciatura Intercultural, decidi descrever

0 nosso processo de desterritorializagao.

No inesquecivel dia 30 de margo de 1988, com uma extraordinaria velocidade,
as aguas da barragem de Itaparica chegam a Rodelas alagando todo o
municipio, o distrito da Barra do Tarrachil em Chorrochd, parte da area rural
do municipio de Gloéria, todos no Estado da Bahia e também nas cidades
circunvizinhas de Pernambuco, tais como: Petrolandia, Itacuruba e parte do
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municipio de Belém do S@o Francisco. Nao s6 Rodelas, como todas estas
cidades acima citadas deixaram sob o lencol d'dgua, parte das suas historias,
identidades e seus acervos culturais. Apds a retirada dos moradores pela
CHESF, a populagido assistiu passivamente o dilavio, foi quando o jornalista
Anchieta Nery relatou em um texto do jornal Feira-Hoje. Datado do dia
30/03/88, que um politico, durante todo o processo de massacre da populacao,
permaneceu mudo, silencioso, e neste momento lembrou a travessia do Mar
Vermelho, quando Moisés conduziu os hebreus, fugindo do Egito rumo a
Terra Prometida. Uma simples imagem de retorica, que ndo se encaixava no
momento de angustia ¢ dor; palavras langcadas ao vento, desconexas, sem
nenhuma proximidade com o quadro real. Os entusiasmados apelos para que
a populacdo nao se rendesse, nao chorasse, levantasse a cabeca e enfrentasse
o futuro e o progresso ndo encontraram eco e, com certeza, defrontar-se-ao
nos proéximos anos, com uma situagdo de miséria e pauperismo, de fome ¢
sofrimento. Ao sair do Egito, Moisés conduziu o seu povo rumo a libertacao;
mantinha uma lideranga incontestavel, preferiu perder as regalias do palacio
do Fara¢ para enfrentar os soldados ao lado da sua gente. Na cidade de Rodelas
ao contrario, o que se presenciou foi um distanciamento das liderangas
politicas, o povo foi entregue as imposicoes da CHESF, indefeso e
abandonado, que embora ela estivesse na area para prestar solidariedade a
populagdo ribeirinha, deixou muito a desejar, pois os danos sociais foram
irreparaveis.” (Araujo Tuxd, Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado — Os
efeitos da acdo antropica na qualidade de vida do povo Tuxa: um estudo de
caso da Usina Hidrelétrica de Itaparica — U.H.E.L., Rodelas, BA (Araujo,
20006, p. 42-43).

Para amenizar as agruras das moradoras da entdo nova aldeia Tuxd Morrinho, Dona
Iraci, Estelita e Elisa'* cantavam seus sofrimentos e suas esperancas em forma de versos,

ritualizados ao som do maraca, transformados em linha de toré.

(cantiga)

Nos ndo somos daqui

E nem somos de Mirandela
Nos viemos desabrigados
Da barragem de Rodelas.

Peregrinos,

Vamos-lhes pedir

Com dor no coragao

Pelo amor de Sao Francisco
Tenha de n6és compaixao

A barragem de Itaparica
Nos fez esta ingratidao
Tirando nos da nossa Terra
Nos deixaram na soliddo.

Com os olhos cheios de lagrimas
Ja cansadas de chorar

Sem saber como passamos

Sem nossa Aldeia Tuxa.

' Estelita e Elisa ja ndo se encontram neste espago terreno, ancestralizaram.
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A nossa Ilha da Vitva
O grande lago inundou
Era nosso patrimonio

Heranga do nosso avé.

Quando olhamos o Rio S&o Francisco
Nos da vontade de chorar

Porque as 4guas que aqui passam

Em Rodelas vao passar.

Esta nossa longa historia

No fundo nés vamos contar
Vamos sentir tanta saudade
Que de tristeza vamos chorar.

Ja ndo podemos mais cantar
Pois sentimos grande emogao
A saudade dos parentes

E das festas de Sao Jodo.

Somos Indios de Rodelas
Recente nesta cidade
Desejamos ter amigos
Fazendo novas amizades.

Ja cantamos nosso povo
Ainda tornamos cantar
Viva Sdo Joao Batista.!

Os versos foram registrados em uma das minhas conversas com as mulheres Tuxa da
Aldeia Morrinho, durante desenvolvimento de pesquisa para trabalho de conclusao de curso,
no ano de 2006, e mais tarde, no ano de 2011, durante as visitas/acdo de trabalho e pesquisa de
mestrado. Os versos expressam, na forma da tradig¢@o oral e da memoria, a trajetoria vivenciada
pelos Tuxa que se deslocaram de suas terras de origem, no municipio de Rodelas, com o advento
da construgao da Barragem de Itaparica. Trata-se, pois, de uma trajetoria de relocacao/migragao
forgada/desterritorializagdo e de territorializagdo em um local distante de seu Territorio de
origem, em uma “terra alheia”, como dizem. As terras adquiridas para realocar as familias Tuxa
no Oeste Baiano eram propriedades particulares, as fazendas Morrinhos e Oiteiros, adquiridas
pela CHESF para realocar os Tuxa.

E impossivel separar, sem perdas, um povo de seu Territério, do lugar e do modo como

viviam? No caso dos Tuxa, a organizagdo social estava relacionada a forma de apropriagdo da

15 Sdo Jodo Batista é o padroeiro do povo Tuxa. Os padres missiondrios nomearam a missdo que reuniu os
ancestrais Tuxa de Missdo de Sdo Jodo Batista de Rodelas (Martin, 1990).
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terra e a relagdo com o rio e seus elementos. Havia um entrelagamento simbdlico dos rituais
com a propria ilha, ou seja, a relacdo deles com a terra, o rio e os lugares sagrados, revelados
na intercessao sobrenatural. Para Cruz (2017), os mais velhos se preocupam com a nova
geragdao, que foi impossibilitada de viver nos lugares onde nossos conhecimentos eram
transmitidos. Dessa forma, produziu-se um abalo sensivel no apelo mistico dessas praticas,
enfraquecidas com o desaparecimento de um Territorio que era considerado sagrado. Para

Felipe Tuxa,

Ainda, como consequéncia da perda de nossas terras, perdeu-se uma série de
conhecimentos e praticas de manejo, referentes aquelas paisagens e aqueles
lugares. E de se admirar a lista dos nomes das Ilhas que foram lembradas nas
conversas e a grande quantidade de lugares e partes da paisagem nomeadas,
que permanecem ainda hoje na memoria de muitas pessoas — mesmo ap6s 30
anos sem poderem revisitar aqueles lugares (Cruz, 2017, p. 128).

A submersao da Ilha da Viava destruiu o cotidiano dos lagos de solidariedade do meu
povo Tuxda, que se constituia na circulagdo, producdo e doagdo de alimentos. Nas novas
localidades, os indigenas, por muito tempo, reclamaram do rompimento de um modo de vida
em que a logica das relagdes sociais praticadas se dispersou. Tudo o que estava representado na

posse da Ilha da Viuva lhes fora subtraido, sem a menor compensagao.

1.4 Os percursos realizados: escrevivéncia reflexiva para uma educacio
territorializada

Em 2005, quando ainda cursava Licenciatura Intercultural Indigena, ingressei no Curso
de Especializagao em Historia do Brasil, pelo Programa de Pos-Graduagao do Centro de Ensino
Superior do Vale do Sao Francisco (CESVASEF), localizado em Belém do Sao Francisco — PE.
Como trabalho de conclusdo de curso, realizei a pesquisa sobre a Educacdo Escolar da Aldeia
Tuxé - Mae, onde escrevi a monografia com o titulo Historia da Educagdo Escolar Indigena
Tuxa-Rodelas/BA. Essa pesquisa foi de grande relevancia para o meu crescimento intelectual e
profissional, bem como para a minha comunidade, que se encontrava no auge da construgdo de
uma proposta de educagdo escolar diferenciada. Com essa experiéncia de pesquisa associada
aos processos de formagao em curso, os primeiros desenhos para pensar a educagdo escolar
indigena territorializada comegaram a ganhar forma. O referido curso me oportunizou atuar no
CESVASF como professora do componente curricular “Praticas Pedagogicas e Estagio

Supervisionado” nos cursos de graduagdo em Historia, Geografia e Letras, no ano de 2007.
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Esse conjunto de experiéncias com os estudos na graduacao e pos-graduagao, e a atuacao
em cursos de graduagdo, ndo era comum entre os povos indigenas da Bahia nos anos de 2007.
Isso me possibilitou assumir a gestao das politicas publicas de Educagdo Escolar Indigena no
ambito da SEC/BA, onde permaneci durante o periodo de 2007 a 2016. Depois de quase uma
década atuando na construgdo de politicas publicas de educacdo escolar indigena no estado da
Bahia, optei por pedir demissao para assumir uma vaga na Universidade Federal do Amapa, em
virtude do concurso publico no qual fui aprovada.

Em 2009, ingressei no Mestrado em Educagdo e Contemporaneidade da Universidade
do Estado da Bahia, onde passei a ter contato com uma excelente equipe de professores € com
as e os colegas de sala, sendo incentivada a aprofundar meus conhecimentos a luz da ciéncia e
do rigor que a academia exige. Mergulhei nas leituras indicadas pelo programa, o que me fez
me apaixonar ainda mais pela Educacao, pela Historia e pela Antropologia. Tudo isso resultou
na dissertacdo intitulada Educac¢do Escolar Indigena Intercultural e a Sustentabilidade
Territorial: uma abordagem historica sobre as escolas indigenas Capitdo Francisco Rodelas
e Pataxo Coroa Vermelha.

Na dissertagao, enfoquei a educagdo escolar indigena na Bahia a partir de uma base
tedrica e pratica, abordando aspectos curriculares e pedagogicos relacionados a educagao
intercultural e sustentavel nas Escolas Indigenas Pataxo Coroa Vermelha e Capitao Francisco
Rodelas, confrontando e mesclando conhecimentos historicos, tedricos e praticos de educagao
intercultural. A pesquisa teve como objetivo compreender e refletir sobre o processo de
construcdo da educagdo escolar indigena intercultural e sustentavel. Vale ressaltar que realizei
o mestrado no auge da minha atuacdo no cargo que ocupava na SEC/BA, o que foi muito
desafiador para mim. Por outro lado, essa experiéncia me proporcionou pensar no curriculo das
escolas indigenas a partir das especificidades dos Territorios indigenas, fazendo as amarras que
indicavam os caminhos para a constru¢do de propostas educacionais especificas no Territorio e
a partir do Territorio.

Naquele momento, j4 desencadeava uma reflexdo sobre a educagao escolar indigena
territorializada. Vale destacar que, apesar de estarmos em um momento com uma gestdo de
governo favoravel a construcdo de politicas educacionais indigenas especificas no estado da
Babhia, o processo dessa constru¢dao avangou com muitos desafios. Isso ocorreu porque ¢ muito
dificil construir politicas educacionais especificas quando os sistemas de ensino nao estdo
preparados para essa mudanga. Muitos dos embates encampados com gestores educacionais da
pasta ocorreram devido ao desconhecimento das epistemologias proprias dos povos indigenas,

apesar de garantidas no marco regulatorio da educagdo escolar indigena.
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No periodo de 2007 a 2016, desenvolvi um trabalho de gestao das politicas estaduais de
educacdo escolar indigena na fungdo de Coordenadora Geral da Educacdo Escolar Indigena.
Durante esse longo periodo como gestora publica, pude perceber a complexidade na
implementagao de politicas publicas para o cumprimento das leis que amparam os direitos dos
povos indigenas no Brasil. Participei de inimeras reunides junto ao Ministério da Educagao
(MEC), conferéncias, congressos, semindrios e grupos de trabalho, tudo em busca de melhoria
e atendimento das politicas publicas de educagdo escolar indigena. Assim, conseguimos
avancar nas propostas de educagdo escolar intercultural. Criamos a Lei da Carreira do
Magistério Indigena no Estado da Bahia; as Matrizes Curriculares referenciadas para as escolas
indigenas; e realizamos concurso publico especifico para professores indigenas — entre muitas
outras conquistas, todas elas com o apoio incondicional do movimento de professores,
professoras e liderancas indigenas do estado da Bahia.

Vale ressaltar que o trabalho desenvolvido na SEC/BA ndo foi um trabalho trivial. Esta
afirmativa esta carregada de muitas questdes a serem enumeradas. Primeiramente, a educagao
escolar indigena possui uma demanda historica reprimida, que vai desde os padrdes minimos
de infraestrutura, acesso a material didatico e pedagdgico especifico e diferenciado, até a vida
funcional dos profissionais da educa¢do. Em segundo lugar, os recursos financeiros investidos
na maioria das realidades dos Territérios indigenas estdo aquém das necessidades reais. Em
terceiro lugar, o curriculo escolar € um processo continuo de constru¢do. Em quarto lugar, os
professores e professoras chegam as salas de aula antes da qualificacdo docente. Por fim, as
politicas publicas ndo acompanham o que orienta a legislacdo da educagdo escolar indigena,
fazendo com que essas politicas se afastem cada vez mais da concepcao de educagdo escolar
indigena desejada pelos povos indigenas e normatizada na legisla¢do federal brasileira.

Além das questdes enumeradas acima, trago outro desafio enfrentado: o de lidar com os
meus multiplos “eus”. Eu, enquanto mulher e indigena, carregada de principios, ideologias e
epistemologias proprias, tendo que dar respostas eficientes e céleres para as problematicas
milenares da educacao escolar indigena dos povos indigenas na Bahia; eu, enquanto cargo de
confianga de governo/poder publico, tendo que respeitar as hierarquias e as burocracias de
Estado, buscando sempre alternativas outras para destravar tais burocracias nos processos, para
evitar que estes nao se tornassem morosos para as escolas indigenas; e, por fim, eu, enquanto
estudante de mestrado, pesquisadora e objeto de estudo, tendo que me colocar com os meus
multiplos “eus” na pesquisa. Ressalto que essa situagdo se repete durante os estudos no

doutorado e o trabalho que passo a desenvolver no Ministério da Educagao.
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Essa multiplicidade me colocava em situagdes nas quais me posicionava em contexto
de coexisténcia simultanea de coisas antagonicas o tempo todo. Quantas vezes me vi com corpo
presente e alma distante, em situacdes de provacao, tendo que concordar com o corpo €
discordar com a alma, buscando sempre atender as determinagdes das minhas epistemologias e
das minhas referéncias de vida. Posso afirmar que foi com a sabedoria daqueles que estiveram
e estdo sempre a minha frente me guiando, orientando, os entes encantados, que os meus
multiplos “eus” conseguiram fazer com que estes fossem uma s6 pessoa: Rosilene Tuxa.

Enquanto professora do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Campus
Binacional do Oiapoque, UNIFAP, e convivendo com os povos indigenas do Amapa e Norte
do Para, pude partilhar de algumas experiéncias vividas e narradas por esses povos sobre a
chegada de igrejas em suas comunidades. Essa situacdo me despertou o interesse pelos
processos de conversao religiosa, o que me levou a escrever o projeto intitulado: Etnicidade
Contrastada: conversdo religiosa no contexto dos povos indigenas da Terra Indigena Uag¢a —
Oiapoque — AP, com o qual cheguei ao doutorado.

Retomo o impacto da barragem, que ocasionou a cisdo dos Tuxa, resultando na
relocacdo para pelo menos trés localidades distintas. Mais tarde, essa fragmentag¢@o continuou
operando e novas aldeias se formaram.

Perante as diasporas do grupo e, consequentemente, dos mestres intangiveis, o ritual do
particular'® ficou por um determinado tempo fragilizado, tendo os conselheiros e o pajé Tuxa
que dedicar atencdo especial aos iniciantes do ritual, a fim de que os conhecimentos fossem
ensinados aos novos membros, que eram jovens que foram convocados pelos entes a serem
iniciados. Assim as nossas liderancas espirituais dedicaram-se ao cuidado e a preservagao do
ritual do particular.

Podemos dizer que o chamado dos jovens Tuxa a serem iniciados no ritual ¢ tensionado
com a didspora do povo e dos mestres encantados, ocorrida nos anos de 1987 e 1988, quando
do advento da barragem. Nesse contexto, os participantes do ritual do particular se dividiram
ao optarem pela formagao de outras aldeias em lugares distintos e longinquos, o que levou,
consequentemente, a criagdo de novos espacos para o ritual. Esse fato causou um certo
enfraquecimento das forcas do ritual do particular e, com isso, os mestres manifestaram-se
escolhendo jovens indigenas para serem iniciados no ritual, processo que mudou o perfil dos
participantes. O que antes se dava somente entre pessoas de maior idade passou a ter membros

com menor idade, em fase da adolescéncia. Este fato é caracterizado como um fato novo no

16 Ritual sagrado do povo Tuxa, conforme veremos no decorrer desta tese.
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contexto do particular, sendo visto ou explicado como um importante processo de
ressignificagdo e fortalecimento do ritual, dos encantes e dos mestres, evidenciado no Capitulo
2, item 2.2: “O particular e a categoria nativa do cuidar: entre o segredo e o sagrado”.

Questdes como essas foram entrelagando meus pensamentos € me conduzindo a outra
perspectiva de pesquisa para o doutorado, levando-me a entender que era eu mesma quem
deveria encontrar respostas para minhas inquieta¢des, meus desejos e minhas perguntas. Assim,
até os primeiros semestres do doutorado, além dos estudos, me dediquei ao trabalho com a
educagdo escolar indigena. Seja com a educacdo basica no periodo de 2007 a 2016, ou com o
ensino superior no periodo de 2016 a fevereiro de 2020.

Nesse interim, surgiu o contexto de pandemia da Covid-19, que me impossibilitou de
fazer o trabalho de campo no Territorio dos povos indigenas da Terra Indigena Uaca — Oiapoque
— AP. Destarte, o novo projeto de pesquisa foi nascendo e ganhando forma com a aprovacgao,
na qualificagdo, do projeto intitulado Etnologia comparada das transformagéoes socioculturais
no Nordeste Indigena: o Povo Tuxa da Aldeia Mde - Territorio D zorobabé. No entanto, o
contexto pandémico que assolou o mundo alterou significativamente o ritmo do trabalho de
campo, com o isolamento forcado e a falta de concentracio na escrita.

Diante do caos que viviam as pessoas, os noticiarios de TV a todo tempo trazendo
noticias ruins, mais uma vez a tese vai sendo delineada seguindo outro caminho. A propria
situagdo de pandemia vivida pelas comunidades alterou a rotina das escolas, o formato das
aulas, as metodologias de ensino, as estruturas, bem como os contetdos. Tudo isso contribuiu
para focalizar o objeto da tese na proposta que o Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco

Rodelas ja sinalizava com o trabalho que vem desenvolvendo hé algum tempo.

1.5 A pandemia da Covid-19

Toda essa destruigdo ndo é nossa marca,
¢ a pegada dos brancos, o rastro de vocés na terra
(Kopenawa, 2011).
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Fotografia 3 - Indigenas e a Covid-19

2

022.

Fonte: Michael Dantas / AFP'7 2

Nao poderia deixar de mencionar a pandemia da Covid-19 que provocou um cenario em
que as pessoas temiam o fim da existéncia humana e, nesse contexto, o meu projeto de pesquisa
para o doutoramento vai tomar outro rumo, como veremos mais a frente. O novo coronavirus
nos colocava em situa¢do temerosa, ao percebermos mais de perto o numero de mortes por
Covid-19, pois todos os dias os noticidrios da TV mostravam niimeros gigantescos de mortes
por Covid-19 em todo o mundo. No Brasil, os nimeros eram alarmantes, dados que estavam
muito proximos de todos nds. O medo da morte nos colocava na posi¢do de nos proteger de
todas as formas e, nesse contexto de incertezas ¢ medos, acompanhavamos as decisdes dos
governantes do nosso pais. De um lado, estavam aqueles que tomavam decisdes de forma mais
assertiva, enquanto, de outro lado, estavam aqueles que tomavam decisdes de modo errdneo
sobre como lidar com a pandemia da Covid-19.

Esse contexto de incertezas também nos colocava no papel de investigar e avaliar os
governantes da nossa cidade, estado e pais, sobretudo em relagdo a politica de isolamento social.
Acompanhavamos os noticiarios todos os dias sobre a evolucdo da pandemia e as medidas
adotadas pelos prefeitos e governadores, que, em sua maioria, contrariavam as orientagdes do
presidente Jair Bolsonaro, que se manteve resistente ao uso de mascaras de protecdo e ao

isolamento da populacao.

A pandemia da COVID-19 alterou os eixos da polarizacdo politica. De um
lado, governadores, prefeitos e legisladores preocupados com os riscos de
estrangulamento do sistema de saude causado pela pandemia. De outro, o

7" Disponivel em: https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-aumento-no-numero-de-casos-

preocupam-indigenas-e-indigenistas/. Acesso em: 18 fev. 2024.



https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-aumento-no-numero-de-casos-preocupam-indigenas-e-indigenistas/
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presidente Jair Bolsonaro, focado primordialmente nas consequéncias
econdmicas negativas da politica de isolamento social. Por meio de uma
pesquisa de opinido, identificamos que o “medo da morte” diminuiu a
polarizagdo ideologica existente no Brasil desde a eleicao de Jair Bolsonaro a
presidéncia da Republica. Ao contrario do que muitos esperavam, os eleitores
que se auto-identificaram como de direita e centro-direita — supostamente, o
nucleo de eleitores de Bolsonaro — rejeitaram seguir a recomendacdo e
avaliam mal a performance de seu lider. Também mostramos que essa
mudanca de comportamento ndo foi influenciada pelos diferentes niveis de
renda. (Pereira; Medeiros; Bertholini, 2020, p. 952).

Enquanto isso, nos Territérios indigenas, a populacdo sofria com o descaso com a satde
indigena. Os atendimentos emergenciais para a Covid-19 demoraram a chegar nas terras
indigenas. O acompanhamento no atendimento aos cuidados com as pessoas contaminadas e a
evolucdo do novo coronavirus entre as populacdes indigenas representaram um grande desafio.
Os numeros oficiais de contaminac¢do informavam sobre as notificagdes, mas nao refletiam a
extensdo da pandemia entre os povos indigenas. O grande desafio estava na auséncia de
desagregacdo dos dados, o que dificultou o reconhecimento das regides e dos povos mais
afetados. Outro problema grave foi a auséncia de dados sobre indigenas que viviam fora de
terras indigenas homologadas.

A Covid-19 se alastrou entre os povos indigenas de maneira muito rapida. No contexto
dos Territorios indigenas, percebeu-se que o Estado brasileiro teve uma grande parcela de
omissdo'®. O virus se espalhou entre os povos indigenas aldeados, principalmente levado por
profissionais da saude, garimpeiros e grileiros. Nos dois ultimos casos, aproveitaram-se da
situagdo para intensificar as invasdes durante a pandemia. Outro foco de contaminacao ocorreu
através de indigenas que se contaminaram ao buscar o auxilio emergencial na cidade, ou até
mesmo ao acessar as Unidades Basicas de Saude (UBS), ambulatorios, centros de saude e
hospitais para tratar de outras enfermidades.

Um exemplo desse tipo de contaminagdo aconteceu na minha Aldeia Tux4 Mae, com a
senhora Lurdes de Libana, que, ao tratar de outra enfermidade na cidade de Paulo Afonso, foi
contaminada pelo virus da Covid-19, o que a levou a 6bito. Casos como esse se alastravam
entre a populagdo indigena em todo o pais. De acordo com Cruz (2021), que também

desenvolvia a sua escrita de tese, o momento pandémico foi muito desafiador para o

18 De acordo com o monitoramento realizado desde o comego da pandemia pela Articulagdo dos Povos Indigenas
do Brasil (Apib), até o dia 18 de janeiro de 2022, 1.255 vidas indigenas foram levadas pela Covid-19. Sem
duvida alguma, esse nimero ¢ resultado, principalmente, da negligéncia e do descaso do governo em vacinar e
oferecer assisténcia médica aos povos originarios. https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-
aumento-no-numero-de-casos-preocupam-indigenas-e-indigenistas/. Acesso em: 18 fev. 2024, 11:33.



https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-aumento-no-numero-de-casos-preocupam-indigenas-e-indigenistas/
https://cimi.org.br/2022/01/covid-19-descaso-do-governo-e-aumento-no-numero-de-casos-preocupam-indigenas-e-indigenistas/

57

desenvolvimento de sua pesquisa, pois “o tema da violéncia e do genocidio ndo ¢ dos mais

apraziveis, e isso se tornou ainda mais desafiador durante a pandemia”.

Estratégias de apagamento e silenciamento concernentes ao contexto indigena
tornaram-se mais evidentes, graves e, paradoxalmente, mais elusivas. As
noticias cotidianas da gestdo bolsonarista traduziam de maneira tangivel os
inimeros relatos de mortes indigenas: criancas sugadas por maquinario de
garimpo ilegal, subnotificacdo de Obitos e infectados nos territorios,
declaragdes presidenciais na ONU que faziam o Brasil indigena parecer um
lugar tranquilo de se viver, fake news e matérias antivacina, dentncias de
genocidio e tantas outras. Tudo isso num ritmo acelerado, acompanhando a
subida aparentemente sem fim da curva de o6bitos. (Cruz, 2021, p. 57).

Para Pereira, Medeiros ¢ Bertholini (2020, p. 953), “a pandemia do novo coronavirus
foi um choque exdégeno de grande magnitude, equivalente ao deslocamento de placas
tectonicas”. O Brasil ¢ o mundo precisavam agir rapidamente contra a rapidez do contagio.
Pesquisadores que desenvolvem vacinas, como bidlogos, farmacéuticos, médicos e biomédicos,
entraram em uma corrida desenfreada na pesquisa para o desenvolvimento ¢ a criagdo de
vacinas contra o coronavirus. Enquanto isso, a Organizagdo Mundial da Saude (OMS)
recomendava o distanciamento social e o uso de méscaras de protecdo. A populagdo, em sua
grande maioria, temendo o alastramento e a gravidade da doenga, bem como o risco de morte,
seguia as recomendac¢des da OMS, que pregava o distanciamento social. Quase todos os lideres
de paises que apresentaram casos da doen¢a adotaram medidas de isolamento. Enquanto isso,
no Brasil, o Presidente da Republica minimizava a viruléncia da pandemia e suas consequéncias
a saude, alegando preocupagao com os efeitos econdmicos adversos gerados pelas medidas de

distanciamento social.

O presidente brasileiro, Jair Bolsonaro, tem sido um dos principais defensores
dessa estratégia de enfrentamento da pandemia. Além dele, os presidentes de
Nicardgua, Daniel Ortega; Bielorrissia, Alexander Lukashenko; e
Turcomenistdo, Gurbanguly Berdimuhamedow, também se recusaram a
decretar medidas de isolamento social. No inicio da pandemia, os presidentes
de Estados Unidos, Donald Trump; México, Lopez Obrador; Russia, Vladimir
Putin; e o primeiro-ministro italiano, Giuseppe Conte, também relutaram em
apoiar o isolamento social, mas acabaram mudando a posi¢do e passaram a
defender que a populagdo fique em casa. (Pereira; Medeiros; Bertholini, 2020,
p. 954).

No contexto dos povos indigenas, a transparéncia dos dados sobre os indigenas, assim
como a baixa testagem, sempre foram problemas no enfrentamento da pandemia, impactando

negativamente a estimativa de casos. A li¢do que tiramos dessa situag¢@o foi que era necessario

fazer alguma coisa para amenizar o numero de mortes por Covid-19 entre os povos indigenas.
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Com esse intuito, diversas denuncias foram feitas em todas as regides do Pais sobre o descaso
dos 6rgaos de satide com a populagdo indigena, no que se refere aos atendimentos emergenciais
e aos protocolos de combate ao coronavirus.

As redes sociais foram mobilizadas com muito €xito. A situacdo s6 comegou a ser
amenizada com a chegada da vacina contra a Covid-19, quando a populac¢do indigena foi
colocada na escala de prioridades, resultando na diminui¢do do numero de mortes. A vida
cotidiana comecou a voltar ao normal de forma ainda muito lenta, e o raciocinio ¢ a
concentragdo das pessoas em seus respectivos trabalhos também se deram de forma muito lenta,
principalmente no contexto de escrita de teses, em que muitas pessoas retornaram ao formato
de home office. Inserida nesse contexto, somente no ano de 2022 a minha pesquisa de campo e
a escrita da tese comegaram a ter um pouco mais de fluidez.

No entanto, chegou o ano das elei¢cdes para Presidéncia da Republica e o Brasil vivia o
dilema do debate politico, alterado pela pandemia da Covid-19, que aproximou os polos
ideologicos antes extremados. Em outras palavras, a Covid-19 fez com que segmentos
expressivos de eleitores alterassem sua percepgao politica diante do “medo da morte” (Pereira;
Medeiros; Bertholini, 2020, p. 952).

A campanha para a elei¢do presidencial de 2022 seguiu em clima de grande polarizagao,
com Jair Bolsonaro (PL) disputando a reelei¢do e o ex-presidente Luiz Inicio Lula da Silva
(PT) tentando retornar a Presidéncia da Republica para um terceiro mandato. Ambos lideravam
as intengdes de votos. Outros onze candidatos também tiveram suas candidaturas aprovadas
pelo plenario do Tribunal Superior Eleitoral (TSE). No entanto, Jair Bolsonaro e Luiz Inacio
Lula da Silva foram os dois candidatos mais votados e seguiram na disputa no segundo turno
das eleigoes.

Em meio as tensdes politicas, e de acordo com o Jornal BBC News!®, Lula se tornou o
primeiro candidato brasileiro a conquistar mais de 60 milhdes de votos no segundo turno. Ele
ultrapassou seu proprio recorde como o candidato mais votado do pais, superando os 58,295
milhdes de votos obtidos em 2006, quando disputou contra Geraldo Alckmin, seu atual vice-
presidente. Sua candidatura pelo PT a Presidéncia, que parecia distante ha alguns anos, ganhou
forca e se materializou desde que Lula teve sua condenacdo por corrup¢do anulada pelo

Supremo Tribunal Federal (STF)?.

19 BBC News (anteriormente BBC News and Current Affairs) ¢ o departamento dentro da British Broadcasting
Corporation (BBC) responsavel pela area de jornalismo e noticias da corporagdo, ¢ pela produgdo de seus
programas de noticias, tanto para a televisdo como para a radio e internet.

20 Jornal BBC News - https://www.bbc.com/portuguese. Acesso em: 18 fev. 2024, 14:39.
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Luiz Inacio Lula da Silva (PT) venceu as elei¢cdes para a presidéncia da Republica,
derrotando Jair Messias Bolsonaro (PL), que era o presidente da época e pleiteava a reelei¢do
no segundo turno das Elei¢does Gerais de 2022. A vitdéria de Lula mudou o cenario federal,
especialmente no que se refere as politicas do governo brasileiro para os povos indigenas.

Em janeiro de 2023, logo no inicio de sua gestdo, o atual Presidente da Republica criou
0 Ministério dos Povos Indigenas, um 6rgdo da administragdo federal criado a partir das
necessidades identificadas pelo Grupo de Trabalho dos Povos Indigenas, durante o Governo de
Transicdo. Lula deu posse a Ministra Sonia Guajajara, o que foi um marco na historia do Brasil.
Pela primeira vez, um governo eleito institui, no pais, o0 Ministério dos Povos Indigenas, o que
abriu portas em varios 6rgaos publicos para que os indigenas assumissem cargos publicos nas
esferas subnacionais, principalmente nas regionais da Funai e da Secretaria Especial de Satde
Indigena (SESAI), situadas em diversos municipios no interior do pais.

Nesse entretempo em que o pais se restabelecia com uma nova estrutura de gestdo
politica, seu presidente, empossado em janeiro do ano de 2023, nomeava as pessoas para
assumir os cargos de confianga do governo federal, momento em que Camilo Santana assumia
como Ministro de Estado da Educagdo e ja construia o plano de recriagdo da Secretaria de
Educacao Continuada, Alfabetiza¢do de Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusdao no ambito
do Ministério da Educagao, responsavel por implementar politicas publicas voltadas a educagdo
de jovens e adultos, alfabetizagdo, diversidade e inclusdo em educacdao. A Secadi ¢ recriada
com a indicagdo de Zara Figueiredo para assumir o cargo de Secretaria, onde ela contribui para
montar a sua equipe de gestores considerando as modalidades e tematicas que a importante
Secretaria abarca e que tem buscado promover a equidade na educag¢do, valorizar a diversidade
e os direitos humanos, e contribuir para o desenvolvimento de sistemas de ensino inclusivos.

E nesta Secadi que a educagio escolar indigena tem buscado se materializar; espago em
que politicas publicas especificas sdo pensadas e construidas; onde hé o didlogo direto com
povos indigenas e liderangas politicas que assumem o papel de cobrar e buscar solugdes para
as demandas educacionais; ¢ na Secadi que a educagdo escolar indigena possui seu lugar no
organograma do Ministério da Educagdo, apesar de fazer parte das responsabilidades de todas
as secretarias e autarquias deste Ministério. E nesse lugar que eu assumo como gestora da
Politica Nacional de Educacao Escolar Indigena.

E onde tenho buscado contribuir com as epistemologias educacionais dos povos
indigenas que, ha pelo menos 15 anos, com a minha atuacao na educacao basica e no ensino

superior, me dedico a constru¢ao de politicas publicas interculturais que respeitem e valorizem
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0s processos proprios de ensino e aprendizagem e os contextos linguisticos de reavivamento
e/ou fortalecimento das linguas indigenas.

ApoOs dois anos de atuagdo no Ministério da Educagdo, sendo um ano como
Coordenadora Geral de Politicas Educacionais Indigenas e um ano como Diretora de Politicas
de Educacao Escolar Indigena, fazendo parte da equipe de gestores da Secadi e estando a frente
de tomadas de decisdes importantes para os rumos da EEIL tive a certeza de que precisaria
relacionar algumas reflexdes do campo empirico do meu lugar de atuacdo profissional,
considerando uma parte da area de estudo real, observada e experimentada por mim, em
contexto de pesquisa-a¢do, em que pude contribuir para a indugdo de politicas especificas,
coletar dados e realizar observagdes que auxiliaram as minhas investigagcdes sobre a tese da
educagao territorializada e como isso se caracteriza a partir do olhar para a politica educacional
adotada pelos Tux4 da minha Aldeia Mae e o CEICFR.

A opcdo de trazer as experiéncias vividas e experimentadas, seja no ambito da minha
comunidade e/ou em espagos de trabalho, para dentro da minha escrita de tese, fez com que ela
se transformasse naquilo que acredito estar cooperando com a EEI almejada pelos povos
indigenas deste nosso pais.

Dito isto, no inicio do ano de 2023, quando imaginei que a pandemia da Covid-19 se
aproximava do fim, com o acesso de toda a populacdo a vacina contra o coronavirus € a
sociedade sinalizando o retorno a vida normal, fui surpreendida com um convite para assumir
a Coordenacdo Geral de Politicas Educacionais Indigenas (CGPEI), mais uma vez. Contudo,
desta vez, o convite foi no ambito do Ministério da Educagdo - MEC, com o retorno da
Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacdao de Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusao
(Secadi). Mais um desafio na minha vida, em que tive que dar prioridade ao cargo em
detrimento da minha escrita de tese. Afinal, a situacdo da Educacao Escolar Indigena no Brasil
encontrava-se em um estado de descaso quase generalizado, pois, nos seis anos anteriores, essa
area nao foi prioridade para os gestores publicos, principalmente na esfera federal, que
extinguiu a Secadi do MEC.

Depois de um ano buscando reorganizar a casa e participar da constru¢do de politicas
publicas consolidadas para a educacdo escolar indigena, retomo a escrevivéncia aliando a
tematica da pesquisa por acreditar que o futuro da EEI estd em uma educacdo territorializada.
Uma educagdo que pense o curriculo e a escola no Territorio e a partir do Territorio, de maneira
a potencializar a vida no Territério, construindo uma governanca séria e célere dos Territorios
Etnoeducacionais (TEEs) indigenas e ajudando a pensar um Subsistema Nacional de Educacao

Escolar Indigena, uma vez que tramita a construgao, pela primeira vez no Brasil, de um Sistema
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Nacional de Educagdo Brasileira, sendo que a Politica Nacional dos TEE’s se encontra no

documento como Subsistema Nacional de Educacdo Escolar Indigena.

Reflexdes a respeito dessas tematicas compdem o Capitulo 5 desta tese. No entanto,

menciono algumas das iniciativas do Ministério da Educagdo que representam importantes

mudangas e conquistas para a Politica Nacional de Educa¢do Escolar Indigena, com as quais,

como Diretora de Politicas de Educacdo Escolar Indigena deste Ministério, estou diretamente

envolvida, dentre outras:

A organizacdo da oferta educacional por meio dos Territorios Etnoeducacionais, com a
participagdo dos povos indigenas, observada a sua territorialidade a partir da criacdo do
sistema de governanca, do sistema de bolsas para monitoramento da politica e da cdmara
tripartite de gestdo dos TEEs, como veremos mais a frente;

A formagdo de professoras e professores indigenas como compromisso publico do
Estado brasileiro, que deve ser garantida pelos sistemas de ensino e suas instituigdes
formadoras. Para essa politica, a Secadi vem realizando parcerias com institui¢des de
ensino superior, como veremos adiante, quando discutiremos a A¢do Saberes Indigenas
na Escola, sendo esse apenas um exemplo das a¢des de formagdo, mas que outras, tdo
importantes quanto, estdo sendo desenvolvidas com foco na valorizagdo das
epistemologias interculturais e das linguas maternas dos povos indigenas; no
reconhecimento e valorizagdo de notorios saberes nas escolas indigenas e nos cursos de
formacdo interculturais para professores indigenas, como os cursos de magistério
indigena, licenciaturas e pedagogias interculturais, com apoio técnico e financeiro do
MEC por meio do Programa de licenciaturas indigenas (Prolind) e do Plano Nacional
de Formagao de Professores da Educacao Bésica (Parfor Equidade), que ¢ uma agdo da
Coordenacdo de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), idealizada
junto a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizagdo de Jovens e Adultos,
Diversidade e Inclusao;

O Parfor Equidade foi instituido pelo Edital n® 23/2023 com o objetivo de formar
professores indigenas em diversas areas do conhecimento. Em 2024, o programa
aprovou a implementagdo de 39 cursos de Licenciaturas e Pedagogias Interculturais
Indigenas, a serem ofertados por 39 Institui¢des de Ensino Superior, distribuidas nas
regides do pais, promovendo 2.412 novas matriculas em instituicdes de ensino superior

para indigenas;
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e A criagdo da Comissdo Nacional de Avaliacdo e Apoio a Producao de Material Didatico
e Literario Indigena (Capema) instituida pela Portaria n® 17, de 16 de fevereiro de 2024.
A Capema tem o objetivo de assessorar a Secadi/MEC na formulagdo e no
acompanhamento de politicas educacionais relacionadas a alfabetizagdo/letramento/
numeramento de estudantes indigenas, a formacgao de professores e gestores que atuam
em escolas indigenas e a produgao, avaliacao, edicao;

e A universalizagdo do Programa Bolsa Permanéncia (PBP) para estudantes indigenas do
ensino superior em instituigdes publicas federais - o Programa Bolsa Permanéncia -
PBP/IFES, instituido pela Portaria MEC n° 389, de 9 de maio de 2013, alterada pela
Portaria MEC n° 1.999, de 10 de novembro de 2023, tem por objetivo minimizar as
desigualdades sociais, étnico-raciais e contribuir para a permanéncia e diplomacao,
especialmente dos estudantes de graduagado indigenas, quilombolas e dos estudantes em
situagdo de vulnerabilidade socioecondmica, matriculados nas IFES;

e A realizagdo de 20 (vinte) seminarios regionais de escuta aos povos indigenas para
subsidiar a elaboracdo da minuta do projeto de lei que cria a primeira universidade
federal indigena do Brasil;

e A institui¢do do Grupo de trabalho no ambito da Secretaria de Ensino Superior (Sesu)
com participagdo indigena para concepgdo da proposta da referida universidade por
meio da Portaria n® 350, de 15 de abril de 2024; e por fim,

e O marco referencial de equidade, documento em construgdo pela Secadi/MEC, que
trata, portanto, da equidade como principio estruturante de politicas educacionais. De
acordo com o documento, “a condi¢do para que esse objetivo seja realizado plenamente
€ que o conjunto da politica publica busque promové-lo, rompendo com a ideia de
politicas universalistas como desenho ideal”. Nesse sentido, as modalidades
educacionais como a educacdo escolar indigena sdo instrumentos importantes de

reconhecimento das especificidades de populacdes como os povos indigenas.

Destarte, evidenciei neste capitulo os processos de territorializacao, desterritorializagao
e reterritorializacdo do nosso povo, através da minha escrevivéncia e trajetdria. Busquei
exercitar e refletir, a partir das memorias e histdrias, as relagdes socioculturais e espirituais
Tuxé imbricadas no ambiente habitado, o Opara, ftundamental para o povo Tuxa, e os impactos
socioambientais provocados pela barragem de Itaparica. As relagdes do sagrado Tuxa com o

Opara serao ainda mais evidenciadas no proximo capitulo.
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2 “Q TEMPO DAS CANOAS”: MODOS DE RELACAO COM OS LUGARES
SAGRADOS - UM FENOMENO DE LONGA DURACAO

A nossa organizagdo social era muito boa, era uma unidade, desestruturaram
nossa unidade. Cada cld plantava em seu pedago de terra, pouca porque foi
usurpada, mas tinha o suficiente para nossa produgdo em abundancia, quando
conseguimos estabelecer nela. Alimentava os nossos na comunidade e os de
fora também. E tinha cada um, sua canoa. O tempo das canoas era a nossa
vida, a nossa resisténcia.

Cacique Bidu Arfer— Lideranga do Povo Tuxa

Fotografia 4 - Canoa a vela, Ilha da Viuva, ilhotas e Serrote

A

Fonte: Orlando Ribeiro — 19792!

A imagem fotografica acima € uma das poucas imagens que mostra a esquerda a Ilha da
Viava e o Serrote, onde se v€ uma torre de energia. H4 um canoeiro em sua canoa a vela,
modelo muito usado pelos Tuxa, antes da inundacao do Territorio. A ilustragdo nos permite

compreender melhor sobre a vida como ela era.

2.1 Sobre a vida como ela era

Esse passado [...] estirando-se por todo seu trajeto de volta a origem, ao invés
de puxar para tras, empurra para frente, e, ao contrario do que seria de esperar,
¢ o futuro que nos impele de volta ao passado (Hannah Arendt, 2015, p. 37).

2l Acervo da Associagio Nacional de A¢do Indigenista (Anai).
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As canoas faziam seus trajetos por entre ilhas, levando o povo Tuxa a circular em nosso
Territorio — um cotidiano milenar interrompido. A fotografia que segue ¢ um exemplo de
circulacao das canoas Tuxd no Opard, rotina didria do nosso povo que se encerra com 0O

enchimento do lago no ano de 1988.

Fotografia 5 - Canoas Tuxa

r : - -

Foto: Carlos Estevao de Oliveira, s/d - Coleg@o Etnografica - Museu de Pernambuco.

Acordar antes do sol nascer era muito comum entre os Tuxd, que atravessavam o Opard
todos os dias. As canoas, principal meio de transporte dos Tuxd, em tempos de cheia ou de seca,
fizesse chuva, sol, ventania, tempestade, dia ou noite, transitavam em circulos de vai e vem nas
aguas do Opara. O vento era fator importante para a navegabilidade. Dependendo de como ele
soprava, favorecia ou desfavorecia os percursos feitos pelas canoas a vela, que, quando
soprando rio acima, era o tempo ideal para realizar o percurso do circulo Territorio ilhas x
Territorio aldeia, pois, levadas pelo vento, as canoas a vela completavam os percursos com mais
agilidade e conforto.

Na descida do Opard, o vento que soprava favorecia o circulo Territorio aldeia x
Territério ilhas. Enquanto na subida do Opara ocorria o contrario, dificultando a
navegabilidade, pois as canoas tinham que subir o curso do Opara até a cabeceira das ilhas,
para fazer a caida e alcangar o ponto de parada, ou o ponto intermediario por entre ilhas e

ilhotas. Muitas vezes, quando o tempo estava muito desfavoravel, a caida da Ilha da Porta,
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primeira do circulo Territorio aldeia x Territorio ilhas, obrigava as canoas a fazerem um
percurso mais longo — area limitrofe do municipio de Rodelas, rio abaixo —, exigindo, para a
subida do Opara, remar com bastante for¢a bracal. Quando as canoas encontravam um ponto
de apoio, eram empurradas com o apoio de uma vara de galho de arvore forte para ndo permitir
que elas descessem Opara abaixo. Vale destacar que nos percursos em que o vento era
desfavoravel, os panos, como chamavamos as velas, eram fechados, e os remos ¢ as varas eram
acionados pela forca bragal.

Assim, os percursos se completavam, fosse com a forca do vento ou com a forga bracal,
€, em pouquissimos casos, com o barco a motor. As canoas faziam seus percursos por entre
ilhas e ilhotas, com destino as ilhas onde os Tuxa habitavam, em especial a Ilha da Viava, em
tempos mais contemporaneos, sempre completando os circulos de navegabilidade cotidianos
na Aldeia Mae, localizada a margem direita do Opard (Figura 6), constituida em uma densa

vivéncia relacional com os lugares??.

Fotografia 6 - Aldeia Mae, Rodelas (BA)

Fonte: Anai??, 1982

A Imagem acima ilustra a Aldeia Mae, denominada de Rua Felipe Camardo, hoje
submersa, mas era nesse lugar que os Tuxd retornavam das Ilhas todos os dias para a Aldeia em
terra firme, onde a comunidade vivia simultaneamente com o Territorio Ilha. Assim as canoas

completavam seus percursos levando pessoas de todas as idades: adultos, idosos, jovens,

22 Os lugares, como mostraremos nesta tese, sdo caracterizados como parte integrante da vida em comunidade,
elemento central da espiritualidade, da cultura, da identidade Tuxa e suas relagdes com os encantados.
23 Acervo fotografico Anai. Disponivel em:
https://photos.google.com/share/AF1QipP2lk JR4IyjuArg2r67ZW4VUWDZ1vLz8wKybmijtsglFOki8rCYLgK
ca-Qhww7Vw?key=72hqa2 VkKNUZGNVEORTNDTII4LTRyeWJsTFOubjhn. Acesso em: 8 mar. 2025.



https://photos.google.com/share/AF1QipP2lk_JR4IyjuArg2r67ZW4VUWDZ1vLz8wKybmjtsglF9ki8rCYLqK_ca-Qhww7Vw?key=Z2hqa2VkNUZGNVE0RTNDTlI4LTRyeWJsTF9ubjhn
https://photos.google.com/share/AF1QipP2lk_JR4IyjuArg2r67ZW4VUWDZ1vLz8wKybmjtsglF9ki8rCYLqK_ca-Qhww7Vw?key=Z2hqa2VkNUZGNVE0RTNDTlI4LTRyeWJsTF9ubjhn
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criangas, bebés, bem como cestos e aids com alguns objetos e produtos para o consumo diario.
Desse modo, existia uma troca de produtos levados nos percursos, que se completavam ora no
Territorio ilhas, ora no Territorio aldeia da terra firme.

Geralmente, levava-se para as ilhas alimentos e outros itens de consumo que nao se
produziam 14, como sal de cozinha, fésforo e sabao. Porém, este tltimo também era produzido
na ilha. Algumas mulheres desenvolveram a pratica de fazer sabao com sebo e gordura animal,
a principal matéria-prima do sabao caseiro. Algumas mulheres Tuxa costumavam fazer sabao
em seus alguidares sobre as trempes de pedra e fogo a lenha. Juntavam o sebo sempre que
matavam um animal para comer sua carne. O sebo acumulado servia para fazer sabdo, que era
usado para lavar roupas, lougas, panelas e até mesmo para a higiene corporal durante os banhos.
As familias que ndo desenvolveram habilidade para fazer o sabao compravam ou trocavam
pedacos de sabao produzidos na comunidade por outros produtos. A minha mae costumava
comercializar o sabdo que ela mesma produzia.

No percurso de volta, que acontecia na maioria das vezes no final do dia, as canoas
retornavam carregadas, na expressao dos mais velhos, com alimentos retirados da terra e do rio,
geralmente frutos diversos, raizes, como a mandioca, batata doce, cana, ervas medicinais,
feijdo, peixes e cagas. Entre os turnos matutino e vespertino, outros percursos eram feitos para
atender aqueles que precisavam fazer algum servigo na cidade, em especial os estudantes que
ja possuiam idade para ajudar os pais na labuta cotidiana, dividindo o dia entre a escola e os
trabalhos no Territorio ilha.

Dessa forma, os caminhos percorridos por entre terras e rio envolviam um modo de vida
proprio, constituido pela livre circulagdo entre os lugares: lugar terra, lugar ilha, lugar ilhota,
lugar pedra, lugar Serrote, lugar rio, lugar aguas, lugar cachoeiras, lugar arvore, lugar mata,
lugar invisivel, a exemplo do interior do Serrote. Este tltimo estava situado no Opard, por entre
ilhas, antes da submersao do Territério Tux4, e hoje, com um volume menor, situado de forma
quase frontal na Aldeia Tuxa Mae. Trata-se de uma formagdo rochosa considerada pelo meu
Povo Tuxa ndo apenas como um composto rochoso e seus diversos elementos vegetais, que se
relacionam com outros elementos, como agua, sol, ar, fauna, flora e os seres cosmologicos, mas
também como a morada dos encantados.

Em uma das muitas noites, quando sentada na cal¢cada da casa de meus pais,
conversavamos sobre a vida no interior do Serrote, era o dia 20 de junho do ano de 2022, quando
resolvi instigar a conversa direcionando-a para o meu objeto de pesquisa, queria saber mais
sobre a morada dos encantados. Meu tio Euclides Catad disse: “Ah 14 ¢ um mundo! L4 mora os

encantados, aqueles que sabem de toda a verdade, sabem de tudo” (Euclides Cataa, 2022).
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Minha mae completou: “La ¢ um mundo magico e ¢ para 14 que todos nds vamos um dia” (Maria
Eduarda Cruz, 2022). No topo do Serrote, existe uma capelinha, hoje inativa, que possivelmente
era um local para atendimento do catolicismo, instalada em um periodo que nao se sabe
precisar, mas que podemos deduzir que possui influéncia do periodo da catequizagao dos povos
indigenas na regiao.

Ha divergéncias relacionadas aos primeiros missionarios que instalaram os indigenas na
regido, nomeada posteriormente Freguesia de Rodelas. Foi afirmado em documentos
produzidos pelo Frei Martinho de Nantes (Nantes, 1979) e em um estudo constam os

aldeamentos no Opara, missoes jesuiticas na regido de Rodelas, especificamente nas

aldeias de Caruru, Rodelas e Axara (Acara ou Oacara) [...], a missdo de
Rodelas [...]. Na regido de Rodelas, os capuchinhos franceses fundaram a
Aldeia de Sdo Jodo Batista (de Rodelas), nas ilhas compreendidas entre os
atuais municipios de Rodelas (BA) e Belém do Séo Francisco (PE) [...] (Rego,
2016, p. 88 ¢ 101).

Divergéncias entre a Casa da Torre e a ordem jesuita resultaram na saida dos jesuitas da
administracao de aldeamentos no Opara. Os relatos desse periodo em que as ordens religiosas
administravam os aldeamentos da regido de Rodelas sdo contraditérios em relagdo aos periodos
e as ordens religiosas responsaveis, mas ha consenso sobre a gestdo dos jesuitas, dos
capuchinhos franceses e italianos (Salomao, 2007).

Os interesses da Casa da Torre faziam parte das divergéncias ou embates com os
religiosos, destacando que a Casa da Torre foi instituida como uma sesmaria na metade do
século XVI e, posteriormente, um Morgadio, com poderes de representacao do reino, como
administrar cartorios etc. Apos a expulsdo dos holandeses, aumentaram o poderio e as posses
de terras no sertdo do Opard e outras regides pernambucanas, paraibanas, piauienses € uma
parte do Maranhdao (Oliveira, 2022). Dessa forma, a territorializacdo Tuxa aconteceu
independentemente da divisdo politico-administrativa desde a Colonia até a Republica
brasileira. O Territdrio abrangia as margens, ilhas e ilhotas no Opara.

O Territorio Tuxd, ancestralmente, possui cosmologia propria. A cosmologia do
Serrote, uma cosmologia local, ¢ tdo antiga quanto a ancestralidade Tuxda. Para os Tuxa, o
universo cosmoldgico do Serrote e seu entorno sao elementos que interagem de modo muito
particular e imediato. As coisas cosmologicas estdo nesse campo onde as fortes mudancas
ocorrem, seja de forma provocada pela acdo antrdpica ou pelas mudangas climaticas — as cheias,

as secas e os ventos, sendo que estes aconteciam com maior frequéncia no Territorio submerso.
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Todas as outras coisas que ocorrem fora da vida cotidiana dos Tuxa sdo interpretadas como
sobrenaturais, em que atuam os encantados.

O ritual do particular Tuxa € o principal meio de os indigenas estabelecerem contato
relacional com entidades do mundo sobrenatural através de canticos e sons do maraca, da
bebida feita da entrecasca do tronco da lhedzihé e da fumaca do paewi, e de apitos feitos de
madeira e de barro. Espago onde acontece a relagdo de troca ritual e alimentar dos Tuxa e seus
encantes afins. Dentre as caracteristicas normalmente imputadas aos Tuxa, ha um elemento
central: refiro-me a relagdo especial que os Tuxd possuem com o Territorio e suas paisagens, €
ao modo como se relacionam com as sociocosmologias dos lugares.

Essa relag@o se constitui como um principio orientador da historia, do particular e, no
limite, da propria vida. As experiéncias relacionadas ao cosmos mostram 0s caminhos ¢
sinalizam os acontecimentos na vida humana. Os encantados que fazem parte dessa relagdo,
fizeram, em algum momento, parte desse universo fisico e, agora, em uma relacao assimétrica,
cuidam e protegem aqueles que fazem parte deste mundo e dos lugares sagrados que sdo sua
morada. Para o meu povo, contar e viver as histérias da relagdo com os encantados ¢ manter
um vinculo de pertencimento e reciprocidade com a soberania alimentar da alma e do corpo; ¢
viver momentos singulares e viajar para um outro universo a busca de respostas e curas. Minha

mae me contou sobre uma dessas viagens que meu avo fez.

[Maria Eduardo] Foi em uma noite de lua clara, quando os mais velhos Tuxa
resolveram realizar o ritual do particular, que aconteceu na Ilha da Viava.
Esse ritual teve um motivo [pausa para um siléncio].

[Rosilene Cataa] Qual?

[Maria Eduardo] Buscar solugdo para um problema que estava acontecendo
na aldeia. Assim, seu avd, Mestre Eduardo, era assim que meu pai ficou
conhecido, Mestre Eduardo recebeu um guia que o levou para muito longe.
Todos ali ficaram esperando, tirando canticos a noite toda para manter o
particular, ¢ depois, outras linhas de canticos foram tiradas para mandar o
guia embora. Mas ele ndo ia, estava demorando muito. Todos ja estavam
preocupados, pois se o guia ndo voltasse para a sua morada encantada, o seu
avo partiria desta vida para outra.

[Rosilene Cataa] E o que aconteceu?

[Maria Eduardo] Aconteceu? Foi que a noite ficou muito longa e todos
permaneciam com os trabalhos no particular. Quando ja estava o dia
amanhecendo ¢ com um cantico de despedida, o Mestre Eduardo voltou e
contou sobre sua viagem. Seu avd era um Pajé que possuia muita sabedoria.
Ele contou que viajou para muito longe, para a morada dos encantados, la no
interior do Serrote, por isso demorou, foi ao encontro dos antigos. Estavam
todos 14, todos aqueles grandes sabios que partiram ha muito tempo. Ali se
encontravam os grandes mestres, os brabios, os gentios, os encantados. Ele
contou também que era um lugar muito bonito e que trouxe a solugdo do
problema que estava acontecendo na aldeia. Ele voltou muito feliz e nio
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parava de falar sobre os donos daquele lugar e das belezas dos lugares por
onde passou durante a sua viagem.

[Rosilene Catad] Historia bonita, minha mae!

[Maria Eduardo] E [balanga com a cabega] muito bonita e ajudou muito com
a nossa questdo da aldeia que estava acontecendo. (Aldeia Tux4 Mae, junho
de 2019, grifos nossos).

Nessa dire¢ao, Cayon e Chacon (2014, 2018) afirmam que os especialistas xamanicos
sdo aqueles que mais se relacionam com lugares sagrados e sabem exatamente o conhecimento,
os seres e poderes que neles habitam. Por esse motivo, usam diferentes caminhos que conectam
lugares para fazer a cura associada ao ciclo de vida de pessoas, doengas, rituais, guerra, entre
outras coisas. O Serrote € um desses lugares sagrados onde a vida Tuxa acontece em correlagao
com um universo encantado, seguindo continuamente correlacionado as distintas geragdes
Tuxa.

No Territorio Tuxa, essa relacdo articulada com os lugares, as paisagens, as pedras e os
rios, possui histdrias, pois € nesses lugares que acontece(ra)m fatos que conectam os viventes
e os encantos, € onde acontecem trocas de conhecimentos. Cayon e Chacon (2014) observam,
sobre os conhecimentos, a historia e os lugares sagrados na formagao do sistema regional do
Alto Rio Negro, o interesse dos indigenas da regido em falar sobre os lugares por onde viajam,
destacando que todos esses lugares t€ém nomes e fazem parte de um conjunto de narrativas
associadas a um conhecimento e a uma maneira particular de entender o mundo, o que explica,
entre outras coisas, a historia da ocupagao dos indigenas naquela regido.

Nesse sentido, as narrativas mais antigas do e sobre o meu povo e os lugares sagrados,
bem como as vivéncias mais contemporaneas relacionadas aos lugares, sdo essenciais para
entender a historia da dinamica territorial Tuxd, da ocupagdo e perda de Territorios na regido
do submédio Opara.

As memorias dos mais velhos Tuxa sobre nosso Territorio tradicional falam de uma
dimensao de trinta ilhas localizadas no submédio Opard e uma area em terra firme onde se
constituiu o municipio de Rodelas, ligando a divisa do estado de Pernambuco a cidade de Paulo
Afonso, BA. Tratam sobre a relag@o entre dois grupos Tuxa: os que habitavam as ilhas e os que
habitavam a mata, o que constituia uma dindmica de ocupacdo do Territorio das ilhas e do
Territorio do Alto Sabara. Essa relacdo acontecia através da comensalidade na troca de
alimentos. O grupo que habitava a mata vivia da caca e de frutos silvestres, como o umbu, o
fruto do xique-xique, murici, quixaba, mari, jud, favela, entre outros. Ja o grupo que habitava
as ilhas vivia da pesca, frutos e de plantagdes em periodos de chuva e/ou de vazantes do rio.

Nesse contexto, os grupos mantinham uma relagao de reciprocidade por meio de uma dindmica
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territorial de ida e volta, e troca de alimentos, mantendo um sistema de parentesco, de
comensalidade e de gestdo territorial.

Cayon e Chacon (2014, p. 204) sugerem que o conhecimento indigena associado aos
lugares guarda mais do que memorias do processo de formagao histdrica regional: ¢ evidéncia
de um conhecimento e uma forma particular de gestdo ambiental, que foi e ¢ cultivado por meio
de narrativas e praticas. Concordando com os autores, os conhecimentos tradicionais, o respeito
e a boa relagao com os lugares sdo formas particulares de fazer gestao territorial ¢ ambiental,
muito presentes entre povos e comunidades indigenas.

Conhecer bem a regido e, principalmente, os lugares considerados sagrados ¢ importante
para manter harmonia e obter protecdo. Os Tuxa entendem que ndo podem fazer qualquer
alteragdo em lugares sagrados do Territorio sem pedir permissao aos donos desses lugares. Com
essa concepcgdo, constrdi-se uma relacdo que resulta em gestdo territorial e ambiental, que o
proprio cosmos proporciona. Os “mais velhos” possuem uma conexao muito forte com os seres
sobrenaturais, respeitando-os e orientando os jovens sobre a importancia de cuidar dos lugares
sagrados para manter o lugar em harmonia. Para Cayon e Chacon (2014, p. 218), essa forma de
conhecimento também se manifesta cotidianamente de varias maneiras distintas, pois ndo opera
apenas por meio de narrativas, cantos e curas. As praticas produtivas implicam também formas
de interacao com os lugares sagrados, constituindo uma forma eficaz de manejo do mundo
(Luciano, 2013).

Gersem Luciano Baniwa apresenta a educacdo como processo formativo e
transformativo, cujo proposito € o manejo do mundo no sentido de compreendé-lo para respeita-
lo e dele garantir o equilibrio da vida e da existéncia humana e da natureza.

Os Tuxa sao possuidores de um profundo conhecimento sobre as aguas do Opard, sendo
reconhecidos pela sua bravura e por serem os melhores navegadores e pescadores da regido.
Também eram conhecidos por terem alguns costumes culturais especificos, como a caga da
capivara e o consumo de sua carne, atividade que praticaram até a formac¢do do lago que
inundou o nosso Territdrio de origem, extinguindo o animal na regido. Consumiam alguns
alimentos, s6 por eles apreciados, como o camaledo e o cari**. Além disso, os Tux4 faziam usos
de plantas medicinais extraidas das matas de Caatinga em terra firme, em ilhas e areas

submersas do rio (Salomao, 2007).

24 Cascudo ¢é a designacdo comum aos peixes siluriformes da familia Loricariidae, também conhecidos como
caximbau, ri, acari-bodd, bodo, cari, boi-de-guara, boi-de-carro e uacari. Os loricariideos sdo peixes
exclusivamente de 4gua doce, que vivem em rios e lagos da América Central e do Sul.
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A Tlha da Viava era a morada diurna daqueles que cultivavam em suas rogas, onde
colhiam frutos, alimentavam os animais de criagdo e pescavam o peixe do almoco e/ou do
jantar. A margem do rio era sempre muito movimentada por pessoas; porém, como ja
mencionado, dois momentos prevaleciam nessa movimentagao. O primeiro, ao amanhecer, por
aqueles que faziam o percurso de canoa com destino as ilhas, e o segundo, ao entardecer, quando
as canoas retornavam das ilhas. Nesse ultimo momento, as margens do Opard ficavam muito
povoadas, pois a populagdo costumava esperar a chegada das canoas. Os filhos esperavam por
seus pais para ajudar a levar os alimentos para suas casas; parentes € amigos iam aventurar-se
para receber algum tipo de alimento que era colhido nas ilhas; criancas e jovens iam tomar
banho no Opard e esperar as canoas para comer as frutas trazidas da ilha, como manga, goiaba,
caju, cana e azeitona. Um nimero significativo desses e dessas jovens que frequentavam o
Opara no final do dia eram estudantes que, naquele horario, estavam retornando da escola e
iam direto para o Opard, lugar de lazer e diversdo para eles e elas e para as criangas, que, com
o contato didrio com o Opard, cresciam sendo boas nadadoras e conhecedoras das aguas do
Opara.

Na Ilha da Vitva, também existiam aqueles que faziam da calada da noite um momento
particular de circulagdo, e a vida noturna era dividida com aqueles e aquelas que coabitavam a
terra/Territorio: os encantados. Era na calada da noite, quando se ouvia somente o barulho das
cachoeiras e ndo se percebia nenhum outro barulho, nem movimenta¢do de pessoas, que os
participantes do ritual do particular seguiam em siléncio para o centro, local onde geralmente
acontece o ritual do particular, que reline os mestres de mesa e os mestres encantados para

realiza-lo.

2.2 O particular e a categoria nativa do cuidar?: entre o segredo e o sagrado?®

A categoria nativa do cuidar emerge como um conceito fundamental na compreensao
das cosmologias indigenas, transcendendo a dicotomia ocidental entre natureza e cultura para
estabelecer uma rede complexa de relacdes de reciprocidade entre humanos e nao humanos,

pessoas tangiveis e intangiveis, como veremos mais a frente quando apresento a relagdo do

25 Para melhor compreenséo da categoria do “cuidar”, criamos o esquema que denominamos de “troca e dominio
— a relag@o do cuidar no sagrado ritual do particular”. Dou énfase ao carater relacional da categoria do cuidar,
pois € uma categoria ontologica muito presente entre os Tuxa. O cuidar ¢ uma categoria de reciprocidade que
constitui relagdes em um Territorio coabitado e se desenvolve a partir das relagdes peculiares cultivadas e de
orientacdo da vida Tuxa.

26 Reesink (2000) apresenta nogdes sobre o “segredo do sagrado” entre o ritual dos povos indigenas do Nordeste
que se aproximam e nos ajudam na compreensdo das construgdes que proponho nesta escrita sobre a categoria
do cuidar entre os Tuxa.
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cuidar no sagrado ritual do particular no esquema sobre troca e dominio. Este cuidado ndo se
manifesta apenas como protecdo ou preservagdo, mas como uma forma especifica de
relacionalidade que reconhece a agéncia e a subjetividade de seres como plantas, animais,
espiritos, elementos naturais e entidades ancestrais, sendo, no caso Tux4, as entidades ancestrais
muito fortemente presentes nessa relacdo do cuidar a partir de orientagdes, conselhos que sao
dados, apresentados em situagdes de reciprocidades e no uso de atavis.

Nas ontologias amerindias, por exemplo, o cuidar implica um conjunto de praticas,
saberes ¢ atitudes que mantém o equilibrio cosmico através do reconhecimento de que todos os
seres possuem perspectivas proprias e capacidades de agdo no mundo. Essa concepgdo
pressupde uma ética relacional onde o bem-estar humano estd intrinsecamente conectado ao
bem-estar de outros seres, exigindo formas especificas de comunicacdo, oferendas, respeito e
reciprocidade que garantem a continuidade dos ciclos vitais. Aqui mais uma vez explicitado no
esquema troca ¢ dominio no sagrado ritual do particular Tuxa.

Philippe Descola em sua obra intitulada “Outras naturezas, outras culturas” nos convida
a compreender mundos indigenas e nessa reflexdo afirma que: “hé seres e coisas que participam
de ambos os mundos, a comegar por nds mesmos, protagonistas da “cultura”, mas intimamente
ligados por nossos corpos ao universo da natureza (Descola, Philippe, 2016 [1949], p. “aba”).”
O autor desenvolve uma critica fundamental a dicotomia ocidental entre natureza e cultura,
demonstrando como essa divisdo ndo € universal. Sua observacdo parte de mundos indigenas
para questionar a suposta universalidade dos conceitos de “natureza” e ‘“cultura”. Ele mostra
como diferentes povos organizam suas relagdes com o mundo de maneiras distintas,
desenvolvendo ontologias alternativas que ndao opdem natureza e cultura da mesma forma.
Assim, a relacdo que os Tuxé constituem no ritual do particular nos ajuda a refletir sobre a
condi¢do humana e os limites de nosso proprio modo de vida na terra.

A ancestralidade constitui o eixo temporal e ontologico através do qual essas relagdes
de cuidado se estruturam, operando nao como um passado distante, mas como uma presenga
ativa que orienta as praticas contemporaneas de interacdo com o mundo. Os ancestrais, sejam
eles humanos ou ndo humanos, mantém-se como sujeitos participantes na vida social,
influenciando decisdes, oferecendo protecdo e exigindo cuidados especificos que garantem a
perpetuagdo das relagdes harmoniosas entre os diferentes planos da existéncia. Nesse contexto,
o cuidar da ancestralidade implica manter vivas as praticas rituais, os conhecimentos
tradicionais, as formas de comunicacdo com os espiritos e as técnicas de manejo do Territorio
que foram transmitidas pelos antepassados. Essa dimensao temporal do cuidado revela como

as comunidades indigenas compreendem sua responsabilidade ndo apenas com as geragdes
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presentes e futuras, mas também com as passadas, estabelecendo uma continuidade ética que
conecta passado, presente e futuro através de praticas concretas de manutengdo das relagdes
interespécies e da memoria coletiva.

Feitas essas consideragdes e trazendo-as para as reflexdes do "Modus operandi" dos
Tuxa em sua forma muito singular no ritual do Particular, apresento, mesmo que de forma
parcial, pois nem tudo ¢ autorizado a ser dito, os cuidados que se estabelecem na relagcdo mestre
tangivel e intangivel e como se concretizam nessa relagdo do cuidar. Dito isto, os mestres de
mesa do ritual tornam-se pessoas responsaveis por alimentar os mestres do encanto — os donos
dos paewi da mesa do centro. Nessa relagdo, a categoria do cuidar aplica-se ainda aos
depositarios de conhecimentos intangiveis: os especialistas rituais, conhecidos como “mestres
do canto”, que reproduzem o canto tirado pelo mestre encantado, ou vice-versa.

Mestre ¢ o conceito mais importante da espiritualidade Tuxd. Sdo os detentores do
conhecimento, orientam sobre como as coisas devem acontecer, possuem o pensamento
orientador, determinador. Ser mestre representa prestigio, sabedoria, poder e responsabilidade
de cuidar.

O mestre de mesa convida: “tire seu canto, caboco(a)!” Esta ¢ uma expressao que faz
parte do ritual do particular. Nesse momento, j4 havia chegado ao centro um encanto. O
encanto, por sua vez, respeita o espago e tira seu canto quando lhe € solicitado — os mestres de
mesa reproduzem o canto e todos os presentes seguem cantando em coro, balangando o maraca,
enquanto o encanto folga.

Se o encanto j& for um mestre frequente daquele centro, ele ou ela vai interagir,
conversando em voz baixa, em meio a um siléncio profundo de respeito que se estabelece no
momento da fala do encanto. Nesse momento, somente o mestre de mesa interage com o mestre
encantado. Outras pessoas s6 podem interagir quando lhes ¢ permitido. Se for um(a) mestre(a)
viajante, ou novo naquele espaco, na maioria das vezes ele ou ela s6 vem folgar — se alimentar
do canto, da fumaca do paewi, que € soprada no corpo do(a) enramado(a), e das ervas embebidas
na solugdo preparada pelos mestres meseiros para passar nos corpos presentes no ritual como
forma de cura e protecao.

Nesse momento, a lhedzihé ¢ muito importante, pois ¢ dona do comando ritualistico.
Para Pereira (2018), os encantados sdo seres entendidos como fonte de potencialidade nos
processos de adoecimento e cura. Portanto, a nocdo de maestria e dominio dos donos dos
lugares, que para os Tuxa sdo os encantados, faz parte de um sistema de conhecimento que
considera a existéncia, a comunicacio e a negocia¢do continuada com eles. Os encantados que

se fazem presentes no cotidiano Tuxa, nessas interagdes, tornam-se componentes
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interdependentes de uma mesma realidade vivida, ndo existindo sentido na separacdo entre
natureza e cultura. As intercessdes se expressam principalmente no contexto das praticas de
cura, envolvendo a atuagao de curadores (Pereira, 2018, p. 247).

Entre os Tuxd, a recursividade ¢ o principal trago da categoria do cuidar. Essa
recursividade, em muitos aspectos e/ou situacdo, esta referendada na categoria do sagrado, que
designa o lugar (o centro do particular, a pedra do maroto, o interior do Serrote); a arvore
(Ihedzihé, quixabeira, juazeiro, cajueiro, mangueira); o Territorio (Ilha da Viava, D zorobabé-
Aldeia Neké, Aldeia Mae, o Opard); o objeto (o paewi, a cataioba, o maracé, a cuia da cura);
assim como a categoria de parentesco, de pessoas tangiveis e intangiveis, os humanos, os
animais € 0 mundo ndo humano.

Damos énfase ao carater relacional da categoria do cuidar, pois o termo ¢ sempre afixado
a um lugar, um objeto, uma arvore, um animal, uma pessoa. Podemos assim dizer que o cuidar
¢ uma categoria ontoldgica presente entre os Tuxa. O cuidar ¢ uma categoria de reciprocidade
dos corpos tangiveis e intangiveis, podendo ser caracterizado também como encantos e seus
corpos-donos.

A relacdo que se constitui entre encantos e seus corpos-donos se caracteriza como
ontologia de dominio — ndo como dominio da natureza —, mas como aquele que orienta a vida
no Territorio. O ritual da troca alimentar se d4 durante todo o processo finito de vida do corpo
tangivel, estendendo-se para o infinito corpo intangivel, em distintos processos de provacao que
ocorrem com corpos tangiveis e que se ddo em relacdo de troca, aplicando-se ao contexto de
vivéncia cotidiana dos Tuxa. Sobre a relacdo entre encantos e corpos-donos, reflexdes foram
efetuadas no contexto amazdnico tratando sobre complexas formas de sentidos entre encantos,
donos e dominios (Fausto, 2008).

Portanto, ao analisar o ritual do particular, observando as categorias do cuidar, do
sagrado e do segredo na relacdo de reciprocidade com os encantados, podemos constatar que
tal relagdo nao ¢ dada, ela ¢ constituida.

Feita essa primeira ponderacao e a fim de compreender melhor os sentidos presentes no
ritual do particular, sera preciso abordar uma nocao de suma importancia para os Tuxa: a de
enramar. Esse ¢ o momento em que seres tangiveis e intangiveis se encontram em um nico
corpo, € a relagdo entre a pessoa enramada e o encantado se concretiza e se constitui em uma

relagdo de troca e de dominio, como mostra o esquema a seguir:
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Figura 1 - Esquema: troca e dominio — a relagdo do cuidar no sagrado ritual do particular

Esquema: troca e dominio

A relacao do cuidar no sagrado ritual do particular

Mestre PR Conhecimento — Mestre
Intangivel ritual Tangivel
Produz a _Bem Possui
s intangive! habilidade e
canto 6 potencial para
conteu,do reproduzir
Bens l
tangiveis
_ l Possui habilidade
Possui a e odom para
sabedoria, o :
sodarda Objetos aprender.
d cerimoniais: o Desenvolve
[esPos e Al paewi, o maraca sabedoria. Tem
e a cuia prestigio e poder
: Alimentos trocados: Purifica,
Alimenta, : ~os _
fortalece a lhedzihé, o tabaco, 3 alimenta,
a fumaca, a cura, o fortalece,
canto, o som do cura
maraca

Fonte: elaborada pela autora

Conforme mostro no esquema acima, os Mestres Intangivel e Tangivel possuem
conhecimentos ritualisticos e sdo essenciais aos elementos cerimoniais. S3o retroalimentados
por alimentos sagrados, que contribuem para o fortalecimento do Mestre Intangivel e para a
purificacdo e o fortalecimento do Mestre Tangivel. Além disso, o Mestre Intangivel ¢ o
possuidor do sagrado, expresso através da esséncia, do canto e do saber, com poderes de curas,
alimentag¢ao e fortalecimento do Mestre Tangivel, escolhido por possuir habilidades e potencial
para mediagdo e reprodu¢do de conhecimentos sagrados, sempre disposto a aprendizagem para
potencializar a sabedoria, o prestigio e o poder emanados pelo Mestre Intangivel.

Enramar, entdo, sé se torna possivel quando a pessoa vivencia o ritual do particular,

avalia sua experiéncia e a classifica de tal modo, considerando o compartilhamento das trocas
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ritual e alimentar, em particular com os encantados. Nessa relacdo, as categorias nativas do
cuidar, do segredo e do sagrado se constituem no ritual do particular e, juntas, podem ser
entendidas como caracteristicas essenciais do encante. O cuidar, por sua vez, representa ter
habilidade, iniciativa e respeito; o sagrado atribui poder e forca sobrenatural, sendo
representado principalmente no canto e nos paewis; o segredo simboliza a crenca e a fidelidade.
A categoria segredo, portanto, expressa a imprevisibilidade ou impossibilidade de
categorizagao segundo os parametros ordindrios de uma experiéncia sensivel, conforme
Fernandes (2019), ou o que Vaihinger (1925) chama de “pensamento 16gico”. Ou seja, nas
explicagdes de Fernandes (2019, p. 48), “determinados eventos que ndo guardam uma relacao
l6gica, uma relagdo causal direta passivel de verifica¢do e experimentagdo — com outros eventos
que imediatamente lhes antecedem — sdo compreendidos a partir da categoria segredo”.

Essa questdo pode ser compreendida com a narrativa da Senhora Primitiva de Libana
[78 anos]. Em um final de tarde, eu passava pela praca central da Aldeia Tuxa Mae e, ao avistar
Primitiva, parei e cumprimentei: “kangri kayapri!” Ela respondeu com um sorriso largo: “Oi,
vocé por aqui?” Sentei-me ao seu lado e ficamos horas conversando. Ela passou a contar

historias do seu cotidiano, quando ainda era crianca na Ilha da Vitva.

Os caboclos mais velhos trabalhavam [se referindo ao ritual do particular] na
Ilha da Viava. No6s dormia na Ilha da Viuva debaixo de um pé de quixabeira,
a quixabeira de mae Libana. E no dia do trabalho, n6s subia ilha acima e iamos
14 para o rancho de Jodo Gomes, que era o avo do Pajé Armando Apako. La
tinha umas casinhas feitas de barro, as paredes eram de barro e o telhado era
de palha de coqueiro, e nds ficava 14 até antes de comecar os trabalhos.
Quando era tempo de chuva, nés néo tinha casa na ponta da ilha, porque nos
ficava 1a né, embaixo de um pé de quixabeira, ja ficava perto de Itacuruba [se
referindo ao municipio de Itacuruba-PE, divisa com o estado da Bahia], ja era
na ponta de baixo da ilha. Ai, tinha a Ilha da Cabaga que era muito grande, a
Ilha dos Pires, que ficava assim [faz sinal com os bragos]. La era o lugar mais
fundo, que tinha 14 no rio. As meninas, minhas irmas Marina e Lurdes,
cansaram de ver o Nego D’4gua fazendo cangapé?’.

[Rosilene Catad] No rio?

[Primitiva] No rio. Lugar fundo né! La tinha esse tal de Nego D’4gua, ele era
um encantado, ele era um Nego encantado, tipo gente mesmo, aparecia s6
fazendo cangapé, virando bunda canastra, tomando banho. Eu era pequena,
ndo sei muito ndo. Mas elas viam muito. E tinha o tal de um fogo corredor que
vinha da Ilha da Cabaca, passava pela Ilha das Formigas, que era uma ilha que
ficava perto da ponta da Ilha da Viuva, passava pela Ilha da Viava e
atravessava para a Ilha do Tucum. Quando a gente fazia dinheiro da cebola, a
gente comprava roupa em Floresta no Pernambuco, quando a gente vinha de
Floresta ja de noite, Jodo Jovino é quem vinha no piloto da canoa e nos na
proa da canoa ajudando, ja de noite. Subia o Barbosa e vinha para nossa aldeia
do lado de Rodelas. Esse fogo parece que era mandado por Deus, esse que
existe na nossa ciéncia.

27Ato de mergulhar e dar uma cambalhota com uma das pernas, batendo sobre a superficie da dgua.
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[Rosilene Cataa] Kupadzua?

[Primitiva] E esse que as professoras estdo ensinando na escola, s6 sendo. Eu
acho que esse fogo era bom. Era um fogo igual a uma luz de carro. Aquele
fogo acompanhando noés, chega ficava aquela sombra assim na agua [gesticula
com os bragos], aquela sombra, ai acompanhava nos até o Barbosa. Depois
que nos subia o Barbosa, o fogo ia apagando e ia acender 14 na Ilha da Viava.
[Rosliene Cataa] Vocé achava que era ruim?

[Primitiva] Ndo. Acho que esse fogo era coisa de Deus, de Kupadzua, era
[pausa - siléncio] coisa de nossas protegdes, era um encantado (Primitiva,
Aldeia Tuxd Mae, 27 de janeiro de 2022, grifo nosso).

A narrativa nos faz perceber a relagdo constituida pelos Tuxa com o Territério da Ilha
da Vitva, a cosmologia que se apresenta com os encantos, moradores da ilha e do Oparda, donos
de lugares especificos como pedregulhos e cachoeiras, o Serrote, ilhotas, arvores e os canais de
aguas profundas do Opara, como bem mostrou Primitiva na passagem de sua fala: “Lugar fundo
né! L4 tinha esse tal de Nego D’4gua, ele era um encantado, ele era um Nego encantado, tipo
gente mesmo”. Essa inteligibilidade e as praticas rituais revelam a importancia dessa dimensao
para a formacao da territorialidade do meu povo e para a centralidade da relagdao entre Tuxa,
encantos e lugares, enquanto seres que se constituem mutuamente pela experiéncia vivida no
Territorio.

A vivéncia de longa duracdo dos Tuxa nas ilhas da regido do submédio Opard e nas
areas de terra firme da Caatinga, no lado baiano da Ilha da Viuva, no Alto Sabara e D zorobabé
, Aldeia Neké, Territorios dos antigos Tuxa, expressa o modo relacional e os conhecimentos
ambientais que os levaram a ‘“viver bem” — o que, por sua vez, se reflete em amplo
conhecimento sobre as propriedades da navegabilidade do Opard, a prética do plantio e da
colheita, o conhecimento sobre os lugares e os seres tangiveis e intangiveis que habitam a
terra/Territorio Tux4 em sua totalidade.

O fogo que aparece na narrativa da Senhora Primitiva, ou uma luz incandescente que
surge em outras narrativas Tuxa, refere-se a algo que ¢ luz e que confere a pessoa que a vé a
sensagdo de estar com uma ou mais companhias, com uma prote¢do. Esse fenomeno acontece
nas territorialidades dos Tux4 e resulta do processo de producdo dessas territorialidades, bem
como da organizagdo da vida em comunidade. Faz parte da cosmologia, das protecdes que se
estabelecem com o mundo sobrenatural, o mundo dos encantados. A experiéncia vivida esta no
plano da experiéncia sensivel; logo, o fogo da narrativa ¢ uma experiéncia encantada. Fernandes
(2019) explica essa experiéncia em sua pesquisa entre os Tremembé sobre o “sistema do

assovio” e afirma referir-se:

a um som que vem da mata, como se alguém tivesse assobiado. Porém, a
diferenca ¢ que ndo se sabe de onde o barulho veio, nem se consegue
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identificar sua origem. Em outras palavras, ndo ha uma causa direta
experienciavel em termos ordinarios para tal som. Entretanto, ele esta no plano
da experiéncia sensivel — embora essa mesma experiéncia sensivel nao
consiga apreender sua causa. O assobio da mata ¢ uma experiéncia encantada,
na medida em que sua origem ndo ¢ tdo experienciavel quanto seu efeito. Isso
ndo impede, por outro lado, que haja uma racionalizagdo do fendémeno
partindo-se dos relatos de outras pessoas sobre ele e da utilizacao da nogao de
segredo. Tragando, portanto, um paralelo, se tomarmos o pensamento 16gico
como decorrente da experiéncia sensivel e por sua subsequente
racionaliza¢do, podemos compreender o segredo como um tipo de
racionaliza¢do da experiéncia encantada. [...] a racionalizagdo alicercada no
fato de que as causas ndo sensiveis sdo possiveis porque os fendmenos
guardam sua existéncia por meio do segredo (Fernandes, 2019, p. 49-50).

O fogo/luz e o assovio, também presentes nas narrativas e vivéncias dos Tuxa,
expressam a profundidade da relagdo com os lugares e sublinham dindmicas e principios
cosmologicos que apontam para maneiras peculiares de estruturagdo das experiéncias vividas
no Territdrio e com o Territdrio. Para Pereira (2018), esse argumento dialoga com os sentidos
de continuidade amerindia veiculados nos movimentos etnopoliticos contemporaneos € a
profundidade das nog¢des de espago e pessoa de um grupo social.

Euclides Rufino Cataa (94 anos), em uma das muitas conversas que tivemos, explicou
que o ritual do particular, antes da inundacdo da terra/Territério Indigena Tux4, era diferente,
era muito sigiloso (aqui, Euclides usa a palavra “sigiloso” se referindo a categoria nativa do
segredo), muito respeitado e as pessoas tinham respeito com os aparelhos.

Os ancides Tuxa mais antigos nomeiam os cachimbos do particular de aparelhos, as
pessoas mais jovens os nomeiam de malacos. Com o estudo da lingua Dzubukua Tuxa, os
estudantes e professores passam a chama-los na lingua Dzubukua Tuxa, ou seja, paewi. Entre
um aparelho e um malaco ou paewi, existe uma diferenga simbdlica muito grande de poder e
hierarquia representada no uso, atuacdo e pertencimento desse instrumento. Os aparelhos sdo
carregados de poder e forga, ndo podem ser tocados por qualquer pessoa e, portanto, existe todo
um cuidado no pegar, usar e guardar esses aparelhos; sdo carregados de simbologia e de
importancia; cada um dos aparelhos possui um nome de batismo e um dono intangivel, sendo
que os donos tangiveis podem ser mais de um, ou seja, podem ser tocados e/ou usados por mais
de uma pessoa desde que esta pessoa esteja preparada e autorizada para manusear o aparelho —
0 que acontece somente exclusivamente durante o ritual do particular. J& o malaco, ou paewi,
pode ser usado tanto dentro como fora do ritual do particular e geralmente ¢ de uso exclusivo

de um unico dono tangivel, que o carrega sempre consigo como instrumento de protecao:

Quando nos precisamos de ajuda, a gente chama as nossas forgas com o canto
e eles escutam nosso chamado com o canto. Os encantados sao muito
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poderosos. Eu mesmo fiz uma promessa para o finado Nabo, mas era tudo
muito sigiloso, ndo podia ser revelado, ninguém podia saber. Entdo, eu ndo
posso revelar aqui. Vou falar somente o que é permitido. Ai a gente ia, matava
uma ovelha, mas tinha que ser uma ovelha que nunca pariu, somente uma
ovelha pura € que serve para o ritual. Matava aquela ovelha e ndo podia tirar
nada dela, tinha que cozinhar tudo, todas as partes. Ai, quando era na hora em
que todos ja estavam 14, cada um no seu lugar, tudo pronto para comegar. A
posicdo que cada um ocupa é importante ¢ tem que respeitar. O siléncio
também é muito importante. S6 tirava canto com autorizacdo ¢ o maraca sé
balangava quando também era autorizado. Os aparelhos ficavam ali no centro
e ndo ¢ todo mundo que pode tocar neles. Tem uns que somente o Pajé ¢ os
conselheiros principais do centro é quem pode pegar neles. Os aparelhos t€m
nome e dono também. Cada aparelho € um encantado. Ai faz um pirdozinho
bem escaldado com farinha de mandioca, bem molinho. Ai, s6 vai 14 para
dentro mesmo aqueles que guardam o segredo. E s6 podia ir la para dentro,
oito pessoas, hoje ja ndo sei mais quantas pessoas podem, acredito que
alguma coisa mudou. E preciso alimentar os aparelhos do centro e a Ihedzihé
¢ muito importante. Todo mundo, ai defumava, todo mundo defumava. Ai saia
quatro pessoas com papel importante e a tigela de barro levando a jurema
(Thedzihé), saia de dentro do centro também com papel importante. A fumaga
soltada pelo Territorio da ilha ia longe e tinha fun¢do importante [pausa —
siléncio] e os outros ficavam ld quietinhos. Saiam, davam uma volta na aldeia,
ia longe. O defumado e o assobio também sdo importantes. O apifo e os
aparelhos sio muito importantes também. E sigiloso o que eles fazem e
produzem né?

[Rosilene Cataa] E o que eles fazem?

[Euclides] Ah! eles trazem muito conhecimento. Ai quando chegava de volta,
entravam ¢ todo mundo batia palma. Ai, depois de alimentar os aparelhos,
todo mundo podia comer. Tinha que fazer o ritual primeiro para depois comer.
Ninguém podia comer antes dos aparelhos e o que acontece na hora do ritual
¢ segredo, ndo posso contar. Quando eu fui pagar a promessa do meu filho,
foi assim, foi 14 no centro da Velha Piquena. Ela era muito sabida. Se ela
dissesse uma coisa, podia escrever que estava certo. A gente ia pagar as
promessas com a Velha Piquena, depois a Velha morreu ¢ nds ficamos
fazendo com o Pajé Armando Apako. Hoje em dia, ouvi dizer que todo mundo
entra. £ o que ougo dizer, ndo sei se € verdade. Prefiro ndo acreditar, né?
Como ja estou velho, minha cabeca ainda é boa, mas as pernas ndo ddo mais
para sair por ai a noite. No nosso tempo era assim, do jeito que eu contei, nos
ia para a ilha da Vitva fazer o ritual 14 (Euclides Rufino Catad, Aldeia Tuxa
Mae, 28 de janeiro de 2022, grifos nossos).

A narrativa apresenta elementos que configuram a territorialidade Tuxd como um
complexo de praticas rituais e alimentares que se conectam em uma rede de relagdes com os
lugares e suas simbologias, com pessoas e seus significados e afetos, € com os encantes e seus
apregos. Dessa forma, ¢ impossivel falar sobre o povo Tuxa e nao fazer mencao ao Territdrio
original, hoje submerso, e do modo como viviam. A organizag¢do social Tuxa esta relacionada
a forma de apropriacdo e significacdo do Territério/terra mae. Existia um entrelagamento
simbdlico dos rituais com a propria ilha, ou seja, a relacdo do povo com o Territorio, revelada

na intercessao sobrenatural, que hoje se conecta ao Territorio D zorobabé — Aldeia Neké.
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Percebe-se como a categoria do segredo aparece com muita énfase na narrativa. O
segredo ¢ uma marca forte de muitos povos indigenas, e para os Tuxa essa marca se concretiza
ndo somente nos processos cosmoldgicos € no sagrado, mas também nos processos de lutas
politicas e de resisténcia. Para os Tuxa, a categoria do segredo assegura que os planejamentos
de vida, sejam eles coletivos e/ou individuais, no plano material ou imaterial, alcancem os
objetivos desejados com €xito. Portanto, a categoria do segredo estd muito imbricada na relagao
dos Tuxa com os encantes, na maneira de fazer ciéncia, e isso se da de forma muito natural,
fazendo parte do arcabouco cosmologico da vida Tuxd, como ela é.

A submersdo da terra/Territorio (1987-1988) produziu um abalo sensivel no apelo das
praticas cosmoldgicas da ciéncia Tuxa, compdsito da ritualistica, dos segredos e do sagrado,
além dos saberes e dos fazeres Tuxa. Foram enfraquecidas com o desaparecimento de um
Territorio considerado sagrado pelo povo Tuxda, com a didspora do povo, dos entes, dos
encantados. A submersao da Ilha da Viuva destruiu lagos de solidariedade entre o povo Tuxa e
outros povos indigenas e ndo indigenas, provocados pelos distanciamentos e pela didspora
Tuxa. Nos Territérios para onde foram relocados, ha mais de trés décadas, lamentam as perdas
advindas do rompimento de um modo de vida em que as logicas das relagdes sociais que eram
conhecidas se dispersaram. Hoje, reavivadas e ancoradas em outras logicas, especialmente na
reterritorializacdo do Territorio D zorobabé — Aldeia Neké e no fortalecimento da educagdo
escolar Tuxd, potencializam o atual processo de retorritorializagdo. Esse ¢ o sentido da
educagdo escolar indigena territorializada: as epistemologias indigenas reavivadas nos
processos educacionais — topico a ser aprofundado nos proximos capitulos.

Sobre a educagdo territorializada no Territorio e a partir do Territdrio, Durazzo (2019)
mostra um pouco do que pretendemos apontar. Por meio de observacdo participante na
cerimonia de Formatura Cultural do CEICFR, no ano de 2017, na qual também me fiz presente,
o autor observa o que ele vem a chamar de circulacdo de conhecimentos, articulando praticas

escolares oficiais e complexos rituais de cunho eminentemente étnico.

O complexo ritual da ciéncia, como o chamamos, permeia a enunciagdo do
pajé Armando Apako Tuxa, em um evento de explicita interculturalidade, pela
natureza escolar da Formatura Cultural. Evento de explicita reafirmagio
politica, étnica e territorial [...] A relacdo ciéncia/estudo também se
presentifica aqui: pela abertura do discurso (“o pajé véio ndo sabe de nada”)
que dinamiza a relagdo entre [...] a pessoa vivente que nao possui sabedoria
por si mesma, e a sabedoria. Sabedoria que vem na ciéncia, mas que também,
pelo estudo, pode vir pelo “saber do Brasil ¢ dos homens que sabem da lei”.

[...] Por meio de um projeto dos professores tuxa visando a valorizag¢do do
idioma ancestral, fomos introduzidos a um campo etnografico prenhe de
dindmicas politicas e organizacionais. Observamos como o pleito por um
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territorio ancestral, tradicionalmente ocupado em D zorobabé, mobilizou nio
apenas a reocupagao cotidiana do espaco, com suas questoes fundidrias de
demarcacdo, autodemarcacdo e convivialidade entre os Tuxa, mas também
uma série de mecanismos por meio dos quais dar conta da propria existéncia
no lugar, simbdlica e cosmologicamente forte.

Tal forca do lugar, ainda, trazia a tona as proprias expectativas de valorizacao
do idioma ancestral em sua interface com a ciéncia, com os entes encantados
e com modos outros de aquisi¢ao de conhecimento que nédo o estudo, que nao
o projeto linguistico elaborado pelos professores. A essa interface, dirlamos
complementar, vimos corresponder praticas rituais especificas, distintas
maneiras no trato com a ci€ncia em D’zorobabé. As especificidades e
correspondéncias em tal manejo da ciéncia, do complexo ritual por ela
constituido, em muito derivam das formas organizacionais dos grupos Tuxa:
grupos politico-familiares, troncos ¢, de modo mais abrangente ¢ maleavel,
porquanto favorecendo certas circulagdes entre eles, também os grupos
politico-rituais. (Durazzo, 2019, p. 340-350).

A escola, assim, desenvolve uma interface e correlaciona manejo da ciéncia Tux4, do
complexo ritual e praticas escolares, que constituem a categoria nativa do cuidar. Elementos
culturais sao fortemente enunciados € o trato com a ciéncia ¢ cuidadosamente envolvido e
entrelacado entre o segredo e o sagrado, o experimentado e o vivido, o sentido e o respeitado.
Os resultados do trabalho que o CEICFR tem realizado apontam para a categoria nativa do
cuidar, que, organizada de forma sistémica, tem provocado nos jovens estudantes e na
comunidade um sentimento de pertencimento e de reavivamento das pontas do Territdrio, que,
ao cuidar, ressurgem, tornando o Territdrio vivo, que antes se aparentava sombrio, solitario e
devastado pelo enchimento do lago. A escola, ao adotar a categoria do cuidar, representa nao
somente o cuidado com a leitura, a escrita e o registro da oralidade de nossos ancides e nossas
ancids; mas também de conhecer com mais profundidade a sabedoria ancestral e se apropriar
dela. Trata-se de conhecer e praticar a cosmovisao Tuxa, que foi tdo viva até o enchimento do
lago. Praticar esse reservatorio de saberes ancestrais no entrelacamento da vida, do segredo e
do sagrado, praticando e nos fortalecendo no que temos de mais sagrado a exemplo do canto, a
forga do canto Tuxa.

Os cantos na vida Tuxa sdao de extrema importancia. Eles conduzem a nossa vida, os
nossos pensamentos, as nossas protecoes. O canto ¢ um forte instrumento de socializagdo e
conexdo com a ancestralidade e a natureza. Eles sdo utilizados em rituais sagrados, festejos, nas
narrativas e no cotidiano da comunidade, transmitem informacgdes, emocdes, ideias, percep¢ao
de mundo, e se apresentam carregados de for¢a e significado. Dependendo da fun¢do com que
0s cantos sao acionados, apresentam elementos com entonacao que demonstram sentimentos

de felicidade, dor, luta e forca.
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Existem as composi¢des mais antigas, consideradas como cantos sagrados, que sdo
praticados oralmente em ritual sagrado como o particular e proibidos de cantar em outros
espagos que nao sejam lugares sagrados, pois acionam os brabios, 0s gentios, 0s encantes, €
precisam ser respeitados na sua forma de iniciar, entonar € terminar um canto; composigdes que
sdo acionadas em momentos de lutas, e também durante o ritual do particular, s3o chamados de
cantos fortes; composicdes que sdo permitidas e praticadas nos festejos conjuntamente com a
pisada do Tor¢; e composicdes que sao criadas e recriadas nos processos educativos da escola
e da comunidade. Dessa maneira, os cantos privilegiam diferentes momentos da vida cotidiana
na aldeia.

Os cantos podem ser entendidos pelo prazer que eles provocam, mas também como uma
outra forma de linguagem, de entender e transmitir mensagens sobre o mundo em que vivemos.
Os cantos sdo uma fonte importante de conhecimento para as pessoas que os produzem e
praticam. Assim, 0s cantos € seus sons € entonagdes tém um poder que produz nos praticantes
muita forga, seja para cantar, curar, lutar, transmitindo emogdes, ideias, pensamentos e outras
percepgoes de mundo.

Os maracas sao fortes aliados dos cantos Tuxa. Sem eles, os cantos nao teriam a mesma
for¢a, o mesmo significado, as mesmas emogdes. Esses maracas, no entanto, ndo servem apenas
para entoar um ritmo musical, eles também sdo sagrados, assim como 0s paewi, porém com
outra intensidade, eles fazem um chamado aos espiritos sagrados e a forca da Mae Natureza,
carregam a for¢a da espiritualidade de um guerreiro ou guerreira, a for¢a do Territorio sagrado
que inspiram e fortalecem quem neles acredita.

Entre os Tuxa ha aqueles que tiram os cantos para outras pessoas acompanharem, temos
atualmente um equivalente exato na figura das cabeceiras do toré ou no ritual do particular.
“Ser cabeceira ¢é sustentar o ponto cantado, conduzir a linha enquanto os participes do ritual
desenvolvem suas coreografias” que podem ser, no caso do Tor¢, “uma ou duas linhas paralelas
circulando no espago do ritual, ou mesmo com os dangarinos formados em roda, dangando no
lugar e de maraca na mao” (Durazzo, 2019, p. 169), diferentemente de Ser cabeceira no ritual
do particular, onde sustentar o ponto cantado possui outra performance que, por ser um ritual

sagrado, ndo cabe descrever neste espago.

2.3 Os lugares contam historias

Trés pedra

Trés pedra
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Trés pedra aqui dentro da aldeia
Trés pedra
Trés pedra aqui dentro da aldeia

E a maior, outra menor
Outra menor
E a maior a que mais alumeia

E a maior, outra menor
Outra menor
E a maior a que mais alumeia

O Serrote

Que serrote lindo
Quantas familias moram &
Que serrote lindo
Quantas familias moram 4

A aldeia € pequena, mas eu vim foi trabalhar
A aldeia é pequena, mas eu vim foi trabalhar

Quando n6s comegamos a balangar o maraca
Quando n6s comegamos a balancar o maraca

Os indios ja comegam, ja comecam a folgar
Os indios ja comegam, ja comegam a folgar

Ao nos debrugarmos sobre as historias dos lugares, podemos constatar que os Tuxa da
Aldeia Mae possuem uma relagdo muito especial com determinados lugares. Nossas narrativas
estdo repletas de referéncias geograficas que delineiam rotas e lugares sagrados relacionados
aos Nnossos primeiros ancestrais, como a Pedra do Maroto, o Serrote, a Ilha da Viuva, o
Territério D zorobabé e o Opard. Tais lugares guardam histdrias das vivéncias dos “mais
velhos”, da relacdo com os poderes criativos dos primeiros tempos e fundamentam um forte
vinculo com as raizes territoriais € a existéncia da vida Tuxa.

Konh (2007) sugere que um ambiente ¢ historicamente construido e que o mundo nao
humano possui propriedades e modos de socialidades. O autor apresenta uma questdo
sociologica quando busca compreender as interagdes dos Runa com os seres da floresta em um
contexto social que se estende especialmente além da comunidade local e temporal, incluindo
o legado regional de uma longa histdria colonial. Nesse sentido, seguindo a cronologia da
historia de colonizagdo e dos esbulhos territoriais pelos quais passaram os Tuxd, e com as
transformagdes das Ultimas décadas ocasionadas pela submersdo do Territdrio de origem,
podemos afirmar que os conhecimentos e a relacao com esse Territério sofreram graves efeitos,

acarretando uma série de mudancas e perdas simbolicas e materiais, sendo necessario uma
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readaptacdo e reconstru¢ao do espaco, o que deu origem a construgdo de novas territorialidades,
potencializando modos de socialidades com o mundo dos encantados.

Nesse sentido, Cabral (1975) afirma que a area do submédio Opard, pela sua peculiar
caracteristica ambiental de formacdo de uma ampla varzea, repleta de ilhas, em meio a
Caatinga, foi, desde tempos remotos, um local privilegiado dos Tuxa. Observa-se que, aqui,
Cabral apresenta elementos que ratificam a relacdo antiga dos Tuxa com o meio e com 0s
lugares. Os Tux4, por sua vez, costumavam alternar, na organizacao sazonal da sua economia,
periodos de fixa¢do em ilhas a margem do rio com periodos na Caatinga. Essa dindmica
territorial lhes proporcionava relagdes sociocosmologicas com os lugares.

Com o advento da mudanga ocorrida pelo alagamento do Territorio de origem, parte dos
Tux4 optou por permanecer ali mesmo, em algum lugar que fosse perto de nossas origens,
argumentando que ndo podiam deixar as nossas raizes, o nosso lugar, a morada dos encantados,
os donos do lugar, mesmo sabendo que enfrentariam sérias dificuldades no novo Territorio,
pois este ndo possuia as mesmas caracteristicas do Territorio de origem. A falta dos lugares que
ficaram submersos no Opard, a falta dos parentes que escolheram partir para outras localidades,
as mudangas e a extin¢do da fauna e da flora — independentemente do que aconteceu ali, era o
lugar deles. Esse discurso ficou muito forte nas falas das liderancas Tuxd que optaram por
permanecer no entorno de seu Territorio de origem, quando foram obrigados a deixar esse local
que se encontrava fadado ao desaparecimento com a abertura das comportas da Barragem de
Itaparica.

Os lugares aos quais os Tuxa se referem estdo muito ligados ao modo de vida, a relagao
de coabitacdo com os entes e as coisas que os cercam, a forma como produzem ciéncia e
alimento ¢ a forma como buscam protecdo, cura e orientacdo para conduzir a vida em
comunidade. Nesse sentido, a relacdo com os encantados e o papel cosmologico destes na
relagdo com os lugares ¢ de extrema importancia para a vida em comunidade. Os encantados
sdo entes poderosos, como vimos nas narrativas Tuxa, e orientam a vida dos que se encontram
neste mundo. Sua relacdo com os seres viventes baseia-se em uma relagdo que permite o
cuidado, a protecdo e a troca alimentar entre ambas as partes.

Embora as fontes escritas sobre esse tema no contexto Tuxa sejam incipientes, € possivel
construir historias locais do povo Tuxa a partir de suas narrativas. Até ficar submersa no Opard,
a Ilha da Viava era um dos lugares mais sagrados para os Tuxa. La realizavam os rituais mais
ocultos, faziam rogas e tiravam o sustento das familias; 1a também era morada dos Tuxa e dos
encantados. Minha mde me contou que, nas noites escuras, os Tuxa viam muitas visagens em

alguns lugares do Opara.
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[Minha Mae] Eles viam uma bola de fogo sair do Serrote em direcdo a Ilha,
que ao se aproximar da Ilha, o fogo apagava. O Serrote ¢ morada dos
antepassados [afirma] — existe uma pedra que fica localizada ao lado do
Serrote. Na época do rio cheio, essa pedra ndo ficava totalmente submersa.
Uma pedra muito grande. Certo dia, um velho Tuxd, ao fazer a travessia do
rio, da Ilha da Vitiva para a Aldeia Tuxa da Terra firme, era essa a nossa rotina
diaria. Era meia noite quando avistou na grande pedra [pausa].

[Rosilene Cataa] O que avistou?

[Minha Mae] Um belo e formoso cavalo preto com as maias brancas.
[Rosilene Cataa] O que aconteceu com o cavalo?

[Minha Mae] O velho Tuxa continuou a sua viagem sempre olhando para tras
até ver o cavalo sumir nas dguas do rio. Ali era a morada dele, aquele era o
dono daquele lugar, 14 na pedra.

O nosso povo, os mais velhos contam também histdrias sobre o rio do Mané
Fele?®, onde morava o Nego D'Agua. Era um rio muito temido pelos canoeiros,
mas os Tuxd, guerreiros, destemidos, nunca tiveram medo do rio. Eles viam
muitas visagens neste rio.

[Rosilene Cataa] Entdo, nesse rio também viam visagens?

[Minha Mae] Sim. Era um rio que também era sagrado. Os Tuxa conhecem
bem os lugares do rio por onde podem passar. Nunca aconteceu acidente com
as canoas dos indigenas porque eles conhecem bem o rio e respeitam os
lugares por onde podem passar e o horario que podem passar, dependendo do
tempo, ndo €?

[Rosilene Cataa] Como assim?

[Minha Mae] Dependendo se é noite, se esta ventando, chovendo, essas coisas.
Temos muitas proteg¢des. (Maria Eduarda Arfer, 2019).

Possivelmente, a bola de fogo que saia do Serrote em dire¢do a Ilha, na narrativa da
minha mae, possui relagdo com a narrativa da Primitiva de Libana, que se refere a um fogo
corredor como sendo uma protecdo, uma coisa boa que protege. Cayon (2013), ao discorrer
sobre os saberes dos Makuna, afirma que seus sabedores percorrem os caminhos de ketioca®’,
ligando lugares, pois os espagos funcionam como uma grande matriz epistemologica na qual
estdo depositados os conhecimentos e memorias. Esses espagos e os seres relacionados podem
ser ligados por métodos especificos de decodificagdo, a partir da apropriagdo dos

conhecimentos, em que os territérios podem ser concebidos dentro do que chama de uma

“geografia xamanica” regional.

28 O “rio de Mané Fele”, o qual é referido na narrativa, era uma regido do proprio Opard, situada perto da Barra
do Tarrachil, nas mediagdes do povoado do Cachaui. Era uma parte/regido do Opara sombria que possuia aguas
serenas, nas descrigdes dos meus interlocutores. Os Tuxa que transitavam a regido na época em que
comercializavam nos portos da Barra do Tarrachil e Belém do S&o Francisco, antes do enchimento do lago,
costumam dizer que eram aguas muito feias e procuravam desviar as embarcagdes e canoas desse lugar, pois
temiam atravessar as aguas naquele lugar. Essa narrativa aparece nas conversas que tive com as pessoas que
viveram na época da comercializagdo como: Edmilson Catad, Beto Arfer, Euclides Rufino Catad e Joao Rufino
Cataa. Possivelmente a denominagdo do lugar de “Mané Fele” deveria estar relacionada a algum dono de rogas
daquela regido, pois, nas entrevistas/rodas de conversas com a minha mae, aparecem outros nomes de moradores
que plantavam rogas as margens do Opard na regido do Cachaui como: Odorico, Ermoge e Jodo Batista.
Perguntei a ela se Mané Fele era um nome de algum morador da regidio — ela ndo soube responder, desconversou
e focou na contagao de historias sobre as aguas temerosas daquela regido.

2 Pensamento.
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Acredito que a dinamica dos saberes que percorrem os caminhos de ketioca Makuna
pode contribuir para entender a concepcao de mundo Tuxa. Isso porque, nas viagens cotidianas
no rio, nos momentos mais dificeis, de tempestades, ventanias, secas e chuvas, os Tuxa nao
deixavam de transitar com suas canoas cheias de criang¢as ¢/ou alimentos colhidos na ilha. Sao
caminhos percorridos por muitas geragdes e ancestrais Tuxa. H4 um conhecimento notorio dos
Tuxa com o rio, suas paisagens € uma relacdo potente com os lugares e com o tempo.

Como podemos ver, as narrativas mostram algumas das experiéncias vividas pelos
Tuxa, as quais constituem conhecimentos que nos proporcionam entender a dinamica da
presenga dos Tuxa na regido do Opard e suas mobilidades ao longo do tempo. Os lugares aos
quais os Tuxda se referem estdo intrinsecamente ligados ao modo de vida, as coisas que os
cercam e a relacdo entre seres viventes e encantes. Cayon (2013), ao falar da complexidade de
compreensdo da teoria Makuna de mundo, afirma que o pensamento Makuna ¢ a prépria vida.
O pensamento ¢ uma fonte inesgotavel de criatividade e serve para a compreensdo de outros
mundos. Dessa forma, existem diversos modos de falar do mundo, assim como diversos meios
de habita-lo. A cosmologia Tuxé encontra for¢as em suas raizes, na relacdo com os lugares
sagrados e com os brabios®’.

No entanto, a perda do Territdrio ancestral Tuxd provocou a extingdo significativa da
fauna e da flora, a ruptura com os meios de producao agricola, a cisao do grupo e a fragmentagao
politica e cultural da organizagdo social Tuxd, sendo esta ltima impactada substancialmente
pela ruptura das relagdes sociocosmoldgicas com os lugares, hoje submersos.

Dessa forma, foi emergencial a constituicdo e a visitagdo de novos lugares com

significados simbodlicos para os Tuxa, como conta Salomao (2006):

A construgdo da barragem de Itaparica gerou para o povo indigena Tuxa
grandes mudangas sociais, culturais, econdmicas ¢ ambientais. Com a
formacao do lago, os Tuxa tiveram seu territorio inundado, diversas atividades
e conhecimentos especificos relacionados ao rio Sdo Francisco, suas ilhas e
margens, como o de plantas medicinais, navegacdo, caga ¢ pesca, que faziam
parte da constituigdo de sua identidade diferenciada, se tornaram
impraticaveis, ao mesmo tempo que intensificou a sua interagdo e
proximidade com ndo indios. Talvez, nesse sentido, os mitos, crengas e
praticas magico-religiosas se tornaram tao importantes e valorizados hoje para
os Tuxa, como sinais diacriticos de sua identidade étnica e de sua
especificidade sociocultural. Sendo assim, as praticas rituais e os locais
onde sdo praticados os rituais, se tornaram o principal momento e espaco
onde os Tuxa afirmam, atualizam e reproduzem sua identidade étnica.
Esse aspecto da sua identidade é socialmente dinAmico e demonstra como

30 Os brabios, a despeito de sua antiguidade histdrica, sdo entes presentes no cotidiano contemporineo Tuxa. Os
brabios, assim como o0s gentios ¢ mestres encantados, fazem parte do universo extraterreno, sdo aqueles que
estando em um plano sobrenatural, sdo acionados, atuam, dialogam e orientam a vida Tuxa.
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praticas rituais podem também ser instrumentos de legitimacio de
saberes, praticas e discursos. Dessa forma os Tuxd se renovam e se
atualizam frente as mudangas sociais, culturais e econémicas, tanto externas
como internas, elaborando permanentemente seus valores morais, cognitivos
e seu ethos, construindo suas proprias fronteiras étnicas [...] (Salomao, 2006,
p. 173).

Enfatizo o trecho em destaque na citacdo de Salomao pois o autor apresenta elementos
que dialogam diretamente com o que venho construindo ao longo da tese sobre como os Tuxa
se mantiveram em comunidade, diante da situacao de desterritorializagao do Territorio sagrado
e como ressignificaram os lugares e as praticas rituais em um Territorio que se apresentava
hostil. Veremos que o sentido que os Tuxa deram a escola vai mostrar exatamente como praticas
rituais podem também ser instrumentos de legitimagdo de saberes, praticas e discursos que
fortaleceram aquilo que estou chamando de projeto de vida Tuxd, como veremos mais a frente.

Os Tuxa percebem que as relacdes sociocosmologicas precisavam ser reestabelecidas e
que lugares simbolicos, adormecidos, precisavam ter vida. O processo de desterritorializagdo e
reterritorializacdo Tuxa provocado pela barragem de Itaparica provocou alteragdes em todas as
dimensdes socioculturais, historicas, ambientais e religiosas, e ndo somente a relativa a nossa
distintividade identitaria, como afirmou Salomao (2006).

Essa percep¢do também se aplica aos encantes, vivenciados pelo nosso povo. A cisdo
dos Tuxa nos anos de 1987 e 1988 e a submersao dos lugares sagrados pelo Opara provocaram
alteragao no ritual do particular, obrigando os mestres encantados a escolherem novos membros
para dar continuidade ao ritual, fendmeno singular, tnico e especifico, pois nunca havia
acontecido de jovens serem escolhidos pelos encantes para participarem do ritual do particular.
Até entdo eram interditados; exclusivamente eram autorizados os adultos. Esse evento
provocou uma movimentagdo muito grande na Aldeia Tux4a Mae, pois os jovens (meninos e
meninas com idade de 15 a 20 anos) ndo sabiam como lidar com a situag¢do. Tudo era muito
novo para eles, o que os levou a serem iniciados com as orientagdes do Pajé, que os colocou
em contato com os aparelhos e/ou paewi.

Como dito anteriormente, os aparelhos sdo sagrados, possuem donos e ndo se pode
retirar um aparelho do centro do particular sem pedir permissdo, nem qualquer pessoa pode
tocar em um aparelho. Existem os aparelhos mais fortes e poderosos, que somente os velhos e
grandes sabios podem tocar e usar. Assim, os conhecimentos rituais ndo estdo ao alcance de
todos, ou de qualquer pessoa; isso depende da escolha feita pelos mestres. No entanto, os demais
membros participantes do ritual do particular possuem tarefas especificas, como produzir o

alimento (segurar os canticos, passar a lhedzihé e a fumaca) dos encantes e dos viventes, por
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exemplo. Nesse interim, os membros participantes foram cuidando um a um dos jovens que
estavam sendo preparados para adentrar o ritual do particular e o mundo dos encantes.

A situacao de enfraquecimento do ritual se complicou com a quebra da relagdo com os
lugares sagrados que ficaram submersos, mas 0s mestres mantiveram-se firmes com a inser¢ao
dos jovens no particular. Porém, essa questao ainda ndo estava bem resolvida, pois faltava algo,
faltavam referéncias de lugares fortes, lugares sagrados. E foi com a ocupagao do Territério
D’zorobabé, por meio da autodemarcagdo do pedacinho do D ’zorobabé que ainda resiste as
mudangas ocorridas ao longo do processo historico de impactos ambientais, que se
proporcionou o fortalecimento do ritual do particular, com a forte presenca dos mestres
encantados. Assim, concomitantemente, se reavivaram as relacdes entre os encantes € 0s
viventes desse lugar (Territorio D zorobabé) considerado sagrado para o povo Tuxa.

O Territorio D zorobabé ¢ a margem defronte ao local onde havia uma ilha de mesmo
nome, historicamente abalada por uma cheia fluvial no século XVIII, evidenciada na primeira
parte desta pesquisa; e, mais contemporaneamente, inundada irremediavelmente apos a
construgdo da Hidrelétrica de Itaparica (Cruz, 2017; Durazzo, 2022; Salomao, 2006). Os Tuxa
no D’zorobabé, portanto, convivem e coabitam com os mestres de forma intensa, em um
cruzamento entre intensividade e extensividade (Zilberberg, 2006), reformulando, dessa forma,
a forca com que se referem a tal estrato cosmoldgico (Durazzo, 2022), que evidenciei no
Capitulo 1 também.

A autodemarcacdo de D zorobabé teve inicio em finais de agosto de 2017, ap6s os Tuxa
de Rodelas serem informados de uma sentenca decretada pela Justica Federal em seu favor,
reconhecendo danos morais coletivos a serem indenizados tanto pela FUNAI quanto pela
Uniao: processo numero 0001777-40.2014.4.01.3306 movido como Acao Civil Publica pelo
Ministério Publico Federal - MPF (Durazzo, 2019, p. 61). E o processo de retomada de
D’zorobabé através da nossa autodemarcacdo de uma pequena parte do nosso Territdrio
ancestral e da nossa cosmologia. Atualmente, existem diversos povos indigenas em processos
de retomadas territoriais, identitarias e culturais, como € o caso do povo indigena Mura (Mura-
Maciel, 2016).

Salomao (2006) apresenta caracteristicas que sdo muito particulares dos Tuxa e que, a
meu ver, contribuem para processos de ressignificacdo e reelaboragdo dos processos de

territorializagdo. Afirma o autor:

Os Tuxa ndo se diferem, e nem estdo preocupados em se diferenciar, como
expostos em publico e a um observador externo. Os valores que unem os Tuxd,
que estabelecem sua identidade étnica e os fazem sentir pertencer ao grupo,



&9

sdo tanto cognitivos como politicos. E é o compartilhamento de valores
religiosos, morais, afetivos e politicos, que conduzem e orientam suas agoes
na vida cotidiana, que tornam a identidade étnica Tuxa uma prdtica social
efetiva, capaz de se reelaborar e se atualizar continuamente, frente as
mudancas sociais, econémicas e culturais tanto internas como externas.
(Salomao, 2006, p. 173-174, grifo nosso).

Tais valores sdo compartilhados, em especial, com aqueles que conduzem e orientam a
vida Tuxa: os encantados. Constato, assim, que o cotidiano Tuxa estd intimamente relacionado
com o mundo dos encantes, dos antigos mestres ¢ de suas for¢as. Nas relacdes mantidas com
eles, existe o respeito e o cuidado, tanto para com os mestres quanto para com os lugares
sagrados que eles coabitam. Essa relagdo se concretiza nos canticos ¢ na fumaca do paewi.
Quando um Tuxa fica doente, precisa de protecdo ou até mesmo quando precisa passar por
alguma provagao, € para os mestres encantados que ele recorre.

Na regido onde hoje esta localizada a cidade de Rodelas, construida na década de 1980,
tivemos a oportunidade de encontrar pegas e cacos de ceramicas antigas, que foram descobertos
com as escavagoes realizadas no periodo de construcao da cidade. De acordo com as historias
orais dos mais velhos Tuxa da Aldeia Mae, toda aquela area era Territorio dos antigos Tuxa,
dos grupos que habitavam a terra firme na mata, no alto Sabara da Caatinga. No D zorobabé,
também foram encontrados, recentemente, cacos de ceramica e pedagos de objetos de pedra, os
quais os mais velhos da aldeia dizem ser de seus antigos ancestrais. Na andlise de Durazzo

(2022):

A ja anunciada diferenca ontoldgica, presente no quadro cosmologico Tuxa,
entre os brabios (eles) e indios viventes (Tuxd sobretudo, por serem
descendentes daqueles), configura certo contexto comunicacional de base. Ao
dizerem deles, e ao compreenderem as relagdes indigenas com eles, os Tuxa
criam e recriam suas possibilidades de relacionamento com tais entidades,
sejam nas observancias rituais, nos trabalhos da ciéncia e do oculto — como
chamam suas praticas rituais e religiosas — ou mesmo nos processos de
producgdo e circulagdo de conhecimentos nativos, compreendidos também
como modelos cognitivos e representacdes mentais. Assim, mesmo aqueles
indigenas que nunca tenham visto, ouvido ou de outra forma feito contato
direto com eles sdo capazes de conhecé-los: pela estrutura discursiva
deferencial (Déléage, 2009) que os Tuxa elaboram ao falarem deles, criam-se
possibilidades de conhecimento indireto de entidades cosmologicas de
especial centralidade para a visdo de mundo Tuxa. Sobretudo, recordemos, em
territorios de forte poténcia cosmologica como a terra ancestral de
D’zorobabé, que os brabios permanecem ocupando (Durazzo, 2022, p. 171-
172).

Quig4, investigacdes futuras poderdo mostrar muitas coisas que nao estdo claras ou que

nunca foram ditas. Mas, para isso, sera preciso investir mais em pesquisas de analise
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documental, historica, arqueologica, linguistica, na histéria oral indigena, além da etnologia.
Para tanto, buscando explorar novas inspiragdes e possibilidades tedricas e etnograficas para
minha pesquisa, fiz uma busca no interior do meu ser, nas minhas vivéncias € na memoria das
velhas e velhos Tux4, na tentativa de mostrar como os lugares contam a histéria da dindmica
territorial do meu povo.

Assim, concentrei-me nesta discussdo com o intuito de apresentar uma historia de
vivéncia sociocosmologica, apresentando narrativas que situam os Tuxa nos lugares, dentro de
seu universo de valores e significados, por meio das vivéncias e praticas rituais. Ressalto a
condicdo relacional que a cosmologia Tuxa nos apresenta e a indiscutivel diferenca entre
indigenas viventes e as entidades encantadas com que compartilham mundos, o respeito pelos
lugares sagrados e seus donos, o trato diplomatico, ritual e cosmologico — comuns em mundos
habitados por uma multiplicidade de seres que oferecem, a nosso ver, um rico material para se
refletir sobre relacdes que envolvem os povos indigenas, tanto no passado quanto no presente,
com o objetivo de entender a sociocosmologia dos lugares e seres que neles coabitam.

Nessa direcao, ¢ necessario adotar um olhar que permita entender processos sociais em
uma escala mais ampla, tanto no tempo quanto no espaco. Assim, ao analisar os efeitos
estruturais na sociedade Tuxa dos conflitos vividos durante todo o processo de implantacao e
consolida¢do da Hidrelétrica de Itaparica e os acordos ndo cumpridos que ainda se arrastam,
constata-se que a historia dos Tuxa ndo ¢ uma historia somente de rupturas, mas também de
continuidade, re-existéncia e ressignificagdo de espagos. Nesse processo que nos afligiu,
cultivar as tradi¢des ¢ processo de resiliéncia, em que a historia Tuxa continua em meio a
reconstru¢do de toda uma estrutura social, que envolve a reorganizacao cultural, politica,

econdmica e as relagcdes cosmoldgicas com os lugares.

2.4 Territorialidade Tuxa: cotidiano, ambientes e relacoes interculturais

Reafirmamos que os Tuxa habitaram um contexto ambiental complexo de idas e vindas
diarias, caracterizado pelas navegabilidades, marcado pela relagdo com o Opard, os lugares, as
canoas, a producdo agricola, a Aldeia Tux4d denominada de “Rua Felipe Camardo” e a
urbanizac¢do da Cidade de Rodelas, as pessoas indigenas e ndo indigenas. Remavam por entre
aguas profundas, ao longo das margens de ilhas e ilhotas, por corredores de aguas cortantes,
terras, cachoeiras, pedregulhos, usando modos proprios de circulacio e conhecimentos
derivados da complexa relagdo cotidiana com o rio, com as canoas, com os lugares, com 0

Territorio/terra ¢ com os Encantados. Assim, os Tuxa viveram sua mais densa forma de vida
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relacional e de modos de producdo dos lugares, até a mudanga para a atual Aldeia Tuxd Mae,
em mar¢o do ano de 1988, quando o Territério Tuxa virou lago, ou seja, ficou submerso nas
aguas do Opara.

Nessa vida de relacdo e produgdo dos lugares, destaca-se a relacao de reciprocidade
construida pelos Tuxd com outros povos indigenas da regido do submédio Oparda, relagdes
interculturais. Notamos um sistema regional de circuitos de trocas rituais, alimentares e
politicas entre os povos que habitam essa regido, sendo os Tuxa o povo que dominou esse
sistema. Por isso, foram e sdo considerados “troncos” por alguns grupos indigenas, como citado
no primeiro capitulo, o povo indigena Pankara.

Ao me debrugar sobre a ideia de um sistema regional de circuitos de trocas com os Tuxa
como protagonistas, ¢ possivel pensar a regido do submédio Opard a partir de uma determinada
logica, em que ao menos trés eixos (ou dimensdes) serdo refletidos neste estudo, numa
perspectiva de compreensdo da denominagao de regido como espaco fisiografico e cultural. Os
trés eixos permitem reflexdes sobre circuitos de trocas rituais, alimentares e politicos. Para
tanto, buscamos relacionar, dentro do sistema regional de circuitos de trocas, os povos indigenas
Tuxa, Truka, Tumbalala, Atikum, Pankara, Pankararu e Kiriri.

Para melhor caracterizagdao e delimitacdo da regido em que se estabelece esse sistema
intercultural e inter-regional de trocas rituais, alimentares e politicas, utilizamos como exemplo
o Sertdo de Rodelas, registrado desde o século XVII por missionarios € em documentos
governamentais. O padre missiondrio Martin de Nantes afirmou o Sertdo dos Rodelas para
designar o trecho do Opard onde estabeleceu algumas aldeias, sem deixar de considerar a
diversidade das concepgdes sobre a regido na qual esta inserido o povo ancestral dos Tuxa.

Os sertdes dos Rodelas, de Rodelas, de Cabrobd sdo denominacdes registradas em
documentos do periodo colonial & Republica. Atualmente essa regido ¢ nomeada de Vale do
Sao Francisco, Submédio Sao Francisco, popularmente conhecida como sertdo de Cabrobd, de
Rodelas, de Itaparica etc. Além da nominacao de trecho encachoeirado do rio Sao Francisco,
sertdo enquanto local oposto ao litoral, Opara (Antonil, 1982; Calmon, s/d; Cardim, 1978;
Leite, 1950; Nantes, 1706; Pierson, 1972). O Opara foi o principal vetor para os circuitos de
trocas Tuxd até os anos de 1988.

Ao falar das relagdes interculturais envolvendo os Tuxa, ndo podemos deixar de
mencionar um de seus lideres, o Capitao Jodo Gomes, como assim era conhecido, € que teve
participag@o importante no processo de luta pelo reconhecimento do Territério Tuxa composto

por ilhas e margem do Opard.
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Através dele, buscaremos mostrar certo adensamento relacional de trocas com outros
povos, como os Trukd, que se torna mais claro ao observarmos um certo sistema de trocas
rituais e de conhecimentos politicos. Os Tuxa sdo reconhecidos como conhecedores da ciéncia
indigena e lideres que repassam seus ensinamentos para lideres de outros povos indigenas
(Arruti, 1996; Griinewald, 1993; Mendonga, 2013), os quais se encontravam em situagdo de
silenciamento de seus modos proprios de vida cultural, por proibi¢des das praticas ritualisticas
por “posseiros”, invasores das terras indigenas, acusando-os de feiticaria e vivendo em seus
territorios obrigados ao pagamento de metade da produ¢do para posseiros.

As relagdes parentais e de trocas ritualisticas foram afirmadas pelo Pajé Armando e o
Cacique Bidu. Anterior a construcdo da barragem, atravessavam o Opard para visitas aos
caboclos, especificamente ao povo Pankard, habitante nas Serras do Arapud e Cacaria. Seu Bida
afirmou possuir relagdes com algumas familias, e o Pajé Armando relagdes parentais na Serra
do Arapua (Oliveira, 2022).

Foi com a estratégia de fechamento do ritual do particular que os Tuxa desenvolveram
a capacidade de resisténcia, de imposicao de respeito e de se fazerem “reconhecidos”. Mas foi
também com a abertura do ritual do Toré, com troca alimentar e politica, que os Tuxa
construiram um longo adensamento relacional e redes de comunicacdo com outros povos
indigenas, a exemplo dos Pankararu, Truka, Tumbalal4, Atikum, Pankara e Kiriri, capazes de
abranger os processos sociais desses povos e de outros indigenas da regido do submédio Opara.
Assim, por caminhos e épocas distintos, os Tuxa construiram situagdes politicas nas quais se
fizeram presentes, lutaram, obtiveram conquistas, instauraram circuitos de interlocugdo
atuando, em especial, no sertdo de Rodelas.

Sempre ajudaram de alguma forma esses povos, especialmente no reconhecimento
étnico, na demarcacao de seus territorios, nos ensinamentos do ritual do Toré, na insercao de
mestres indigenas tangiveis e intangiveis no ritual do particular. Contribuimos para as
afirmagdes da presenca indigena reivindicada pelos caboclos habitantes na Serra Uman (Uma)
e, proximo, no complexo de Serras Arapua/Cacaria. A serra do Arapua ¢ considerada um brejo
de altitude, o que significa um enclave da Mata Atlantica em meio a Caatinga semiarida, com
plantas nativas fruteiras: jacas, pinhas, caju; em areas de mata fechada com arvores enormes,
samambaias, bromélias e orquideas, palmeiras (predominando a carnatiba) e frutos, catolé ou
ouricuri. Ela possui mais de 90 nascentes de agua e cachoeiras (Oliveira, 2022).

A afirmagdo da presenca indigena nos Territérios habitados perante o SPI teve inicio a
partir do reconhecimento do povo Fulni-6 na década de 1920, deflagrando um intenso

movimento composto por viagens ritualisticas e politicas de outros grupos indigenas em busca
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de reconhecimento étnico perante o SPI. Os povos indigenas Pankararu e Atikum foram
pioneiros que conseguiram reconhecimento étnico e instalagcdo de postos do SPI, apoiaram e
orientaram diversos grupos indigenas para o fortalecimento ritualistico e a danca do Tore¢,
contribuindo para o fortalecimento também politico na busca por reconhecimento e a instalagao
de um posto indigena do SPI (Arruti, 1996).

As demandas foram tantas que o SPI decidiu instalar uma inspetoria regional em Recife
(PE). Os povos indigenas que reivindicavam reconhecimento indigena nao possuiam os sinais
diacriticos estabelecidos pelo 6rgdo. Lembrando que o SPI foi criado a partir das experiéncias
do Marechal Rondon na regido Centro-Oeste, quando era o comandante das obras de instalacao
de redes telegraficas em fins do século XIX, sendo surpreendido com uma grande quantidade
de grupos indigenas isolados, ou que haviam fugido de contatos com a sociedade nao indigena.
Diante disso, foram estabelecidos critérios para definir a indianidade: lingua propria, rituais e
deveriam possuir cabelos lisos e olhos “puxados” etc. Na auséncia da maioria dos critérios, os
Fulni-6 foram usados como pardmetro, pois possuiam lingua propria e pouca mistura, ¢ a
maioria possuia aparéncia fisica considerada pelo SPI diferente dos demais grupos. Por isso, a
4" Inspetoria Regional Nordeste estabeleceu o ritual do Toré Fulni-6 como parametro primordial
para o reconhecimento dos caboclos como povos indigenas (Aruti, 1996; Griinewald, 1993;
Pacheco de Oliveira, 2004).

O ritual do Toré era exigéncia do SPI para reconhecimento como indigena, dai
ocorrendo as viagens ritualisticas e acentuando uma rede de circuitos de trocas ritualisticas.
Grupos e liderangas indigenas reconhecidos como “remanescentes” pelo SPI passavam a
ensinar o processo de reconhecimento, incluindo ensinar o Toré. Os Tuxd possuiam,
originalmente, um Toré proprio e passaram a ensinar/fortalecer o Toré em outros povos
indigenas, contribuindo para o reconhecimento dos Atikum da Serra Uma. Liderancas Tuxa
atuaram por seis meses para o fortalecimento do Toré Atikum (Griinewald, 1993).

Nesse mesmo periodo, os caboclos da Serra do Arapud/Cacaria afirmam que
participaram dos rituais com os Tuxa e os Atikum. Inclusive foram convidados a participar do
ritual perante os funcionarios do SPI e contribuiram junto com os Tuxa para o reconhecimento
da identidade Atikum e a conquista da Serra Uma como Territorio Indigena Atikum. Realizaram
viagens ritualisticas e politicas para Rodelas e para Recife em busca de reconhecimento étnico
e garantia do Territério Indigena Serras do Arapud e Cacaria, a partir da segunda metade da
década de 1940, sem sucesso por conta dos posseiros que dominavam as serras € a regido de
Floresta — como afirmado anteriormente, area de diversas nascentes e fruteiras em meio as

caatingas secas, foi e € local de cobi¢a (Mendonga, 2003).
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As nogdes de redes de comunicagdes produzem um significativo avango na
compreensdo da histéria dos processos sociais dos quais fizeram e fazem parte os indigenas da
regido do submédio Opard, que, desde o século XVII, foram alvos metodicos de
empreendimentos coloniais e missionarios (Andrade, 2008), e os quais, no final do século XX
e inicio do século XXI, enfrentaram impactos dos empreendimentos de barragens construidas
com o objetivo de aumentar a geragao de energia elétrica no pais.

Os indigenas habitantes na Serra Uma, nomeados de povo Atikum, como outros povos
indigenas, reivindicaram junto ao antigo Servico de Protecio aos Indios (SPI) seu
reconhecimento étnico e a demarcagdo do seu territério. Segundo estudos realizados com a
historia oral e as mobilizagdes dos “caboclos” habitantes na Serra do Uma, apds a reunido com
representantes do 6rgao, receberam a incumbéncia de praticar o ritual (conforme o povo Fulni-
0) e aguardar a avaliagdo. Para obter sucesso no reconhecimento com o SPI, os indigenas
Atikum recorreram aos indigenas da Serra do Arapuéd/Cacaria (atuais Pankard) e os indigenas
Tux4 de Rodelas (BA). Para a afirmacao étnica e territorial, o chefe da 4 Inspetoria Regido do
SPI, Dr. Raimundo Dantas Carneiro, designou servidores para averiguacao do ritual. Os povos
indigenas Tuxa e Pankard cooperaram na apresentacdo ritualistica exigida pelo SPI,
contribuindo para o reconhecimento do povo indigena Atukum (Léo Neto; Griinewald, 2012).

Para o processo de reconhecimento, o 6rgao tutor exigia algum sinal de pertencimento
do povo. No entanto, os Atikum, inseridos em largos contextos de colonizacdo e esbulho
territorial, ndo praticavam seus rituais com a frequéncia que normalmente se estabelece entre
povos indigenas, o que levou ao afastamento, ao adormecimento e, consequentemente, ao
esquecimento dos ritos proprios de sua cultura. Inseridos nessa situacao, os Atikum buscaram

ajuda junto ao meu povo Tux4, tal como descrito abaixo:

Os caboclos, entretanto, desconheciam a pratica do toré e precisaram ser
ajudados por indios Tuxa (na época, habitantes de Rodelas, no sertdo da
Bahia), com quem ja haviam mantido certas relagdes, e que se deslocaram
para a Serra do Uma, ficando por seis meses ensinando o toré aos “caboclos”.
Durante os rituais preparatorios para a visita de reconhecimento da etnia por
parte do SPI, Atikum teria “descido” e “enramado” (categoria nativa para o
fendomeno da possessdo) em um dos presentes e explicado aos caboclos sua
descendéncia. Atikum passa a ser entendido como filho do Uma, que teria sido
o “indio mais velho” e que teria deixado “a descendéncia” que se estabeleceu
na Serra do Uma para Atikum. Portanto Atikum ja teria sido um lider vivo
(um sujeito historico) que depois emerge como Mestre Atikum, isto é, um
“encanto de luz” tido atualmente como o patrono espiritual da aldeia (um
sujeito mitico) (Léo Neto; Griinewald, 2012, p. 52).
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Assim, os Atikum precisaram reavivar o toré com os Tuxd, “que enviaram alguns
indigenas para a Serra do Uma, onde os ensinaram o ritual e viabilizaram seu reconhecimento”
(Griinewald, 1993, 2012; Léo Neto; Mendonga, 2013; Ulian, 2013). Nao foi somente o Toré
que foi reavivado para alguns e aprendido por outros Atikum; com ele, veio o acionamento de
toda uma pratica ritual que ¢ retomada, reaprendida, reativada no seio da comunidade,
estabelecendo elementos rituais e fortalecendo as forgas e protegdes ancestrais. A conexao que
os Atikum possuiam com os Tux4 se reafirma com troca ritual, alimentar’! e politica.

Batista (2005) se debruga sobre diferentes fontes que, de algum modo, apresentam dados
sobre a chamada regido do submédio Opard, com referéncias aos povos indigenas Tuxa e
Truka. Ela encontra uma série de informagdes sobre chefes indigenas que foram responsaveis
pelas conquistas do proprio povo. Um exemplo ¢ o indigena que ficou conhecido e muito
respeitado tanto por seu povo quanto por outros povos circunscritos na regido do submédio
Oparda: o destemido Francisco Rodelas, reconhecido na cronica da luta entre os holandeses e os
portugueses, no episddio conhecido como “Invasdo Holandesa” e que teria comandado uma

ofensiva militar. Ela destacou a afirmacao de Serafim Leite:

Ja em 1639 se fala num indio Rodela, amigo dos Portugueses, e que com os
seus indios matara 80 holandeses, segundo a informagao dada na Baia por dois
soldados que tinham ido de Alagoas ¢ Rio de S. Francisco: O inimigo ‘ja
desamparou as Alagoas e o Rio de S. Francisco, segundo disseram dois
soldados que tinham vindo de 14, procedido de um indio principal que chamam
o Rodela, que tinha muito gentio naquele rio, que lhe matara agora 80
holandeses dos que ali estavam, favorecendo um Portugués que se acolheu
para o sertdo’ (Cadena, Relagdo Diaria, p. 185). (Serafim Leite, V: 293 apud
Batista, 2005, p. 59).

Podemos entender a presenca de dimensodes politicas e de resisténcia, ressaltando as
descrigdes feitas por Leite e apuradas por Batista, sobre o culto de Varaquida (Varakidrd),
registrado em uma carta escrita por um padre jesuita da Bahia, em 1693. Ao observarmos esse
documento, percebemos que o circuito de interlocucdo entre os povos indigenas circunscritos a
regido do submédio Opara vai além de contextos contemporaneos, fazendo-se presente desde

o periodo colonial, como podemos perceber no texto sobre a festa de Varakridan:

Costumavam na Aldeia do Juru, antes do estabelecimento dos Padres, quando
ali se acolhiam os Indios vindos do mato, celebrar a festa de Varakridan (sic),
a que acorriam ndo so o gentio de outras aldeias, mas muitos outros que

31 “Varios elementos rituais foram estabelecidos, centrados, principalmente, no uso da bebida jurema (que ¢é feita
com as entrecascas das raizes de planta do mesmo nome)” (Léo Neto; Griinewald, 2012, p. 52). Cabera desde ja
estabelecer que nossa utilizagdo da ideia de troca alimentar, como sera melhor desenvolvida neste capitulo,
corresponde conceitualmente ndo somente ao alimento que comemos, ou ingerimos, mas também ao alimento
que sugamos como energias positivas.
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andam pelos matos, e até muitos Indios cristdos, que jd estavam nas Aldeias
dos Padres ¢ ali iam as escondidas, e era preciso impedir com palavras,
ameagcas e castigos para se absterem dessas supersticoes.

O rito da festa do ‘Varakridan’ era assim, e talvez ainda seja algures, entre os
gentios, e é o tinico que os Indios veneram.

Ergue-se em terrenos largo e aberto, uma cabana maior do que as outras,
cercada por todos os lados com muitos paus e palha, das quais pendiam muitas
esteiras tecidas de folhagem nova. No centro da cabana colocava-se uma
cabeca oca e seca e com varios orificios, que €les, notadamente rudes, tinham
por uma cabe¢a humana. Debaixo dela acendiam fogo com lenha verde. O
fumo subia pela cabaga e saia pelos orificios em dire¢gdes diversas. Os mais
velhos da Aldeia punham-se a roda dela, e entre eles o Pajé principal, a quem
os Varakindrenses chamam Pai. Todos eles chupam o fumo de tabaco, de
tubos ou cachimbos de barro (e fistulis figlinis), que guardam com diligéncia
para este dia; a0 mesmo abrem a boca e sorvem o fumo que sai daquela cabaca
furada, ou Idolo. Até que ficam como tontos e embriagados (op.cit.:298-9
apud Batista, 2005, p. 60, grifos nossos).

Para Batista (2005), a descrigdo do ritual de um evento/festejo nao € restrita a um tnico
povo, o que nos permite especular sobre os processos de partilhas de praticas culturais, ou seja,
trocas que se conectam a um circuito regional, de intera¢des sociais envolvendo liderancas
religiosas realizando trocas rituais, alimentares e politicas.

Como evidenciado, nas primeiras décadas do século XX, mais precisamente nas décadas
de 1930 e 1940, os processos de afirmac¢do da presenc¢a indigena na regido do submédio Opard
sdo considerados como parte das dindmicas de troca politica e ritual envolvendo diferentes
grupos étnicos que habitam essa regido. Esse processo esta relacionado a situag¢do de conflito,
vivida internamente no povo Tumbalala, entre dois grupos que disputam o poder de
representacdo da Aldeia/Territorio. Esses nicleos sdo chamados de nucleos politico-rituais,
como pode-se ver em Andrade (2008). Segundo o autor, “para o povo Tumbalald, seu momento
de ‘emergéncia’ poderia ser facilmente associado a fundacdo de um terreiro de toré ensejada
pelas relagdes de trocas politico-rituais com, sobretudo, os Trukd, Atikum e Tuxa nos ultimos
anos 40” (Andrade, 2008, p. 35, grifo nosso).

Essa informacdo corrobora as narrativas dos atuais povos Atikum, Truka, Kiriri,
Pankar4, Pankararu e Tumbalald, quando contam sobre os ensinamentos que os Tuxa
repassaram para os seus povos. Um dos exemplos dessas narrativas vem da experiéncia vivida
por mim, quando ocupei o cargo de Coordenadora de Educacdo Escolar Indigena na Secretaria
da Educacdao do Estado da Bahia (2007-2016). Durante esse periodo, realizamos inimeras
visitas a aldeia de Mirandela, Territorio do povo Kiriri, situado no municipio de Banzaé, BA.
Durante as visitas, realizdvamos reunides e rodas de conversas para discutir questdes

relacionadas a escola, a educagdo indigena e a educacdo escolar indigena. Durante esses
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encontros, sempre reservava um tempo para conversas aleatorias e informais com os ancidos da
comunidade, sendo um deles o Cacique Lézaro Kiriri, que aproveitava para contar historias
sobre a relagdo dos Tuxa com o seu povo, enfatizando sempre os ensinamentos dos Tuxa. Nas
suas palavras (2016), “os Tuxa foi quem ajudou o nosso povo com a ciéncia indigena, eles sao
muito sabidos. Depois veio as professoras Tuxd da Funai ensinar aqui”. Emocionado,
continuou: “¢ uma satisfacdo enorme contar as histérias de relagdo do meu povo com os Tuxa
nos processos de ensinamentos do ritual, do nosso idioma, ajudar com a nossa escola e com a
luta do Territorio Kiriri”.

No advento do falecimento da professora Socorro Apako Caramuru Tuxd, em janeiro de
2022, o povo Kiriri chegou a Aldeia Tuxd Mae, em comitiva de 40 pessoas, para prestar a ultima
homenagem. Socorro Apako foi uma das professoras contratadas pela Funai e contribuiu para
a educagdo escolar do povo Kiriri, o que lhe proporcionou morar no Territorio Kiriri por alguns
anos. Esse gesto de homenagem foi uma forma de mostrar a relagdo de afinidade, de troca ritual
e politica do povo Kiriri para com o povo Tuxa.

Outra informagao importante, encontrada em Leite apud Batista, ainda sobre os anos de

1693, ¢ que:

Os indios Quiriris estavam se acostumando a catequese, a vida regular de
povoacdes estaveis, de tal modo que em 1694 a ‘Residéncia do Rio S.
Francisco’ se desdobra em duas: Na Aldeia de Rodelas e na Aldeia de Oacaras.
E o trabalho ¢ tdo bem-sucedido que em 1696 o Governador Geral do Brasil
ordenou que se desse a terra necessaria ao sustento dos indios, sendo
demarcada as terras da Aldeia de Rodelas (Batista, 2005, p. 60).

Esse fato nos remete ao processo de colonizacdo dos atuais indigenas Kiriri, que
passaram por um duro processo de esquecimento de seus rituais, por ndo ser permitida a sua
pratica. Nao estou afirmando que esse processo foi exclusivo dos Kiriri, mas sim que nos
permite reportar ao processo contemporaneo de ensinamentos dos rituais indigenas para os
Kiriri pelos Tuxa. A citagdo nos possibilita também pensar na autonomia e no poder politico de
lideranga que os Tuxé desenvolveram na regido do submédio Opard, mais especificamente na
regido de Rodelas, quando ainda na época (1696) foi-lhes dado o direito a demarcagao de terras
para o sustento dos indigenas na aldeia de Rodelas. Vale ressaltar que isso ndo garantiu a
demarcagdo das terras indigenas dos Tuxa contemporaneos, que sofreram perdas sequenciais
de seus Territorios, até ficarem confinados ao Territério da Ilha da Viava, apds uma forte luta
para reavé-los no inicio da década de 1930. Posteriormente, em 1988, o Territorio da Ilha da
Vitva foi completamente perdido para o projeto de barragem do governo brasileiro,

considerado um “projeto de desenvolvimento”. Entretanto, nem por isso os Tuxa deixaram de
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lutar e dar continuidade ao que estou chamando de circuito de trocas rituais, alimentares e
politicas, em um sistema regional de adensamento relacional entre os Tuxa e outros povos
indigenas e nao indigenas.

Dito isto, Sider (1994) apud Andrade (2008) nos mostra que as relacdes com o exterior

sdo constitutivas e formam redes de sociabilidade que levam a processos de longa duragao:

Para a etnohistéria — atribuindo-lhe a qualidade de processos de luta pela
produgdo da histoéria inscrito no fluxo das relagdes interétnicas — a etnogénese
deve ser considerada como fendmeno historico de longa duracdo, reativado (e
ndo iniciado) pelo estabelecimento de relagdes com agentes de apoio e pelos
fluxos de viagens implementadas por liderancas indigenas. Assim, o
estabelecimento de um datum que localizasse no tempo e no espaco o inicio
de tais processos encobriria os antecedentes das relagdes intersociais que estao
para além dos mapeamentos que podemos fazer através da pesquisa de campo,
pois trata-se de lidar com redes regionais de sociabilidade enquanto
continuidade morfologica que reflete a propria natureza do social. Dito de
outra forma, admitindo-se que as relagdes com o exterior sdo constitutivas do
social (Gallois, 2005:9), serdo as redes de sociabilidade, enquanto formas
historicas de relagoes, que perdurardo no tempo (Andrade, 2008, p. 35, grifo
Nnosso).

Assim, as redes de sociabilidade entre os Tuxé e diversos povos indigenas da regido do
Opara contribuiram para o apoio e a legitimagao, pelo SPI, do reconhecimento territorial e
étnico. Principalmente os ensinamentos para o reavivamento e ressignificagdes do Sagrado,

através do Toré e as relagdes com os encantes, nominados também de encantados.

2.4.1 O Territorio Tuxa e sua distribui¢do/conformacao antes da inundagdo

A organizacdo das unidades domésticas do povo Tuxd, no Territério antigo,
concentrava-se em dois extremos do Territorio, com variagdes que dependiam das
configuragdes socioecondmicas das familias. O primeiro extremo, situado do lado oposto da
Aldeia Mae em terra firme, entre ilhas, ilhotas e o Serrote, era o Territorio da Ilha da Viava*2.
O segundo extremo do Territorio, localizado as margens do rio, abrigava a maior concentragao
de casas enfileiradas em duas linhas frontais, dispostas na dire¢ao do rio abaixo e rio acima, e

ali se encontrava a Aldeia Tux4 Mie, também conhecida como Rua Felipe Camario™. Assim,

32,0 SPI criou o Posto Indigena em 1944 com a nomeagdo de Felipe Camario, instalado no povoado de Rodelas
(BA). Foram descritas em relatorio registrado pela 4* Inspetoria Regional/SPI as dimensdes da Ilha da Vitva,
com 150 metros de largura por 3 quilometros de comprimento. Cabral Nasser divergiu nas dimensoes registradas
em 1944 e afirmou a area possuir 3,5 km de comprimento e a largura variando entre 200 ¢ 400 metros, com
2.200 m2 de area para cultivo (Cabral Nasser, 1975; Salomao, 2006).

33 A denominagio Felipe Camardo foi estabelecida em 1944 perante o reconhecimento do SPI, nomeando o Posto
Indigena Tux4, Felipe Camarao, aclamando a lideranga indigena Felipe Camardo, que bravamente teria
participado das batalhas contra a ocupagdo holandesa no Nordeste no século XVII.
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podemos identificar no Territdrio antigo dos Tuxa duas areas de concentracdo de habitagdes
indigenas, as quais denominamos de Territorio Ilha da Viava e Territorio Aldeia Mae — Rua
Felipe Camarao.

Adentrando a mata de vegeta¢do predominante do bioma Caatinga, arvores e arbustos
pequenos, resistentes a seca e areas desérticas, localizava-se o Alto Sabard, regido onde estavam
algumas casas dispostas separadamente. Essas constru¢cdes eram feitas com paredes
entrelacadas de varas, preenchidas com barro e teto coberto de palha. Era para essa regido que
a populacdo Tuxa migrava durante os episodios de enchentes do Opard, que atingiam partes da
Aldeia Mae e da Ilha da Viava, deixando parte da populagdo desabrigada.

a) Primeiro extremo: Territorio Ilha da Viuva

Mapa 1 - Mapa da Ilha da Vitava, 1987

Fonte**: Territorio e Territorialidade do povo Tuxa, Aldeia Mae. Memorias e Lutas (2024).

O mapa acima representa a Ilha da Viava e a distribui¢do dos lotes/terras em que as
familias Tuxa se organizavam para fazer rogas, ranchos, moradias, e nos ajuda a compreender
melhor a organizacdo e distribuicdo das unidades domésticas das familias que habitavam, ou
frequentavam a ilha, que eram denominadas de “ranchos”. Poucos desses ranchos possuiam,
em sua composi¢ao, uma casa. Essas casas eram construidas com paredes entrelagadas de varas,
preenchidas com barro e tetos cobertos de palha de coqueiro. Geralmente, elas possuiam um

unico comodo.

34 Disponivel em: https://releia.ifsertaope.edu.br/jspui/bitstream/123456789/1234/1/E-BOOK %20-

%20TERRITORIALIDADE....pdf. Acesso em: 10 nov. 2024.



https://releia.ifsertaope.edu.br/jspui/bitstream/123456789/1234/1/E-BOOK%20-%20TERRITORIALIDADE....pdf
https://releia.ifsertaope.edu.br/jspui/bitstream/123456789/1234/1/E-BOOK%20-%20TERRITORIALIDADE....pdf
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Os ranchos eram situados proximos a arvores que proporcionavam boa sombra, como a
mangueira, o cajueiro e a quixabeira. Sua estrutura incluia um jirau®>, um fogio®® e alguns
bancos de madeira ou troncos de arvores cortados, que serviam como assentos para os donos
do rancho ou visitantes. Existiam também esteiras feitas de palha de bananeira e redes, que
eram armadas nos galhos da arvore rancho?’. As redes eram, em sua maioria, usadas por bebés
e criangas pequenas, pois os adultos passavam o dia em atividades como o trabalho agricola,
cuidado com os animais, caca ou pesca. Quando se dirigiam ao rancho, era para beber agua do
pote, fazer as refeicdes e descansar.

O descanso no rancho também se caracterizava por rodas de conversa, momento em
que, sentados nos bancos, deitados nas esteiras, ou at¢ mesmo no chdo frio da arvore rancho,
os membros familiares, parentes, trabalhadores e amigos conversavam sobre diversos assuntos,
como a fertilizacdo do solo, o molhamento da roga, o plantio, as pragas, a criagdo de animais,
o toré, o ritual do particular, entre outros.

No Territorio Ilha, as unidades domésticas, ou seja, os ranchos, eram distribuidos entre
as familias conforme uma ordem de distribuicado. De um lado estavam: Manoel de Souza,
Antodnio Toto, Bidu, Vieira, Jodo Rufino, Adalto Valério, Antonio de Flor, Antonio de Analia,
Otilio, Manoel Jovino, Geraldo Rodrigues ¢ No¢. Do outro lado, estavam: Libana, Manoel
Juvio, Genersa, Ginu, Manoel Grande, Z¢ Zifirino, Noémia, Janoca, Eduardo, Z¢é Leriano,
Pedro Aureliano, Adelicio Aureliano, Antonio Totd, Jandira, Lurdes, Rosalva, Maria Brune,
Antonio Brune, Rufino, Maria Clara, Augustinho, Minego, Concei¢ao, Chico Marcelino, Jodao
Marcelino, Manoel Tumaz, Dantas Padilha e Jodo Gomes.

Observa-se a distribuicdo e a organizacdo das familias nos lotes do Territorio Ilha,
conforme mostra o Mapa 1, que estdo agrupadas predominantemente por cla, com base na
extensdo familiar e na afinidade de parentesco. A investigacdo revelou que esse modelo de

distribuicdo teve continuidade ap6s o enchimento do lago.

35 Armagdo feita com varas ou pedagos de madeira, usada como depdsito de objetos domésticos.

3¢ O fogdo a lenha era feito de forma muito rudimentar, somente com trés pedras em chéo pisado, ou com uns
poucos tijolos alinhados e uma camada de barro muito rudimentar, onde eram colocadas umas barras de ferro
que sustentavam as panelas de barro.

37 A arvore rancho era uma arvore escolhida geralmente por ter uma boa sombra e que servia como moradia diurna
das familias e para o descanso dos trabalhadores; nem todas as arvores rancho eram moradias noturnas e em sua
volta existia um pomar e lavouras; descendo paras as vazantes do rio, se cultivavam pastos para a criagdo de
ovelhas e caprinos, e existia um caminho que dava acesso as canoas, que ficavam ancoradas quando ndo estavam
em transito.
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b) Segundo extremo: Territorio Aldeia Mae

Fotografia 7 - Rua Felipe Camarao

A

.

Foto: Carlos Estevao de Oliveira - Colegdo Etnografica - Museu de Pernambuco (s/d)

A fotografia acima mostra o Territério Aldeia Mae (Rua Felipe Camardo) antes do
enchimento do lago, possivelmente na década de 1980. As unidades domésticas estavam
situadas em uma Unica rua de casas enfileiradas, entre o0 Opard e as matas. A distribuicao dessas
unidades, entre as familias, era conforme a ordem apresentada a seguir:

a) Fundo com o rio: Minego, Adelicio, Noémia, Dito Valério, Biata, Jodo de Deus,
Libana, Lourdes de Libana, Ateclina, Otilio, Pedro de Dina, Eduardo Cruz, Armando,
Carminda, Nozinho, Jodo Gomes, Maria Virginia, Dirceu, Jodo Pergentino, Maria
Valéria, Inacia da Conceicao, Teodoro, Raul Valério, Euclides, Janjota, Rufino Araujo,
Jodo Rufino, Vieira, Geraldo Rodrigues, Cicero Marcelino, Evaristo Lapada, Casa de
farinha®®, Miguel de Noémia, Pedro de Neci; e

b) Fundo com as matas: Antonio Quelé, Jos¢ Brune, Manoel Paulo, Pedro Grosso,
Chegadinho, José Luiz, Jodao Luis, Manu Pergentino, Antonio de Flor, Jodo Batista,
Lurdes Brune, Antonio Totd, Antonio Brune, Dorinha, Concei¢ao, Adalto Valério,

Jodao Valério, Calu, Dantas, Maria Indcia, Jodo Hondrio, Patrocina, Neguinho de

38 A casa de farinha era um espago de uso comum do povo Tux4. Era 14 que se produziam alimentos derivados da
mandioca, como farinha, beiju, goma e puba.
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George, Carlinho de Seci, Edmilson, Cruzeiro*’, Eduardo Vieira, Cordolina, Cacique
Bidu, Bidinho, Elias, Zebra, Z¢ Mudesto, Jodo Eudes, Manoel Antonio, Narcizo, Z¢ de

Pedro, Manoel Pupu.

O povoamento do Opard, suas ilhas e ilhotas, constituiu-se nos principais vetores
socioecondmicos responsaveis por direcionar as possibilidades materiais e subjetivas de vida
das familias Tuxa. O Territério Tuxa: Ilha da Vitva e Aldeia Mae possuia aspectos singulares
em sua conformacdo, embora compartilhasse caracteristicas mais gerais, sendo a mais
importante delas o uso das margens do rio como espaco de producdo de alimentos, rituais,
economia, reprodugdo social, além do acesso a outras areas de uso comum, como a casa de
farinha, a despolpadeira de arroz, as matas e os proprios Territorios.

Nas areas de producao da Ilha da Viava, as areas circundantes as arvores de ranchos
eram ocupadas com produgdo agricola. Nessas areas, plantavam cebola, feijdo, arroz,
amendoim, milho, abdbora, hortaligas e fruteiras em abundancia, como goiabeira, mangueira,
cajueiro, azeitona roxa, cora¢do da india, cana, bananeira, ciriguela, pinha, entre outras. O
sistema de irrigagdo dessa area utilizava um motor que puxava dgua do rio e a distribuia nas
valetas abertas com enxadas, levando-a até as plantagdes. Nas areas de vazantes do rio,
cultivavam batata doce, macaxeira e mandioca. O produto de maior escala comercial era a
cebola.

As areas de criacao de animais eram menores, limitando-se aos currais na Ilha da Viava
e as ilhotas, onde os animais circulavam livremente. Nas ilhotas, geralmente ndo se plantava
outra coisa sendo o pasto, que servia de alimento aos animais, € nao era utilizado por varias
familias, ao contrario das areas de plantio, que eram distribuidas por cla e afinidades.

Poucas familias criavam vacas e bois, geralmente em pequena quantidade, para
obtencdo de leite para alimentar as criangas, alimentacdo para consumo proprio e vendas para
o abate. Geralmente, a caprinocultura e a ovinocultura eram em maior escala nas ilhotas. Esses
animais representavam uma rica fonte de leite, que alimentava as criangas pequenas, € sua carne
alimentava toda a familia.

A Ilha da Viava foi a mais importante area de uso comum dos Tuxa, tendo como um

dos elementos mais importantes na ecologia e na vida Tuxa, o Opard. Por muito tempo, o rio

39O cruzeiro era um espaco que nio possuia mais a utilidade que foi pensada um dia. Possivelmente como simbolo
do cristianismo, foi, um dia, local de oragdo. O espago possuia em seu entorno um muro onde o acesso era dado
por alguns degraus; no seu interior, havia uma plataforma circular com uma estrutura em forma de acento; no
centro, se erguia uma estrutura mais alta e elevava uma cruz central feita de madeira. No fundo, com o cruzeiro,
existia um cemitério abandonado, onde j& ndo mais se realizavam enterros e ndo era visitado por pessoas.
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favoreceu atividades de pesca, plantagdo, comercializagdo e de navegagdo. Hoje, sua fungdo se
concentra nas atividades de pesca, de plantagdo em areas irrigadas em larga escala e de lazer.

Em visita a diversos povos indigenas do Sertao do Sao Francisco, o antropélogo norte-
americano William Hohenthal Jr. visitou o nosso Territorio: Aldeia-Mae e Ilha da Viuva, onde
os indigenas viviam da pesca e da agricultura. Ele denunciou que muitas outras ilhas, que, no
passado, eram parte do Territorio Tux4, foram invadidas por fazendeiros-familias poderosas da
regido. Mesmo assim, destacou a Ilha da Viiva como a Unica area agricultavel. Ele presenciou
uma inundacdo do Opard que atingiu muitas plantagdes agricolas na referida ilha e notou que
no passado as ilhas dos indigenas Tuxa abrangiam a Ilha de Sorobabel ¢ a Ilha de Assungdo.
Além disso, ele descreveu usos de plantas e animais do bioma Caatinga, como o carod, que
fornecia fibras para confec¢ao de vestimentas, € penas da ave ema para confecgdo de cocares,
obtidas em Pernambuco, na drea da Serra do Arapud, ou fornecidas pelos indigenas habitantes
na serra citada (Hohenthal, 1960; Oliveira, 2022).

A interacdo cotidiana dos Tuxa com os lugares em que vivem e produzem, seja em terra
firme ou no rio Opard, sempre foi marcada por multiplas relagcdes econdmicas, ecoldgicas e
cosmologicas. O acesso as areas de uso comum, essenciais para as atividades cotidianas, ¢
mediado pela interagdo com os encantes que coabitam esses ambientes. Desse modo, o
cotidiano dos Tuxa ¢ orientado por relagdes que mobilizam uma série de saberes e praticas

rituais, necessaria ao bem-viver no Territorio.

2.4.2 O Territorio Tuxa e sua distribuicdo/conformacao depois da inundacao

A organizagdo e distribuicao das unidades domésticas do povo Tuxa na “nova” Aldeia
Mae, instalada no ano de 1988, foi feita pela CHESF dentro de uma area de 40 km? e estruturada
em uma Unica quadra central, com uma unica rua de fundo em duas laterais, além de duas ruas
de fundo na terceira lateral. Na quarta lateral, encontra-se a rua que divide a Aldeia Tuxd Mae
da Cidade de Rodelas. Indo em dire¢do ao Opard, conforme novas familias vao se constituindo,
as unidades vao se dispersando e, em sua maioria, através de projetos de construcao de casas

populares do governo, conforme representado no Mapa abaixo:
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Mapa 2 - Aldeia Tuxd Mae, Rodelas (BA)

ALDEIA TUXA MAE
MUNICIPIO DE RODELAS - BA

MUNICIPIO DE RODELAS

NOTA

1- AREA DA ALDEIA TUXA MAE a0wm*

2. POPULAGAO INDIGENA 1.173

LEGENDA

UF . BAMA
MUNICIPIO DE RODELAS
B AREA DAALDEA TUXA MAE
SAA - SISTEMA DE ABASTECIMENTO DE AGUA
UBSI - UNIDADE BASICA DE SAUDE INDIGENA
CEICFR - COLEGIO ESTADUAL INDIGENA CAPITAO FRANCISCO RODELAS
CTL - COORDENAGAD TECNICA LOCAL - FUNAI

Fonte: Autora, 2025.
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O Mapa 2 (acima) também evidencia: o Opara, que desde o ano de 1988 compde aguas
da barragem de Itaparica para a formacao do grande lago; a Maloca I, que recepciona a chegada
na aldeia; o Centro de Cultura/Oficina, onde se desenvolve a arte indigena Tuxa; o Colégio
Estadual Indigena Capitdao Francisco Rodelas I (CEICFR), que atende alunos indigenas da
educagao infantil ao ensino médio.

A Maloca II ¢ a principal, situada no centro da aldeia, onde acontecem as grandes
reunides, o ritual do Toré, as cerimonias de formatura dos estudantes do CEICFR, dentre outros
eventos e cerimonias. A Coordenacdo Técnica Local (CTL), pertencente a Fundagdo Nacional
dos Povos Indigenas (Funai), e a Unidade Basica de Saude Indigena (UBSI) sdo responsaveis
pelo atendimento ao povo Tuxa da Aldeia Mae. Atualmente, o atendimento € extensivo a outros
povos indigenas, que contemporaneamente passaram a habitar o entorno e no municipio de
Rodelas.

Em relagdo ao Sistema de Abastecimento de Agua (SAA), este ¢ responsavel pela
distribuicdo de agua potavel para toda a comunidade Tuxa, incluindo a extensdo do Colégio
Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas, que se encontra em fase de construcdo para
atender os alunos do Ensino Médio, visto que a primeira unidade do CEICFR alcangou o limite
da sua capacidade fisica de expansdo de atendimento, o que impulsionou a articulagdo politica
dos Tuxa para a conquista e a aquisi¢cao de uma nova unidade em outro espago da comunidade.
Articulagdo essa que foi extremamente importante para o sucesso da obra.

Na imagem de sobrevoo, se olharmos para a parte de baixo, veremos uma primeira
dimensdo de matas onde se localiza o pomar, seguindo em dire¢do ao rio. Destaca a quadra
principal das unidades domésticas, a construcao da nova unidade do CEICFR 11, novas unidades
domésticas (casas populares) adquiridas com o programa de governo de casas populares para
as novas familias Tux4, plantagdes (agricultura de subsisténcia) e o0 Opara ao fundo.

Ressaltamos que atualmente a aldeia ndo desenvolve mais um controle severo sobre o
funcionamento das cancelas, responsavel pelo controle de acesso a ela. Portanto, ha livre acesso
entre os indigenas e ndo indigenas, compondo a area urbana da cidade de Rodelas (BA). No
entanto, esse acesso ¢ controlado parcialmente. Das trés cancelas que dao acesso a aldeia, as
que estdo localizadas na beira rio e na rua do pomar continuam fechadas, impedindo o acesso
de veiculos, permanecendo aberta somente a cancela do meio, acesso principal da aldeia na area
urbana. Trata-se de estratégia de controle parcial, pois a comunidade e os vigilantes do CEICFR
I permanecem atentos para qualquer movimento fora do normal no acesso a comunidade.
Sempre atentos, os vigilantes acionam as liderancas quando detectado algum movimento que

coloque em risco a seguranga da comunidade.
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A estrutura da organiza¢do da nova Aldeia Mae niao contou com a participagdo dos
indigenas. A época, provocou discordia na divisdo e distribuicio dos lotes das unidades
domésticas. Mesmo com a insatisfacdo dos grupos, os Tuxd conseguiram refazer a
reorganizacao por clas e afinidades familiares, embora essa nao fosse a logica de organizagao
estabelecida no antigo Territorio. Vale ressaltar que essa logica de organizacdo das unidades
domésticas em quadra segue o modelo planejado para toda a cidade do municipio de Rodelas,
também implantado pela CHESF apds enchimento do lago. Com o passar do tempo, a medida
que as familias Tuxa foram crescendo, novas residéncias foram se dispersando, rompendo com
a estrutura original das quadras, como vimos na Figura 10.

Assim, novas configuracdes foram estabelecidas em torno de um espago que ja ndo ¢
mais o mesmo. O Territdrio, aquele de produgdo de lugares e de alimentos, desapareceu por
completo; o Opard, que brotava vidas, transformou-se em um lago silenciado; o solo fértil,
favoravel a producdo de alimentos, foi totalmente submerso nas aguas do lago de Itaparica; a
fauna e a flora sofreram danos drasticos e dramaticos para os Tuxd, resultando em perdas
cruciais, impactando profundamente as vidas Tuxa, especialmente os indigenas mais velhos,
acelerando as mortes por desgosto e depressdao ao nao encontrarem sentido algum no novo
espaco para onde foram relocados. Tiveram que comecar do inicio, em um lugar onde existia
“nada”.

Este fato foi evidenciado no primeiro capitulo, especificamente no topico 1.2. O grupo
mais fortemente afetado foi o reassentado, ou melhor, o que sofreu o processo diasporico para
a nova Aldeia Morrinho, proxima a Cidade de Ibotirama, BA. Ali, perderam quase toda a
populagdo idosa logo nos primeiros anos, compreendidos entre as duas primeiras décadas apos
o alagamento do Territorio de origem e deslocamento da populagdo, mais precisamente entre
os anos de 1987 e 2007. Desolados pelas perdas territoriais, pela didspora dos conselheiros, dos
parentes, dos entes e dos encantes, os Tux4d da Aldeia Mae buscaram novas formas de
sobrevivéncia, ao se depararem, a principio, com um espaco hostil, sem perspectiva, adverso
aos principios e propdsitos comunitarios que sempre nortearam nossas vidas.

Passados alguns anos nessa busca, ja era possivel perceber os resultados que se

estabeleciam em torno dos projetos comunitarios. Depois de anos de amargura e sofrimentos,

40 A expressdo “ndo existia nada” representa a auséncia de uma unidade territorial, a falta de um Territorio
composto por seus elementos, ligados por uma relagao de existéncia e entrelagamentos. A quebra de relagdo com
as ilhas, rio, fauna, flora e cultivos gerou uma ociosidade nas pessoas. A popula¢do Tuxa encontrava-se diante
de um territério limitado a composi¢ao de suas casas, sendo a maioria delas muito pequeninas, sem espago para
toda a extensdo familiar, bem como para guardar os pertences trazidos do velho Territorio. A expressdo “nao
existia nada” representou o inicio, o recomego, a constru¢do de tudo, a territorializagdo e reterritorializagao do
que foi possivel avangar.
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esses projetos se fortaleceram como um plano de sobrevivéncia do povo Tuxa. O investimento
na escola, na producdo de rituais e na producdo de alimentos sdo algumas das atividades
mobilizadas para garantir que continuassemos produzindo conhecimentos, estabelecendo trocas
e cultivando relagcdes com o meio e com pessoas, a partir de um contexto territorial com poucas
referéncias e muitos espacos a serem conquistados. Essa ¢ a realidade encontrada na atual
Aldeia Tuxa Mae e no Territorio D zorobabé, em fase de reterritorializagao.

E importante ressaltar que nés, Tuxa da Aldeia Mie, ndo tinhamos nogéo de que iriamos
ficar tanto tempo sem a aquisicdo de nossas terras apds o enchimento do lago. O tempo foi
passando e o povo foi se sentindo angustiado com a auséncia de perspectiva de vida coletiva.
Com essa situacdo se agravando, as pessoas foram se mostrando preocupadas e tentando fazer
alguma coisa que amenizasse a situagdo. Primeiro percebeu-se, nas falas das liderangas, uma
chamada para esse despertar. O cacique tio Bidu ¢ uma dessas liderancas que dizia e diz: “vocés
precisam assumir a lideranga da nossa comunidade, eu e o pajé ja estamos ficando velhos.” O
pajé ja encantou. Assim as liderancgas antigas foram se envolvendo e preparando os jovens para
lutar pelos projetos coletivos dos Tuxa da Aldeia Mae. Os jovens: Romildo Catad, que também
jé& encantou, Sandro Hawaty Arfer Jurum, Uilton Tuxd, Alvanio, Araujo Catad, Quitério, dentre
outros, vao sendo chamados e se envolvendo no projeto de qualificar a vida em comunidade.
Atuantes, os jovens se organizaram e criaram o Conselho Tuxa da Aldeia Mae (CONTAM),
“responsavel por distribuir a participagdo politica entre representantes de coletivos familiares —
relacionados as familias residentes na aldeia, mas também aos Tuxéd que vivem na area urbana
de Rodelas” (Durazzo, 2019, p. 61).

Em paralelo ao movimento das liderancas politicas, foi-se constituindo um movimento
em prol da criagdo de uma escola intercultural verdadeiramente Tuxé na Aldeia Mae. Em um
primeiro momento, as iniciativas se deram por parte das professoras da Funai, que receberam
prontamente a adesdo das liderancas politicas e da comunidade como fortalecimento do projeto
coletivo da escola Tuxa. Dentre as iniciativas da proposta de escola, estava a participagdo dos
ancidos nos processos didaticos pedagogicos: eles passaram a frequentar o espaco escolar e
contribuir com os ensinamentos das praticas e vivéncias cotidianas do Territorio Submerso
como confeccionar alimentos e artesanatos proprios do povo Tuxa.

O projeto foi ganhando adesao da comunidade, envolvendo as criancas, jovens e adultos
no processo de vivéncias coletivas. Em alguns momentos, o projeto contou com o apoio técnico
e financeiro da Funai na aquisicdo de insumos para confec¢do de artesanatos, em especial a
confeccdo da cataioba, feita com a fibra de carod; realizagdo de oficinas de costura e oficinas

para o reavivamento da lingua Dzubukua Tuxa. A escola foi criada com todo um planejamento
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coletivo e de gestao compartilhada com as liderangas e a comunidade; contou ainda, em alguns
momentos, com apoio técnico e financeiro da prefeitura do municipio de Rodelas para a
realizagdo de benfeitorias da escola, bem como para a realizagao dos festejos na tradi¢ao do dia
15 de junho, noite em que os indigenas Tuxa fazem a abertura dos festejos juninos na cidade
de Rodelas. Estes realizam culturalmente a tradicdo da Alvorada, organizam a missa na Igreja
Sao Joao Batista com coral indigena, canticos, oferendas e danga tradicional dos Tuxa.

Ressalto que a gestao da escola, conjuntamente com as liderangas comunitarias, buscou
acessar as parcerias necessarias ao desenvolvimento dos projetos coletivos, e a comunidade
acreditou no trabalho que vinha sendo construido ao longo do tempo, contribuindo para o
fortalecimento das praticas culturais. Hoje a Comunidade Tuxa da Aldeia Mae ¢ ancorada em
uma estrutura e organizacdo de sociedade, que pensa as formas materiais e sociais que a
compdem a partir de uma morfologia social desses projetos que a sustentam como o projeto de
escola intercultural e agdes politicas que 0o CONTAM desenvolve.

Enquanto a entrega das terras/Territorio Tuxa ndo se concretiza, os Tuxa da Aldeia Mae
vao se reinventando, mas nossos direitos continuam sendo violados. Mesmo tendo nossos
direitos territoriais garantidos pela Constituicao de 1988, o povo Tux4 vem passando por um
processo continuo de violacdo de direitos. O direito a terra e ao Territorio vem sendo
desrespeitado desde a construcao da barragem de Itaparica. A relagao do povo Tuxa com seu
Territorio € ancestral, compreende diferentes dimensdes materiais, culturais e simbdlicas. Os
ancides relatam como viviam antigamente em harmonia em seu Territorio, na ilha da Viuva e
em tempos anteriores na ilha do D zorobabé, Territorio sagrado para o povo Tuxd. A construgao
da usina hidrelétrica impactou diretamente as condigdes socioculturais da comunidade, bem
como a perda da biodiversidade. O modo de vida foi bruscamente alterado, as formas de
subsisténcia foram modificadas e impostas a uma realidade muito triste. Passaram a viver da
ajuda mensal repassada pela CHESF: a Verba de Manutengdo Temporaria (VMT). A
inexisténcia de atividades produtivas causou grandes prejuizos a satde do povo Tuxa e muitos
adoeceram. O Opard, que integra o Territorio e de onde era tirado o sustento (como a pesca e
a cacga), se transformou em um imenso lago parado (Tuxa, M. U. S; Tux4, T. A. C, 2024).

Quanto aos pagamentos das indenizagdes efetuadas pela CHESF, como forma de
isengdo de responsabilidades, algumas familias as direcionaram para a compra de pequenos
lotes de particulares, na intencao de voltar a realizar as praticas da agricultura. E os indigenas
reterritorializados na nova Aldeia Mae lutaram pela implantag@o da escola indigena na Aldeia.
Ao mesmo tempo, intensificaram os ensinamentos aos jovens por meio do conhecimento dos

mais velhos, retomaram praticas do “particular” por meio de uma nova organizacao social
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baseada em clas e afinidades, criando espacgos descentralizados para a realizagdo de rituais,
conhecidos como “quartinhos” (locais privativos para a realizagdo de rituais), potencializando
a inser¢ao de jovens no “particular”. Com isso, foi se acentuando o horizonte da retomada do
Territério D zorobabé, um ambiente fortemente coabitado pelos entes e pelos ancestrais Tuxa.

Essas iniciativas dos Tuxa da Aldeia Mae foram a base referencial para que os Tuxa
contemporaneos pudessem usufruir dos modos de produgdo de conhecimento, das praticas
culturais, rituais, de cultivo, de usufruto e respeito aos lugares onde a vida cotidiana Tuxa
acontece. Com isso, trés aspectos sdo destacados na vida Tuxd: o primeiro € o pertencimento
identitario e a valorizagdo da identidade indigena Tux4; o segundo ¢ a continuidade das praticas
de cultivo e agricultura, que, apesar da mudanga decorrente da perda do Territorio Ilha e suas
vazantes, da mudanca do percurso do rio e do tipo de solo, permanecem firmes (adotaram um
outro sistema de irrigacdo e outros tipos de cultivos, mas estes continuam sendo a base do
sustento das familias); por fim, o terceiro aspecto € a escolarizagdo das criangas e jovens Tuxa.
Esse conjunto de relagdes e atividades que vao se constituindo no novo Territério Tuxa vai
ganhando espaco e redesenhando a territorialidade dos Tuxa da Aldeia Mae.

E importante ressaltar que a territorialidade do povo Tuxa se reflete na cronologia do
processo de autoafirmacao e luta pelo reconhecimento étnico e territorial que se constitui em
trés importantes momentos. O primeiro, quando ja se tinha perdido um conjunto de ilhas e
ilhotas, restando apenas a ilha da Viava, dai surgem as primeiras mobilizacdes para lhes
assegurar a posse daquela ilha sob o argumento de ser o Unico meio de subsisténcia, ainda no
inicio dos anos de 1940. O segundo momento ocorre no ato da mudanga da antiga aldeia na
velha Rodelas para a nova aldeia, hoje chamada pelos Tuxa de Aldeia Mae, na nova Rodelas,
ap6s o alagamento promovido pela Barragem de Itaparica (Usina Luiz Gonzaga), construida
pela CHESF, na segunda metade dos anos de 1980, fato que impds aos Tuxa a condigdo de
indigenas sem-terra, restando como alternativa focar na educacdo. Foi quando se instalou o
Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas - CEICFR no ano de 2001, como
evidenciado anteriormente nesta tese. A partir da criagdo da escola, o fortalecimento da
educacdo escolar indigena Tuxa possibilitou o ingresso de diversos indigenas a universidade.
O terceiro momento diz respeito ao grande levante da luta pela regularizagdo fundiaria do
Territorio tradicional a partir de D zorobabé, que teve inicio no ano de 2010 e se consolidou
em 2017, quando houve a autodemarcacio parcial do Territorio e levantou-se a aldeia Neké em
D’zorobabé, consequéncia motivada pela decisdo da Justica Federal que lhes assegurou o

direito ao Territorio tradicional.
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As estratégias de gestdo e didatico-pedagogicas adotadas pelo CEICFR té€m contribuido
ndo somente para a profissionalizacdo dos jovens Tuxa e sua inser¢do no mercado de trabalho
e no servigo publico, mas também para o fortalecimento da unidade e da identidade indigena
de um povo que vé na escola uma das bases para a consolidacao delas, como sera abordado no
terceiro capitulo desta tese. Em outros tempos, essa base era o proprio Territério.

E por meio das estratégias de gestdo e didatico-pedagogicas adotadas pelo CEICER que
a comunidade e os estudantes se veem e fazem emergir o Territério submerso na sua forma
intangivel, pois € com essas estratégias que sdo rememorados e reavivados os modos operantes
do Territdrio e da vida como ela era. As estratégias didatico-pedagogicas se sustentam com o
desenvolvimento de projetos educativos que envolvem os estudantes ¢ a comunidade na
construgdo das propostas educativas, que na maioria das vezes bebem na fonte da contagao de
historias e na memoria daqueles que viveram no Territorio antigo, fazendo com que os jovens
vivam esse Territorio a partir das vivéncias dos mais velhos rememoradas e aplicadas na escola
por meio das estratégias didatico-pedagogicas.

Assim, a proposta deste capitulo foi evidenciar a minha relagdo ¢ do meu povo, as
praticas produtivas, as relagdes socioculturais intra e interculturais, e a importancia do

Territério Tuxa e do Opard, teméaticas que permeiam todo o trabalho.
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3 UM PE NA CANOA E OUTRO NA TERRA: UMA EDUCACAO
TERRITORIALIZADA

Fotografia 8 - Professoras Tuxa

Fonte: autora, 2022

3.1 A luta pela escolarizagao e profissionaliza¢cio das primeiras professoras Tuxa

A fotografia acima mostra as primeiras professoras Tuxd com vinculo federal
contratadas pela Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (Funai), exceto eu, que apareco na
foto da direita para a esquerda, momento em que estdvamos reunidas em roda de
conversas/entrevistas durante o meu campo. O local da fotografia € o atual ambiente de trabalho
das professoras, hoje trabalhando em outras fungdes no postinho da Funai localizado na Aldeia
Tuxéa Mae. Elas foram figuras importantes politicamente e pedagogicamente para a concepgao
da escola no Territério Tuxa.

A Educagao territorializada ¢ compreendida neste estudo como modo operante de uma
concepgao epistemoldgica de educagdo escolar indigena, especifica e diferenciada, colocada
em pratica pelo povo Tuxa a partir de suas percepgdes e da necessidade de fortalecer o coletivo
Tuxa por meio da escolarizagdo e da escola propria, como projeto de vida, em detrimento da
insuficiéncia e/ou auséncia de um Territério abrangente.

Para isso, algumas mulheres indigenas Tuxa conquistaram o curso de Magistério e, apds
a conclusao, nas décadas de 1970 e 1980, as recém-formadas professoras Tuxd, dentre elas as

que aparecem na foto, mobilizaram-se para garantir sua atuagao profissional perante a Funai, o
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que vai comegar a se concretizar no final da mesma década em que sdo diplomadas em
Magistério nivel médio, as primeiras professoras (1979), finalizando com os contratos das
professoras que se formam na década de 1980 e contratadas no final da mesma década,
especificamente nos anos de 1983, 1985 e 1987. As primeiras professoras Tuxa registraram as
memorias, os significados e as historias da educacdo escolar indigena do povo Tuxa, como
introduzimos nos capitulos anteriores.

Durante o trabalho de campo na Aldeia Tuxa Mae, em Rodelas (BA), pude acompanhar
uma equipe da Funai, pertencente & Coordenagdo Regional Baixo Sdo Francisco, que estava
realizando trabalhos no Posto Indigena da Funai na Aldeia Tuxa-Mae, no periodo de 18 a 22 de
julho do ano de 2022. A equipe foi acolhida na casa da minha mae, permanecendo na aldeia
por uma semana. Essa também ¢ uma caracteristica marcante de Dona Maria, como ¢ conhecida
a minha mae: acolher as pessoas, sejam parentes que moram distantes ou pesquisadores que
vém a nossa aldeia para realizar suas pesquisas e trabalhos.

Enquanto permanecia no Posto Indigena da Funai, pude explorar o espago e realizar
rodas de conversas com as funciondrias, algumas das quais, no inicio de suas carreiras
profissionais, foram professoras e, hoje, exercem fungdes administrativas no Posto Indigena
(PI). Elas sairam do nosso Territorio ainda muito jovens para atuar como professoras da Funai
em outras Terras Indigenas (TIs) e retornaram ao Territorio de origem, exercendo a funcao de
professoras, mesmo sem que a Aldeia Tuxd Mae tivesse uma escola formalmente constituida.
Essas professoras utilizavam espagos informais e/ou salas de aulas emprestadas de escola do
municipio para exercer suas fungdes.

Ao longo da semana, tivemos alguns encontros e nossa conversa comecou abordando
como era a vida Tuxa no antigo Territério, antes do barramento das dguas do Opard, € os rumos
das vidas Tux4d, apos a barragem, as vivéncias podadas e a educacao territorializada. Esse foi o
ponto de partida para sistematizagdo/(re)construcdo de como se constituiu a educacao escolar
Tuxé apds o barramento das dguas do Oparda. Em outras palavras, como ¢ uma educagao
territorializada, o que produz e como se relaciona com o ambiente € com o povo Tuxa.

Sentadas e dispostas sempre em circulos, em uma das salas do Posto Indigena da Funai,
onde trabalham, as professoras Tuxa e eu conversavamos a vontade. Ao mesmo tempo, fazia
perguntas semiestruturadas e participava das conversas com o intuito de proporcionar maior
envolvimento na conversa/entrevista. Destaco, assim, como agdo importante, evidenciar esse
potente processo de conversagao/escrevivéncia, pauta que busquei trazer em toda esta pesquisa.

A primeira abordagem foi pautada na nossa relagdo com o Opara, povo das dguas que

somos/éramos — a [lha da Viuva, o sustento e o sagrado Tuxa. A pergunta inicial foi: Como era
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arelagdo de vocés, do nosso povo, com o Opard, com as aguas e com a Ilha da Viuva? Recebi

»41 A professora Antonia Jurum*? atribui

a primeira resposta: “Somos filhas e filhos das dguas
ao Opard, e aos plantios agricolas, a responsabilidade pelo sustento de todas e todos. Ela
evidenciou a importancia do Oparad na vida de todo o povo Tuxa, pois viviam nas e das aguas:
pescando, cagando, comercializando, plantando, navegando e praticando lazer. Segundo

Antdnia Jurum, o Opara era o sustento e sentido da vida do nosso povo:

Nos, atravessava de barco todos os dias, as cinco horas da manha e retornava
seis horas da tarde. Todos os dias, quando ndo dormia por la. Entdo, isso ¢
uma coisa que ficou marcada em nossa memoria, o Opara. Era de 1a que
tiravamos nossos alimentos.

Com a inten¢do de indagar a importancia do Opard para nos, povo indigena Tuxa,
perguntei o seguinte: “Entdo, o Opard tinha essa importancia de produzir o alimento? Como se

dava essa relacao de produgao?”. A resposta de Antonia Jurum foi

E. Era assim: produzia para comercializar. Era assim, produzia muito, ai
sustentava a familia, como era muito [producdo], dava para as pessoas da
comunidade e para os amigos também, aqueles de fora né! Era. Eu lembro,
dava muito. E tem essa coisa do ensinar também. [pausa]. Tem. Os Tuxa
sempre tiveram a coisa do ensinar.

O ato de ensinar ¢ ratificado como inerente ao povo Tuxd, conforme afiangado pela
professora indigena Lindimar Arfer*: “O ensinar também”. A palavra ensinar aqui ¢ refletida
e analisada por mim, que a ratifico como uma palavra carregada de cuidados. E nesse sentido
que a categoria nativa do cuidar vai se constituindo. A professora Antonia Jurum reafirma que,
no passado, no tempo dos avos, tios-avos e pais, ndo havia escolas, por isso ndo foram

alfabetizados(as). A educagdo era ministrada pela familia.

[...] aquela educagdo que ja vem do bergo. [...] sabiam corrigir o erro do filho
e sabia dizer o caminho certo pra seguir, para ndo se machucar, uma educagao
que ndo ¢ formal, né?! Que aprende com os familiares, uma educacao que ja
vem do berc¢o, ndo era assim? Eu escutava os mais velhos. A nossa educacdo
indigena que se da no nosso Territorio.

Em outro estudo, foi afirmada a importancia da educacao indigena para o povo Xukuru
de Ororub4, que ocorre em todos os espacos e tempos de vida, desde o nascimento até a morte,

y .

e, além disso, ¢ interrelacionada com a natureza e a vida. A familia ¢ a responsavel,

41 Aldenoura Jurum Arfer, Aldeia-Mae Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
42 Antonia Jurum, Aldeia-Mae Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
43 Lindimar Arfer, Aldeia-Mie Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
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inicialmente, pela educacdo indigena de seus membros e familiares, mas essa educagdo ¢
coletiva. Ela ocorre em todos os espacos: no cuidado da terra, no sagrado, no plantar, no colher,
no brincar, a todo momento. A comunidade também educa (Feitosa; Oliveira, 2020).

A professora Tuxa Aldenoura Jurum Arfer** evidenciou que a educagio indigena Tux4
ocorria também através de intercambios: “[...] os ensinamentos também se davam trocando com
outros povos € com o nosso povo Tuxa”. Fiquei surpresa com essa informacdo e perguntei:
“Entdo, o nosso povo estava a frente desses ensinamentos?” Ela respondeu: “Sempre os Tuxa
estavam em primeiro — no reconhecimento, na demarcacdo das terras, no ritual. [...] no
Magistério Indigena quem se destacou mais? Foi nés. Em tudo, foi em tudo que a gente se
destacou”. Essa informagdo foi corroborada pela professora indigena Rejane Apako,* que
afirmou: “E tanto que a prova est4 ai, nos estudantes, na nova geragio”. Aldenoura Jurum Arfer
retomou a palavra e afirmou que, antes, os Tuxa passavam conhecimentos para outros povos.
Quis saber quem eram esses outros povos ¢ Aldenoura Jurum Arfer respondeu: “Os outros
indigenas que estudavam no Magistério Indigena com nos, os Pataxo, os Tupinamba, os Kiriri
e os outros todos”. A professora indigena Tuxa Clarice Arfer*S interveio, informando que os
demais indigenas, no final, aprenderam rapido. Aldenoura Jurum Arfer concordou e reforgou:
“Parece que era sede que eles tinham de conhecimento”. Clarice Arfer atribuiu as dificuldades
dos outros povos indigenas no inicio do curso de Magistério a falta de oportunidade.

As professoras indigenas Tuxa foram unanimes em afirmar a importancia do curso do
Magistério Indigena para a valorizagdo delas enquanto indigenas, sendo fundamental para a
valorizacdo da cultura e no combate a discriminacdo que nods e nosso povo Tuxa sofriamos.
Uma das razdes que as incentivaram a estudar e mudar a realidade foi o sofrimento com a
discriminacao, como afirmou Aldenoura Jurum Arfer (2022): “[...] eu sofri muito com negdcio
de discriminagdo que eu tinha revolta. [...]. Eu disse, eu vou mudar essa histéria. O meu povo
ndo vai mais sofrer. Eu vou estudar, eu vou ser Professora Indigena, eu vou mudar essa historia.
Foi assim”.

A respeito do tema acima, questionei se os jovens atualmente sofrem discriminagao.
Infelizmente, foi confirmado que ainda ha discriminagdo, mas a diferenca ¢ que, atualmente,
todo o povo afirma o reconhecimento Tux4, fruto de um longo processo de fortalecimento do

povo, principalmente com o trabalho desenvolvido na escola, com a comunidade, com os

4 Aldenoura Jurum Arfer, Aldeia-Mae Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
45 Rejane Apako, Aldeia-Mae Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
46 Clarice Arfer, Aldeia-Mae Tux4, Rodelas (BA). Entrevista realizada em: 20 jul. 2022.
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ancidos que tém nos ajudado com as praticas da educacdo a partir de nossas vivéncias no

Territorio, conforme afirmou Aldenoura Jurum Arfer,

[...] E ai eu criei forga. Veio a forga 14 da Terra, do rio, de todo canto. Do ar,
do espaco, 6 menina foi bom demais. E ai o resultado, a nossa escola esta
brilhando, os nossos alunos estio brilhando, todo mundo sabe das coisas, sabe
da nossa historia, sabe de onde vocé€ veio. Nao s6 sabe como praticam
cotidianamente o jeito de ser Tuxa. E muito lindo. E uma felicidade boa que
doéi quando a gente sabe das noticias que fulano passou no vestibular, cicrano
passou na universidade. Sempre tem, toda vez que sai um resultado da
universidade tem Tuxa aprovado. Fulano passou, cicrano passou. Ave Maria,
¢ bom demais! E os resultados dos programas culturais do governo? Os Tuxa
estdo ganhando sempre os primeiros lugares nos programas culturais. Isso é
muito lindo.

Evidenciamos, assim, as mobilizagdes dos povos indigenas no Brasil e no estado da
Bahia pela garantia de acesso ao ensino superior publico para jovens indigenas. Além de outros
movimentos sociais, como as mobilizagdes dos coletivos negros para o acesso as universidades
publicas, entre outras politicas afirmativas pontuais, a de maior impacto na conquista do acesso
ao ensino superior publico federal foi a instituicdo da Lei n® 12.711, em 2012 (Brasil, 2012),
conhecida como a Lei de Cotas, que definiu um percentual de vagas reservadas para estudantes
negros(as), pardos(as) e indigenas, desde que comprovada a baixa renda e procedéncia de
escolas publicas.

Reforcamos a importancia da educacao para o povo indigena Tux4d, destacando que os
jovens Tuxa ja buscavam o acesso ao ensino superior antes da Lei de Cotas. Eles participavam
de programas especificos, ou ingressavam em institui¢gdes particulares, para garantir a
conclusdo de diversos cursos universitarios. Como afirmado pela professora Aldenoura Jurum
Arfer, os estudantes Tuxd sdo destaques nas universidades, “[...] se destacando muito e estdao
fortes na identidade indigena. E muito bonito de ver”. Portanto, para o nosso povo, ¢
extremamente importante o acesso a educagdo em todas as modalidades.

Como ja apresentei, o0 nosso povo historicamente vivenciou/vivencia processos de
territorializagdo, desterritorializagdo e reterritorializacdo. As memorias do nosso povo
evidenciam a territorializacdo no Opard desde tempos imemoriais. Ha registros e memorias
Tux4 que afirmam que, no século XVIII, nossos ancestrais habitavam a Ilha de D zorobabé.
Apds uma grande cheia do Opard, foram obrigados a atravessa-lo, estabelecendo moradias as
margens, a direita do Opard, no lado baiano, conforme evidenciamos nos Capitulos 1 e 2.

Questionando as professoras Tuxa sobre como avaliavam o alagamento do nosso

Territério original Tuxa, falei que, a época, me senti muito perdida ao chegar aqui, na nova
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aldeia. Era uma crianga em transi¢do para a adolescéncia e, com a rotina da vida escolar e
brincadeiras de crianga, vivia a transicdo de um mundo para o outro. A professora indigena

Aldenoura Jurum Arfer respondeu:

Sabe o que ¢ que eu via muito? L4 atrés da casa de papai, 1a no cercado, eu s6
via aquelas moinhas 14, os meninos com bebida*’, tudo pequeno né, aquelas
moinhas com a garrafa e tudo bebendo. Aquilo para nos, para mim, era mesmo
que me matar. Quer dizer que nos viemos para ca para essa vida? Para viver
essa vida? Quando nds saimos do nosso Territério todo mundo tinha
ocupagdo. Quando noés levantavamos, nossos pais ja direcionava de manha
para onde nos iamos, de noite ja dizia: “olha, amanha vocé vai fazer isso, vocé
vai fazer aquilo”. Entdo, todo mundo de manha ja sabia o que era que ia fazer.
E esses ai agora, viemos aqui para qué?

O relato acima apresenta um triste quadro dos jovens indigenas Tuxa, afetados pelas
problematicas oriundas do processo de desterritorializacao resultante da auséncia do Territorio
Sagrado Tuxda. O nosso povo, especialmente os jovens, passou a viver em uma nova area
urbana, sem ter o que fazer ¢ sem nenhuma perspectiva de um futuro promissor, tal como
explicitado pela professora indigena Tuxd, Aldenoura Jurum Arfer: “[...] fiquei louca quando
eu cheguei aqui na nova aldeia — ai nds pensamos assim: aqui somente uma escola, a nossa
educacdo, do nosso jeito, vai mudar o povo, tirar os jovens dessa vida diferente enquanto estava
iniciando”.

Solicitei elucidacdo sobre a decisdo de criar escola na TI Tux4 como fundamental para
a educagao especifica do povo Tuxa. A professora Tuxd, Aldenoura, refor¢ou que a criagao de
uma escola propria foi um processo de luta e sua conquista foi de grande relevancia para o povo
Tuxa.

Formulei a seguinte pergunta: Em quais aspectos a escola tem sido importante para a

comunidade? Aldenoura Jurum Arfer respondeu o seguinte:

Em muitos aspectos. Os jovens Tuxd nessa escola se tornam militantes.
Aprendem o conhecimento de fora, né, porque precisamos dele também, mas
principalmente conseguem se identificar, se valorizar e valorizar o nosso povo
na nossa cultura, no nosso Territorio. Mas tem uma coisa: no inicio houve uma
certa resisténcia da comunidade. Eles diziam que estdvamos ensinando sé
coisa dos indigenas, aquilo que ja sabiamos e que os estudantes precisam
aprender tudo. O que a comunidade ndo sabia era que as criangas € 0s jovens
estavam perdendo esse convivio com a rotina da comunidade como nés
tinhamos no nosso Territorio antes da barragem. Porque aqui ndo tinha

47 A professora Aldenoura Jurum Arfer mostrou na entrevista exatamente o que Felipe Tux4 descreveu em sua
dissertagcdo de mestrado, quando afirmou: “a terra, assim como o trabalho que ela pode proporcionar, ¢ também
vista entre os Tuxa como a possibilidade da autonomia. Sem a terra, as novas geragdes se veem impossibilitadas
de continuar as praticas da agricultura que eram o principal meio de sustento de seus pais. Cresceu, com isso, a
sedentarizacdo, o dcio e, consequentemente, o alcoolismo” (Cruz, 2017, p. 129).
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referéncia de lugar. Tudo era muito diferente, alheio a nossa realidade; os
jovens estavam crescendo sem essa referéncia, sem esse contato com a Terra,
com o0s animais, com o rio. Porque tudo mudou, né? Aqui € outro lugar. Ai,
no6s fomos fazendo um trabalho de explicagdo, dizendo que ndo era bem assim.
No inicio, alguns estudantes sairam da escola indigena e foram para a escola
da cidade, porque os pais achavam que a educacdo da escola da cidade era
melhor, que seus filhos iam ter um futuro melhor. Mas 14 perceberam que nao
era aquilo que eles queriam, que o nosso ensino era diferente, era melhor. Af,
jévoltaram de novo, retornaram para a nossa escola. E quando voltaram, ainda
voltaram mais fortes. Esses mesmos estudantes, dessa turma de Bianca Arfer,
de Rafacla Catad, sdo eles quem mais se destacaram nas universidades
publicas. Quase toda a turma passou no vestibular. Hoje, os jovens estudam
na nossa escola desde crianga até concluir o ensino médio, sdo fortes na
identidade Tuxa, defendem o nosso povo ¢ a nossa luta por nosso Territério,
a comunidade valoriza a nossa escola, porque eles estdo vendo os resultados
bons, ndo ¢? Esses meninos sdo nosso orgulho. Nossa felicidade.

Ressaltou a professora Tuxa, Antonia Jurum, sobre o sucesso da educacao escolar Tuxa:

S6 dessa turma trés estdo estudando medicina na Universidade Federal da
Bahia (UFBA). Olha ai que coisa boa! Daqui uns dias vamos ter muitos
médicos Tuxa. Que coisa linda! E olha que ja temos muitos doutores em outras
areas, né? Temos dentistas, enfermeiros, professores sdo muitos, né?

Para evidenciar o protagonismo das primeiras professoras Tuxa, ¢ importante destacar

as trajetorias das professoras e como acionaram a Funai. Aldenoura Jurum Arfer (2022) narrou

que:

Entdo, primeiro nds tivemos tia Lita como primeira professora. Ela foi a
primeira geragdo [Carmelita Arfer]. Ela era muito inteligente. Ainda ¢, ndo &?
Porque ela ainda é viva e gosta muito de receitar as pessoas, porque ela
também era parteira. Ela entendia muito de satde.

Segundo Aldenoura Jurum Arfer, além de Tia Carmelita, havia outras professoras:

“Depois, quem se destacou foi Dedi. Ela era professora de artes, ensinava bordados, costuras e

a trabalhar na arte com o barro”. Antdonia Marcelina Jurum (2022) reafirmou: “Dedi foi

professora de artes e também ajudava tia Carmelita a alfabetizar a gente, né

"’

. Aldenoura Jurum

Arfer (2022) acrescentou: “Teve também uma professora, Dona Lurdes, que era mulher do

chefe de posto. Ela alfabetizou. A esposa do chefe de posto vem depois de tia Carmelita e Dedi”.

Surpresa com o conhecimento das primeiras professoras Tuxda, questionei o

protagonismo das professoras Clarice Arfer, Aldenoura Jurum Arfer e Antonia Jurum, como

parte da primeira geracao de indigenas que participaram desde o processo de alfabetizacdo até

a conclusdo do ensino médio em Magistério. Perguntei também como acionaram a Funai. A

professora Aldenoura Jurum Arfer prontamente respondeu:
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Foi. Fomos nos. Ai fomos para o mundao. Eu mesma sai s6 com a certidao de
nascimento. A Rosario Catad, sua irma, ficou um tempo em Brasilia porque
ndo tinha ainda maior idade para assinar a carteira de trabalho. Eu, Genice
[Jurum Marcelina] e Rosario Cataa fomos juntas para Brasilia. Quem nos
levou foi o primo Batistinha Catad. Ele nos jogou 14 e foi embora para o estado
do Tocantins. Ele ja trabalhava 14 na FUNAI Tinha uma colega dele 1a na casa
do Ceara onde ficamos em Brasilia. Ai, ele disse: “Agora, vocés se virem!”
Eita! Mas nos sofremos tanto! Passamos um més 14 [Brasilia] atras desse
emprego.

Expressei minha admiragdo pela bravura dessas mulheres indigenas, que viajaram, em
um tempo em que o acesso de Rodelas (BA) até Brasilia (DF) era muito dificil, com o objetivo

de conquistar um emprego como professoras na Funai. Aldenoura Jurum Arfer reafirmou:

E, sabe como nos fizemos para conseguir esse emprego? Para o presidente
assinar nossa portaria na FUNAI? Todos os dias, nds, ia 14 na sala do
presidente da FUNAI com o papel para ele assinar. O nosso curriculo, né, todo
preenchidinho, levava 14 e nada. Ai, nos voltava. Ximenes! Eu nunca esquego
esse nome tdo triste. Ximenes € quem ia pegar o nosso curriculo e levar para
14 para ele assinar; e ele enrolou, enrolou, passou um més e eu agoniada: “e
agora o que € que nds vamos fazer?” Ai, eu tive a ideia. Disse as meninas:
“nosso curriculo esta dentro da gaveta, eu marquei onde ele colocou. [...].
Nosso curriculo esta dentro da gaveta e eu sei qual é a gaveta. Quando ele sair
daqui, sabe o que nds vamos fazer? Nos vamos pegar o curriculo e vamos
subir, ai vamos ficar 14 no pé da porta do gabinete do presidente. Quando ele
abrir a porta, nos entra, todas trés, tudo na mesma hora [pa! — faz sinal de porta
batendo], vamos para dentro.” Assim eu fiz: pegamos os trés curriculos e ai
subimos, ficamos 14, ficamos s6 no pezinho ali esperando, esperando. Ai,
quando um abriu a porta, ai nos [tan] dentro. Foi assim. Ai, quando entramos,
ele [0 presidente] disse: “o que é que essas trés estdo fazendo aqui?” “E porque
nds estamos com o0 nosso curriculo aqui ja tem um més e Ximenes ndo quer
trazer para o senhor assinar.” Ai ele disse: “e vocés sdo de que etnia?” Eu
respondi: “Tuxa.” Ele disse: “eu fiquei sabendo mesmo que tinha essas Tuxa
aqui.” “Pois é. Ai, n6s queremos ir embora, precisamos ir embora, ja tem um
més e eu quero que o senhor assine aqui o nosso curriculo.” E as meninas tudo
sentadinha ali no chdo, um tapetdo assim bonito, sentaram logo no chao.
[risos] Al, ele disse: “pois €, vou assinar agora.” Pegou nossos curriculos, ai
deu certo.

Pesquisas realizadas evidenciaram que a Funai foi responsavel pela educagdo escolar
nos territorios indigenas até a promulgagao da Constituicdo em 1988. Em 1991, foi estabelecida
a responsabilidade da educagdo escolar indigena ao Ministério da Educacao (MEC), com a
gestdo dos sistemas de ensino em todas as modalidades de ensino da educagdo basica, por meio
do “Decreto Presidencial n° 26, de 4 de fevereiro de 1991”.

As professoras indigenas conquistaram seus empregos apos a “ocupacao” e estratégias
para apreciagdo de seus curriculos pelo Presidente da Funai. Além disso, foi realizado o

processo de escolha dos locais de trabalho, que, no meu ponto de vista, deveria priorizar o
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Territorio de origem das professoras como uma das opgdes. Questionei: quais as razdes para as
nomeacdes para a regido Norte do pais, em vez de garantirem as nomeagdes para atuar na Aldeia
Tuxéa Mae? Segundo Aldenoura Jurum Arfer, elas receberam uma enorme lista contendo varios
locais em Territérios indigenas distintos com vagas disponiveis para suas escolhas, o que
dificultou a sele¢do dos locais, ja que nao os conheciam. No Nordeste, o unico estado com vaga
disponivel era o Maranhao. Optaram pelo Maranhao por acreditarem ser o local mais proximo
da Aldeia Mae, no estado da Bahia, mesmo sabendo que as distdncias eram enormes.
Enfatizaram ainda que o pior foi a escolha das aldeias, sem conhecer nenhuma. Segundo

Aldenoura Jurum Arfer,

Rosario Cataa escolheu ir para Pindaré, eu para o Canudau e Genice Jurum
para o Caru. [...]. Quando chegamos 14, o Canudau para onde eu ia, levava
dois dias para ir para l4. Nica [Genice Jurum] também. Niga tinha que subir o
rio, ela ainda ficou no Caru. A Unica que se deu bem foi a Rosario Cataa,
porque a aldeia que ela ia trabalhar era na beira da estrada, perto da cidade de
Santa In€s, uma cidade 6tima. Ela ficou na aldeia do Pindaré para trabalhar
com os indigenas Guajajara. Ai, chegando 14 eles deram um jeito de ajeitar.
Eu fiquei ali em Santa Luzia, entrando para o Urubu Ka’apor, que era
préximo, e Niga foi para o Caru.

Foi evidenciado pelas professoras indigenas Tuxa Clarice Arfer, Aldenoura Jurum Arfer
e Antonia Jurum que, depois delas, surgiu outra gera¢do de professoras contratadas pela
FUNALI “Antonia Jurum Marcelina, Rosinha Jurum Arfer — de nosso grupo entrou também
Risalvinha Jurum Marcelina, Valdineide de Libana, Donizete; ¢ Mazinha Arfer ja foi depois”.
Antonia Jurum Marcelina (2022) afirmou que “em 1983, ingressaram ela, Rosinha Jurum Arfer
e Mazinha Arfer”.

Para entender melhor, questionei o ano de ingresso das entrevistadas na FUNAI, e

Aldenoura Jurum Arfer disse:

No ano de 1979. Fomos as primeiras professoras Tuxa da FUNAI. Mas antes
de nos ja tinha ido para a FUNAI Batistinha Cataa como chefe de posto. Os
homens assumiam como chefe de posto indigena [...]. Mas da FUNAI, além
de Batistinha Catad, que foi o primeiro da nossa geragao, teve também outros
homens Tuxa que assumiram como chefe de posto, outros como motoristas e
como servico bragal. Entdo teve: Anacleto Umba, Luiz Umb4, Toinho Umba4,
Beto de Tio Bidu, Pedrinho Vieira e Donizete. Ah, e o primeiro mesmo foi
nosso avd Mestre Eduardo. Ele também serviu no Posto da FUNAL

Rejane Apako evidenciou que seu ingresso, juntamente com o de Clarice Arfer, ocorreu

no ano de 1985. Por outro lado, Lindimar Arfer afirmou que ela e Socorro Apako foram as
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ultimas contratadas pela Funai, no ano de 1987. As professoras explicaram que, entre o final da
década de 1970 até o final da década de 1980, houve a inser¢ao das professoras Tuxa na Funai.

As professoras entrevistadas confirmaram que, ap6s a promulgagdo da Constitui¢ao de
1988, as professoras indigenas Tuxa continuaram sendo contratadas para atuar na educacao
escolar indigena, mas ndo mais pela Funai. A contratagdo passou a ser feita através de contratos
de professoras(es) emitidos pelo estado da Bahia, segundo Aldenoura Jurum Arfer.

Dando continuidade, no final da década de 1990 e inicio dos anos 2000, as professoras
Tuxd comecaram a ingressar na carreira do magistério por meio de concursos publicos
municipais e/ou estadual. A entrada de professores Tuxa do sexo masculino na carreira do
magistério ocorre somente com o concurso publico para provimento de cargo de professor
indigena da carreira do magistério publico do estado da Bahia — Edital SAEB n° 4 de 29 de
novembro de 2013. No entanto, a prevaléncia e protagonismo continua(ra)m sendo das

mulheres Tuxa.

3.2 A escola como projeto coletivo Tuxa*®

No atual contexto da Aldeia Tux4 Mae, no municipio de Rodelas/BA, as experiéncias
no campo das estratégias didatico-pedagogicas, desenvolvidas no Colégio Estadual Indigena
Capitdo Francisco Rodelas (CEICFR), por meio do trabalho desenvolvido pela equipe gestora,
professores e professoras, alunos e comunidade, tém proporcionado um salto qualitativo para
os processos formativos de estudantes. Os trabalhos desenvolvidos seguem a perspectiva do
fortalecimento do pertencimento étnico e das praticas intraculturais; do reconhecimento da
intraculturalidade e da ciéncia Tuxa como elementos integradores dos contetdos curriculares;
e de metodologias de ensino proprias.

Tayra Cd Arfer Jurum Tuxa® afirmou a importancia da educacio para o povo Tuxa e
destacou a falta de reconhecimento do papel da educagdo escolar Tuxd para a melhoria do

municipio de Rodelas:

[Tayra Arfer] O municipio ndo tem nogdo, ndo consegue parar € perceber o
quanto a gente tem interferido e influenciado na educagdo também do

48 Essa parte foi, igualmente, fruto da pesquisa de campo para esta tese e apresentada por mim no Seminario
Antropofagico XVI, promovido pela Faculdade de Educagdo da Universidade Federal da Bahia, realizado no
dia 29 de setembro de 2022. Apoés a apresentacdo, a escrita do texto foi organizada no formato de artigo, para
submissdo de publicacdo, proposto no Semindrio Antropofagico X VI, etapa em que contou com contribui¢des
de Leandro Durazzo da Universidade Federal do Rio Grande do Norte — UFRN, o qual foi convidado por mim
para tal submissao de artigo conjuntamente, que se encontra em andamento.

4 Tayra Cd Arfer Jurum Tux4, entrevista realizada no Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas,
Aldeia Tuxa Mée em 19 set. 2022.
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municipio. Por exemplo, somente ha uma tnica escola de educacao infantil no
municipio: a diretora e a coordenadora pedagdgica sdo indigenas Tuxd. Uma
Unica escola no municipio de ensino fundamental anos finais, com gestao
escolar: o diretor ¢ um indigena Tuxa. Ha varios professores Tuxa distribuidos
nas escolas e, de alguma forma, vamos dando o tom.

Para reforcgar, trago a fala da coordenadora Taty Tuxa: “ndo aceito mais
colocar o cocar nos alunos de papel e dizer que os indigenas cagam e pescam”.
Nao aceitamos mais isso. Ninguém vai viver mais esse tipo de situagdo. E a
gente esta vivendo um cendrio hoje de o pessoal se preocupar e a gente vai
fazer o qué? Vai sair procurando quem esta perto, buscar os indigenas daquela
escola para validar. Entdo, ¢ de dentro do territorio que a gente esta ocupando
e dando o tom. Enquanto isso, vemos o quanto isso ¢ grande, estamos lidando
com a ocupagao no municipio. Muito Tuxa dando o tom.

Especifico as nossas relagdes e contribuigdes com a educagdo municipal: o
Secretario de Educacdo municipal é um indigena Tuxa [Josevan Catad].
Permite e, também, nos procura para escutar nossas experiéncias.
Contribuimos e vamos fazendo os direcionamentos necessarios. O mesmo
quando nd3o tem de experiéncia, busca complementar com os seus pares
proximos. Entdo, tem Junior Arfer que € Diretor de escola.

[Rosilene Catad] E como se fosse um tempo de retomadas, néo é?

[Tayra Arfer] A partir desses sujeitos € ndo somente com as pessoas que se
encontram nas linhas de frente de tomadas de decisdes, mas o que é bem
interessante, ¢ que os estudantes, principalmente os da escola indigena,
também estdo nas linhas de frente dando o tom. Estdo no comando de alguma
forma, em uma sociedade local que se constituiu com a divisdo étnica,
brancos, indigenas e negros ocupavam espagos distintos e bem delimitados no
municipio de Rodelas e que hoje, no que compete a educagdo escolar, o
CEICFR vem dando o tom.

As palavras carregadas de expressdo e significados que fazem parte das falas da
Coordenadora Pedagogica do CEICFR, Tayra Arfer, nos permitem observar a sensibilizagdo
por parte das professoras Tuxd no que se refere ao trabalho de valorizagdo da vida em
comunidade, da cultura, da identidade; e mostrar que € um processo importante para o ensino e
a aprendizagem dos estudantes Tuxa, que tém apresentado resultados positivos apods seus
percursos formativos no CEICFR.

Professores, professoras e estudantes se preocupam em modificar as situagdes sociais €
culturais as quais foram submetidos apds o deslocamento do antigo Territério, como os
pensamentos e atitudes preconceituosos e racistas enraizados na sociedade envolvente, que
provocam atitudes discriminatorias. Assim, os jovens Tuxa sdo preparados para enfrentar os
conflitos que surgem das interagdes com a sociedade ndo indigena, criando um dinamismo que
estimula as transformagdes de carater mais profundo na sociedade, por meio de mudangas nas
estratégias educacionais indigenas. Dentre as estratégias adotadas pelo CEICFR estdo: a
inser¢ao dos ancidos e seus notdrios saberes na escola, promovendo interfaces com as atividades
pedagogicas desenvolvidas pelos professores; a constru¢ao de um projeto politico-pedagogico

que desse conta do contexto atual de vida dos Tux4; o desenvolvimento de projetos educativos



122

com temas geradores que fazem parte do cotidiano, da cultura, dos canticos e da ciéncia Tuxa;
a inser¢do do componente curricular lingua indigena Dzubukud na matriz curricular do
CEICFR; a valorizagao dos conhecimentos e praticas culturais dos Tuxa como: o uso dos atavis,
a pratica de dangar o toré e o incentivo na escrita de textos, poesias, versos € musicas que versem
sobre a vida Tuxa, bem como o incentivo aos alunos na participacao dos projetos estruturantes
da Secretaria de Educacdo do estado da Bahia, como iniciativas pedagdgicas que
complementam conteudos educacionais, contribuindo para a diversificagdo e inovagdo nas
praticas curriculares especificas e com a melhoria das aprendizagens dos estudantes.

Nesse sentido, discorrer sobre o processo de constru¢do da educacio escolar Tuxa e
perceber os processos formativos dos profissionais envolvidos, sua atuacdo comunitaria € o
envolvimento das liderangas indigenas nas atividades didatico-pedagogicas do CEICFR pode
ser um dos caminhos para a supera¢ao do modelo convencional de educacao. Estariamos, assim,
construindo coletivamente, a partir das realidades in loco, outros caminhos para uma educagao
escolar decolonial, ou melhor dizendo, conforme vem sendo delineado nesta tese, uma
educacao territorializada.

A importancia do percurso vivenciado pela lideranga Tuxd, Coordenadora Pedagogica
do CEICFR, Tayra Arfer”’, reforgou a conexdo da vida cotidiana e familiar, e mostrou

elementos essenciais da educagao territorializada, conforme entrevista abaixo:

[Rosilene Catad] Nessa missdo, que eu considero ser uma missao nossa,
gostaria que vocé falasse um pouco sobre seus percursos feitos nas
territorialidades vividas na sua vida enquanto educadora, professora e,
principalmente, como Tuxd, nesses seus percursos — o entrelacado na vida e
da vida profissional, familiar e comunitaria.

[Tayra Arfer] Em uma preparagdo e participando de uma /ive, diante da
tematica, comecei a pensar sobre a caminhada, o que posso falar, o que
contribuir. Geralmente, parte do nosso percurso, da nossa trajetoria, o que
pode contribuir com aquele dialogo, acrescentar algo a alguém. Em uma
dessas lives, eu nao me lembro qual foi, eu parei e fiz esse caminho, essa
trajetoria na minha cabega, sobre minha trajetoria, quando foi que eu entrei na
educacdo? Quando foi exatamente que eu comecei a caminhar com esse
compromisso, imersa de fato? Ai, fui voltando, voltando, voltando, e na /ive,
disse que o meu percurso na educac@o antecede a minha propria existéncia.
Porque é uma questdo de heranga mesmo, ancestral: 0os nossos caminhos eles
sdo forjados diante dessa heranga ancestral Tuxa. Meu avo, apesar de ndo ser
alfabetizado, meu bisavo Mestre Eduardo, apesar de nao ter estudos, ele dava
muito valor a isso. Porque minha mae e tia Corro falavam que ele trazia
livrinhos de cordel: adquiria por onde andava, trazia para as filhas ler os livros
de cordel. Tia Corro e Tia Maria lembraram outro dia no grupo “Sementes do
mestre Eduardo” canticos desses livrinhos de cordel. E eu acredito que foi
com esse estimulo do Mestre Eduardo que minha avo valorizou a educagdo e

50 Tayra Ca Arfer Jurum Tuxa, entrevista realizada no Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas,
Aldeia Tuxa Mée em 19 set. 2022.
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esse valorizar da educa¢do, minha avo estimulou seus filhos a estudar. Ela
brigava por esse tempo de estudo. VO queria levar todo mundo para a roga,
mas ela dizia: “Nao. Tem que estudar. Vao estudar.”

Entdo, a minha mae na escola vivenciou esse lugar do indigena na escola,
discriminado. Por isso, sempre pensava que o certo era ter uma escola dentro
da aldeia, para os indigenas ensinarem aos outros indigenas, para nao
passarem por aquela situagao constrangedora, de as vezes ela ndo querer ser
indigena. Disse que ndo dizia que ela era indigena porque sentia que algo ruim
poderia acontecer, caso fosse identificada. Mas, ela tinha o objetivo de estudar
para ensinar para indigenas, para os meus nao passassem por esse tipo de
situacdo que passou. Ela seguiu estudando e se formou. Foi quando ela saiu
para ser professora da FUNAI Quando ela saiu, nessa diaspora, ela nao teve
a rede de apoio que ela teria se estivesse trabalhando no nosso territorio, se
tivesse ficado na nossa aldeia. Entdo, ela criou a gente na escola. Ela me dizia
que dava aula comigo na mesa da sala de aula.

Quando Tayra Arfer afirma que sua mae a criou na escola, esta nos informando o quanto
foi desafiador para sua mae sair para trabalhar como professora ao mesmo tempo que precisava
cuidar dos filhos. No préximo destaque da citagao que segue, Tayra Arfer vai mostrar aspectos
de como sua mae cuidava dos filhos a0 mesmo tempo que dava aulas. Existia uma rede de apoio
para cuidar dos filhos, estando no Territério Tuxd, mas, quando ndo, a sala de aula era o abrigo
dos filhos cacgulas. Como bem explica Tayra Arfer, ela foi uma crianga que acompanhou a mae
durante o trabalho na sala de aula e, com isso, foi uma ajudante da mae e depois de adulta seguiu
a carreira de professora.

Porém, essa ndo foi uma tarefa facil para a professora Aldenora Jurum Afer, mae de
Tayra Arfer, que relatou, na se¢do anterior, o processo de discriminagao sofrido durante o inicio
da sua carreira profissional, quando ainda atuava em escola fora da comunidade Tux4a e afirmou
ser preciso construir estratégias de re-existéncia para o fortalecimento do povo indigena Tuxa
por meio da educagdo escolar Tuxd, dialogando com o Territério e todos os componentes
sagrados, as familias e a comunidade. O fato de, na época, ndo existir escola na Aldeia Tuxa
Mae e acreditar que a escola era uma alternativa para qualificar a vida em comunidade das
criangas e jovens Tuxa, fez com que as professoras Tuxa, junto as liderangas Tuxa, buscassem
apoio para conquistar a tdo sonhada cria¢do da escola na Aldeia Tux4 Mae. Conforme expresso
em entrevista, Tayra Arfer relata os desafios que ela e sua mae enfrentaram durante a atuagao

como professoras:

[Rosilene Catad] A escola era a familia estendida?
[Tayra Arfer’'] Era. A gente morava em um quartinho da escola, era atras da
escola. Como eu era a quarta filha, tinha as pessoas que ficavam olhando

51 Tayra Ca Arfer Jurum Tuxa, entrevista realizada no Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas,
Aldeia tuxad Mae em 19/09/2022.
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os outros e eu ficava 14 na mesa o tempo todo, com ela, o dia todo na sala
de aula. E quando ela veio embora, precisava de ajuda, eu sempre estava ali,
ajudava a fazer os cartazes, quando ela precisava na sala de aula, fazia a sua
substitui¢do quando ela realizava alguma viagem, algum curso. Também
acompanhava nos cursos. Quando eu fui para Paulo Afonso estudar e os
modulos do magistério indigena que ela fazia acontecia em Paulo Afonso. Nos
horarios em que eu ndo estava na minha sala de aula, estava na sala dela. Eu
ia para a escola e nos horarios em que eu ndo estava na escola, estava la na
sala sentada com ela assistindo aula. Entdo, assim, eu ja estava imersa, eu
sempre estive imersa nisso. E eu adolescente, ela sempre viajando, buscando
no magistério descobrir 0 que precisava caminhar para conseguir as coisas ¢
quando as professoras ndo podiam ir, mandavam eu e Tatiane Catad Tuxa,
nos instruiam. Assim comecei a viajar na militdncia cedo, sem saber nem o
motivo desse nosso direito. Quando as pessoas diziam que a gente era cheio
de direitos, mesmo antes de entender o porqué desses direitos; mesmo antes
de entender sobre essa questao da reparagdo, das violagdes, o Estado nos devia
isso, eu estava caminhando, fui aprendendo no processo. la para entender,
ficava quieta escutando, eu era muito novinha. Eu e Tatiane Catad Tuxa fomos
para um encontro de mulheres em Salvador, no periodo em que Uilton Tuxa
coordenava a APOINME. Nos, bem jovens escutando. Mas quando Tuxa fala
sobressai ¢ também ndo consegue ficar calado. Logo em seguida, estava
representando o grupo em Brasilia. Nao sabia nem o que eu ia fazer 1a, mas
fui sozinha. Foi a primeira vez e ultima que eu peguei um avido para ir a
Brasilia. Nao conhecia ninguém, sem saber quem iria fazer a minha recepgao,
mas fui e passei a entender, amadurecendo no movimento, sendo forjada no
movimento. Quando a gente caminha assim, aprende em casa, constroi. Vocé
conhece ao passo que vocé esta vivenciando, cresce muito esse compromisso
com que as coisas acontecam, através de vivenciar muitas realidades, valoriza
e quer realmente melhorar, percebendo que existem caminhos para a melhorar
a sua realidade. Por que é que vocé ndo vai ser a ferramenta para isso? Porque
vocé ndo vai deixar as coisas acontecerem e vocé ndo estar ali fazendo parte
daquilo. Eu gosto muito de fazer parte da historia. Nao precisa estar 14 na
frente, mas ver a coisa acontecer; eu estava ali também, ajudei a construir.
Enquanto para onde eu fui, que fosse na coordenacdo pedagogica do
municipio, na aldeia, na coordenagao regional de educagdo escolar indigena,
em Paulo Afonso.

Aprendi muito com a minha mae, aconselhando para sempre ter cuidado com
a reputacdo profissional, porque € vocé ali. Entdo para onde eu fui, tentei fazer
o meu melhor. Se é um pequeno material, uma apostila, uma impressao, um
card, uma reunido ou evento, tem que ser da melhor forma possivel. Nao pode
passar um detalhe, por mais simples que seja, desapercebido. Se vejo, vou
consertar. Porque aquilo é o que vocé faz. E se vocé faz pela metade, vocé esta
sendo essa metade. Entdo ¢ isso. E algo que esta para além de mim, da minha
existéncia, a minha imersao na educagao.

A Coordenadora Pedagdgica do CEICFR apresentou a trajetoria na educagdo Tuxa
fundamental a vivéncia e a experiéncia da sua mae e parentes na educacao escolar Tuxa. Por
isso, devemos compreender esses caminhos como respostas as necessidades demandadas pelo
povo Tuxa na busca de uma educacdo escolar referendada em seus projetos societarios. As
demandas vao muito além do que foi reconhecido e das decisdes que foram tomadas no campo

da legislacdo da educacdo escolar indigena. Elas perpassam as experiéncias cotidianas,
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entrelagadas e vivenciadas na ciéncia Tuxa. Essa ciéncia opera no conceber, no fazer e no viver
a educagdo escolar especifica e comunitaria, o que tem proporcionado uma reflexao sobre como
os povos indigenas estdo concebendo e implementando a educagdo escolar indigena em seus
Territorios.

O CEICFR, em sua concepgao de educagao escolar especifica e de gestdo compartilhada
com a comunidade, busca reconhecer a cultura Tuxd e as experiéncias sociopoliticas,
linguisticas e pedagogicas, valorizando o saber tradicional como parte das estratégias didatico-
pedagbgicas adotadas pelos professores e professoras Tuxd na conducdo dos trabalhos
pedagogicos e de gestdo, como vimos anteriormente.

Esse reconhecimento tem conduzido a educacdo escolar Tuxa a resultados importantes,
como a inser¢do em massa de jovens Tux4 nas universidades publicas, suas conquistas
profissionais e o retorno dessas conquistas para a comunidade na forma de servigos, seja na
propria educacdo escolar, seja na formacdo de liderangas, na satide, na advocacia, na
agricultura, entre outras areas de atuacao. Dessa forma, a politica educativa diferenciada Tuxa
tem se expandido para além do papel da escola, avangando na capacidade de levar educagado de
qualidade a essa populacdo. Esse movimento representa uma séria mudanga historica dos
processos formativos, que, ao longo dos anos, foi se consolidando em uma politica de educacao
escolar indigena especifica, diferenciada e territorializada.

O trabalho pedagogico e de gestdo desenvolvido no CEICFR busca alcangar processos
educacionais que integrem as experiéncias € 0s processos comunitdrios, articulando os
diferentes agentes capazes de transmitir experiéncias educacionais que valorizem as formas
mais tradicionais de transmissao de conhecimentos, praticas, atitudes e saberes notorios. Dessa

forma, afirmam como seus fundamentos:

O reconhecimento e a valorizacdo das diferencas e suas formas de expressao
através da presenca, no curriculo, da cultura, da arte ¢ dos conhecimentos
tradicionais do povo Tuxa, destacando a interculturalidade como eixo
curricular, ¢ tendo no tratamento diferenciado do ensino destinado ao
estudante Tuxd, o caminho para promover o fortalecimento identitario,
fazendo da educagio escolar um instrumento de reconhecimento da identidade
propria e do outro (Araujo; Cunha, 2017, p. 5025).

Desse modo, adotam-se os principios pedagdgicos da identidade, da diversidade e da
autonomia, da interdisciplinaridade e da contextualizagdo, responsaveis pela conformacao do
curriculo por meio de um processo continuo de construcao. “Embora pudesse parecer mais facil
supor um curriculo feito por técnicos especializados, definido em todos os seus detalhes,

sabemos que isso se configura num profundo desrespeito a identidade, a autonomia e a cultura
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indigena” (Araujo; Cunha, 2017, p. 10). Afinal, a diversidade indigena no Brasil ¢ tdo complexa
que ndo cabe um curriculo pronto para as escolas indigenas; este, por sua vez, vai se
constituindo e se moldando a partir de cada realidade indigena. Existem muitas experiéncias
exitosas no que se refere ao curriculo das escolas indigenas. As experiéncias didatico-

pedagdgicas do CEICFR, sem duvida, fazem parte disso.

3.3 Curriculo e ciéncia: o que precisamos saber...

Ao discutir curriculo no CEICFR, podemos perceber como a ciéncia Tuxa perpassa o
fazer pedagogico. Para tanto, é necessario compreender o que os Tuxa entendem por ciéncia. O
termo “ciéncia Tuxa” estd relacionado a tudo o que eles produzem, seja na educagdo
intracultural, na educacao escolar intercultural, na producdo de alimentos, bebidas, rituais,
rogas, cantos, dangas etc. A ciéncia ¢ produzida em um campo de interagao coabitado por seres
viventes e por seres que transmitem os ensinamentos € mostram os sinais: os encantados. Estes
estdo em constante relacdo de convivéncia mitua em todas as areas transitadas pelos Tuxa,
onde tal conhecimento ¢ produzido.

A ciéncia ¢ compreendida, em grande parte do Nordeste indigena, como o modo
preferencial de trabalho ritual, engajamento étnico, comunitario e politico, assim como
processo privilegiado de aquisicdo de conhecimentos provenientes de uma esfera mais-que-
humana, a esfera dos encantados. Por meio de um “complexo ritual da ciéncia” (Durazzo, 2019,
p. 16), é possivel compreender a integralidade sistémica das experiéncias indigenas, sendo este
um complexo que subjaz a diversas dindmicas étnicas, incluindo organizagdo sociopolitica,
territorialidade, ritual, processos de aprendizagem e até a educacdo escolar indigena
intercultural, bem como seus projetos de revitalizagcdo linguistica (Durazzo, 2021; Durazzo;
Fiori, 2021). Nesse sentido, o complexo ritual da ciéncia possui especificidades socioculturais
proprias dos povos indigenas (Carvalho; Reesink, 2018).

O processo de escolarizacao dos Tuxa como projeto de vida, digo, como projeto de re-
existéncia e subsisténcia da vida em comunidade de um povo que de repente se viu sem suas
referéncias de Territorio ancestral; confinados em uma area limitrofe ao desenvolvimento das
praticas culturais, ritual e de agricultura, como eram praticadas anteriormente; e que entendem
a necessidade da continuidade de tais praticas e preservagao dos valores culturais e identitarios,
comega em meio a insuficiéncia de base territorial. Habitando uma aldeia contigua a cidade e
uma zona urbana do municipio, a margem do rio Sao Francisco (Salomao, 2007; Santos, 2008),

os Tuxa se compreendem sob diversas construcdes territoriais oriundas de grandes projetos de
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desenvolvimento regionais, que afetaram — e afetam — diretamente suas possibilidades de
vida com a (e manejo da) terra. Desde a constru¢do da barragem de Itaparica pela CHESF, nos
anos de 1980, e a posterior inundagao de grandes areas da regido (incluindo a antiga cidade de
Rodelas e a fluvial Ilha da Viuva, Territorio tradicional Tuxa), este grupo encontra-se sem terras
coletivas nas quais cultivar, criar animais e praticar tradi¢des rituais, como o toré e os trabalhos
da ciéncia (Cruz, 2017).

A formagao dessas pessoas, os investimentos que as familias fazem ao longo do tempo
e os resultados desses investimentos na vida pessoal e comunitdria Tuxa se sobressaem, hoje,
no Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas, em interface com a ciéncia ritual
Tuxd — movimentos de pertencimento e de transformagdo intelectual e cultural, que se
ancoram nela. Mais recentemente, uma nova empreitada tem dado inicio ao processo de
estudo/retomada da lingua Dzubukud — uma constru¢do cosmopolitica pela aprendizagem da
lingua ancestral, que permite a ciéncia Tuxa — esse substrato de conhecimentos ancestrais, em
constante interface com os antepassados encantados do povo — oferecer novas oportunidades as
dinamicas educacionais da comunidade (Durazzo, 2021).

Analisando o processo de escolarizagdo do povo Tuxd, percebemos que as professoras
representam investimento das familias ao longo do tempo, sendo essa marca muito forte dos
Tuxéa. Sdo percursos feitos para além de uma territorialidade continua — os caminhos
percorridos que se entrelacam e retornam/modulam as origens.

Os anos 1960 sdo marcados pela busca de escolarizagdo dos jovens Tuxa. Obedecendo
aos fluxos da vida e seus processos cotidianos de navegagdo entre a ilha da Vilva, as ilhotas e
aldeia Tuxa da terra firme, os investimentos eram direcionados ao trabalho na agricultura, a
criacdo de animais, a comercializa¢ao de produtos no transito com o Opara e o inicio da busca
da escolarizagdo, o que podemos caracterizar como o tempo das canoas e dos primeiros acessos
a escola de forma continua. E nesse espago de convivéncia e coabitagdo no territorio da Itha e
do Oparda que a ciéncia Tuxa se desenvolve. Vejamos, por exemplo, um relato etnografico dos
anos de 1970, no qual a autora tematiza o processo de escolarizagao dos Tuxa ao longo das

décadas de 1940, 1950, 1960 e 1970:

Entre as décadas de 40 e 60 funcionou junto ao Posto Indigena, uma escola.
Pelas informacdes colhidas entre os caboclos, ndo parece ter funcionado bem.
Grande parte dos alunos que a frequentaram hoje [1975] se dizem analfabetos,
¢ quando muito, com dificuldade, escrevem o nome [...] SO aqueles que
deixaram a escola do Posto e procuraram uma escola publica ou uma
professora particular, hoje sabem ler e escrever. Com o desaparecimento da
escola do Posto, os caboclos passaram a frequentar as escolas publicas e t€ém
conseguido bons resultados. Tanto os jovens como os pais t€m interesse pelos
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estudos e gradativamente o nimero de analfabetos esta desaparecendo (Cabral
Nasser, 1975, p. 100-101).

O periodo que compreende os anos de 1970 a 1980 ¢ marcado pela didspora dos jovens
Tuxé, que deixam o territorio em busca de emprego. Dentre eles, destacam-se: as mulheres, as
primeiras professoras Tuxa a concluirem o ensino médio, formadas em magistério de nivel
médio; e os homens, que, na maioria, possuiam ainda uma formagao incompleta. Tais jovens
procuram a Fundagio Nacional do Indio (atualmente Fundagio Nacional dos Povos Indigenas),
sediada em Brasilia, pleiteiam e assumem cargos no ambito da Funai. As mulheres assumem
cargos de professoras, enquanto os homens, cargos de chefes de posto indigena, motoristas,
laboratoristas e auxiliares administrativos. Vale ressaltar que os cargos assumidos os levarao a
atuar longe do Territério Tuxd, em outros Territérios indigenas, em locais para além dos estados
de origem, Bahia e Pernambuco.

Quanto a esse periodo, € possivel encontrar inimeros relatos e testemunhos de
professoras Tuxa entre os outros povos com os quais acabaram indo trabalhar (Durazzo, 2019;
Nascimento, 1994). A circulagdo dessas professoras pelas redes de educa¢ao da Funai foi
consequéncia direta do historico de escolarizagdo dos Tuxd, da competéncia no idioma
portugués — que ensinavam a outros povos — e, também, do conhecimento robusto que
possuiam, e ainda possuem, das relacdes interétnicas e interculturais com as quais lidam ha
séculos. Ou seja, devido ao historico de escolarizacao e ao também consolidado historico de
reivindicagao de direitos e reconhecimentos do Estado (Carvalho, 2011), os Tuxa eram
considerados bons educadores no paradigma das escolas, embora ainda tuteladas, mas que aos
poucos comegaram a apresentar caracteristicas mais especificas, que viriam a se constituir, mais
adiante, em um modelo intercultural por exceléncia.

Os anos de 1990 sdo marcados pelo retorno dessas pessoas: o caminho de volta, que
potencializou a luta por uma escola diferenciada e especifica. Apds os anos de trabalho entre
povos indigenas distantes, servindo a Funai, no final dos anos 1980, muitas professoras Tuxa
retornam ao Territorio de Rodelas a fim de acompanhar o reassentamento que a CHESF havia
de realizar apds remover o povo de seu Territorio tradicional. Essa compensacao, até hoje, 2025,
quase quatro décadas depois, ainda ndo se concretizou. De todo modo, o retorno das professoras
a Rodelas mobilizou novas pautas, demandas e sonhos na propria Aldeia Mae, tais como o
refor¢o de uma educagdo escolar indigena de qualidade, intercultural e territorializada, gerida e
ocupada por profissionais indigenas, além da possibilidade de novos futuros para uma geracao
que, de repente privada da terra — devido a inundagdo para a criacdo da barragem de Itaparica

— precisaria tragar novos rumos para si.
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Nesse periodo, uma série de importantes cursos formativos realizou-se na regiao: em
1997, o Programa Formacgao para o Magistério Indigena, “formulado numa parceria entre o
Estado e entidades ndo governamentais: Anai, UNEB, UFBA, SEC-BA, FUNAI ¢ o MEC”
(Silva, 2014, p. 58, n. 73); e, posteriormente, ja ao final da década de 2000, a Licenciatura
Intercultural Indigena no estado da Bahia, que teve inicio em 2009, gragas a uma parceria entre
a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacado e Diversidade do Ministério da Educagao
(Secad/MEC) e a Universidade do Estado da Bahia (UNEB) (Messeder, 2013a).

Todo esse movimento acaba por reforgar os projetos societarios e as intencdes dos Tuxa
no que diz respeito a consolidag@o de sua propria educacdo escolar, pautada nas diretrizes que
tanto a experiéncia como professoras da Funai quanto o Magistério haviam potencializado: a
construcdo da escola na aldeia, um marco de territorializacdo dos indigenas e para os indigenas,
muito diferente do que ocorrera até entdo com o histérico de educacao escolar formulada por

ndo indigenas para 0s povos.

A Escola Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas comegou a ser
construida no inicio de 2001, sendo concluida em 14 de julho do mesmo ano,
com recurso da Secretaria de Educagdo do Estado da Bahia. Foi inaugurada
em margo de 2002 e seu Ato de Criagdo consta na Portaria n°. 5.793 de
14.07.2001. Dessa forma torna-se possivel desenvolver uma educacdo do
povo Tuxa para o povo Tuxa. Conseguir uma escola dentro do sistema
Estadual de Ensino ofertando somente o Ensino Fundamental Séries Iniciais
foi um grande feito na época, num cenario onde as escolas da rede estadual,
que ofertavam essa etapa de ensino, estavam sob aviso de serem
municipalizadas, e principalmente considerando que somente em 2003 o
Estado da Bahia assume legalmente a responsabilidade sobre a Educagio
Escolar Indigena com o Decreto n° 8.471 de 12 de margo de 2003 do
Governador do Estado, onde cria a categoria Escola Indigena no ambito do
Sistema Estadual de Ensino da Bahia, ¢ a Resolugdo no 106/2004, do
Conselho Estadual de Educagdo — CEE/BA, que estabelece diretrizes e
procedimentos para a organizagdo e oferta da educacdo escolar indigena no
Sistema Estadual de Ensino (Oliveira, 2018, p. 16).

Com a Escola Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas em pleno funcionamento,
inicia-se um movimento de retorno das professoras vinculadas a Funai para a Aldeia Mae. Estas
retornam para atuar na escola trazendo uma proposta pedagogica voltada para o fortalecimento
do pertencimento étnico e cultural. Como primeiras estratégias didatico-pedagogicas,
convidaram as ancias e os ancides a entrarem na escola, onde, durante as aulas, transmitiam os
ensinamentos da cultura e da ciéncia Tuxa. Esse ¢ o poder da escola no contexto de vida Tuxa:
por meio de uma instituicdo educativa, o povo encontra os meios para preservar suas tradigdes

e construir seus conhecimentos. A escola Tuxd, desse modo, oferece & comunidade um lugar
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novo onde reforcam sua propria ancestralidade, fazendo com que as vozes dos ancides e ancias
ecoem para as novas geragoes.

Destarte, a construcao da escola na aldeia representou um divisor de adguas para a
comunidade, que passou do estagio depreciativo poOs-barragem para o estagio honroso de
fortalecimento do pertencimento étnico. A barragem trouxe muitas consequéncias negativas
para os Tuxa: a didspora dos parentes, que se estabeleceram em aldeias no oeste da Bahia e no
estado de Pernambuco, gerando um quadro depressivo nos mais velhos; a ociosidade causada
pela auséncia de areas para producao de alimentos, cultivo e criagdo de animais; a destrui¢ao
das canoas por parte da CHESF, sob a justificativa de mudanga no percurso do rio; e o
desencantamento dos encantos, com a submersdo, resultando na perda de referéncias como os
lugares sagrados, a relagdo com as canoas, com o rio e com as ilhas.

A categoria nativa do cuidar e do guardar, sem as referéncias territoriais, foi perdendo
o sentido. Guardar o qué? Cuidar de qué? Uma oralidade melancoélica, ancorada em tudo o que
ficou para tras e submerso nas aguas do Opard, na saudade da rotina cotidiana e dos parentes
que se distanciaram tornou-se a ténica de um momento sem perspectivas.

E nesse cenario que a escola chega, com uma proposta pedagégica intracultural que
reconstroi o fazer na aldeia, d4 sentido a vida em comunidade e fortalece o pertencimento étnico
a partir do trabalho desenvolvido pelas professoras em parceria com as ancias € os ancidos da
comunidade. O resultado disso esta no envolvimento da comunidade com a escola, na atuagao
dos jovens que se apresentam com muita seguranca afirmando seu pertencimento étnico, fora
da comunidade e no reavivamento das praticas do toré, dos canticos e da confec¢do de
artesanato. E também nesse cenario que a escola oferece, ainda, uma proposta pedagogica
intercultural e territorializada, pela qual o povo compreende-se cada vez mais nas inter-relagdes
que mantém com outras parcelas da populagdo brasileira. A interculturalidade do CEICFR
permite aos Tuxa articular um amplo leque de conhecimentos cientificos — no sentido
disciplinar e ocidental do termo, conforme consolidado nos curriculos escolares — com um
leque mais especifico da ciéncia indigena, 0 modo complexo pelo qual os Tuxa compreendem
seus conhecimentos e as praticas que mantém no manejo de seu mundo. E nesse contexto que
a ciéncia Tuxa ganha vazao, pois a memoria se reacende e ¢ reavivada, agora a partir de outra
perspectiva: a de um povo que resiste e consegue se levantar do caos instaurado pela perda das

referéncias do Territorio ancestral.
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4 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA TUXA

Propomos neste capitulo evidenciar a educagdo escolar indigena - educacao
territorializada exemplificada no Colégio Estadual Indigena Capitao Francisco Rodelas, além
dos processos pedagogicos relacionados as praticas socioculturais, pedagdgicas, ao processo de
aviamento da lingua Dzubukud, as memorias, a historia, as relagdes socioambientais, as
cosmologias e a espiritualidade Tux&. Para tanto, me aproprio de estudos, legislagoes,
entrevistas e resultados de trabalhos realizados pelos estudantes, bem como a proporcao que a
vida desses estudantes tomou e toma a partir da escola, do modo como sdo representados em
folders, cards e fotografias, para tentar compreender os processos e os resultados da educagao

escolar indigena Tuxa.

4.1 Contextualizando a Educac¢io Escolar Indigena e localizando o Colégio Estadual
Indigena Capitiao Francisco Rodelas

Apods a promulgagdo da Constitui¢do de 1988, a politica de Estado assumidamente
assimilacionista imposta aos povos indigenas desde a conquista foi substituida pela politica de
valorizacdo da diferenca e da diversidade cultural e linguistica (Araujo, 2011; Rodrigues, 2018;
Souza Filho, 1999). No ambito da educacdo escolar indigena, consolidaram-se instrumentos
juridicos e normas oficiais de orientagdes a sua implantagdo que respeitassem, valorizassem e
incentivassem os modos proprios de vida, as linguas e instituicdes das sociedades indigenas
(Araujo, 2011; Luciano Baniwa, 2006; Rodrigues, 2018). Oficializou-se a criagdo da
modalidade/categoria educacdo escolar indigena no sistema nacional de educagao,
fundamentada no fortalecimento da autonomia dos grupos étnicos, permitindo a escola ser um
agente dos interesses indigenas nos processos de fortalecimento identitario e consolidacao
territorial (Rodrigues, 2018, p. 398). Com tal oficializag@o, os povos indigenas vém buscando
insistentemente didlogos com os entes federados, amparados no marco regulatério da educagao
escolar indigena, para uma oferta de educagdo escolar indigena que seja especifica, bilingue
e/ou multilingue, de qualidade e ofertada com equidade nos Territorios indigenas. Vale ressaltar
que essa concepc¢ao de escola indigena carrega uma forte relacdo com os Territérios indigenas
— o0 que justifica o debate a acerca da educagdo escolar territorializada nesta tese.

De acordo com Rodrigues (2018), as regulamentacdes oficiais que normatizaram a
escola indigena liberaram-na ao protagonismo dos povos indigenas, lhes assegurando controle
sobre o processo de sua construgdo e consolidacao, e permitindo-lhes estabelecer os contetudos,

os gestores, o calendario e os professores. Tais regulamentagdes seguiram a Constituicao
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Federal, maxime o Artigo 210, que estabeleceu para o ensino fundamental contetidos didaticos
minimos para assegurar formacgao basica comum e garantia de valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais, € cujo 2° paragrafo assegurou aos povos indigenas o ensino privilegiando
as linguas maternas e processos proprios de aprendizagem (Brasil, 1988).

Como temos apontado, pelas razdes mencionadas acima, a Constitui¢ao de 1988 marcou
historicamente o processo de legitimacdo da educa¢do como instrumento de luta e
fortalecimento da identidade dos povos indigenas; e essa educacao ¢ “um lugar onde a relagdo
entre os conhecimentos proprios € os conhecimentos das demais culturas deve se articular”
(RCNEI, 1998, p. 24). Tais conquistas foram consideradas importantes ¢ celebradas pelos
povos indigenas e por grande parte dos indigenistas apoiadores desta causa. Abriu-se caminho
para orientar positivamente o processo de implementacdo de escolas indigenas em torno dos
interesses dos proprios indigenas. Diferentes experiéncias surgiram em varias regioes do pais,
construindo uma educagdo especifica as realidades socioculturais e historicas de determinados
povos indigenas, e todo esse processo tem permitido relativizar e criar uma escola
“verdadeiramente indigena”, ou seja, uma escola idealizada e planejada de acordo com as
necessidades e realidades dos povos indigenas. Além de poder mobilizar as atividades da escola
para a recuperagdo e a valorizagdo cultural, a legislacdo subsequente reafirmou “a centralidade
do Territério para o bem viver dos povos indigenas e seus processos formativos” (Brasil, 2003,
p- 286), induzindo, coerentemente, a implantagdo dessa modalidade de educagdao em todas as
escolas criadas em Territdrios indigenas.

Devemos entender essas importantes mudangas como respostas as demandas e ao
protagonismo dos povos indigenas, demandas que vdao muito além do que foi reconhecido e das
decisdes que foram tomadas no campo da legislacdo da educagdo escolar indigena, sendo
necessario avangar em campos especificos das territorialidades dos povos indigenas, pois as
experiéncias mostram que ha uma grande lacuna entre o plano tedrico das garantias legais e o
que, de fato, ¢ implementado nas escolas indigenas. Esta afirmativa possui base ancorada nos
meus multiplos “eus”, em minhas experiéncias profissionais, enquanto professora de educagao
basica e educagdo superior, gestora estadual e federal de educacao (2000-2025).

As mobilizacdes das liderancas indigenas e suas associacdes, assembleias e foruns de
educacdo escolar indigena se intensificaram em prol de lutas comuns para superar modelos
educacionais que nao servem as populagdes indigenas. Amparados na legislacdo especifica da
educacdo escolar indigena, se inicia um desenho de educacdo escolar diferenciada, buscando

vencer as dificuldades enfrentadas no modelo de educacdo do Estado brasileiro, impondo
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elementos e epistemologias proprias dos povos indigenas no interior das atividades escolares,
dando vazao as experiéncias territorializadas de educagao escolar indigena.

Nesse contexto, as populacdes indigenas que reivindicam identificagdo ¢ demarcagao
territorial, principalmente as areas “retomadas”, encontram na institui¢ao escola um forte aliado
politico para as lutas territoriais. De acordo com Toéfoli (2010), em seu estudo sobre as
retomadas de terras na dindmica territorial do povo indigena Tapeba, “nove das treze escolas

diferenciadas Tapebas estdo em areas retomadas”.

Percebe-se ai uma relagao de dialética, na qual a retomada propicia espaco
para a construgdo das escolas e a necessidade de a escola ter um espago € um
fator motivador para a execugdo delas, nas quais a atuagdo dos professores na
articulacdo e organizacdo dessas escolas foi bastante significativo (Tofoli,
2010, p. 158-159).

Nascimento (2009) ressalta a interligacdo entre o0 movimento da educagdo diferenciada
e a luta territorial dos povos indigenas no Ceard. De acordo com a autora, a escola dentro de

retomadas aproxima o aluno das questdes politicas e territoriais do povo:

Protagonizando performances politicas nas retomadas, os alunos, a exemplo
dos professores, expressam o sentido e o sentimento de pertenca étnica nessas
acoes. Ligado a importancia da terra para o grupo, este sentido € sentimento
estdo sendo trabalhados cotidianamente na sala de aula. O exemplo Tapeba
atualiza, dessa maneira, a equagao ja apontada entre educacao escolar indigena
e conquista de territorios. Nessa mesma diregdo, acrescenta ainda a professora
Iolanda: “Hoje as criangas dizem: isso aqui também ¢ nosso, porque nds nao
retiramos logo a cerca? [...] Hoje elas ja tém consciéncia do que ¢ a terra
indigena. E antes elas achavam que iam tomar a terra dos outros”
(Nascimento, 2009, apud Toéfoli, 2010, p.159-160).

Geralmente, os processos de “retomadas” de Territorios indigenas envolvem toda uma
mobilizacao coletiva do grupo com fluxos de deslocamentos de familias inteiras para guardar
aquele Territorio que se encontra em conflito de posse. Nesse sentido, “€ necessario imprimir
certa dindmica cotidiana aquelas pessoas, tanto para que a vida flua e possa atenuar os efeitos
de conflitos, quanto para se apropriar do local e pegar costume, recolocar no jeito da gente”
(Souza, 2019, p. 273).

De acordo com Souza (2019), no caso especifico do povo Patax6 Ha Ha Hae e suas lutas

por demarcagdo de seu Territorio, a escola passa a ser um importante instrumento de luta.

Quando Nailton trouxe Maria Muniz de Palmira, em 1984, foi para abrir a
escola na retomada do Caramuru. Dona Maria, como todos a chamam, foi
professora de todos os professores Pataxd Hahahai. [...] Nesse tempo eram
cerca de 200 alunos para a cartilha, 1*até a 4* série do antigo primario. Maria
era a Unica professora para todas as turmas e ainda cozinhava a merenda. “Era
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ensinando e uma panela no fogo na porta da escola, fogo a lenha. Ai eu estava
la dentro da sala e ca eu vinha mexer essa merenda, olhar essa merenda”.
Passados cerca de oito dias da a¢do de uma retomada, é o momento de levar a
escola. Primeiro, e durante muitos anos porque sé havia ela de professora,
Maria seguia para o local ocupado e instituia, com os pais, os horéarios,
geralmente mais flexiveis, em que as aulas ocorreriam.

“eu ensinei debaixo de pé de arvore, eu ensinei em casa de farinha. Eu ensinei
em casa dos alunos, chegava la e dizia a sala dava para botar, para eu
trabalhar eu ensinava. Porque quando tinha retomada os pais carregava os
filhos eu ia com todo meu material debaixo do brago para ld, para as
retomadas para ensinar os alunos” (Maria Muniz, 2017, grifo nosso).
Depois que saia a manutengdo da posse, ai entrava-se em contato com a
secretaria de educacdo (por um tempo do estado, depois do municipio) para
providenciar sala de aula e a efetivacdo do professor que ali lecionaria,
geralmente alguém que fosse residir na nova area. “Isso também é luta”
(Souza, 2019, p. 273).

Ja no caso Tuxa da Aldeia Mae, a escola, em sua estrutura fisica, ndo vai para o
Territorio em estadgio de retomada, mas esse Territorio vai até a escola situada na Aldeia Mae,
por exemplo, tudo o que ¢ vivido, vivenciado e visualizado no Territoério D zorobabé, em
processo de retomada’?. A retomada ¢ fundamental para a garantia do sagrado, da nossa histéria,
dada a necessidade de ampliacdo de areas socioecondmicas e educacionais, pois a escola
encontra-se confinada aos limites territoriais com o crescimento populacional da Aldeia. E na
escola que tanto o Territorio quanto a escola se fortalecem em suas concepgdes. O primeiro
movido pelas forcas que se relacionam com a coabitagdo e seus processos de cuidados, como
Territério em movimento de reavivamento; e a segunda movida pela concepcdo de escola
especifica e diferenciada, comunitaria, participativa e fortalecedora das praticas culturais que
movem o Territdrio e a identidade das pessoas que nele habitam.

Nesse sentido, a concepcao de educacao escolar indigena nasce no bergo do Territdrio
e os processos educativos vao sendo tecidos nesse Territorio pelos agentes do proprio Territorio
e suas relagdes territorializadas. E nesse contexto que nasce o interesse da comunidade pelo
estudo e reavivamento da lingua Dzubukud, processo que tem ganhado vazdo para além da
Aldeia Tuxd Mae e que contou com grandes contribuicdes de pesquisadores, como o

antropologo Durazzo, que afirmou que:

A dimensao da ciéncia e os modos de conhecimento que os Tuxa elaboram a
fim de manejar suas relagdes com o mundo — cosmologicamente ampliado,
como demonstramos ser sua cosmopolitica no trato com eles — relacionam-se,
por processos historicos e institucionais mais contemporaneos, com modos de
conhecimento ndo apenas indigenas, mas que se estabelecem na interface
interétnica ¢ mesmo burocratica com o Estado. Tais inter-relacdes entre
ciéncia ¢ modos ndo-indigenas — ou nao-primariamente-indigenas — de

52 Destacamos nos Capitulos 01 e 02 a importancia da garantia de D zorobabé para o nosso povo.
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elaboragdo e circulacdo de conhecimentos tornam-se bastante evidenciadas
quando consideramos a educa¢ao formal, escolar, a qual os Tuxa ha décadas
tém acesso. Essa educagdo formal favorece certos direcionamentos, a0 modo
de ideologias linguisticas, que professores indigenas sdo capazes de imprimir
aos projetos e horizontes de possibilidades constitutivos de uma valorizacdo
da lingua ancestral, de uma revitalizagdo do Dzubukua por meio da escola
(Durazzo, 2019, p. 284).

O movimento de fortalecimento e reavivamento das linguas indigenas vai surgindo em
todo o Brasil, em especial na década de 1990, inclusive no Nordeste, regido do pais considerada
de maior impacto na perda das linguas dos povos indigenas nos primérdios da colonizacao.
Assim, nos Territorios em que a populagdo ¢ falante de lingua indigena, como primeira lingua,
fortaleceu-se politicamente o discurso da necessidade de se ter escolas especificas de ensino
bilingue ¢/ou multilingue nos Territérios indigenas. Para as populagdes que ja ndo sdo falantes
da lingua indigena como primeira lingua, como ¢ o caso Tux4, fortaleceu-se politicamente o
discurso da necessidade de se ter escolas especificas que trabalhassem, em seus curriculos
especificos, os aspectos da cultura, da lingua e da identidade indigena.

Grupioni (2008) ja notara que a educagdo diferenciada ¢ destacada no discurso politico
dos povos indigenas, das redes indigenistas e de apoiadores ndo indigenas, como um direito
regido por politicas publicas, superando o cardter assistencialista de fases anteriores. Dai
adviriam os qualificativos, propostas politico-epistemoldgicas que definem a escola indigena
como espaco de participagdo ativo da comunidade indigena, bilingue, priorizando as linguas
maternas ou promovendo o (re)avivar das linguas indigenas, garantia das especificidades
étnicas, do direito a diferenca, promovendo a interculturalidade em diidlogo entre
conhecimentos indigenas e ndo indigenas.

Para o primeiro caso, esse exercicio provocou um fortalecimento e reconhecimento das
linguas indigenas no Brasil, dando visibilidade ao bilinguismo e multilinguismo para muitos
povos indigenas, e provocando a cooficializagdo das linguas indigenas e registros oficiais em
alguns municipios brasileiros. J4 no segundo caso, um movimento de pertenga surge como um
exercicio na perspectiva de ter de volta a fluéncia do uso da lingua indigena no Territorio, e vai
se consolidando numa politica de se ter a lingua de volta, surgindo categorias proprias como a
retomada da lingua, o (re)avivar da lingua e o revitalizar a lingua.

Nesse interim, observa-se um movimento de ambito mundial a favor do fortalecimento
das linguas indigenas, o que desencadeou a necessidade de se firmarem acordos internacionais
e a construcao de politicas de governo para o fortalecimento das linguas indigenas. Assim, a
Década Internacional das Linguas Indigenas (DILI — 2022-2032) foi instituida na Assembleia

Geral das Nagdes Unidas, no Ano Internacional das Linguas Indigenas, proclamado pela
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Unesco em 2019. Em 2020, no México, foi elaborada a “Declaragdo de los Pinos”, que institui
como principio a participagdo efetiva dos povos indigenas na tomada de decisdo, consulta,
planejamento e implementagdo, com o lema “Nada para n6s sem nés”.

A fim de contribuir para o aperfeigoamento de politicas de linguas no ambito linguistico,
cultural, educacional e social, e visando a garantia do direito dos povos indigenas no Brasil ao
uso de suas linguas, em 2023, o Ministério dos Povos Indigenas criou um Departamento de
Linguas e Memorias Indigenas, com o objetivo de elaborar e apoiar iniciativas politicas de
fortalecimento e valorizacdo das linguas indigenas no Brasil, o qual tem desenvolvido acdes
nesse sentido, tais como apresentado pela Coordenadora Geral de Linguas ¢ Memorias da
Secretaria de Articulagdo e Promocgao de Direitos Indigenas, do Ministério dos Povos Indigenas,
a professora Altaci Kokama: criacdo de centros de documentacdo de linguas e culturas
indigenas; projeto de lei de valorizacdo das linguas indigenas; programa lingua indigena viva;
curso de intérpretes e tradutores indigenas para os seis biomas; articulagdo para cooficializa¢ao
de linguas indigenas; apoio a projetos de revitalizagdo de linguas de iniciativa das comunidades
indigenas; apoio para publicacdo de materiais didaticos bilingues e publicacdo de materiais de
divulgagdo no Brasil sobre a Década Internacional das Linguas Indigenas.

A Coordenadora Geral de Linguas e Memorias, Altaci Kokama, em uma de nossas

conversas (2025), afirma que

¢ importante falar sobre o reavivamento da educacdo escolar indigena,
repensar os rumos dessa educagdo, face as mudangas que estdo ocorrendo no
mundo todo, os movimentos indigenas que estdo se mobilizando e repensando
a direcdo que estdo tomando, pois, a educacdo por si s6 ndo da conta de
revitalizar as linguas. Novos movimentos estdo chegando impactados por
muitas mudancas que estdo ocorrendo, como as mudangas climaticas. A
questdo das linguas indigenas € s6 um dos pontos, entdo ¢ incorporado como
um todo e a partir desse processo, de todo esse movimento que impacta a
educacdo escolar indigena, ela esta sendo repensada, porque durante muito
tempo ficou s6 a educagdo escolar indigena e hoje ja se vé€ educacao escolar
indigena, cultura e territorio, porque essa importancia estd sendo dada e ¢
preciso reavivar essa educagdo como vocé tem colocado muito bem.

De acordo com Durazzo (2019), a educagdo escolar Tuxa é composta por um modelo
de educacdao formal e informal, numa complexidade que reune contetidos didaticos com a
ciéncia/cosmologia Tuxa. O autor mostra como a ideia de um projeto de revitalizagao da lingua

Dzubukuad ¢ mobilizada por professores indigenas.

Essa dinamizagdo, que se acelera a partir da intencionalidade dos
professores/pesquisadores Tuxa de revitalizarem a lingua considerada
ancestral, faz uso de expedientes rituais, entendimentos da ciéncia e da
cosmovisdo Tuxd, de sua compreensdo sobre o proprio cotidiano e suas



137

relagdes com eles, mas também lanca mao de elabora¢des técnicas,
académicas e administrativas, a exemplo do Projeto Politico-Pedagogico
Escolar Indigena (PPPEI), que insere no curriculo escolar elementos
considerados tradicionais e ndo-ocidentais (Durazzo, Vieira, 2018b), como as
disciplinas “Identidade e Cultura” e “Lingua Indigena”, elaborando-os em
relacdo a documentos historicos, como o catecismo bilingue Dzubukua-
Portugués de Bernardo de Nantes (1709), e também de estudos linguisticos
contemporaneos (Durazzo, 2019, p. 284).

Nesse sentido, muitas experiéncias e estratégias pedagogicas vao surgindo e legitimando
processos proprios de ensino e aprendizagem no Territorio e a partir do Territorio com os
sujeitos do Territdrio. “Essa confluéncia de modos de articulagdao de conhecimentos, repertdrios
e referéncias de mundo, de modos de vida”, ganha corpo em uma politica pedagogica e se
consolida em uma praxis de educagado escolar especifica e diferenciada, uma pratica concreta e
refletida que valoriza os processos proprios de ensino e aprendizagem, e a politica linguistica,
onde a “lingua Dzubukud ¢é curricularmente trabalhada” (Durazzo, 2019, p. 284).

Quando falamos dos processos de ensino e aprendizagem a partir do Territorio, estamos
falando de elementos que estdo interligados — ndo da para falar sobre lingua indigena sem a
relacionar a ancestralidade; falar sobre cultura dissociada do Territério; falar sobre identidade
sem mencionar sistemas de parentesco. Assim, a dimensdo intercultural encampada pelo
CEICFR condensa dindmicas pedagogicas comunitérias a partir do envolvimento da escola com
as questdes culturais especificas do povo Tux4d, dinamiza o envolvimento da comunidade com
a escola e aproxima as criangas e os jovens das experiéncias dos mais velhos, na relagdo com o
Territorio.

Por sua vez, da-se atencdo aos conhecimentos da ciéncia ocidental de maneira a dialogar
com os conhecimentos da ciéncia indigena e dos modos proprios dos Tux4, na relagdo que estes
possuem com o Territorio e com a ciéncia Tuxa. Nessa experiéncia de conhecimentos em um
campo de trocas que se pretende comum, Oliveira (2018) apresenta uma reflexao sobre como
tratar a educagdo escolar indigena na perspectiva da interculturalidade, como uma proposta de
democratizagdo do Estado brasileiro e participacdo democratica dos povos indigenas, que

buscam o fortalecimento de projetos societarios de bem-viver nos Territorios indigenas.

Cabe entdo ao Estado prover politicas publicas para a Educacdo Escolar
Indigena, em todas as etapas de ensino, que favorecam a participagdo
democratica dos agentes indigenas que conhecem os projetos societarios de
suas comunidades. Desde a promulgacdo da Constituicdo de 88 até os dias
atuais, os indigenas vém construindo e experimentando uma proposta de
educacdo escolar que reflete seus anseios, uma educagdo especifica,
comunitaria, multilingue, diferenciada e intercultural. Nesse processo, muitos
se especializaram e se instrumentalizaram cientificamente. Temos professores
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indigenas pesquisadores que conhecem o “terreiro da aldeia” e se tornaram
academicamente capacitados para construir essas politicas educacionais
condizentes com o direito constitucional (Oliveira, 2018, p. 6).

Em outras palavras, os conhecimentos proprios dos povos indigenas, aquilo que os Tuxa
categorizam como ciéncia indigena, praticados e ensinados na escola indigena, sdo
fundamentais e capazes de mudar a cultura colonial enraizada na educacao brasileira, fazendo
com que sejamos nos mesmos os protagonistas do fazer, do ensinar e da participagdo nas
tomadas de decisdes de um estado democratico, ¢ que possamos contribuir com a

decolonialidade da educagao escolar indigena. Corroborando Oliveira:

O que o discurso da educacdo intercultural prega ¢ a necessidade da
convivéncia e do dialogo entre os saberes indigenas que traduz a cultura de
cada povo e os conhecimentos universais acumulados pela humanidade, nesse
processo de relacao intercultural, ainda nos sentimos ameagados e a estratégia
encontrada como forma de neutralizar o poder desse outro ndo indio, como
também seus espacgos de producdo de saberes ndo diferenciados é recorrer ao
modelo de educacdo partindo dos valores da tradicdo indigena, do
reavivamento de praticas culturais no dia a dia da comunidade promovidos
pela escola e assim fortalecer a identidade étnico cultural individual e coletiva
(Oliveira, 2018, p. 9).

Nesse sentido, as iniciativas e experiéncias de planejamento, de praticas didatico-
pedagdgicas e o desenvolvimento de agdes educacionais do CEICFR vao se consolidando e
ganhando espaco politico ndo somente no ambito da escola e da Aldeia Tuxa Mae, mas também
em nivel regional no estado baiano, com a participacdo de estudantes Tuxa em projetos
educativos em nivel de estado, aprovacdo em vestibular de universidades publicas federais e
estaduais, ingresso no ensino superior — as quais ilustraremos com as experiéncias vivenciadas
que seguem.

a) Experiéncias de planejamento, de praticas didatico-pedagogicas e desenvolvimento

de acoes educativas do CEICFR.
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Cards 1 - Cartazes de atividades didaticas Tuxa
Card -1 Card -2
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Fonte: Acervo da Secretaria de Educag@o do Estado da Bahia (2022-2023).

Ao observar e analisar as informagdes trazidas nos cards acima, percebemos varios
elementos que caracterizam a educagao escolar indigena como educagao territorializada. Em
primeiro lugar vejamos os temas das atividades desenvolvidas:

No card-1, sobre o encontro de gestores e coordenadores da educagdo escolar indigena,
foi escolhido o tema “Educagao Escolar Indigena: autonomia curricular e gestao dos saberes
ancestrais nas escolas indigenas”;

No card-2, sobre a 5* Feira Cultural do Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco
Rodelas, o tema escolhido foi “Povo Tuxa e o Bioma Caatinga: da beira do rio ao Raso da
Catarina”;

No card-3, sobre o Projeto de Leitura, o tema foi “Cada livro € um mundo de saberes —

O povo Tuxa e a nossa Caatinga”; e
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No card-4, sobre a Oficina da lingua Dzubukud Tuxa, objetivando a formacao
etnolinguistica da comunidade Tux4 da Aldeia Mae e o desenvolvimento de material didatico
para a revitalizagao linguistica do idioma Dzubukua, o tema foi “O despertar da ancestralidade
linguistica na Educacao Escolar Tuxa Aldeia Mae.”

No primeiro card, a imagem idealizada por Yacuna Tux4, ativista e artista visual, traz
elementos que representam a forga da mulher indigena e professora, a luta por autonomia
curricular nas escolas indigenas, ancestralidade, identidade e Territorio; o segundo card traz
elementos que representam a relagdo do povo Tuxa com a terra mae natureza, com o Opard, o
Raso da Catarina e o bioma Caatinga; o terceiro card traz elementos que representam os saberes
ancestrais e a relagdo do povo Tuxa com o bioma Caatinga; e o quarto card traz elementos que
representam a importancia dos conhecimentos ancestrais para o reavivar da lingua Dzubukua.
Note o tema escolhido: “O despertar da ancestralidade linguistica na Educag@o Escolar Tuxa
Aldeia Mae” e, no pano de fundo do card, observamos uma fotografia do Territdrio
D ’zorobabé. E desse lugar que estamos falando sobre esse despertar, pois, 14, recebemos sinais

diacriticos sobre a lingua indigena, que na formulagdo de Durazzo (2019),

O que chamamos complexo ritual da ciéncia ndo se baseia nas descri¢des de
elementos cerimoniais e rituais propriamente ditos, como os trabalhos do
oculto, de mesa, ceias e outros (cf. Sampaio-Silva, 1997 para os Tuxa, e
Nascimento, 1994, para os Kiriri). Antes, o complexo ritual da ciéncia que
aqui propomos e buscamos apresentar abrange tais cerimonias, mas enfoca
sobretudo a elaboragdo de sentidos partilhados, legitimag¢des e comunicagdes
entre seus praticantes, num percurso semiético em que os sinais ndo ganham
relevancia apenas por serem diacriticos, no sentido de Barth (2000), mas por
serem justamente sinais compartilhados e compreendidos no seio de um
sistema dinamico de comunicagdo (cf. Bauman, 2004; também o conceito, de
certo modo weberiano, de cultura como teias de significados nas quais os seres
humanos se encontram, cf. Geertz, 1973). (Durazzo, 2019, p. 21).

As informagdes trazidas nas ilustracdes dos cards nos proporcionam compreender as
escolhas e os caminhos que sdo trilhados pelo CEICFR, cujos elementos nos ajudam a
compreender e caracterizar a educagdo escolar indigena territorializada. Dou enfoque as
programacdes, aos conteudos e as metodologias escolhidas e adotadas pelas pessoas que
compdem a familia do CEICFR para a condugdo do desenvolvimento dos projetos educativos
e formacdo continuada dos professores e gestores do colégio que, adotando uma gestao
compartilhada com a comunidade Tux4, t€ém proporcionado de forma democratica, participativa
e comunitaria, exercer os planejamentos das agdes pedagdgicas e formativas dos alunos,

professores e gestores.
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Os temas geradores abordados nos projetos tém buscado contemplar aspectos da cultura,
da lingua e do Territério Tuxa proporcionando interfaces com conteudo considerados
importantes para a formacao dos estudantes e sua preparacao para as etapas educacionais que
seguem, apos egressos do CEICFR. As metodologias escolhidas sao dindmicas e procuram
sempre dar autonomia para que os estudantes construam seus pontos de vista, usem suas
criatividades e desenvolvam ac¢des no ambito dos projetos conjuntamente com as equipes
constituidas por eles e pelo coletivo de professores. Tais projetos educativos tém
proporcionado, aos estudantes, sentimentos valorosos de pertenca da identidade Tux4, interesse
pelo estudo e reavivamento da lingua Dzubukud e garantido o preparo para o Exame Nacional
do Ensino Médio (Enem), o que comprovo mais adiante com a aprovagdo/ingresso desses
estudantes nos cursos de ensino superior das universidades.

Elencamos, a seguir, alguns projetos educativos com relevancia local, regional e
estadual, com participacdo ativa de estudantes Tuxa.

b) Participagdo de estudantes Tuxa em projetos educativos em nivel local, regional e

estadual;
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Mosaico 1 - Participagdo de estudantes Tuxa em eventos

/ NN~ N

HIREIE

- .
1" LUGAR ;1 e 1
PROVE FACE 1

3 Produgdo de Videos Festival da Cangiio
Estudantis Estudantil

N

s

Parabenizamos
nossos estudantes
pela |7ri”1ante
partsmpagao na
Etapa Territorial dos
PrOJetos ArtIStICOS

J 1°LUGAR

X0 Lugar de vocés € onde quiserem estarl ANAA UAAATE

Parabenizamos nossos estudantes |f
por mais uma vez brilnar, agora na ~"
Etapa Estadual dos Projetos
Artisticos.

Fonte: Acervo do Colégio Estadual Indigena Capitao Francisco Rodelas (2023 e 2024).

As fotografias representam a participacdo do Colégio Estadual Indigena Capitdo
Francisco Rodelas nos Projetos Artisticos e Culturais que compdem o rol dos Projetos
Estruturantes da Secretaria da Educagao do Estado da Bahia e o sucesso da participagdo, ficando
0 CEICFR em primeiro lugar em quatro dos oito projetos existentes, o Festival Anual da Cangao

Estudantil (Face), o projeto de Tempo de Arte Literaria (TAL), a produgdo de videos estudantis


https://www.ba.gov.br/educacao/projetosestruturantes
https://www.ba.gov.br/educacao/projetosestruturantes
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(Prove) e o projeto Educagio Patrimonial e Artistica (EPA)>®. Ressaltamos a importincia da
iniciativa no fortalecimento da arte e da cultura para as identidades dos jovens estudantes que
participam dos projetos. Visando contribuir para a ampliagao do acesso e a garantia dos direitos
culturais, por meio dos Projetos Artisticos e Culturais, a Secretaria de Estado da Educagao da

Bahia (SEC-BA)

fomenta praticas pedagogicas de carater emancipatorio, por meio da educagao
de natureza inclusiva, contextualizada, artistica e cultural pautada nos valores
identitarios, na diversidade sociocultural, no respeito as diferencas culturais,
considerando os aspectos do cenario territorial ¢ global ao qual o individuo
esta inserido.>*

Assim, tais projetos artisticos e culturais t€ém contribuido para as estratégias didatico-
pedagogicas do CEICFR, no sentido de despertar em seus alunos valores identitarios da cultura
e do saber Tuxa, promovendo o respeito as diferencas culturais, a valorizagdo da identidade
Tuxa e o despertar do potencial artistico que cada estudante possui, estimulando a criatividade,
a expressao individual, a sensibilidade estética, a elevar a autoestima e o pensamento critico —
seja na musica, na poesia ou na arte.

Os projetos em que o grupo de estudantes Tuxa ficaram em posi¢ao de primeiro lugar,

caracterizam-se como:

O Festival Anual da Cangdo Estudantil (FACE) ¢ uma iniciativa pedagogica
para implementacdo de politicas culturais com a juventude estudantil no
campo da arte musical [...] promovendo o desenvolvimento do ensino da
musica ¢ o estimulo a criagdo musical nos contextos escolares da rede
estadual; o projeto de Tempo de Arte Literaria (TAL) € uma experiéncia
pioneira de carater educativo, artistico e literario que mobiliza a juventude
estudantil e os processos educativos, estimulando experiéncias criativas e
produgdes literarias nos colégios da rede estadual de ensino; a producdo de
videos estudantis (Prove) [¢ um] projeto de natureza educativa, artistica e
cultural, que incentiva as aprendizagens multiplas e os processos criativos por
meio da experiéncia produtiva/filmica realizada através de novos recursos
tecnologicos e de comunicacdo no contexto escolar; o projeto Educacgio
Patrimonial e Artistica (EPA) vem sendo desenvolvido nos contextos
escolares, com o objetivo de promover experiéncias em politicas culturais para
a juventude estudantil na busca da compreensdo do patrimonio cultural para
entendimento do tempo passado, presente e futuro™.

33 Para melhor compreensdo sobre a relevancia dos projetos, ver uma breve descri¢do dos oito projetos no anexo.
3 https://www.ba.gov.br/educacao/projetosartisticoseculturais. Acesso em: 29 mar. 2025, 23:58.
33 https://www.ba.gov.br/educacao/epa, Acesso em: 29 mar. 2025, 00:04.
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¢) Experiéncias de egressos do CEICFR

Mosaico 2 - Jovens Tuxa representando o sucesso na aprovagdo do Exame Nacional do
Ensino Médio (Enem) e ingresso em universidades publicas
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As fotografias acima representam o resultado do trabalho realizado pelo CEICFR.
Percebam que as fotografias carregam elementos da cultura e mostram o sucesso dos estudantes
egressos do CEICFR quando tiram notas de exceléncia no Enem ou quando sdo aprovados nos
vestibulares, direcionando os jovens Tuxa com oportunidades de projecdo nos estudos e na
carreira profissional. Os elementos da cultura valorizados e praticados pelos jovens Tuxa sao
também fruto do trabalho do CEICFR que desenvolve com suas estratégias didatico-
pedagogicas a valorizacdo das praticas intra/interculturais nos jovens Tuxd, fazendo com que

estes percebam a importancia da vida no Territorio.
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Assim, podemos afirmar que a educagao territorializada ¢ uma abordagem a educacao
que busca integrar os aspectos culturais, locais e regionais no curriculo educacional. Isso inclui
o uso de metodologias de ensino que levam em consideragao a diversidade cultural, linguistica,
identitaria, geografica, social e politica de um Territério especifico. Ou seja, € a educagao que
se quer projetar a partir de realidades especificas, in loco. Com isso, a educagdo territorializada
prevé que o processo de aprendizado seja mais atrativo, relevante e significativo para os
estudantes, incorporando conhecimentos e praticas locais, e, com isso, valorizando o sujeito e
seu espaco territorial.

Para os povos indigenas, que sdo detentores de culturas e linguas proprias e distintas,
essa abordagem tem sido de relevante importancia, pois o conhecimento tradicional indigena
pode ser combinado com a educagdo escolar e os conhecimentos do mundo ndo indigena,
proporcionando uma aprendizagem contextualizada, de aquisicdo de conhecimentos outros e
de valorizacdo de conhecimentos tradicionais e ancestrais do povo e do Territério em que

habitam. De acordo com Souza, Ramos e Silva (2023),

Os Kaingang possuem uma forte ligagio com o territério. E por meio dele e
com ele que estabelecem todas as suas relagdes. Sem o territorio preservado,
ndo ha alimentagdo, memoria, valores, cultura e, nem mesmo, plantas
medicinais, os vénh kagta. O Territorio é o que faz o ser kaingang, sem ele
ndo existe nada, muito menos a educa¢do propria kaingang — que depende de
todos os seres que habitam o territorio, sejam eles humanos e/ou extra-
humanos (Souza; Ramos; Silva, 2023, p. 13, grifos nossos).

Corroborando os autores, o Territorio € indissociavel dos povos indigenas. Assim, a
educacdo territorializada pode abranger uma amplitude de temas e assuntos, incluindo historia
local, literatura regional, ecologia local, economia, organizagdo social, linguas, sistemas de
parentesco, dentre outros. Dessa forma, possibilita-se a valorizacdo do e o pertencimento ao
Territério no qual o aluno esta inserido, o que faz com que seu processo de aprendizagem seja
mais prazeroso e conectado ao seu Territorio e as cosmovisdes de mundo proprias de seu povo.
Portanto, a educagdo territorializada ultrapassa os muros da escola e se relaciona com a
comunidade e o ambiente, fazendo com que o Territorio seja a escola.

Nesse sentido, o espago escolar perpassa os rios, montanhas, florestas, matas, rogas, ruas
e pragas, e, nesses ambientes, sdo atualizados conhecimentos tradicionais e ancestrais, realiza-
se troca de conhecimentos, se constroem novos conhecimentos; € o que ¢ mais importante entre
povos indigenas: o processo generativo de conhecimentos, explicitado nas reflexdes sobre

conhecimento ecologico de Tim Ingold.



146

O conhecimento ndo é uma questdo de possuir informagdes transmitidas do
passado, mas ¢ indistinguivel da atividade-vida da pessoa-organismo em um
ambiente que ja foi — e continua a ser — formado por meio das atividades de
predecessores e contemporaneos. Segue-se que o conhecimento ¢
perpetuamente gerado — em vez de aplicado — na prética. Esse processo
generativo € equivalente ao crescimento do organismo na medida em que este
avanca, ao longo das linhas de seus relacionamentos, em seus arredores
(Ingold, 2004, traducao Barretto Filho, 2019, p. 2).

Nessa relacao, os Tuxa possuem aquilo que Durazzo (2019) chama de “conhecimento
fino”. Essa categorizacdo nasce da observacao das vivéncias Tuxd e seu trato com a “ciéncia”
indigena, ou melhor, com os conhecimentos tradicionais e ancestrais, desde os conhecimentos
milenares aos mais contemporaneos, ¢ a forma particular de observar o mundo e a vida em

comunidade. Aquilo que Aguilar Cavallo (2018, p. 375) afirma:

Quando falamos de conhecimento indigena tradicional, ndo s6 nos referimos
aos distintos saberes e sabedorias acumuladas através dos séculos de
existéncia e civilizagdo, como também as formas distintas de ver mundo, isto
¢, a visdo holistica pela qual a existéncia humana é descoberta pelas
comunidades indigenas.

A impressao dada pelos colonizadores de que os conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas eram inferiores aos conhecimentos vindos da Europa foi disseminada na sociedade
ndo indigena, perdurou por séculos e se enraizou em muitas familias brasileiras. No entanto, os
povos indigenas tém provado que seus conhecimentos tradicionais sdo indispensaveis a
sobrevivéncia humana e a conservagao dos biomas naturais.

Assim, a instituicdo escola indigena, por mais que se perceba uma tendéncia de
imposicdo por parte dos sistemas de ensino, de uma educacgao cujo modelo ndo € o pensado a
partir das epistemologias indigenas, tem mostrado o seu potencial para a conservacao dos
recursos naturais, a manutencao da biodiversidade, a vitalidade dos territorios indigenas e a
vida em comunidade, com valorizagdo das culturas, das linguas indigenas e dos modos proprios
de sentir, ver e estar no mundo, de modo a possibilitar uma relagdo de equilibrio entre pessoas
e meio ambiente.

As formas como nos relacionamos com o Territério sdo construidas a partir de nossas
experiéncias culturais. Nesse sentido, Acosta (2010, p. 14) observa que “[el] buen vivir aparece
como una categoria en la filosofia de vida de las sociedades indigenas ancestrales, que ha
perdido terreno por efecto de las practicas y mensajes de la modernidad occidental”. Essa
modernidade que tanto tem se mostrado, de certo modo, prejudicial as populagdes indigenas,

chega provocando intimeros ecocidios para as populagdes indigenas. E o que veio a acontecer
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ao Territorio e ao povo Tuxd, por meio do projeto de barragem, como vimos anteriormente.
Mas o que dizem os Tuxa desse ecocidio? A jovem Tuxd Wany fala desse episodio com muita

emo¢ao, um sentimento que machuca, de auséncia, de dor e apelo.

Inundou o Territorio do meu povo Tux4, isso em 87 e 88. [...] E n6s ja estamos
ha mais de trinta anos lutando pela demarcagdo do nosso Territério. Minha
mae ndo era nem casada. Hoje ela ja tem netos [fica emotiva e continua]. Sera
que os meus sobrinhos, os meus filhos vao ser mais uma geracao que vai
nascer sem Territério? Que vai sofrer com essa dor? Meu povo, hoje o
alcoolismo € muito forte dentro do meu Territorio. As drogas estdo chegando
dentro da nossa comunidade, porque ndés nio temos o nosso Territdrio
demarcado. Cada dia mais a cidade vem nos engolindo. Nao nos respeitam
enquanto povo. Meu povo hoje sofre com diabetes, sofre com hipertensao,
sofre com doengas mentais, porque toda a nossa forma de vida foi modificada.
Um povo que plantava, comia o que colhia. Nao tem Territorio nem para
plantar, quem dird para morar, para nada. Somos obrigados a comer o
industrializado porque nao tem como plantar. O nosso rio Opard esta pedindo
socorro. Os peixes sumiram, as cagas sumiram € nos nao temos respostas do
Governo. Nos ndo estamos pedindo esmola, nés ndo estamos pedindo favor.
Nos estamos pedindo o nosso Territério Sagrado que foi tirado do meu povo,
que foi arrancado do meu povo. Hoje nos estamos no processo de demarcacio
do Territorio D zorobabé, [...] porque noés estamos cansados, nos precisamos
agir. O meu pajé que lutou tanto pela demarcagdo do meu Territorio, ele partiu
e ndo viu essa Terra demarcada. Nos clamamos, pedimos ajuda, pedimos
socorro. O povo Tuxa ndo aguenta mais ser um povo sem Territério (Wany
Tuxé — depoimento dado na Tenda da APOINME no Acampamento Terra
Livre — ATL 2024).

Assim, os Tuxa denunciam os efeitos nefastos da desterritorializagdo de nosso povo, em
outros contextos em que se movem e circulam - um Territorio multilocal de existéncia. Existe
um tempo contraditorio que transita entre o que ¢ definido como modernidade, progresso, € o
que ¢ defendido pelos povos indigenas como tradicional, o ingi*® dos antigos, 0 modo de pensar
e fazer dos antigos. Assim, nossa proposta consiste em destacar o papel do CEICFR na
territorializagdo da educagdo escolar e como os Tuxa articulam os conhecimentos tradicionais
com os conhecimentos adquiridos a partir da relagdo com a escola. Particularmente na relagao
com o Territorio, com o sagrado, os lugares e a preservagdo e valorizacdo dos conhecimentos
tradicionais, a relagdo com o Opard, como uma alternativa possivel ao desenvolvimento
intelectual de pessoas, sustentado no fortalecimento identitario e nos projetos coletivos de bem-
viver. Desse modo, corroborando Aguilar Cavallo (2018, p. 337), “tais conhecimentos
indigenas tradicionais emergiriam como um valioso insumo que permitiria a releitura do
principio do desenvolvimento sustentavel”. Nao somente isso: marcaria uma era de mudanca

de paradigmas com o fortalecimento das identidades indigenas a partir da

56 Tempo.
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A colonizacdo da América significou a imposi¢do do conhecimento europeu
aos povos que habitavam o continente (Eudave, 2016). Castro-Goémez e
Grosfoguel (2007, p.v20) sustentam que “[l]a superioridad asignada al
conocimiento europeo en muchas dreas de la vida fue un aspecto importante
de la colonialidad del poder en el sistema-mundo. Los conocimientos
subalternos fueron excluidos, omitidos, silenciados e ignorados”. 1sso ocorreu
em todas as areas, na economia, na religido, na politica e também no direito.
O conhecimento nativo ndo foi considerado ou, quando o foi, foi tido como
inferior e, portanto, foi desprezado (Vanhulst; Beling, 2013). Com efeito,
como afirma Gareis (2005, p.12), “[e/sta pretension reflejaba la base
ideologica de todas las formas de colonialismo, que es la presunta
inferioridad del otro”. No que se refere a terras, territorios e recursos naturais
indigenas, nos dias de hoje ndo ha muita modificacdo no que diz respeito a
situacdo existente ha 500 anos, nos amanheceres da colonizacdo europeia do
continente americano (Aguilar Cavallo, 2018, p. 373-374).

O que Aguilar Cavallo tenta nos dizer ¢ que existe um processo de usurpacdo das
terras/Territorios e dos recursos naturais indigenas em pleno século XXI no continente
americano, que, consequentemente, vem afetando as tradicionalidades indigenas. Mas o que
Aguilar ndo diz € que, por outro lado, essas tradicionalidades estdo em fortes processos de
reavivamento e fortalecimento por parte daqueles que viveram brutalmente o efeito dos projetos
da modernidade, das invasdes e das usurpacdes territoriais. Para tanto, a institui¢do escola tem
sido uma forte aliada nesse processo.

O depoimento da jovem Wany Tuxad ¢ fruto de um trabalho que a escola tem
desenvolvido em nossa comunidade. O sentimento de pertenca, de resisténcia, de luta coletiva
vem de um esforgo coletivo da escola e da comunidade em apresentar para as criangas e jovens
Tuxé o Territério hoje submerso no rio Opard, que foi a grande morada da maioria do povo
presente na Aldeia Tuxd Mae e dos que, nesse plano terreno, ndo se encontram mais em seus
corpos, apesar de se fazerem presentes em todos os momentos da vida daqueles que aqui vivem,
seja observando estes, protegendo-os, guiando-os, ou até mesmo participando da vida coletiva,
na rotina didria, nos festejos e/ou nos rituais da comunidade — um Territorio coabitado pelos
nossos ancestrais.

Os jovens Tux4, atualmente, vivem o Territorio da antiga aldeia naquilo que lhes ¢
transmitido e narrado pelas pessoas que viveram naquele Territorio; nas lembrangas vivas, nas
fotografias e nos videos gravados no momento de desapropriacao de nossas casas, da mudanca
para a nova Aldeia Tuxd Mae, que, de nova, tem somente as casas. Afinal, ali sempre foi
Territério dos antigos Tuxd, como bem tem se apresentado o Territorio D zorobabé, com as
suas particulares belezas e a presenga forte dos ancestrais tdo respeitados pelos Tuxa
contemporaneos — € nessa relacao os conhecimentos tradicionais sdo transmitidos, ensinados e

praticados.
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Dentre os conhecimentos respeitados e as formas de compreender o mundo Tuxa, se
encontram os denominados tradicionais e ancestrais, que o ingi ndo conseguiu apagar. Estes
que sdo confiados as geracoes novas. Aguilar Cavallo (2018) citou um relatorio da Organizagao
Mundial da Propriedade Intelectual (OMPI) de 2001 que definiu o conceito de conhecimento
tradicional e realizou uma qualificagdo quanto ao conceito de conhecimento indigena. Assim,
destacou que “'conocimientos indigenas’ serian los conocimientos tradicionales de los pueblos
indigenas. Por consiguiente, los conocimientos indigenas forman parte de la categoria de los
conocimientos tradicionales, pero los conocimientos tradicionales no son necesariamente
indigenas” (OMPI, 2001, p. 23, grifos nossos).

Nessa perspectiva, os conhecimentos tradicionais s3o ancestrais e se alimentam das
trocas rituais, como vimos no Capitulo 2, quando discorremos sobre o Particular e a categoria
nativa do cuidar: entre o segredo e o sagrado e as trocas rituais. Assim, nossa proposta de
conhecimento tradicional converge com a teoria de Tim Ingold, quando ele explica o contraste
sobre duas compreensdes de conhecimento tradicional, um embutido no discurso modernista
do aparato estatal, o outro no cotidiano da populagdo local, e este tiltimo € o que vem a convergir
com as praticas desenvolvidas pelos Tuxa. Dito isto, procuro sintetizar as duas ideias de
conhecimento tradicional defendidas por Ingold, que por razdes de simplicidade, em suas
palavras, o autor chamara de MTK os conhecimentos tradicionais na concep¢ao modernista e
LTK os conhecimentos tradicionais na concepg¢ao local, respectivamente. Para o autor, uma das
caracteristicas do MTK € que este estd intimamente ligado ao que ele chama de “modelo
genealogico”. Defendo que para o contexto em que vivem os povos indigenas, inseridos em
constantes mudancas sejam elas climaticas, naturais ou provocadas pela agdo antropica, essa €
uma visao simplista e ultrapassada, visto que nao considera as inimeras mudangas pelas quais
os povos indigenas sdo submetidos o tempo todo. Nao considera a capacidade dos povos
indigenas de interagir com o meio e se reinventar diante das condigdes que se apresentam, sem

perder de vista suas concepgdes de mundo. O modelo genealogico se baseia na ideia de que

Os elementos que se unem para constituir uma pessoa sdo transmitidos, ao
longo de uma ou varias linhas de descendéncia, dos ancestrais dessa pessoa,
independentemente e antes de sua vida na terra em um ambiente. Justamente
esse tipo de modelo esta implicito na convengdo antropoldgica padrio para
desenhar diagramas de parentesco, em que as linhas representam canais para
a transmissdo da substdncia. A substdncia pode ser em parte material,
fornecendo ao receptor um componente de “biologia”, e em parte mental,
fornecendo um componente complementar de “cultura” (Ingold, 2004,
traducao Barretto Filho, 2019, p. 8).
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O MTK, portanto, nas palavras do autor, estd inequivocamente localizado na “cultura”.
Ou seja, desconsidera toda e qualquer forma de re-construcdo e mudangas nas formas de
construir conhecimentos tidos como tradicionais. Nessa visdo do autor, no entanto, 0 meio
ambiente em que ele concebe incluir a terra junto com sua vida animal e vegetal “ndo
desempenha papel nenhum na constitui¢do das pessoas. Ele ¢ simplesmente o pano de fundo da
natureza contra o qual um certo modo de vida é operado” (Ingold, 2004, traduzido por Barretto
Filho, 2019, p. 9).

J4 o conhecimento tradicional local, ou seja, LTK, “ndo ¢ realmente “transmitido” em

absoluto.

Antes, € continuamente gerado e regenerado nos contextos de envolvimento
especializado (skilled) e pratico das pessoas com componentes significativos
do ambiente. Isso significa que o LTK ndo € cognitivo: ele ndo esta “dentro
da cabega das pessoas”, em oposicdo a “la fora” no ambiente. Ele esta, antes,
no engajamento mutuamente constitutivo entre pessoas e ambiente nos
afazeres comuns da vida (Ingold, 2004, traduzido por Barreto, 2019, p. 9).

Ou seja, em outras palavras, enquanto o MTK consiste em itens de conhecimento que
sdo armazenados na memoria e acessados na pratica, o LTK subsiste nas proprias atividades
praticas, nas palavras do autor, “atividades que também podem ser entendidas como formas de
lembrar”. Assim, no LTK, a tradi¢do ¢ entendida como um processo continuamente
acontecendo, ¢ o engajamento pratico das pessoas com o meio ambiente. Para concluir seu
pensamento, o autor afirma que: “seria errado, entdo, dizer que o LTK ¢é “cultural” e ndo
“biol6gico”, ou que estd na cabeca e ndo no corpo. E antes uma propriedade de todo o
organismo-pessoa humano, tendo emergido através da historia de seu envolvimento em um
ambiente (Ingold, 2004, traduzido por Barretto Filho, 2019, p. 11). Comungando com as ideias
de Ingold, observando e vivenciando a vida no territério Tuxa, ratifico que o conhecimento
Tradicional Tuxa ¢ dindmico e construtivo na relacdo coabitada com o meio em que se insere a
vida Tuxa.

Em concordiancia com Haesbaert e Limonad (2007), reafirmamos que a nossa
territorialidade foi e € um espago construido, fisico e cosmoldgico, englobando sentidos e
significados multiplos. Territorialidade Tuxa ¢ um composito do sagrado, historias, memorias,
plantas, animais, pedras terrestres e aquaticas. Seres viventes € ndo viventes, interconectados
entre si, sem separagao entre natureza e cultura. Envolvendo as praticas de viver e habitar, além
de produzir alimentos, formas de pescar e de cagar, considerando as temporalidades entre os
tempos cosmoldgico, de colher, de pescar e de cacar Tuxd. Primando pelas praticas

socioculturais, religiosas, historicas e ambientais — os saberes e fazeres Tuxa.
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Portanto, a educacao territorializada ¢ uma pratica de educacdo que valoriza e incorpora
as caracteristicas territoriais, culturais, linguisticas e identitarias em que os alunos estdo
inseridos. Ela promove uma maior compreensao dos contextos local e global, e prepara os
alunos para serem cidadaos ativos e conscientes em seu proprio Territorio, promovendo a
interculturalidade e a intraculturalidade no sujeito.

Nesse sentido, o Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas tem cumprido o

seu papel institucional, seguindo os principios da educagdo escolar indigena:

Art. 3° Constituem objetivos da Educacdo Escolar Indigena proporcionar aos
indigenas, suas comunidades e povos:

I - a recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmagdo de suas
identidades étnicas; a valorizagc@o de suas linguas e ciéncias;

II - o acesso as informagdes, conhecimentos técnicos, cientificos e culturais
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indigenas.
Paragrafo unico - A Educagio Escolar Indigena deve se constituir num espago
de construcao de relagdes interétnicas orientadas para a manutencao da
pluralidade cultural, pelo reconhecimento de diferentes concepgdes
pedagogicas e pela afirmagdo dos povos indigenas como sujeitos de direitos.
Art. 4° Constituem elementos bdsicos para a organizacdo, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

I - a centralidade do territdrio para o bem viver dos povos indigenas e para
seus processos formativos e, portanto, a localizagdo das escolas em terras
habitadas por comunidades indigenas, ainda que se estendam por territorios
de diversos Estados ou Municipios contiguos;

I - a importancia das linguas indigenas e dos registros linguisticos especificos
do portugués para o ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades
indigenas, como uma das formas de preservagido da realidade sociolinguistica
de cada povo;

III - a organizagdo escolar propria, nos termos detalhados nesta Resolugao;
IV - a exclusividade do atendimento a comunidades indigenas por parte de
professores indigenas oriundos da respectiva comunidade.

Paragrafo unico A escola indigena sera criada em atendimento a reivindicacao
ou por iniciativa da comunidade interessada, ou com a anuéncia da mesma,
respeitadas suas formas de representagdo.

Art. 5° Na organizacdo da escola indigena devera ser considerada a
participagdo de representantes da comunidade, na defini¢do do modelo de
organizagdo e gestdo, bem como:

I - suas estruturas sociais;

II - suas praticas socioculturais, religiosas e economicas;

III - suas formas de produgdo de conhecimento, processos proprios € métodos
de ensino-aprendizagem;

IV - 0 uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos de acordo com o
contexto sociocultural de cada povo indigena;

V - a necessidade de edificacdo de escolas com caracteristicas e padrdes
construtivos de comum acordo com as comunidades usudrias, ou da
predisposicdo de espagos formativos que atendam aos interesses das
comunidades indigenas.

Art. 6° Os sistemas de ensino devem assegurar as escolas indigenas estrutura
adequada as necessidades dos estudantes e das especificidades pedagdgicas da
educacdo diferenciada, garantindo laboratorios, bibliotecas, espagos para
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atividades esportivas e artistico-culturais, assim como equipamentos que
garantam a oferta de uma educacdo escolar de qualidade sociocultural (Brasil,
2012, grifos nossos).

Tais principios educacionais estdo em consondncia com as praticas educacionais do
CEICFR, que tem apresentado resultados satisfatorios na vida egressa dos estudantes. No
CEICFR os gestores, professores, estudantes e liderangas comunitarias defendem uma atuagao
politica que enfatiza a importancia da aquisi¢do de conhecimentos globais, mas, igual e
principalmente, de conhecimentos tradicionais indigenas, que possam, juntos, contribuir para o

sucesso profissional do estudante, o fortalecimento do pertencimento Tuxa e as lutas coletivas

especificas no ambito do Territdrio, assim como as lutas Pan-Indigenas®’.

Para ilustrar o pertencimento que o CEICFR tem despertado em seus alunos, trazemos
textos/poesias de autoria de alunas Tuxa egressas do referido colégio, que hoje sdo escritoras,
artistas, ativistas, militantes e que inspiram outros jovens, na ordem que segue: Tamaruhi Tuxa,

Wany Tux4d, Yakund Tuxa e Katamarawé Cataa C4 Arfer Jurum Tuxa:

Toidé Dzene Tsoro Radda Nuiie

E se eu te contar uma historia real?

Onde morremos todos os dias desde os navios de Cabral.
Onde nossos corpos se tornaram escandalizacdo,

Onde nossa existéncia é tratada como uma ilusdo.

Onde na aldeia nos calam,

E nos julgam na urbanizacao.

Onde somos incriminados,

Mesmo quando somos assassinados.

Era Abya Yala, virou area colonizada.
O que era Pindorama virou Brasil,

O que era floresta virou prédio,

O que era lar virou garimpo,

O que era vida virou destrui¢do.

Minha identidade foi mantida no anonimato.
Minha terra foi maltratada,

Me forcaram a rezar,

Me deixaram sem ar.

Nos perguntam de onde viemos,
Mas a verdade € que sempre estivemos aqui.

57 Pan-Indigena: termo usado para representar todas as comunidades indigenas de uma nagdo. A unidade politica
dos povos indigenas ndo significa igualdade ou homogeneidade sociocultural e politica. A unidade politica dos
povos indigenas significa uma unidade articulada de povos culturalmente distintos, na defesa de seus direitos e
interesses comuns. Dentre esses direitos e interesses, encontra-se a propria continuidade das diferencas de
projetos societarios, de garantia das territorialidades e da conquista de cidadania global diferenciada (Luciano,
2006, p. 33-34).



A diferenga é que agora eu preciso lutar até pra existir.
Meu canto virou grito que pede socorro,

Minha flecha ¢é protecao,

Minha chanduca € orientagao.

Vocé nao liga,

Mas eu tenho em minha memoria,

Porque até hoje ainda inventam a minha historia,

Até hoje minha mae chora pela sua casa que foi inundada.

O que vocé come, se nao o que a floresta lhe da?

Mas o que resta, se tudo que vocé faz ¢ desmatar?

Que agua vocé bebe, se tudo que vocé faz ¢ poluir?

E o que o seu dinheiro compra, se ndo tem mais nada vivo aqui?

Se teu garimpo me mata,

Se corre mercurio no corpo dos meus parentes,

Se teu agro ndo é tech, teu agro ndo ¢é pop, teu agro é genocidio.

Se tem PL decidindo se eu vou viver,

Se aquele que deveria me proteger, foge de helicoptero quando me vé.

Quando tem um monte de policial pra proteger criminoso,
mas meu territorio ta la, cheio de invasor.

Quando me chamam pra conversar,

Mas ndo levam a sério nada que eu tenho pra falar.

Se me roubaram em 1500 e roubam hoje também.
Se usam meus atavis no carnaval

E ainda inventam neg6cio de marco temporal,
Quando nao sabemos para onde ir.

Dizem que troquei minha casa por um espelho,

Mas ndo viram nossos corpos sendo massacrados.

Dizem que ndo pareco ser quem sou,

Mas ndo sabem que isso € resultado da minha tataravo que vocé estuprou.

Quando tem pandemia me matando,

Porque eu sou o maior grupo de risco ha mais de 500 anos.
Quando nao respeitam o meu direito,

E fazem de um pedaco de papel, o que € constituigdo.

Se minha garantia virou ameaga.

Quando acham que moramos s6 na floresta,

Mas tem parente na cidade, na faculdade e na favela.

Quando me isolo e vem infectado causando mal aos meus 6rgaos,
Quando ¢ esse contato que acaba com 0s N0Ss0S povos.

Mentem a nossa presenga e temem a nossa flecha,
Mas ¢ a sua caneta que me assassina.

E ndo venha dizer que eu sou selvagem,

Porque ¢é vocé que acaba com a nossa diversidade.

Nao foi s6 Cabral que quis colonizar,
Também tem genocida na presidéncia querendo me matar.

153



154

Tem garimpeiro incendiando nossas aldeias, tirando ouro do sangue dos

nossos parentes.
Dizem que minha entrada ndo ¢ permitida,
Mas foi a minha casa que foi invadida.

Nao nos deixam protestar,

E sempre tentam nos atacar.

Essa terra € minha desde antes de vocé pisar.
Vocé nao descobriu, vocé quis foi nos apagar,

Mas ainda contam a sua versdo nos livros que vocé escreveu.

Mas quem se importa com a minha vida que se perdeu?

Eu nao sou a “india” no barquinho que vocé desenha,
Eu ndo sou uma das suas lendas mentirosas.

Eu sou filha de um povo,

Eu sou fruto dessa terra,

Eu sou Iuta em forma de corpo.

Eu sou urucum na pele e protecao no jenipapo.

Eu sou uma existéncia que vive de resisténcia,

Eu sou o balancar do maraca.

E que diferenca faz se eu tenho ou nao um celular?

Somos muitos, SOmos povos,

Somos Tuxa, Munduruku, Pataxd, Tumbalala,
Guajajara, Fulni-6, Xacriaba,

Tikuna, Yanomami, Guarani-kaiowa.

Somos estudantes, médicos, professores,
Artistas, escritores, ilustradores.

Somos parte da propria natureza,

Somos a forca de nossos ancestrais,
Somos originarios,

Somos as vidas que o genocidio ndo conseguiu apagar.
Somos uma luta que ndo para pra descansar,

Porque enquanto ameagarem a nossa existéncia,
Seremos sempre resisténcia.

Gritamos demarcagao ja.
Gritamos por nossos direitos.

Gritamos por floresta em pé, e sangue indigena nenhuma gota mais no chao.

Somos as raizes que se unem por dentro da terra.
Somos a espiritualidade que nos guia e nos protege.

Somos diferentes, somos diversos.
Escutamos os saberes de nossos avos,
E sabemos de onde viemos.

Mesmo quando vocé me chama de “pardo” pra me embranquecer,

Quando dizem que ndo pertenco a esse lugar,
Quando tentam me enfraquecer.

Somos luta pela vida, pela terra,
Para demarcar terras e telas.
Para a defesa de nossos parentes.



Pelo nosso direito de viver.
E resisto, com a forca que tenho.
Pedindo protecdo aos encantados,

E sentindo esse chdo que estremece com o meu toré.
Toidé dzene tsoro radda nufie.

Autoria: Tamaruhi Tuxa

Sinta A Forc¢a Desse Chao

Lembre de mim

Lembre dos lugares que eu passei
As terras que eu pisei

As sementes que eu plantei

Eu pedi licenga pra entrar na mata e retornei pra dentro de mim
Me perguntaram de onde eu vim
E me vi perdida em meio a colonizagéo

Eu senti as ondas do Opara, o som do rio me banhando em protecdo

Eu acendi a chanduca ¢ vi a fumaca sendo levada

Mas eu vi minha floresta sendo derrubada

Eu vi meu povo chorando pela aldeia inundada

E me perguntei se a minha historia também seria afundada

Se o genocidio calaria meu ultimo suspiro

Se a queimada pelo capital sufocaria meu respiro

Eu senti a dor me atravessar feito espinho de mandacaru
Eu vi o etnocidio atacar um por um

Ouvindo o canto ecoar, eu pedi forca a Kupadzud
Levantei de minha sentenga e me trajei de coragem

Eu ouvi as cabocas velhas me contarem sobre a passagem
Me preparei para sair da aldeia e demarcar a urbanizacao

Mas 14 fora, ainda me veem como uma que restou na extingao
Meu sagrado ¢ fantasia pra uma mente tdo vazia

Meu direito € so disfarce pra enganar o preconceito

Ja legalizaram minha morte, e colocaram um alvo em meu peito
E me resgatando de suas armadilhas coloniais

Eu honro meu legado e meus ancestrais

Mulher criada em bergo feito de raiz
A forga que carrega em sua matriz
Abya yala corre em cada levante
Pindorama, resista e avante

Me liberte das amarras do seu racismo

Até quando dura esse seu fascismo?

Eu sou cada vento que sopra nas dores dessa historia
Eu sou a agua do rio que leva todo mal embora

Minha mae me disse que forga ¢ sangue correndo em veia
Onde eu estiver vira aldeia
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Espalhou a semente da cabaga
E que ali, mais um guerreiro se faca

Minha histéria ndo comeca em 1500, nem em 1988
Nao somos um, somos povo

Estamos vivos

Vivos

Conte minha trajetoria

Preserve minha memoria

Nao deixe que meu sangue derrame em vao
Resista, sinta a for¢a desse chao

Autoria: Tamaruhi Tuxa>®

Nordeste Indigena

“Indigenas no Nordeste, onde ja se viu?’’

Eu tenho certeza que essa frase

Vocé também ja ouviu

H4 mais de 500 anos resistimos a exploracao
Direitos violados, preconceito e humilhacao

Nos servimos de barreira contra a colonizag¢do
E depois de tantos anos

Estou aqui para te falar

Mulher, nordestina, indigena

Eu me acho no lugar

Agora guarde na memoria o que eu vou lhe contar
Sobre os povos indigenas do Nordeste

Agora eu vou falar

De pisadas fortes e vozes a ecoar

Muita forga tem o toré do povo Tuxa

O menino do Rancho com os encantos a guiar
E do povo Pankararu, onde tem os Praid

O ritual da lua cheia com toda a aldeia a dangar
E do povo Pataxo, em Patxohd sabem cantar

A festa da menina moca que tem 14 no Maranhao

58 Tamaruhi Tux4, conhecida popularmente como Tayna Cd Arfer Tux4, é indigena do povo Tuxa Aldeia Mae, de
Rodelas-BA, nascida em maio de 2007. Escritora; representante estadual das escolas indigenas da Bahia pelo
Colegiado Estadual de Lideres Baianos; lider do Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas e
representante das escolas indigenas do Nucleo Territorial de Educagdo 24 - Territorio de Itaparica; presidente e
fundadora do grémio estudantil indigena “Muiiakié Naiie Tuxa” e lideranca jovem atuando por meio da arte
literaria e na educagdo escolar indigena da rede estadual de ensino da Bahia. Integrante do coletivo literario
“Mulherio das Letras Indigenas” na publica¢do do album bibliografico em 2022. Também publicada na Edicao
da Revista Especial Indigena - Autorias Indigenas da e na Bahia, e autora do posfacio do livro “O Que Falam as
Aguas?” de Ezequiel Vitor Tuxa. Em 2022, foi vencedora territorial no NTE24 dos Projetos Artisticos
Estruturantes da Bahia na categoria “Tempos de Arte Literdria (TAL)” e “Producdo de Videos Estudantis
(Prove)”. Em 2023 foi novamente vencedora territorial e estadual da modalidade Prove; e, por fim, concluiu o
ensino médio no ano de 2024 e ingressa no curso de Medicina este ano de 2025 pela Universidade do Estado da
Bahia (UNEB).
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E do povo Guajajara o ritual de uma nagio
Um povo Guerreiro que ndo se cansa de lutar
Nao aceitam injusticas, esse ¢ o povo Tupinamba

L4 em Pernambuco, muitos povos a morar

Entre eles os Fulni-0, em Yaté eles vao falar

Por aqui eu vou ficar

Mas ainda ha muito a saber

E antes de falar besteira, venha aqui nos conhecer

Nossa forga é ancestral e nossa cultura ndo deixamos morrer

Autoria: Wany Tux4a*

Indigena Nordestina

Sou indigena

Sou nordestina

E aprendi desde menina

Que ser resisténcia é minha sina

Julgam minha aparéncia

E finge nao ter memoria

Muitos nascidos da violéncia

Mas ¢ em mim que ficou cravada essa historia

Um corpo terra correndo para escapar

E uma historia de lago criada pra acobertar

Uma bisavo apagada, ninguém sabe onde era o seu lugar
E ainda se acham no direito de pureza me cobrar

Negam minha identidade

S¢6 para roubar o meu direito
Tua soja meu territorio invade

E na cidade me atira preconceito

E ainda me perguntam de onde eu vim
Na verdade, eu sempre estive aqui

No rojao Kariri Xoco

E no Ouricuri dos Xukuru Kariri

Na Jurema sagrada dos Kiriri

E no pé de licuri

No canto Potiguara
No grafismo Tabajara
No puja dos Truka

E no pé de jatoba

59 Wany Tuxa ¢ indigena do povo Tuxa4, ativista indigena € luta pelos direitos do seu povo e dos povos indigenas
desde muito nova. E artesd, poeta, criadora de contetido, formou-se em Fisioterapia pela Universidade Federal
da Bahia. Também integra como monitora de comunicacdo dois projetos da Anai voltados para mulheres
indigenas de todo o Brasil. Através da escrita e da comunicacao busca fortalecer a luta dos povos indigenas e
quebrar esteredtipos, principalmente dos indigenas do Nordeste. Na escrita, encontrou uma forma de expressar
a dor, a luta e a resisténcia de seu povo Tuxa que ha 37 anos luta pela reparagao de seu Territorio inundado.
Recentemente, submeteu-se ao concurso publico unificado, sendo aprovada no concurso da Funai como
especialista em indigenismo e busca assim poder contribuir ainda mais com a luta dos povos indigenas.



Na zabumba Kaimbé

E na for¢a do meu Toré
Aqui eu permanego

Todo dia um recomego
Mas eu nao canso de lutar.

Autoria: Wany Tuxa

Meu barco nas aguas

Meu barco nas aguas

A rede ancestral embalancga as aguas que
abrigam as tempestivas emogdes

da mulher aquosa que sou eu.

Em mim correm rios de memoria
que escorrem, redemoinham

e esbarram nas pedras do tempo,
na curva das palavras.

Por mim navegam

barcos carregados de mangas verdes e maduras,

de peixe piau e pacu.

Ha também nos barcos-de-mim grandes volumes de saudades

dos olhinhos d’agua de minha vo,
dos negros pés do meu avo.

Ha uma reza,

um punhal,

um punhado de farinha,
meia pita

e um portal.

Ha nas aguas um brilho de faca amolada,
um machado de ouro,

um punhado de fumo,

o perfume da alfazema.

Ha embriaguez
na liquidez das horas.
Sou eu ou sou ela a embalar o rio da vida?

Aquosa mulher,
Curva sonora,
Relampago e trovao.

Aquosa mulher,
aquatica, fluvial.
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Silenciosa,
Silenciosa,
Misteriosa,
Feiticeira.

Corpo de agua e desejos
Corpo de amores.

Amada pela filha do trovao
Amada pela filha das dguas brandas.

[E por todas as filhas das méaes que eu ndo conheci.]

Mulher aquosa,
Corpo de rio € memoria

Em mim um rio, uma palavra
Em mim um né que ndo desata.

A rede ancestral esta atada

nas pontas concavas do umbuzeiro.
La onde o passaro canta

e o meu avo descansa

0 seu corpo canoa.

Autoria: Yacund Tuxa®
O corpo onde habito é territorio vivo
Assassina

Eles tentam apagar a nossa historia

Eles tentam acabar com as nossas vidas
Promessas ditas, porém, ndo cumpridas
Uma existéncia que so existe se voce resiste
(Na na réina a, na réina a, na réina a)

Feche os olhos

60 Yacund Tux4 - Sandy Eduarda Santos Vieira (Rodelas, Bahia, 1994) é indigena do povo Tux4 de Rodelas, Bahia.
Atualmente, reside e resiste na grande capital baiana, Salvador, onde divide o seu tempo entre estudar e trabalhar.
E graduanda em Letras na Universidade Federal da Bahia (UFBA) e atua como ativista e artista visual. A arte
de Yacuna Tuxa aborda a memoria de resisténcia de seu povo, que originalmente ocupava um complexo de ilhas
do Opara — o rio S@o Francisco — no norte da Bahia e, desde o final da década de 1980, foi realocado para a
regido do municipio de Rodelas (BA). Artista e ativista dos direitos indigenas, ela utiliza ilustracdo digital,
colagem e pintura para retratar questdes de raga, género, sexualidade e politica. As suas obras sdo potencialmente
influenciadas pela espiritualidade, memoria e sabedoria das ancids de seu povo. Desde menina, recebe dessas
mulheres os ensinamentos necessarios para seguir no caminho da resisténcia e da ancestralidade. E ilustradora,
desenhista e as vezes pintora, colagista e, também, escritora. Entretanto, apesar de transitar entre as linguagens,
todas as suas producdes artisticas mergulham na memoria de seu povo e revelam o movimento coletivo para
existir.



E ja ndo consigo mais abrir
Fecho os olhos

E seus tiros me perseguem
Fecho os olhos

E ja ndo estou mais aqui
Fecho os olhos...

M’alma est4d amargurada sem forca
Meu coracgdo sangra ao imaginar
Tantos conflitos

Eles legalizam o genocidio

Os olhos se fecham para os gritos
Sou péssaro planando sem destino

O siléncio permanece

E invade meu espago

O medo me incrimina e me torna invisivel
Eu vi minha mae chorar

E aquele choro em um grito

Ecoa e me fortalece

Como a esperanga dos meus encantados

Minha for¢a vem como raiz fincada na terra
Com a ritualidade de meu povo Tuxa

Me encoraja a ser ponta de langa

para no futuro florescer

Ver esperanca

Com a prote¢do de Kupadzua.

O meu corpo ¢é territorio vivo

A minha forga ancestral esta no chao onde piso
Grilagem mata as nossas flores

A mineragdo extingue nossas aguas

Nossas criancas ¢ mulheres violentadas
Liderangas perseguidas

Por que tanta exploragao?

Que nao mais as correntes sejam fardo no pescogo dos meus irmaos
E tanta crueldade

Violéncia e sangue inocente

Vidas tiradas tdo brutalmente

Mesmo cansada de lutar eu sigo

Enfrentando essa politica anti-indigenista

Eu sobrevivo

Autoria: Katamarawé Cataa Ca Arfer Jurum Tuxa

Marohy: A for¢a ancestral por tras de seus olhos
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Um passaro cantou e encantou para mim
Seu canto triste pedia socorro

Em seus olhos, Marohy clamava dor

A raiz entrelagada na terra

Desfincou...

O rio me acordou de um pesadelo
E escutei vozes que transcendiam um lamento
Me deixei levar sobre suas penas

Elas ecoavam na minha cabeca as dores do meu passado

Como um deja’vu

Um péssaro cantou e encantou para mim

Seu canto triste pedia socorro

Em seus olhos, Marohy clamava dor

A raiz entrelagada na terra, desfincou

Marohy aflorou,

E uma parte de mim se desconectou do mundo.

Guardei toda aquela forga

Entre minhas memorias

A fumagca calma me fez recordar

As lembrangas de uma infancia feliz
No lugar em que chamava de lar.

Sobre uma ancestralidade, ascende um genocidio

O meu corpo grita, sobrevivéncia!
Transbordando sementes germinadas no chao
As mortes sdo consequéncia,

De suas mentiras e ilusdes, da hipocrisia
Que mata e desmata até hoje.

Filha de um povo ancestral,

A terra ecoa em meu corpo,

Peco forga aos meus

Para que a Jurema

Alimente e conforte a minha alma
Da devastidao que assola o mundo.

Ouvindo o maraca para acordar
Que a brisa do vento a assobiar
Me faga viva novamente

Para que ndo falte ar,

E eu possa respirar novos ares.

Marohy voe alto,
Sonhe com um mundo novo
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Marohy voe alto,

Retorne para casa,

Acalme o espirito.

Volte a dangar,

Voe alto,

Respire

Marohy aflorou

E uma parte de mim se desconectou do mundo.
Traga prote¢do para meu povo.

Autoria: Katamarawé Cataa Ca Arfer Jurum Tuxa®!

Mosaico 3 - Olha elas aqui atuando!

Fotos: acervo pessoal da autora Tamaruhi Tuxa (2024).

61 Maria Fernanda Cata4 C4 Arfer Jurum Tuxa - ¢ cantora, compositora, intérprete, ativista indigena que carrega
consigo o nome indigena Katamarawé. Despertou sua paixao pela musica e pelo canto desde muito nova.
Escreveu sua primeira composicdo, intitulada "O corpo onde habito ¢ territorio vivo", durante sua participagéo
no Festival Anual da Cangdo Estudantil (Face), 2022. No ano seguinte, Nanda comp0ds "Marohy: a forga ancestral
por tras dos seus olhos", uma cangdo que a levou ao primeiro lugar nas fases territorial e estadual do mesmo
festival, e foi premiada como melhor musica estudantil da rede estadual. Em 2024, Nanda compds "Raizes
Ancestrais" para concorrer ao mesmo festival. E foi mais uma vez classificada para a etapa estadual,
conquistando o terceiro lugar. Katamarawé também é colaboradora do projeto Coisa de Indio, um grupo musical
que tem como objetivo disseminar as pautas indigenas em forma de arte. Se destaca por trazer suas experiéncias
enquanto mulher indigena e carregar a ancestralidade de seu povo.
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Fotos: acervo pessoal da autora Katamarawé Cataa Ca Arfer Jurum Tuxa (2024).

4.2 A Territorializacdo da Educaciao Escolar Indigena Tuxa — Netso Buhé (Saberes
Indigenas)

A territorializagdo da educacdo escolar indigena Tuxa € carregada de conceito que nos

ajuda a compreender os processos educacionais na Aldeia Mae e suas relagdes com o Territorio
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D ’zorobabé — Aldeia Neké. Trata-se da concepgio de educagio e escola compreendida pelos
Tux4a como epistemologicamente indigena, especifica e diferenciada, uma escola e seus
processos educativos que nascem da necessidade de fortalecimento de um povo que sofreu
esbulho territorial e que planejou o nascimento da escola desde a sua concepgao no Territorio,
a partir do Territorio e com os sujeitos do Territdrio, envolvidos na consolidagio de estratégias
territoriais, de estabelecimento de relagdes de ensino-aprendizagem direcionadas ao
fortalecimento identitario e comunitario.

Para Fuini (2014), a territorializacdo significa agdo, movimento ou processo de
construcdo e criagdo de territorios pela apropriagdo, uso, enraizamento ¢ identificagdo com
determinadas extensdes do espago por logicas politicas, econdmicas ou culturais, sendo também
sinbnimo de qualificagdo ou organizagdo territorial. Nesse sentido, o CEICFR ajuda os
estudantes a construirem e sistematizarem conhecimentos a partir de vivéncias e praticas
culturais concretas, das relagdes que estabelecem com os “velhos”, com a comunidade e o
Territorio, centrados nos saberes, nas crengas € valores com os quais se conectam.

A territorializagdao da educagao escolar Tuxa € um processo que considera o Territorio
como um agente pedagdgico, que orienta, apoia, subsidia e apresenta elementos para o
desenvolvimento do potencial humano Tuxd em suas epistemologias mais singulares, mais
abertas, pois 0 CEICFR tem construido caminhos compartilhados, comunitarios e tem colocado
o Territorio nesse lugar de agente pedagogico e fortalecedor da identidade Tuxa. O CEICFR
tem sido esse lugar de mediagdo, reavivamento de saberes e constru¢ao de saberes outros.

Dessa forma, entre os Tux4 acontecem iniciativas que orientam para o fortalecimento
da vida em comunidade e olham para o Territorio com significado amplo e respeito com as
vidas que nesse Territorio vivem: “Concebemos nossos Territorios como base para a
organizac¢do da vida coletiva: social, cultural, politica, economica e religiosa” (Araujo, 2011, p.
18). Portanto, Terra e Territorio sdo constituidas, inclusive pelas defini¢des constitucionais de

“terra tradicionalmente ocupada”.

Este conceito, ndo obstante, tem sido substituido por Territorio Indigena, que
congrega hoje o entendimento deste espaco fisico, social, politico, como base
da organizacdo da vida coletiva com autonomia e autodeterminagdo. O
conceito de territorialidade indigena deve possibilitar a superacdo da
fragmentacdo administrativa no desenvolvimento da educacdo escolar
indigena, de modo a fazer valer o principio do reconhecimento da organizagao
social dos povos indigenas; deve ser considerado na defini¢cdo das a¢des, que
devem prever novas articulagdes entre diferentes gestores e
institucionalidades (Luciano, 2006, apud Araujo, 2011).
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Ilustramos essa afirmativa com a pratica cultural e religiosa do ritual do particular, que
¢ realizado com a participagdo exclusiva de membros do povo Tuxd, no ambito de nossas
comunidades, e, em outras esferas, a exemplo do ritual do Toré, com a participagdo da escola,
a partir do seu conjunto de agentes, que buscam contribuir para o fortalecimento educacional e
cultural no Territério e com o Territério. Aquilo que Araujo (2011) e Durazzo (2019) afirmam
existir: a relagdo coabitada da vida no Territorio Tuxa.

Para que se possa compreender essa relagdao coabitada do Territorio Tuxd, nos ajuda o
conceito de multiterritorialidade e o sentido que essa multiterritorialidade provoca na vida
Tuxa. E preciso considerar as concepgdes de Territorio e de territérios multiplos para os povos
indigenas. Se voltarmos ao Capitulo 2 sobre “a vida como ela era”, podemos compreender
melhor o sentido dessa multiterritorialidade, que ¢ bastante valorada pelos Tuxa. Eu diria que
¢ a fonte de inspiracdo da vida Tuxa da Aldeia Mae. Ou seja, vivemos uma multiterritorialidade.

Haesbaert (2004) nos ajuda a trazer essa reflexdo para o centro da realidade indigena

quando afirma que:

A existéncia do que estamos denominando multiterritorialidade, pelo menos
no sentido de experimentar varios territorios ao mesmo tempo e de, a partir
dai, formular uma territorializagdo efetivamente multipla, ndo é exatamente
uma novidade, pelo simples fato de que, se o processo de territorializagdo
parte do nivel individual ou de pequenos grupos, toda relagdo social implica
uma interagdo territorial, um entrecruzamento de diferentes territorios. Em
certo sentido, teriamos vivido sempre uma “multiterritorialidade” (Haesbaert,
2004, p. 344).

Voltemos ao Capitulo 2 e transitemos na multiterritorialidade Tuxd, seus percursos
vividos, as relagdes construidas e coabitadas, e veremos que a territorialidade Tuxa ndo € vista
como algo concreto, sendo abstrata. Pelo contrario, enxergamos uma multiterritorialidade
coabitada que se relaciona, se conversa, se entende, se retroalimenta e se fortalece. O Territério
material e o Territdrio simbdlico nao se separam, se entrelagam. O que muitas vezes acontece,
como bem colocam Corréa, Ivete et al. (2021, p. 325), € que “por fazerem uma separacao entre
o Territério material e o simbodlico, muitos ndo conseguem compreender a diversidade da
“multiterritorialidade” existente”.

Voltando o olhar para a territorializacdo da educacao escolar indigena Tuxa — Netso
Buhé, no ambito do CEICFR, observamos que a territorializagdo da educagdo permite a
reorganizacgdo da gestdo da escola, do ensino e do curriculo a partir de epistemologias proprias
dos Tuxa, e coloca a formacdo especifica e intercultural dos professores Tuxa em lugar de

centralidade, de importancia que automaticamente vai sendo buscada por cada sujeito
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envolvido, consolidando praticas de formagdo em servico, onde as estratégias didatico-
pedagdgicas vao sendo colocadas em pratica.

O CEICFR ¢ um amplo espago de aprendizagem que ultrapassa os muros de concreto:
possui uma territorialidade por meio da qual as relagdes de poder vao se constituindo
coletivamente, sendo compreendida entre os individuos que a compdem. Assim, o CEICFR ¢
Territorio, um local de multiplas possibilidades, com muitos desafios.

Um dos desafios recorrentes ¢ a sua multiplicidade, que muitas vezes aparece carregada
de complexidades que requerem tomadas de decisodes coletivas a partir de atitudes acolhedoras,
que respeitem ideias divergentes e busquem solugdes mais acertadas. Com esse pensamento,
foi afirmado que “trabalhar coletivamente ¢ querer ver a conquista da educagdo escolar, dos
gestores, professores, funcionarios, pais, alunos e demais participantes” (Corréa, Ivete ef al.,
2021, p. 330).

Conhecendo bem o sentido da escola para os Tuxa, esta vai além dos resultados
apontados por Corréa. Permite o entrelagamento na vida e da vida, como vimos no Capitulo 1;
permite uma educacdo territorializada, como vimos no Capitulo 3; e provoca a
intraculturalidade nos sujeitos que dela fazem parte: “todos enfrentando os desafios e
construindo uma educagdo pautada em valores, inovagao, transformacao, cheia de relacdes
democraticas” (Corréa; Ivete et al., 2021, p. 331). Ou seja, praticando a educagdo escolar
comunitaria e participativa, e deixando fluir o principio da coletividade no Territorio.

Destarte, para melhor compreensdo da territorializagdo da educagdo escolar Tuxa —
Netso Buhé, é preciso compreender, antes de tudo, os processos e os sentidos historicos e
etnoldgicos da territorializacdo Tuxa. Para tanto, € importante situar os Tuxé nos processos de
territorializagdo que ocorreram/ocorrem com os povos indigenas no Nordeste (Pacheco de

Oliveira, 2004) — como também ja sinalizamos anteriormente.

4.3 A Educacao Escolar no Territorio e a partir do Territorio: quando a escola é um
canto

Vejo a escola como uma grande ferramenta de luta para transformar a
realidade. Nesse espaco, tido como mais um espago de aprendizagem na
comunidade, também buscamos valorizar os saberes ancestrais Tuxa,
fortalecer a identidade etnocultural do Povo, cultivando nos alunos um
sentimento de pertencimento étnico que motiva cada indigena a lutar pelo bem
viver da coletividade. (Tayra Cd Arfer Jurun Tuxa, entrevista realizada no
CEICFR, Aldeia Tuxa Mae em 19/09/2022).
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[...] E dentro dos nossos sonhos estdo as memorias da Terra e de nossos
ancestrais (Krenak, 2022, p. 37).

Com a atuagio do SPI®? na regido do médio Opard, inicia-se, na década de 1940, a
implantacdo de estruturas de escolas em Territorios indigenas. Em 1945, foi criada, ou
instituida, pelo referido 6rgdo, a primeira escola do povo Tuxa: “funcionou em um espago
improvisado, e preocupava-se apenas em alfabetizar, mas de forma incipiente, como conta os
mais velhos da aldeia, e por falta de professores ndo durou muito tempo” (Oliveira, 2018, p. 7).

Nessa €poca ndo existiam politicas de estado diferenciadas que garantissem a
implantacdo de escolas indigenas em territdrios indigenas. Isso fez com que a educagdo escolar
para a maioria dos povos indigenas deixasse de existir. O contexto de escolarizacdo do povo
Tuxda ¢ de muita dificuldade, sendo um povo com dupla moradia, tendo uma vida diurna nas
ilhas e noturna na aldeia de terra firme. Como vimos no Capitulo 2, buscavam frequentar a
escola na cidade de Rodelas e, por muitas décadas, essa foi a rotina das criangas e jovens Tuxa
que se dedicaram aos estudos.

Para os homens, as dificuldades eram ainda maiores, pois tinham que ajudar os pais no
trabalho das ilhas. L4 eles cuidavam do pastoreio, alimentavam os caprinos, tangiam os
passarinhos das planta¢des de arroz, plantavam, colhiam, pescavam e ainda eram barqueiros,
pois ajudavam os pais com a travessia das canoas. Um turno diario ajudando os pais, o outro na
escola e foi assim que, a partir do final da década de 1970, comegaram a surgir as primeiras
professoras do povo Tux4, e a escola que queriamos passou a ser sonhada e se concretizar na
Aldeia Tux4 Mae somente no ano de 2002.

O Colégio Estadual Indigena Capitao Francisco Rodelas nasce da forca dos cantos e dos
atavis. O CEICFR foi inaugurado em mar¢o do ano de 2002, ainda como escola, pois nado
possuia a oferta da etapa de ensino médio, que vai ser autorizado somente no ano de 2015, fruto
de muita luta do povo Tuxa. A conquista da escola especifica indigena no Territorio Tuxa veio

fortalecer o povo em um contexto em que os Tuxa haviam sido reassentados ha treze anos na

62 O Servigo de Protegdo aos Indios (SPI) foi criado em 1910 e operou em diferentes formatos até 1967, quando
foi substituido pela Fundagdo Nacional do indio (Funai), vigorando até os dias de hoje, com alteragio do nome
no ano de 2023 e sem alteragdo na sigla, passando a se chamar Fundag¢do Nacional dos Povos Indigenas (Funai).
Vale ressaltar que a fundagdo do SPI se deu em um periodo altamente critico para os povos indigenas. Diversas
frentes de expansdo para o interior, ao longo de todo o pais, faziam a guerra contra os povos originarios. Em
meados de 1907, as disputas no interior chegaram as capitais € ao cenario internacional em tom de acirrada
polémica. O entdo diretor do Museu Paulista, von IThering, defendia o exterminio dos povos indigenas que
resistissem ao avango da civilizacdo, promovendo grande revolta em diversos setores da sociedade civil. Em
1908, o Brasil fora publicamente acusado de massacre aos povos indigenas no XVI Congresso dos Americanistas
ocorrido em Viena (Ribeiro, 1979; Carneiro da Cunbha, 1987;
https://pib.socioambiental.org/pt/Servi%C3%A70_de Prote%C3%A7%C3%A30_aos_%C3%8Dndios_(SPI)
grifo nosso).
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nova Aldeia Tux4 Mae e perdido toda a relacdo com a terra e com o Territorio ancestral, que
naquele momento ja se encontrava submerso nas aguas do Opard.

Com a perda potente de referéncia territorial ancestral e a chegada da institui¢ao escola,
os professores e as liderancas comunitarias puderam desenvolver, nas praticas educativas, os
principios da educacdo intercultural, especifica e diferenciada. Foi partindo dos principios da
interculturalidade e da oralidade, praticados pelas pessoas que viveram no Territorio antigo e
que contextualizam as suas vivéncias no Territério ancestral submerso, com as geragdes mais
contemporaneas, que a instituicdo escola, ou melhor dizendo, que o Colégio Estadual Indigena
Capitdo Francisco Rodelas conseguiu desenvolver em seu curriculo estratégias didatico-
pedagogicas especificas. Com isso, as vivéncias no novo Territdrio ocupado, as descobertas de
novas territorialidades e os processos de reterritorializacdo de um Territério ancestral que se
encontrava adormecido, o Territorio D zorobabé Aldeia Neké, passaram a ser valorizados ¢ as
praticas culturais proprias reestabelecidas.

Para o povo Tux4, construir estratégias didatico-pedagogicas que reflitam a educacao
especifica e diferenciada, como praticas interculturais, isto ¢, o didlogo com a nossa e as outras
culturas, em especial, o didlogo com o nosso pertencimento, com a nossa propria identidade,
ou seja, praticar a intraculturalidade, a valoriza¢dao do “eu” coletivo Tuxa, ¢ parte do projeto de
escola que a comunidade defende. Faz parte da politica educacional do CEICFR revelar que a
educagdo escolar indigena especifica e diferenciada € aquela que permite levar o aluno indigena
a interpretar os conteudos e as praticas a partir da sua concep¢do de mundo e do seu viver, e
que a educacgdo deve ser pautada pelo respeito a diversidade e aos processos pedagdgicos
proprios, como também as formas tradicionais de organizacao social dos Tuxa, com que geram

seus conhecimentos.

A Escola Capitdo Francisco Rodelas foi planejada como reflexo das
aspiragoes particulares dos Tuxa, diferentemente das outras escolas indigenas
do nosso estado. Por contar com um grupo de professoras Tuxa, vinculadas ao
quadro da FUNAI, com uma dire¢do do quadro do Estado e, posteriormente,
com quadro de professoras jovens, formadas nas diversas 4reas do
conhecimento, atuantes e sintonizadas nos mesmos objetivos, € que puderam
contar com certa autonomia em relagdo a determinados aspectos que regem o
funcionamento e orientagdo da escola ndo indigena. As tradi¢cdes culturais e
os conhecimentos acumulados das professoras mais antigas, o preparo na
educacdo das novas professoras, as crengas, o pensamento coletivo, as
representagdes simbdlicas da comunidade e a organizag@o de autoria da escola
contribuem para o planejamento coletivo dos projetos de bem viver do povo
Tuxa (Araujo, 2011, p. 89).
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Essa escola, portanto, nasce em um contexto de perdas de vinculos e didsporas do povo
Tuxd, de luta por aquisicdo de nosso Territorio, de perdas territoriais histéricas e, por fim,
desapropriados de nosso Territério ancestral, por interven¢do do Estado brasileiro. E nesse
contexto que a comunidade Tuxa aciona os cantos para lutar por uma escola propriamente Tuxa.
Os canticos, para os Tuxd, simbolizam protecao, cura e lutas; e, quando acionados, mobilizam
também o sagrado — temadtica discutida também em outros capitulos desta tese. Para ilustrar a
for¢a do canto, trago aqui um relato da senhora Pitiu de Libana sobre o canto que tirou em
frente a cavalaria de seguranca da Chesf, quando os Tux4 foram a capital pernambucana de
Recife lutar contra a construgdo da barragem que inundou nosso Territério.

Em entrevista realizada durante o trabalho de campo com a senhora Pitiu de Libana pude
experimentar as narrativas contadas sobre as lutas encampadas pelos Tuxa em resisténcia a
construgao da barragem Luis Gonzaga. Um grupo de pessoas da comunidade Tuxa viajou até a
cidade de Recife, onde se situava a sede da CHESF, para lutar contra a construg¢ao da barragem.
Quando ja se encontravam em frente a sede da Chesf, foram recebidos por um grupo de soldados
montados a cavalo, impedindo que o grupo de indigenas se aproximasse da entrada do
estabelecimento. Nesse momento, Pitiu de Libana, que sempre teve um timbre de voz alto, saiu
em dire¢do aos cavalos e tirou o canto. Afirma ela: “No6s demos Naé e depois tirei o canto, que
foi acompanhado por todos os Tuxa que estavam 14, assim 6”.

I:Iaé, naé, naé€, naé nad a
Enaénaé,nadaaa

Sou soldado

Eu sou soldado da cavalaria

Eu sou soldado da cavalaria

Eu tenho sete espadas das infantarias

E nesse mundo e no outro, eu serei a sua guia

Guerreia direitinho 6 Pajé
Guerreia direitinho 6 Pajé

[Rosilene Cataa] E o que aconteceu nesse momento?

[Pitiu de Libana] O que aconteceu? Os cavalos todos recuaram ringindo os
dentes e levantando as patas dianteiras, marchando para tras. Porque os
animais entenderam o nosso recado, né?

[Rosilene Catad] A Senhora acha que o canto tirado foi importante para que
pudessem ser atendidos pelos gestores da Chesf?

[Pitiu de Libana] Foi, né? Porque s6 assim resolveram deixar a gente entrar
para conversar. Para falar o que nds estavamos sentindo, o que nos achavamos
sobre perder o nosso Territorio. Mas ndo adiantou muito ndo, porque quando
o poder do governo quer, ja esta decidido, né? Perdemos nosso Territorio.
Tudo ficou debaixo d’agua e nos ficamos um tempao na esperanga de que as
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aguas iam baixar um dia e nés ia retornar. Mao ndo aconteceu. Até hoje
estamos sem nossas terras.®

Parece-nos evidente, pelo exposto, que ¢ a forca do canto que atravessa as lutas do povo
Tuxd, encorajando-os para seguir lutando. Os cantos estdo intrinsecamente ligados ao
Territorio, acionam as forcas da natureza — Terra, Agua, Matas e Encantes — ¢ chamam para
esse envolvimento, todos os atavis: a cataioba, o paewi, a Ihedzihé, o cocar, 0 maraca; e juntos,
com a forca do canto e da ciéncia Tuxa, a escola tem conseguido fortalecer a identidade Tuxa,
mostrar a importancia da vida em comunidade e contribuir para que a educacao escolar indigena
seja uma educacao territorializada, aquela que nasce no Territorio e com o Territorio.

Essa territorializa¢ao da educagao escolar Tuxa, que perpassa o reconhecimento de que
os antepassados viveram e morreram nos Territdrios em que hoje coabitam com os Tuxa
contemporaneos, lutando pela manutencdo de nossas identidades e constituicdo de nossas
terras/Territorios, ¢ de fundamental importancia. A presenca desses antepassados consolida um
sentimento de parentesco e pertenca com a terra/Territorio, produzindo uma forga que mobiliza
todo o povo Tuxa para se manter em unidade e lutar por objetivos comuns ligados ao Territdrio,
gerando, assim, territorialidades especificas. As lutas acionam os cantos que conectam as forgas
e mobilizam o povo.

Em uma das minhas idas a Aldeia Tuxd Mae para a realizagdo de trabalho de campo
(2022), perguntei a professora Taira Cd Arfer Jurun Tuxa: Qual o simbolo, a palavra, uma frase
que melhor representa as lutas do povo Tuxa? A professora prontamente respondeu: “O canto.
E o canto. Porque o canto nos dé forca e coragem para lutar. Aciona os nossos, aciona todos os
atavis e nos fortalece em nossas lutas”.

Para Itaynara Tuxa (2024), “os cantos entoados na realizacao das tarefas no Territorio
D ’zorobabé sao praticas de viver bem ou Oni ba Tuxa” (Silva, 2024, p. 81).

Para Durazzo (2019), “ao pedirem licenca para entoar canticos, os indios em

D ’zorobabé estabelecem um contexto cosmoldgico de interagdo comunicacional”.

A cacica AntOnia comentaria comigo, naquela mesma noite, ja terem recebido
uma série de cantos em D zorobabé — cinco na lingua, outros dois misturados,
na lingua e em portugués. Ougo comentarem, perto da cabeceira, que € preciso
cantar esses novos toantes, para que nao os esque¢am. Dizem, inclusive, ja
terem gravado o audio de alguns deles, e que tentariam transcrevé-los para que
seu aprendizado, mesmo vindo na ciéncia, pudesse ser objeto de estudo.

%Entrevista realizada com Pitiu de Libana, em 16 de fevereiro de 2024, Aldeia Mae, Territorio Tux4, Rodelas
(BA).
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Antdnia complementa: temos que cantar, porque se 0s cantos vieram aqui,
“eles ja sdo daqui” (Durazzo, 2019, p. 200).

Em uma das minhas idas ao Territorio D zorobabé, durante o trabalho de campo,
estavamos reunidos na maloca coletiva do Territério. A propdsito, acontecia uma reuniao em
que discutiamos sobre as oficinas de estudos sobre a lingua Dzubukud e um grupo de estudantes
cantavam canticos Tux4, traduzidos na lingua Dzubukud, para o Pajé Armando Apako, o qual
escutava pela primeira vez os canticos em Dzubukuda. Afirmou o Pajé “que os mestres ja davam
sinais”. Ou seja, na ciéncia Tuxa, no ritual do particular, sempre houve sinais de lingua indigena
e, atualmente, a escola realiza o trabalho de reavivar a lingua indigena, em especial no trabalho
de tradug¢do dos canticos, realizado pelos estudantes do CEICFR conjuntamente com o
professor de lingua Dzubukud, George Catad Tuxd. A fotografia abaixo mostra exatamente o
momento em que os jovens estudantes Tuxa cantavam para o Pajé. A andlise que faco desse
momento tdo singular € que a mostra dos canticos proporcionou uma escuta atenciosa de todas
as pessoas presentes, em especial do Pajé, que silenciosamente escutava e observava a
performance dos jovens, enquanto estes cantavam ao som dos maracas. Momentos como esse

representam trocas e ensinamentos; o cuidado e respeito com o ancido e com a ciéncia Tuxa.

Fonte: Autora, 2019.

Dahditsi mo bui do crudza ihédzihe - Oi 1a no pé do Cruzeiro Jurema

Dahatsi mo bui do crudza ihédzihe Oi 14 no pé do Cruzeiro Jurema
Hititibuiehoho, andeli, doho maraca mo amoeda Eu brinco é com maraca na mao
Dahatsi mo bi do crudza ihédzihe Oi 14 no pé do Cruzeiro Jurema
Hititibuiehoho andeli, doho maracad, mo amoeda Eu brinco ¢ com maracd na mao
Dito, fia Nuranirio he Pedindo a Jesus Cristo

dzeya, mo hidi Contrito em meu coragao

Dito, fia Nuranisio he Pedindo a Jesus Cristo

dzeya, mo hidi Contrito em meu coragao

O reina, reina reind reinaréoooua O reina, reina, reina reinardua

O reina, reina reind reina réooua O reina, reina reia reina roua



O reina, reina reinad reinaro6ooud
O reina, reina reina reinaroooua
O reina, reina reind reina rooooua
O reina, reina reina reina rooua
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O reina, reina reina reinaréua
O reina, reina reina reinardua

Mo opara - No Rio de Sao Francisco

Mo opara
Do banahoia rfiaho do dahdtsi
Mo opara
Do banahoia fiaho do dahdtsi

Ita witane buhé buhe
Dititibuiehoho dutore
Diklu dzu mo dikluklute

Oi buhe do liedse ploh ite fiate
Buhe do liedse ploh ite fiate
Oi buhe do liedse ploh ite fiate
Buhé do liedse ploh ite niate
Oi buhe do liedse ploh ite fiate

No Rio de Sao Francisco
Do outro lado de 1a
No Rio de Sao Francisco
Do outro lado de 1a

Tem duas caboclas indias
Dangando seu toré
Bebendo 4dgua no seu comité

Oi, cabocla do Mato, s6 vem folgar
Cabocla do Mato s6 vem folgar
Oi, cabocla do Mato, s6 vem folgar
Cabocla do Mato s6 vem folgar
Oi, cabocla do Mato, s6 vem folgar

Witandenike kro - Trés Pedras

Witandenike kro

Witandenike kro katsiho domo do rada buhé

Witandenike kro

Witandenike kro katsiho domo, do rada buhé

Bihé mariem ie
Banahoya marniem pi, banahoya mariem pi
Mariem nia mariem ie andeli

Li manem dzodzo

Trés Pedras
Trés pedras aqui dentro da aldeia
Trés Pedras

Trés pedras aqui dentro da aldeia

Uma maior, outra menor, outra menor
Mais a maior ¢ que mais alumia
Uma maior, outra menor, outra menor

Mais a maior ¢ que mais alumia

Assim, entendemos que educar no espago escolar ndo ¢ somente a preparagao do saber

escolar. Os sujeitos também precisam entender sobre diversidades, conhecer seu lugar, sua

historia “e os saberes que a natureza guarda em seu interior” (Kambeba, 2020, p. 17). “Somos

a continuacao de um fio que se constroi no invisivel” (Munduruku, 2009, p. 16). E a escola no

Territério nos proporciona sistematizar nossos conhecimentos, nos proporciona acionar 0s

nossos canticos como praticas escolares.
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Encontrar um caminho do meio, entre oralidade e escrita, ¢ a proposta de que todos
possam se relacionar com as experiéncias vividas no Territorio, espago coletivo e suas proprias
vivéncias. “A memoria cultural se baseia no ensinamento oral da tradicdo, que ¢ a forma
original da educacdo nativa, que consiste em deixar o espirito fluir e se manifestar por meio da
fala aquilo que foi passado pelo pai, pelo avd e pelo tataravo™ (Jecupé, 2020, p. 33). Assim,
devemos considerar a vivéncia, o fazer enquanto processo, experienciando aquilo que
acreditamos, que respeitamos e praticamos, € entre nossas crengas estao os canticos que nos
acompanham e nos guiam em nossos percursos da vida, estando muito presentes no cotidiano
do Territério e na relagdo com o Opard. “O rio tem espirito, ¢ encantante, formador de uma
educacdo que nao obedece a um curriculum escolar” (Kambeba, 2020, p. 20). Para os Tuxa, o
rio Opard sempre foi “um rio que brota vidas” (Santos; Cruz Tuxa, 2024, p. 13) e, nessa relacao,
os canticos sdo acionados com letras entrelacadas de significados que fazem parte da

convivéncia com o rio, como observamos nos canticos do povo Tuxa que seguem.

No rio de Sao Francisco

No rio de Sdo Francisco
No outro lado de 1a
No rio de Sao Francisco
No outro lado de 14

Tem duas cabocas indias
Dangando o seu toré
Bebendo 4gua no seu coité

Oi caboca do mato s6 vem folgar
Caboca do mato s6 vem folgar

Oi caboca do mato s6 vem folgar
E rio, é rio, é rio ou aldeia
Aldeia de Sao Francisco

Peixinho da beira d’agua

Peixinho da beira d’agua
Peixinho da beira d’agua
Solte os cabelos Jandainha e caia na dgua

E caia na agua, pra me ajudar
E caia na 4gua, pra me ajudar
Que ¢ pra dar forgas as correntes juremar
Que ¢ pra dar forcas as correntes juremar

E rio ou aldeia
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E rio, é rio, é rio ou aldeia
Aldeia de Sao Francisco

Quebra cabaca
Espalha a semente
Corta essa lingua de quem fala mal da gente

Quebra cabaca
Espalha a semente
Corta essa lingua de quem fala mal da gente

Estava la no mato

Tava la no mato abaixadinho
Tava la no mato escondidinho

Tava 14 no mato 6i no dédéco
Tava 14 no mato 6i pra que me chamou

Plantei raiz, nasceu flor

Abra a roda que eu quero passar
Abra a roda que eu quero passar

Oi caboclinho de aldeia também sabe trabalhar
Caboquinho de aldeia também sabe trabalhar

Plantei raiz, nasceu flor
Plantei raiz, nasceu flor

Oi caboclinho da mata virgem

Plantei raiz, nasceu flor
Plantei raiz, nasceu flor

A juremeira

La no mato 6i tem um pau
La no mato 6i tem um pau
Oi que se chama

A juremeira

Das flores brancas
Oi da semente preta
Oi alevante
A juremeira
Feitas essas consideragdes, a escola ¢ um canto quando ela consegue acionar as forcas

ancestrais e lutar pelos objetivos que caracterizam uma escola intercultural territorializada pelas

vidas que movem o Territério.
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5 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E SISTEMAS DE ENSINO ESTATAIS

Apos muitas experiéncias educacionais sentidas, trabalhadas e vividas por mim e pelos
Tuxé ao longo da vida, chego a um espago de poder onde as politicas educacionais sao pensadas,
desenhadas, financiadas e priorizadas, o Ministério da Educagdo. Estando eu nesse lugar e com
o amadurecimento sobre como se constroem politicas publicas nesses espagos de disputas,
procurei avaliar quais politicas existentes poderiam ser potencializadas e/ou suprimidas, assim
como quais novas politicas poderiam ser estratégicas para a construgdo de uma proposta
decolonial, de valorizagdo das epistemologias educacionais defendidas pelos povos indigenas,
em especial as que valorizassem as linguas indigenas e o portugués regionalizado dos povos
indigenas, que nao sdo falantes de lingua indigena como primeira lingua, mas que pudessem ter
oportunidades de buscar o reavivamento de suas linguas originarias.

O desafio de pautar a educagdo escolar indigena na ordem de prioridades, garantindo
que as especificidades e particularidades fossem consideradas com muito rigor, levou-me a
fazer gestdo a partir de uma avalia¢do criteriosa dos dados do censo escolar, das politicas
educacionais descontinuadas, dos documentos, das reivindica¢des, dos relatorios situacionais
apresentados pelos povos indigenas e suas organizagdes indigenas. Assim, busco, neste
capitulo, a partir de minhas experiéncias com gestao educacional e com a experiéncia Tuxa,
mostrar caminhos possiveis por meio de agdes, programas e politicas que levem a potencializar,
dar visibilidade e valorizar propostas de educacdo escolar territorializada, e quem sabe a sua
institucionalizacdo, que acredito se concretizar por meio de um modelo de gestdo
etnoterritorializada, com mais autonomia politica e financeira, tematica que permeia este
capitulo.

Destaco as responsabilidades dos entes federados e seus sistemas de ensino para com a
educacdo escolar indigena, considerando as corresponsabilidades na execucdo das politicas.
Assim a responsabilidade pela coordenagdo da politica de educacdao escolar indigena ¢ do
Ministério da Educacao, cabendo, aos estados € municipios, a sua execugao.

Destarte, reflexdes sao realizadas, neste capitulo, evidenciando a atuagdo indigena como
liderancas politicas, importantes nesse processo de construcao de politicas publicas, bem como
programas, acoes, legislagdes, atos, orgdos deliberativos e consultivos governamentais,
relativos a educagdo escolar indigena, que consideramos de grande relevincia para
consolidacdo de uma educagdo decolonial a partir de um modelo gestado na educagdo

territorializada.



176

5.1 A territorializacdo da educacio escolar indigena: “aldeando a politica”

O direito dos povos indigenas a educagdo escolar exige que ela seja construida de forma
especifica, diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria, por meio do
estabelecimento de didlogos permanentes entre os poderes publicos e as comunidades
indigenas, para a organizagdo da oferta escolar fundamentada nos projetos societarios de cada
povo indigena, observadas as concepgdes de bem-viver, as epistemologias proprias de cada
povo e as territorialidades indigenas.

Para isso, a educacdo escolar indigena deve ter como principais interlocutores os
poderes publicos, em especial, as secretarias estaduais e municipais de educagao, responsaveis
pela oferta da educacdo escolar indigena, e os professores e liderangas indigenas, mediadores
dos processos de dialogo intercultural, para a consolidagdo de propostas curriculares
especificas, proprias de cada escola indigena, articulando os interesses de suas
escolas/comunidades com os da sociedade em geral e com os de outros grupos particulares,
promovendo a sistematizacdo e organizacdo de novos saberes e praticas, assim como o
fortalecimento e a valorizacdo das linguas indigenas e dos saberes tradicionais de cada povo
indigena.

Garantir a formagao de pessoas indigenas para serem professores e gestores das escolas
indigenas deve ser uma das prioridades dos sistemas de ensino e de suas instituicdes
formadoras, visando consolidar a educagdo escolar indigena especifica e diferenciada como um
compromisso politico do Estado brasileiro. No entanto, existe uma lacuna, um distanciamento
entre a legislagdo educacional indigena e o que acontece na pratica nas escolas indigenas.
Situagdo que impacta diretamente o fluxo continuo da educag¢do basica nos Territorios
indigenas.

E preciso, pois, avangar na oferta de cursos interculturais de formagao de professoras e
professores indigenas, situacao diagnosticada desde os anos de 1990 e que tem melhorado muito
lentamente. E imprescindivel incidir na oferta de formagéo de professores indigenas com muito
mais celeridade e rigor que a situacdo requer. S6 assim dar-se-a visibilidade a educacdo escolar
indigena que ¢ produzida em Territdrios indigenas.

Além da formagao inicial, ¢ preciso promover a valorizagdo profissional, nos termos do
artigo 21 da resolugdo CNE/CEB 5/2012, e a formagao continuada para a operacionalizacao da

gestdo e das praticas pedagodgicas da escola indigena.

Art. 21. A profissionaliza¢ao dos professores indigenas, compromisso ético e
politico do Estado brasileiro, deve ser promovida por meio da formagao inicial
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e continuada, bem como pela implementacio de estratégias de
reconhecimento e valorizagdo da funcdo sociopolitica e cultural dos
professores indigenas, tais como:

I - criacdo da categoria professor indigena como carreira especifica do
magistério publico de cada sistema de ensino;

II - promocao de concurso publico adequado as particularidades linguisticas e
culturais das comunidades indigenas;

III - garantia das condigdes de remuneracdo, compativel com sua formagao e
1sonomia salarial;

IV - garantia da jornada de trabalho, nos termos da Lei n° 11.738/2008;

V - garantia de condi¢gdes condignas de trabalho.

Esse deve ser um ato politico prioritario do governo brasileiro fazendo valer os direitos
dos povos indigenas garantidos na Constitui¢do brasileira. Se olharmos para o contexto
historico da educacdo escolar dos povos indigenas, veremos que as nossas lutas nio sio
aleatorias e sem fundamentos. Pelo contrario, basta olhar para a experiéncia vivida pelas
professoras Tuxa no que se refere a criagdo do CEICFR. Muito ainda est4 por fazer no que
tange a valorizacdo dos profissionais da educagdo escolar indigena no Brasil. Carreiras
especificas do Magistério Indigena ndo sdo implementadas e com isso cresce a desvalorizagdo
desses profissionais, que seguem trabalhando e lutando por garantias trabalhistas.

Mas afinal, o que falta para tornar a administragdo publica capaz de executar politicas
que respeitem a plurietnicidade da sociedade brasileira, reconhecida pela Constituicdo Federal
de 1988? O que falta aos sistemas de ensino para criar condi¢des para que os povos indigenas
sejam de fato sujeitos dos direitos educacionais (direitos esses garantidos em leis e ndo objetos
de politicas publicas criadas e implementadas de forma alheia as nossas realidades territoriais)?
Trata-se da mudanga de uma perspectiva vertical, disciplinar e assimilacionista do
conhecimento, para uma perspectiva dialogica e contextualizada da educagdo, necessariamente
conduzida por professoras e professores indigenas em cada Territério/comunidade indigena, de
modo que os conhecimentos tradicionais indigenas possam se disseminar, na interface, quando
for o caso, junto com os conhecimentos ditos “universais”.

No Brasil, existem bons exemplos de iniciativas que buscam garantir o protagonismo
indigena na condugdo de projetos educacionais interculturais, direcionados e especificos a
consolidacdo da educagdo escolar indigena. No entanto, sdo experiéncias muito pontuais, € na
maioria das vezes, sem as devidas condi¢des que o projeto requer. Um deles € o investimento
com fluxo continuo na formagdo especifica de professores indigenas e na construcao de
curriculos interculturais para as escolas indigenas, que precisam de mais atencao por parte dos

sistemas de ensino.
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E preciso, pois, transformar as experiéncias exitosas em politicas ptiblicas consolidadas,
o que requer um olhar politico e sensivel dos responsaveis pela execugdo de tais politicas aos
desafios para a implementagdo da educagao escolar indigena em Territorios indigenas, além de
garantir financiamento diferenciado para o alcance das politicas.

Apesar de inscritas em lei, regulamentadas em diretrizes operacionais (Resolu¢cdes CNE
n°® 03/1999, n°® 05/2012 e n° 01/2015) e mesmo contando com boas praticas em politicas
publicas, as especificidades da modalidade educagdo escolar indigena sdo, em muitos casos,
desconhecidas, sobrepostas por outras regras e procedimentos e/ou alijadas de estruturas,
processos e rotinas burocraticas necessarios a sua institucionalizagao.

Como forma de cobrar o dever de fazer do Estado brasileiro criaram-se organizagdes e
foruns de educagdo escolar indigena espalhados por todo o pais, com bastante atuacdo, a
exemplo da atua¢do do Férum Nacional de Educagdo Escolar Indigena (FNEEI), que tem
pautado as demandas da EEI no ambito do Ministério da Educacdo, bem como em outros
espacos como as secretarias estaduais e municipais de educagdo e as instdncias de ensino
superior.

Trago para as nossas reflexdes os encontros que mobilizam as pautas da educacdo
escolar indigena, a exemplo da II Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena (II
CONEEI), que foi realizada em margo de 2018 com o tema “Sistema Nacional de Educacao e
a Educacdo Escolar Indigena: regime de colaboracdo, participacao e autonomia dos povos
indigenas”. A I1 CONEEI constituiu-se como instancia maxima de consulta aos representantes
dos povos indigenas e de construgdo de proposicdes que deveriam orientar politicas e
programas educacionais para a educacao escolar indigena em todas as esferas governamentais.
A seguir, uma imagem da I CONEEI, a qual ilustra a participacdo de liderancas indigenas
tradicionais, liderangas politicas, professores e estudantes, que lutaram e continuam lutando,
reivindicando a oferta da educacdo escolar indigena nos Territorios indigenas, que seja de

qualidade e com equidade.
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Fotografia 10 - II Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena
= e g BT S =

CONEE! i

22 Conferéncia Nacional de Regime de Colaborag3o,
Participagdo e Avtonomia
Educacao Escolar Indigena dos Povos Indigenas

Fonte: II CONEEI, Brasilia (2018).

Vale ressaltar que o principal objetivo da Conferéncia foi analisar a situacdo da
educagdo escolar indigena nos contextos local, regional e nacional, e formular propostas para o
aprimoramento das politicas de educagdo escolar indigena nas esferas municipais, estaduais e

14, Ao final da conferéncia, foi circulado um documento contendo vinte e cinco propostas

federa
deliberadas na plenaria final%. A tonica dos debates foi uma so, reivindicar o respeito e a
dignidade dos povos indigenas por meio da oferta de uma educagdo pautada na decolonialidade,
na valorizagdo do ensino intercultural, das linguas e territorialidades indigenas.

A II CNEEI foi realizada em meio a muitas criticas e reflexdes sobre o futuro da

educacdo escolar indigena. Em 23 de mar¢o de 2018, o Conselho Indigenista Missiondrio —

64 As politicas de Educagido Escolar Indigena, em todas as esferas do governo brasileiro, possuem amparo legal
principalmente no que orientam:

CF/1988; Convengdo n° 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais; Decreto n® 26/1991; Lei n® 9394/1996;
Lein® 13.005/2014; Resolugdo CNE n° 3/1999; Resolugdo CNE n° 5/2012; Resolugdo CNE n° 1/2015; Decreto
6.861/20009.

Os principios da EEI estdo definidos de forma expressa no item 5.1 do “Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas” de 1998, documento que, apesar de ja carecer de uma atualizacdo na concepcao do fazer
pedagdgico, a partir do que tém mostrado as experiéncias das escolas indigenas, ainda ¢ um documento de
suma importancia no apoio aos professores indigenas para a construg@o dos curriculos das escolas indigenas.

A Secdo I da Resolug@o CNE n° 1/2015, intitulada “Do perfil do professor indigena”, d4 a dimensdo dos enormes
desafios enfrentados pelas professoras e pelos professores indigenas em seu oficio e, portanto, pelo Estado e
suas instituigdes formadoras para a garantia dos direitos educacionais dos povos indigenas.

%5 Ver anexo - 25 propostas aprovadas e priorizadas na Il CONEEIL


https://www.facebook.com/coneei2018/
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Cimi publicou em seu sife uma matéria intitulada: Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar
Indigena termina com a sensag¢do de que “a politica esta patinando” - Apesar da inércia do
Estado, a participagado efetiva dos povos indigenas demonstra a disposi¢do em construir uma
educagdo escolar que rompa com as marcas do sistema colonial.

Para o representante do Cimi, Clovis Brighenti, foram trés dias de intensos debates,

“oscilando entre otimismos com o futuro da educacdo e pessimismo pelo contexto atual de corte

66

de verbas® e imposi¢ao de limites e regras pelo governo federal”. O autor do texto acrescenta

ainda, em relacao ao contexto politico de pessimismo:

De fato, ndo houve avancos significativos. A sensa¢do de que a politica de
educacdo estd dando voltas sem avangar é quase undnime entre os
participantes. 4 ndo concretizagdo dos Territérios Etnico Educacionais
aprovados no decorrer da I CONEEI ¢ sintomdtica do ndo avango. Foram
anunciados com pompa, dividiram o momento indigena, mas eram esperados
como um novo momento para a educagdo, superando os limites das barreiras
de estados e municipios, porém a melancolia de nao ter recursos financeiros e
humanos para sua concretizacdo esconde a falta de vontade politica do
governo brasileiro em promover uma educagdo diferenciada.

Da mesma forma que a proposta de criagdo de um Sistema Proprio para a
educagdo escolar indigena, aprovada na ultima conferéncia, ndo saiu do
papel. Outro elemento importante, que deve ser considerado, foram as
mudangas na gestao do Brasil. Desde a aprovagao da realizagdo da conferéncia
em 2014 (Portaria MEC n° 421), ocorreram muitas alteragcdes na conformacao
da politica brasileira e no proprio Ministério da Educagdo. Em 2015, com o
golpe que depds a presidente Dilma Rousseff, houve mudancas bruscas na
condugdo da politica nacional de Educagdo Escolar Indigena. Se no governo
Dilma houve varios retrocessos, com o governo golpista de Temer a situagio
piorou. Os varios programas criados no dmbito da SECADI, como Prolind,
Saberes Indigenas na Escola, foram paralisados por cortes de verbas.
Nenhum curso de Licenciatura Intercultural foi criado, os existentes mal
conseguem sobreviver e a propria Secretaria ficou reduzida em pessoal e
fungoes. Por diversos momentos a II CONEEI esteve por ndo ocorrer.

[...] Reafirmando a necessidade de um sistema proprio

Mesmo no clima de pessimismo, foi por unanimidade a indicag¢do da
necessidade de garantir e manter a educacgdo escolar indigena especifica e
diferenciada, com autonomia de gestdo pelas comunidades indigenas.
Novamente se destacou a necessidade de criar um sistema proprio, que
contemple as particularidades dos contextos socioculturais e econémicos dos
povos indigenas. Para isso é fundamental que sejam concretizados os
Territorios Etnoeducacionais, que seja criado um Fundo especial para
financiar a educagdo escolar indigena ®, grifos nossos.

% Nos anos que se seguiram 8 CONEEI, os cortes de verbas do governo federal para a EEI se agravaram bastante,
e 0 governo que assumiu a presidéncia do Brasil em 2019 extinguiu a importante Secretaria do MEC, a Secadi.

7 Por Clovis Brighenti - Cimi Regional Sul: https:/cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-
escolar-indigena-termina-com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/. Acesso em: 9 maio 2024.



https://cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-escolar-indigena-termina-com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/
https://cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-escolar-indigena-termina-com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/
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Trazer esse debate, que foi uma discussao tao intensa e valorosa para a educagao escolar
indigena na II CONEEI, ¢ importante para situar o atual debate politico da educagdo escolar
indigena e nos atentar para as politicas educacionais que os povos indigenas defendem enquanto
politicas especificas, que garantam a equidade educacional das criangas, jovens e adultos
indigenas a exemplo da Politica dos Territérios Etnoeducacionais, como veremos mais a frente.
Talvez, como dizia Brighenti (2018), “o saldo mais positivo da conferéncia foi a participacao
efetiva dos povos indigenas, demonstrando a necessidade e vontade de construir uma nova
educacdo escolar que rompa definitivamente com as marcas do sistema colonial” (grifo nosso).

Ressalto que os quatro anos que seguiram ap6s a II CONEEI foram tempos muito
dificeis para manter a educagao escolar indigena até onde ela tinha chegado, no que se refere a
consolidacdo da legislacdo e a execucdo das praticas educacionais no chdo da escola dos
Territorios indigenas, afinal, foram quatro anos de desmonte das politicas educacionais e, com
certeza, a educagao escolar indigena foi a mais prejudicada com a auséncia de politicas publicas
sérias e céleres direcionadas as escolas indigenas. Um exemplo disso foi a extingdo da Secadi®®
do Ministério da Educacdo. Para Brighenti (2018), “as 25 propostas aprovadas na II CONEEI
significam a reafirmagdo da vontade das comunidades e movimento indigena e a inércia do
Estado brasileiro em cumprir com os acordos estabelecidos”.

Enquanto isso, e parafraseando o Professor Gersem Baniwa, “foi preciso abrir nossos
guarda-chuvas e esperar a tempestade passar”. Nao havia muito o que se fazer depois de
inimeras tentativas de se ter acordos com o governo anterior ao ano de 2023 para fazer politicas
educacionais de qualidade com equidade para a populacdo indigena. Entdo, as escolas indigenas
mantiveram-se ofertando educagdo basica da forma que era possivel, sem perder a esperanca

de um dia a tempestade passar. S3o muitos os desafios para manter-se firme com as

%8 Criada em 2004 pelo Decreto n° 5.159/2004, durante o governo de Luiz Inacio Lula da Silva, a entdo Secretaria

de Educa¢ao Continuada, Alfabetizagdo e Diversidade (SECAD) era responsével por dar atencao especializada
as modalidades de Educacao.
No ano de 2011, ¢ acrescentada a tematica da “inclusdo” a SECAD e esta passa a denominar-se Secretaria de
Educagdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI), tendo as atribuigcdes, agdes e
programas antes vinculados a Secretaria de Educagdo Especial (SEESP) incorporados a SECADI. (Carreira,
2019).

Do ponto de vista da garantia dos direitos, a SECADI representou importante avango ao dar visibilidade a sujeitos
historicamente silenciados e excluidos do processo educacional. No entanto, a sua extingdo no ano de 2019
evidencia o projeto educacional ancorado e em didlogo com a agenda politica neoliberal conservadora, que ndo
s6 desconsidera todo caminho de luta e de garantias de direitos percorridos até entdo, como banaliza e apaga a
memoria histdrica dos sujeitos para os quais as agdes e programas da SECADI destinavam-se (Jakimiu, 2021).
No ano de 2023, com o retorno do governo do Presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva, o 6rgao que
foi considerado de grande relevancia para as politicas educacionais especificas dos sujeitos diversos, responsavel
pelos programas, agoes e politicas de Educacdo Especial, Educagdo de Jovens e Adultos, Educagdo do Campo,
Educagdo Escolar Indigena, Educagio Escolar Quilombola, Educagdo para as relagdes Etnico-Raciais e
Educacao em Direitos Humanos, no ambito do Ministério da Educacdo, é recriado. O retorno da SECADI
demarca um tempo historico de lutas desses grupos por uma educagdo escolar com equidade.
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epistemologias e estratégias didatico-pedagogicas proprias em cada escola indigena; sdo muitos
os retrocessos das politicas educacionais indigenas, principalmente nas regides em que as
politicas partidarias sdo brutalmente contrarias as politicas especificas de valorizagdo das
linguas, das culturas e das identidades indigenas. A insuficiéncia de investimentos financeiros
especificos e direcionados para a educagdo escolar indigena potencializa a sua posicao de pior
indice educacional.

Com a chegada das eleigdes presidenciais no ano de 2022, Luis Inacio Lula da Silva ¢
eleito para o quadriénio 2023-2026 e a luta das organizagdes e dos foruns indigenas por politicas
publicas céleres, sérias, que respeitem a concepcao de educagao escolar indigena, garantida na
legislagdo brasileira, como vimos anteriormente, permanece firme.

A equipe de transi¢ao do Presidente Lula foi instalada e, nesse coletivo, foi instituido
também o grupo de trabalho de Povos Originarios composto por dez pessoas, dentre as quais,
oito indigenas, a saber: Benki Piydko, também conhecido como Benki Ashaninka, ¢ um
representante politico e xamanico do povo Ashaninka, divisa do Acre, no Brasil, com o Peru;
Célia Nunes Correa, também conhecida como Célia Xakriab4, foi eleita deputada federal por
Minas Gerais, ¢ professora e ativista indigena do povo Xakriaba no estado de Minas Gerais;
Davi Kopenawa, do povo Yanomami, ¢ presidente da Hutukara Associacdo Yanomami, ativista
na defesa dos povos indigenas e da Floresta Amazonica, além de autor, roteirista, produtor
cultural e palestrante; Joénia Batista de Carvalho, conhecida como Joénia Wapichana, ¢
advogada e deputada federal pelo estado de Roraima em 2018, sendo, tanto no direito quanto
na politica institucional, pioneira, a primeira mulher indigena a advogar no pais e exercer um
cargo no Congresso Nacional, atualmente presidenta da Funai; Juliana Cardoso foi eleita
vereadora quatro vezes seguidas na cidade de Sao Paulo e, no ultimo pleito, a deputada federal
pelo estado paulista; Marivelton Baré ¢ presidente da Federagdo das Organizagdes Indigenas
do Rio Negro (FOIRN) e natural do municipio de Santa Isabel do Rio Negro, interior do
Amazonas; Sonia Bone de Souza Silva Santos, conhecida como Soénia Guajajara, foi eleita
deputada federal por Sdao Paulo e assumiu como Ministra do Ministério dos Povos Indigenas
(MPI), criado na atual gestdo do Presidente Lula; e Tapi Yawalapiti, que ¢ lideranca e cacique
do povo Yawalapiti da regido do alto Xingu no Mato Grosso.

Essas pessoas ajudaram a pensar acdes para reestruturar os 6rgaos publicos que fariam
parte das politicas atuais, como o recém-criado Ministério dos Povos Indigenas (MPI), a
restruturacdo da Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai) e da Secretaria Especial de
Saude indigena (SESAI), a recriagcdo da Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizagdo de

Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusdao (Secadi), com a criagdo da Coordenagao Geral de
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Politicas Educacionais Indigenas (CGPEI) e mais tarde, a criagdo da Diretoria de Politicas de
Educacao Escolar Indigena (DIPEEI) no ambito do Ministério da Educacao.

Retomando a escrevivéncia sobre a minha inser¢do em gestdo institucional
governamental, ressalto minha experiéncia durante quase dez anos no Governo do Estado da
Bahia, a frente da gestdo da educagado escolar indigena, e trés anos na Universidade Federal do
Amapd, a frente da Coordenacdo de Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, que

proporcionou a minha indicagdo para participar do Governo Lula 3, com o retorno da Secadi.

Fotografia 11 - Diretora Rosilene Tuxa sendo recebida pelas mulheres Mebéngdkre, na
Esplanada dos Ministérios em abril de 2024

Fonte: Autora, 2024.

A fotografia acima personifica a minha pessoa como representante da educacao escolar
indigena no governo federal. Em 2023, pela Portaria n® 326, de 28 de fevereiro, fui designada
a assumir o cargo de Coordenadora-Geral de Educac¢do Escolar Indigena da Diretoria de
Politicas de Educacao do Campo e Educagdao Escolar Indigena da Secretaria de Educagao
Continuada, Alfabetizacao de Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusao do Ministério da
Educacdo. Nesse espaco de tomadas de decisdes importantes sobre a politica nacional de
educacdo escolar indigena, buscamos ampliar e realizar novas politicas educacionais para os

Territérios indigenas.
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Apo6s um ano e dois meses de atuagdo na reestruturagao dessa politica, com a atuagdo e
a mobilizacdo dos povos indigenas, em especial a atuagdo do Férum Nacional de Educagio
Escolar Indigena (FNEEI) e da Comissao Nacional de Educagao Escolar Indigena (CNEEI), foi
aprovada pelo Ministro da Educacao, Camilo Santana, a criagdo da Diretoria de Politicas de
Educacdo Escolar Indigena (DIPEEI) no ambito da Secadi/MEC, tendo eu sido indicada para
assumir o cargo de Diretora por meio da Portaria n® 562, de 13 de maio de 2024.

Essa jornada em curso ¢ desafiadora, ao mesmo tempo que me sinto honrada em poder
contribuir para a melhoria da educacdo escolar indigena a partir do trabalho de gestdo
desenvolvido no ambito do Ministério da Educagdo, representando os povos indigenas do
Brasil, dentre eles o meu povo Tuxa. Assim a DIPEEI ¢ esse lugar que, de acordo com o Decreto

n° 12.003% de 2024, assume as atribuicdes de:

I - subsidiar a implementagdo de politicas educacionais que promovam o
acesso, a permanéncia e a aprendizagem, com equidade, dos povos indigenas
em todos os niveis e modalidades de ensino;

IT - monitorar a implementacao das diretrizes do Conselho Nacional de
Educagao referentes a educacao dos povos indigenas;

III - implementar a¢des de melhoria da infraestrutura escolar, de formacéo de
professores ¢ de desenvolvimento de materiais didaticos e pedagdgicos
especificos para a educagao escolar indigena;

IV - desenvolver agdes para a formagdo de professores e para producdo de
materiais didaticos e pedagdgicos, com vistas a valorizagdo das linguas
indigenas nos sistemas de ensino; e

V - desenvolver processo de avaliagdo e monitoramento das politicas, das
acoes e dos programas voltados para a educacao escolar indigena.

Para além das atribuigdes mencionadas no Decreto n° 12.003 de 2024, a educacao
escolar indigena no Brasil representa um campo complexo e desafiador que busca conciliar o
direito constitucional a educagdo com o respeito as especificidades culturais dos povos
indigenas. Como vimos nesta tese, desde a Constituicdo de 1988, reconhece-se o direito dos
povos indigenas a uma educacdo diferenciada, intercultural, multilingue e comunitaria, que
valorize as linguas, tradi¢cdes e formas proprias de organizacao social dos povos indigenas. No
entanto, a implementacdo efetiva desse modelo educacional enfrenta muitos obstaculos,
incluindo a falta de recursos adequados, a escassez de professores indigenas com formagao
especifica para cada etapa de ensino e a dificuldade de produzir materiais didaticos que reflitam

as realidades e cosmologias especificas de cada povo.

 Altera o Decreto n° 11.691, de 5 de setembro de 2023, que aprova a Estrutura Regimental ¢ o Quadro
Demonstrativo dos Cargos em Comissao e das Fun¢des de Confianca do Ministério da Educacdo, e remaneja e
transforma cargos em comissio e fungdes de confianca.
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Os desafios mais prementes incluem a tensdo entre a educacdo formal exigida pelo
Estado e a preservagdo dos sistemas tradicionais de viver e transmitir conhecimentos, que
muitas vezes ocorrem através da oralidade, rituais e praticas cotidianas. Além disso, muitas
comunidades indigenas enfrentam problemas estruturais como a falta de infraestrutura
adequada nas escolas, dificuldades de acesso devido ao isolamento geografico e a necessidade
de formar educadores que dominem tanto os contetidos curriculares quanto as linguas e culturas
locais. A questao da autonomia pedagdgica também se apresenta como um dilema central, pois
as comunidades buscam manter controle sobre seus processos educativos enquanto precisam
atender as exigéncias dos sistemas oficiais de ensino, criando um campo de negociacao
constante entre saberes tradicionais internos ao Territério e conhecimentos vindos de fora do
Territorio.

Questdes como estas chegam ao Ministério da Educacgao para que sejam mediadas pelos
seus gestores. Em particular pela Diretoria de Politicas Educacionais Indigenas, lugar de
referéncia para os povos indigenas os quais nos provocam a mediar os conflitos da educacao
escolar indigena centrados nas inumeras dificuldades aqui apontadas, dentre outras o
distanciamento entre a legislagdo e a implementacao das politicas por parte de seus executores.

Esse lugar de gestdo apresenta desafios complexos que exigem habilidades
multifacetadas dos gestores. Entre os principais desafios estao a necessidade de equilibrar metas
de curto, médio e longo prazo com visdo estratégica para o gerenciamento das demandas
prioritarias cada vez mais interpeladas, diversas e geograficamente distribuidas. E nesse lugar
que os gestores também sdo desafiados a manter a produtividade e o desenvolvimento das agdes
e programas enquanto lidam com recursos humanos e financeiros limitados.

Assim, gestar esse lugar impregnada com os meus multiplos “eus”, mulher, indigena,
militante, ¢ também mapear e construir as parcerias estratégicas necessarias ao bom
desenvolvimento de agdes, programas e politicas. Para tanto, além das parcerias firmadas com
orgaos publicos, outras sdo firmadas com agentes e articuladores dos movimentos sociais, em
especial os movimentos indigenas que pautam a qualificagdo com equidade da oferta da
educacdo escolar indigena no pais.

Nesse interim, as representagdes politicas indigenas, da educacdo escolar indigena,
espalhadas pelo pais, possuem papel de extrema relevancia para a consolidagdo de politicas
educacionais indigenas pautadas na especificidade, na interculturalidade e no multilinguismo,
pois sdo multiplicadoras de experiéncias decoloniais. Nesse contexto, vale ressaltar a

importancia de ter duas mulheres indigenas eleitas Deputadas Federais a frente desse debate
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politico e que ocupam espagos politicos estratégicos para pautar as demandas da educagdo

escolar indigena: Sonia Guajajara e Célia Xakriaba, evidenciadas a seguir.

Fonte: Agéncia Camara de Noticias, 2023.

A deputada Célia Xakriaba (PSol-MG), representada na fotografia acima, foi eleita
presidente da Comissdo da Amazonia e Povos Originarios da Camara dos Deputados. Ela ¢ a
primeira indigena a assumir a presidéncia de uma comissao no Congresso. Afirma a Deputada
indigena do Povo Xakriaba: “Nao serei somente uma pessoa indigena a presidir a Comissao,
serdo 900 mil cocares que assumem a comissao comigo. [...] Assumir o protagonismo da luta
ndo ¢ assumir a voz de uma parlamentar indigena, mas ¢ assumir as vozes do Territério [...]"°.
A Deputada reforgou que no colegiado tratou as questdes humanitarias como prioridade.

Sonia Guajajara foi eleita deputada federal (PSol-SP) e assumiu como a primeira
mandataria do Ministério dos Povos Indigenas. No final da cerimonia de posse, ela foi levantada
por indigenas do povo Terena, representada na fotografia abaixo. Ela afiancou “aldear a
politica”, frase que ecoa no discurso da ministra, que, uma vez empossada, deu posse as pessoas,
em sua maioria indigenas, que fariam parte de sua equipe no ambito do novo ministério.
Enquanto isso, em outros ministérios, como o Ministério da Cultura, da Educagado, da Saude,
pessoas indigenas também ocupa(ra)m cargos importantes em espacos de tomadas de decisdo.

Hoje temos muitos indigenas que assumiram cargos importantes em lugares estratégicos do

0 Fonte: Agéncia Camara de Noticias - https://www.camara.leg.br/noticias/945044-comissao-da-amazonia-elege-
a-deputada-celia-xakriaba/ Acesso em: 9 maio 2024.



https://www.camara.leg.br/noticias/945044-comissao-da-amazonia-elege-a-deputada-celia-xakriaba/
https://www.camara.leg.br/noticias/945044-comissao-da-amazonia-elege-a-deputada-celia-xakriaba/
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governo onde se discutem e se decidem politicas, como secretarios, diretores, coordenadores,

dentre outros. Seria isso o que a Ministra chamou de “aldear a politica™?

Fotografia 13 - O povo Terena executou a Dan¢a da Ema na posse da Ministra Sonia
Guajajara

Foto: Ricardo Stuckert, 2023.

Pois bem, em sua cerimdnia de posse repleta de simbolismo, a deputada federal Sonia
Guajajara se tornou a primeira mulher indigena a assumir um ministério no Brasil, o primeiro
dedicado exclusivamente a formulacdo de politicas para os mais de 305 diferentes povos
indigenas que vivem em Territorio brasileiro. Esse tdo importante ministério tem como
desafio atuar na implementagdo da politica indigena e indigenista, e dentre as muitas frentes de
atuacdo podemos citar: o reconhecimento, a garantia ¢ a promog¢ao dos direitos dos povos
indigenas; o reconhecimento, a demarcac¢ao, a defesa, o usufruto exclusivo e a gestdo das terras
e dos Territorios indigenas; bem-viver e protecdo dos povos indigenas; e o fortalecimento e a
valorizacdo das linguas indigenas e dos processos educativos proprios de cada povo. Assim,
planejamentos estratégicos foram elaborados para a consolidagdo das acdes desenvolvidas por
este ministério. No entanto, vale a pena frisar que sdo muitos os desafios enfrentados pelo
recém-criado ministério para a implementacao de suas acdes.

Portanto, uma das primeiras medidas adotadas pelo atual governo foi a recriagdo dos
conselhos e comissdes de controle e participagao social nos debates das politicas publicas. Um
exemplo disso é o Conselho Nacional de Politica Indigenista (CNPI)”!, que deixou de existir

no governo anterior e foi recriado no ano de 2024, através da Portaria MPI de n°112 de 16 de

" A Portaria GM/MPI n° 112, de 16 de abril de 2024, é a que regula o Conselho Nacional de Politica Indigenista
(CNPI).



188

abril de 2024. Assim como muitas outras comissdes de controle social, que haviam sido
extintas, foram recriadas, a exemplo da Comissdo Nacional de Educacdo Escolar Indigena
(CNEEI),” recriada logo no ano de 2023, através da Portaria MEC de n°® 995, de 23 de maio de

2023, representada nas fotografias abaixo.

Fotografia 14 - 1* Reunido ordinaria e cerimonia de posse dos membros da Comissao
Nacional de Educagdo Escolar Indigena — CNEEI

|
1t

Al

Com a recriagdo da Secadi, da CNEEI e a criagdo da DIPEEI, ampliam-se os espagos

Foto: Autora, 2023.

de escuta e decisdo com participacdo indigena, inclusive com a estruturacdo da Politica
Nacional dos Territérios Etnoeducacionais, o que fortalece a autonomia e respeita os modos

proprios indigenas de ensinar e aprender, como veremos adiante.

Fotografia 15 - 1* Reunido ordinaria e cerimonia de posse dos membros do Conselho
Nacional de Politica Indigenista- CNPI

Foto: Leo Otero | Ascom MPI.

2 A Portaria MEC n° 995, de 23 de maio de 2023, instituiu a Comissdo Nacional de Educagdo Escolar Indigena —
CNEE]I, o6rgao colegiado de carater consultivo, com a finalidade de assessorar o Ministério da Educacio - MEC
na formulacdo de politicas publicas para a educag@o escolar indigena.
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Durante a 1?* reunido ordinaria do CNPI, no dia 17 de abril de 2024, o MPI realizou a
cerimoOnia de posse dos membros do Conselho, que aconteceu no Saldo Negro do Paldcio da
Justica, em Brasilia-DF. Esse foi mais um espago de participacao social do qual fiz parte como
membro Titular, representando o Ministério da Educacdo. A Ministra dos Povos Indigenas,
Sonia Guajajara, ¢ Dinamam Tuxd, Coordenador-Executivo da Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (Apib), foram escolhidos como presidenta e vice-presidente do CNPIL. O
retorno do Conselho, assim como da CNEEI, ¢ uma conquista de grande relevancia para os
povos indigenas, afinal, sdo importantes espagos de participagdo social democratica dos povos
indigenas na elabora¢do, no acompanhamento, no monitoramento ¢ na deliberagdo sobre as
politicas publicas destinadas aos povos indigenas do Brasil.

Na cerimdnia de abertura do Conselho, a Ministra Sonia Guajajara fez um
pronunciamento que nos leva a refletir sobre nossas lutas e os frutos que colhemos delas, apesar
de também haver perdas nelas. Posso afirmar que foram muito mais perdas do que ganhos, se
considerarmos, historicamente, as vidas indigenas perdidas pela violéncia dos agressores, 0s
Territorios que nos foram arrancados pelos colonizadores, os genocidios, etnocidios, ecocidios
e tantos outros crimes contra os povos indigenas, nossas culturas, linguas e Territdrios.

Declarou a Ministra:

Hoje, ndo sdo as balas de borracha as nossas anfitrids. Hoje é o dia de
retomada. Retomar ¢é recuperar algo que nos foi tomado. Existéncia,
Territorio, linguas, rituais, culturas, costumes, saberes, pertencimentos,
reconhecimentos e até nossas proprias vidas. Estamos retomando essa
instancia legitima no ambito do estado brasileiro para discutir e fazer politica
com espirito e esperanga renovados (1* Reunido Ordinaria do Conselho
Nacional de Politica Indigenista- CNPI, Palacio da Justi¢a, Brasilia-DF,
17/04/2024).

O espirito de retomada permaneceu durante todo o evento. Ja o discurso da Presidenta
da FUNALI, Joénia Wapichana, definiu a reconquista do CNPI como uma honra e um avango
no reconhecimento da necessidade de ter indigenas ocupando assentos tdo importantes para a

proposicao coletiva de politicas de interesse dos povos indigenas. A Presidenta afirmou:

Depois de uma gestao de negacionismo e exclusdo, temos como nova fung¢io
a participagdo democratica na reconstrucao do pais e do desenvolvimento que
queremos em nossas casas ¢ comunidades. Nossa fungdo é executar [as
politicas] com o jeito dos povos indigenas (1* Reunido Ordinaria do Conselho
Nacional de Politica Indigenista- CNPI, Palacio da Justica, Brasilia-DF,
17/04/2024).



190

O reconhecimento que aparece na fala da Presidenta também aparece na fala do

Coordenador-Executivo da Apib. Segundo Dinamam Tuxd, o “CNPI vem para somar ao

173

governo na luta pela derrubada do Marco Temporal” e para manter o governo em constante

didlogo e alinhamento com as bases indigenas”. Quando Dinamam comemora o fato de o
governo ter atendido ao anseio dos indigenas em ter representantes indigenas de cada estado
brasileiro com assento no CNPI, ele estd reconhecendo os didlogos estabelecidos entre o

governo e as organizacgoes indigenas brasileiros. Dinamam afirma que:

Diante do desmonte da politica indigenista e ambiental, vamos levar no
minimo 20 anos para reconstruir principalmente o cendrio de demarcacgio
territorial indigena, em um contexto continuo de violéncia e de mazelas
sociais. O Estado brasileiro tem a missdo institucional de sanar a violagao de
direitos e promover a garantia de nossas terras (1* Reunido Ordinaria do
Conselho Nacional de Politica Indigenista- CNPI, Palacio da Justica, Brasilia-
DF, 17/04/2024).

Outros depoimentos, que seguem essa mesma linha de raciocinio por parte dos povos
indigenas, estdo espalhados pelas redes sociais das organizacdes indigenas brasileiras, nos sites
oficiais do governo e em escritas de artigos, monografias, teses e livros. Trago aqui algumas
falas potentes que vao dialogar com e ratificar o modelo de educacdo escolar indigena que,
nesta tese, se mostra na categoria de educacdo territorializada. A esse respeito, citamos outra

vez Sonia Guajajara (2024):

As Terras indigenas, os Territorios habitados por demais povos € comunidades
tradicionais, e as unidades de conservacdo sdo essenciais para conter o
desmatamento no Brasil e para combater a emergéncia climatica enfrentada
por toda a humanidade.

Sabemos que ndo sera facil superar 522 anos em quatro anos. Mas estamos
dispostos a fazer desse momento a grande retomada da for¢a ancestral da
alma e espirito brasileiros. Nunca mais um Brasil sem nés. Vamos aldear a
politica. [...] o conhecimento dos povos e comunidades tradicionais sdo
fundamentais para combater a crise climdtica. B preciso que este
conhecimento, reconhecido em tratados internacionais, seja valorizado pelo
Territorio nacional através de politicas locais que considerem as diversidades.
(Sonia Guajajara, 202474, grifos nossos).

73 O Marco Temporal é uma tese juridica que defende que os povos indigenas s6 tém direito a demarcagéo de suas
terras tradicionais se estivessem ocupando essas terras em 5 de outubro de 1988, data da publicagdo da
Constituicao Federal do Brasil. Segundo essa tese, as terras que estavam desocupadas ou ocupadas por outras
pessoas naquela data ndo podem ser demarcadas como terras indigenas. Esses territorios podem ser considerados
propriedade de particulares ou do Estado, € ndo mais dos povos origindrios que a habitam. Disponivel em:
https://apiboficial.org/files/2023/09/marcotemporal_cartilha v10_tela.pdf. Acesso em: 27 maio 2025.
Disponivel em: https://www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/noticias/2024/04/em-ato-historico-mpi-
retoma-atividades-do-conselho-nacional-de-politica-indigenista#. Acesso em: 9 maio 2024.

74
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Nao bastante, tivemos avangos importantes com a criagdo do novo Ministério, com a
reestruturacdo da FUNALI, com pessoas indigenas assumindo as pastas da satde e da educagao,
mas a educacdo escolar indigena continua(va) pedindo socorro, clamando por uma escuta
atenciosa e sensivel. Foram tantos clamores pedindo prioridade na fila de espera: as sequelas
que a Covid-19 nos deixou; invasdes dos Territérios indigenas pelos grileiros, fazendeiros,
pistoleiros, garimpeiros, arrendamentos ilegais, contaminagdo dos rios, dos peixes e do solo
pelo garimpo ilegal; a tese do marco temporal; por fim, as enchentes no Rio Grande do Sul,
dentre tantas outras prioridades e urgéncias, que parecia ser a educagdo escolar dos povos
indigenas a menos prioritaria. No entanto, a educagdo escolar dos povos indigenas pedia
socorro. Nao era menos prioritaria, nunca foi. Ainda somos o pior indice educacional brasileiro.
No entanto, por mais que precise de politicas especificas sérias e céleres por parte do governo
brasileiro, ¢ a Unica que ndo acarreta mortes das pessoas indigenas. Ndo obstante, tem
acarretado perdas e danos irreparaveis aos estudantes e profissionais da categoria de professoras
e professores indigenas.

Esse preambulo sobre tempo e espago politicos ¢ importante como uma declaragao
introdutoria que afirma os termos gerais dos propositos e principios que orientam e
fundamentam a educacao escolar indigena, especifica e diferenciada. Ou melhor, a educagao
escolar indigena territorializada. As falas politicas indigenas apontam caminhos para a
necessidade da consolidagdo das politicas educacionais indigenas na perspectiva territorial.
Para tanto, ¢ de grande relevancia discutir e implementar politicas educacionais nos Territorios
indigenas, com a escuta e a participagdo direta dos povos indigenas nas tomadas de decisdes.

O Decreto n ° 6.861, de 27 de maio de 2009, ja sinalizava esse caminho. Porém, faltou
forca politica para gestar a nova educacdo escolar indigena. Ela nasce de um debate politico
dos povos indigenas de que ¢ preciso federalizar na plenitude a EEIL. No entanto, essa discussao
ndo avangou no ambito do governo federal.

Acreditamos que, para acontecer a tdo sonhada federalizagdo, precisa haver um intenso
debate entre os entes federados no que se refere as relagdes politicas e as responsabilidades dos
subnacionais, com a indispensavel participacdo dos povos indigenas. O documento final da I
CONEEI na parte 1 — sobre a organizagdo e gestdo da educagdo escolar indigena no Brasil —
direciona para a criagao de um sistema proprio de educacgao escolar indigena e a implementagao
da Politica dos Territorios Etnoeducacionais. Quase dezesseis anos apds a | CONEEI, o Brasil
discute e elabora documento para criacdo de um Sistema Nacional de Educacdo (SNE). Pela
primeira vez na histdria da educagao brasileira, teremos um Sistema Nacional de Educagao e a

Educagao Escolar Indigena se apresenta nos relatorios para a consolidagao desse sistema, como
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Subsistema Nacional de Educagao Escolar Indigena a partir dos Territorios Etnoeducacionais.
Podemos afirmar entdo que a Politica Nacional dos Territorios Etnoeducacionais ¢ uma politica
de federalismo de meio, ou seja, uma politica em que o Ministério da Educacao devera

coordenar diretamente as acoes desenvolvidas no ambito de cada TEE.

5.2 Politica Nacional dos Territorios Etnoeducacionais-TEEs

Ao desconfigurarem contornos territoriais, as formigas nao destroem
totalmente as bandeiras, mas constroem outros desenhos que lhes sejam
proprios, reterritorializam, ressituam. Ao reivindicarem legitimamente a
autonomia de seus processos proprios de educacdo, apropriando-se étnica e
culturalmente da escola que conhecemos, os povos indigenas nao contradizem
suas tradigdes. Pelo contrario, a educagdo escolar indigena possibilita
revisitar, reconhecer e reinventar a identidade étnico-cultural de um povo.
Assim seguem as formigas, assim seguimos noés. (Bergamaschi; Souza, 2015,
p. 159).

Ao discorrer sobre a politica dos TEEs, apreciamos o Decreto presidencial n°
6.861/2009, que criou os Territérios Etnoeducacionais, e a Portaria n® 1.062/2013, que instituiu
o Programa Nacional dos Territérios Etnoeducacionais, e olhando a perspectiva de possiveis
mudancas no desenho da politica educacional indigena, anunciada desde 2009, com o Decreto
n°® 6.861, percebemos avangos importantes no ano de 2025, quando se delineia a construgdo de
uma governanga que possa gestar a Politica Nacional de Educacao Escolar Indigena respeitando
a sua organizagdo em Territorios Etnoeducacionais (PNEEI-TEE).

Os TEEs sao espacos politicos e decisorios em que os entes federados, as comunidades
indigenas, as organizagdes indigenas e indigenistas e as institui¢des de ensino superior pactuam
as agdes que promovem a educacgdo escolar indigena, considerando os principios da diferenca,
especificidade, bilinguismo/multilinguismo e da interculturalidade. Portanto, a efetivagdo do
regime de colaboragdo, no caso da educagdo escolar indigena, ocorre nas pactuacdes dos TEEs
com o objetivo de garantir que as suas politicas sejam efetivadas a partir de consultas aos povos
indigenas, conforme determina a Convengao 169 da OIT, da qual o Brasil ¢ signatario.

O Decreto n ° 6.861/2009, que dispde sobre a educagdo escolar indigena e define sua

organiza¢do em Territorios Etnoeducacionais, estabelece que cada Territorio Etnoeducacional:

compreenderd, independentemente da divisdo politico-administrativa do Pais,
as Terras indigenas, mesmo que descontinuas, ocupadas por povos indigenas
que mantém relagdes intersocietarias caracterizadas por raizes sociais e
historicas, relagdes politicas e econOmicas, filiagdes linguisticas, valores e
praticas culturais compartilhados (Brasil, 2009).
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Portanto, a educacdo escolar indigena deve ser organizada em Territérios
Etnoeducacionais com a participagdo dos povos indigenas, observada a sua territorialidade e
respeitadas suas necessidades e especificidades sociais, historicas, culturais, ambientais e
linguisticas. O publico-alvo da Politica dos TEEs sdo as 3.572 escolas indigenas, 26.295
professores que atuam nessas escolas e 0s 289.477 estudantes matriculados (Censo da Educagao
Basica Inep/2024).

Nesse primeiro ponto, consideramos que existe uma certa complexidade no que se refere
a abrangéncia de cada TEE, quando ¢ garantido no Decreto que estes, em suas delimitagdes,
podem ultrapassar a divisdo politico-administrativa do pais. No entanto, ¢ uma politica
inovadora para o governo brasileiro e muito emergencial e necessaria para os povos indigenas.
Para muitos destes povos, a divisdo politico-administrativa do pais nunca foi um problema
porque as fronteiras nunca existiram, visto que sempre estiveram ultrapassando as fronteiras de
estados e até mesmo de paises. A definicdo sobre a organizagdo da educacao escolar indigena,
em Territorios Etnoeducacionais, com certeza, ¢ uma politica inovadora e potente para a
educacdo escolar dos povos indigenas no Brasil, desde que seja assumida de fato e de direito,
conforme sua concepgdo, como politica de estado séria e célere, respeitando as diversidades
socioculturais e linguisticas dos povos indigenas.

Esse Decreto determina em seu Art. 7° que cada Territorio Etnoeducacional contara com
plano de acdo para a educacao escolar indigena, nos termos do Art. 8°, elaborado por comissao
integrada por: I — um representante do Ministério da Educagdo; II — um representante da
FUNAIL III — um representante de cada povo indigena abrangido pelo Territério
Etnoeducacional ou de sua entidade; e [V — um representante de cada entidade indigenista com
notdria atuagao na educacgdo escolar indigena, no ambito do Territorio Etnoeducacional. Esse
Decreto também estabelece, no paragrafo unico do Artigo 8°, que “o Ministério da Educacao
colocara a disposi¢ao dos entes federados envolvidos equipe técnica que prestard assisténcia na
elaboragdo dos planos de agao e designard consultor para acompanhar sua execucao”.

Percebamos que o referido Decreto orienta a condugdo de uma governanga colegiada
em cada TEE e determina as responsabilidades dos entes federados na condugao das politicas
em didlogo com os povos indigenas. No entanto, o que se tem visto ¢ uma baixa
institucionalidade da politica dos TEESs, alimentada pelo discurso de que os TEEs possuem uma
diversidade e complexidade politico-administrativa muito grande. Ora, se pensarmos essa
diversidade e complexidade pela perspectiva dos povos indigenas, em organizar e gerir nossos
Territérios, ndo teriamos uma baixa institucionalidade dos TEEs. Nos termos do Art. 7°, § 4°,

da Lein® 13.005, de 2014 (PNE), diz-se que: “Havera regime de colaboragao especifico para a
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implementa¢do de modalidades de educacdo escolar que necessitem considerar Territorios
Etnoeducacionais e a utilizagdo de estratégias que levem em conta as identidades e
especificidades socioculturais e linguisticas de cada comunidade envolvida, assegurada a
consulta prévia e informada a essa comunidade”. Ora, essa politica ndo logrou incorporar esses
novos espagos interinstitucionais ao ciclo de politicas publicas da EEI, apesar de ter reunido e
pactuado 25 Territorios Etnoeducacionais.

Entre os problemas identificados na condu¢dao da politica dos Territorios
Etnoeducacionais, destaca-se como problema central a dificuldade de uma agao articulada entre
as entidades participes, referenciada nas perspectivas e reivindicagdes dos povos indigenas,
para a construcao de uma politica solida de gestdo da educagdo escolar indigena, efetivada em
um regime de colaboragdo especifico, conforme estabelecem a Constituicdo Federal de 1988, o
Decreto n® 6.861, de 2009, a Lei n°® 13.005, de 2014 e a resolugcao CNE/CEB 5/2012, que define
Diretrizes Curriculares Nacionais para a educacdo escolar indigena na educagdo basica. Foram
identificadas ainda como causas criticas dessa situagdo: a dificuldade do Ministério da
Educagao em cumprir o papel de coordenador da Politica dos Territorios Etnoeducacionais, nos
termos do inciso II, do Art. 24 da Resolugdo CNE/CEB n° 5, de 2012, e a garantia do
compromisso dos gestores que executam as politicas educacionais diretamente em seus
sistemas de ensino, em relagdo as agdes pactuadas nos planos de ag¢do estabelecidos em cada
TEE.

O desafio da implantagdo dos TEEs ¢ justamente dar conta da complexidade das
dindmicas territoriais. Em aldeias/comunidades indigenas onde a educacdo ¢ ou deveria ser
territorializada, parece fundamental pensar os processos educativos numa visao mais pluralista,
comunitaria, que considere multiplos espagos, culturas, identidades e modos proprios de ser dos
povos indigenas. Também ¢ necessario considerar a necessidade urgente de se construir
politicas especificas focalizadas, que olhem para os distintos valores epistémicos e com a
garantia de valores financeiros diferenciados as regides onde o acesso ¢ extremamente dificil,
e que, devido a tal dificuldade, intensifica a morosidade no acesso as politicas publicas, o que,
consequentemente, torna os sujeitos vulneraveis em Territorios isolados e/ou longinquos,
enclausurando-os, colocando-os em caixinhas esquecidas.

Bergamaschi e Sousa (2015) fazem uso da metafora do “territério das formigas” para
falar sobre a politica dos TEEs, ou seja, “uma politica em construcao.” Metodologicamente, as
autoras assentaram o pensamento numa metafora que teve como inspiracdo “a instalagdo

artistica ‘Nosso Norte ¢ o Sul’, de Yanagi Yukinori (8* Bienal do Mercosul, Porto Alegre, RS,
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2011), cujo ‘territorio das formigas’, construido ao longo do evento, se mostrou fecundo para
pensar possibilidades vislumbradas a partir desses documentos” (p. 143).

O Decreto n°® 6.861/2009, segundo elas, teria possibilitado a criagdo de “uma nova
situagdo politica e juridica na historia da educagdo escolar indigena no Brasil: os Territérios
Etnoeducacionais. Com uma proposta original, no que diz respeito ao reconhecimento das
identidades étnicas dos povos indigenas” (Bergamaschi; Sousa, 2015, p. 145). Essa novidade ¢
acreditada pelos povos indigenas como um caminho possivel, como uma politica que pode ser
transitoria de TEEs para Subsistema Nacional de Educacdo Escolar Indigena — uma politica de
federalismo de meio, que, através de seu fortalecimento institucional e de uma governanca
propria, possibilite outras reflexdes sobre a ideia de se constituir, de fato e de direito, um sistema
proprio de educagdo escolar indigena, proposta que foi tdo debatida e defendida pelos povos
indigenas na I CONEEI. O documento final da I CONEEI sustentou que tal sistema deveria ser
criado (2009, p. 4).

A politica dos TEEs proporcionaria ainda “a possibilidade de uma gestdo mais
autonoma de seus processos escolares, ao aliar a questdo educacional a territorial |[...] essa
politica inaugura um novo momento no processo historico de protagonismo escolar indigena”
(Bergamaschi; Sousa, 2015, p. 145, grifo nosso). Ainda de acordo com as autoras, o Decreto n°

6.861

veio ao encontro dos trés eixos principais de discussdo, a saber: “Educag¢do
Escolar, Territorialidade e Autonomia dos Povos Indigenas”; “Praticas
Pedagodgicas, Participagdo e Controle Social e Diretrizes para a Educagdo
Escolar Indigena”; e “Politicas, Gestao e Financiamento da Educagdo Escolar
Indigena”. Segundo nossa avaliagdo, o Decreto apresenta avangos
significativos em atengdo as especificidades e a territorialidade de cada povo
indigena (Bergamaschi; Sousa, 2015, p. 150, grifo nosso).

Nesse sentido, percebemos que os marcos regulatdrios da educacao escolar indigena se
coadunam com os principios que versam sobre a territorializacdo € o bem-viver dos povos
indigenas; a organizacdo deve acontecer com a participacdo dos povos indigenas, observada a
sua territorialidade e respeitando suas necessidades e especificidades (Decreto Presidencial n°
6.861, 2009; Resolugdes CNE n° 03/1999, n° 05/2012 e n° 01/2015).

No entanto, considerando o que estd previsto no Decreto n® 6.861/2009, os povos
indigenas acreditam na e solicitam a retomada da politica dos TEEs, apesar dos dados
mostrarem que o periodo que transcorreu desde a sua criagdo nao logrou o sucesso esperado,
como dito anteriormente. Porém, experiéncias exitosas também aconteceram no ambito dos

TEESs para que os povos indigenas acreditassem nessa politica.
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Um exemplo dessas experiéncias ¢ como os povos indigenas do estado da Bahia, que
compdem o Territério Etnoeducacional Yby Yara, se apropriaram dessa estrutura politica para
dialogar com o estado baiano e avancar com a implementagdo da educacdo escolar indigena,
conforme orienta a legislacdo especifica, e garantir a valorizagdo das epistemologias
educacionais particulares de cada povo, dentre eles, os Tuxd da Aldeia Mae que conseguiram
estruturar a escola em meio as mudangas que ocorriam no estado da Bahia, tais como: criagdo
da categoria professor indigena; realizacdo de concurso publico especifico para professores
indigenas; realizacdo de cursos de formagdo complementar especificos para os professores
aprovados no concurso especifico; criagdo de matriz de referéncia para as escolas indigenas do
TEE Yby Yara; e realizacdo de alteracdo no sistema estadual de ensino informatizado para
inser¢do das matrizes especificas das escolas indigenas. Assim, considerando a demanda dos
povos indigenas e o que orienta a legislagdo da educacdo escolar indigena sobre o
funcionamento do regime de colaborac¢do entre a Unido, os estados, o Distrito Federal e os
municipios, as agdes articuladas do Ministério da Educagdo, das secretarias de educagao
estaduais e municipais, e dos conselhos de educagao, entendo que se faz necessaria a retomada
da politica dos TEEs.

Destarte, o Ministério da Educacgdo, por meio da Secadi e da Diretoria de Politicas de
Educagdo Escolar Indigena (DIPEEI), a frente da qual estou, vem atuando de forma a criar
mecanismos e capacidade institucional de coordenacdo dos TEEs e garantir a oferta da
educagdo escolar indigena no ambito do regime de colaboragdo, na perspectiva da equidade
educacional.

Enquanto se constréi um modelo de governanca dos TEEs, medidas foram adotadas para
o fortalecimento da educagdo escolar indigena, a exemplo do incremento do programa de
formagao continuada de professoras e professores indigenas: A¢do Saberes Indigenas na Escola
(ASIE)”, que ganhou uma nova roupagem, sendo reestruturado em Rede de Colaboracdo da
Acdo Saberes Indigenas na Escola (ReCo-ASIE) com as instituicdes de ensino superior € 0s
sistemas de ensino — espago politico importante em que acontecem formacgdes especificas e
direcionadas, se constroem materiais didaticos especificos e regionalizados nas linguas
indigenas e curriculos interculturais.

A ReCo-ASIE tem sido um espago de compartilhamento de experi€ncias praticas sobre
estratégias didatico-pedagogicas interculturais e sobre politicas publicas que possam auxiliar

os servidores das redes de ensino na organizagao de suas estruturas, processos € rotinas, sempre

78 Ver Portaria Secadi/MEC n° 37, de 8 de abril de 2025.
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olhando para o que orientam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Indigena.

Voltando a organizagao da educagdo escolar indigena em TEEs, as no¢des de Territorio
Nacional e territorialidades indigenas aparecem como elementos importantes a serem situados
com maior clareza sobre o lugar que cada um representa para os povos indigenas. E salutar
destacar que, a partir da década de 1970, a principal bandeira de luta centrava-se no
reconhecimento dos Territérios tradicionais e, paralelamente, a questdo da escola ganhava
importancia.

Com o movimento indigena e organizagdes nao governamentais indigenistas,
a partir dos anos de 1970, se d4 o reconhecimento dos processos educativos
conduzidos pelas comunidades indigenas da Bahia, como também a
construgdo de uma ideia de ensino escolar alternativo as iniciativas do estado.
Nesse cenario, a escola ndo se desvincula de outras dimensoes da vida social;
¢ dado o respeito e visibilidade aos pontos de vista, ideias e interesses;
valoriza¢do da memoria oral e conhecimentos tradicionais. A partir [de entdo],
cria-se, também, um espaco de didlogo intercultural, afirmacdo dos
conhecimentos, tradi¢gdes e historias dos povos indigenas, acesso aos
conhecimentos e cddigos importantes na sociedade nacional. Comega-se a
pensar uma escola especifica, diferenciada e intercultural, a partir da realidade

sociolinguistica de cada povo indigena, com foco na promocgao da pluralidade
cultural (Araujo, 2011, p. 52).

A nova concepgao de escola ¢ disseminada em todo o Territério Nacional e cada povo
indigena, cada um em seu ingi, vai organizando suas lutas em prol de uma educacao que
valorize as epistemologias proprias de conceber a escola. Diferentes um do outro, o Territorio
possui uma complexidade de vivéncias, significados e relagdes. Além de fazer parte da matéria,
a mae terra provedora da vida, “a nocdo de Territério no pensamento indigena remete as
cosmologias diversas e organizacdes que ultrapassam os limites geograficos do sentido estrito
de Territério” (Sousa, 2013, p. 59). A educacdo territorializada estd no plano da relagdo com o
Territorio e suas cosmologias.

Assim, territorializar a educagdo escolar indigena nao significa fixa-la numa area de
terra/Territorio, delimitada ou ndo; significa considerar que essa educagdo nasce € se sustenta a
partir da vida no Territorio, na relagdo com o Territorio, com os sujeitos do Territdrio e suas
cosmovisodes. Partindo dessa concepcao e coadunando com o que orienta a politica dos TEEs,

de acordo com Gongalves (2018), essa politica

[...] vem ao encontro da desconstru¢do do paradigma educacional
assimilacionista, instituido desde o século XV para as populagdes indigenas.
A partir dos Territérios Etnoeducacionais da-se um salto na compreensao e
legitimagdo do conceito de “educacdo”, “aprender” e “escola”, dentro da
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logica dos povos indigenas. Reitera a importincia da politica com uma
transformacgao dos modos de pensar e fazer educagdo, a partir dos anseios e
necessidades das comunidades, com respeito as diferencas culturais e a forma
de organizacao (Gongalves, 2018, p. 117 apud Vieira, 2023, p. 74).

Podemos, entdo, afirmar que esse debate politico da EEI proporcionou o fortalecimento
da territorializacdo da educacdo escolar indigena quando ela ganha espago em seu sentido
epistémico.

Vale reiterar que a constitui¢ao da Politica Nacional dos TEEs ¢ resultado do diadlogo
entre governo federal, governos estaduais e municipais e os povos indigenas, que apontou a
necessidade de se reconhecer nas politicas de educacao escolar indigena a diversidade cultural,
linguistica e as territorialidades dos povos indigenas no Brasil. Trata-se, portanto, de um novo
género de planejamento e gestdo da educagdo escolar indigena, tendo como principal referéncia
a forma como os povos indigenas se organizam, as suas especificidades sociolinguisticas,
politicas, histéricas, geograficas e suas relagdes intersocietarias.

Assim, considerando a necessidade de se organizar os processos delineados nas
pactuagdes e repactuagdes dos TEEs, a DIPEEI/Secadi/MEC demandou como prioridade a
realizagdo de escutas aos povos indigenas, com a realizagdo de encontros nas comunidades
indigenas, acompanhados por consultores do MEC. Ressalto que dentre estes, quase metade
eram indigenas e contando com o apoio da Funai na organizagdo e logistica, garantindo a
participagdo dos povos envolvidos nos encontros que tiveram como tema principal a “educagao
escolar indigena e sua organizagdo em TEEs”. A escuta aos povos indigenas se consolidou
como estratégia importante onde pude perceber mais de perto as distintas realidades e reais
necessidades da oferta da educagdo escolar indigena em todo o pais.

Os respectivos encontros de escutas foram de extrema relevancia para a preparagao do
arcabouc¢o documental e das informagdes correspondentes a cada Territorio Etnoeducacional a
ser pactuado ou repactuado com os entes federados e povos indigenas, considerando que os
ultimos anos que antecederam o ano de 2023 foram de extremo abandono dessa politica.

Com a publicacdo do Decreto n” 6.861/2009, os objetivos ali disciplinados ficaram
circunscritos a defini¢do de 41 (quarenta e um) TEEs. Passados quase 16 (dezesseis) anos da
sua publicagdo e ap0s a realizagdo das escutas aos povos indigenas sobre a politica dos TEEs
no ano de 2024, estes ganharam novas definigdes chegando a um niimero de 52 TEEs a serem
pactuados ou repactuados no ano em curso (2025), estando reunidos do seguinte modo:

Regido Norte: retne 28 TEEs e 190 povos indigenas aproximadamente;

Regido Nordeste: retine 8 TEEs e 90 povos indigenas aproximadamente;
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Regido Sudeste: reune 2 TEEs e 32 povos indigenas aproximadamente;

Regido Sul: retine 3 TEEs e 5 povos indigenas aproximadamente;

Regiao Centro-Oeste: reune 11 TEEs e 65 povos indigenas aproximadamente.

E claro que esse ndo ¢ um desenho dado como final. Ao logo do processo de pactuacio,
outras necessidades, que impactem a alteragcdo dos desenhos preestabelecidos, poderdo surgir.
Assim, partindo das demandas apresentadas nas escutas dos povos indigenas ¢ dos dados
apresentados no censo escolar, a DIPEEI/Secadi/MEC vem trabalhando para consolidar uma
Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena a partir da Politica dos Territorios
Etnoeducacionais (PNEEI-TEE), construindo um modelo de governanga que dé conta das
especificidades e das necessidades educacionais dos distintos povos indigenas e suas
participagdes nos processos de planejamento, acompanhamento, monitoramento e execu¢do das
agoes a serem desenvolvidas no ambito dos TEEs.

Para tanto, com inicio em 2023, a PNEEI-TEE traz a centralidade nos TEEs a partir de
7 (sete) eixos que estdo assim organizados: 1. Coordenag¢dao Federativa; 2. Formagdo; 3.
Material Didatico, Paradidatico e Literario; 4. Condi¢des de Oferta; 5. Acesso e Permanéncia
no Ensino Superior; 6. Reconhecimento, Valorizac¢ao e Difusdo de Saberes; e 7. Monitoramento
da Politica.

A proposi¢do de governanga compartilhada dos TEEs é necessaria nesse processo,
construindo um caminho metodolégico para o levantamento documental e de informagdes
importantes, que possam subsidiar o MEC nos espagos de articulagdo com os entes federados e
povos indigenas, uma vez que tais momentos exigirdo do governo respostas claras e imediatas
sobre o quadro situacional da educacgao escolar indigena e as politicas desenvolvidas nos TEEs.
A governanca compartilhada da Politica Nacional de Educacao Escolar Indigena fica instituida
e organizada em trés partes: executiva, consultiva e de controle nos &mbitos nacional e local, e
se valera de dois espacos de escuta e constru¢do da politica, que sdo: a Camara Tripartite de
Gestao e Monitoramento (CTGM) e a Comissao Gestora de cada Territorio Etnoeducacional
(CGTEE), espagos de importancia para pactuacao de agdes da PNEEI-TEE, conforme ilustrado

nas Figuras abaixo.
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Figura 2 - Governanga da Politica Nacional de Educa¢do Escolar Indigena

GOVERNG FEDERAL

MINISTERIO DA
overnanga

Camara Tripartite de Gestao

e Monitoramento- CTGM CNEEI FNEEI CNPI

MEC Consed

COPEDUC MPF

Undime

Agentes Territoriais de

Educacdoe | 1 N SSsTT—ry i COPEDUC
Articulad d
a e ATRICON
§ MPF
-1 Territorios

Etnoeducacionais

Secretarias de
Educacdo '
T 1

Escolas

OF L MPEO1 | M PO O7 L MOF 3 MPE O | MPOr | M

Fonte: DIPEEI/SECADI/MEC, 2025.

Figura 3 - Comissdo Gestora dos TEEs
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Fonte: DIPEEI/Secadi/MEC, 2025.

Ressalto a importancia do novo sistema de governanga da PNEEI-TEE representado nas
Figuras 2 e 3, pois sdo espagos que contardo com a atuacao de pessoas indigenas fazendo a
gestdo e o controle social das politicas educacionais indigenas no ambito de cada TEE,

principalmente a partir do trabalho que serd desenvolvido pelos Agentes Territoriais de
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Educacdo Escolar Indigena e Articuladores de Formagao, conforme ilustrado na Figura acima.
Espera-se que esse modelo de governancga possa fortalecer a atuacdo dos entes federados, com
a efetiva participacao dos povos indigenas, proporcionando entregas céleres da politica de
educagdo escolar indigena nos TEEs.

Dessa forma, considerando a perspectiva de se alavancar a efetividade da Politica
Nacional dos Territérios Etnoeducacionais por meio de a¢des conectadas e assertivas, emerge
a necessidade de langar uma nova portaria para instituir a Politica Nacional dos Territorios
Etnoeducacionais no ambito da Educagdo Escolar Indigena e definir a operacionalizacdo da
acao supletiva e redistributiva — financeira e técnica, positivada pelo Decreto n°® 6.861/2009.

No entanto, mesmo com a Politica Nacional dos Territérios Etnoeducacionais na
Educacdo Escolar Indigena sendo estruturada a partir de um sistema de governanga e novas
pactuagdes, os programas com foco na equidade educacional e as a¢des estratégicas em curso,
as quais buscam a qualificagdo dos indices de infraestrutura, oferta de educagdo basica e do
ensino superior, ¢ formacdo continuada de docentes indigenas, as demandas latentes da
educacdo escolar indigena persistem e demonstram profundos gargalos, refletidos em
indicadores que materializam desigualdades de oportunidades e escolarizagdo dos estudantes
indigenas. Considerando este cenario, faz-se necessario o reavivamento dos fundamentos e
principios que norteiam a educagao escolar indigena e a politica dos TEEs para que os avangos
se efetivem a partir da realidade das comunidades, com a participacdo dos povos indigenas, na

inten¢do de dar materialidade a uma educagdo diferenciada, especifica e territorializada.

5.3 A Rede de Colaboraciao da Ac¢ao Saberes Indigenas na Escola (ReCo-ASIE): uma
possivel institucionalizacdo da Educaciao Escolar Indigena Territorializada e o
reconhecimento dos Saberes Ancestrais

Optei por trazer essa agdo com mais centralidade para as nossas reflexdes porque
considero-a a que mais se aproxima de uma politica educacional que traz a ideia da
interculturalidade em contexto indigena, e que valoriza as epistemologias educacionais dos
povos indigenas. Aqui, atividades sao pensadas, planejadas e desenvolvidas com a participagao
direta de professoras e professores indigenas, que, nesse envolvimento, conseguem expressar
as reais necessidades dos alunos e buscam coletivamente aplicar estratégias didatico-
pedagdgicas que possibilitem melhores resultados no aprendizado dos alunos.

Dito isto, a Agdo Saberes Indigenas na Escola (ASIE) ¢ um Programa de Formacao
Continuada de Professores Indigenas que integra a Politica Nacional dos Territorios

Etnoeducacionais, coordenado pelo Ministério da Educacdo, por meio da Secretaria de



202

Educagao Continuada, Alfabetizagdo de Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusao, e executado
pelo Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo (FNDE), pelas secretarias de educagao
dos estados, Distrito Federal, municipios e pelas instituigdes de ensino superior que aderem ao
Programa.

Sao objetivos centrais da Ag¢do: promover a formagdo continuada de professores da
educacdo escolar indigena; oferecer recursos didaticos e pedagodgicos que atendam as
especificidades da organizagdo comunitdria, do multilinguismo e da interculturalidade que
fundamentam os projetos educativos nas comunidades indigenas; oferecer subsidios a
elaboracdo de curriculos, metodologias e processos de avaliagdo que atendam as
especificidades dos povos indigenas; e fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de
materiais didaticos e paradidaticos de acordo com as especificidades da educagdo escolar
indigena.

A ASIE ¢ organizada em uma Rede de Colaboracdo da Ag¢do Saberes Indigenas na
Escola (ReCo-ASIE), a partir da existéncia de um grupo de instituigdes de ensino superior,
organizado em polos formados por um conjunto de nucleos de formagdo, com o objetivo de
promover a colaboragao cientifica, pedagogica, técnica e cultural, com particular incidéncia na
realizagdo interinstitucional de formacao continuada de professores indigenas, construcao de
metodologias de ensino e apoio a produgdo de material didatico-pedagdgico especifico para as
escolas indigenas das redes publicas de educacao.

A ASIE busca solucionar a caréncia de formacao continuada especifica de professores
indigenas e de produ¢do de material didatico-pedagogico especifico para as escolas indigenas
das redes publicas de educacdo, considerando os dados do Censo da Educagdo
Bésica/lnep/2024 e o desenho do Programa Nacional do Livro Didatico/PNLD.

O Programa Nacional do Livro Didatico/PNLD ndo produz materiais didatico-
pedagdgicos bilingues/multilingues de acordo com o contexto sociocultural e linguistico de
cada povo indigena. Considerando essa caréncia, o Art. 7°, § 4° das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena na Educacao Basica (Resolucao n°® 5, de 22 de
junho de 2012) estabelece que a educagdo escolar indigena serd acompanhada pelos sistemas
de ensino, por meio da pratica constante de produgdo e publicacdo de materiais didaticos
diferenciados, na lingua indigena, em portugués e bilingues, elaborados pelos professores
indigenas em articulacdo com os estudantes indigenas para todas as areas de conhecimento.

O programa de formagdo continuada Ac¢do Saberes Indigenas na Escola existe desde
2013, conforme Portaria do MEC n° 1.061, de 30 de outubro de 2013, e se da a partir da

existéncia de grupos de instituicdes de ensino superior dedicados a formagao continuada de
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professores indigenas da rede publica da educacdo bésica. O grupo se volta a construcido de
metodologias de ensino e a produ¢do de material didatico-pedagogico especifico para as escolas
indigenas, permitindo a elas atuarem de forma coletiva em diferentes formatos.

Os dados do Censo da Educacao Béasica Inep/2024 sobre os docentes indigenas que
atuam na educacdo escolar indigena apontam que: 3,0% dos docentes possuem ensino
fundamental; 57,1% dos docentes possuem ensino médio; e 38,5% dos docentes possuem
ensino superior. Destes que possuem ensino superior, apenas 23,6% realizaram formacao
continuada especifica indigena. Esses dados indicam a necessidade de ampliagdo e
consolidacdo de politicas voltadas a formacao inicial e continuada dos professores que atuam
na educagdo escolar indigena.

Assim, a ASIE se insere nessa agenda de formagao continuada de professores indigenas
nas politicas do Ministério da Educagao a partir de uma rede dedicada a promover a colaboragao
cientifica, pedagdgica, técnica e cultural, com particular incidéncia na realizagdo
interinstitucional de formagao continuada de professores indigenas da rede publica da educagao
béasica nos TEEs. A ReCo-ASIE’® foi instituida pela Portaria Secadi/MEC n° 37, de 8 de abril
de 2025, e envolve 51 (cinquenta e uma) instituicdes de ensino superior (federais, estaduais e
comunitdrias) que tém como objetivo a formagdo continuada de professores indigenas,
prioritariamente dos que atuam no ensino fundamental da educagado bésica nas escolas indigenas
dos TEEs.

Sendo assim, a ASIE ganhou uma nova roupagem, sendo organizada por uma rede de
colaboragdo em interface com a Politica Nacional de Alfabetizagao da Secretaria de Educacao
Basica (SEB) do Ministério da Educacdo - Compromisso Nacional Crianga Alfabetizada
(CNCA)”7. A ReCo-ASIE atua no ambito dos TEEs e realiza acdes integradas com o

Compromisso Nacional Crianga Alfabetizada, conforme ilustrado na Figura a seguir.

76 Disponivel em: https://www.gov.br/mec/pt-br/assuntos/noticias/2025/abril/formacao-de-professores-indigenas-
ganha-novas-
diretrizes#:~:text=A%20Portaria%20SECADI%2FMEC%20n%C2%BA ,Escola%20(ReC0%2DAsie). Acesso
em: 15 abr. 2025.

770 Decreto n. 11.556/2023 instituiu 0 Compromisso Nacional Crianga Alfabetizada, que passa a ser a mais nova
politica de alfabetizacdo do Ministério da Educagdo. Essa Politica tem como principios e diretrizes a colaboragéo
entre os entes federativos; o fortalecimento das formas de cooperagdo; a garantia do direito a alfabetizacdo como
elemento estruturante para a construgdo de trajetérias escolares bem-sucedidas; a promocdo da equidade
educacional, considerados os aspectos regionais, socioecondomicos, étnico-raciais e de género; o pluralismo de
ideias e de concepgodes pedagodgicas; o respeito a liberdade, a promogao da tolerancia, o reconhecimento e a
valorizagdo da diversidade; a valoriza¢ao e o compromisso com a diversidade étnico-racial e regional; o respeito
a autonomia pedagdgica do professor e das institui¢des de ensino; e a valorizagao dos profissionais da educacao
infantil e dos anos iniciais do ensino fundamental.



https://www.gov.br/mec/pt-br/assuntos/noticias/2025/abril/formacao-de-professores-indigenas-ganha-novas-diretrizes#:~:text=A%20Portaria%20SECADI%2FMEC%20n%C2%BA,Escola%20(ReCo%2DAsie)
https://www.gov.br/mec/pt-br/assuntos/noticias/2025/abril/formacao-de-professores-indigenas-ganha-novas-diretrizes#:~:text=A%20Portaria%20SECADI%2FMEC%20n%C2%BA,Escola%20(ReCo%2DAsie)
https://www.gov.br/mec/pt-br/assuntos/noticias/2025/abril/formacao-de-professores-indigenas-ganha-novas-diretrizes#:~:text=A%20Portaria%20SECADI%2FMEC%20n%C2%BA,Escola%20(ReCo%2DAsie)
https://www.in.gov.br/en/web/dou/-/decreto-n-11.556-de-12-de-junho-de-2023-489126833
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Figura 4 - CNCA aliada a A¢ao Saberes Indigenas na Escola
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Fonte: DIPEEI/Secadi/MEC, 2025.

A formacao continuada de professores indigenas (ASIE) estd amparada na Resolugado n°
1, de 7 de janeiro de 2015, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagao
de Professores Indigenas em cursos de educagdo superior e de ensino médio. Essas diretrizes
tém por objetivo regulamentar os programas e cursos destinados a formagao inicial e continuada
de professores indigenas no ambito dos respectivos sistemas de ensino, suas institui¢oes

formadoras e 6rgaos normativos, considerando os principios contidos em seu Art. 2°:

I - respeito a organizacgdo sociopolitica e territorial dos povos e comunidades
indigenas;

I - wvalorizagdo das linguas indigenas entendidas como expressdo,
comunicacao e andlise da experiéncia sociocomunitaria;

IIT - reconhecimento do valor e da efetividade pedagdgica dos processos
proprios e diferenciados de ensino e aprendizagem dos povos € comunidades
indigenas;

IV - promog¢ao de didlogos interculturais entre diferentes conhecimentos,
valores, saberes e experiéncias;

V - articulag¢do dos diversos espagos formativos, tais como a comunidade, o
movimento indigena, a familia e a escola; e

VI - articulagdo entre docentes, gestores e demais profissionais da educagio
escolar e destes com os educadores tradicionais da comunidade indigena.

Destarte, a ASIE tem como objetivo promover a formagdo continuada de professores
indigenas, que atuam no ensino fundamental em escolas indigenas, a partir de uma rede de

colaboragao formada por um grupo de institui¢des de ensino superior voltado a construgao de
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metodologias de ensino proprias e que considere as realidades do publico atendido, bem como
a producdo de material didatico-pedagdgico especifico para as realidades indigenas, permitindo
a rede de formacgao atuar de forma coletiva, em diferentes formatos.

A ReCo-ASIE ¢ constituida por iniciativa dos nucleos de IES participantes do programa,
coordenada pela Diretoria de Politicas de Educagdo Escolar Indigena da SECADI/MEC, e
dialoga com a Comissdo Nacional de Apoio a Avaliagio e Producio de Material Didatico’® e
Paradidatico Indigena (Capema)’; e sua implementagio articula os sistemas de ensino para a
inclusdo dos temas de saberes indigenas em projetos pedagogicos, praticas de ensino e produgdo
de materiais didaticos e literarios nas escolas indigenas das redes publicas estaduais e
municipais de educacao basica.

Ressalto a estrutura da ReCo-ASIE®, que possui oito polos com um coordenador geral
em cada um deles, e cada um dos 51 nticleos possui um coordenador de nucleo das IES e um
coordenador indigena, que representa o ntcleo de formagdo junto ao Ministério da Educagio;
um supervisor; formadores da acdo; orientadores de estudos; professores cursistas; e
coordenadores da acao nos sistemas de ensino — este ultimo representado por um(a) servidor(a)
dos sistemas de ensino estadual e/ou municipal, prioritariamente indigena, responsavel por:
apoiar os professores indigenas nos processos formativos e acompanhar a acdo de formacao e
mediar a elaboragdo dos curriculos das redes de ensino para a inclusdo dos temas de saberes
indigenas em projetos pedagogicos, praticas de ensino e producdo de materiais didaticos e
literarios. Hoje sdo quase dez mil professores indigenas envolvidos na formagao.

Nesse sentido, e tendo em vista as distintas realidades em que vivem os povos indigenas
e seus efeitos sobre a formagao docente e a aprendizagem dos alunos, as atividades de formagao
e producao de material didatico e literario desenvolvidas no ambito da ReCo-ASIE tendem a
proporcionar diferentes modelos pedagogicos de formacdo, sistematizagdo e construgdo de

conhecimentos que precisam ser respeitados. Acdo como essa requer um olhar sobre a

78 De acordo com a Nota Técnica n® 183/2023, da DIPEEI/Secadi/MEC, a Capema vai elaborar diretrizes nacionais
sobre producdo, avaliagdo, edi¢do, publicagdo e distribuicdo de material didatico e paradidatico indigena,
especificos para a alfabetizagdo e letramento. A producdo de tais materiais nos tltimos dez anos deve ser tomada
como referéncia, a ser analisada na ReCo-SIE no ambito da Capema e avaliada em seu potencial para trocas de
experiéncias, tendo em vista a ampliacdo de seu uso e replicagdo de suas metodologias (cartilhas, gramaticas
pedagogicas, diciondrios, materiais audiovisuais e demais produgdes). Sendo assim, espera-se que o PNLD-
Literario possa assegurar a presenca equitativa de materiais literarios e audiovisuais que promovam as linguas
indigenas, tendo em vista a dominancia e quase exclusividade da lingua portuguesa nos materiais enviados as
escolas indigenas. Ressalte-se a importancia de se contemplar a Lei 11.645/2008, priorizando a distribuicao dos
materiais literarios de autoria indigena e promovendo a circulagdo de livros bilingues para todas as escolas do
pais.

™ Ver Portaria n° 17, de fevereiro 2024 que institui a Capema.

8 Ver Portaria n° 37 de 08 de abril de 2025, que institui a ReCo-ASIE.
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possibilidade de transforma-la em politica publica consolidada, com recursos humanos e
financeiros que deem conta da execugdo de suas atividades, tendo em vista todas as suas
especificidades e desafios para a concretude dos resultados a serem alcangados.

A seguir, apresento as institui¢des de ensino superior que compdem os oito Polos da
ReCo-ASIE, os 51 nucleos de formacao da ASIE, bem como sua abrangéncia no ambito dos

TEEs e os povos indigenas atendidos.

Quadro 1 - Abrangéncia da Redes de Colaboragao da Acao Saberes Indigenas na Escola
ReCo-ASIE -2025

N° POLOS N° NUCLEOS POVOS INDIGENAS TERRITORIOS
POR IES PARTICIPANTES ETNOEDUCACIONAIS
01 | UFG 04 UFG Karaja, Xambioa, Javaé, Tapirapé, Ava- TEE Vale do Araguaia
UFT Canoeiro, TEE Auwe Uptabi
UFMA Tapuia, Warao (Goids), Xavante (Goias), TEE Xerente
Unemat Xerente, TEE Guajajara
Guajajara, Krahd, Apinajé, Pyrh’copcatiji TEE Timbira
(Gavido),
Krikati, Ramkokamekra/Canela,
Apanjekra/Canela.
02 | UFAM 04 Ufam, Apurina, Arapago, Arara, Banawa, Baniwa, TEE Rio Negro
Ufam /Humaita Baré, Bara, Barasana, Deni, Dessana, Daw, TEE Baixo Amazonas
UEA Hexkaryana, Hupd’ah, Jamamadi,Jarawara, TEE Alto Solimdes
FAM Jiahui, Juma, Kambeba, Kanamari, Karapand, | TEE Médio Solimdes
Kayxana, Kokama, Kubeo, Kulina, Kuripaco, | TEE Yanomami
Makuna, Maku Yuhup, Maragua, Marubo, TEE Jurua
Matis, Mayoruna, Miranha, Miriti-Tapuia, TEE Alto Madeira e
Munduruku,Mura, Nadeb, Parintintin, Purus
Paumari, Pirah4, Piratapuya, Sateré Mawé, TEE Baixo e Médio
Siriano, Siuci-Tapuia, Suruwaha, Tariano, Madeira
Tenharin, Tikuna, Tor4, Tukano, Tuyuka, TEE Vale do Javari
Wanano, Werekena, Witoto, Yanomami, TEE Médio Solimoes
Sateré-Maw¢, Tikuna, Kanamari, Kulina, TEE Jurua
Apurind, Miranha, Arara, Huni-Kuin. TEE Baixo e Médio
Madeira
TEE Baixo Amazonas
03 | UFMS 06 UFMS Terena, Kiniquinau, Guatd, Kadiwéu, Ofaié, TEE Povos do Pantanal
UEMS Guarani (Kaiowa e Nandeva), Kaingang. TEE Cone Sul
UFGD
UCDB
Unila
UFFS
04 | UNEB 13 UNEB Tuxa, Kiriri, Pankaru, Kiriri, Kaimbé, TEE Yby Yara
[FSertaoPE IFRN | Kantaruré, Pankararé, Xucuru Kariri, Kariri TEE Serra Negra —
IFBA Xoco, Truka Tupan, Atikum, Tuxi, Bergo Sagrado
UFPE Tumbalald, Tupinambd, Pataxé Hahahae,
UFS Pataxo, Potiguara/mendonga, Povos das TI de
UFAL Potiguaras/Eleotério do Catu, Tapuias Alagoas, Sergipe, Piaui,
UFC Tarairius, Tapuias da Lagoa do Tapara, Paraiba e Ceara — em
IFPI Atikum, Pankararu, Pankara, Pipipa, Truka, processo de pactuagio
UFCG Fulni-6, Kambiwa, Pankaiwka, Xukuru de de TEE
UFSB Ororubd, Xukuru de Cimbres, Pankara
UFPB Serrote dos Campos e Tuxa — Inaja,
UFBA Kapinawa - Buique, Gamella, Xoko, Kariri-
Xoko, Wassu-Cocal, Koiupanka, Inhapi,
Jiripanko, Pariconha; Karopot6 Plak-0,
Tingui-Boto, Akona, Traipu, Tabajara,
Tapuio, Warao, Guajajara, Potiguara.
05 | UFMG 13 UFMG Guarani, Kaingang, Lakland-Xokleng, Xeta, TEE Yanomami e
UERJ Xakriaba, Maxakali, Pataxd, Tupinikim, Ye’kwana
USP Wajapi, Palikur, Yanomami, Ye’kwana,
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Ufes Taurepang, Macuxi, Wapichana, Xiriana, Povos das TI de Minas
UEM Xirixana, Wai-Wai, Ingarik6, Patamona, Gerais, Sdo Paulo, Rio
UFSC Karipuna, Galibi Kali’na. de Janeiro, Santa
Unochapecd Catarina, Parana, Rio
UFRGS Grande do Sul, Amapa
Unifesp e Norte do Pard — em
Unifap processo de pactuagdo
IFRR de TEE
UFRR
UERR

06 | UNIR 04 UNIR Wari/Pacaas Novo (Oro Mon, Oro Eo, Oro TEE Txapakura
IDEP Waram, Oro At, Cao Oro Waje, Oro Waram Nucleo Guajara-Mirim
Ufac (Rio Xijein, Oro Jowin) e Oro Win. Makurap,
Branco) e Djeoromitxi, Cabixi, Arua, Kujubim Arara, TEE Tupi-Mondé e
Ufac (Cruzeiro do | Gavido, Paiter Surui, Cinta Larga, Cinta Larga
Sul) Amondawa, Urueu Wau Wau, Arikapt, Nucleo Ji-Parana

Kampé, Djeoromitxi, Kwaza, Aikana,
Mamaindé, Sabané, Tupari, Makurap, Arud, TEE Tupi- Tupari
Arikapu, Tenharim , Parintintin, Tor4, Nucleo Abaitara
Apurind, Piraha, Katukina, Shanenawa,
Nukini, Naua, Puyanawa, Aplolima Arara,

Shawandawa.
07 | UnB UnB Mebéngokre Kayapo, Trumai, Xavante, TEE Tapajos Arapyun
Uepa Paresi, Munduruku do Alto Tapajos, Tembé, (Uepa: Munduruku
Ufopa Sateré Mawé (Aveiro), Surui Aikewara, Cara Preta)
Unifesspa Amanayé, Warao, Parakand, Munduruku, TEE Médio Xingu
Uema Arapium, Apiaka, Arara Vermelha, Borari, TEE Pykakwatynhre

Jaraqui, Kumaruara, Tapajo, Tapuia, Tupayu, | TEE Tapajos-Arapiuns
Tupinamba, Ka’apor, Awa guaja, Gavido do TEE Ixamna

Para, Assurini, (Akratikatéjé, Kyikatéjé e TEE Munduruku
Parkatéje), Kayapo, Xikrin do Cateté e T.I. — (Trocara, Xikrin
Parakana. do Cateté, Mae Maria

Parakana, Mekrangoti,
Kayapo e Aspirina do
Trocara) — em processo

de pactuacdo de TEE
08 | UFMT UFMT Kura-Bakairi, Umutina, Chiquitano, Bororo, Povos das TI do Mato
UFR Xavante, Terena, Munduruku, Apyaka, Grosso — em processo

Kayabi, Panard, Nambikwara, Manoki, de pactuacdo de TEE

Mebéngdkre Kayapo, Rikbaktsa.

Fonte: Autora, 2025.

Desse modo, espera-se que as demandas por politicas especificas de formacao de
professores e alfabetizacdo de criancas indigenas sejam estabelecidas em planos de agdo,
elaborados em colaboragdo com a Comissao Gestora de cada TEE, e que a ReCo-ASIE possa
desenvolver formag¢dao com foco nas demandas apresentadas pelos TEEs. Os processos de
formacao destinados aos docentes que atuam em tais realidades sdo pressupostos fundantes para
a materializacdo de uma educagdo diferenciada, uma vez que o professor, mediador da
aprendizagem, necessita agregar insumos em sua bagagem pedagogica para de fato estabelecer
conexoOes com a realidade em que vai atuar.

Nesse interim, evidencio o projeto Crianca Alfabetizada Saberes Fulni-0, a partir de um
pedido de uma lideranga Fulni-6, que me procurou com o argumento de que estava na hora de
fazer o registro da lingua Yaathe, que as criangas precisavam saber escrever em Yaathe. Para

concretude do pedido, o projeto contou com a parceria do Instituto Federal — Sertdo
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Pernambucano — Campus de Petrolina-PE, envolvendo os dois cacicados do povo indigena
Fulni-6, que experienciam formagdes especificas com tematicas relacionando a ASIE e o
Compromisso Nacional Crianga Alfabetizada com a realizagdo de ac¢des com foco em
potencializar a alfabetizagdo na lingua Yaathe e na lingua portuguesa, no ambito do TEE Serra
Negra Ber¢o Sagrado, contribuindo para o fortalecimento da territorializagdo da educagao
escolar indigena Fulni-6, segundo afirmagio da professora Edivania Granja®!, coordenadora
voluntéria desse projeto.

No ambito de atuacdo do CEICFR na ReCo-ASIE, destacamos a participacdo das
professoras Tuxa desde a primeira versao do programa, em 2013, da qual também fiz parte com
a funcao de Coordenadora Adjunta da Universidade do Estado da Bahia (UNEB) e, depois,
como formadora da Acdo. As professoras Tuxa com atuacdo qualificada na formagdao em
letramento e numeramento conseguiram dar a formagdo para os professores do CEICFR que
atuam no ensino fundamental anos iniciais. Nao havendo mais demanda para essa formagao,
continuaram/continuam no programa, dando a formacgao para professores indigenas de outras

escolas/povos que fazem parte da rede de formacao, como os Kiriri, Kantaruré e Xucuru Kariri.

5.4 TEEs e ReCo-ASIE: um dialogo territorial e a ancestralidade como fio condutor
da educacio escolar indigena

Trago para essa comunicac¢do algumas das minhas reflexdes sobre como esse didlogo
vem sendo trilhado no &mbito das comunidades indigenas e como a estrutura organizacional da
educagdo escolar indigena em Territorios Etnoeducacionais, tendo apoio de estruturas
pedagdgicas como a Agdo Saberes Indigenas na Escola, podem contribuir para os processos
educativos nas escolas indigenas. Vimos que os Tuxd, a partir de nossa necessidade de
territorializagdo, aliada a nossa luta para reaver o Territorio que nos foi arrancado e para a
manutengdo dos nossos propositos de vida coletiva, conseguimos encontrar no CEICFR esse
lugar que dialoga com a comunidade, constroi e reconstroi propostas educativas proprias e
territorializadas.

Para fazer as amarras das minhas construg¢des, voltemos ao periodo que antecede a
Constituicao de 1988, no que se refere as diversas e distintas formas de inser¢ao de escolas em

terras indigenas, tentativas fracassadas, na maioria das vezes, por ndo considerarem as

81 As liderangas Fulni-6 demandaram a participa¢do no ASIE, promovido pelo Instituto Federal do Sertdo de
Pernambuco (IFSertaoPE), coordenado pela professora Edivania Granja da Silva Oliveira, que se dispds a atuar
de modo voluntério juntamente com a coordenacgdo indigena, Elka Janaina Pankard. Isso também contribuira
para o estabelecimento de relagdes entre o povo Fulni-6 e o IFSertaoPE, pois ja estd em processo de constru¢ao
de um campus em Aguas Belas, onde se localiza o Territorio Indigena Fulni-o.
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epistemologias indigenas em conceber a vida em seus Territérios, principalmente por nao
considerarem a importancia das linguas indigenas. Interesses alheios se sobressaiam aos
interesses indigenas sobre a importancia da escola. Portanto, as terras/Territorios indigenas
sempre se constituiram em espacos pedagogicos que transcendem os limites fisicos da escola
tradicional, abrangendo toda a extensao territorial onde se desenvolvem as praticas culturais e
educativas de um povo, aquelas que caracterizamos como educacdo indigena que acontece no
ambito da familia, da comunidade, do coletivo que vive o Territorio.

Esses Territorios representam uma concepgao holistica de educagdo, em que a terra, a
natureza, os lugares sagrados, as rogas, os rios, as matas e as florestas se transformam em salas
de aula, cada uma com seus ensinamentos especificos, com seus contextos especificos e sua
importancia na formacdo integral das pessoas em suas coletividades. Assim, o Territorio
indigena ndo ¢ apenas um espaco geografico, onde habitam pessoas, mas sim, um Territorio
onde se constituem vidas e um Territério educativo, uma teia complexa de relagdes sociais,
espirituais e ambientais que moldam a identidade coletiva e individual dos povos indigenas.
Portanto, as politicas educacionais contemporaneas precisam considerar essa teia de relagdes
que os povos indigenas sempre sinalizaram a sua existéncia e a seu respeito.

Nessa perspectiva, a educacao acontece de forma continua e integrada ao cotidiano, em
que cada elemento do Territorio carrega conhecimentos ancestrais que devem ser preservados,
praticados e ressignificados por meio das territorialidades vividas pelos povos indigenas. O que
quero dizer com esse longo predmbulo € que os povos indigenas sempre mostraram qual o lugar
e o significado que a escola precisa situar em nossos Territorios.

Portanto, se os TEEs sdo instituidos a partir de uma légica que considera as relagdes
intersocietdrias caracterizadas por raizes sociais e historicas, relagdes politicas e econdmicas,
filiacdes linguisticas, valores e praticas culturais compartilhados dos povos indigenas, estamos
afirmando que a educacdo escolar indigena se institui a partir do que ¢ vivido no Territorio, na
relagdo com o Territorio e os Seres do Territorio.

Se o Decreto n° 6.861/ 2009, em seu Art. 10, diz que “a produgao de material didatico e
paradidatico para as escolas indigenas devera apresentar conteudos relacionados aos
conhecimentos dos povos indigenas envolvidos, levando em consideragdo a sua tradi¢ao oral”,
estamos afirmando que a educagdo escolar indigena se da no ambito da tradi¢ao oral. Ora! O
que vem a ser essa tradi¢ao oral para os povos indigenas? O que transita no conteudo dessa
oralidade? A partir de qual tempo e espago essa oralidade acontece? Quem sdo os sujeitos dessa

oralidade?


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%206.861-2009?OpenDocument
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O Art. 10 do Decreto n° 6.861/ 2009 diz ainda que o material didatico e paradidatico
“sera publicado em versdes bilingues, multilingues ou em linguas indigenas, incluindo as
variacoes dialetais da lingua portuguesa, conforme a necessidade das comunidades atendidas”.
Sabemos que as linguas indigenas carregam as marcas do Territorio e da ancestralidade
indigena, assim como também as variagdes dialetais da lingua portuguesa carregam
caracteristicas proprias do local, ou seja, o portugués regionalizado do Territério e da
ancestralidade indigena.

Cabe a ReCo-ASIE estabelecer um didlogo com as instituigdes de ensino superior
envolvidas na formacgdo continuada de professores indigenas da rede publica da educagdo
basica, voltado a constru¢do de metodologias de ensino e a produgdo de material didatico-
pedagdgico especifico para as escolas indigenas. Como colaboragdo para a producdo dos
materiais didaticos no ambito da ReCo-ASIE, no que se refere as orientagdes minimas para os
materiais construidos, o MEC instituiu a Comissao Nacional de Avaliagdo e Apoio a Producao
de Material Didatico e Literario Indigena — Capema, no ambito da SECADI/MEC, a quem
compete a orientacdo técnica e artistica para a producdo, avaliacdo, edigdo, publicagdo,
distribuicdo de material didatico e literario, produzido no &mbito da ReCo-ASIE, para atender
as politicas de alfabetizacdo/letramento/numeramento de estudantes indigenas. De acordo com

a ja referida Portaria que instituiu a Capema, sdo seus objetivos:

[...] assessorar a Secadi/MEC na formulag¢do e acompanhamento de politicas
educacionais relacionadas a alfabetizag¢do/letramento/numeramento de
estudantes indigenas, a formagdo de professores e gestores que atuam em
escolas indigenas e a producao, avaliacdo, edicdo, publicacdo e distribuicao
de materiais didaticos e literarios indigenas (Portaria n° 28 de 12 de abril de
2024).

A Comissdo possui atribui¢des importantes para a consolidagao da politica de produgao
de materiais didaticos, paradidaticos e literario indigenas no pais, em especial na promog¢ao do
didlogo com orgaos dos governos federal, estadual e municipal, organiza¢des nao
governamentais, organizagdes indigenas e indigenistas envolvidos com a educagdo escolar

indigena. Sao elas:

I - promover o didlogo com orgdos do governo federal, estadual, municipal,
organizagdes ndo governamentais, movimentos sociais, organizagdes
indigenas e indigenistas envolvidos com a educagdo escolar indigena, em
torno das acOes de alfabetizacdo/letramento/numeramento de estudantes
indigenas, de formagdo de professores e gestores que atuam em escolas
indigenas e apoio a produgdo, avaliacdo, edi¢do, publicacdo, distribuicdo de
material didatico e literario indigena;
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IT - constituir-se em espago de articulagdo e coordenagdo das agdes do
Ministério da Educagdo - MEC, da Secretaria de Educag¢dao Continuada,
Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, Diversidade e Inclusdo - Secadi e da
Coordenacao-Geral de Politicas Educacionais Indigenas - CGPEI na area de
alfabetizacao/letramento/numeramento de estudantes indigenas, de formacao
de professores que atuam em escolas indigenas e apoio a produgdo, avaliacdo,
edicdo, publicacao, distribuicdo de material didatico e literario indigena;

IIT - contribuir, de modo propositivo, para o desenvolvimento de programas,
acodes, projetos e iniciativas, no campo da alfabetizacdo/ letramento/
numeramento de estudantes indigenas, de formagao de professores e gestores
que atuam em escolas indigenas e apoio a produgdo, avaliagdo, edigdo,
publicagdo, distribui¢do de material didatico e literario indigena, a serem
desenvolvidos por escolas indigenas, secretarias de ensino e/ou Orgaos
vinculados ao Ministério da Educagdo e outros Ministérios, organizagdes nao
governamentais, organizagoes indigenas e indigenistas, universidades e outras
entidades;

IV - elaborar Diretrizes Nacionais para a produgdo, avaliagdo, edicdo,
publicagdo, distribuigdo de material didatico e literario indigena;

V - propor e organizar a avaliacdo de material didatico e literario indigena
produzido no ambito da A¢do Saberes Indigenas na Escola para atender as
politicas de alfabetizagao/letramento/numeramento de estudantes indigenas;
VI - incluir, por meio de recomendacdo, nos programas de formacao de
professores indigenas, orientagdo técnica e artistica relacionada a producao,
avaliagdo, edicdo, publicacdo, distribuicdo de material didatico e literario
indigena;

VII - apoiar os profissionais de educacdo de escolas indigenas com
instrumentos e consultoria para fornecer formagdo especifica na producio,
avaliagdo, edigdo, publicacdo e distribuicdo de material didatico e literario
indigena;

VIII - propiciar meios para que as comunidades indigenas produzam seus
materiais didaticos e literarios, através dos programas de formagdo de
professores indigenas;

IX - valorizar, ampliar e/ou reavivar o uso das linguas indigenas e da variedade
do portugués utilizado dentro das comunidades no seu contexto cultural;

X - reconhecer a autoria coletiva, os saberes e as formas de transmissdo dos
conhecimentos indigenas;

XI - divulgar os conhecimentos tradicionais indigenas, tendo como foco as
escolas do entorno de seus territorios e, também, a sociedade brasileira e
internacional;

XII - definir instrumentos de participagdo nas diretrizes politicas para uma
linha editorial especifica de producdo de material didatico e literario
indigenas;

XIII - criar uma rede de producao, avaliagdo, edi¢do, publicacao e distribuigdo
de material didatico e literario indigena, com objetivo de trocar experiéncias,
realizar intercdmbios e difundir para a sociedade brasileira e internacional, o
material de autoria indigena, promovendo o debate sobre a diversidade
cultural e linguistica no Brasil;

XIV - fomentar a realizacdo de projetos sociais e culturais, difundindo-os em
bibliotecas e outros espagos, privados, publicos federais, estaduais e
municipais; e

XV - organizar bibliotecas, laboratdrios de linguas, cantinhos da leitura,
laboratdrios de tradugdo e informatica nas escolas indigenas, visando a
produgdo de material bilingue e o aumento do acesso a informacao e a troca
de experiéncias interculturais (Portaria n® 28 de 12 de abril de 2024).
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Todo esse didlogo tem sido importante para a garantia da autonomia dos povos
indigenas a frente das politicas educacionais indigenas, o que tem proporcionado a
sistematiza¢ao do conhecimento acerca da educacao territorializada.

Sendo assim, perguntamos: quais sdo as epistemologias educacionais que transitam no
ambito da ReCo-ASIE? Para nos ajudar a responder a essa pergunta, trago a fala da professora
Tayra Ca Arfer Jurum Tuxd. Em uma das minhas entrevistas realizadas durante o trabalho de
campo, estavamos conversando sobre o Territorio e a relacdo deste com a escola, quando a

professora abordou, em sua fala, o reconstruir de nossas identidades.

O reconhecimento dos povos indigenas. O reconstruir da identidade que ndo
quer dizer necessariamente que seja como era antes, mas que ela seja
fortalecida nessa identidade Tuxa com tudo o que foi construido e é construido
nas diasporas que sofremos durante toda a nossa vida, porque foram muitos
os processos de didsporas. Acho interessante tudo isso que vocé reflete na sua
pesquisa, ndo €? Tudo isso que vocé vem refletindo ¢ muito interessante.
Como nessas relagdes se da essa construgdo de onde a gente esta hoje em uma
perspectiva de como vai se caminhar. As nossas epistemologias de
pensamento de nossas vidas, que nunca fomos ouvidos e que agora temos a
oportunidade de reavivar, de fazer ecoar nossas vozes, de escrever, de
sistematizar no nosso curriculo escolar tudo aquilo que acreditamos ser
importante para nossas vidas. (Tayra Cd Arfer Jurum Tuxda, entrevista
realizada no Colégio Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas, Aldeia
Tuxa Mae em 19/09/2022).

Percebamos na fala da professora Tayra que o curriculo da escola, construido a partir de
epistemologias proprias, ¢ fundamental para a consolidacdo das epistemologias educacionais
do povo Tuxa e de outros povos indigenas, € que tais epistemologias educacionais estao muito
fortemente presentes no trabalho que a ReCo-ASIE desenvolve. Este tem mostrado que a
educacdo escolar indigena ndo tem sentido se ndo for concebida com o Territorio, ou seja, uma
educagdo que trabalha o bem-viver no Territério, as linguas indigenas e seus contextos
territoriais, a saude indigena no Territorio, o Territdrio e seus agentes, a politica e a sociedade
do Territorio. Essa deve ser a verdadeira politica da educagdo escolar indigena, uma educagao
verdadeiramente territorializada. Aquela que considera a relagdo dos sujeitos com o universo
sociopolitico e cosmoldgico da vida no Territorio.

A ReCo-ASIE tem proporcionado a producdo de curriculos e materiais didaticos e
literarios que valorizam a vida no Territoério, materiais que sdo pensados a partir das
epistemologias e cosmovisdes dos povos indigenas, produzidos pelas professoras, professores
e estudantes indigenas. Nesses materiais, o Territdrio se apresenta como uma unidade coabitada
por uma multiplicidade de seres, que se relacionam formando um ecossistema comunicativo. E

essa comunicagdo que pretendemos mostrar na concep¢do de educagdo escolar indigena
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praticada nas escolas indigenas, a qual se vé valorizada no trabalho desenvolvido pela ReCo-

ASIE. Para Souza, Ramos e Silva (2023),

Esses coletivos [os povos indigenas] nos mostram que ¢ preciso deixar de
tratar a natureza ¢ a sociedade como substancias separadas, antagénicas, e que
devemos abrir caminho para uma compreensdo de que a natureza € o0s
humanos fazem parte do mesmo ecossistema comunicativo, o que chamamos
de Terra, e que compdem um cosmos relacional, conectando Territorios,
corpos ¢ agéncias extra-humanas, contrapondo-se a modernidade/
colonialidade eurocentrada. Assim, a territorialidade étnica deve ser entendida
como categoria de dimensdes, tanto sociopoliticas como cosmologicas
(Souza; Ramos; Silva, 2023, p. 14, grifos nossos).

O pensamento ligado as representagdes e as racionalidades, notadamente o da
modernidade eurocentrada, ¢ antagonico (Souza, Ramos e Silva, 2023, p. 14) e nos impede de
compreender adequadamente as formas locais do saber ecologico (Descola; Palsson, 2001, p.
14). No entanto, os saberes ecoldgicos praticados pelos povos indigenas sempre tiveram seu
lugar de importancia por estes povos, e hoje procuram valorizar e preservar cada vez mais esses
saberes, pois os saberes da modernidade eurocentrada tém se inserido muito rapidamente nos
Territorios indigenas como uma ameaga aos saberes ecoldgicos tradicionais. Para ilustrar o
trabalho de produgdo de materiais didaticos, paradidaticos e literarios indigenas, produzidos
pelos proprios indigenas, trago aqui livros produzidos pelo Nucleo da Universidade do estado
da Bahia, no ambito da ReCo-ASIE, da qual participei, diretamente, da construgao de alguns

desses materiais.
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Mosaico 4 - Livros produzidos no ambito da ReCo-ASIE com a participacao de professores
Tuxa

Joqos DldAncos |

@atfx@\s Foétfcﬁs }\I;;atfxlﬁs r oeltfc’cjs

NUMERAMENTO DOS POVOS TNDEGENAS DAESCOLA INDIGENA
&@AlfAbETIZAgAO 2 D0 NOVTEE OESTE DA BANTA TUXA DE TBOTIRAMA
M PR o A i @ 1* Edicso .

[ Organizadoras
! Ploriza Maria Seng Fernandes
Tatiane Arado dos Santos
Bruna Graziela Coedeiro das Sanfos

Caderno de Caderno de

Projetos Projetos
Tematicos Tematicos

NUMERAMENTO EM ALFABETIZAGAO
INTERCULTURAL

Série: OPARA:
Formagio de Professor

Fonte: Opara - Centro de Pesquisa em Etnicidades, Movimentos Sociais ¢ Educa¢do — UNEB.

E importante ratificar o trabalho que a ReCo-ASIE desenvolve, em especial para fins de
producao de material de apoio aos processos formativos das criancas que se encontram na etapa
de alfabetizag¢do e que encontram dificuldades por vivenciar a caréncia de material didatico de
apoio aos professores, pela sua caréncia e até mesmo inexisténcia em muitas escolas indigenas,

onde os processos de alfabetizagdo se ddo nas linguas indigenas, sendo este um direito
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estabelecido na legislagdo da educacgdo escolar indigena e devendo estar na pauta prioritaria dos
sistemas de ensino.

Assim, a Acdo integra as diversas experiéncias de comunidades escolares para
implementagdo de uma politica de produg¢do de material didatico e literario especifico,
principalmente no que se refere as especificidades dos saberes linguisticos das comunidades
indigenas, colocando, no centro do debate, as praticas vivenciadas no cotidiano das aldeias, por
professores e estudantes, para refletir sobre elas, documenta-las, produzir materiais de apoio a
pratica pedagogica e materiais didaticos e literarios contextualizados, que contemplem os
conhecimentos produzidos pelos povos indigenas em seus contextos territoriais. O desafio &,
pois, construir estratégias didatico-pedagogicas com fluxo continuo e recursos humanos e
financeiros que materializem esses materiais.

Para tanto, foi feita uma andlise de alguns desses materiais produzidos e estes tém
mostrado que os contetudos e exercicios neles propostos ddo conta, mesmo que parcialmente,
dos contetidos necessarios a valorizagdo das linguas e culturas dos povos indigenas, em seus
processos de formagdo e alfabetizagdo, mesmo nado existindo, ainda, uma politica macro de
producdo e distribuicdo em grande escala desses materiais por parte do sistema de ensino
brasileiro.

Essa acdo promove a produgdo de materiais didaticos com foco nas praticas de
alfabetizacdo, letramento e numeramento nas séries iniciais, analisando e discutindo os usos
das linguas indigenas e construindo respostas no sentido de afirmar sua etnicidade, seu
patrimdnio historico, linguistico e cultural, principalmente no &mbito da luta por uma educagao
escolar diferenciada, intercultural e multilingue, em que os sujeitos envolvidos nessa agao tém
trabalhado na produgdo de conhecimentos enquanto sujeitos do e no processo de construcao.
Tendo clareza disso, os professores indigenas possibilitam a aproxima¢ao da comunidade como
espaco formativo dessa construgdo coletiva.

Assim, esse material traduz as necessidades que rodeiam os processos de alfabetizacao
das criancas indigenas, demarca a necessidade de consolidar um programa de producao de
material especifico dos povos indigenas como uma politica publica de fortalecimento da
educagdo escolar indigena e seus contextos linguisticos, permite que a formagdo seja
contextualizada com base em sua especificidade e em uma pedagogia diferenciada, que
influencie diretamente as praticas pedagogicas. A criagao de metodologias que textualizem e
proporcionem compreender os movimentos desses atores no seu processo de producdo de
conhecimento sobre si/outro nos espagos sociais pelos quais transitam ¢ urgente, pois 0s

indigenas t€ém assumido o protagonismo na construcao de uma educagdo diferenciada, e com
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isso mostrado alternativas metodologicas para dar conta de seus processos formativos e
construgao do conhecimento, conforme apresentamos em alguns
exercicios/atividades/reflexdes que tematizam a praxis e que foram desenvolvidas no ambito
da ReCo-ASIE, nucleo UNEB.

PROPOSTA DE ATIVIDADE

ATIVIDADE I

Mendes (2007) afirma que “existe uma série de conhecimentos e
competéncias necessarias para a compreensdo de situagdes numéricas, as
quais ndo representam apenas a mera decodificagdo dos nimeros, mas, além
disso, envolvem a compreensdo de diversos tipos de relagdes ligadas ao
contexto social em que tais situagdes se fazem presentes”.

1) Mediante o seu conhecimento sobre o numeramento,
identifique as ag¢des que envolvem o numeramento em sua comunidade e
como vocé o utilizaria em sua pratica docente.

ATIVIDADE I1

Aprender brincando com o “PASSE E REPASSE DO MARACA”

O professor deve organizar duas filas com seus alunos, cada uma com a
mesma quantidade de participantes. Pode pedir que as organizem na ordem
crescente ou decrescente. ApoOs organizar as filas, o professor explica a
brincadeira. O primeiro deve segurar o maraca e o entregar para o segundo da
fila. Logo apods, o segundo entrega o maracd ao proximo e continua
sucessivamente até chegar as maos do ultimo da fila, que ao receber o maraca
corre para o inicio, repassando-o para o segundo e assim a brincadeira se
repete até o primeiro da fila retornar ao seu local de inicio, dando-se a vitoria
aos alunos que realizarem primeiro a conclusdo da brincadeira.

1) Diante dessa brincadeira exposta acima, que contetdos e
habilidades vocé consegue observar?

2) Através de atividades praticadas em sua comunidade, como vocé
desenvolveria uma atividade com seus alunos, envolvendo jogo matematicos
no ambito da educagdo escolar indigena?

ATIVIDADE IIT

A aldeia Tuxa estd localizada no norte da Bahia, as margens do rio Séo
Francisco. Nesta aldeia ha a pratica cultural esportiva com énfase no futebol.
Existe um jogo que ¢ realizado uma vez por ano na cidade, e todos escolhem
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torcer por um dos times (Verde ou Amarelo). Essa tradi¢do foi criada em 05
de setembro de 1941, no evento comemorativo ao “Dia da Juventude”,
idealizado pela professora Dulcina Cruz Lima, como meio de fortalecer o
patriotismo. Transformou-se entdo em uma tradicao cultural do lugar.

As torcidas do verde e amarelo surgiram a partir do evento, na competicdo de
regatas (barcos), em que uma era do amarelo e a outra do verde. A vencedora
foi o barco amarelo, em que a maioria dos componentes eram indios Tuxa.

o~
|

Surge, assim, a partir desse episodio, o tradicional jogo do Verde e
Amarelo. Neste dia, as torcidas se organizam e realizam festejos pelo seu time,
de modo que toda a comunidade rodelense e, principalmente os indigenas,
participam e torcem nos jogos, destacando-se varios jogadores, todos os anos.
A escola indigena compreende que os contetdos devem interagir com a
cultura local. Desta forma a escola se veste de verde e amarelo realizando
jogos e brincadeiras na semana da patria, valorizando a historia e tradi¢ao do
lugar. Os resultados sdo apresentados em graficos e transformados em
conteidos aos alunos de forma clara e prazerosa, facilitando o seu
aprendizado.

No Colégio Indigena “Capitdo Francisco Rodelas”, no ensino
fundamental I, estudavam, em 2014, 82 alunos, e foi realizado no ano de 2014
um jogo, na Semana da Patria do Verde ¢ Amarelo, e cada aluno torcia por
seu time e fazia parte do grupo, de acordo com a sua cor preferida.

& esTuoanTes

# Votantes no time Ver

L Y no time Amarelo

Mediante o contexto informado acima, analise e responda aos
questionamentos abaixo:

a) As comunidades indigenas tém seus costumes e tradi¢Oes
diferentes e observamos que essa tradi¢ao da Aldeia Tuxa acontece ano apds
ano. Para vocé, educador, existe uma pratica cultural esportiva, e
principalmente, educativa que represente seus costumes e tradicdes? Expresse
o seu conhecimento em producdo escrita.
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b) Como desenvolver essa pratica cultural esportiva em sala de aula
de maneira ludica? Logo apds, crie uma sequéncia didatica®.

Portanto, ao discorrer sobre a Politica Nacional dos Territérios Etnoeducacionais na
interface com a Rede de Colaboragdao da Acao Saberes Indigenas na escola e as propostas de
atividades aqui apresentadas, tentei mostrar que o didlogo territorial necessario emerge como
uma estratégia fundamental para garantir que a educagdo escolar indigena esteja
verdadeiramente conectada com as especificidades culturais e ambientais de cada povo. Esse
dialogo implica o reconhecimento de que diferentes Territorios possuem diferentes saberes,
praticas e necessidades educativas, exigindo uma abordagem pedagdgica que valorize a
diversidade étnica e territorial dos povos indigenas, premissas que devem ser assumidas pelos
sistemas de ensino com consulta aos povos indigenas, pois, como dito, sdo distintos povos com
epistemologias muito proprias de cada um deles que precisam ser respeitadas.

Por meio desse didlogo, as escolas indigenas podem desenvolver curriculos
contextualizados que incorporem os conhecimentos especificos de cada Territorio, promovendo
uma educagdo que fortalece tanto a identidade local quanto a articulagdo com outros povos
indigenas. O didlogo territorial também facilita a troca de experiéncias educativas entre
diferentes comunidades, criando redes de aprendizagem que respeitam as particularidades de
cada grupo enquanto constroem uma agenda comum de resisténcia e fortalecimento da
educagdo escolar indigena no Brasil, ou seja, uma educacdo verdadeiramente territorializada.

Refor¢o que a ancestralidade e as territorialidades indigenas representam nucleos
fundamentais da educagdo escolar indigena, funcionando como o fio condutor que conecta os
conhecimentos tradicionais as praticas pedagogicas contemporaneas. Diferentemente da
educagdo ocidental, que frequentemente privilegia a transmissdo linear de informagdes, a
educacdo indigena se estrutura a partir da sabedoria ancestral, em que os ensinamentos dos mais
velhos, as tradigdes orais, os rituais e as praticas culturais milenares conectadas ao Territdrio e
ressignificadas nas territorialidades constituem a base epistemologica do processo educativo.

Reforco ainda a importancia que os ancidos e as ancids possuem nesse contexto
contemporaneo impregnado de desafios para a sobrevivéncia da cultura milenar, pois assumem
papel central como guardides, praticantes e transmissores desse conhecimento, estabelecendo
uma ponte que conecta os conhecimentos ancestrais, os construidos e os reconstruidos com as
transformagdes no contexto das territorialidades e que garante a continuidade cultural e a

preservacdo da identidade étnica. Esses ancidos, de uma forma ou de outra, direta ou

82 Disponivel em: https://www.oparauneb.com/literatura. Acesso em: 27 maio 2025.
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indiretamente, dentro ou fora da escola, t€ém cada vez mais contribuido para a proposta de
educacdo territorializada. Essa perspectiva ancestral ndo apenas valoriza a memoria coletiva,
mas também orienta a formagao de uma consciéncia critica sobre o lugar do povo indigena no
mundo contemporaneo.

A integragdo da ancestralidade na educagdo escolar indigena promove uma pedagogia
propria que respeita os tempos, espacos € metodologias especificas de cada povo, criando um
ambiente de aprendizagem que fortalece a autoestima e o pertencimento cultural dos estudantes,
como vimos com a experiéncia vivida pelos Tuxa na apropriacdo de seu CEICFR. Através de
atividades como as ilustradas acima, praticas como a contagdo de histdrias, a realizagdo de
cerimonias tradicionais, o aprendizado de técnicas artesanais e o cultivo de plantas medicinais,
a escola indigena se torna um espaco de resisténcia e de fortalecimento identitario.

A ancestralidade, portanto, ndo ¢ apenas um contetido a ser ensinado, mas sim uma
metodologia viva que orienta todo o processo educativo, permitindo que os jovens indigenas
desenvolvam uma compreensdo profunda de suas raizes linguisticas e culturais enquanto se
preparam para os desafios do mundo moderno, mantendo viva a conexao com seus antepassados
e projetando um futuro que honra sua heranga cultural. Dessa forma, estando eu impregnada
com os meus multiplos “eus” como dito anteriormente, neste momento e neste lugar de
construgdo de politicas educacionais, me vejo, também, neste lugar de provocar reflexdes que
possam contribuir para uma educagdo decolonial, uma educacdo escolar indigena

territorializada.
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PARA NAO CONCLUIR...

Ao tecer as minhas consideracdes, faco a opcao por intitular “Para nao concluir...” por
acreditar que o debate sobre a educacdo escolar territorializada, territorializagdo e seus
correlatos experiéncias vivenciadas pelos povos indigenas carecem de outros estudos a serem
realizados com profundidade para que possamos consolidar politicas publicas de educacao
escolar territorializada. O Territdrio ¢ Terra por nds ocupada e faz parte de nossa historia, onde
estao nossas referéncias ancestrais, culturais, nossas simbologias, nossa biodiversidade, nossos
recursos naturais e a multipla populacdo que o habita — seres viventes e ndo viventes. No
Territorio, tecem-se as redes interativas intra e inter territoriais, onde sujeitos tornam-se
coautores de processos identitarios, dos saberes e das praticas. A territorialidade estd ligada a
ancestralidade e suas multiplas relagdes com o meio, e perpassa as dimensdes cosmoldgica e
sociocultural do lugar, do povo.

Assim, ao etnografar a centralidade dos lugares, tema relacionado ao sagrado do povo
Tuxa, ndo podemos desvincular a questao terra/Territorio. Passar despercebidos sobre a questao
territorial, entendida por meio de uma série de conceitos como Territdrio, territorializacao,
desterritorializagao, reterritorializacao e suas formas relacionais em contextos distintos vividos
pelos Tuxa € ndo reconhecer os desafios pelos quais passaram e ainda passam os Tuxa no que
se refere a/o terra/Territério. Hoje, nos deparamos com uma situacdo limitrofe em termos de
expansao territorial da drea comum residencial, de convivéncia coletiva, e desprovidos de uma
area maior para uso comum, de vivéncias relacionais com a terra/Territorio e a producdo de
ritual e de alimentos — sendo estas caracteristicas fortes que identificam o povo Tuxa como
povo autossuficiente, por serem fortes na criacao de estratégias que buscam alternativas de vida
individual e coletiva.

Nao sdo poucos os processos de territorializagdo, desterritorializagdo e
reterritorializacdo pelos quais passaram os Tuxa, sendo o ultimo e mais devastador ocorrido no
final da década de 1980, quando ocorreu a submersao do Territério originario Tuxa, ultimo que
restou de tantos outros processos de desterritorializagdo colonizadores e esbulho territorial,
como vimos no decorrer desta tese. Perda essa que ocorre exatamente no periodo da luta
nacional indigena por garantia de direitos na Constituinte de 1987-1988, como a luta pelo
acesso a terra.

Ao direcionar o trabalho etnografico e o exercicio da analise antropoldgica para a

compreensdo de como se deu o processo de reterritorializagdo do Territdrio D zorobabe,
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enquanto espago de reprodugdo sociocultural, debrucei-me sobre a importancia de garantia da
continuidade da existéncia do povo Tuxé enquanto sujeito coletivo.

133, foi o de tentar olhar

O esforco que fizemos, a partir de uma experiéncia intracultura
com atencdo para a luta do meu povo Tuxa pelo Territorio (inexistente) e no Territorio
(existente), enfatizando a abertura ao que os Tuxa estdo fazendo e nos dizendo sobre o que é o
Territorio e o que ele produz, quais composi¢des espago-temporais produzem e sdo produzidas
com o Territério e sem o Territorio, € como tudo isso se caracteriza como Ciéncia Tuxa, que
entendo nesta tese como sendo o conjunto de saberes, fazeres e praticas que consubstanciam,
no todo, na Ciéncia Tux4, uma unidade cosmopolitica em que se ancora o direito de viver em
uma terra/Territorio limitrofe, possuidora de lugares sagrados significantes, em conformidade
com os modos de relacdo com estes, em sua parte mais sensivel, produzidos pelos antigos. A
categoria antigos, por sua vez, trata de diversas camadas de significados, dispondo a
temporalidade coexistente na interface do parentesco e¢ da espacialidade produzida e
qualificada, que se diferenciam historicamente de outras.

Buscamos, assim, compreender como os processos de desterritorializagao (1987-1988),
territorializacdo (1988) e reterritorializagdo (2017) impactaram as transformagdes
socioculturais Tuxa ao longo do ingi; pensar nos processos de territorializagdo, em uma via
politico-cultural, na qual os habitantes estabelecem relacdes afetivas com o lugar em que e com
o qual convivem; como os estudos de memoria ajudam a investigar as trajetorias de
deslocamentos; o que ficou na memdaria d/nesses transitos, o que esses deslocamentos acarretam
a memoria dos sujeitos envolvidos e como estes se (re)inventam para compor os lapsos e as
diasporas. Buscamos, com isso, agrupar narrativas acerca das territorialidades Tuxa e, a partir
destas, tecer reflexdes sobre as diasporas, rupturas e continuidades e o papel do Colégio
Estadual Indigena Capitdo Francisco Rodelas nesse processo de (des)continuidades.

No que concerne a territorializagdo, entendemos como o processo de construcido de
territorios ¢ viabilizado a partir de relagdes particulares e determinados interesses, sejam eles
politicos, culturais, militares, econdmicos. Se territorializacdo diz respeito ao processo de
forma¢ao de novos territdrios, desterritorializacdo ¢ o processo de desconfiguracdo de um
Territorio, considerando a conexdo entre a desterritorializacdo provocada pela destruicdo e a

reterritorializagcdo configurada em novos Territorios.

8 A intraculturalidade aqui mencionada parte do principio da valorizagdo do que ¢ inerente a tudo que vem de
dentro do que ¢ ser Tux4, seja o todo que abrange o Territdrio Tux4d, seja o todo que abrange o fazer e o conceber
Tuxa.
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Dessa forma, propomos reflexdes sobre processos de desterritorializagao,
territorializacgdo e reterritorializagdo com a inten¢ao de compreender a construgao e a destrui¢ao
do nosso Territorio, envolvendo os agenciamentos, as relagdes intra e intercultural, na busca de
melhor entender o que os espagos temporais produzem e tém produzido nos Territorios Tuxa,
envolvendo as relagdes socioculturais, a cosmopolitica e a ciéncia Tuxa.

Nas historias contadas pelos Tuxd contemporaneos, os antigos Tuxd habitaram ou
transitaram por diversos lugares, que hoje, em sua grande maioria, ¢ Territério submerso no
Opara. No entanto, outra perspectiva pode ser captada ao observarmos as pontas de ramas®* de
alguns desses mesmos lugares que figuram nas historias Tuxd — o Territério D zorobabé, o
Serrote, a Pedra do Maroto, o Territorio do Bento, até mesmo a nova Aldeia Tuxa Mae, que foi
construida em cima do Territério dos antigos —, tomados, neste caso, por seu modo singular de
apari¢do no discurso Tuxa, a saber, como lugares que remetem a espagos-ingis contrastantes —
o ontem e o hoje — nos quais se cultivam certas relagdes entre viventes e encantados.

A TIlha da Vitva e a velha aldeia sdo entendidos por mim enquanto dimensdes
desterritorializadas, nao no sentido de abandono, mas de retirada for¢cada do Territorio, porque
isso € 0 que aconteceu com o povo e o Territorio Tuxd, uma desapropriagdo forcada, ou seja,
uma desterritorializagdo. Esses espagos desterritorializados e, portanto, desencantados da sua
forma tangivel, atuam hoje como poderosas imagens descritivas das relacdes sociais idealmente
experimentadas em cada um desses espagos-ingis.

Os espagos-ingis possibilitam intermediar as trajetorias dos Tuxd em um percurso
comum a todos os Tuxd, mesmo as gera¢des nao tendo passado pelos mesmos lugares em sua
fase tangivel, como € o caso das geragdes que nasceram pos-barragem (1988). Estes lugares
passam na sua forma intangivel através da contacdo de histdrias, dos lamentos da vida como
ela era e do sentimento de pertenca de jovens que ndo viveram o Territorio antigo a partir da
contacdo de historias dos mais velhos Tux4, expressando o sentimento de pertenga a esse
Territério, legitimo e imbricado nas vidas dos atuais jovens, tanto quanto nas daqueles que
viveram no Territorio antigo. Dessa forma, tentamos refletir sobre processos violentos de
esbulho territorial e usurpagdes dos direitos constitucionais dos Tuxa e demais povos indigenas
no Brasil.

Da mesma forma, tais caracteristicas interagem com as ideias de cosmovisao e
territorializagdo, sendo respostas ainda frageis a superagao da colonialidade territorial. Essa

questao tem mostrado que a terra/Territorio devem ser entendidos para além de meio e lugar de

8 Para este contexto, pontas de ramas podem ser compreendidas como pequenas porgdes territoriais que escaparam
da grande inundagdo do Territorio Tuxa apos a abertura das comportas da barragem de Itaparica em 1988.



223

produgdo, mas como lugar originario, que possui uma identidade peculiar, vivéncia relacional
e apego histoérico, construido nas lutas e processos sociais das comunidades que na
terra/Territorio vivem e se reproduzem.

A Convengao 169 da OIT prevée o respeito a reproducao social dos povos indigenas e a
formulagdo e a implantacao de politicas publicas garantidoras de direitos territoriais, nao
havendo vontade politica do Estado para que se consolide o bem-estar dos povos indigenas em
seus Territorios. Dito isto, uma questdo que tem atingido violentamente os povos indigenas e
suas terras/Territorios sdo as obras de infraestrutura de interesse do Estado, dentre estas os
projetos de construgdo de barragens, com o que fomos afetados. Essas obras s6 deveriam ser
viabilizadas quando ndo afetassem as terras/Territdrios € os povos indigenas nelas envolvidos.
Se for algo inevitavel, deveria ser comprovado que a constru¢do se dard da forma o menos
impactante possivel para as comunidades, sendo respeitados os seus direitos, realizando
audiéncias publicas com consultas as comunidades, firmando acordos e realizando pagamento
de indenizagdes proporcionais aos efeitos gerados na vida desses povos. Especificamente, o
povo Tuxa sofreu/sofre por acordos nao cumpridos, estado de abandono, incertezas e
vulnerabilidade provocada pela construcdo da barragem de Itaparica.

Dito isto e a partir das reflexdes aprofundadas sobre as observagoes feitas no trabalho
de campo e das vivéncias cotidianas com as pessoas no Territorio Tuxa, busquei compreender
como se estrutura a educagao escolar Tuxa na perspectiva da educacao territorializada, levando
em consideracdo a relacdo das pessoas com o que se produz no seu convivio cotidiano e como
se gera e se organiza a ciéncia Tuxa.

O registro etnografico, a partir da perspectiva indigena, permite colocar as observagdes
em didlogo com formulag¢des produzidas por outros pesquisadores. Exercitei reflexdes sobre
educacdo territorializada a respeito das observagdes feitas, em especial, sobre a maneira
particular dos Tuxa participarem, verem, pensarem, ordenarem e sentirem o mundo em seus
processos de des/re/territorializagdo. Tudo isso encontra-se ligado muito fortemente com a
cosmovisao, com a espiritualidade e a relagdo com aqueles que nos orientam, os entes
encantados. Percebam como Yacuna Tuxd demonstra essa relagdo em sua entrevista para o

Instituto Cultural Vale — em 3 de maio de 2022.

Os encantados sdo a for¢a que nos guiam. Eles sdo guias, sdo raiz, sdo tronco
da gente, que é norte, que é sul. E o ponto chave da nossa espiritualidade. Sdo
seres, alguns que ja viveram, outros que nao viveram, sdo forcas da natureza,
forca das aguas e também sdo aqueles que se foram. Sdo 0s nossos avos que
encantaram, que subiram para o reino dos encantados. Entdo eles tém uma
forca muito grande na identidade do ser Tuxa. E € por isso que ¢ algo que eu
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trago muito comigo, porque eles estdo onde eu for. Estdo guiando os meus
passos. Eles nos orientam de 14, e nos orientam também no campo politico.
Essas liderancas que j4 se foram acabam também atuando no agora, nos
orientandos nos caminhos da resisténcia (Yacuna Tuxa, 2022).

Quando ougo a Yacuna Tuxd, me vejo em suas narrativas, e quando fago a liga¢ao da
minha trajetoria de vida com a da Yacuna, do meu avo, Mestre Eduardo, como ficou conhecido,
que foi um grande pajé, hoje, encanto, e com as narrativas da minha mae, quando conta as
histérias de luta do meu avo, percebo que todo o fazer Tuxa ¢ consultado e orientado pelos
entes encantados e como isso transcende de geragio para geragio. E seguindo tais orientagdes
que os Tuxa viventes buscam solugdes de problemas; tomam decisdes; praticam rituais; e
assumem fung¢des politicas perante a comunidade e a sociedade. Podemos dizer, entdo, que ¢
também nessa relagao que fazemos ciéncia. Afinal, a produgdo de conhecimentos se da de forma
compartilhada e experimentada por sujeitos que mobilizam suas cosmovisdes. Como vimos no
decorrer desta escrita, o conceito nativo de fazer ciéncia Tuxa perpassa outros espacos de
construgdo dessa ciéncia e se consubstancia em todo o fazer Tuxa.

Coabitar ou reabitar perpassa cosmovisao, producao de conhecimentos e ciéncia Tuxa
interconectadas com o Territorio, a natureza fisica e cosmoldgica. O reabitar do Territério
D ’zorobabé a partir de 2017 provocou um movimento de trocas e cuidados com o corpo € com
a alma, de forma circular. Essa circularidade permitiu identificar a relagdo entre natureza e
cultura, rito e canto, alimento do corpo e da alma, que se desdobra em territorialidades
peculiares, que se agenciam no Territorio D zorobabé.

Se olharmos para os Tuxa, quando a barragem inunda o nosso Territorio, ha um hiato,
uma tensio e um sofrimento: a tentativa do progresso de desarregimar®®>o povo Tuxa. Naquele
momento, pesquisadores olhavam para o processo de desapropriagdo do meu povo e diziam:
“vai ser assimilado, vai desaparecer”. A exemplo do que aconteceu com o tragico projeto de
extin¢ao dos povos indigenas do Nordeste brasileiro, a crenga de que nessa regido os indigenas
estavam em processo de desaparecimento fracassou. Afinal, o que observamos ¢ um forte
processo de reavivamento, de valorizagao cultural e de reavivar/retomar as linguas indigenas.

O que aconteceu com o povo Tuxa da Aldeia Mae foi, mais uma vez, o desenvolvimento
e a consolidagdo de estratégias de resisténcia para ndo se deixar assimilar, se diluir na sociedade
ao seu entorno. Ao invés de a cultura desaparecer, ela floresceu, se fortaleceu. Como puderam

fazer isso com a sua base territorial submersa no Opard? A comunidade se apropriou desse

85 Deixar de praticar um regime de pratica ritual — pela relagdo de ritualidade com a confecgdo € uso dos atavis, as
praticas dos canticos e todo um regime de indianidade pela convergéncia na luta pelo Territorio.
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progresso, da academia, do conhecimento e, o que ¢ mais importante, do jeito proprio de ser
Tux4, de se apropriar das coisas e do mundo pela cosmovisdo: regimaram aquilo que ndo estava
regimado, ou seja, colocaram, dentro do regime proprio de ser Tuxa e de conceber o mundo,
aquilo que precisavam usar a seu favor.

Raro vai ser aquele que vai entender as diversas epistemologias indigenas para falar da
diversidade, seja pré-colonial, seja colonial ou seja a mais contemporanea. Para mim, esse ¢
sagaz, que consegue ler a histéria dos agentes, aqueles que produziram sua propria cultura, que
mudaram a sua historia e que se apropriaram inclusive da linguagem formal, a partir do seu
lugar. Se ndo, as pessoas vao continuar com a narrativa colonialista em que vao exigir dele que
ele se submeta a formalidade da gramatica, que ¢ o que academia exige. Entdo, coesdo e
conteudo é saber ler a diversidade epistemoldgica dos outros. E saber entender o outro com
alteridade e nao reduzir ao sincretismo, ndo anular a identidade de um povo.

O reabitar do D zorobabé apresenta processos de (des)continuidades que mostram a
criatividade sociocultural Tuxa no seu processo histérico de resisténcia e adaptacdo a
dominagdo. Habitdvamos um complexo de ilhas na regido do submédio Opard e durante duros
processos de colonizagdo, de esbulho territorial, fomos perdendo uma a uma, até viver
confinados em uma tnica ilha e, por fim, expulsos em nome do progresso, como visto nesta
tese. A fortaleza ancorada na espiritualidade Tuxa, que continua muito latente no contexto atual,
se expressa em todos os momentos de nossas vidas, mas existe um lugar particular dessa
expressdo que ¢ maior, que vive a esséncia dos encantos, que se relaciona com o universo
cosmologico, que transcende o nosso ser. Esse lugar estd no ritual do particular, como vimos,
que ¢ sagrado, que alimenta, que renasce, fortalece e orienta 0 nosso povo; os canticos, que no
ritual ecoam, possuem relacdo com as aguas, com o Territorio, com as matas, um entrelagado
de vivéncias que vao compondo a identidade Tuxa entoada com canticos sagrados.

Assim, tentei analisar as articulagdes entre educacdo escolar indigena e territorializagdo.
Explicitei as possiblidades normativas e praticas dessa articulagao por meio da legislacao da
educagdo escolar indigena no pais, de pesquisas ¢ memorias Tuxd, para compreender o conceito
de Territorio e seus correlatos — territorialidades, territorializagdo, desterritorializagao,
reterritorializagdo e espagos territoriais — € o apliquei no entendimento desses termos na
legislacao brasileira sobre educagao escolar indigena, na perspectiva de mostrar que a educagao
escolar indigena ¢ uma proposta territorializada, que nasce no Territorio, a partir do Territorio,

com os sujeitos do Territorio.



226

REFERENCIAS

ACOSTA, Alberto. El buen vivir, una utopia por (re)construir. /n: DEL VISO, N. (coord.).
Enfoques sobre bienestar y buen vivir. Fuhem: Madrid, 2010. p.11-28.

AGUILAR CAVALLO, Gonzalo. Conhecimentos ecologicos indigenas e recursos naturais: a
descolonizagao inacabada. Estudos Avancados, v. 32, n. 94, 2018. DOI:
https://doi.org/10.1590/s0103-40142018.3294.0024

ALBERTI, Verena. Manual de Historia Oral. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2004.

ANDRADE, Ugo Maia. Meméria e diferenca: os Tumbalalé e as redes de trocas no
submédio Sao Francisco. Sao Paulo: Humanitas, 2008.

ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil. 3. ed. Belo Horizonte:
Itatiaia/Edusp, 1982. Original publicado em 1837.

ARAUJO, Rosilene Cruz de. Os efeitos da acdo antrépica na qualidade de vida do povo
Tuxa: um estudo de caso da Usina Hidroelétrica — U.H.E.I. Orientador: Antonio Francisco
Malheiros. 2006. 81 f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura em Ciéncias
Matematica e da Natureza) - Departamento de Ciéncias, Matematica e da Natureza,
Universidade do Estado de Mato Grosso, Barra do Bugres, 2006a.

ARAUIJO, Rosilene Cruz de. Historia da Educacio Escolar Indigena Tuxa. 2006b.
Monografia (Especializa¢do em Histdria do Brasil) — Centro de Ensino Superior do Vale do
Sdo Francisco, Belém do Sdo Francisco, 2006b.

ARAUIJO, Rosilene Cruz de. Educac¢io Escolar Indigena Intercultural e a
Sustentabilidade Territorial: uma abordagem historica sobre as Escolas Indigenas Capitao
Francisco Rodelas e Patax6 Coroa Vermelha. Orientador: Eduardo José Fernando Nunes.
2011. 140 f. Dissertacao (Mestrado em Educac¢ao) - Faculdade de Educacao, Universidade do
Estado da Bahia, Salvador, 2011. Disponivel em:
https://saberaberto.uneb.br/server/api/core/bitstreams/12538323-b4a9-4d9¢c-bf22-
5ab627beb8b0/content Acesso em: 13 maio 2024.

ARAUIJO, Rosilene Cruz de; CUNHA, Evilania Bento da. Educagao Intercultural na Escola
Indigena Tuxa. In: REUNIAO DE ANTROPOLOGIA DO MERCOSUL, 17.,2017. Atas
[...]. BADIE, Marilyn Cebolla et al. Argentina: Departamento de Antropologia Social, 2017.
p. 5015-5029. Tema: Experiéncias Etnograficas desafios e agdes para o século XXI.

ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Traducao de Mauro W. Barbosa. Sao Paulo:
Perspectiva, 2015.

ARRUTI, José Mauricio Paiva Andion. O reencantamento do mundo: trama historica e
arranjos territoriais Pankararu. Orientadora: Mariza Peirano e Otavio Velho. 1996. 247 f.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) Universidade Federal do Rio de Janeiro, Museu
Nacional, Programa de P6s-Graduacao em Antropologia Social, Rio de Janeiro, 1996.

BATISTA, Mércia Rejane Rangel. Descobrindo e recebendo herancas: as liderangas Truka.
Orientador: Jodo Pacheco de Oliveira. 2005. 270 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social)
— Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005a.


https://doi.org/10.1590/s0103-40142018.3294.0024
https://saberaberto.uneb.br/server/api/core/bitstreams/12538323-b4a9-4d9c-bf22-5ab627beb8b0/content
https://saberaberto.uneb.br/server/api/core/bitstreams/12538323-b4a9-4d9c-bf22-5ab627beb8b0/content

227

BATISTA, Mércia Rejane Rangel. O toré e a ciéncia Trukd. In: GRUNEWALD, Rodrigo de
Azeredo (org.). Toré: regime encantado do indio do Nordeste. Recife: Fundaj, Editora
Massangana, 2005b.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida; SOUSA Fernanda Brabo. Territorios etnoeducacionais:
ressituando a educacgdo escolar indigena no Brasil. Pro-Posi¢des, Campinas, SP, v. 26, n. 2, p.
143-161, 2015.

BRASIL. [Constituicao (1988)]. Constituicao [da] Republica Federativa do Brasil.
Brasilia: Senado Federal, 1988. Disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm. Acesso em: 10
out. 2024.

BRASIL. Decreto n°® 26, de 4 de fevereiro de 1991. Dispde sobre a Educagdo Indigena no
Brasil. Diario Oficial da Uniao: se¢ao 1, Brasilia, DF, 1991.

BRASIL. Ministério da Educagao. Diretrizes para a Politica Nacional de Educacao
Escolar Indigena. Brasilia: MEC/SEF/ Comité Nacional de Educagdo Escolar Indigena,
1993.

BRASIL. Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional. Estabelece as diretrizes e bases da educa¢ao nacional. Diario Oficial da Unido:
secdo 1, Brasilia, p. 27833, 23 dez. 1996. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L.9394.htm. Acesso em: 15 maio 2024.

BRASIL. Ministério da Educacdo. Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas. Brasilia, DF: MEC/SEF, 1998.

BRASIL. Conselho Nacional de Educa¢ao. Camara de Educa¢ao Basica. Parecer n. 14, 1999.
Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar Indigena. Diario Oficial da Unido:
secdo 1, Brasilia, DF, p. 1, 17 nov. 1999. Disponivel em:
https://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/1999/pceb014 99.pdf Acesso em: 10 out. 2024.

BRASIL. Conselho Nacional de Educa¢ao/Camara de Educagao Basica. Resolu¢cao CEB n° 3,
de 10 de novembro de 1999. Fixa Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas
indigenas e da outras providéncias. Diario Oficial da Unido: secdo 1, Brasilia, p. 19, 17 nov.
1999. Disponivel em: https://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/CEB0399.pdf Acesso em: 15
maio 2024.

BRASIL. Lei n°® 10.172, de 10 de janeiro de 2001. Aprova o Plano Nacional de Educacgdo e da
outras providéncias. Diario Oficial da Unifo: secdo 1, Brasilia, DF, p. 1, 10 jan. 2001.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/leis_2001/110172.htm Acesso em:
15 maio 2024.

BRASIL. Ministério da Educagado. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio
Escolar Indigena no Ensino Basico. Brasilia: MEC/CNE/CEB, 2003.

BRASIL. Ministério da Educacdo. Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacao e
Diversidade. Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas. Brasilia:
MEC/SECAD, 2005.


http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/1034025/constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/1034025/constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L9394.htm
https://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/1999/pceb014_99.pdf
https://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/CEB0399.pdf
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/leis_2001/l10172.htm

228

BRASIL. Decreto n°® 6.861, de 27 de maio de 2009. Dispde sobre a Educacao Escolar
Indigena, define sua organizagdo em territorios etnoeducacionais, e da outras providéncias.
Diario Oficial da Unifo: se¢do 1, Brasilia, DF, p. 23, 28 maio 2009. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2007-2010/2009/decreto/d6861.htm. Acesso em:
10 out. 2024.

BRASIL. Resolucio N° 5, de 22 de Junior de 2012. Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagao Escolar Indigena na Educacao Basica, Brasilia: MEC/SECADI, 2012.

BRASIL. Conselho Nacional de Educagdao/Camara de Educagdo Basica. Parecer CNE/CEB n°
13/2012. Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacao Escolar Indigena. Diario Oficial da
Unido: se¢do 1, Brasilia, DF, p. 18, 15 jun. 2012.

BRASIL. Lei n°® 12.711, de 29 de agosto de 2012. Dispde sobre o ingresso nas universidades
federais e nas instituicdes federais de ensino técnico de nivel médio e da outras providéncias.
Diario Oficial da Unifo: secdo 1, Brasilia, DF, p. 1, 30 ago. 2012. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2011-2014/2012/1ei/112711.htm. Acesso em: 15
maio 2024.

BRASIL. Ministério da Educacao. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio
Basica: diversidade e inclusdo. Brasilia: MEC/CNE/Secretaria de Educagao Continuada,
Alfabetizagao, Diversidade e Inclusao, 2013.

BRASIL. Ministério da Educacao. Portaria n® 1.061, de 30 de outubro de 2013. Institui a
Acao Saberes Indigenas na Escola. Brasilia-DF, 2013.

BRASIL. Ministério da Educagao. Portaria n® 1.062, de 30/10/2013. Dispoe sobre o
Programa Nacional dos Territorios Etnoeducacionais - PNTEE. 2013.

BRASIL. Ministério da Educacao. Plano Nacional de Educac¢ao (2014-2024). 2. ed. Brasilia:
Camara dos Deputados, 2014.

BRASIL. Lei n° 13.005, de 25 de junho de 2014. Aprova o Plano Nacional de Educacao -
PNE e da outras providéncias. Diario Oficial da Unifo: secdo 1, Edi¢do Extra, Brasilia, DF,
p- 12014, 26 jun. 2014. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2011-
2014/2014/1ei/113005.htm Acesso em: 15 maio 2024.

BRASIL. Resolucio N° 1, de 7 de janeiro de 2015. Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formagao de Professores Indigenas em cursos de Educagao Superior e de Ensino Médio,
Brasilia: MEC/SECADI, 2015.

BRASIL. LDB: Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional. Brasilia: Senado Federal,
Coordenacao de Edi¢des Técnicas, 2017.

BRASIL. Ministério da Educagao. Portaria n® 995, de 23 de maio de 2023. Dispde sobre a
criacdo da Comissao Nacional de Educacgao Escolar. Indigena - CNEEI.

BRASIL. Decreto n® 11.556, de 12 de junho de 2023. Institui o Compromisso Nacional
Crianca Alfabetizada. Brasilia, DF, 2023.

BRASIL. Decreto n® 11.691, de 5 de setembro de 2023, que aprova a Estrutura Regimental e
0 Quadro Demonstrativo dos Cargos em Comissao e das Fungdes de Confianga do Ministério


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2009/decreto/d6861.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/l12711.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2014/lei/l13005.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2014/lei/l13005.htm

229

da Educacdo e remaneja e transforma cargos em comissdo e fungdes de confianca. Brasilia,
DF, 2023.

BRASIL. Ministério da Educagao. Portaria MEC n° 1.999, de 10 de novembro de 2023.
Altera a Portaria MEC n° 389, de 9 de maio de 2013, e o Anexo I, que cria o Programa de
Bolsa Permanéncia. Brasilia, DF, 2023.

BRASIL. Ministério do Povos Indigenas. Portaria GM/MPI n°® 112, de 16 de abril de 2024.
Dispoe sobre a criagao e composi¢cdo do Conselho Nacional de Politica Indigenista -
CNPI. Brasilia, DF, 2024.

BRASIL. Decreto n°® 12.003, de 23 de abril de 2024. Altera o Decreto n® 11.691, de 5 de
setembro de 2023, que aprova a Estrutura Regimental e o0 Quadro Demonstrativo dos Cargos
em Comissao e das Fungdes de Confianga do Ministério da Educagao, e remaneja e
transforma cargos em comissdo e funcdes de confianca. Diario Oficial da Unido: se¢do 1,
Brasilia, DF, p. 1, 24 abr. 2024. Disponivel em:

https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2023-2026/2024/decreto/d12003.htm. Acesso em:
10 out. 2024.

BRASIL. Ministério da Educacao. Portaria n® 17, de 16 fevereiro de 2024. Institui a Comissao
Nacional de Avaliagdo e Apoio a Producao de Material Didatico e Literario Indigena -
Capema, no ambito da Secretaria de Educa¢ao Continuada, Alfabetizagdo de Jovens e
Adultos, Diversidade e Inclusao do Ministério da Educagao - Secadi/MEC. Brasilia, DF,
2024.

BRASIL. Ministério da Educacao. Portaria n® 350, de 15 de abril de 2024 - Institui Grupo de
Trabalho para subsidiar a cria¢do e a implementacao da Universidade Indigena no ambito do
Ministério da Educacao. Brasilia, DF, 2024.

BRASIL. Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep).
Resumo Técnico: Censo Escolar da Educagao Bésica 2024. Brasilia, DF: Inep, 2024.".

BRASIL. Ministério da Educacao. Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizagao,
Diversidade e Inclusdo (SECADI). Portaria n® 37, de 8 de abril de 2025. Define as diretrizes
complementares para a implementacdo da A¢ao Saberes Indigenas na Escola e institui a Rede
de Colaboracao da A¢ao Saberes Indigenas na Escola — ReCo-ASIE. Brasilia, DF, 2025.

BRIGHENTI, Clovis. II Conferéncia Nacional de Educacao Escolar Indigena termina com a
sensacdo de que “a politica estd patinando”. Cimi, 23 mar. 2018. Disponivel em:
https://cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-escolar-indigena-termina-
com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/ Acesso em: 9 maio 2024.

CARREIRA, Denise. Historico. In: DAHER, Julia. Especialistas avaliam o impacto da
dissolucao da SECADI. 2019.

CABRAL NASSER, Elizabeth Mafra. Sociedade Tuxa. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
Humanas) — Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1975.

CALMON, Pedro. A Conquista: Historia das Bandeiras Baianas. Rio de Janeiro: Imprensa
nacional, 1929.


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2024/decreto/d12003.htm
https://cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-escolar-indigena-termina-com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/
https://cimi.org.br/2018/03/ii-conferencia-nacional-de-educacao-escolar-indigena-termina-com-sensacao-de-que-politica-esta-patinando/

230

CARDIM, Ferndo. Tratados da terra e gente do Brasil. 3. ed. S3o Paulo: Companhia
Editora Nacional/MEC. 1978.

CARVALHO, Maria Rosario de. De indios “misturados” a indios “regimados”. In:
CARVALHO, Maria Rosario de; REESINK, Edwin; CAVIGNAC, Julie (org.). Negros no
mundo dos indios: imagens, reflexos, alteridades. Natal: EDUFRN, 2011.

CARVALHO, Maria Rosario de; REESINK, Edwin B. Uma etnologia no Nordeste brasileiro:
balanco parcial sobre territorialidades e identificagdes. Revista Brasileira de Informacao
Bibliografica em Ciéncias Sociais, Sao Paulo, n. 87, p. 71-104, 2018.

CAVALCANTI, Jurema Moreira; CORREA, Diego Carvalho; GUMES, Aurea Gabriela
Moura; SILVAO, Bruna Andrade; SOUZA, Tiago Freitas de. O desencantamento da viava: A
cidade como estratégia de fragmentacdo do mundo Tuxa. Pixo, n. 19, v. 5, p. 145-164, 2021.

CAYON, Luis. Pienso, luego creo. La teoria makuna del mundo. Bogota: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia, 2013.

CAYON, Luis; CHACON, Thiago. Conocimiento, historia y lugares sagrados. Anudrio
Antropologico, v. 39, n. 2, p. 201-233, 2014.

CAYON, Luis; CHACON, Thiago. Conocimiento, historia y lugares sagrados. La formacion
del sistema regional del alto rio Negro desde una vison interdisciplinar. Anuario
Antropologico, v. 39, n. 2, p. 201-233, 2018.

CORREA, C¢élia Nunes. O barro, o genipapo e o giz no fazer epistemologico de autoria
Xakriaba: reativagdo da memoria por uma educagdo territorializada. Orientadora: Cristiane
de Assis Portela. 2018. 218 f. Dissertagdao (Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a
Povos e Terras Tradicionais) —Universidade de Brasilia, Brasilia, 2018. Disponivel em:
http://repositorio.unb.br/handle/10482/34103 Acesso em: 15 maio 2024.

CORREA, Ivete Antunes; CRUZ, Jessika Villalon Sousa; SILVA, Moénica Aparecida Rocha;
RODRIGUES, Raimundo Ferreira. Territorialidade e escola: participagdo da comunidade
escolar na efetivagdo das politicas publicas educacionais. Revista Humanidades e Inovacio,
v. 8, n. 45, p. 319-333, 2021.

CRUZ HERNANDEZ, Delmy Tania. Una mirada otra a los territorios-cuerpos femeninos.
Solar, Revista de Filosofia Iberoamericana, v. 1, n. 12, p. 35-46, 2017.

CRUZ, Felipe Sotto Maior. “Quando a terra sair”: os indios Tuxa de Rodelas e a barragem
de Itaparica: memorias do desterro, memorias da resisténcia. Orientador: Luis Abraham
Cayon Duran. 2017. 143 f. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) — Universidade de
Brasilia, Brasilia, 2017. Disponivel em: http://repositorio.unb.br/handle/10482/23488 Acesso
em: 15 maio 2024.

CRUZ, Felipe Sotto Maior. Letalidade branca: negacionismo, violéncia anti-indigena e as
politicas de genocidio. Orientador: Luis Abraham Cayon Duran. 2021. 218 f. Tese
(Doutorado em Antropologia) — Universidade de Brasilia, Brasilia, 2021. Disponivel em:
https://www.repositorio.unb.br/bitstream/10482/43443/1/2021_FelipeSottoMaiorCruz.pdf
Acesso em: 9 fev. 2024.



http://repositorio.unb.br/handle/10482/34103
http://repositorio.unb.br/handle/10482/23488
https://www.repositorio.unb.br/bitstream/10482/43443/1/2021_FelipeSottoMaiorCruz.pdf

231

DAHER, Julia. Especialistas avaliam fim de secretaria ligada a diversidade e inclusdo. Carta
Capital, 12 abr. 2019. Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/educacao/especialistas-
avaliam-fim-de-secretaria-ligada-a-diversidade-e-inclusao/ Acesso em: 21 fev. 2021.

DESCOLA, Philippe. Outras Naturezas, outras Culturas. Sao Paulo: Editora 34, 2016.
(Cole¢do Fabula). Original publicado em 1949.

DESCOLA, Philippe; PALSSON, Gisli. Naturaleza y Sociedad: perspectivas antropologicas.
Cidade do México: Siglo XXI, 2001.

DURAZZO, Leandro. Cosmopoliticas Tuxa: conhecimentos, ritual e educagao a partir da
autodemarcacdo de Dzorobabé. 2019. 383f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) -
Centro de Ciéncias Humanas, Letras ¢ Artes, Universidade Federal do Rio Grande do Norte,
Natal, 2019.

DURAZZO, Leandro. A garantia do “seguimento” indigena: ciéncia ritual, rede proka e
revitalizagdo linguistica no Submédio Sao Francisco. Policromias, v. 6, n. 2, p. 421-460,
2021.

DURAZZO, Leandro. Sintagmas cosmoldgicos e um perspectivismo amerindio:
sobrenatureza e conhecimento entre os tuxa da Bahia: Cosmological syntagms and an
amerindian perspectivism: preternature and knowledge among the tuxa of Bahia. Modernos
& Contemporaneos, v. 5, n. 13, 2022. Disponivel em:
https://ojs.ifch.unicamp.br/index.php/modernoscontemporaneos/article/view/4646 Acesso em:
23 maio 2025.

DURAZZO, Leandro; FIORI, Ana Leticia de. Cosmopoliticas Interculturais: Dispositivos
indigenas De tradugdo e conhecimento do Baixo Amazonas ao submédio Sao Francisco.
Maloca: Revista de Estudos Indigenas, Campinas, SP, v. 4, €021012, 2021. DOLI:
https://doi.org/10.20396/maloca.v4100.15098

ENGEL, Guido Irineu. Pesquisa-acdo. Educar, Curitiba, n. 16, p. 181-191. 2000. Editora da
UFPR. Disponivel em:

https://www.scielo.br/j/er/a/dDzfLLY yDpPZ3kM9xNSqG3cw/?format=pdf&lang=pt. Acesso
em: 23 maio 2025.

EVARISTO, Concei¢do. Da grafia-desenho de minha mae, um dos lugares de nascimento
de minha escrita: Representacdes performaticas brasileiras: teorias, praticas e suas
interfaces. Belo Horizonte: Mazza Edi¢des, p. 16-21, 2007.

EVARISTO, Conceic¢ao. Concei¢do Evaristo: ‘minha escrita € contaminada pela condi¢do de
mulher negra'. [Entrevista cedida a] Juliana Domingos de Lima. Nexo Jornal, 26 maio 2017,
02:39. Disponivel em: https://www.nexojornal.com.br/entrevista/2017/05/26/conceicao-
evaristo-minha-escrita-e-contaminada-pela-condicao-de-mulher-negra. Acesso em: 16 fev.
2021.

EVARISTO, Conceicao. Becos da memoria. Rio de Janeiro: Pallas, 2017.
EVARISTO, Conceicao. Olhos d'agua. 2. ed. Rio de Janeiro: Pallas, 2018.

FAUSTO, Carlos. Donos demais: maestria € dominio na Amazonia. Mana, Rio de Janeiro, v.
14, n. 2, p. 329-366, out. 2008. Disponivel em:


https://www.cartacapital.com.br/educacao/especialistas-avaliam-fim-de-secretaria-ligada-a-diversidade-e-inclusao/
https://www.cartacapital.com.br/educacao/especialistas-avaliam-fim-de-secretaria-ligada-a-diversidade-e-inclusao/
https://ojs.ifch.unicamp.br/index.php/modernoscontemporaneos/article/view/4646
https://doi.org/10.20396/maloca.v4i00.15098
https://www.scielo.br/j/er/a/dDzfLYyDpPZ3kM9xNSqG3cw/?format=pdf&lang=pt
https://www.nexojornal.com.br/entrevista/2017/05/26/conceicao-evaristo-minha-escrita-e-contaminada-pela-condicao-de-mulher-negra
https://www.nexojornal.com.br/entrevista/2017/05/26/conceicao-evaristo-minha-escrita-e-contaminada-pela-condicao-de-mulher-negra

232

https://www.scielo.br/i/mana/a/tNKpjsQPtDrQbRhbztxkD3P/?format=pdf&lang=pt. Acesso
em: 16 jul. 2022.

FERNANDES, Janaina Ferreira. Encantes da Terra: segredo e conhecimento entre os
Tremembé de Almofala. Ilha Revista de Antropologia, Floriandpolis, v. 21, n. 1, p. 38-67,
2019. DOI: 10.5007/2175-8034.2019v21n1p38.

FONSECA, Jodo Justiniano. Rodelas: Curraleiros, indios e missionarios. Salvador:
Microtextos Edi¢oes Graficas, 1996.

FORTIN, Syvie. Contribui¢des possiveis da etnografia e auto-etnografia para a pesquisa na
pratica artistica. Tradu¢ao Helena Mello. Cena, Porto Alegre, n. 7, p. 77-88, 2009. DOI:
https://doi.org/10.22456/2236-3254.11961

FUINI, Lucas Labigalini. A territorializagdo do desenvolvimento: construindo uma proposta
metodoldgica. Interacdes, Campo Grande, v. 15, n. 1, p. 21-34, jan./jun. 2014. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/inter/a/67r6 TMY dY vxC8ZY TfinY gDd/?format=pdf&lang=pt
Acesso em: 16 jul. 2022.

GONCALVES, Daniele Lorengo. O Territorio Etnoeducacional Povos do Pantanal e sua
relacdo com a Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Angelina Vicente na Aldeia
Brejao, Nioaque/MS. Dissertagdo de Mestrado no Programa de Pos-Graduagao em
Antropologia. UFGD. 2018.

GRUNEWALD, Rodrigo de Azeredo. “Regime de Indio” e faccionalismo: os Atikum da
Serra do Uma. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia Social) — Universidade Federal do Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 1993.

GRUPIONI, L. D. B. Olhar longe, porque o futuro ¢é longe: Cultura, escola e professores
indigenas no Brasil. 2008. 237f. Tese (Doutorado em Antropologia) - Universidade de Sao
Paulo, Sao Paulo, 2008.

GUAJAJARA, Sonia. Em ato historico, MPI retoma atividades do Conselho Nacional de
Politica Indigenista. [Entrevista cedida ao] Ministério dos Povos Indigenas Noticias, 18 abr.
2024, 07:56. Disponivel em: https://www.gov.br/povosindigenas/pt-
br/assuntos/noticias/2024/04/em-ato-historico-mpi-retoma-atividades-do-conselho-nacional-
de-politica-indigenista# Acesso em: 16 jan. 2025.

HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializacio. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2004.

HAESBAERT, Rogério. Do corpo-territdrio ao territdrio-corpo (da terra): contribuicdes
decoloniais. GEOgraphia, v. 22, n. 48, 16 jun. 2020. DOI:
https://doi.org/10.22409/GEOgraphia2020.v22i48.a43100

HAESBAERT, Rogério. Territorio e descolonialidade: sobre o giro (multi)
territorial/de(s)colonial na América Latina. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: CLACSO;
Niter6i: Universidade Federal Fluminense, 2021.

HAESBAERT, Rogério; LIMONED, Ester. O territério em tempo de globalizagdo. Est,
espaco, tempo e critica - Revista Eletronica de Ciéncias Sociais Aplicadas e outras coisas, v.
I,n. 2,15 ago. 2007.


https://www.scielo.br/j/mana/a/tNKpjsQPtDrQbRhbztxkD3P/?format=pdf&lang=pt
https://doi.org/10.22456/2236-3254.11961
https://www.scielo.br/j/inter/a/67r67MYdYvxC8ZYTftnYqDd/?format=pdf&lang=pt
https://www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/noticias/2024/04/em-ato-historico-mpi-retoma-atividades-do-conselho-nacional-de-politica-indigenista
https://www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/noticias/2024/04/em-ato-historico-mpi-retoma-atividades-do-conselho-nacional-de-politica-indigenista
https://www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/noticias/2024/04/em-ato-historico-mpi-retoma-atividades-do-conselho-nacional-de-politica-indigenista
https://doi.org/10.22409/GEOgraphia2020.v22i48.a43100

233

HAWBACH, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 2004.

HOHENTHAL, William. As tribos indigenas do médio e baixo Sao Francisco. Revista do
Museu Paulista, v. 12, p. 37-86, 1960.

HERMINIO, Beatriz. A escrevivéncia carrega a escrita da coletividade, afirma Concei¢ao
Evaristo. Instituto de Estudos Avancados da Universidade de Sao Paulo, Noticias, 11 nov.
2022, 11:20. Disponivel em: https://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-
escrita-da-coletividade-afirma-conceicao-evaristo. Acesso em: 5 jun. 2023.

INGOLD, T. Two reflections on ecological knowledge. /n: ORTALLI, Gherardo; SANGA,
Glauco. (ed.). Nature Knowledge: ethnoscience, cognition, identity. New York, Oxford:
Berghahm Books, 2004. p. 301-311. [Traducdo em portugués para fins didaticos por Henyo T.
Barretto Filho, 2019, 13pp.]

INGOLD, Tim. O dédalo e o labirinto: caminhar, imaginar e educar a atencdo. Horizontes
Antropoloégicos, Porto Alegre, ano 21, n. 44, p. 21-36, jul./dez. 2015. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/ha/a/fGyCC7jgq7M9IWzdsv559wBv/?format=pdf. Acesso em 23 maio
2025.

JAKIMIU, Vanessa Campos de Lara. Extingdo da SECADI: a nega¢do do direito a educacao
(para e com a diversidade). Revista de Estudos em Educacio e Diversidade, Salvador, v. 2,
n. 3, p. 115-137, mar. 2021.

JECUPE, Kaka Wera. A terra dos mil poves. Historia indigena do Brasil contada por um
indio. Sdo Paulo, SP: Peir6polis, 2020.

KAMBEBA, Marcia Wayna. Saberes da Floresta. Sdo Paulo: Jandaira, 2020. (Colegao
Insurgéncias).

KOHN, Eduardo do O. Animal Masters and the Ecological Embedding of History among the
Avila Runa of Ecuador. /n: FAUSTO, Carlos e Michael Heckenberger. (org.). Time and
Memory in Indigenous Amazonia: Anthropological Perspectives. Gainesville: University
Press of Florida. 2007. p. 106-129.

KOPENAWA, D. Toda essa destrui¢io nio é nossa marca, é a pegada dos brancos, o rastro de
voceés na terra. In: RICARDO, C. A.; RICARDO, F. P. Povos Indigena no Brasil (2006-
2010). Sao Paulo: INSA, 2011, 764p.

KRENAK, Ailton. Futuro Ancestral. Companhia das Letras. Sdo Paulo, SP, 2022.

LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Lisboa/Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 1938-1950.

LEO NETO, Nivaldo Aureliano; GRUNEWALD, Rodrigo de Azeredo. “L4 no meu reinado
eu s6 como ¢ mel”: dinamica cosmologica entre os indios Atikum, PE. Tellus, ano 12, n. 22,
p. 49-80, jan./jun. 2012 Campo Grande, MS.

LOPES, Fatima Martins. Diretorio dos indios: implantag@oe resisténcia no Nordeste. Tellus,
Campo Grande, ano 3, n. 5, p. 37-53, out. 2003. Disponivel em:
https://www.tellus.ucdb.br/tellus/article/view/68/74. Acesso em: 23 maio 2025.



https://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-escrita-da-coletividade-afirma-conceicao-evaristo
https://www.iea.usp.br/noticias/a-escrevivencia-carrega-a-escrita-da-coletividade-afirma-conceicao-evaristo
https://www.scielo.br/j/ha/a/fGyCC7jgq7M9Wzdsv559wBv/?format=pdf
https://www.tellus.ucdb.br/tellus/article/view/68/74

234

LUCIANO, Gersem J. dos Santos. O indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os
povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacao, Secretaria de Educagao
Continuada, Alfabetizagdo e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.

LUCIANO, Gersem J. dos Santos. A educacio como manejo do mundo: entre a escola ideal
e a escola real. Rio de Janeiro: Contracapa; Laced, 2013.

MARTIN, G. Arqueologia nas missoes religiosas do Nordeste do Brasil. Caderno de
Estudos Sociais, v. 6, n. 1, p. 165-178, 1990, Disponivel em:
https://periodicos.fundaj.gov.br/CAD/article/view/1077. Acesso em: 10 mar. 2025.

MENDONCA, Caroline Farias Leal. Os indios da Serra do Arapua: identidade, territorio e
conflito no sertdo de Pernambuco. Orientador: Renato Monteiro Athias. 2003. 113 f.
Disserta¢dao (Mestrado em Antropologia) — Universidade Federal de Pernambuco, Recife,
2003.

MENDONCA, Caroline Farias Leal. Insurgéncia Politica e Desobediéncia Epistémica:
movimento descolonial de indigenas e quilombolas na Serra do Arapud. Tese (Doutorado em
Antropologia) — Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2013. Disponivel em:
https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/17471 Acesso em: 7 mar. 2024.

MESSEDER, Marcos Luciano Lopes. A construgdo da Licenciatura Indigena da UNEB: os
dilemas, os desafios, os limites e as possibilidades. /n: CESAR, América Lucia Silva;
COSTA, Suzane Lima (org.). Pesquisa e Escola: experiéncias em educacao indigena na
Bahia. Salvador: Quarteto Editora, 2013. p. 37-54.

MESSEDER, Marcos Luciano Lopes. Dinamica cultural e construcao identitaria: reflexdes
em torno de uma etnografia contemporanea. Revista A Cor das Letras, v. 14, n. 1, p. 69-93,
2013. DOI: https://doi.org/10.13102/cl.v14i1.1452

MUNDURUKU, Daniel. O banquete dos deuses: conversa sobre a origem e a cultura
brasileira. Sdo Paulo: Global Editora, 2009.

MURA-MACIEL, M. N. Tecendo tradi¢oes indigenas. Orientador: José Carlos Sebe Bom
Meihy. 2016. 821 p. Tese (Doutorado em Historia Social) — Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Departamento de Historia, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2016.
Disponivel em: https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-18082016-
13423 1/publico/2016_MarciaNunesMaciel VCorr.pdf. Acesso em: 9 mar. 2025.

NANTES, Martinho de. Relacao de uma missao no rio Sao Francisco. Relacdo sucinta e
sincera da missao do padre Martinho de Nantes, pregador capuchinho, missionario apostélico
no Brasil entre os indios chamados cariris. Tradugdo e comentarios de Barbosa Lima
Sobrinho. Sao Paulo: Nacional; Brasilia: INL, 1979 [1706].

NASCIMENTO, Marco Tromboni de S. O tronco da jurema: ritual e etnicidade entre os
povos indigenas do nordeste — o caso Kiriri. Dissertacao (Mestrado em Sociologia) —
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1994.

NASCIMENTO, Rita Gomes. Rituais de resisténcia: experiéncias pedagdgicas tapeba.
Orientadora: Rosalia de Fatima e Silva. 2009. 209 f. Tese (Doutorado em Educagao) -
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2009. Disponivel em:
https://repositorio.ufrn.br/jspui/handle/123456789/14241 Acesso em: 20 maio 2024.



https://periodicos.fundaj.gov.br/CAD/article/view/1077
https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/17471
https://doi.org/10.13102/cl.v14i1.1452
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-18082016-134231/publico/2016_MarciaNunesMaciel_VCorr.pdf
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-18082016-134231/publico/2016_MarciaNunesMaciel_VCorr.pdf
https://repositorio.ufrn.br/jspui/handle/123456789/14241

235

NASSER, Nassaro A. S. Economia Tuxa. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias Humanas) —
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1975.

OLIVEIRA, Edivania Granja da Silva. Os indigenas Pankara, o rio Sao Francisco e a
barragem de Itaparica (Luiz Gonzaga): relagcdes socioambientais no Semidrido
pernambucano (1940-2010). Orientadora: Maria Amélia Mascarenhas Dantes. 2022. 252 f.
Tese (Doutorado em Historia Social) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2022. Disponivel em:
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-04102022-

153000/publico/2022 EdivaniaGranjaDaSilvaOliveira VCorrig.pdf. Acesso em: 23 maio
2025.

OLIVEIRA, Tayra Vieira Almeida de. A Politica de Formacéo para Professores Indigenas
e seus reflexos na Educacao Escolar Indigena do Povo Tuxa — Aldeia Mae. Monografia
(Licenciatura de Educacao Intercultural Indigena) — Universidade do Estado da Bahia, Paulo
Afonso, 2018.

OLIVEIRA, Tayra Vieira Almeida de. A politica de formacao para professores indigenas e
seus reflexos na Educagdo Escolar Indigena do Povo Tuxa — Aldeia Mae. /n: FERNANDES,
Maria Floriza Sena et al. (org.). Opara: rios, povos, resisténcias, pesquisas e saberes no
sertdo. Paulo Afonso: UNEB/DEDC, 2019. (Série Opara: Etnosaberes, v. 3).

PACHECO DE OLIVEIRA, Jodo. (org.). A viagem de volta: etnicidade, politica e
reelaboracdo cultural no Nordeste indigena. 2. ed. Rio de Janeiro: Contracapa Livraria, 2004.
p. 13-38.

PEREIRA, Ricardo Neves Romcy. Os verdadeiros donos da terra: paisagem e
transformagado no baixo Tapajos. 2018. 371 f. Tese (Doutorado em Antropologia) —
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2018.

PEREIRA, Carlos; MEDEIROS, Amanda; BERTHOLINI, Frederico. O medo da morte
flexibiliza perdas e aproxima polos: consequéncias politicas da pandemia da COVID-19 no
Brasil. Revista de Administracao Publica, Rio de Janeiro, v. 54, n. 4, p. 952-968, jul./ago.
2020.

PIERSON, Donald. O homem no Vale do Sao Francisco. Rio de Janeiro: Ministério do
Interior/Suvale, 1972.

RAFFESTIN, Claude. Por uma geografia do Poder. Traducdo de Maria Cecilia Franga. Sao
Paulo (SP): Atica, 1993.

REESINK, Edwin. O segredo do sagrado: o toré entre os indios no Nordeste. /n: ALMEIDA,
Luiz Savio de; GALINDO, Marcos; ELIAS, Juliana Lopes. Indios do Nordeste: temas e
problemas 2. Macéio: Edufal, 2000. p. 359-405. Disponivel em:
http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3 Areesink-2000-

segredo/Reesink 2000_OSegredoDoSagrado_Tore.pdf. Acesso em: 15 maio 2024.

REGNI, Pietro Vittorino. Os capuchinhos na Bahia: uma contribuicao para a historia da
Igreja no Brasil. Salvador: Palotti, Convento da Piedade, 1988.

REGO, André de Almeida. Os aldeamentos indigenas fundados na Bahia e Capitanias
vizinhas durante o periodo colonial. Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educacao,


https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-04102022-153000/publico/2022_EdivaniaGranjaDaSilvaOliveira_VCorrig.pdf
https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-04102022-153000/publico/2022_EdivaniaGranjaDaSilvaOliveira_VCorrig.pdf
http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3Areesink-2000-segredo/Reesink_2000_OSegredoDoSagrado_Tore.pdf
http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3Areesink-2000-segredo/Reesink_2000_OSegredoDoSagrado_Tore.pdf

236

Paulo Afonso, v. 4, n. 5, p. 81-108, jan./jun. 2016. Disponivel em:
https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara/article/viewFile/ARTOPR16.1.5/1861. Acesso
em: 15 maio 2024.

REMENCHE, Maria de Lourdes Rossi; SIPPEL, Juliano. A escrevivéncia de Conceigao
Evaristo como reconstru¢do do tecido da memoria brasileira. Cadernos de Linguagem e
Sociedade, v. 20, n. 2, 2019.

RODRIGUES, Gilberto César Lopes. Quando a escola ¢ uma flecha: Educacao Escolar
Indigena e Territorializagdo na Amazonia. Revista Exitus, Santarém/PA, v. 8, n. 3, p. 396-
422, set./dez. 2018.

SALOMAO, Ricardo Dantas Borges. Etnicidade, processos de territorializac¢io e ritual
entre os indios Tuxa de rodelas. 2007. 185 p. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia
Social) - Universidade Federal Fluminense, Rio de Janeiro, 2007. Disponivel em:
https://app.uff.br/riuff/handle/1/30637. Acesso em: 23 maio 2025.

SALOMAO, Ricardo Dantas Borges. Etnicidade, territorialidade e ritual entre os Tuxa de
Rodelas. Dissertacao (Mestrado em Antropologia Social) — Universidade Federal
Fluminense, Nitero6i, 2006.

SANTOS, Antonio Bispo dos. Coloniza¢ao, Quilombos: modos e significagdes. Brasilia/DF:
INCTI/UnB, 2015.

SANTOS JUNIOR, C. F. dos. Os indios nos vales do Pajeii e Sdo Francisco: historiografia,
legislacdo, politica indigenista e os povos indigenas no Sertdo de Pernambuco (1801-1845).
2015. 228 p. Dissertagao (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de Pernambuco,
Recife, 2015.

SANTOS, Juracy Marques dos. Cultura material e etnicidade dos povos indigenas do Sao
Francisco afetados por barragens: um estudo de caso dos Tuxa de Rodelas, Bahia, Brasil.
2008. Tese (Doutorado em Cultura e Sociedade) — Universidade Federal da Bahia, Salvador,
2008.

SANTOS TUXA, Manoel Uilton dos; CRUZ TUXA, Telma Aratjo. Territério e
territorialidade do povo Tuxa, aldeia mae: memorias e lutas. Petrolina: [FSertaoPE, 2024.

SIDER, Gerald. 1994. “Identity as history. Ethnohistory, ethnogenesis and ethnocide em the
Southeastern Unted States”. In: Identities, 1(1), p.109-122.1994.

SILVA, Carlos Rafael da. A implementacao da politica de educacao para povos indigenas
no Estado da Bahia (2007-2014). Dissertacao (Mestrado em Ciéncias Sociais) —
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2014.

SILVA, E. H. Povos indigenas no Sertdo: uma historia de esbulhos das terras, conflitos e de
mobilizacao por seus direitos. Revista Opara: ciéncias contemporaneas aplicadas, v. 1, n. 1,
p. 141-159, jan./dez. 2011.

SILVA, E; DANTAS, M. A. Povos indigenas em Pernambuco: um panorama historico. /n:
SOUZA, G. F. C. de (org.). Pernambuco em perspectiva histérica. Recife, PE: Cepe, 2023.
p. 25-52.


https://www.revistas.uneb.br/index.php/opara/article/viewFile/ARTOPR16.1.5/1861
https://app.uff.br/riuff/handle/1/30637

237

SILVA, Itaynara Rodrigues. “O rio foi aprisionado”: construciao da barragem de Itaparica e
o sofrimento ético-politico do povo Tuxa de Rodelas Bahia. Dissertagao de mestrado,
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia-UFRB, Programa de Pos-graduagdo em Satude
da Populacao Negra e Indigena, Santo Anténio de Jesus, 2024.

SOUSA, Fernanda Brabo. Reterritorializando a Educa¢do Escolar Indigena: Reflexio
acerca dos Territorios Etnoeducacionais. Dissertacdo em Educac¢ao. Universidade Federal
do Rio Grande do Sul. 2013.

SOUZA, Jurema Machado de Andrade. Os Patax6 Hahahai e as narrativas de luta por terra e
parentes, no sul da Bahia. 2019. 355 £, il. Tese (Doutorado em Antropologia) - Universidade
de Brasilia, Brasilia, 2019.

SOUZA, Rodrigo Kavag de; RAMOS, Jodo Daniel Dorneles; SILVA, Sergio Baptista da.
Educacao escolar e educacdo indigena: conhecimentos e territorialidade na terra indigena
Mangueirinha/PR. Revista Tellus, Campo Grande, MS, ano 23, n. 51, p. 9-33, maio/ago.
2023.

TOFOLIL A. L. F. Retomada de terras Tapeba: entre a afirmagao étnica, os descaminhos da
demarcacao territorial e o controle dos espacos. /n: PALITOT, E. M. (org.). Na Mata do
Sabia: contribui¢des sobre a presenca indigena no Ceara. Fortaleza: Imopec, 2010. p. 213-
232.

TOMAZ, Alzenir de Freitas; MARQUES, Juracy (coord.) Povo Pankararé de Gloria -
Bahia / Povos indigenas do Rio Sdo Francisco — N. 01 (jan. 2019) — Manaus: UEA Edig¢des /
PNCSA, 2019.

TUXA, M. U. S; TUXA, T. A. C. Territério e territorialidade do povo Tuxa, aldeia mae:
memorias e lutas. Petrolina: IFSertaoPE, 2024.

ULIAN, Gabriel. “Eu ando em terra alheia, procurando a minha aldeia”: territorializagdo
dos Atikum em Mato Grosso do Sul. 2013. 128 f. Dissertagao (Mestrado em Antropologia —
Universidade Federal da Grande Dourados, Dourados, MS, 2013.

VAIHINGER, H. The Philosophy of As If: a System of the Theoretical, Practical and
Religious Fiction of Mankind. London: Kegan Paul, Trench, Trubner &CO., 1925

VIEIRA, Antonio Fernandes de Jesus. Os indios Tuxa na rota do desenvolvimento:
violacdes de direitos. Orientador: Henyo Trindade Barreto Filho. 2017. 92 f. Dissertacao
(Mestrado Profissional em Desenvolvimento Sustentavel) - Universidade de Brasilia, Brasilia,
2017. Disponivel em: http://repositorio.unb.br/handle/10482/31095 Acesso em: 23 maio
2025.

VIEIRA, Alva Rosa Lana. Politica dos territérios etnoeducacionais no Amazonas: perspectiva
para efetivagdo da Educagdo Escolar Indigena. 2023. 185 f. Tese (Doutorado em Educagao) -
Universidade Federal do Amazonas, Manaus (AM), 2023.

ZILBERBERG, Claude. Sintese da gramatica tensiva. Tradu¢do de Luiz Tatit e Iva Carlos
Lopes. Significacao: Revista de Cultura Audiovisual, Brasil, v. 33, n. 25, p. 163-204, june
2006. ISSN 2316-7114. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/significacao/article/view/65626. Acesso em: 27 abr. 2018.



http://repositorio.unb.br/handle/10482/31095
https://www.revistas.usp.br/significacao/article/view/65626

DELIBERAGCOES
PRIORIZADAS

ANEXO A - 25 PROPOSTAS APROVADAS E PRIORIZADAS A II CONEEI

S

A%

Y= ([ GONEEH

-\
\\ 22 Conferéncia Nacional de
Educacgao Escolar Indigena

e

Fa\"

25 PROPOSTAS APROVADAS E PRIORIZADAS - 1l CONEEI

TEMAS

Categoria professor indigena
e planos de cargos, carreiras
e salarios; Concursos;

Aumento salarial e beneficios

REDAGAO REVISADA*

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
valorizem os(as) professores(as) e demais profissionais
indigenas da Educagao Escolar Indigena, com a aprovagao de leis
para a criagdo das categorias de Escola Indigena e Professor
Indigena, regulamentagdo dos planos de cargos, carreiras e
saldrios e realizagdo de concursos publicos especificos e
diferenciados, com a garantia de participagdo indigena nas
comissdes organizadoras de elaboragdo dos editais. Nesses
documentos, devem estar garantidas as condigées adequadas de
trabalho e remuneragdo compativel com as fungdes e a
formagéo, respeitando a Lei do Piso Salarial Nacional, com
resguardo da participagdo das organizagdes indigenas e
atendimento das demandas e especificidades de cada povo.

EIXO DE
ORIGEM

EIXO 3

Sistema proprio da Educagéo
Escolar Indigena;
Territérios Etnoeducacionais

Criar e regulamentar um Sistema Préprio de Educag&o Escolar
Indigena, considerando as diferentes realidades étnicas e o
protagonismo indigena e definindo obrigagdes especificas para
cada ente federado, com ordenamento juridico proprio e consulta
aos povos indigenas, a partir do qual o Ministério da Educagéo e
as Secretarias de Educagéo dos Estados, do Distrito Federal e dos
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Municipios assegurem a implantagdo da Politica dos Territdrios
Etnoeducacionais, com consulta prévia aos povos indigenas para
a construgdo dos critérios de definicdo e gestdo dos TEEs, bem
como recursos financeiros especificos para a realizagdo e
execugao das agdes pactuadas.

Infraestrutura; Transporte
escolar; Alimentagéo escolar
(Politicas de Atendimento a
Educagéo Escolar Indigena)

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
alterem e/ou criem leis e normas especificas, administrativas e
juridicas, que garantam: a) a construgdo, reforma e ampliagdo
da estrutura fisica das escolas indigenas, com consulta prévia as
comunidades sobre os projetos arquitetonicos adequados a
identidade cultural e a realidade geografica de cada povo
indigena, equipando-as com mobilidrio e materiais apropriados,
conforme preconiza a legislagdo da Educagdo Escolar Indigena,
prevendo o controle social na elaboragéo e acompanhamento em
todas as fases da execugdo; b) o transporte escolar (fluvial,
terrestre e aéreo) para estudantes, professores(as)e gestores,
adequado as diferentes realidades geograficas, as demandas
pedagdgicas e aos calendarios especificos e diferenciados; c) a
alimentagao escolar, com gestao eficiente do Programa Nacional
de Alimentagao Escolar - PNAE, respeitando as especificidades
culturais e habitos alimentares dos povos indigenas, garantindo
a aquisicdo de géneros alimenticios produzidos pelas
comunidades indigenas.

EIXO 1

Agéo Saberes Indigenas

Que o MEC assegure e amplie a Agdo Saberes Indigenas na
Escola como politica publica nacional estruturante e permanente
de formagao continuada, incluindo pesquisa para todas as etapas
e modalidades da Educagdo Escolar Indigena, garantindo a
elaboragdo, produgdo e publicacgdo de material didatico
especifico, nas linguas maternas, e recursos financeiros para sua
execugao.

EIXO 3
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Material Didatico

Que o MEC assegure junto as Secretarias Estaduais e Municipais
de Educagdo, as Universidades, aos Institutos Federais e as
demais Instituigdes de Educagdo Superior (IES) o apoio técnico,
a formagdo dos(as) professores(as) indigenas e os recursos
orgamentarios especificos e diferenciados necessarios para a
produgdo, publicagdo, distribuicdo e divulgacdo de materiais
didaticos e paradidaticos especificos para a Educagdo Escolar
Indigena, respeitando a especificidade linguistica de cada povo,
para que os materiais sejam interculturais, bilingues,
multilingues e adequados as diferentes etapas e modalidades de
ensino. Esses materiais devem ser elaborados por
professores(as) e comunidades indigenas, assessorados por
especialista de cada area do conhecimento, assegurando a
valorizagdo dos saberes tradicionais, o respeito as diversidades
culturais e as especificidades de cada povo.

EIXO 2

Projeto Politico Pedagdgico;
Educagdo Ambiental e
Sustentabilidade; Calendario
Escolar

Que as Secretarias Estaduais e Municipais de Educagao garantam
o apoio técnico e financeiro para a elaboragdo dos Projetos
Politico-Pedagdgicos Indigenas-PPPIs de cada escola, construidos
pelas comunidades indigenas, com autonomia e protagonismo,
de acordo com as suas especificidades e contextos sécio-
linguistico-culturais, assegurando sua implementagdo e
reconhecimento pelos Conselhos Estaduais e Municipais de
Educagdo. Que seja garantida a autonomia na execugdo dos
calendarios escolares elaborados pelas escolas indigenas, de
forma a respeitar as praticas pedagdgicas diferenciadas,
socioculturais, espirituais, econémicas, o tempo cultural, os jogos
e as realidades climaticas de cada comunidade indigena. Que
seja fomentado, ainda, o desenvolvimento de projetos
educacionais de cardter socioambiental nas comunidades
indigenas, com apoio técnico das universidades, dos institutos
federias e das demais instituicbes de educagao superior, em

EIXO 2
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parceria com os(as) sabios(as) tradicionais e apoio financeiro dos
entes federados, a fim de contribuir para a preservagéo,
conservagao e manejo dos diferentes recursos naturais e
ambientais existentes nos Territérios Indigenas, relacionando
questdes ambientais e questdes sociais.

Matriz Curricular; Linguas
Indigenas

Que as Secretarias de Educagdo garantam autonomia para a
elaboragdo e implementagdo de matrizes curriculares
interculturais especificas para as escolas indigenas, em todas as
etapas e modalidades de ensino, assegurando os direitos
indigenas, o notério saber e o respeito aos conhecimentos
tradicionais de cada povo, incluindo o ensino nas e das linguas
indigenas e valorizando a oralidade, a escrita e a memoria de
cada etnia, com garantia de assessoria linguistica, formagéo e
apoio a pesquisas e projetos sobre as linguas indigenas,
conforme as demandas e especificidades sociolinguisticas de
cada povo.

EIXO 2

Financiamento da Educagéo
Escolar Indigena

Que seja criado pelo Governo Federal, em didlogo com os povos
indigenas, um Fundo de Financiamento Especifico para a
Educacgao Escolar Indigena, garantindo a transparéncia na gestéo
e prestagdo de contas dos recursos, bem como assegurando e
ampliando os recursos financeiros para a Educagdao Escolar
Indigena nas Leis Orgamentarias Anuais e nos Planos Plurianuais,
respeitando as especificidades geograficas de cada regido.

EIXO 1

Criagao de Secretarias,
Coordenadorias e Conselhos
(Insténcias de Gestado da
Educag&o Escolar Indigena)

Garantir, nas esferas federal, estaduais, distrital e municipais, a
criagdo de: a) Secretarias de Educagdo Escolar Indigena; b)
Diretorias, geréncias, coordenadorias, departamentos, foruns,
superintendéncias e/ou nucleos de Educagdo Escolar Indigena
nas estruturas organizacionais das Secretarias Estaduais,
Distrital e Municipais de Educagao; c) Conselhos de Educag&o
Escolar Indigena, de carater consultivo, normativo e deliberativo,

EIXO 1
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com servidores indigenas habilitados, conselheiros indicados
pelas comunidades indigenas e os recursos financeiros
necessarios para seu bom funcionamento, prevendo a criagdo de
um Ministério dos Povos Indigenas.

10

Cotas/vagas; CondigGes de
Acesso e permanéncia

Que a Unido crie e fomente uma Politica Nacional de Educagao
Superior com e para os povos indigenas, em parceria com as
Universidades, Institutos Federais e demais instituigdes de
educagdo superior, assegurando o suporte necessario aos
estados e aos municipios para que garantam as condigdes de
acesso, € de permanéncia na graduagdo e pos-graduagdo (nas
diferentes modalidades: presencial, alterndncia e EaD),
envolvendo: criagdo e ampliagdo de vagas e cotas; processos
seletivos especificos; mecanismos de consulta as comunidades
indigenas sobre os processos de reconhecimento étnico dos
estudantes indigenas cotistas; criagdo, expansdo e
aperfeicoamento de programas especificos, como Bolsa
Permanéncia e Assisténcia Estudantil (moradia, transporte e
alimentagdo); fomento a concessdo de bolsas de ensino,
pesquisa e extensdo; acbes de acompanhamento académico
(assisténcia pedagodgica, psicoldgica e a salde), em especial para
as mulheres indigenas, de acordo com as especificidades de cada
povo indigena.

EIXO 5

11

Universidade Indigena

Criar universidades indigenas e outras instituices de educagéo
superior (multicampi ou polos), no @mbito da Uni&o, dos Estados,
do Distrito Federal e dos Municipios, garantindo a gestdo pelos
povos indigenas e recursos para a consulta e participagdo dos
povos indigenas em todas as etapas do processo de construgdo
do projeto (formulagéo, execugao e avaliagdo), com recursos
humanos e financeiros adequados para o seu funcionamento e

EIXO 5
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sua manutengdo, priorizando a atuagdo dos indigenas no seu
quadro institucional.

12

Autonomia; Protagonismo;
Participagdo na Educagao
Escolar Indigena

Garantir, pelos Sistemas de Ensino (Secretarias e Conselhos de
Educagéo), o reconhecimento da(o): a) autonomia das escolas
indigenas no que tange a sua organizacdo, gestdo e praticas
pedagdgicas, de acordo com as especificidades de cada povo; b)
participagdo dos povos indigenas no planejamento, gestdo e
avaliagdo das politicas publicas relacionadas a Educagéo Escolar
Indigena; c) protagonismo dos povos e das comunidades
indigenas nas parcerias das escolas indigenas com as
universidades, os institutos federais e com as demais instituigdes
de educagado superior, e as ONGs para o desenvolvimento de
projetos e acgbes de valorizagdo das culturas indigenas,
assegurando os recursos financeiros necessarios para sua
execugao, conforme estabelecido na Convengao 169 da OIT.

EIXO 1

13

Formagao

Criar politica publica de formagao de professores(as) indigenas,
definindo as atribuigdes e responsabilidades da Unido, dos
Estados e dos Municipios, com financiamento préprio, para o
atendimento as necessidades de indigenas qualificados para as
escolas indigenas (professores(as), gestores(as), agentes
educacionais e demais profissionais indigenas da comunidade
educativa), assegurando a oferta de formagao inicial em
magistério, pedagogia e licenciaturas, especificas e
interculturais, bem como formag&o continuada e pds-graduagao
(lato e stricto sensu), nas universidades, nos institutos federais
e em outras instituigbes de educagao superior, contemplando
todas as areas do conhecimento, incluindo as linguas indigenas;
e as diferentes modalidades e etapas da Educagao Basica.

EIXO 3

14

Graduagao e pds-graduagao

Que a Unido, os Estados e os Municipios, por meio de seus
respectivos o6rgdos de fomento, criem, mantenham e
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aperfeicoem programas, com fomento especifico e bolsas, para
que as universidades, os institutos federais e as demais
instituigdes de educagao superior garantam a oferta de cursos de
graduacgao (presencial, alternancia e EaD) e pos-graduagao (/ato
e stricto sensu) em cursos académicos e profissionais, especificos
e interculturais para os povos indigenas, nas diferentes areas do
conhecimento, conforme demandas dos povos indigenas e a
partir de consulta prévia as comunidades, seguindo a Convengao
169 da OIT.

15

Licenciatura intercultural

Garantir o financiamento, a institucionalizagdo, a ampliagéo de
vagas e a criagao de novos cursos de Pedagogia e de Licenciatura
Intercultural nas universidades e nos institutos federais, voltados
para professores(as) envolvidos(as) na Educagdo Escolar
Indigena, assegurando a participagdo remunerada de
professores(as) e sabios(as) indigenas como docentes.

EIXO 5

16

Préticas Pedagdgicas
Tradicionais; Intercambios

Que a Unido, os Estados e os Municipios reconhegam e
assegurem o apoio financeiro necessario para a implementagéo
das praticas pedagdgicas diferenciadas dos povos indigenas,
valorizando suas culturas, linguas, costumes e tradigoes,
garantindo a participagdo remunerada de sabios(as) e de
anciaos(as) nas escolas, a produgdo e a aquisicdo de materiais
pedagdgicos especificos para a realizagdo dessas praticas, assim
como o apoio financeiro necessario para a realizagdo de
intercambios  cientifico-pedagdgicos e  culturais  entre
professores(as), estudantes e mestres tradicionais.

EIXO 2

17

Sabedores tradicionais;
Participagé@o de indigenas
como
formadores/Contratagao de
profissionais indigenas

Que a Unido, os Estados e os Municipios regulamentem o
reconhecimento do notdrio saber indigena e promovam a
contratagdo remunerada de sabios(as) e ancidos(ds) como
formadores, como também de profissionais indigenas com
formacgao de nivel superior, para atuarem na Educagdo Basica e

EIXO 3
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nas Instituicdes de Educagdo Superior, nos cursos de formagao
inicial e continuada, de acordo com as demandas especificas dos
povos indigenas.

18

Educagao Infantil

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
garantam e executem a oferta de Educagao Infantil especifica e
diferenciada para os povos indigenas que assim solicitarem,
conforme prevé a Resolugdo CNE/CEB n° 5/2012, tanto nas
aldeias, quanto em contextos urbanos e em terras em situagao
de litigio, mediante consulta livre, prévia e informada,
resguardando a autonomia das comunidades na gestdo e na
definicdo das diretrizes pedagodgicas, culturais, linguisticas e
curriculares e assegurando, ainda, a formagdo dos(as)
professores(as) indigenas e a infraestrutura fisica das escolas,
com equipamentos e materiais didaticos adequados.

EIXO 4

19

Ensino Médio; Educacao
Profissional e Tecnoldgica e
Educagéo Profissional Técnica
de Ensino Médio

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios, em
regime de colaboragéo, obrigatoriamente implantem e executem,
na Educagdo Basica, a oferta de Ensino Médio e Educagdo de
Jovens e Adultos integrados a Educagdo Profissional e
Tecnoldgica nas comunidades e aldeias indigenas, bem como em
contextos urbanos e em terras em processo de demarcagao ou
em situagao de litigio, por meio de politicas publicas especificas,
mediante consulta as comunidades indigenas, com
financiamento especifico e diferenciado, com propostas
curriculares e estruturas fisicas adequadas e gestédo,
assegurando acesso e permanéncia dos estudantes e a formagao
dos(as) professores(as), podendo estabelecer parcerias com
Institutos Federais de Educagdo e demais entidades, de acordo
com as solicitagdes, independentemente da quantidade de alunos
de cada povo e de cada territdrio indigena.

EIXO 4
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20

Educagao Especial

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
garantam e executem a oferta de Atendimento Educacional
Especializado (AEE) com a contratagdo de professor(a) indigena
auxiliar, além do apoio de equipes pedagdgicas multiprofissionais
nas escolas indigenas, de modo a atender aos estudantes
indigenas com deficiéncias, transtorno do espectro autista e altas
habilidades/superdotagéo, ao longo de toda a Educagéo Basica,
assegurando formacgdo especifica aos(as) professores(as)
indigenas, uso das linguas de sinais indigenas em sala de aula,
bem como acessibilidade e permanéncia, infraestrutura,
equipamentos e materiais didaticos e paradidaticos especificos,
mediante a consulta livre e esclarecida, respeitando as demandas
de cada povo indigena.

EIXO 4

21

Ensino Fundamental;
Educagao de Jovens e
Adultos; Educagao Basica

Implementar e ampliar a oferta de Ensino Fundamental, inclusive
na modalidade de Educagéo de Jovens e Adultos (EJA), nas
escolas indigenas, independentemente do numero de alunos,
assegurando a valorizagdo das linguas e dos conhecimentos dos
povos indigenas, bem como calendarios e curriculos especificos,
recursos humanos e financeiros, estruturas fisicas, equipamentos
e materiais didaticos necessarios, de acordo com as
especificidades e demandas dos povos, com a participagao das
comunidades na definicdo dos Projetos Politico-Pedagdgicos
Indigenas.

EIXO 4

22

Valorizagao das culturas
indigenas nas universidades;
Lei 11.645/2008

As universidades, os institutos federais e as demais instituigdes
de educagao superior devem promover o didlogo intercultural, a
socializacdo de experiéncias e a valorizagdo das culturas,
histérias e linguas indigenas nos curriculos dos cursos de
graduagdo e de pds-graduacgdo (lato e stricto sensu), por meio
de agdes formativas no ambito do ensino, pesquisa e extensao,
a fim de efetivarem a implementagado da Lei n® 11.645/2008.

EIXO 5
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23

Novas Tecnologias

Que o MEC e demais orgdos responsaveis pela educagéo
garantam o acesso as novas tecnologias, com cursos de inclusdo
digital e de tecnologias educativas, além de estrutura fisica
adequada para todas as escolas, nlcleos e extensdes indigenas,
por meio da instalagdo e manuteng&o de laboratdrios cientificos
e de informatica com acesso a internet de boa qualidade nas
escolas indigenas, bem como equipamentos com memodria
suficiente para apoiar a documentagdo digital e a pratica
pedagdgica diferenciada.

EIXO 2

24

Avaliagdes externas

Que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
elaborem e publiquem politicas nacional, distrital, estaduais e
municipais, desenvolvidas em conjunto com os povos indigenas,
com vistas a criar um sistema de avaliagdo da oferta da Educagéo
Escolar Indigena, bem como da qualidade da educagado
intercultural desenvolvida nas escolas indigenas, instituindo o
censo escolar indigena especifico e elaborando indicadores
interculturais, considerando os contextos socioculturais,
linguisticos e os processos préprios de aprendizagem, bem como
assegurando os recursos didaticos, financeiros, a estrutura fisica
e a gestdo pela comunidade indigena.

EIXO 4

25

Lei 11.645/2008

Os sistemas de ensino devem criar mecanismos especificos e
apropriados, com a participagdo e protagonismo dos povos
indigenas, para garantir a implementacgdo e efetivacdo da Lei n®
11.645/2008 no ambito da Educagdo Basica, em todas as suas
etapas e modalidades, promovendo sua ampla divulgagao,
conforme prevé o Art. 31 da Convengao 169/0IT.

EIXO 4
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ANEXO B - PROGRAMAS E PROJETOS ESTRUTURANTES - PROJETOS
ARTISTICOS E CULTURAIS

Uma breve apresentacio dos Programas e Projetos Estruturantes promovidos pela
Secretaria de educa¢io do Estado da Bahia

Os Programas e Projetos Estruturantes constituem uma categoria de iniciativas
pedagodgicas que, além de implementarem politicas educacionais, contribuem para a
diversificagdo e inovacdo das praticas curriculares, potencializando os processos
educativos, a ampliacdo do acesso e a garantia dos direitos, por meio de uma educagio de
natureza inclusiva, contextualizada, artistica, cultural, sociocientifica e desportiva
pautada nos valores identitarios, na diversidade sociocultural, no respeito as diferengas
culturais, numa perspectiva de formagéo critica, transformadora e emancipatdria visando
o desenvolvimento integral dos/das estudantes.

Neste espago, apresentamos orientagdes e procedimentos para a realizagdo dos
Programas e Projetos Estruturantes da Educacao Basica do Estado da Bahia, exercicio
2025, para todas as Unidades Escolares Estaduais — UEE, nas suas ofertas e modalidades
reconhecendo que os mesmos potencializam os processos de ensino e da aprendizagem.

Entende-se como Programas e Projetos Estruturantes:

a) Os Projetos Artisticos e Culturais;

b) Os Jogos Escolares da Bahia;

¢) O Programa Ciéncia na Escola;

d) Os Projetos de Educagdo Ambiental e Sustentabilidade;
e) O Projeto Saude na Escola.

Conforme preconizado na Portaria SEC 77/2025, o curriculo devera transversalizar
os temas integradores do Documento Curricular Referencial da Bahia e podera dialogar
com os projetos estruturantes da SEC, respeitadas as competéncias, habilidades e objetos
do conhecimento previstos para cada area do conhecimento. Neste contexto, ressaltamos
a importancia de adotar, durante o planejamento pedagdgico, os Programas e Projetos
Estruturantes considerando os seguintes principios:

1. O planejamento coletivo das agdes;

2. O dialogo com as areas do conhecimento;
3. A diversidade sociocultural dos estudantes;
4

O territorio enquanto locus de aprendizagem;

-

O cuidado de si, do outro e dos espagos comuns;
6. O protagonismo dos/das estudantes;

7. A valorizagdo do percurso pedagogico e ndo apenas do momento de culminancia;



8. A adogdo de metodologias e estratégias que melhor respondam as diferengas de
aprendizagem entre os estudantes e as suas demandas em consonancia com o
Documento Curricular Referencial da Bahia.

Reconhecendo a importancia dos Programas e Projetos Estruturantes, todas as
Unidades Escolares Estaduais receberio, via Fundo de Assisténcia Educacional — FAED,
recursos financeiros para desenvolvimento pedagogico das diversas agdes inerentes a
execucdo dos mesmos.

Sao oito os projetos artisticos e culturais
Festival Anual da Cancao Estudantil (FACE)

O Festival Anual da Cancdo Estudantil (Face) é uma iniciativa pedagdgica para
implementagao de politicas culturais com a juventude estudantil no campo da arte musical
desenvolvida pela Secretaria da Educagio do Estado da Bahia desde 2007, promovendo
o desenvolvimento do ensino da musica e o estimulo a criagdo musical nos contextos
escolares da rede estadual.

Artes Visuais Estudantis (AVE)

O projeto Artes Visuais Estudantis é parte integrante do desenvolvimento de
politicas culturais com a juventude estudantil, para a promog¢ao das diversas linguagens
artisticas no curriculo escolar. Trata-se de uma experiéncia pedagogica de estimulo ao
desenvolvimento artistico e cultural nos contextos escolares implementada pela
Secretaria da Educagdo do Estado desde 2008. Dentre os trabalhos em artes visuais sao
produzidos pinturas, desenhos, esculturas, maquetes, ceramica e albuns fotograficos.

Tempos de Arte Literaria (TAL)

Desenvolvido pela Secretaria da Educacgdo do Estado da Bahia, desde de 2009, o
projeto de Tempo de Arte Literaria - TAL € uma experiéncia pioneira de carater educativo,
artistico e literario que mobiliza a juventude estudantil e os processos educativos,
estimulando experiéncias criativas e produgdes literarias nos colégios da rede estadual de
ensino.

Educacio Patrimonial e Artistica (EPA)

O projeto Educacao Patrimonial e Artistica vem sendo desenvolvido nos contextos
escolares pela Secretaria da Educacdo do Estado da Bahia, desde 2012, com o objetivo
de promover experiéncias em politicas culturais para a juventude estudantil na busca da
compreensdo do patrimoénio cultural para entendimento do tempo passado, presente e
futuro. A educag@o patrimonial permite a identificagdo e valorizacdo do patrimoénio
historico e artistico e das manifestagdes culturais da sociedade.

Encontro de Canto Coral Estudantil (ENCANTE)

O projeto Encante propde a implementacdo do Canto Coral nos contextos
escolares da rede estadual de ensino, a fim de desenvolver atividades de iniciagdo a
percepgdo musical, técnica vocal e dicgdo, para exercitar a experiéncia musical, vocal,
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bem como promover a realizagdo do encontro de corais. Esse projeto busca ser
implementado, inicialmente, em escolas que possuam agdes que desenvolvam o canto
coral e sejam portadoras de condi¢des minimas de viabilidade, tais como, professor de
musica e espago apropriado.

Producio de Videos Estudantis (PROVE)

Projeto de natureza educativa, artistica e cultural promovido pela Secretaria da
Educagdo do Estado da Bahia, que incentiva as aprendizagens multiplas e os processos
criativos por meio da experiéncia produtiva/filmica realizada através de novos recursos
tecnologicos e de comunicagao no contexto escolar.

Danga Estudantil DANCE)

Desenvolvido na rede estadual de ensino desde 2014, como um projeto de cunho
pedagogico. A danga nas escolas constitui-se como uma linguagem artistica voltadas para
a agdo emancipatoria.

Festival Estudantil de Teatro (FESTE)

O teatro como area de conhecimento, com teorias, conceito e sentido, expressa,
por meio da dramaturgia, a pluralidade cultural da sociedade. Como processo artistico
educativo de expressdo e representacdo das distintas manifesta¢des culturais, fomenta e
valoriza a produgéo teatral no ambito das escolas da rede piblica.

Disponivel em: https://www.ba.gov.br/educacao/projetosartisticoseculturais.
Acesso em 25 de maio de 2025.
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