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A consequéncia da historia Unica é isto: rouba as
pessoas da sua dignidade. Torna o
reconhecimento da nossa humanidade partilhada
dificil. Enfatiza o quanto somos diferentes ao invés
do quanto somos semelhantes (...). Historias
importam. Muitas historias importam. As historias
tém sido usadas para desprover e tornar maligno.
Mas as histérias também podem ser usadas para
potenciar e para humanizar. As historias podem
quebrar a dignidade de um povo. Mas as historias
também podem reparar essa dignidade quebrada.

Chimamanda Ngozi Adichie



RESUMO

O presente estudo investiga como as relagdes interpessoais e familiares de mulheres
trans e travestis podem tanto reforcar quanto desafiar os estigmas sociais que esses corpos
historicamente marginalizados enfrentam. Para compreender um dos mecanismos utilizados
para produzir esses corpos objetados foi utilizado a midia enquanto (re)produtora desses
estere6tipos e estigmas. A partir das narrativas dessas mulheres em uma cidade no sul de
Minas Gerais, analiso como a "relacionalidade” — entendida como as dinamicas de vinculo
e apoio pode (re)produzir ou dissolver estigmas, oferecendo novas possibilidades de
pertencimento e identidade. Utilizando conceitos como o de "polui¢do™ de Mary Douglas
(1966), "abjecéo™ de Butler (2019), "estigma™ de Goffman (2004) e "anormalidade” (2001)
de Foucault, a pesquisa explora as experiéncias de resisténcia, reinvencao e a reconstrucdo
das relacGes familiares e sociais dessas mulheres, destacando como essas interacdes podem
subverter normas de género e redefinir a concepcdo de familia, possibilitando a
transformacéo de estigmas em novas formas de ser e existir.

Palavras-chave: Abjegéo; Travestis; Dinamicas familiares



ABSTRAT

The present study investigates how the interpersonal and family relationships of trans
women and transvestites can both reinforce and challenge the social stigmas that these
historically marginalized bodies face. To understand one of the mechanisms used to produce
these abject bodies, the media was used as a (re)producer of these stereotypes and stigmas.
Based on the narratives of these women in a city in the south of Minas Gerais, | analyze how
" Relatedness” - understood as the dynamics of bonding and support can (re)produce or
dissolve stigmas, offering new possibilities of belonging and identity. Using concepts such
as Mary Douglas's "pollution” (1966), Butler's "abjection” (2019), Goffman's "stigma"
(2004) and Foucault's "abnormality” (2001), the research explores these women's
experiences of resistance, reinvention and reconstruction of family and social relationships,
highlighting how these interactions can subvert gender norms and redefine the conception
of family, enabling the transformation of stigmas into new ways of being and existing.

Keywords: Abjection; Transvestites; Family dynamics
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CONSIDERACOES INICIAIS

Essa pesquisa surge de um inquietamento acerca da forma como mulheres trans e
travestis sdo percebidas na sociedade. Uma breve aproximacao ao tema € capaz de mostrar
como essas mulheres sdo estereotipadas, marginalizadas e como as suas existéncias se
mostram como um “problema para a sociedade”. Tendo essa motivacdo em mente,
inicialmente queria escrever uma etnografia que retratasse essas mulheres para além de um
estigma. Gostaria de escrever sobre narrativas vitoriosas e sobre como a mudanca esta
ocorrendo. Entretanto, tive a sorte, e digo isso com a maior sinceridade do mundo, de fazer
uma disciplina com a professora do departamento de sociologia da Universidade de Brasilia,
a professora Berenice Bento. Com a sua experiéncia na tematica trans ha mais de 20 anos,
vi nessa disciplina a possibilidade de construir um trabalho mais sélido e assim contribuir
de algum modo para a area. O que eu nao imaginava é que, a partir de leituras da fildsofa
estadunidense Judith Butler, que vdo para além dos escritos de género, eu mudaria
completamente os rumos da minha pesquisa. O conceito de abjecdo, como sera elaborado ao
longo dessa dissertacdo, me fez pensar o quanto € importante pontuar e alertar para corpos
que vém sendo, por décadas, entendidos como ndo dignos de viver. E extremamente
importante que existam, sim, como ja existem, trabalhos que sirvam para apresentar essas
mulheres para além dessa chave de marginalidade. Mas, a partir dessas leituras, também
julgo extremamente importante que haja producdes que nos apontem sobre como
determinados individuos vém sendo retirados de sua humanidade e como podemos, de algum
modo, elaborar formas de desarticulacdo de um processo que tem tornado essas mulheres
abjetas.

Com o intuito de desenvolver um trabalho em que busque compreender os possiveis
fatores, elementos e discursos que foram e sdo acionados para produzir a marginalizacédo de
mulheres trans e travestis no Brasil, recorro para essa dissertacdo as midias, especificamente
dos anos 80 e 90.

O estigma certamente foi produzido por diversas esferas, sejam elas mdtuas ou néo.
Entre elas, poderia supor a religido como uma dessas, que apesar de ndo mencionar nada
sobre transexualidade, afirma que existem apenas dois géneros. Génesis 1:27 da Biblia diz:
"Criou, pois, Deus 0 homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os
criou". Além disso, também faz mencéo a vestimenta dos individuos: “Nao haverd traje de

homem na mulher, e ndo vestira o homem vestido de mulher; porque qualquer que faz isto,
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abominacao é ao Senhor teu Deus.” Deuteronémio 22:5, € “Ndo se deite com um homem
como quem se deita com uma mulher, é uma prdtica detestavel.” Levitico 18:22.

Em uma sociedade predominantemente cristd, essas passagens podem produzir uma
imagem negativa acerca daqueles que ndo as cumprem, fazendo assim com que o estigma
seja uma das vias para se atribuir a determinados grupos. Outra esfera seria o0 Estado, que,
conforme é sabido, é composto por sujeitos ndo neutros e que as suas inclinac@es em grande
medida dizem respeito a sua classe, cor, sexualidade etc. Outra esfera seria a escola como
produtora e reforgadora das normas de género e sexualidade. Essas todas seriam
possibilidades de caminhos para essa dissertacao, e minha escolha foi pelas midias.

Como disse, mudei o rumo da pesquisa, mas sem abrir mdo de apresentar ao leitor
ndo somente as formas e 0s mecanismos que essas mulheres, ao longo de suas trajetorias,
encontraram para superar o estigma, principalmente no que diz respeito as dinamicas
familiares, mas algumas vias de como tal estigma se constrdi e se consolida.

Essa etnografia se deu a partir de um campo de 3 meses realizado entre os meses de
dezembro de 2023 e mar¢o de 2024. As entrevistas aconteceram na minha casa e na casa de
uma delas apds tomarmos um café e termos uma conversa mais informal. Das oito
entrevistas, apenas duas foram gravadas integralmente devido a escolha pessoal de cada uma
das minhas colaboradoras. No total, foram por volta de 7 encontros com elas, nos quais eu
pude acompanhéa-las por um tempo especifico no local onde trabalham ou trabalhavam,
conhecido como esquina, ponto ou pista. Resumindo, tive contato direto com elas e, por isso,
pude elaborar algumas discussdes que a prdpria dindmica da noite proporcionava. As
entrevistas com perguntas semiestruturadas me serviram para tirar davidas que a observagdo

participante pudesse me apresentar.
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INTRODUCAO

A construgdo de estigmas e a reinvencgéo das relagdes familiares em contextos de
marginalizacdo e exclusdo social sdo fendmenos complexos que interagem profundamente
com as experiéncias vividas por grupos historicamente oprimidos. No contexto das mulheres
trans e travestis, essas dinamicas adquirem uma poténcia ainda mais significativa, uma vez
que esses corpos ndo normativos tém sido, ao longo da historia, alvo de processos de
estigmatizacdo e violéncia, tanto simbdlica quanto fisica. A partir das narrativas de mulheres
trans e travestis em uma cidade no sul de Minas Gerais, este estudo busca entender como as
relagdes interpessoais e familiares entendidas enquanto formas de “relacionalidade” sao
capazes de (re)produzir ou até mesmo romper com 0s estigmas impostos a esses corpos,
evidenciando a possibilidade de transformacao e resisténcia a partir da construgdo de novos
significados e pertencimentos.

O objetivo dessa pesquisa estd em evidenciar como a relacionalidade fez com que
(para algumas dessas pessoas) ao longo do tempo esses estigmas fossem dissolvidos.
Acredito que a questdo proposta — como a relacionalidade é capaz de (re)produzir e/ou
romper com o estigma? abre um espaco importante para investigar as dindmicas sociais e
familiares que afetam as mulheres trans e travestis e como essas dindmicas podem tanto
reforcar quanto desafiar os estigmas a que essas pessoas estdo submetidas. A relacionalidade,
tanto no &mbito familiar quanto nas redes de apoio, se mostra nesse trabalho como um fator
decisivo na construcdo de novas narrativas de pertencimento e identidade.

A questdo acerca da “relacionalidade” se insere aqui como elemento que busca
compreender as estratégias de resisténcia, reinvencdo e reconstrucdo de narrativas de
identidade e pertencimento, abordando como as relagcbes com familiares, amigos e outras
pessoas ao longo da trajetéria das mulheres trans e travestis podem tanto reforcar quanto
desafiar os estigmas que sdo frequentemente atribuidos aos corpos dissidentes da norma
cisgénera.

Historicamente, a sociedade tem moldado e imposto significados negativos a corpos
trans e travestis, associando-os a um estigma de marginalidade, e até mesmo como uma
ameaca a ordem social. Para muitas dessas mulheres, as relagGes familiares sdo marcadas
por rupturas, rejeicdo e violéncia, o que frequentemente leva a construcdo de lagos
alternativos e redes de apoio que desempenham um papel fundamental na resisténcia e na

reinvencdo de suas histdrias. No entanto, essas mesmas relacdes, em alguns casos, podem
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também reforcar esses estigmas, seja através da manutencdo de visdes conservadoras, seja
pela dificuldade de aceitacdo e compreensdo dos processos de transi¢do de género.

Justamente pensando nisso, ¢ que a partir do conceito de “Polui¢ao” de Mary Douglas
(1966), analiso como mulheres trans e travestis sdo associadas as noc¢des de "perigo” e
"contaminacdo” no &mbito social. Me atento a nogdo de “abjegdo”, principalmente em Butler
(2019), pois com ela exploro como as mulheres trans e travestis sdo posicionadas como
“abjetas”, ou seja, ndo dignas de viver na sociedade, e como isso afeta sua integracéo social
e suas vidas de forma literal. O conceito de “estigma” elaborado por Goffman (2004) me
permite examinar como o estigma associado a essas identidades perpetua a marginalizagdo
e limita oportunidades. Por fim, a ideia de “anormalidade” trabalhada por Foucault (2001)
me serve como forma de avaliar como as normas e praticas sociais definem e tratam as
identidades trans e travestis como “anormais” € como isso se traduz em politicas e praticas
discriminatorias.

Neste sentido, entender a forma como essas mulheres trans e travestis (re)constroem
suas relacdes familiares e sociais, muitas vezes desafiando visGes tradicionais de familia e
género, € essencial para desestabilizar narrativas hegemdnicas sobre o que é considerado
“normal” ou “aceitavel”. A relacionalidade, portanto, ndo é apenas um reflexo das relagdes
estabelecidas entre individuos, mas também um meio pelo qual esses individuos sdo capazes
de (re)significar a sua propria existéncia e os estigmas que lhes sdo atribuidos. Como
resultado, ao longo de suas trajetorias, muitas mulheres trans e travestis podem experimentar
a dissolucdo de estigmas que, inicialmente, as tornavam invisiveis ou marginalizadas, sendo
capazes de forjar novas formas de pertencimento e de reconhecimento.

A questdo da relacionalidade e sua relacdo com os estigmas € particularmente
relevante para a compreensdo das formas de resisténcia social. A pesquisa aponta para a
possibilidade de que, em certos casos, as mudanc¢as nas formas como os individuos se
relacionam podem ser fundamentais para a desconstrugéo dos estigmas e para a criagéo de
novas formas de identidade, além de permitir uma reconstru¢do do proprio conceito de
familia. Em outros termos, a possibilidade de uma reinvencdo das relagbes familiares,
especialmente no caso das mulheres trans e travestis, pode estar diretamente ligada ao
rompimento com as expectativas das normativas de género e a criacao de redes de apoio que
promovem a incluséo e o pertencimento.

Esta pesquisa tem como propoésito, em algum nivel, mostrar como mulheres trans e

travestis, em suas experiéncias de vida e por meio de suas relacdes, sdo capazes de reescrever
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as narrativas que lhes sdo impostas, substituindo o estigma por novas possibilidades de ser e
existir. Essa reinvencao, ao mesmo tempo que reflete o desejo de transformar as relacGes
familiares, também revela uma forca de resisténcia que é tecida nas interacdes cotidianas,
nas relacdes de apoio e, principalmente, na (re)construgcdo de um novo entendimento sobre
o0 que significa ser parte de uma familia e de uma comunidade.

Para essa pesquisa foram entrevistadas 8 mulheres que se entendem como mulher
trans ou travesti, e que se prostituem ou ja se prostituiram em algum momento da vida e que
na época das entrevistas residiam na cidade de Alfenas-MG. Apresento em forma de tabela
os dados socioldgicos dessas mulheres, de modo que possa melhor situar o leitor. Para essa
pesquisa, foi desenvolvida uma etnografia na qual houve a observacdo participante e
entrevistas com perguntas semiestruturadas, fazendo com que eu pudesse melhor responder

as observacdes que haviam sido feitas em campo.

Tabela 1- Dados sociol6gicos das entrevistadas

Nome ficticio | Idade Cor Escolaridade Classe Cidade de origem
(IBGE)
Entrevistada 1 41 Preta Oitavoanodo | "Classe D" Campos Gerais-
ensino MG
fundamental
Entrevistada 2 29 Branca | Primeiro anodo | "Classe D" Alfenas-MG
ensino médio
Entrevistada 3 35 Parda | Primeiro anodo | "Classe D" Alfenas-MG
ensino médio
Entrevistada 4 41 Parda | Sétimoanodo | "Classe D" Machado-MG
ensino
fundamental
Entrevistada 5 37 Branca | Segundo anodo | "Classe D" Alfenas-MG
ensino médio
Entrevistada 6 21 Branca | EJA-educacdo | "Classe D" Alfenas-MG
para jovens e
adultos
Entrevistada 7 18 Preta | EJA-educacdo | "Classe D" Campos Gerais-
para jovens e MG
adultos
Entrevistada 8 37 Preta Sétimoanodo | "Classe D" Campos Gerais-
ensino MG
fundamental

* Classe D, segundo o IBGE: Renda familiar entre 1 e 3 salarios minimos.
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Adianto ao leitor que o capitulo 1 inicia-se com uma discussdo acerca da relacdo
entre a midia e a construcdo de estigmas a que se refere as mulheres trans e travestis no
Brasil, especialmente nas décadas de 1980 e 1990. Nesse inicio, discuto como a midia
contribuiu para reforcar estere6tipos negativos, associando essas mulheres & marginalidade,
a criminalidade e a doengas. Ainda nesse capitulo, traco uma anélise do conceito de abjecéo,
e a partir de pensadoras como Douglas (1966), Kristeva (1982) e Butler (2019), elaboro uma
reflexdo sobre como a sociedade constroi suas fronteiras de normalidade e como a violéncia
contra esses corpos € parte de um sistema de exclusdo.

No capitulo 2, apresento dados empiricos que ilustram os efeitos do estigma sobre
essas mulheres, como sua baixa presenca na educacdo formal e no mercado de trabalho,
como também sua maior concentracdo na prostituicdo e nas taxas de violéncia. Me
concentro, entretanto, nas dindmicas familiares, baseando-me nas histdrias de vida das
minhas interlocutoras. A partir de suas narrativas, discuto a invisibilidade das mulheres trans
e travestis no pais, que ndo se da apenas pela auséncia fisica, mas pela falta de
reconhecimento e compreensdo de suas existéncias. A prostituicdo é analisada como uma
resposta as limitagcdes impostas pela sociedade, ndo uma escolha, evidenciando como a
excluséo social forga essas mulheres a adotarem formas de sobrevivéncia marginalizadas.

J& no capitulo 3, busco analisar como a transic¢ao de género de um membro da familia
altera as relacdes familiares. A partir do conceito de relacionalidade de Janet Carsten (2004),
discuto como o parentesco ndo é fixo, mas se constroi e se dissolve ao longo do tempo.
Proponho nesse momento o conceito de "re-pertencimento”, que especificamente para esse
texto, se refere a constante redefinicdo do que significa fazer parte de uma familia,
especialmente em relacdo a transicao de género. Observo nessa discussao que o processo de
reinvencdo das relacdes familiares envolve a aceitacdo de uma nova identidade, além de um
sentido mais profundo de pertencimento.

O capitulo 4 examina o conceito de “familia” a partir das experiéncias de mulheres
trans e travestis envolvidas com a prostituicdo. Exploro como a familia, mais do que uma
estrutura bioldgica ou legal, pode ser uma rede de solidariedade construida a partir de
necessidades de apoio e interdependéncia. A construcdo de uma "familia™ nessas situacoes
se d& por meio de relagcdes de cuidado e confianca, especialmente nesses contextos de
vulnerabilidade e marginalizacdo. O capitulo também explora como o parentesco nao é fixo,
mas negociado e reconfigurado ao longo da vida, dependendo das experiéncias e das relagdes

estabelecidas.
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Por fim, o conceito de "parentesco situacional™ é introduzido para dizer que essas
mulheres elaboram diferentes forma de “fazer familia” e como para elas, essas nogdes nao
séo apoiadas por uma fixidez das relagfes. Evidencio que, embora essa logica de parentesco
seja situacional, as relacGes de cuidado, afeto e protecdo ndo sdo inexistentes dentro desse

espaco, sao apenas temporarias e especificas.
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CAPITULO 1

A Midia e a Construcdo do Estigma: Mulheres Trans e Travestis no Brasil nas
Décadas de 80 e 90.

Figura 1- Policia Civil “combate” a Aids prendendo travestis.
Policia Civil “combate” a Aids prendendo travestis
v T C én

intula é uma aranha curoy

Acidente na Régis - Prefeito de cidade  Em MG é preso
Bittencourt mata do Ceard ¢ morto - acusado de assalto

quatro e fere dois — por desconhecido @ caminhoneiros

Fonte: FOLHA DE S. PAULO (1987).

Nesse capitulo, a ideia central estd em evidenciar como a midia, mais
especificamente, dos anos 80 e 90, contribuiu para a construcdo e a manutengdo de estigmas
em torno de mulheres trans e travestis no Brasil. A midia, com sua capacidade de moldar
percepcdes sociais (elaborarei isso de forma robusta ao longo do capitulo), foi fundamental
para reforcar esteredtipos negativos, associando essas mulheres a marginalidade, ao crime,
a doencas, a sujeira, dentre outras categorias que, ao serem empregadas equivocadamente,
se tornaram nocivas para esse grupo.

Destaco que as representacdes midiaticas ndo operavam apenas no plano das
abstracdes e dos supostos imaginarios coletivos, mas também colaboraram em algum nivel
para a institucionalizagdo dessas violéncias, que em determinados momentos deixavam de
ser simbolica, como sera exemplificado mais a frente pela “Operagdo Tarantula”, uma agdo
policial que visava, entre outras coisas, "higienizar" as ruas da cidade de S&o Paulo da
presenca das mulheres trans e travestis. O que busco, portanto, € uma conexao entre a
construcdo midiatica desses esteredtipos e as praticas de exclusdo e violéncia
institucionalizadas, que contribuiam para a marginalizacdo das mulheres trans e travestis no
Brasil.

De uma forma mais suscinta este capitulo busca, a partir da analise das
representaces midiaticas da época, refletir sobre como a midia ndo apenas construiu, mas
também solidificou, um estigma que, até hoje, continua a afetar a vida dessas mulheres. A
reflexdo acerca das narrativas produzidas pela midia nas décadas de 80 e 90 em relagdo a
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essa populacdo em especifico nos permite compreender de algum modo as dindmicas de
opressao que acompanham a existéncia dessas mulheres no pais.

Deixo claro ao leitor que a escolha do recorte temporal que abrange as décadas de
1980 e 1990 para tratar da construcdo do estigma sobre mulheres trans e travestis no Brasil
se justifica por uma série de fatores histdricos, sociais e culturais que tornam esse periodo
particularmente relevante para a compreensdo das dinamicas de representacdo midiatica e
marginalizacdo dessa populacéo.

Primeiramente, as décadas de 80 e 90 foram marcadas por uma transicao significativa
no contexto politico e social do Brasil, especialmente com a redemocratizagdo e o fim do
regime militar, o que implicou uma reconfiguracdo da sociedade brasileira. Esse processo
de reabertura politica também esteve acompanhado de uma crescente visibilidade das
questdes de género e sexualidade. Entretanto, como veremos ao longo desse trabalho, as
mulheres trans e travestis, nesse contexto, emergiram na esfera publica de forma negativa,
muitas vezes estereotipadas e envoltas por representacdes sensacionalistas.

Além disso, a midia teve um papel fundamental na construcdo da opinido publica
durante esse periodo. O fendmeno da popularizagdo da televisdo, a expansao da industria
cinematogréafica e 0 aumento da circulacdo de jornais proporcionaram uma plataforma ampla
para a difusdo de imagens e narrativas que associavam as mulheres trans travestis a
comportamentos desviantes e marginalizados, como a criminalidade, a prostituicdo e a
patologia. A combinag¢do da busca por audiéncia e lucro com a exploragdo da “exoticidade”
e da “perversidade” desses corpos resultou em uma construgdo simbodlica que afetou
profundamente a percepc¢do publica dessas mulheres e a legitimacdo de sua excluséo social.

Indo além, a escolha desse recorte temporal se mostra crucial para entender as raizes
dos estigmas que norteiam a populacdo trans e travesti no Brasil. Tendo como base as
representaces midiaticas dessas décadas, é possivel verificar que elas ndo s6 alimentaram
0 estigma, mas também tiveram um impacto negativamente significativo nas politicas
publicas e na percepcdo da sociedade em relacdo a essas mulheres. Ao analisar esse percurso,
podemos compreender como essas representacGes distorcidas contribuiram para o
fortalecimento de um sistema de opressdo que, em muitos aspectos, ainda persiste hoje.

Jodo Freire Filho, no seu texto “For¢a de expressdo: constru¢do, consumo e
contestagdo das representagoes mididticas das minorias” de 2005, afirma que “os debates
publicos e analises académicas acerca da veiculacdo macica de representacdes desfavoraveis

e danosas das minorias costumam gravitar em torno de um conceito-chave: estere6tipo.”
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(FILHO, 2005, p.22). O conceito, desenvolvido pelo escritor e colunista politico
estadunidense Walter Lippmann em 1922, é interpretado por Filho (2005) como construcées
simbdlicas enviesadas, infensas a ponderagéo racional e resistentes a mudanca social.

E a partir da construcio dessas narrativas enviesadas que as midias, em suas mais
variadas formas, conseguem produzir uma nogdo de quais corpos e comportamentos sao
entendidos como bons ou ruins. Segundo Mendes e Palmerston (2018), “a representacéo é
fundamental no processo social, € por meio dela que geramos um significado que produz
sentido a nossa experiéncia, causador de disputas pela hegemonia dos grupos dominantes”.
(MENDES; PALMERSTON, 2018, p. 7).

Por intermédio de filmes, ficcdes seriadas, cangBes, videoclipes, noticiarios,
editoriais, artigos, reportagens, entrevistas, depoimentos, testes, dicas, concursos
e anlncios, as industrias da cultura fornecem descricGes textuais e visuais daquilo
que é conveniente em matéria de personalidade, aparéncia, conduta moral e civica,
postura politica, relacionamento afetivo e comportamento sexual — modelos e
recursos simbalicos a partir dos quais 0s consumidores podem construir o seu
senso do que significa ser “moderno”, “civilizado”, “cidaddo”, “vitorioso”;
“atraente”, “cool”, “in”, “fashion”... (FILHO, 2005, p.21).

A década de 1980 foi marcada por profundas transformacGes no Brasil,
especialmente no campo social e politico. Contudo, essa era de mudancas também foi crucial
para o surgimento e a perpetuacdo de esteredtipos e estigmas que afetaram profundamente a
populacdo trans e travesti. A midia, em especial a televisdo e o cinema, desempenhou um
papel central nesse processo, moldando a maneira como a sociedade percebia essas
mulheres.

Durante os anos 80 e 90, a imagem da mulher trans era amplamente associada ao
escandalo, a marginalidade e a perversidade. A construcao desse esteredtipo teve como base
ndo apenas uma visao distorcida da identidade de género, mas também o uso recorrente de
representacfes sensacionalistas que tratavam essas pessoas COmoO personagens exaticas,
violentas ou patoldgicas. Filmes, novelas e programas de auditério comumente
representavam mulheres trans e travestis como figuras comicas, jocosas, tragicas ou, muitas
vezes, como Vilds de noticiérios sensacionalistas, reforcando a ideia de que suas vidas
estavam sempre ligadas ao crime e a prostituicdo.

Essa representatividade estigmatizada ndo foi uma mera coincidéncia, mas parte de
um esfor¢o mais amplo da midia em explorar as diferencas de género e sexualidade para
gerar audiéncia e lucro. A busca pela audiéncia foi, em muitos casos, mais importante do
que uma representacdo que de fato retratasse a realidade das mulheres trans e travestis. Dessa

forma, o papel da midia na construcdo desses estereotipos nao sé contribuiu para a formacéo
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de uma opinido publica negativa, como também alimentou uma cultura de exclusdo e
violéncia que persisti por décadas, afetando a vida e a dignidade dessas pessoas.

E fundamental entender o impacto dessas midias nas décadas de 80 e 90, pois 0
reflexo desse estigma segue até os dias atuais, tornando-se um obstaculo para o
reconhecimento dos direitos e da identidade de mulheres trans e travestis no Brasil. O foco
nas representacdes midiaticas nos permite avaliar, entre outros topicos relevantes, de que
maneira géneros e artefatos culturais funcionam tanto para forjar a aceitacdo do status quo e
a dominacdo social como para habilitar e encorajar os estratos subordinados a resistirem a
opressdo e a contestar ideologias e estruturas de poder conservadoras (KELLNER 2001,
apud FILHO, 2005).

Para ilustrar de forma bastante clara a maneira como a midia se apropriou dos fatos,
dando a eles um teor sensacionalista e por vezes equivocado acerca da veracidade dos
acontecimentos, trarei para o texto fragmentos desses jornais e até mesmo imagens de
noticiarios da época. Mendes e Palmerston (2018), ao fazerem uma leitura de Charaudeau

(2010) afirmam que:

Todo dispositivo cria uma verdade subjetiva, que tende a se objetivar num
momento de compartilhamento universal. Os fatos ndo tém uma verdade em si, 0
que aparenta ser o visivel do mundo € apenas um efeito conjunto de
espetacularizagdo e da projecdo de nossa memoria sobre o espetaculo. (MENDES;
PALMERSTON, 2018, p. 6).

Me apropriando da citacdo, que vem da leitura do texto “Discurso das midias” de
Patrick Charaudeau (2010), que € um linguista francés, especialista em analise do discurso,
quero detalhadamente apresentar ao leitor a forma como a encaro e como atribuo a sua
significagdo ao contexto pelo qual a analise decorre.

Primeiramente, essa citacdo faz uma reflex&o sobre como a verdade é construida e
como a percepc¢do do mundo é influenciada por elementos subjetivos, como a memoria e a
espetacularizacdo, especialmente no contexto da midia e das narrativas sociais.

Quando os autores dizem que "todo dispositivo cria uma verdade subjetiva, que tende
a se objetivar num momento de compartilhamento universal." (MENDES; PALMERSTON,
2018, p. 6). Eles estdo recuperando a elaboracdo de Charaudeau (2010), na qual o autor nos
informa que qualquer "dispositivo” que pode ser entendido como uma ferramenta de
mediacdo, como a midia, as redes sociais, ou até a propria linguagem, cria uma verdade
subjetiva, ou seja, uma interpretacdo particular ou visdo de realidade. No entanto, essa
verdade subjetiva tende a ser objetivada, ou seja, transformada em uma realidade

compartilhada por todos, quando se torna amplamente divulgada e aceita por muitas pessoas.
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Sendo assim, uma visdo pessoal ou particular pode ser amplificada e se tornar "universal”
ao ser repetida em diferentes contextos sociais. Fato esse que aconteceu e ainda acontece
quando o assunto se trata de mulheres trans e travestis. Existe um movimento de transformar
informag0es relativas em verdades essencialistas.

Seguindo nessa mesma citacdo, "Os fatos ndo tém uma verdade em si, 0 que aparenta
ser o0 visivel do mundo é apenas um efeito conjunto de espetacularizacdo e da projecédo de
nossa memaria sobre o espetaculo." (MENDES; PALMERSTON, 2018, p. 6). E possivel
evidenciar como essa percepcao da realidade é também influenciada pela memadria coletiva,
ou seja, pela forma como as pessoas lembram e projetam eventos passados, moldando e até
distorcendo o que € mostrado e lembrado. Em uma sociedade que preza pelo binarismo
ancorado na biologia, certamente terd como memoria coletiva do que é normalidade aqueles
sujeitos que se enquadram nessas supostas normas de género, fazendo com que aqueles
diferentes tenham suas narrativas distorcidas devido a essa projecdo do passado (sempre foi
binario).

O binarismo é pautado nas grandes midias, o feminino e masculino séo tidos como
referéncias para demarcar o que é normal e anormal. Os sujeitos que transitam
entre esses dois géneros convivem com uma realidade que os limita e os exclui da
vida puablica. O binarismo esta ligado a ideia de que o género é reflexo do sexo, e

ndo de uma construgcdo de caracteristicas, gostos, preferéncias e vivéncias.
(BENTO, 2008).

Em resumo, a reflexao que busco elaborar diz respeito a forma pela qual as narrativas
e representacdes construidas, especialmente por meio dos meios de comunicacgdo,
influenciam a maneira como percebemos 0 mundo, e como esses "fatos” e "realidades” séo
muitas vezes distorcidos por interpretacdes subjetivas e pela maneira como as lembrangas e
as imagens do passado sdo projetadas no presente.

Trarei para esse momento um fragmento de uma noticia dada pelo Jornal da Paraiba
em 1993. “Encapuzado e trajando vestes femininas, o desocupado Carlito Nunes da Silva,
32 anos, solteiro que reside na rua Nova do Cruzeiro, municipio do Inga, estrangulou na
madrugada de ontem o seu rival, Paulo Barbosa da Silva, 39.”* Nota-se que, ao se referir a
uma travesti, o jornal opta por pronomes masculinos, e como se ndo bastasse, em nenhum
momento da noticia completa existe mengdo ao seu nome social, apenas ao seu home de
registro.

A escolha da forma como tratar a informacdo ndo estd enderecada a noticia pela

noticia, ou seja, a intencao ndo esta apenas em relatar o crime ocorrido. Vé-se que existe

' “Travesti estrangula vizinho”. Jornal da Paraiba, Jodo Pessoa, 14 nov. 1993. Policial.
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uma tentativa de horrorizar e de assimilar o horror a determinados tipos de corpos, aqueles
que renegam a hegemonia, 0 homem trajando vestes femininas. E essa verdade subjetiva que

parece ter se tornado universal.

O que acontece na escolha de uma dada noticia de jornal, por exemplo, antecede
a ideia “inocente” de se compor um discurso, apoiado na imparcialidade. Nesse
sentido, percebemos que, manipulando os fios do que supostamente seria ser
travesti, articulando e redirecionando as palavras em jogos perigosos, sempre
inseridos no espaco dos confrontos, dos extremos, o discurso do Jornal da Paraiba,
ainda que sem autoria identificada em muitas noticias, ganhou formas bem
especificas. 1sso corrobora para o que Barros (2019) explicita quando afirma que
o jornal, enquanto fonte historica, ndo pode e ndo deve ser considerado “fonte
realista”, mas um “quarto poder” no campo politico ¢ social, langando forte
influéncia sobre a opinido puablica através de seu enraizado conteido politico,
discursivo e ideolégico. (SILVA e CORDAO, p.10.2021).

Igor Henrique Lopes de Queiroz, no texto “Quando a travesti se torna noticia” de
2013, elabora uma discusséo sobre como a midia operava (ou ainda opera) a partir de normas

que seriam capazes de mobilizar mais ou menos o publico. Com isso, vemos que:

Para provocar, estimular, horrorizar, comover ou abalar leitoras e leitores, tais
seriam os temas ideais, em escala hierarquica: primeiro o sexo, depois, a morte,
seguidos de destino (catastrofes), dinheiro, tempo, generosidade e piedade
(histdrias de criangas e animais, em especial grandes sofrimentos, casos absurdos
e emocionantes). Manual didatico para a préatica da profissdo e a0 mesmo tempo
reflexo de praticas jornalisticas vigentes, mais de duas décadas depois da primeira
edicdo de tal obra ainda seria possivel perceber nas paginas de um jornal
catarinense a validade de seus argumentos. (QUEIROZ, p. 268. 2013).

A0 que parece, noticiar sobre as travestis era 0 combo perfeito de tudo aquilo que 0s

leitores supostamente gostariam de ler: sexo, morte, horror, etc.

“Madrugada de 04 de novembro de 1986, esquina entre as ruas Tiradentes e
Hercilio Luz, Floriandpolis. A troca de ofensas morais entre trés pessoas logo se
tornou luta corporal. Cansada de apanhar e ser humilhada em publico por Carida
Cleide e buscando ajudar sua amiga Malvina, esta noite a vitima das agressoes,
Silvana apanhou do chdo um pedaco de paralelepipedo de aproximadamente 3
quilos e desferiu um golpe na cabeca de Cérida, que se desequilibrou e caiu.
Aproveitando a desvantagem da rival e temendo uma possivel vinganca, Silvana
continuou a golpeéa-la até seu desfalecimento. Um soldado da Policia Militar, que
fazia a guarda de um prédio da Rua Tiradentes e assistia a tudo desde o inicio,
ligou para a policia, que logo prendeu Malvina e Silvana e tentou prestar os
primeiros socorros a vitima, que ndo resistiu e morreu minutos depois. Na manha
seguinte, o assassinato ganhou destaque na sec¢do policial do DC, em matéria
ilustrada por fotos das protagonistas do episodio e de um pedaco de pedra. Curiosa
e paradoxalmente, a contracapa do jornal contradizia seu texto interno. Intituladas
como “os assassinos da madrugada”, logo abaixo das imagens de Silvana e
Malvina era informado que elas teriam matado um ‘“amigo” a pedradas.”
(QUEIROZ, 2013, p.270).
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Figura 2- Travestis matam amigo a pedrada em Floriandpolis.

Fonte: Diario Catarinense, Floriandpolis, 05 nov. 1986, p. 47.

Mais uma vez, em mais um jornal, é possivel observar 0 uso do pronome masculino
para se referir a uma travesti, quando o seu nome social era de conhecimento de quem
escreveu a matéria.

“O tenente reformado do Exército Geraldo Pereira dos Reis foi
assassinado em casa na noite da ultima sexta-feira depois de tentar
defender o filho [,] que chegava em casa rendido por dois
assaltantes. O crime aconteceu no bairro dos Estados [,] em Jodo
Pessoa, por volta da meia-noite. O filho do tenente, o comerciante
Gladson dos Santos Reis [,] vinha da casa da noiva e parou num
posto de gasolina na avenida Epitacio Pessoa para comprar
cigarros. Depois [,] ele seguiu na contraméo, pela calcada em
direcdo ao bairro de Tambauzinho, quando voltava para casa no
bairro dos Estados. O comerciante acabou sendo abordado por um
travesti, sob o pretexto de acender um cigarro [,] quando um homem

se aproximou e anunciou o assalto.’”

Nesse trecho, vemos mais uma vez o uso do pronome masculino, além de uma
associacdo a travesti com o assalto. Em seu depoimento, a mesma diz que nao fazia parte do
assalto, embora estivesse com o assaltante naquele momento. A noticia enviesada com o
intuito de criminalizar a travesti é e foi um mecanismo bastante usado em noticias

sensacionalistas. No dia do acontecido, a noticia foi “Tenente é assassinado durante

2“Tenente é assassinado durante assalto”. Jornal da Paraiba, Jodo Pessoa, 3 set. 1995.
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assalto. Logo em seguida, a noticia ja continha o pronome masculino ao se referir a travesti
que havia sido presa: “Policia prende acusado de matar tenente”.*
“Também ilustrada foi a prisdo de Nivaldo Pereira da Silva, em
novembro do mesmo ano, baiana de 34 anos que residia no bairro
Rio Tavares, Floriandpolis, e que resolvera fazer strip-tease total
em cima de uma mesa do Bar Silvelandia, Centro da cidade. Apesar
de o jornal aponta-la como o travesti preso por atentado violento ao

pudor, seu nome social néo constava da noticia.”™

A noticia “Gato por lebre”, de 3 de janeiro de 1991, publicada no Jornal da Paraiba,
€ mais uma dessas noticias que corroboram com a transformacdo da imagem travesti em
objeto de chacota. “Ha alguns dias, trés vereadores campinenses estavam na barraca do
Bode, admirando a beleza e elegancia de uma mulher, quando foram advertidos por alguém
gue se encontrava no local para que ndo avancasse o sinal, pois se tratava de um travesti.
Surpresos, 0s trés ndo conseguiam esconder o espanto de terem se enganado tdo
facilmente.”®

N&o foi somente em noticias de cunho criminoso que essa escolha equivocada para
se referir a essas mulheres foi utilizada, qualquer noticia enderecada a essa populacédo
continha, em algum nivel, esse tom de ironia, desdém e “davida”. Em 1980, a manchete do
jornal Noticias Populares foi a seguinte: "Mulher mais bonita do Brasil € homem" foi uma
das matérias que ridicularizaram Roberta Close, mulher trans que na época era uma das
modelos mais famosas do pais. Vé-se que até mesmo as personalidades da midia sofriam
com o sensacionalismo da midia, diferente do que poderiamos supor ao imaginar que
somente aquelas que estivessem em situacfes mais vulneraveis pudessem ser submetidas.
Claudia Celeste foi a primeira travesti a aparecer em uma novela brasileira, fato esse que fez

com que ela rapidamente se tornasse alvo de noticias sensacionalistas.

3 “Tenente é assassinado durante assalto”. Jornal da Paraiba, Jodo Pessoa, p. 7, 3 set. 1995.

““Policia prende acusado de matar tenente”. Jornal da Paraiba, Jodo Pessoa, p. 7, 5 set. 1995.

5 Strip-Tease. Diario Catarinense, Floriandpolis, 24 nov. 1986, p. 35.
8 “Calcaddo: ‘Gato por lebre’”. Jornal da Paraiba, Jodo Pessoa, 3 jan. 1991. Opinido.
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Figura 3- Claudia (ou melhor Claudio), o travesti que enganou todo mundo.

CLAUDIA (OU MELHOR
CLAUDIO), O TRAVESTI QUE
ENGANOU TODO MUNDO

Fonte: Manchete do Gazeta de Noticias em 8 de agosto de 1977.

Né&o bastando o movimento midiatico, essa tentativa de criminalizacdo veiculada a
essas mulheres torna-se nesse periodo institucionalizada. Em 27 de fevereiro de 1987 era
iniciada uma operacéo policial na capital paulista que tinha como objetivo eliminar das ruas
as ameacas a "familia tradicional brasileira" e higienizar a cidade de tudo aquilo que a
tornava "suja". Ela foi batizada de "Operacdo Tarantula". Vemos até esse momento a midia
produzindo esteredtipos negativos acerca dessas mulheres, ou seja, alimentando a
possibilidade do ddio a essa populacdo. Agora partimos para uma legitimacao institucional
do exterminio desses grupos. As manchetes abaixo ilustram a forma como a midia noticiava
de forma sensacionalista a existéncia dessas mulheres e como isso deveria ser “resolvido”.

Claramente essa institucionalizacdo da violéncia contra essas mulheres esteve
relacionada a ideia de panico moral (algo que irei elaborar a seguir), visto que estava sendo
disseminada uma ideia de que a hegemonia da “familia tradicional” estava sob ameaca
somente pela existéncia dessas pessoas.

Antonio Barros e Claudia Lemos (2018) afirmam que a literatura registra, como
origem dos estudos sobre panicos morais, a analise de Cohen (1972) a respeito das reac0es
sociais a emergéncia de conflitos juvenis na Inglaterra na década de 1960.

Na sua leitura é possivel visualizar que o seu pressuposto de pesquisa seria evidenciar
Como as pessoas reagiam a situacdes em que certos grupos sociais e suas identidades tidas

como desviantes representam em algum nivel uma ameaca a coletividade.

O conceito de panico moral permite lidar com processos sociais marcados pelo
temor e pela pressdo por mudanca social. Este conceito se associa a outros de
muitas areas como desvio, crime, comportamento coletivo, problemas e
movimentos sociais, pois permite esclarecer os contornos e as fronteiras morais da
sociedade em que ocorrem. Sobretudo, eles demonstram que o grau de dissenso
(ou diversidade) que é tolerado socialmente tem limites em constante reavaliacdo
(Miskolci, 2007, p. 112).
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A partir dessa discussdo ¢ inegavel que as “ondas” de panicos morais sdo em sua
maioria associadas a identidades socialmente estigmatizadas. Isso se deve ao fato de que
uma parcela da sociedade ao recorrer aos discursos “éticos” e “morais” estipulam quais
identidades estéo inabilitadas para a aceitagédo social plena (Goffman, 2004).

Carla Machado (2004) recupera Cohen (1972) para dizer quais sdo 0s momentos que

0 panico moral pode ocorrer.

Cohen considera que os fendmenos de panico moral tendem a ocorrer em periodos
de crise social, em que ‘a incerteza de um grupo acerca de si mesmo ¢ resolvida
em confrontagdes ritualistas entre o desviante e os agentes oficiais da comunidade’
(1972/1987: 192). Ou seja, a dramatizacdo do problema, a sua articulacdo em
termos de um confronto simbolico entre 0 Bem e 0 Mal, constitui um férum onde
metaforicamente podem ser redesenhadas as fronteiras morais diluidas da
sociedade e a coesdo é alcangada pela exclusdo. Este enquadramento social do
panico explica que os folk devils identificados sejam frequentemente os jovens
das classes desfavorecidas: figuras que ndo s6 assumem muitas vezes
comportamentos problematicos e se situam numa posicéo de vulnerabilidade, mas
que, simbolicamente, pela sua idade e comportamento, representam a crise e 0
confronto com os valores tradicionais. (MACHADO, 2004, p.63).

Em suma, o panico moral pode surgir em momentos de crises sociais, na qual as
partes em disputa sdo divididas entre boas e méas, podendo ser um desses objetos de disputa
até mesmo o confronto geracional, na qual a parcela mais nova coloca em Xxeque
comportamentos e regras reproduzidas pela parcela mais “velha” dessa dada sociedade.

Outros autores classicos acerca dessa discussdao sao Goode e Ben-Yehuda (1994a,
1994b). Eles, em dois trabalhos distintos, elencaram quatro critérios para definir o que
seriam para eles a no¢éo de panico moral. Resumidamente, esses critérios sao: (1) o exagero
do problema. (2) A inexisténcia de provas de que o problema seja, de fato real, as
reivindicagdes sdo completamente infundadas e os factos que as sustentam podem sem
entendidos como “fabricados”. (3) A despropor¢do dada ao tema, que tem como intuito de
alguma forma amedrontar a populacdo e chamar a atencdo para o seu objeto de interesse. (4)
O aumento brusco da aten¢do concedida a esse mesmo tema, a fim de que esse suposto medo
seja disseminado para mais pessoas.

Eu adicionaria outro critério que julgo ser muito importante para a cria¢do de todo
esse panico na sociedade, a ideia de monstruosidade. Laura Lowenkron (2012), em sua tese
de doutorado intitulada “O Monstro Contemporaneo: A construgdo social da pedofilia em
multiplos planos” analisa a genealogia da construcdo da pedofilia como problema social e a
emergéncia do pedofilo como monstro contemporéneo. Essa constru¢cdo € em alguma
medida similar ao tema que esta sendo discutido, visto que, criaram-se um “mostro” para ter

uma justificativa para combaté-lo.
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A ideia de "monstruosidade™ aqui é baseada na definicdo de Foucault (2001). Para o
autor, 0 monstro representa 0 maior exemplo de todas as pequenas diferencas e o limite
méaximo de qualquer anomalia. Ele € uma figura que mistura o proibido e o incompreensivel,
ultrapassando ndo apenas os limites legais, mas também os da classificacdo das coisas. Em
resumo, Foucault vé o monstro como uma manifestacao extrema das rupturas com as normas
e categorias estabelecidas pela sociedade.

Vé-se que o0 monstro € a figura que mistura o proibido e o incompreensivel. Arrisco
a dizer que a figura das mulheres trans e travestis foram os bodes expiatorios para uma
justificativa de ameaca a populacéo, ja que essa expressao popular define o individuo que
ndo consegue provar sua inocéncia, mesmo sem ser o responsavel direto pela acusacdo. Em
suma, € criada uma ameaca que de fato ndo existe para justificar o medo daquilo que nédo €
compreendido por eles.

Quando Foucault (2001) afirma que a ideia de monstruosidade ultrapassa ndo apenas
os limites legais, mas também os da classificacdo das coisas, facilmente me volta a analise
de Mary Douglas (1966) sobre as no¢des de pureza e perigo. Douglas (1966) vai dizer que
0 perigo esta justamente naqueles sujeitos que fogem da norma, ou melhor, aqueles que néo
podem ser classificados dentro do que esta estabelecido como regra.

As figuras a seguir (4 e 5) ilustram muito bem essa ideia de panico moral ancorada

nesses quatros critérios estabelecidos por Goode e Ben-Yehuda (1994).

Figura 4- Perigo! A invaséo dos travestis.
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Fonte: O ESTADO DE S. PAULO (1980).
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Figura 5- Policia ja tem plano conjunto contra travestis.

Policiajatem \ |
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Fonte: FOLHA DE S. PAULO (1980).

O uso equivocado do pronome dessas mulheres e, ouso a dizer, proposital nessas
noticias, ndo foram as Unicas maneiras de produzir e perpetuar uma imagem distorcida
acerca de mulheres trans e travestis. No texto “Os Tentaculos da Tarantula: Abjecdo e
Necropolitica em Operac@es Policiais a Travestis no Brasil P4s-Redemocratiza¢ao” de Céu

Cavalcanti, Roberta Brasilino Barbosa e Pedro Paulo Gastalho Bicalho. Eles afirmam que:

A partir da andlise de diferentes registros, percebe-se que o acionamento de panico
moral direcionado a corpos travestis mobiliza circuitos de racionalidades capazes
de agregar discursos sobre seguranca publica em dindmicas de seletividade penal
advindas de composi¢Bes necropoliticas. (CAVALCANTI, BARBOSA e
BICALHO, p. 175, 2018.)

Ou seja, a partir do panico moral acionado e reproduzido pelas midias, houve a
producéo de um discurso coletivo em prol de uma suposta preocupacao acerca da segurancga
dos cidaddos que velava uma seletividade a respeito de quais sujeitos deveriam ser
penalizados. Essa seletividade é conceituada como necropolitica pelo filésofo, tedrico

politico, historiador e intelectual camaronés, Achille Mbembe (2018).

a expressdo méaxima da soberania reside, em grande medida, no poder e na
capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer. Por isso, matar ou deixar
viver constituem os limites da soberania, seus atributos fundamentais. Ser
soberano é exercer controle sobre a mortalidade e definir a vida como a
implantacdo e manifestacéo de poder. (MBEMBE, 2018, p.1)

O termo surge como um questionamento se o0 Estado possui ou ndo “licenga para
matar” em prol de um discurso de ordem. Na “operacao tarantula” o que vemos é a utilizacéo
desse discurso de busca pela ordem como elemento legitimador do exterminio de mulheres
trans e travestis.

Butler (2017a), no texto “caminhos divergentes: judaicidade e critica do sionismo ”,
recorre aos escritos de Hannah Arendt (2009) para elaborar uma critica acerca da violéncia
de estado. Ao fazer isso, um elemento que se torna bastante importante para a discussao aqui

proposta € quando ela recupera a nog¢ao de “pluralidade” que seria “a condigdo da agdo
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humana pelo fato de sermos todos 0s mesmos, isto €, humanos, sem que ninguém seja
exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha a existir” (ARENDT,
2009, p.16). Com isso, a autora cunha o termo “coabitacao”. “A coabitacdo significa uma

afirmacdo de que encontramos a condi¢gdo da nossa propria vida na vida do outro”

(BUTLER, 2017a, p. 134).

N&o s6 ndo podemos escolher com quem habitarmos a Terra, como também
devemos preservar e afirmar ativamente o carater de ndo escolha da coabitacéo
inclusiva e plural: além de vivermos com quem nunca escolhemos e com quem
podemos ndo ter nenhum senso social de pertencimento, também somos obrigados
a preservar essas vidas e a pluralidade da qual fazem parte. (BUTLER, 20174, p.
130).

Essa elaboracdo de ambas as autoras, juntamente com a citacdo anterior, se fazem
importante nesse momento do texto, pois a operacao policial a qual me referi ndo sé ndo esta
deixando de reconhecer essas mulheres enquanto sujeitos de direito, como também esta
determinando quais sujeitos podem ou ndo habitar 0 mundo junto a eles. Esse néo
reconhecimento ndo se resume a ndo se verem como iguais, mas principalmente ao néo
reconhecimento de que esses grupos também possuem direito a vida, fato esse que sera
melhor elaborado ao decorrer do texto.

Embora a minha analise sobre o0 uso equivocado dos pronomes para se referir a essas
mulheres possa parecer presentista’, ainda assim mantenho a minha posicéo, visto que na
minha leitura esses jornais estavam nitidamente tentando produzir uma ideia de ambiguidade
acerca desses sujeitos, além de deslegitimar as suas identidades e construir um objeto de

chacota a partir de suas existéncias.

1.1- Entre o Estere6tipo e a Abjecao

Seguindo na direcdo na qual as midias apontam essas mulheres como sujas,
contaminadas, perigosas, que devem ser eliminadas, creio que seja importante tracar uma
discussdo tedrica a partir dos escritos de Mary Douglas (1966), Julia Kristeva (1982) e Judith
Butler (2017b; 2019). Um dos conceitos centrais que tem sido utilizado para compreender
sujeitos marginalizados é o de "abjecao”. Nesse contexto, é fundamental uma reflexao que
explore o percurso historico do termo, a fim de entender como ele chegou a ser empregado

para esse tipo de analise.

7 A analise presentista € uma abordagem historica que considera o presente como o centro da experiéncia
humana, em detrimento do passado e do futuro.
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Julia Kristeva desenvolveu a ideia de “abjecdo” em seu livro “Poderes do horror”
como aquilo que é rejeitado ou perturba a ordem social. O "abjeto” existe em algum lugar
entre o conceito de objeto e o conceito de sujeito, representando elementos tabus do "eu” em
um espaco liminar. O que isso nos diz? Diz que o abjeto esta contido no proprio sujeito, ou
seja, faz parte dele. Entretanto, ele se torna abjeto ao sair de si, encontrando-se fora do corpo,
porém produzido por ele mesmo. Como exemplo, ela vai usar os fluidos corporais ou até
mesmo as fezes. Esses elementos, enquanto parte interna desse individuo, o compdem de
maneira ordenada, biologicamente falando, € natural dos seres humanos. No entanto, quando
esses elementos sdo excrementados, passa-se a recusa-los enquanto parte de si. Nesse
sentido, ha a abjecdo daquilo que o €, porém ndo quer que o seja.

Assim como Douglas (1966), Kristeva (1982) deixa clara a existéncia de uma
distingdo no significado da abjecdo, como também existe no de “Polui¢do”. Nao ¢ a falta de
limpeza ou de salde que causa a abjecdo, mas o0 que perturba a identidade, o sistema e a
ordem. O que ndo respeita fronteiras, posi¢coes, regras. O entre, 0 ambiguo, 0 composto
(KRISTEVA,1982, p.4). Entretanto, o abjeto de Kristeva estd situado fora da ordem
simbdlica, diferente de Douglas. Sendo assim, o sujeito é for¢ado a enfrenta-lo devido ao
seu carater bioldgico. Da perspectiva psicanalitica de Kristeva, a abjecdo é feita a partir da
parte de nos que excluimos.

Pode-se afirmar que Mary Douglas, ao pensar a nocdo de poluicdo e de sujeitos
poluidos ou poluidores, estava direcionando a sua analise ao que se refere a organizagéo
social em contextos e grupos especificos. Por se tratar de uma antropo6loga que bebia da fonte
estruturalista de Lévi-Strauss, € possivel visualizar a sua tentativa de pensar como 0s
sistemas de pensamento operam a partir de estruturas de classificagdo do mundo e como isso
se relaciona de alguma forma com a organizacéo social.

Quando Mary Douglas (1966) nos apresenta a oposi¢do entre “puro” e “impuro” no
seu sentido simbdlico, ou seja, ndo referente a higiene como conhecemos, ela esta se
referindo a uma expressao de ordem existente em um sistema classificatorio. O que isso quer
dizer? Quer dizer, que determinados grupos (se nao todos) estabelecem diferentes maneiras
de classificacdo dos sujeitos, dos habitos etc. Sendo assim, ao classificar para postular uma
nocao de ordem, determinados elementos ocupam diferentes posi¢des nessas distribuicdes,
logo, alguns serdo entendidos como melhores na relagio com o outro. E nessa relagio que
Mary Douglas nos aponta que os sujeitos poluidos sdo aqueles que ndo estdo dentro desse

sistema classificatorio em uma posicdo positiva. De uma forma bem sintetizada, a nocdo de
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poluicdo diz respeito aqueles sujeitos fora da norma. Em grupos onde esses sistemas
classificatdrios operam, o conceito é crucial para pensar comportamentos e individuos
“desviantes”. Tendo como suporte a nocdo de Bento (2009), de que a transexualidade se
traduz em uma experiéncia identitaria em conflito com as normas de género vigentes, sera
possivel a partir dessa discussdo compreender como isso é manifestado na triade: norma-
inclusdo-excluséo.

O conceito de "abjecdo™ de Julia Kristeva (1982), que se baseia na ideia de "polui¢do”
proposta por Mary Douglas (1966), oferece uma perspectiva interessante sobre a dindmica
entre individuos e normas sociais. Segundo Douglas, a poluicdo é uma metéfora para
comportamentos e estados que rompem com a ordem estabelecida, ameacando a coesao
social. Quando um individuo é visto como poluidor, ele se torna uma ameaca a estabilidade
da comunidade porque ndo se encaixa nos limites definidos. Kristeva, a partir dessa ideia,
desenvolve uma teoria da abjecdo para entender como a sociedade lida com o que é
considerado repulsivo, sujo ou fora do lugar. Ela argumenta que a abjecdo ndo é apenas uma
questdo de manutencao da ordem social, mas também de construgéo da identidade e do “eu”.

A abjecdo, para Kristeva, € o processo pelo qual o individuo rejeita aquilo que é
percebido como ameagador a sua identidade ou a ordem estabelecida, mas que,
paradoxalmente, também € uma parte de si mesmo. Quando alguém é rotulado como
poluidor ou sujo, essa pessoa € excluida ou rejeitada para preservar a integridade da ordem
social e individual.

A sujeira ou poluicéo representa algo que desafia a ordem e a categorizacao, criando
uma necessidade urgente de controle e excluséo para evitar o caos. Assim, a ideia de polui¢do
de Douglas é uma forma de entender como certos comportamentos ou caracteristicas sao
marginalizados e como a sociedade mantém sua ordem através da exclusdo do que é
considerado "fora do lugar".

Kristeva expande essa nogdo ao explorar como essa dindmica afeta a formacdo do

b

“eu” e a psique individual, ilustrando o papel profundo da abje¢do na construcdo da
identidade pessoal e social.

Judith Butler (2017b) em “Problemas de género”, faz uma leitura critica da teoria
de Julia Kristeva sobre o conceito de abjecéo. Kristeva desenvolve o conceito de abjeto para
descrever aquilo que é expelido e rejeitado pelo corpo e pela psique, como o excremento, 0
cadaver, ou outros elementos considerados impuros ou ameacadores. Esse processo de

exclusdo do abjeto ajuda a definir os limites e a identidade do sujeito.
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Butler (2017b) utiliza esse conceito para analisar como a identidade de género é
formada através de processos semelhantes de inclusdo e exclusdo. Em outras palavras, Butler
sugere que a identidade de género ndo é uma esséncia fixa ou natural, mas sim algo que é
continuamente produzido e mantido por meio de préaticas sociais e discursivas que delimitam
0 que € considerado aceitavel e o que é excluido como "outro™ ou "abjeto”. A construcao
dessas fronteiras e do que é considerado "abjeto™ ajuda a formar e a reforcar as identidades
normativas e as normas de género, estabelecendo, assim, 0 sujeito através da sua oposi¢do
ao que é visto como diferente ou ameacador.

Portanto, para Butler, o conceito de abjecéo é crucial para entender como as normas
de género sdo estabelecidas e como a identidade de género €, na verdade, uma construcao
social que depende da exclusdo de certos elementos para se definir. A rejeicdo do abjeto,
nesse sentido, é um mecanismo fundamental para a formacdo das identidades e para a
manutenc¢do das normas sociais.

Posteriormente, em 2019, no livro “Corpos que importam: Os limites discursivos do
sexo ”, 0 termo ganha outra roupagem com a filosofa estadunidense Judith Butler. Em suma,
0 termo integra nesse momento a maneira pela qual a ordem dominante excrementa certos
corpos em detrimento de outros. Essa nova interpretacdo visa compreender como alguns
tipos de sujeitos séo entendidos como abjetos para a sociedade, ou seja, aqueles pelos quais
sdo tao despreziveis que nem ao menos sao encarados como seres humanos, recusando assim
a premissa de Hegel (1992) na qual pressupde que exista no encontro com a diferenga um
reconhecimento matuo, fato esse que ndo acontece com determinados grupos e sujeitos, a
exemplo: negros, travestis, populagdes em situacdo de guerra, dentre outros.

Nesse sentido, é evidente como a evolucdo do conceito de abjecdo ganha uma nova
dimensdo com Judith Butler, pois ela reinterpreta o termo para refletir a forma como certos
corpos sdo marginalizados e desumanizados pela ordem social. Para Butler, a abjecdo é uma
forma de exclusdo violenta, que ndo apenas reflete a repulsa por caracteristicas ou
comportamentos ndo normatizados, mas também a segregacdo de certos grupos que sao
vistos como menos dignos ou até mesmo como “"mataveis”. Butler expande a nocdo de
Kristeva, colocando-a em um contexto de politica e poder, onde a abjecdo se manifesta na
forma mais concreta de violéncia e exclusdo social.

A nocéo de abjecéo presente no livro “Corpos que importam: Os limites discursivos
do sexo ” pode ser usada para explorar como sujeitos e grupos especificos sdo desumanizados

e excluidos da normatividade social. Desse modo, seria viavel investigar como as préaticas
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culturais e sociais ajudam a marginalizar esses individuos e a construir uma identidade de
“outro”.

Seguindo com Butler, é possivel visualizar nos seus escritos sobre o termo como a
ideia de excremento é diferente de Kristeva. Para Butler, o sujeito “outro” é construido a
partir da excrementacdo de si, ou seja, 0 outro é tudo aquilo que ndo sou, que ndo quero ser,
que néo acredito, que n&o é valido, que n&o é digno e que ndo é humano. E uma verséo de si
e de tudo aquilo que ele repudia na humanidade. Ja o excremento de Kristeva €, como vimos,
produzido por ele mesmo e recusado na sua subjetividade no processo de formagao do “eu”.

Em Butler (2019), o termo se politiza, e com isso ganha corpo. Voltando as autoras
mobilizadas até aqui, vemos que a poluicdo em Douglas (1966) é simbdlica, a abjecdo em
Kristeva (1982) esta na psique do individuo e em Butler a abjecdo é materializada. O que
isso significa? Significa que corpos sdo afetados diretamente no que se refere a integridade
humana. Ndo estamos falando mais de sancGes ou de repulsa de uma parte de si, mas sim da
eliminacdo do outro na sua forma mais concreta de violéncia e morte.

Antes de seguir nessa chave da violéncia, é imprescindivel trazer para a discussao
dois termos comuns em Douglas e Kristeva que talvez nos aponte o salto epistemoldgico
que Butler d4 com o termo ao se apropriar dele. “Ambiguidade” e “anomalia” s3o como
espécies de sinbnimos para entender por que razes determinados corpos ou objetos sdo
entendidos como poluidos ou abjetos.

Segundo Douglas (1966), aquilo que é considerado "sujo" € muitas vezes 0 que nao
se encaixa bem em categorias definidas ou que apresenta ambiguidade e anomalia. Por
exemplo, um objeto ou um comportamento pode ser visto como poluido se ndo se encaixa
nas normas e classificacbes estabelecidas pela sociedade. Portanto, “"ambiguidade"” e
"anomalia™ sdo formas de entender a poluicdo como resultado da quebra ou confusdo das
categorias estabelecidas.

Em Kiristeva (1982), o abjeto é aquilo que desafia a ordem e as classificages
normativas e, por isso, é frequentemente visto como perturbador e repulsivo. Kristeva usa o
termo "abjeto"” para descrever aquilo que esta entre dois estados, que ndo pode ser claramente
definido ou integrado a uma categoria, e que, portanto, é considerado um "corpo estranho™.
Assim como Douglas, Kristeva vé o abjeto como algo que cria uma sensagéo de desconforto
precisamente porque ndo se encaixa nas normas estabelecidas e desafia a ordem social e

psiquica.
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Ambas as teorias destacam a importancia das fronteiras e das classificagdes na
construcdo do que é considerado limpo ou poluido, normal ou anémalo. Enquanto Douglas
foca em como as categorias culturais e sociais sdo usadas para manter a ordem e evitar a
poluicdo, Kristeva explora as dimensdes psiquicas e sociais do abjeto, enfatizando a
inquietacdo que a presenca de algo ndo categorizavel provoca.

Portanto, a conexao entre 0s conceitos de "ambiguidade™ e "anomalia” de Douglas e
0 conceito de "abjeto” de Kristeva reside na ideia de que 0 que ndo se encaixa claramente
em um sistema de classificacdo tende a ser visto como perturbador e, muitas vezes, "sujo"
ou "repulsivo". Dito isso, podemos correr o risco de dizer que ser ambiguo ou anémalo esta
muito mais inclinado ao conceito de anormalidade de Foucault (2001) do que o “abjeto”
cunhado por Butler.

A nocéo de estigma de Goffman, que diz respeito “a situacdo do individuo que esta
inabilitado para aceitacdo social plena” (GOFFMAN, 2004, p. 4) pode estar em alguma
medida relacionada com a de “poluicdo” de Douglas, visto que, ambos t€ém como
pressuposto o sujeito que esta fora da norma estabelecida. E justamente por isso que, nos
dois autores, a aceitacdo desses individuos no mundo social esta condicionada a diferentes
formas de tratamentos, a san¢Oes e até mesmo a exclusdes pré-estabelecidas. Em suma, nos
dois casos, tanto os sujeitos poluidos ou poluidores quanto os sujeitos estigmatizados podem
ser vistos de maneiras vexatorias, com um certo teor de medo ou nojo, dentre outras formas
de repulsa. Mas em nenhum desses casos a sua integridade fisica € posta em jogo, e € nesse
sentido que Butler atribui uma nova significagéo para o termo.

Douglas (1966) nos havia alertado sobre uma possivel estrutura que, a partir da
categorizacao, classifica os sujeitos. Pois bem, talvez o grande diferencial de Butler seja nos
dizer que nessa suposta classificacdo existam grupos e pessoas que podem ou nao morrer,

que tém direito ou ndo a vida.

O abjeto designa aqui precisamente aquelas zonas impaossiveis de viver e habitar
da vida social que nunca sdo densamente povoadas por aqueles que ndo gozam do
status do sujeito, mas cujo habitar sob o signo do inabitavel é necessario para
circunscrever o dominio do sujeito. Essa zona de inabitabilidade constituira o
limite definidor do dominio do sujeito; constituird aquele local de temida
identificacdo contra a qual - e em virtude da qual - o dominio do sujeito
circunscreverd sua propria reivindicacdo de autonomia e vida (BUTLER, 2019, p.
22).

Vemos que tanto os termos “ambiguidade” e “anomalia” de Douglas quanto o
conceito de “abjeto” de Kristeva se referem a dificuldade de classificar algo dentro de um

sistema estabelecido, levando a sua percepg¢ao como perturbador ou “sujo”. Até o momento,
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esses sujeitos eram malvistos ou excluidos da norma social, agora vemos em Butler uma
“zona abjeta” que seria esse lugar no qual a busca por inteligibilidade é oprimida no dominio
social.

Essas zonas abjetas sdo como a autora aponta, “habitar sob o signo do inabitavel”.
Ao pensar uma pessoa expulsa de casa com 15 anos de idade que tem a prostituicdo como
Unica alternativa de sobrevivéncia, os estudos se encaixariam em que momento de suas
vidas? Se pensarmos nas pequenas porcentagens de mulheres trans e travestis que
permanecem nas escolas (cerca de 28%, segundo dados do projeto Além do Arco-iris),
encontraremos uma série de fatores que definitivamente impedem que elas concluam ao

menos o ensino médio e, com isso, encontrem oportunidades de empregos formais.

Minha experiéncia na &rea tem mostrado que a ligacdo entre travestis e trabalho
sexual é muito intima. Ndo s6 porque essa atividade é necessaria para formar
travestis, mas também porque praticamente nao existem outras opcdes de trabalho
para elas. (VARTABEDIAN, 2014, p.281, tradu¢do minha).

De uma forma mais elucidativa, isso seria “habitar o inabitavel”, estar em uma area
na qual as possibilidades de desvinculacdo das margens sdo minimas e as chances de

exclusdo e morte sdo altas.

Tendo como mote a marginalizagdo de pessoas trans e travestis no Brasil, vé-se que
inimeros fatores, elementos e discursos sdo acionados para produzir sujeitos marcados por
uma “distribuigdo diferencial de direito a vida” (BENTO, 2018). Mais uma vez volto a dizer,
se para Douglas a estrutura social dos grupos pelos quais ela estudou diferencia os sujeitos
pela sua aproximagdo maior ou menor com a nog¢ao de “puro” ou “impuro”, para Butler 0
funcionamento social moderno diferencia essas categorias entre “vidas mataveis” e “vidas

viviveis”.

Recupero uma citacdo de Foucault (2012) contida em um de seus célebres escritos
“Em defesa da sociedade” que diz respeito a forma como ele encara a mudanga do direito
ao longo dos séculos para evidenciar essa distribui¢dao da vida nos tempos atuais. “O direito
de soberania é, portanto, o de fazer morrer ou de deixar viver. E depois, este novo direito é
que se instala: o direito de fazer viver e de deixar morrer.” (FOUCAULT, 2012, p. 287). A
negacdo do trabalho, da escolaridade, do afeto, da familia, dentre outros, é em alguma
medida esse fazer morrer de populacfes trans e travestis, claro, além do fazer morrer

objetivo, violento e cruel do dia a dia.
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O que me propus ao recorrer a esses autores para a analise é que, a partir de suas
conceituacdes, seja possivel identificar as formas de exclusdo e violéncia estruturais que
afetam aqueles sujeitos que sdo rotulados como "abjetos”, ou seja, fora da norma social.
Como vimos, o conceito de abjecdo evolui de uma questdo psiquica e simbdlica para uma
questdo politica e material, onde a negagdo de direitos e a violéncia contra certos corpos sao
vistas como estratégias para manter a ordem social. O trabalho de Butler, nesse contexto,
oferece uma importante ferramenta para compreender como 0s corpos marginalizados,
especialmente os corpos trans, sdo desumanizados e excluidos.

Ja me fiz em outros momentos a seguinte pergunta: como chegamos a esse lugar em
que ha uma ldgica desigual de direito a vida? Sem duavidas, as midias foram um desses
elementos que, ao produzir e/ou reproduzir estereétipos, forjou sujeitos impactados subjetiva
e concretamente pelos estigmas por elas criados. Entretanto, € imprescindivel levar em
consideragdo que as midias sdo, em algum nivel, o reflexo de uma realidade empirica
(mesmo que por vezes deturpada). Levando em consideracao essa realidade que € anterior
as midias, esses sujeitos sdo desde sempre lidos pela sociedade como abjetos, e por isso
passiveis de serem exterminados.

Ainda com a mesma pergunta em mente: como chegamos a esse lugar em que ha
uma logica desigual de direito a vida? Butler é a autora que melhor me ajuda a refletir como
0 conceito de abjecdo esta intrinsecamente ligado a estrutura de opressdo e violéncia que
marginaliza corpos que ndo se encaixam nas normas sociais. Com base em suas discusses
sobre o termo, é possivel observar que o sistema social moderno ndo apenas exclui esses
corpos, mas também os coloca em uma "zona abjeta”, um espago simbolico e literal onde a
vida € negada, seja por meio da violéncia fisica, seja pela privacdo de direitos e
oportunidades. A marginalizacdo de mulheres trans e travestis € um exemplo claro dessa
"zona abjeta”, onde suas vidas sdo sistematicamente desvalorizadas e suas identidades,

muitas vezes, negadas.

A violéncia contra mulheres trans e travestis ndo é apenas fisica, mas também
simbolica. Ela se manifesta em uma serie de mecanismos de exclusdo que vado desde a
discriminacdo no mercado de trabalho até a falta de acesso a servigos de salde, educacéo e
moradia. Essa marginalizacdo ¢ acompanhada pela construcdo de estereétipos que reforcam

a percepgao de que esses corpos sdo “sujos”, "anormais” ou "perigosos”, o que facilita sua

desumanizacéo e a excluséo de suas vidas da narrativa social dominante.
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E inegavel como as analises das dindmicas de abjecdo e exclusdo se tornaram
fundamentais para entender como as sociedades modernas estruturam a vida e a morte, com
base na hierarquia entre corpos "normais™ e "anormais”. No caso das mulheres trans e
travestis, essa hierarquia se traduz em uma distribuicdo desigual de direito a vida, ao trabalho
e a dignidade. “Nos estudos sobre pessoas trans, travestis, populagdo negra, mulheres, entre
outras, o Estado aparece como agente fundamental que distribui de forma néo igualitaria o
reconhecimento de humanidade.” (BENTO, 2018, p.1).

Para que fique compreendido para o leitor, a minha elaborag&o néo utiliza os termos:
estigma, anormalidade e poluigdo como sindnimos de abjecéo. Os trés conceitos anteriores
me servem para ler sujeitos que, em uma suposta logica classificatoria, sdo lidos como uma
ameaca a ordem. No caso de sujeitos abjetos, os individuos que se enquadram nessa
conceituagdo nem mesmo fazem parte de um movimento classificatorio, eles sdo excretados
do mundo social, ou seja, ndo sdo entendidos como humanos passiveis de uma posi¢do ao
gue chamo de engrenagem social.

Por fim, o conceito de abjecéo, ao ser analisado a luz das teorias de Douglas, Kristeva
e Butler, me permitiu uma reflexdo profunda sobre a maneira como a sociedade constroi e
mantém suas fronteiras de normalidade. A marginalizacao de corpos trans e travestis, assim
como de outros grupos considerados "fora da norma", € uma manifestacdo concreta dessa
dindmica de exclusdo, que tem consequéncias profundas para a identidade, a dignidade e a
sobrevivéncia dessas pessoas. A violéncia contra esses corpos ndo € apenas um reflexo de
preconceitos individuais, mas uma consequéncia de um sistema que insiste em definir quais

sujeitos tem o direito de viver e quais ndo.

1.2- Estigma, Violéncia e Resisténcia

A midia das décadas de 80 e 90, como analisado anteriormente, desempenhou um
papel decisivo na construcdo de um estigma de marginalizacdo em torno das mulheres trans
e travestis. A dindmica de criminalizacdo e patologizacdo dessas identidades de género
refletiu um contexto de conservadorismo social, politica repressiva e um moralismo
profundamente arraigado. Neste momento, pretendo pontuar como também analisar as
consequéncias dessas representagdes midiaticas para a vida cotidiana das mulheres trans e
travestis, suas estratégias de resisténcia e a construcao de novos espacos de visibilidade e de

reconhecimento.
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A producéo e disseminacdo dos esteredtipos sobre travestis ndo ocorreram apenas
em espacos jornalisticos ou televisivos, mas se espalharam para outras esferas da vida social,
reforcando uma naturalizagdo do preconceito e da discriminacdo. Um dos mecanismos
centrais utilizados foi o sensacionalismo, que visava atrair e manter a atencao do publico ao
explorar temas como o crime, a sexualidade e a transgressdo das normas de género. Este tipo
de narrativa se enraizou tdo profundamente que, ao longo dos anos, contribuiu para um
processo de desumanizacdo das mulheres trans e travestis no pais, tornando-as figuras quase
exclusivamente ligadas ao crime, a prostituicdo ou a tragédia.

Até esse momento é perceptivel como representacbes midiaticas, por exemplo,
associavam constantemente mulheres trans e travestis ao crime, ndo apenas como meros
participantes, mas como agentes do mal, como se fossem seres subversivos a ordem social.
As chamadas para operacGes policiais, como a “Operagdo Tarantula”, que visavam a
“higienizacdo” das ruas de Sao Paulo, indicavam a tentativa de um controle social sobre
esses corpos, com base na l6gica da necropolitica, em que a vida das travestis, assim como
de outros grupos marginalizados, era entendida como dispensavel.

Essas operagdes eram frequentemente acompanhadas de campanhas midiaticas que
procuravam incutir um medo moral no publico. A ideia de que as travestis eram uma ameaca
aseguranca publica e a "familia tradicional” era disseminada para justificar acfes autoritarias
contra essas populacbes. A visibilidade publica das travestis nesses espagos era
constantemente manipulada para reforcar o estigma da criminalidade e da periculosidade,
com 0s meios de comunicacdo muitas vezes omissos ou até hostis em relacdo as suas
historias de vida, lutas e desafios.

E impossivel dissociar a formac#o do estigma e da violéncia contra as mulheres trans
e travestis da perpetuacdo de um discurso social de necropolitica. Como mencionado por
Céu Cavalcanti, Roberta Brasilino Barbosa e Pedro Paulo Gastalho Bicalho (2018), a midia
nédo apenas alimenta o panico moral em torno desses corpos, mas contribui para a legitimagao
da violéncia institucional. O processo de criminalizacdo das travestis tem uma base na
marginalizacdo e na demonizacdo de suas identidades, o que leva a naturalizacdo de sua
morte e a impossibilidade de pertencimento social. A necropolitica, tal como foi pensada por
Achille Mbembe, faz com que o0s corpos trans se tornem objetos descartaveis para o Estado,
sujeitos a politicas de exterminio disfarcadas de necessidade de controle social.

Esse processo pode ser observado nas operacGes policiais, como a j& mencionada

"Operacao Tarantula”, ou em outras acdes de limpeza social, nas quais travestis e outras
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populacdes marginalizadas eram perseguidas e vitimas de violéncia policial, €, a0 mesmo
tempo, desumanizadas pela midia. A articulacdo entre a politica de seguranca publica e as
representacfes midiaticas do corpo trans, associando-as ao crime, resultou em uma crescente
taxa de homicidios e ataques fisicos contra mulheres trans e travestis, um fenbmeno que

ainda persiste.

Figura 6- Em Sédo Paulo, 15 travestis morrem com tiros na cabeca

8+0 Pais

Fonte: Reportagem de 21 de marco de 1993. Acervo O GLOBO

Como se ndo bastasse tudo isso, ndo era nada incomum ver nas coberturas
jornalisticas dos assassinatos de travestis uma linguagem que ndo s6 invisibilizava a vitima,
mas também as associava a ideia de que sua morte era justificada, uma consequéncia
inevitdvel de suas escolhas de vida, enquanto transgrediam as normas de género e
sexualidade. Mesmo quando esses assassinatos eram divulgados, a relagéo entre a violéncia
sofrida pelas travestis e as narrativas midiaticas estigmatizantes ndo era questionada,
reforcando a ideia de que seus corpos deveriam estar onde estavam.

Apesar de todo o processo de estigmatizacdo, a década de 1980 e 1990 também foi
um periodo de resisténcia para as mulheres trans e travestis, que comecaram a se organizar
e a reivindicar seus direitos de forma mais visivel. Embora a midia continuasse a exercer um
papel fundamental na construcgdo de esteredtipos, as travestis e as mulheres trans comegaram
a contestar essa narrativa atraves de diferentes formas de expressao e luta.

Nesse contexto, uma das formas de resisténcia mais visiveis foi a utilizacdo de
espacos artisticos e culturais como meios de afirmacéo e reinvencdo das identidades trans.
No campo da musica e das performances, por exemplo, essas mulheres passaram a ocupar o
palco para apresentar suas historias e fortalecer a visibilidade acerca das questfes trans. Essa
presenga no cendrio cultural teve como objetivo mostrar a pluralidade da identidade trans e
afastar o estigma que as colocava apenas no lugar do escandalo ou da violéncia.
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E possivel ver que em contrapartida as noticias sensacionalistas, que haviam nesse
mesmo periodo uma tentativa de enaltecer essas mulheres que aos poucos estavam acessando
as grandes midias.

Figura 7- A arte de Dinor4, alias Claudia

"A arte de Dinora,
i laudia

Fonte: Jornal Ultima Hora, 13/07/88.

Vé-se na noticia que o seu pronome esta de acordo com a sua identidade de género e
a matéria foi criada para pontuar e enaltecer a sua profissdo de atriz.

Além disso, movimentos sociais organizados por travestis, como a Associacdo
Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA), foram fundamentais para denunciar o
preconceito institucional e a violéncia contra essas pessoas, além de trabalhar para a
construcdo de um sistema de apoio emocional e até mesmo juridico. Na década de 1990, a
luta dessas mulheres no campo social comecou a se fortalecer com a criacdo de espacos de
acolhimento e com a reivindicacdo de politicas publicas especificas, como o direito ao nome
social, 0 acesso a saude e a educacdo sem discriminacéo.

Porém, é preciso ter em mente que a realidade cotidiana das mulheres trans e travestis
ainda estava longe de ser livre de violéncia e exclusdo. Apesar dos avangos nas pautas de
direitos civis e das lutas travadas por essas mulheres, elas continuavam a enfrentar situacées
de violéncia fisica, sexual e psicologica, potencializada pela visibilidade distorcida
propagada pela midia e pelas representacdes sociais dominantes. Muitas enfrentavam o
medo constante de represalias e assédio, tanto por parte da sociedade quanto do aparato
policial. Vemos até os dias atuais que a busca por seguranca e reconhecimento se
transformou em um campo de batalha constante.

Fica claro até aqui que, durante as décadas de 1980 e 1990, a midia desempenhou um
papel central na construcdo de um estigma social sobre as mulheres trans e travestis,

associando-as ao crime, a doenga, & perversdo e a marginalidade. Este processo de
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estigmatizacdo ndo so afetou a forma como a sociedade as via, mas também legitimou
praticas de violéncia e exclusao institucional. Ao mesmo tempo, as mulheres trans e travestis
comecaram a Se organizar, a resistir e a buscar um espaco mais digno de visibilidade,
reivindicando sua humanidade e seus direitos.

Desse modo, as representacBes midiaticas e as respostas sociais a corpos trans e
travestis revela como a violéncia simbolica e a violéncia fisica caminham lado a lado, e como
as mudancas nas representacdes sociais sdo fundamentais para 0 combate a excluséo e a
marginalizacdo dessas identidades. O desafio de reverter o estigma imposto pela midia e pela
sociedade continua sendo uma luta constante para as mulheres trans e travestis no Brasil,
mas elas continuam a resistir, a transformar suas historias e a construir novas formas de
visibilidade e reconhecimento, nas quais suas identidades sejam respeitadas e celebradas. No
decorrer dos capitulos, sera possivel visualizar esses atos de resisténcia no que confere a
dindmica familiar, como também algumas das formas de transformacéo e superagdo do

estigma.
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CAPITULO 2
O que acontece quando o Estigma vence?

Para essa pergunta e especificamente para essa tematica, poderia apresentar inimeras
respostas para ilustrar o que acontece quando o estigma vence. De acordo com o Dossié dos
Assassinatos e da Violéncia Contra Pessoas Trans Brasileiras®, publicado pela Associagio
Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA) em referéncia ao ano de 2023, o Brasil
continua sendo o pais que mais mata travestis e pessoas trans no mundo. Em relagdo aos
dados absolutos dos ultimos 7 anos, produzidos entre os anos de 2017 e 2023, periodo em
que a ANTRA passa a fazer essa pesquisa, conseguimos mapear um total de 1057 (um mil e
cinguenta e sete) assassinatos de pessoas trans, travestis e pessoas ndo binarios brasileiros.
Sendo 145 assassinatos em 2023 e 131 casos em 2022; 140 casos em 2021; 175 casos em
2020; 124 casos em 2019; 163 casos em 2018 e; 179 casos em 2017 (o ano com 0 maior
numero de assassinatos de pessoas trans na série historica). O que representa uma média de
151 assassinatos por ano e 13 casos por més. No comparativo entre os anos de 2022 e 2023,
foi percebido aumento de 10,7% no nimero de assassinatos contra pessoas trans, passando
de 131 em 2022 para 145 em 2023. No mesmo momento em que 0 pais observou queda de
5,7% nos assassinatos gerais da populagéo. (BENEVIDES, 2024, p. 43).

Segundo as proprias organizacdes que fazem esses levantamentos, 0s ndmeros
seriam ainda maiores se considerarmos a dificuldade de obter tais dados. Nogueira, Aquino
e Cabral (2017, p. 4) pontuam que no Brasil “o risco de uma pessoa travesti, transexual ou
transgénero ser assassinada é 14 vezes maior que o de um homem cis gay, e a chance de essa
morte ser violenta é nove vezes maior”. Eles atentam que essa realidade tende a sabe que,
além da ineficiéncia publica de atender as demandas dessa populagao, “existem muitos casos
ndo noticiados ou nos quais as vitimas sdo registradas de forma errébnea como ‘homem’ ou

‘homossexual’” (NOGUEIRA; AQUINO; CABRAL, 2017, p. 4).

A subnotificacdo é significativa, levando em consideracdo que, se uma
determinada noticia foi veiculada pela imprensa, espera-se que esses casos estejam
devidamente registrados em fontes de dados em Grgdos competentes, como
delegacias e/ou Institutos Médicos Legais (IML) em todo o Brasil, bem como em
secretarias de seguranca publica ou 6rgdos policiais. No entanto, observamos
exatamente o oposto dessa expectativa, conforme corroborado pelas criticas do
Férum Brasileiro de Seguranga Publica, que aponta a auséncia de dados sobre
pessoas LGBTQIA+ ou a presenca de dados substancialmente discrepantes em

8 Benevides, Bruna G. Dossié: assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais
brasileiras em 2023 / Bruna G. Benevides. ANTRA (Associagcao Nacional de Travestis e Transexuais) —
Brasilia, DF: Distrito Drag; ANTRA, 2024.125p.

45



relacdo ao que tem sido divulgado por meio das noticias. (BENEVIDES, 2024,
p.44)

Bento (2014a) assegura que a violéncia desenfreada contra essas pessoas “se
caracteriza como uma politica disseminada, intencional e sistematica de eliminacdo da
populagdo trans do Brasil, motivada pelo 6dio e nojo” (20144, p. 1). Um outro tipo de
violéncia, que permeia em nossa sociedade de forma mais mascarada, é a exclusao social
gue marca todas as etapas da vida dessas pessoas em diferentes grupos e ambientes, como
escola, mercado de trabalho e, principalmente, familia. Evidentemente, mulheres trans e
travestis ndo somente sdo assassinadas no sentido mais estrito do termo, como também séo
mortas simbolicamente ao terem que lidar com constantes e diferentes tipos de violéncias
nos espacos privados e publicos. Segundo Nogueira, Aquino e Cabral (2017, p. 5), “no
Brasil, € comum que pessoas trans sejam alijadas do mercado de trabalho, excluidas do
espago escolar desde as séries iniciais e expulsas de casa ainda na infancia”. Ainda para estes
autores, pessoas trans sao negligenciadas até na morte e enterradas como indigentes, ja que
muitas ndo possuem documentos de registros.

Para Vergueiro (2015), “a incompeténcia e desinteresse em se compreenderem os
corpos e existéncias trans nas suas complexidades implica processos de exclusdo das escolas
e de institui¢cdes de saude”. No ambito familiar também nao ¢ diferente. O preconceito afasta
os familiares ¢ a rua passa a ser a inica opgao para essas pessoas. “Para muitas pessoas trans,
o0 trabalho sexual é a Unica maneira de ganhar a vida, devido a falta de mecanismos e
informagdes” (BERREDO et al., 2018, p. 10). Essa exposicao as ruas aumenta 0S riscos de
violéncias a que esses corpos estdo submetidos. Em suma, conforme alerta Jesus (2012), a
convivéncia de pessoas trans com o preconceito e a discriminacao é diaria e as formas como
eles se manifestam sdo diversas. Crencas ofensivas e atitudes violentas atravessam a vida
dessas pessoas nos mais diferentes ambientes, como na familia de origem, no casamento, na
escola, no trabalho, nos servicos médicos, no acesso a justica, nos espacos publicos.

A imagem a seguir é um grafico criado pela ANTRA para ilustrar os estados

brasileiros em que houve 0 maior numero de assassinatos de pessoas trans entre 2017-2024.
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Figura 8- Estados que mais assassinaram pessoas trans (2017-2024)

I Numero total de Assassinatos entre 2017 e 2024
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Fonte: Dossié: assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais brasileiras em 2024.°

Imagino que essa recuperacdo de dados empiricos, (mesmo que eles possam ser
menores do que de fato sdo) dé conta de responder uma das formas possiveis do que acontece
quando o estigma vence. Embora, ao longo desse capitulo, eu va recuperar outras formas de
demonstrar a presenca desse estigma, como o0s baixos indices no mercado de trabalho e a
alta “evasdo escolar”, irei me centrar nas dinamicas familiares para ilustrar, com base nas
historias de vida das minhas interlocutoras, uma resposta para essa pergunta no que concerne
ao ambiente familiar.

Inspirada por um artigo de Gustavo de Aguiar Campos e Doménico Uhng Hur de
2017, intitulado “Da invisibilidade a participagdo politica: experiéncias e discursos sobre a
luta de travestis e transexuais”, resolvi reproduzir um movimento parecido ao que os autores
fizeram para pensar quais temas estavam sendo pesquisados especificamente na area de
antropologia em relacdo a tematica trans e travesti no Brasil na Gltima década (2013-2023).

Em pesquisas feitas na plataforma Scielo, Google académico e Periddicos Capes com 0s

29 ¢ 29 ¢

termos “travestis” “trans” “mulheres trans” observei que os principais termos investigados
se centravam na identidade dessas mulheres enquanto desafiadoras das normas de género,

politicas voltadas a salde, movimentos sociais e politicas publicas.

% Benevides, Bruna G. Dossié: assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais brasileiras em
2024/ Bruna G. Benevides. ANTRA (Associagao Nacional de Travestis e Transexuais) —Brasilia, DF:
Distrito Drag; ANTRA, 2025.144 f.
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Quando falamos de pesquisas acerca da tematica trans e travesti, 0 que muito se
encontra sdo pesquisas direcionadas a area da salde, principalmente levantamentos
preocupados com o indice de contracdo de ISTs, HIV/aids entre essa populacdo. Ao buscar
por pesquisas que tratam da prostituicdo, dentre esse grupo observa-se um aumento
consideravel desde as ultimas décadas. Ao fazer o recorte desse tema de maneira mais
circunscrita, € possivel observar, a partir das producdes ja elaboradas, que o abismo entre a
prostituicdo e o mercado de trabalho é um rumo a ser seguido devido aos baixos indices

dessas mulheres ao que entendemos como trabalho formal.

Finalmente, importante ressaltar que as estatisticas existentes sobre a populacéo
trans se referem a situacdes de violéncia, como acima mencionado, ou a sadde. Ha
ainda, auséncia de dados oficiais que ndo sejam de doencas sexualmente
transmissiveis (DSTSs), tais como presenca ou evasao escolar, taxa de desemprego,
entre outros. (ALMEIDA e VACONCELLOS, 2018, p.306).

Segundo o Relatdrio da Violéncia Homofobica no Brasil, a transfobia faz com que
esse grupo encontre na prostituicdo a sua Unica forma de sobrevivéncia, reforcando entéo
a estimativa feita pela Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA) em que
diz que cerca de 90% dessa populacédo recorrem a essa forma de vida por ndo terem outras
opcdes dentro da sociedade.

“A primeira vez que fui pra essa rua trabalhar vi um monte de
cafetdo e cafetinas conversando, vistoriando as meninas. Fiquei com
medo de verdade, porque até entdo s6 ouvia falar, aqui em alfenas
ndo tem nada disso, a gente que faz a nossa propria seguranca. Foi
em S&o Paulo que eu vi o inferno que € essa vida. Apanhei muito

delas, usei drogas, roubei, nossa foi horrivel” (Entrevistada I,

dezembro de 2023).

Compreender como o poder estrutura e dimensiona a vida dessas mulheres é de
extrema importancia para perceber os lugares e os caminhos que o mesmo as direciona.

Em uma amostra de 528 mulheres trans no estado de S&o Paulo, apenas 16,7%
estavam no mercado formal, segundo um artigo publicado em julho de 2020 na revista
Ciéncia & Saude Coletival®. Levando em consideracio o que esta previsto no caput do
art.6 da Constituicdo Federal, no qual o trabalho é considerado um direito social, a maioria

desses levantamentos feitos por institutos diversos aponta que a grande parcela dessa

° Disponivel em: https://revistapesquisa.fapesp.br/as-barreiras-para-as-pessoas-trans/
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populacdo ndo esta exercendo esse direito, fato esse que deve ser visto com um olhar mais
atento a fim de entender os seus reais motivos e consequentemente 0s seus impactos para
a sociedade.
“Jad passei muita necessidade nessa vida de travesti, as pessoas ndao
ddo emprego, vocé tem que tentar agradar elas o tempo todo e
mesmo assim ndo te veem como gente, parece que somos bicho.”

(Entrevistada 3, janeiro de 2024).

Quando se pensa o direito ao trabalho, é observavel que ele ndo se reflete
empiricamente na vida desses sujeitos, visto que o0 que se observa é uma auséncia de
pessoas trans e travestis em ocupacdes formais no mercado de trabalho, apontando de
alguma forma um estigma existente em relacdo a esse grupo que se traduz na falta de
oportunidades e na invisibilizacdo desses sujeitos por parte da sociedade. Fatores como
esse resultam em menos acesso a direitos basicos como a educacgéo e, por consequéncia,
na ndo possibilidade de acesso a formas variaveis de trabalho.

“Fui morar com uma amiga que é trans também. Ela ja se prostituia,
mas eu ndo queria isso. Fui levar curriculos, mas ninguém quer dar
emprego. Entdo tive que ir pra rua também.” (Entrevistada 2,

janeiro de 2024).

Evidentemente, o acesso ao mercado de trabalho € cercado por diversos obstaculos
para a populacdo trans. Para mulheres trans e travestis, 0 caminho rumo a educacéo e ao
trabalho formal representa direitos a dignidade para vidas que diariamente precisam

enfrentar preconceitos que as atingem apenas por serem quem elas sao.

Essas pessoas enfrentam obstaculos no acesso a salde, educacdo, moradia,
empregabilidade, assisténcia social, entre outros direitos constitucionais que
deveriam ser assegurados a todos os cidaddos. Outro fator que ndo pode ser
ignorado € o alto indice de violéncia e homicidios ao qual essa populagdo €
exposta, 0 que colabora para que a perspectiva de vida do grupo seja muito inferior
a média nacional. (OLIVEIRA; ROMANINI, 2020, p.3)

Com base em inimeros relatos de pesquisa sobre a tematica, observa-se que, embora
ndo haja um numero exato, existe uma parcela significativa de mulheres trans e travestis que
sdo expulsas de casa ao se assumirem como tal no pais. No seu livro de memodrias, a
personalidade da midia Luisa Marilac, que se denomina como uma travesti, narra que, nos
seus longos anos de prostituicdo, é quase uma regra que meninas de 15 anos se adentrem na

prostituicdo. Expulsas de casa, logo a prostituicdo é o seu primeiro lugar de referéncia. “Aos
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14 anos, fui graduada das ruas para o chio da fabrica” (MARILAC,2019, p.39). “Anyky foi
expulsa de casa na década de 1960, quando tinha 12 anos” (COACCI,2019, p.7). Embora
essas referéncias sejam de histdrias de mulheres trans dos anos 60 e 80, informo ao leitor
que, dentre as minhas entrevistas com mulheres trans e travestis com idades entre 18 e 41
anos, a maioria também havia sido expulsa de casa antes mesmo de completarem a
maioridade.

Outro agravante € a escolaridade, visto que ela tem se mostrado uma das barreiras
que dificultam o acesso da populacédo trans ao mercado de trabalho. Muitas pessoas trans
enfrentam dificuldades para permanecer na escola, o que as impede de obter a qualificacéo

necessaria para disputar vagas de emprego.

A conflituosa relacdo da escola com a populagdo trans ja foi tema de outras
pesquisas, sendo que a demanda por direito a educacdo voltada para as pessoas
travestis e transexuais ndo se refere exatamente a falta de escolas ou de acesso a
elas, mas a sua permanéncia nesse espaco. Luma de andrade apontou que, em
virtude de discriminacéo, ha evasdo de travestis e transexuais, mas essa evasao &
involuntéria. (ALMEIDA e VACONCELLOS, 2018, p.316).

Esses obstaculos frequentemente surgem devido a discriminacao, bullying e falta de
apoio nas institui¢des de ensino, o que leva muitas pessoas trans a interromper seus estudos
precocemente. Como resultado, elas acabam com menos oportunidades de obter uma
formacdo adequada e, consequentemente, ficam limitadas a empregos precarios ou

informais, com poucos direitos trabalhistas e perspectivas de crescimento.

A escola, que se apresenta como uma instituicdo incapaz de lidar com a diferenca
e a pluralidade, funciona como uma das principais instituicdes guardids das
normas de género e produtora da heterossexualidade. Para os casos em que as
criangas sdo levadas a deixar a escola por ndo suportarem o ambiente hostil, é
limitador falarmos em “evasdo”. (BENTO, 2011, p.555).

Como apontado pela autora, chamar esse processo, que facilmente poderia ser lido
como “expulsdo forcada” de evasdo, € impreciso, visto os inUmeros enfrentamentos que

esses grupos se deparam ao adentrar no ambito escolar.

“Ninguém da familia me via, mas eu me montava. Ai comecei a ir
pra escola. Desde que eu comecei a ir pra escola, foi uma coisa
muito dificil. Porque, né, muito preconceito no comeco do ano.
Ninguém me conhecia, muitas falas homofobicas. Isso aqui em
Alfenas ja? E, em Alfenas. Ai muita coisa que me machucava, sabe?

Eu sempre tive um pouquinho, uma leve depressdo. Porque, sei 14,
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minha mde ndo aceitava, meu pai. Tudo foi muito dificil.”

(Entrevistada 7, marco de 2024).

E observavel como a fala da entrevista 7 revela uma experiéncia dolorosa e
complexa, marcada pela rejeicdo e pelo preconceito tanto no ambiente familiar quanto
escolar. A dificuldade enfrentada por ela em um contexto de néo aceitacdo € um reflexo de
uma realidade comum para muitas pessoas LGBTQIA+, que, ao buscarem afirmar sua
identidade, encontram barreiras como falas homofdbicas e/ou transfobicas, além da falta de
apoio das préprias familias. A mencéo a depressdo também destaca como a marginalizacao
pode afetar diretamente a salde mental dessas pessoas, tornando mais evidente a importancia

de ambientes acolhedores e de uma rede de apoio sélida.

A escolaridade também se configura como barreira de acesso da populagéo trans
ao mercado de trabalho. Isso porque, sem conseguir permanecer na escola, as
pessoas trans muitas vezes ndo conseguem a qualificacdo necessaria para
concorrer as vagas de emprego. (ALMEIDA e VACONCELLOS, 2018, p.316).

Sabendo da possibilidade de homofobia que alunos LGBTQIA+ possam enfrentar, é
preciso ter em mente que a transexualidade pode agravar esses embates, visto que ndo se
trata de uma orientacéo sexual (que por vezes pode ser mascarada para a sociedade), estamos
tratando de uma identidade de género que se manifesta as vistas de todos. “Para eles e para
elas, a sociedade reservara penalidades, sangdes, reformas e exclusoes” (LOURO, 2016,
p.16).

Dentre as letras da sigla LGBTQIA+, a populacdo transsexual é uma das mais
esquecidas dentro do movimento, sobretudo porque os outros membros dessa sigla
(como léshicas, gays ou bissexuais) fazem parte dela devido a sua orientacdo
sexual, enquanto os transsexuais fazem parte dela devido & sua identidade de
género e, assim, suas especificidades ficam a sombra de outras mais prevalentes,
como as dos homens e mulheres cis, gays, lésbicas ou bissexuais. (BORGES,
2021, p.32).

Quando se trata do ambiente escolar, 0 nome social na maioria das vezes nao €
respeitado, os banheiros nao sao inclusivos, € a sua vestimenta nao € aceita, afinal “a familia
sancionada pelo estado exclui gays e lésbicas” (LOURO, 2016, p.91). E quase inviavel que
alguém consiga se formar dada essas circunstancias, fato esse que reflete no nosso objeto de
andlise, a dificuldade de insercdo dessas pessoas no mercado de trabalho.

Em se tratando do nome social, a solicitacdo do seu uso é de fato muito importante
para essas mulheres que, burocraticamente e principalmente financeiramente, ndo acessam

a possibilidade de retificacdo de nome e género de forma institucionalizada e respaldada pelo
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Estado. Entretanto, como aponta Bento (2014b), o “nome social” ¢ uma gambiarra legal que,
ao mesmo tempo que “garante” direitos, também impede que esses direitos avancem para

uma esfera legal, visto que:

Uma estudante transexual terd seu nome feminino na chamada escolar, mas no
mercado de trabalho e em todas as outras dimensdes da vida tera que continuar se
submetendo a todas as situagdes vexatdrias e humilhantes e portar documentos em
completa dissonancia com suas performances de género. (BENTO, 2014b, p. 175).

Essa “gambiarra” se da ao fato de que quem geralmente esta a frente das decisGes
politicas s&o homens brancos e ricos, que frequentemente estdo “defendendo” a “familia
tradicional brasileira”. Bento (2014b) vai dizer que essas elites se apropriam da estrutura do
Estado para frear e impedir a ampliacdo e a garantia de direitos plenos as populacdes

excluidas.

H& um modus operandi historicamente observavel das elites que estdo
majoritariamente nas esferas da representacdo politica no Brasil, qual seja: a
votacdo/aprovacdo de leis que garantem conquistas para os excluidos
(econbmicos, dos dissidentes sexuais e de género) sdo feitas a conta-gotas, aos
pedacos. E assim se garante que os excluidos sejam incluidos para continuarem a
ser excluidos. (BENTO, 2014b, p. 166).

Sem escolaridade, o que sobra como possibilidade para essas pessoas? Segundo
dados do projeto Além do Arco-iris, da AfroReggae apenas 0,02% das trans estio na
universidade e cerca de 72% n&o concluiram o ensino médio. Em outras fontes, como
mostra uma pesquisa feita pelo defensor publico Jodo Paulo Carvalho Dias, que é presidente
da Comissdo de Diversidade Sexual da Ordem dos Advogados do Brasil e membro
conselheiro do Conselho Municipal de LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis,
Transexuais e Transgéneros) em Cuiaba, 82% das mulheres trans e travestis disseram nédo
ter concluido os estudos.!

“Quando eu fiz 16 anos eu sai da escola de vez, na verdade era pra
eu ter terminado porque minha mde me obrigava a ir, mas eu era
bem atrasada, sempre fui ruim na escola. Muito por conta do
preconceito, todo mundo me zoava, até mesmo as meninas. Eu
achava que ninguém gostava de mim, entdo eu fingia que ia pra
escola e ia pra casa de umas colegas minhas que nem estudavam

mais.” (Entrevistada 3, janeiro de 2024).

" Disponivel em: http://flacso.org.br/?p=15833
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A experiéncia da entrevista 3 narra, em algum nivel, como o ambiente escolar pode
ser hostil e nada acolhedor, principalmente para essas pessoas. Frequentemente, como dito
anteriormente, esse ato de ndo suportar mais a intolerancia alheia é lido como evasao, e néo
como uma impossibilidade de seguir adiante mediante as situagdes a que essas mulheres séo
submetidas por alunos, professores ou qualquer outro funcionario que componha esse

ambiente.

N&o existem indicadores para medir a homofobia de uma sociedade e, quando se
fala de escola, tudo aparece sob 0 manto invisibilizante da evasdo. Na verdade, ha
um desejo de eliminar e excluir aqueles que “contaminam” o espago escolar. Ha
um processo de expulsio, e ndo de evasdo. E importante diferenciar “evasio” de
“expulsdo”, pois, ao apontar com maior precisdo as causas que levam criangas a
ndo frequentarem o espago escolar, se terd como enfrentar com eficacia os dilemas
que constituem o cotidiano escolar, entre eles, a intolerancia alimentada pela
homofobia. (BENTO, 2011, p.555).

Sabendo do alto indice de prostituicdo dentre esse grupo, entendemos que nao se
trata de uma mera escolha por parte delas, mas sim um imaginario criado acerca das
mesmas que faz com que suas unicas proje¢coes sejam inclinadas para esse feito. “Os
‘corpos travestis’ sdo produzidos como itens de exibicdo da ambiguidade de género: sdo
corpos exotizados com vias a comercializagdo” (SOLIVA, 2019, p.9). “Foi no Rio que elas
comecaram a aprender a se tornar travestis e a sobreviver por meio do trabalho sexual, sua
principal atividade de trabalho” (VARTABEDIAN, 2014, p.278, tradu¢gdao minha).

Recorrendo a Bourdieu (2008), para pensarmos essas categorias é preciso ter em
mente como elas se formam de um modo geral. Nas palavras do proprio autor, uma
categoria seria um “principio coletivo de construgdo da realidade coletiva” (BOURDIEU,
2008, p.126). Essa suposta realidade coletiva produz a partir de categorizac@es, sujeitos que
sdo mais ou menos percebidos na sociedade. Bourdieu (2008) afirma que, quando se trata
do mundo social, as palavras sdo capazes de criar coisas ao serem enunciadas, produzindo
assim sentidos e consensos. Nesse sentido, faz-se necessario recuperar Chimamanda Ngozi
Adichie (2019), em “O perigo da histéria unica”, na qual a autora chama a atencéo para
narrativas que sdo produzidas de maneira hegemonicas, criando um discurso unico sobre
seja qual for o objeto, sujeito, historia ou contexto narrado. Essa narrativa Unica em torno
de mulheres trans e travestis tem produzido sujeitos que sdo impossibilitados de uma
narrativa diferente desse consenso que foi criado sobre suas existéncias.

Modificando de forma sutil, mas muito significativa, a célebre constatacdo de Max
Weber, Bourdieu (2008) afirma que o estado, além de buscar o monopélio da violéncia
fisica, também reclama a simbolica. Desse modo, se ele o faz, é devido ao fato de encarnar
ndo apenas na objetividade, ou se preferir nas estruturas, mas também na subjetividade, ou
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seja, nas formas de pensar e perceber a realidade. “A institui¢@o instituida faz com que se
esqueca de que resulta de uma longa série de atos de institui¢do e apresenta-se com toda a
aparéncia do natural.” (BOURDIEU, 2008, p.98).

E exatamente essa aparéncia “natural” que faz com que vejamos certos corpos como
passiveis de pertencer e ocupar apenas de determinados locais. Pode parecer como algo
intrinseco ao nosso imaginario e que as posi¢des ja nos sdo dadas, entretanto todo esse
mecanismo passa por um longo processo de naturalizacdo, como bem pontua Mary Douglas
(1998) ao dizer que o principio estabilizador das instituicbes é a naturalizagdo das
classificacOes sociais.

Essa naturalizacdo, como bem se sabe, ndo é um dado da natureza. Vimos
anteriormente como a midia produz imaginarios equivocados acerca dessas mulheres e como
isso pode ser introjetado no imaginario coletivo de muitas pessoas, inclusive pais e mées de
pessoas trans. Agora o que nos defrontamos € como isso pode influenciar de forma negativa
no estabelecimento de relagdes entre esses sujeitos e a outra parte da sociedade ndo trans. A
expulsdo de casa, o bullying, a violéncia fisica, psicologica e moral, a falta de oportunidade
de emprego. Tudo isso é fruto, ndo s6, mas tambeém desse imaginario estereotipado que por

muito tempo foi criado e reforgado por diferentes instancias da sociedade.

2.1- Da invisibilidade: Luta por Reconhecimento

Quando falamos de reconhecimento, pode vir a mente Hegel (1992) como o grande
classico dessa teorizacdo. Entretanto, o seu contemporaneo Axel Honneth (2003) é o
responsavel por recuperar a sua teoria do reconhecimento e elucidar aos leitores como ela
ainda é valida para ler a sociedade atualmente. Sendo assim, € a partir dele que guiaremos a
discussao que se sucede. Ambos os autores defendem a ideia de que o reconhecimento se da
na mutualidade de se reconhecer, ou seja, as partes envolvidas precisam reconhecer a
existéncia do outro como tdo legitima quanto a sua. A nao identificacdo diz respeito ao ndo
reconhecimento, como bem pontua Honneth (2003). Desse modo, “os individuos e 0s grupos
sociais somente podem formar a sua identidade quando forem reconhecidos
intersubjetivamente” (HONNETH apud SALVADORI, 2011, p.189).

\Vou recorrer para esse momento a dois autores: Strathern (2006) e Fanon (2008), que
a partir do entrelacamento de suas elaborac¢des poderdo me oferecer como tambem oferecer

ao leitor uma discussdo mais elaborada acerca da nogéo de reconhecimento. De uma forma
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mais abrangente, o texto “Pele negra, mdscaras brancas” de Frantz Fanon (2008)
problematiza essencialmente essa suposta nocdo de producdo do outro. Esse outro,
construido como o sujeito negro (em contraste com o sujeito branco), estaria impedido de se
apropriar da ideia de um “eu”. O trauma psicoldgico originario do processo colonial ¢ sem
duvidas alguma o cerne de sua argumentacdo. Ao longo de sua obra, € inequivoco afirmar,
a partir do préprio autor, que o sujeito negro necessita adotar diversas mascaras brancas para
existir em um mundo no qual a sua cor é entendida como inferior as outras. E somente apds
esse processo de “mascaramento” que 0s sujeitos negros poderiam apoderar-se das suas
identidades de maneira singular. Desse modo, dada a multiplicidade de méascaras a que se
precisa recorrer, 0 sujeito negro se vé impedido de contemplar a sua propria identidade,
correndo o risco de se ver somente a partir das lentes de outrem (0s sujeitos brancos).

Para corroborar com a minha analise, recupero aqui a introducéo da obra, na qual o
autor apresenta seu objeto de estudo, que se da atraves de uma andlise psicoldgica que tem
como finalidade entender a relagdo entre 0 homem negro e 0 homem branco. Ao fazer isso,
Fanon (2008) compreende que o0 negro tem como objetivo ser branco, enquanto o branco
empenha-se em apropriar-se da condigao de ser humano. “O negro quer ser branco, 0 branco
incita-se a assumir a condigdo de ser humano” (FANON, 2008, p. 27).

Nesse movimento de um se fazer a partir do outro, a humanidade das pessoas brancas
humaniza as pessoas negras, sendo assim, e por isso, a busca incessante do negro em “tornar-
se branco”. Com isso dito, adianto de antemao outro capitulo que guiara as discussdes aqui
propostas. O Gltimo capitulo do livro, intitulado de “O preto e o reconhecimento”, sera de
grande importancia nessa articulagdo entre a necessidade do uso das méscaras e 0
reconhecimento das mesmas. Entendendo que o negro busca a sua identidade a partir da
identificacdo com o branco, é imprescindivel que nesse processo haja o que Fanon (2008) a
partir dos estudos de Hegel (1992) chama de reconhecimento, sendo assim esses dois
momentos norteardo as discussdes que se seguirdo.

Partindo para Strathern (2006) em seu célebre trabalho, intitulado “O género da
dadiva: problemas com as mulheres e problemas com a sociedade na Melanésia”, 0 género
nitidamente € um dos elementos cruciais na sua analise. Sendo assim, Strathern (2006) define
género como categorizacbes de pessoas, artefatos, eventos, sequéncias etc. que se
fundamentam em imagens sexuais nas maneiras pelas quais a nitidez das caracteristicas
masculinas e femininas torna concretas as ideias das pessoas sobre a natureza das relacgdes

sociais. (STRATHERN, 2006, p.20). Tais categorizagbes nao se referem, ao que
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costumeiramente fazemos entre homens e mulheres, nem mesmo ao que diz respeito a
“papéis sexuais” e identidade de género. O que a autora estd buscando dizer ¢ que essas
formas de categorizar sdo baseadas em premissas que constroem as relagdes sociais. Para
Strathern (2006), é a partir da concepgdo nativa sobre a natureza destas relacGes que de fato
as mesmas sdo estabelecidas enquanto relagcdes que possuem caracteristicas masculinas e
femininas.

Para Strathern (2006), “masculino” e “feminino” representam a maneira pela qual os
melanésios tornam conhecidas as pessoas e as coisas. Desse modo, a forma como as pessoas
se relacionam ndo pode ser compreendida separadamente neste contexto. Entretanto, é
preciso ter muito bem delimitado que as identidades masculinas e femininas ndo sdo
carregadas apenas por homens e mulheres respectivamente, visto que, na sua elaboracéo,
todos 0s sujeitos carregam consigo caracteristicas masculinas e femininas, e essas podem e
séo acionadas na relacédo, a depender do potencial que cada uma carrega para que cada uma
dessas identidades possa vir a ser exteriorizada.

Como dito, Fanon (2008) esta concentrado em compreender a relacdo entre brancos
e negros, e para isso utiliza a analogia da mascara como mecanismo de aproximacao de um
na relagdo com o outro. Ja Strathern (2006) esta elaborando a nogdo de género a partir da
l6gica de troca das dadivas. O que une ambos os autores sdo as identidades construidas,
somadas, ajustadas e personificadas pelos sujeitos, ou seja, cada identidade (seja ela racial
ou de género) ganha forma a partir da relacao estabelecida com o outro. O negro sé é negro
no contraste com o branco, assim como a mulher s6 ¢ “mulher” na potencialidade que a
relagio estabelece para que ela a seja. E a partir desse ponto que se dara a minha reflexéo,
na qual o cerne do argumento centra-se em afirmar que as identidades enquanto mecanismo
de identificacdo é a capacidade de ser algo a partir de algo. Dessa premissa, € indispensavel
que pensemos essa ideia de “ser” a partir de um reconhecimento intersubjetivo, em que,
somos algo ndo apenas em contraste, mas também (e) na validacéo deste.

No primeiro capitulo do livro de Fanon (2008), “O negro e a linguagem”, 0 autor
desenvolve uma argumentacédo sobre a linguagem e como ela é entendida por ele como um
elemento (um dispositivo) que concerne ao sujeito negro uma possibilidade de trafegar pelo
“mundo do branco” sem necessariamente ser compreendido como negro na sua completude.
“Quanto mais assimilar os valores culturais da metropole, mais o colonizado escapara da sua
selva. Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco serd.” (FANON, 2008,

p.34). O negro que fala o francés é capaz de mascarar a sua negritude ao se apropriar de uma
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lingua branca e de se desfazer daquela que o “faz negro”. Esse processo de “mascaramento”
interpreto aqui como uma recuperagdo ou talvez uma apropriacdo do outro enquanto uma
possibilidade do meu “eu” o ser. Me refiro a uma capacidade de identificacdo causada a
partir do acionamento de elementos que confere ao sujeito uma semelhanca (embora eu
prefira dizer, uma igualdade) de tragos compartilhados. Em sintese, o que quero dizer é que
ao me apropriar de uma linguagem hegemonica, recupero com ela a identidade (a
identificacao) que ela carrega. “Falar ¢ estar em condi¢des de empregar uma certa sintaxe,
possuir a morfologia de tal ou qual lingua, mas é sobretudo assumir uma cultura, suportar o
peso de uma civilizagdo.” (FANON, 2008, p.33). O exemplo aqui utilizado é o da linguagem,
entretanto o plano de fundo dessa argumentacdo se da em dizer que essa identificacdo com
0 outro pode ser acionada no contexto da relacdo a fim de um se afirmar a partir de principios
desse outro.

Voltando a Strathern, a autora compreende o género na Melanésia como a
personificacdo das coisas, ou seja, € 0 processo de objetificacdo pelo qual essas mesmas
coisas ganham determinado valor. Como ela trabalha a sua argumentacdo baseada em uma
teoria da acéo, essas personificacdes sdo manifestas nas performances elaboradas por esses
sujeitos, entretanto essas performances precisam ser reconhecidas e o reconhecimento aqui
diz respeito a forma com a qual os atributos (masculino/feminino) conseguem ser

visualizados nessas relaces que as mesmas objetificam.

As performances precisam, assim, ser reconheciveis por seus atributos. Somente
certas performances, entdo, fardo "aparecer" apropriadamente as relac@es que elas
objetificam. Realizadas de maneira inapropriada, as relagBes ndo aparecerdo,
como quando as pessoas receiam usar 0s pressagios para estabelecer as benc¢édos
dos espiritos ancestrais ou estremecem em seus paramentos em face do escrutinio
de urna audiéncia critica. (STRATHERN, 2006, p.274).

Estamos falando de performance, entretanto, como ja havia dito em algum momento
desse texto, existir enquanto sujeito pressupde a existéncia de um outro, essa existéncia
também perpassa pelo campo do reconhecimento de um na relagio com o outro. E por esse
motivo que Honneth (2003) € indispensavel para endossar essa reflexdo. A ndo identificacao
diz a respeito ao ndo reconhecimento, como bem pontua o autor, e acrescento o inverso para
melhor conversar com o contexto a que Strathern (2006) se refere. Sem o reconhecimento
das performances, ndo ha identificacdo de género na relacéo.

...a formacdo da identidade do sujeito deve estar vinculada de modo necessario a
experiéncia do reconhecimento intersubjetivo; pois sua consideracdo implica
também na ilacdo de que um individuo que ndo reconhece seu parceiro de
interacdo como um determinado género de pessoa tampouco pode experienciar-se
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a si mesmo integral ou irrestritamente como um tal género de pessoa.
(HONNETH, 2003, p.78).

Vemos que o denominador comum entre Fanon (2008) e Strathern (2006) se da na
premissa de que as identidades sdo construidas e performadas a partir do encontro com 0
outro. Esse outro, seja na identificacdo ou no contraste, legitima a acao que € exercida pelo
primeiro em direcdo ao segundo e vice-versa. Como ja informei ao leitor, compreendo a
identidade enquanto essa aproximacédo (essa identificagdo) com outro. Seja em Fanon
(2008), na qual a linguagem francesa aproxima o negro antilhano ao branco; seja em
Strathern (2006), na qual o género é recuperado a depender do potencial para tal na relacao
de mesmo sexo ou de sexo oposto (0 que ela chama de sexo cruzado). Em ambos os casos,
estamos pensando em relagdes que contém outros sujeitos como referencial, sendo assim, é
a partir desse distanciamento ou dessa aproximacao do “objeto ideal” que determinadas
identidades sdo acionadas, seja para que haja um reconhecimento ou mesmo uma negacgéo
desta.

Vimos até aqui o reconhecimento se dando nessa esfera da mutualidade, mas é
preciso pontuar que, mesmo no encontro com o outro, essa possibilidade de reconhecimento
néo existe para todos. Butler, em seu livro intitulado “Quadros de guerra: Quando a vida é
passivel de luto?” elabora uma discussdo acerca do termo apreensao, que seria em sintese
entender que algo é vida. Em seguida, traz ao texto a no¢do de reconhecimento, que seria
reconhecer que essa vida € passivel de viver. Nas palavras da propria autora, “a condi¢do de
ser reconhecido precede o reconhecimento” (BUTLER, 2015), ou seja, antes de existir o
reconhecimento, é preciso que esse sujeito seja reconhecido primeiramente como vida.

Como ja visto em Douglas (1966), aqueles sujeitos que ndo se encaixam na norma
estabelecida acabam por ser excluidos das “engrenagens” sociais, visto que esses podem
ameacar o funcionamento desta. Butler (2015) n&do se distancia muito dessa nogéo, j& que
para ela apreender uma vida depende da forma que essa vida € mais ou menos concebida a

partir das normas existentes.

A capacidade epistemoldgica de apreender uma vida é parcialmente dependente
de que essa vida seja produzida de acordo com normas que a caracterizam como
uma vida ou, melhor dizendo, como parte da vida. Desse modo, a producdo
normativa da ontologia cria o problema epistemoldgico de apreender uma vida, o
que, por sua vez, da origem ao problema ético de definir o que é reconhecer ou,
na realidade, proteger contra a violag&o e a violéncia. Estamos falando, é claro, de
diferentes modalidades de “violéncia” em cada nivel desta analise, mas isso ndo
significa que todas sejam equivalentes ou que néo seja. (BUTLER, 2015, p.15).
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Dessa forma, podemos compreender a partir de Butler (2015) que ha “sujeitos” que
ndo sao exatamente reconheciveis como sujeitos e ha “vidas” que dificilmente ou, melhor
dizendo, nunca séo reconhecidas como vidas.

Para exemplificar um dos desdobramentos possiveis ao ndo reconhecimento de
mulheres trans e travestis, trarei um relato de uma das entrevistadas a seguir. Uma das
minhas interlocutoras, em sua entrevista, me indicou uma amiga para ser entrevistada devido
a um incidente que havia acontecido entre ela e um cliente. Essa amiga teria sido arrastada
no asfalto com o carro ainda em movimento. Na sequéncia, apresento o seu relato dado de
forma consentida ao conceder uma entrevista para mim ap6s a sua amiga “convencé-la” de

que seria interessante contar um pouco das suas vivéncias.

“Ndo posso falar nomes porque esta na justi¢a, mas posso falar sim.
Ent&o ai eu cheguei na pista no dia 4, nds sentada, tava conversando
com ela (a outra amiga que estava presente no momento da sua
entrevista). Depois eu vi chegar um carro e parar. Eu conversando
com minha amiga, ela viu que chegou um carro. Falei, eu vou la ver!
Ai ela falou, entdo vai! Eu fui. Fui, conversei com ele. Falei o preco.
Ele aceitou, eu entrei dentro do carro e fui. Ai nisso que foi,
chegamos no motel. Tiramos a roupa e tal. Ai ele comegou uma
encostar no meu 6rgdo. Eu ndo gosto que pegam no meu érgédo. E
tava machucando. Porque tem vezes que a gente coloca a calcinha
errada, machuca. E ele colocando a mdo, eu falei, para t& me
machucado, eu ndo td gostando. E ele ndo parou. E ai eu sai de cima
dele. Nao quis fazer mais nada com ele. Coloquei a roupa, falei,
vamos embora. Pede a conta e vamos embora. Ai ele ja virou outra
pessoa. Ja ficou esquisito, estressado. Nao queria deixar eu pedir a
conta de la. Ai até que enfim, ele pediu a conta. Ai entramos dentro
do carro e tal. Ele pagou o motel. Fomos embora. Ai na hora de ir
embora, ele comecou a acelerar o carro muito. Na rodovia, Ele
comecou a acelerar muito. Enfiando o carro do outro lado da pista
e tal. Ai ele parou. Parou ai chegando na avenida. Ele queria me
deixar 1a perto do circulo, 14 em cima. Eu falei para ele, ndo. Vocé

vai me deixar la perto do posto de gasolina. Vocé me achou ali, vocé
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vai me deixar. E ai ele correu com o carro mesmo. Assim, correu,
correu, correu, correu. Chegando pertinho do posto, ele parou. Eu
abri a porta do carro. Coloquei o pé para fora. Quando eu coloqueli
0 pé para fora, ele me empurrou. Ele me empurrou, segurou eu pela
mao e acelerou o carro. Ai eu fui arrastada do posto até perto do
trevinho que tem um ponto de circular ali. Ali ele viu que tinha uns
motoqueiros atras dele e as meninas vindo me socorrer. Ele largou
e foi embora. E ai te socorreram? Sim, (as meninas) ai eu fui para
frente da delegacia, chamei a policia, fiz o boletim no hospital.
Quando eu cheguei na segunda-feira, cadé o boletim? Nem
cuidaram de mim, nem 14 na Santa Casa cuidaram dos meus
ferimentos. Eu fui embora com os ferimentos todos cheios de sangue,
todo coisado de asfalto. Nem puseram a m&o, a médica nem p6s a
mao, nem cuidou, ndo curou nem nada. SO porgue sou trans. E eu
como eu estava com a cabeca meia voada, eu nem percebi nada. Ai
depois que eu coloquei ele no processo e tal, que eu fui conversando
com o advogado, o advogado foi achando que ele era médico, da
Santa Casa, os policiais arquivaram o negécio porque ele era
médico. Arquivou sem vocé pedir? Sim, sem eu pedir. Ai eu fui
conversar com a delegada. Ai quando eu conversei com a delegada,
a delegada achou isso um absurdo. Sim, foi um absurdo muito
grande. O que eles fizeram comigo é um absurdo. Se eu quisesse
processar a policia, processava também. Eu vou ter que comprar até
outro celular, porque o outro que eu tive, ele arregagcou meu

celular.” (Entrevista 6, margo de 2024).

Em uma pesquisa sobre transgéneros nas politicas publicas de satde feita por Itauane

de Oliveira e Moises Romanini (2020) os autores chegaram a seguinte concluséo:

Os resultados nos mostram que a existéncia de politicas publicas, por si s6, ndo
garante o acesso da populacdo trans aos servicos de salde, visto que este, ou
mesmo a falta dele, é transversalizado por diferentes fatores. Dificuldades como a
falta de preparo dos profissionais de salde, a patologizagdo da experiéncia
transexual e, principalmente, a falta de acolhimento ainda se fazem presentes. Em
detrimento disso, a boa vinculagdo com os profissionais de sadde contribui de
maneira direta para o processo de promocdo da salde dessa populacdo.
(OLIVEIRA e ROMANINI, 2020, p.1).
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A entrevistada 6, ao narrar que “nem cuidaram de mim, nem la na Santa Casa
cuidaram dos meus ferimentos. Eu fui embora com os ferimentos todos cheios de sangue,
todo coisado de asfalto. Nem puseram a méo, a médica nem pds a mao, nem cuidou, nao
curou nem nada. Sé porque sou trans.” ndo aponta somente a falta de preparo dos médicos
gue a atenderam nesse dia, visto que, nesses tipos de casos, o procedimento padrao deveria
ser de tratar os ferimentos de alguma forma ou recomendar ao menos alguma medicacéo.
Esse fato aponta também o ndo reconhecimento dessa mulher transgénero por parte da
equipe médica desse dia em questao.

O fato de terem retirado ou mesmo néo terem feito o seu boletim de ocorréncia devido
ao fato do agressor ser um médico mostra como esses sujeitos também ndo a reconhecem
como individuo, por isso ndo devem ter seus direitos assegurados por lei.

Infelizmente para mim e felizmente para colaborar com a pesquisa, irei narrar agora
a minha experiéncia com o ndo reconhecimento, que coincidentemente aconteceu apés a
escrita desse capitulo, mas que na minha visao nao poderia ficar de fora e por isso volto aqui
com o intuito de que ela seja registrada.

“Dia 4 de fevereiro de 2025, a proprietaria e moradora da republica
na qual eu estava morando ha quase dois meses chama o meu
namorado para uma conversa particular. At¢ o momento, tudo
dentro da normalidade, ja que ela queria falar somente com ele,
entdo nada mais justo que ela o chamasse em particular. Pois bem,
eu estava errada, ela queria falar de mim para ele, e por algum
motivo ndo queria me incluir na conversa (talvez por medo da minha
reacao?). A conversa se deu da seguinte forma antes que eu de fato
participasse: Olha, preciso que vocé e sua namorada saiam da casa
porque as outras pessoas que moram aqui estdo se sentindo
incomodadas e até ameacadas com a presenca dela. Meu namorado
entao interveio e disse que a conversa nao era particular, eu deveria
fazer parte e logo me chamou. Ela foi resistente e disse que nédo
precisava, mas ele insistiu e assim eu fiz. Ao chegar na sala onde
eles estavam, ele me contou que ela queria que a gente saisse até o
dia 10 de fevereiro, ou seja, nos deu apenas 6 dias, sob essa
justificativa que mencionei anteriormente: "incomodo e ameaca".

Pega de surpresa, eu a perguntei: “Como assim?” Ela ficou
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embaralhada com as palavras e disse: “Nao quero que fique aqui .
Eu perguntei o motivo e ela disse que algumas pessoas haviam
reclamado da minha presenca e que se sentiam desconfortaveis
comigo la. Questionei o motivo, ela simplesmente disse: “Foi o0 que
me falaram”. Eu certamente queria entender o que ela estava
querendo dizer, mas ja sabendo que se tratava de transfobia. Eu pedi
um motivo plausivel, ja que eu tinha acabado de chegar na republica
e ndo havia dado nenhum motivo que ela pudesse citar para
justificar esse suposto incomodo. Quem estiver lendo poderia se
perguntar: Como pode ser transfobia se ela me “aceitou” la, sendo
a proprietaria? Vou fazer uma breve contextualizacdo antes de ir
para os desdobramentos desse acontecimento. Meu namorado
morava la antes de mim, eu morava com outras duas meninas, mas
0 contrato acabou e ainda tinha 4 meses até a conclusdo do
mestrado. Isso era dezembro de 2024, os estudantes ja haviam
viajado para as suas cidades e eu ndo estava conseguindo achar um
lugar. Meu namorado entdo conversou com a proprietaria de onde
ele morava se a sua namorada poderia morar la com ele até marco,
que seria o prazo de conclusdo do meu curso. Ela concordou,
dizendo que ele era um menino muito bom e que, por nunca ter dado
trabalho para ela, ndo haveria problemas. Combinamos que eu
pagaria as contas igualmente e assim foi. Cheguei na casa no dia 10
de dezembro de 2024 e néo tinha nenhum estudante do total de 11.
Todos estavam em viagem de férias. Exceto a proprietaria, um
homem mais velho que trabalha, eu e meu namorado. Quando ela
me viu, senti que ela ficou surpresa por eu ser uma mulher trans.
Seria impossivel ela imaginar que a namorada de um inquilino tdo
tranquilo seria algo diferente de cisgénero. Como ela ja tinha
aceitado o acordo, ndo tinha muito o que ela pudesse fazer para ndo
ser transfobica tdo nitidamente. Mas eu ja havia percebido e
comentei com 0 meu namorado. Tudo foi correndo normalmente,
ficamos um més somente eu, meu namorado e o rapaz mais velho

que trabalha. Passado esse primeiro més, deu-se janeiro e entdo
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todos os estudantes comecaram a voltar. Foi com a volta deles, que
ainda ndo tinha me visto, que comecei a sentir que o clima estava
um pouco tenso, pois nitidamente eles ndo conseguiam disfarcar o
incomodo em “conviver” com uma travesti. Mas, até entdo, para
guem é uma minoria, conviver com pessoas que fazem com que
sintamos diferentes é algo bastante comum. Sabendo disso,
continuei a minha vida normalmente e somente comentava com
pessoas proximas que sentia uma certa resisténcia por parte deles,
mas nada que me fizesse querer sair ou que eles pudessem querer
que eu saisse. Com as 13 pessoas na republica, ficou quase
inevitavel cruzar os ambientes comuns sem ter alguns deles. A
cozinha sempre tinha alguém, a sala. Sendo assim, existir nesses
espacgos comegou a incomodar essas pessoas que até entdo estavam
em viagem e ndo precisavam “lidar” com a minha presenga. Antes
mesmo de dar um més com todos na casa, veio a reclamacéo dela
em nome de ‘“todos”. Ela poderia ter usado qualquer outra
justificativa para que eu saisse, mas afirmar que eu representava
uma ameagca na visdo dos outros moradores me fez entender que néo
se tratava de um simples pedido de saida, mas sim de discriminacao.
Conversei com uma advogada especialista em direitos humanos e
perguntei se isso se enquadrava em transfobia, ela disse que sim
devido a justificativa e a falta de algo palpavel que justificasse isso.
Algo que fizesse de fato com que eles se sentissem ameacgados. Algo
como consumo de excessivo de alcool ou uso de drogas. Ela me
orientou a ir a uma delegacia e registrar a queixa. No dia 06 de
fevereiro de 2025, procurei uma delegacia especializada nesses
tipos de crimes, a DECRIN- Delegacia especial de repressao aos
crimes por discriminacdo racial, religiosa ou por orientacéo sexual
ou contra a pessoa idosa ou com deficiéncia do distrito federal.

Quando cheguei a delegacia, a agente veio perguntar se queria fazer
um boletim de ocorréncia e eu disse que sim. Ela me disse para
adiantar o assunto antes de falar com o delegado e eu contei da

mesma forma que aqui escrevo. Ela me disse: “ndo é crime”, ela
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pode pedir para vocé sair a hora que ela quiser, e a justificativa de
ameaca é muito subjetiva, eles podem se sentir sim ameacados. Eu
a perguntei: ameagados com base em qué? Ela disse que era algo
dado a interpretacdo e que ndo iria fazer o boletim. Voltei para casa
aos prantos e bastante frustrada pela forma como a lei ndo nos
assegura e nos negligencia de diferentes formas. Escrever o relato
de uma entrevistada (como a anterior) é muito indignante, mas viver
a experiéncia de ser invisibilizada diante de uma situagio
nitidamente discriminatéria é perturbador. Fiquei 10 dias sem
conseguir escrever uma linha da minha dissertacéo, s6 pensando em
como a sociedade falha com mulheres como eu. ” (Autora, fevereiro
de 2025).

Por se tratar de uma delegacia especializada, espera-se um tipo de tratamento
cuidadoso e até mesmo assistencial com as denunciantes que a recorrem. Andrade (2018),
ao estudar Delegacias especializadas no atendimento a Mulher (Deam), busca, com base nos
relatos das mulheres, compreender o que é entendido para esses policiais, escrivaes,
delegados etc. como situacdo enquadravel na Lei Maria da Penha. Ao entrevistar alguns
desses funcionarios, a autora obtém a seguinte resposta: “A gente tem que encaminhar. Eu
ndo sou um profissional da &rea da assisténcia social, eu ndo tenho habilidade para isso. Eu
tenho que ter habilidade para fazer um encaminhamento, para acatar a pessoa... E eu acho
que, em qualquer delegacia, e em qualquer lugar, deve-se tratar a pessoa com respeito, com
educacdo. Hoje em dia, ja se percebeu gque o profissional, cada um, tem que lidar com aquilo
que esta habilitado. Eu ndo fui habilitada para a assisténcia social, nem para psicologia, e
vou fazer mal feito! Entendeu? (Entrevista com Beatriz, 2011).” (ANDRADE, 2018, p.234).

Essa falta de preparo atribuida como “néo fungdo” ¢ um dos dilemas tanto policiais

como medicos, principalmente quando estamos falando de pessoas trans e travestis.

A recusa ou resisténcia por parte das policiais em assumir ou incorporar a
dimensdo da assisténcia em suas atribuicdes ndo se constitui como simples
incompreensao ou intransigéncia em relacéo as formas e experiéncias de violéncia
domeéstica e familiar vivenciadas pelas mulheres. Essa recusa coloca em operacao
as ambivaléncias do trabalho policial. (ANDRADE, 2018, p.234)

Vé-se que, a partir do trabalho de Andrade (2018), algumas dessas agentes ndo estao
dispostas a incluir a assisténcia (ou apoio) as vitimas de violéncia doméstica como parte de

suas responsabilidades no trabalho policial, ndo aceitando assim se envolver com o0 apoio
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psicoldgico, social ou qualquer tipo de ajuda a essas mulheres. Essa resisténcia ndo € apenas
uma questdo de falta de compreensdo sobre o problema ou uma atitude intransigente. Em
vez disso, essa resisténcia esta relacionada a algo mais complexo, como dificuldades
estruturais ou culturais dentro do trabalho policial. Essas ambivaléncias estéo envoltas por
contradicdes, visto que, por um lado, a policia tem o dever de proteger e garantir os direitos
das pessoas, mas, por outro, enfrenta resisténcias internas, normas, e talvez até mesmo suas
crencas para lidar com situac6es de violéncia doméstica, o que cria uma ambiguidade no
papel que as policiais devem desempenhar.

Quando relato que fui a DECRIN e que a agente pede para me ouvir e entender se de
fato aquele acontecido se enquadra em algum tipo de crime discriminat6rio ou mesmo como
transfobia, ela sem duvidas alguma aciona os seus valores éticos e morais para interpretar
quais situacOes sdo passiveis de puni¢des e quais ndo. Com base nos dois relatos anteriores,
essa nocao de ouvir e registrar ocorréncias esta diretamente relacionada a quais narrativas
merecem ser ouvidas e quais merecem ou nado ser registradas. Essa afirmacao categorica de
gue ndo sdo psicologas e que ndo possuem competéncias para tal, e que as Unicas coisas que
sabem fazer € “enquadrar crimes”, ¢ uma afirmagao que tenta buscar reflgio em uma suposta

ideia de imparcialidade, quando na pratica cotidiana ndo é isso que se materializa.

Coibir um crime, registrar uma ocorréncia e ouvir as histérias enunciadas pelos
corredores da DDM acionam julgamentos morais, nogdes sobre familia, género,
conjugalidade e afetos. O fazer policial é afetado direta e intrinsicamente pelas
histdrias trazidas pelas mulheres, colocando em operagdo uma economia moral de
emocdes e de praticas. (ANDRADE, 2018, p.236).

Ao optarem por ndo registrar o boletim de ocorréncia que solicitei, estdo face aos
seus dilemas morais, as suas noc¢des preconcebidas e talvez ou certamente por valores que
me julgam indevida. Uma mulher trans e preta se sentir discriminada por uma ordem de
despejo sob a justificativa infundada de ameaca ¢ algo “subjetivo demais” para a
compreensdo policial enquadrar engquanto crime, injdria ou algo do género.

N&o queria fazer algo autobiografico ou mesmo escrever uma autoetnografia, mas
essa experiéncia me convidou a escrever um pouco sobre mim. A minha ideia inicial era
escrever uma dissertacdo que nao retratasse essas mulheres nas margens, que mostrasse as
alternativas para além da prostituicdo. Essa ideia ainda € um desejo meu, algo que ficara para
algum capitulo da minha futura tese de doutorado. Vivenciar essa experiéncia so me fez ter
certeza de que a escolha de uma mudanca tedrico-conceitual foi a melhor op¢do nesse
momento. E importante construir narrativas que mostrem essas mulheres para além de um
espectro marginal, por isso ndo abro mao nessa dissertacéo de elaborar uma discussao acerca
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da ideia de “re-pertencimento” e da construcdo de novas formas de fazer familia. Entretanto,
ndo pensar no estigma que paira sobre essas mulheres €, em algum nivel, também
negligenciar as suas existéncias.

O fato de querer que essas mulheres sejam retratadas de formas positivas néo faz com
que a realidade delas seja de fato assim. Pelos dados que apontei até aqui, vé-se que se trata
de uma pequena parcela dessas mulheres que fogem dessa norma de segregacéo e excluséo.

Nesse momento, ja caminhando para o final da minha escrita, creio ter feito a escolha
certa, visto que pensar os elementos que produzem esse lugar “inabitavel” para essas
mulheres é de grande valia para futuras elaboracdes que pensem formas de superar esses
entraves, ja que a questdo da visibilidade de pessoas trans e travestis nas ultimas décadas
tem sido marcada por um jogo complexo entre as forcas sociais que, por um lado,
reivindicam o reconhecimento dessas identidades e, por outro, perpetuam um imaginario de
marginalizagdo e invisibilidade. Em um pais como o Brasil, onde a luta por direitos humanos
e igualdade de género ainda € um campo aberto, as dificuldades enfrentadas por essas
mulheres vdo muito além do acesso ao trabalho e a educacdo; elas envolvem também a
constante busca por dignidade e respeito em espacos publicos e privados.

E importante notar que a invisibilidade ndo se da apenas pela auséncia fisica das
pessoas trans nos espacos sociais, mas também pela auséncia de narrativas e discursos sobre
suas realidades, sentimentos e vivéncias. Quando a sociedade ndo reconhece as pessoas trans
de forma integral e respeitosa, elas se tornam, em grande medida, seres invisiveis, cujas
necessidades e desejos sdo minimizados ou ignorados. Em contrapartida, as poucas
representacfes disponiveis, quando existem, frequentemente reforcam estere6tipos que
limitam as opcdes de vida dessas pessoas.

A reflexdo sobre a invisibilidade da populacéo trans se aprofunda quando pensamos
nos modos de vida que sdo oferecidos a elas. Como ja foi discutido anteriormente, a
prostituicdo, embora seja uma forma de sobrevivéncia para muitas mulheres trans, ndo deve
ser vista como uma escolha livre e consciente, mas como uma resposta ao empobrecimento
das alternativas disponiveis. A prostituicdo, em muitos casos, se configura como o unico
meio de obter algum sustento e sobreviver em uma sociedade que as rejeita de varias formas.

O estigma que essas mulheres carregam, que sempre as relacionam a prostituicao,
reforca essa invisibilidade, uma vez que a sociedade muitas vezes encara essas mulheres
com desprezo, considerando-as como culpadas pela sua propria marginalizacdo. Essa visao

distorcida contribui para a perpetuacdo de uma logica excludente, onde as mulheres trans e
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travestis sdo constantemente desumanizadas. Ao mesmo tempo, elas sdo acusadas de viver
uma “vida de escolha”, ignorando que essa escolha foi muitas vezes imposta por um sistema
que as exclui dos demais espacos de trabalho.

O discurso sobre o reconhecimento das pessoas trans, especialmente dentro de uma
perspectiva de identidade de género, é, entdo, um terreno fértil para uma reflexdo critica.
Afinal, como as pessoas trans podem ser reconhecidas como plenas cidadas se as estruturas
sociais ainda as encaram como “outras”? Como elas podem construir uma vida digna em um
ambiente onde a luta pela aceitacdo ¢ uma batalha constante?

Essas questdes se manifestam ndo apenas nas falas das entrevistadas, mas também
em suas historias de vida. Muitas vezes, o processo de “se tornar trans” envolve ndo apenas
a afirmacdo da identidade de género, mas também a superacdo de barreiras externas, como
a falta de apoio da familia, o bullying e a rejeicao da sociedade. Como vimos nas entrevistas
anteriores, a maior parte das mulheres trans e travestis que participaram da pesquisa foram
expulsas de casa ao se assumirem publicamente como tal. Esse abandono por parte das
familias € um reflexo do estigma estrutural que ainda permeia a visdo da sociedade sobre a
identidade trans, visto como algo fora da normatividade estabelecida.

A escola, um dos primeiros lugares onde essas mulheres sdo desafiadas em sua
identidade, também é um espaco de resisténcia e de repressdo. A experiéncia escolar de
muitas das entrevistadas revela o impacto do preconceito na formacdo de suas trajetdrias de
vida. A auséncia de politicas educacionais adequadas, que respeitem a identidade de género
e promovam a inclusdo, agrava ainda mais a vulnerabilidade dessas pessoas. Para muitas, a
escola ndo é um ambiente de aprendizado, mas de exclusédo. Isso é especialmente relevante
quando se observa o alto indice de evasdo escolar entre elas, que, diante do ambiente hostil,
acabam por abandonar os estudos, 0 que contribui ainda mais para o ciclo de pobreza e
marginalizacdo. O que resta, entdo, para essas mulheres que ndo conseguem sequer concluir
0 ensino béasico?

A saida, como j& mencionei, é frequentemente a prostituicdo. Mas essa realidade é
muito mais complexa do que uma simples escolha. O trabalho sexual €, na maioria dos casos,
uma condicao de subsisténcia, em contrapartida, as poucas alternativas viaveis de existir
materialmente no mundo. A falta de reconhecimento social e legal impede que muitas dessas
mulheres se vejam representadas nos espacos convencionais de trabalho e no mercado
formal. A educagéo, por sua vez, torna-se a grande chave para a transformacdo dessa

realidade. Se por um lado as politicas publicas voltadas para a incluséo educacional tém
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avangado, por outro, as resisténcias sociais, que ainda associam a identidade trans a um
estigma negativo, dificultam a efetivacdo desse direito fundamental.

Até o presente momento, os relatos das entrevistadas revelam o impacto da
marginalizagdo nas suas trajetorias, como a dificuldade de acesso & educacéo, o abandono
familiar e a falta de perspectiva de emprego. O que fica claro é que, para além das politicas
publicas, ha uma necessidade urgente de uma transformacdo na sociedade em relacdo a
percepcao das pessoas trans. Essa mudanca passa pela educacao da populacdo em geral, pela
conscientizacao sobre os direitos humanos e pela construgdo de um espaco de didlogo que
permita o reconhecimento dessas pessoas enquanto cidadas.

Esse processo de reconhecimento ndo pode ser visto apenas como uma questdo de
aceitacdo, mas como uma verdadeira transformacdo das estruturas sociais, econémicas e
politicas que perpetuam a marginalizacdo das pessoas trans. Afinal, como afirma Judith
Butler (2019), “o reconhecimento ¢ a base da justica social”. Sem reconhecimento, sem
visibilidade e sem dignidade, a inclusao dessas pessoas no mercado de trabalho, na educacéo
e nas relacOes sociais de modo geral, continuarad a ser um desafio quase impossivel de ser
superado. A luta pela incluséo e pelo reconhecimento das identidades trans exige mais do
que a¢Oes pontuais, ela demanda uma revolugéo nas estruturas que governam a sociedade e

que, até hoje, marginalizam essas mulheres de forma sistematica.

68



CAPITULO 3.

Quando o Estigma perde: A reinvencéo das relacdes familiares (o re-pertencimento)

Diante do historico da Antropologia, nota-se como a investigacdo sobre diferentes
formas de organizacdo social de parentesco compde parte importante da origem das anélises
antropoldgicas. Pois, por muito tempo, o estudo da humanidade, sobre sua origem e
diferentes povos, deu-se a partir da analise de sistemas de parentesco, uma vez que, ao
compreender essas estruturas, seria possivel obter ou inferir determinadas respostas sobre
questionamentos e reflexdes relevantes de cada época. Contudo, os métodos utilizados para
realizar determinadas observacgdes revelaram a forte presenca de um etnocentrismo, além de
provas que poderiam ser facilmente contestadas, assim tratava-se de uma verdade
conjectural. Face ao exposto, Radcliffe-Brown (1978) buscou estabelecer um método
diferenciado das “pseudo-histérias”, assim a intencdo de sua averiguagdo frente as
organizagOes sociais africanas seria combinar comparacdo e analise de sistemas sociais
diferentes.

Em resumo, o que ele buscava seria que, a partir dos resultados obtidos, fazia-se
necessario classificar alteridades e semelhancas dentro de um esquema formado por habitos
e normas que pudessem ser generalizadas, assim como determinadas particularidades
também fossem observadas. Dessa forma, constata-se um sistema marcado por
intercorréncias breves nas relagdes, embora a estrutura se mantenha em organizagdes
variadas. Por conseguinte, € possivel perceber uma visdo com base no mundo da ordem, ou
seja, analisar sistemas de forma ordenada, a partir de uma estabilidade que pode ser
percebida. Isto significa assimilar regularidades nas relagdes, fatores que se repetem e que,
portanto, formam uma sistematizacdo. Dessa forma, compreende-se a concepgao de redes
de relacdes (pessoa a pessoa) que estabelece uma estrutura social, assim o autor define como
foco para essa percepcdo quais elementos e/ou circunstancias normatizam as diversas
relacdes dentro de um grupo.

Isto posto, para a efetivacdo do método de andlise de Radcliffe-Brown (1978),
verifica-se a funcao social como pilar, pois diante das inferéncias advindas das analises de
trabalho de campo, busca-se atentar-se para 0 que permanece nas relacdes. Isto &, um
interesse predominante em relagdes entre “papéis”, além de normas e regras da sociedade.
Por isso, o estrutural funcionalismo trata-se de um estudo das normas relacionais a partir da

funcdo social presente em diferentes contextos. Nesse sentido, a teoria basica para afirmar
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essa compreensdo de sistema de parentesco encontra-se na teoria da descendéncia, ou seja,
o relacionamento social de filiagdo fundado a partir da fato da reproducao.

Assim sendo, o atomo do parentesco encontra-se nas filiagdes, pois seria a
materializagdo das estruturas sociais, em razdo dos grupos de descendéncia e como sua
organizacdo define-se no decorrer do tempo. Isto posto, percebe-se a busca de instituir leis
universais a partir de generalizacdes testadas em pesquisa de campo, assim, ocorre a
conviccdo de um principio de segmentacao doravante aos estudos dos sistemas matrilineares
e patrilineares.

Perante as elucidacdes expostas, nota-se que, para Radcliffe-Brown (1978), a teoria
de descendéncia se afirma a partir do principio da consanguinidade. Dessa forma, para ele,
0 que predomina em uma organizacdo social sdo os acontecimentos concretos e observaveis
e que, por serem recorrentes, respaldam a fungéo social dentro de um sistema de parentesco.
Na sua teorizacao sobre o parentesco, vé-se que o casamento € entendido por ele como quase
que “um mal necessario”, pois casar-se supostamente era uma das funcOes a serem
cumpridas dentro da sociedade.

Para Radcliffe Brown (1978), o parentesco estd mais pela via pablica (visto que
carrega consigo uma funcéo de organizar o mundo social) do que pela via privada. Na teoria
da descendéncia, nota-se que o parentesco é baseado na procriacdo, seguindo a légica {mée,
pai e filhos(as)}, ou seja, 0 que predomina é o composto natural e bioldgico, o que podemos
chamar de principio da legitimidade e/ou consanguinidade. Com isso, e entendendo que para
Radcliffe Brown (1978) a funcdo é social, é possivel visualizar que o pai tem uma funcéo
nessa estrutura, ndo a toa que nas discussdes atuais sobre o tema, a auséncia dos pais (a figura
paterna quando se trata de maes solo) é por vezes lida como uma lacuna a ser preenchida,
visto que existe uma funcao a ser desempenhada por esse mesmo sujeito.

Ja no que se refere a teoria da alianca, temos o antropdlogo francés Claude Lévi-
Strauss (1978) como o seu principal proponente. Sua teoriza¢do sobre o parentesco foi de
extrema importancia para engendrar os estudos sobre a familia. E possivel evidenciar que o
argumento do autor ndo se limita a analise da familia como um grupo social concreto, mas
ao que a mesma revela do mundo social, ndo abandonando a concepcao de que a sociedade
se estrutura a partir de um sistema de relagbes (mutualidade, reciprocidade, direito e
obrigacao).

Em sintese, o que ele faz é deslocar o foco da familia como unidade, trazendo luz

para o sistema de parentesco como um feixe de relacdes, evidenciando o carater cultural das
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relacGes familiares. Diferentemente do funcional-estruturalismo britanico difundido por
Radcliffe-Brown, em que a teoria do parentesco era baseada na teoria da descendéncia, nas
quais as genealogias levariam as segmentacdes, o que Lévi-Strauss (1978) faz € tratar a teoria
do parentesco como a “teoria da alianga”, pelas quais as genealogias levariam a formagao de
aliangas privilegiando as trocas. Nesse sentido, o autor vai em busca das estruturas
elementares, que seriam esses sistemas que prescrevem o casamento com um certo tipo de
parente, € o que podemos chamar de casamento preferencial.

Lévi-Strauss (1978) ird construir a sua teoria a respeito do parentesco a partir de uma
argumentagdo sobre a proibicdo do incesto, a qual chegara ao casamento entre primos
cruzados. Observa-se que a proibi¢do do incesto ndo é somente uma interdicdo, visto que,
a0 mesmo tempo em que proibe, também ordena. E possivel fazer essa leitura principalmente
quando o autor trata do conceito de reciprocidade, dado que, quando um homem ““abre mao”
da sua irmd, ha em outro lugar um outro homem fazendo 0 mesmo, possibilitando assim que
o casamento cruzado (“a troca”) acontega e gere assim uma alianga entre duas familias e/ou
grupos distintos.

Para seguirmos, é preciso deixar claro ao leitor que essas teorias brevemente
apresentadas aqui foram revistas pela nova geracdo de antropologos e antropdlogas,
influenciados pelos estudos de género e em didlogo com as teorias de Schneider (1972;
2016), provocando mudancas importantes nas pesquisas sobre o tema.

A principal contribui¢do de Schneider (2016, p. 127) ¢ a demonstracdo de que “o
parentesco nao € uma teoria sobre a biologia, mas a biologia serve para formular uma teoria
sobre o parentesco”, ou seja, as ideias sobre o biologico sdo, na verdade, concepgdes
culturais que reformulam as nocBes de parentesco. Nesse contexto, o parentesco é
compreendido como um sistema cultural composto por simbolos e unidades independentes,
que podem ser explicadas em seus proprios termos (KUPER, 2001). Além disso, como visto
anteriormente, o autor critica o etnocentrismo presente nas “teorias classicas”, evidenciando
que termos como genealogia, filiagdo e familia sdo construcbes culturais especificas de
europeus e norte-americanos, e ndo das proprias sociedades estudadas (KUPER, 2001).
Dessa forma, Schneider (2016) contribui para uma mudanca no estudo do parentesco,
permitindo que seja pensado ndo como uma entidade isolada, mas em relagcdo a outros
aspectos sociais.

Os significados atribuidos as relagbes de parentesco derivam de uma série de

dominios culturais, incluindo religido, classe social, etnia, concep¢do de pessoa,
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nacionalidade e género (YANAGISAKO; COLLIER, 1994). Nesse sentido, para
Yanagisako e Collier (1994), género e parentesco se constroem mutuamente e ndo podem
ser analisados separadamente, pois se realizam juntos dentro de sistemas culturais
especificos. Novas abordagens sobre os estudos classicos de parentesco foram introduzidas
por antropblogas feministas, que ja questionavam a dicotomia entre sexo (natureza) e género
(cultura), além de repensarem a universalidade da categoria “mulher”.

Segundo Claudia Fonseca (2003), foi com base na correlacdo teorica entre Schneider
e outras antropélogas feministas, como Yanagisako e Strathern, que se formou uma
associacao estratégica de ideias entre os campos de género e parentesco. Essa nova viséo do
parentesco resultou na alteracdo do vocabulario, com a introducao de termos como conexao,
conectividade ou relacionalidade (originado do inglés relatedness), proposto por Carsten
(2004), a fim de distanciar a discussdo da dicotomia biologia-cultura. A ideia de
relacionalidade vai além da transmiss@o de substancia (principalmente por meio do sangue)
como fundadora das relagcbes de parentesco, permitindo que novas tematicas, como adogao,
homoparentalidade e o uso de novas tecnologias reprodutivas, fossem incorporadas as
pesquisas (FONSECA, 2003; PISCITELLI, 1998). Assim, a perspectiva relacional abre
espaco para pensar o parentesco em articulagdo com outros temas.

Com esse debate em mente, partirei agora para uma andlise da forma como as
relacdes familiares mudam com a transicao de género de um membro da familia.

Entendendo que sexo, género e parentesco ndo sdo naturais, mas construidos
socialmente por meio de discursos e praticas em diferentes contextos, o foco esta nas
interacdes cotidianas dentro da familia, considerando a transicdo de género como um
processo que afeta tanto as dinamicas familiares quanto as relacdes sociais em diversos
espacos, como instituicdes publicas e grupos de apoio. A ideia central é entender como essas
relacdes se transformam no dia a dia.

Para essa discussao irei recorrer a Janet Carsten (2014), em seu artigo intitulado “A
materia do parentesco”, no qual ela entende a “relacionalidade” como uma forma de
contornar a dicotomia do bioldgico/social e a bagagem singular que “parentesco” carrega
enquanto termo analitico. A autora, em sua tentativa de ndo cair nessa dicotomia, busca
compreender o “espessamento” e “diluicao” do parentesco, sobre como ele ¢ feito e
dissolvido ao longo do tempo, sobre gradacGes de parentesco e sobre diferentes substancias
e metéaforas por meio das quais esses processos ocorrem (CARSTEN, 2014, p.103). Segundo

Monteiro (2018), “a perspectiva da relacionalidade abre a possibilidade para pensar o
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parentesco interseccionado com outros temas” (MONTEIRO, 2018, p. 42), e essa
interseccdo se da nesse trabalho a partir da conjuncdo do que entendemos até aqui como
“fazer familia” e a transigcdo de género dessas mulheres.

Para corporificar as minhas elucidagbes, as entrevistas dadas pelas minhas
interlocutoras irdo aparecer nesse capitulo de forma recorrente para que eu consiga, a partir
das suas vivéncias compreender como 0s Seus respectivos processos de transi¢do impactaram
de forma sutil e/ou abrupta suas experiéncias de vida no que confere a dindmica familiar.

Quando pensamos em sexualidades ou identidades dissidentes no seio familiar, pode-
se assimilar rapidamente a ideia de aceitacdo. Entretanto, serem aceitas por suas familias ndo
significa para algumas dessas mulheres serem aceitas por “completo”, veremos que para esse
grupo, serem aceitas implica negociacdes constantes. Esses processos de aceitacdo e
redefinicdo de limites ndo sdo tranquilos. Eles geram disputas e tensdes dentro da familia, ja
que as pessoas que "aceitam a aceitacdo" podem ter davidas, insegurangas ou discordancias
sobre essa mudanca. Ou seja, mesmo aqueles que estdo, teoricamente, aceitando a nova
situacdo, podem passar por um processo de questionamento e desconforto diante das novas
configuracdes. A aceitacdo de novas pessoas ou mudancgas na dinamica familiar ndo é um
processo simples ou sem conflitos, pois envolve a revisdo de normas, valores e relagdes, o
que pode gerar disputas e tensoes.

Arthur Leonardo Costa Novo (2021) apud Oliveira (2013) mostra que:

mesmo que a aceitacdo implique em relagdes de inclusdo e excluséo de pessoas na
rede familiar que envolvem, por sua vez, a redefinicdo de limites morais e normas
de condutas aceitaveis, a conformagdo desses arranjos ndo deixa de envolver
disputas, tensdes e questionamentos por parte das pessoas que “aceitam a
aceitacdo”. (NOVO, 2021, p.183).

Pode soar como ébvio que dentro de uma familia sempre ha a questao da negociacao.
Entretanto, quando falamos de pessoas trans, é preciso pontuar que existe a negociacdo de
uma nova identidade, um novo nome, uma nova vestimenta, um novo sujeito. Esse tipo de
negociacao pode afetar valores éticos e morais, como também colocar em xeque a construcéo
estereotipada que determinadas familias podem ter acerca dessas pessoas. Diferentemente
de uma sexualidade dissidente, que embora tenha sido por bastante tempo marginalizada, a
identidade trans, como elaborada no capitulo anterior, é basicamente construida sobre a
sombra do estigma. Aceitar a possibilidade de um familiar representar algo que esta
associado coletivamente ao crime, a sujeira, ao exterminio, significa questionar as suas

proprias convicgdes, e isso certamente implica em uma reinvencdo dessas relagdes.
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“Aos 15 anos de idade, fui expulsa de casa pelos meus pais, quando
comecei a me descobrir usando as roupas das minhas irmas e da
minha mée. Quando meus pais observaram esse traco em mim, me
mandaram para viver com a minha avo materna (vo tem seus netos
e netas preferidos, eu era uma delas). Minha vé ndo entendia, assim
como eu também ndo, mas me aceitava muito mais que meus pais.
Fiquei com ela uns 2 anos, por volta dos 17 resolvi ir embora de
casa porque queria ser uma mulher de verdade, e ali eu vivia de
acordo com algumas coisas de que ela gostava ou ndo. Mesmo eu
sendo mais livre, eu ainda ndo era 100%.” (Entrevistada I,

dezembro de 2023).

Essa primeira entrevistada me relatou que, ao se descobrir como trans e contar para
0S seus pais, havia sido expulsa de casa nesse primeiro momento. Vemos que a relacdao
familiar muda, uma pessoa “deixa de fazer parte”. Em um segundo momento, mandaram-na
para viver com a avo, que teoricamente a aceitava. Entretanto, dentro dessa dindmica de
aceitacao, havia coisas que a avé ndo aceitava. Dentre essas coisas havia as negociaveis e as
inegociaveis, fato que fez com que a entrevistada 1 resolvesse sair da sua casa.

“Sobre a minha familia, as vezes eu visito, mas eles ndo me aceitam
100%, tem s6 umas primas que gosto. Minha avo j& morreu, mas eu
cheguei a ver ela depois do silicone. Ela ficou meio assustada, mas
me entendia. Diferente dos meus pais, que s6 falam comigo quando
precisam. Minha familia € as meninas da rua e até os clientes. Tem
uns que sdo até mais educados do que os proprios parentes.”

(Entrevistada 1, dezembro de 2023).

A partir do relato dessa primeira entrevistada, é possivel observar como a dindmica
familiar foi alterada com a “revelagdo” de sua transexualidade e como as negociac¢des do que
para ambas as partes eram ou ndo aceitaveis ndo se alinharam até o momento, produzindo
assim um rompimento, ou talvez o que poderia ser descrito como uma relacdo enviesada,
como a propria entrevistada diz: baseada em interesses.

Vamos seguir com uma narrativa na qual as relagdes se alteraram significativamente

apos uma conversa sobre a transexualidade da entrevistada em questao.
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“Com 15 anos, eu me assumi gay, eu falei pra minha mde que eu
queria ser igual a Pabllo Vittar. O meu pai que ndo me aceitava.
Minha mae me amou desde o comecinho.” (Entrevistada 6, marco
de 2024).

Embora existam pessoas que “sempre” se entenderam como trans, mesmo que nao
soubessem por algum momento nominar, é bastante comum pessoas trans se entenderem
primeiramente como gays, lésbicas e até mesmo néo binarios. Certamente isso faz parte de
um processo individual de reconhecimento, e com ele, evidentemente, apresentam-se 0s
dilemas que o proprio ato de se reconhecer carrega. Essa primeira entrevistada, no seu
processo, se entende inicialmente como um homem gay. Sua mde entende e 0 seu pai nao.
Isso leva a um dilema na dindmica familiar, pois, segundo a entrevistada, sua mée sempre
repreendia o seu pai para entender melhor a informacéo recebida.

Passados trés anos, ela definitivamente se entende como uma mulher trans e passa a
usar vestimentas lidas como femininas. Nesse momento, é desencadeada uma interrogacao
entre os pais, visto que j& haviam aceitado a sua sexualidade, mas ndo aceitavam as suas
vestes.

“Com uns 18 anos falei pra minha mde, mde, eu quero ser trans.
Minha mée néo sabia o que era isso. Para ela, eu ia ficar ruim, igual
eu fiz, prostituicdo, que eu ia usar droga, que eu ia ficar muito louca.
Depois da Pabllo Vittar eu comecei a me interessar mais. A minha
vizinha comegou a me dar roupa. Ai, eu fui me montando de menina
aos pouquinhos para a minha mae. Até o dia que a minha mae sentou
na mesa junto do meu pai e falou pra mim. Agora, vocé vai ter que
decidir. Vocé ta com 18 anos, vocé vai ter que decidir. Ou vocé quer
ser assim ou vocé quer ser assim. Porque as duas coisas ndo dao
certo. Ou vocé é uma coisa ou vocé é outra.” (Entrevistada 6, margo

de 2024).

Como ja mencionado anteriormente, a aceitacao da sexualidade ¢ diferente, visto que
para muitos ela ndo é evidente aos olhos, ela acontece no dominio particular. A expressdo
"ser gay tudo bem, desde que seja entre quatro paredes" € um discurso que legitima o
ambiente privado como o Unico lugar em que a sexualidade pode ser exercida, entretanto,
para alguns sujeitos, isso ainda é uma forma de aceitacdo. J& para as pessoas trans, na qual a
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mudanca ¢é fisica, essa aceitacdo passa por outra régua, fato esse ilustrado pela experiéncia

da entrevistada 6. No qual, em um primeiro momento, a mée aceita, ja no segundo momento,

ela questiona a ambiguidade. Essa ambiguidade é o que faz com que a familia extensa, que

em um primeiro momento era indiferente, passe agora a escolher o que podem ou ndo aceitar.
“A familia da minha made me aceitou de todos os jeitos. Minha avo,
meus tios, irmaos da minha mae me aceitam super bem. Mas o lado
do meu pai, eles... Sempre foi uma familia mais conservadora. Todos
os meus tios (por parte de pai) ndo me aceitam.” (Entrevistada 6,
marco de 2024).

Nas préprias palavras da entrevistada 6, 0 seu pai ja passou a aceita-la, porém em
alguns momentos ela volta a falar em como ele a aceita parcialmente, ou ainda a entende
pouco acerca da sua transexualidade.

“Nunca fui expulsa. Mas meu pai sempre teve umas falas meio que
me machucam. Até hoje. Até ai minha mae fica repreendendo ele.
Sabe? Umas coisas meio estranhas. Frases de que tipo? Tipo... Ah,
mas dois homens sdo esquisitos. Como que vai ter dois homens
dentro de casa? Porque meu pai ndo aceita que eu tenha namorado.
SO que a mamae ja falou pra ele. Nao tem jeito de eu segurar ela.
Porque ela é mulher. N&o tem dois homens dentro de casa. E um
homem ou uma mulher? E uma mulher. Aprende isso. Que mesmo
ela tendo o érgdo que ela tem debaixo. Ela é uma mulher. Ele ndo

entende. Mas ele vai entender. Um dia eles tém que entender.’

(Entrevistada 6, marcgo de 2024).

O que eu quero dizer ao recorrer as conceituacdes de Carsten (2014) é que a relacao
estabelecida entre a entrevistada 6 e o seu pai nitidamente materializa o que a autora chama
de diluicdo do parentesco, ou se preferir, o afrouxamento das relagdes. Mas assim como pode
haver uma dilui¢do, também é possivel que haja um espessamento. Caminhando para o final
da entrevista, comentei mais uma vez sobre o seu pai: “Hoje em dia, ele ja aceita? Hoje em
dia, ele ja nem liga.” Foi a partir dessa pergunta que pude ver que a relagao dos dois ndo era
mais como ela havia narrado até 0 momento. Ela me disse que o pai ja a tratava no feminino

e ndo tinha mais falas equivocadas a respeito da sua identidade.
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Temporalidade, a0 meu ver, nos convida a ver como parentesco € um processo
inerentemente graduado; pensar sobre tempo e parentesco € também pensar em
termos de mais ou menos, permitindo maneiras de entender como o0 parentesco se
acumula ou dissolve ao longo do tempo. (CARSTEN, 2014, p.115).

Vé-se que o tempo pode ser um importante elemento no estreitamento ou no
afrouxamento das relagdes, fortificando ou enfraquecendo as nogdes de parentesco.

Rupturas totais nos vinculos com a familia se mostraram menos recorrentes do que
eu pudesse sugerir antes da minha pesquisa e principalmente antes de algumas leituras sobre
a tematica. Diversas pesquisas sobre homossexualidade, por exemplo, ja demonstraram que
as pessoas frequentemente buscam preservar as relagdes familiares para que ndo haja um
rompimento absoluto entre os envolvidos (GROSSI, 2003; PAIVA, 2007; ZAMBRANO,
2008; OLIVEIRA, 2013; GHIORZI; TARNOVSKI, 2014). Estudos acerca do tema
transexualidade indicam que frequentemente ha um esforgo conciliatério nas familias
(SILVA, 1993, 2007; CARDOZO, 2007; 2010; BENTO, 2014; 2017; ZAMPIROLI, 2017).
Fato esse que se traduz também no meu trabalho de campo, no qual pude observar, a partir
das narrativas das entrevistadas, que em algum nivel havia sim uma tentativa de recuperar o

vinculo inicialmente rompido e até mesmo impedir que o vinculo de rompa por completo.

“Quando eu tinha uns 18 pra 19 anos meu pai brigou comigo porque
eu andava com uns gays e ja estava me vestindo de mulher. Ele disse
que ndo ia aceitar isso na casa dele. Meu pai € um homem da roca,
meio chucro, entdo eu nem julgo ele hoje em dia. Mas diferente de
outras amigas minhas ele ndo me mandou embora, ele s6 brigava
bastante, s6 que aos poucos ele foi se acostumando. Nessa época eu
jé saia com esses meus amigos que eram gays, e com eles eu conheci
outras meninas trans. Eu lembro que quando meu pai brigava
comigo, minha mae até era contra, mas ela escutava sé ele, no fim
nao tentava impedir, sé falava pra eu o respeitar. Devido as brigas
frequentes eu fui morar com esses meus amigos, eles que pediram
pra mée de um deles pra eu ficar 14. Nao fiquei por muito tempo,
mas me ajudou muito. Eu ndo fiquei muito 14 porque uma amiga
trans da época me falou se eu quisesse a gente poderia morar juntas
porque como ela ja era trans seria mais facil pra mim. Eu achei que

fazia sentido mesmo e fui”. (Entrevistada 5, margo de 2024).
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A entrevistada 5 narra que ndo houve uma expulsdo de casa como acontecia com
outras amigas suas. Sua mée tentava intermediar as discussdes e aos poucos o pai foi se
acostumando com a sua transi¢do, entretanto, devido as brigas frequentes, ela mesma opta
por sair de casa. Nesse campo das negocia¢des, como vimos até aqui, uma das partes
geralmente cede, ela acaba fazendo esse papel para evitar mais transtornos e poder ser quem
realmente ela se identifica.

Dito tudo isso, ndo quero que parega ao leitor que esse processo de “aceitacdo” e
negociacao desse novo sujeito seja algo que pese mais para as familias do que para essas

proprias mulheres em si.

As mudancas na familia estdo intrinsecamente relacionadas com as caracteristicas
individuais de cada elemento, assim, como com a pressdo que a sociedade impde,
para o assumir de diversos papéis essenciais a sobrevivéncia e continuidade da
familia. Consequentemente estas mudancas podem implicar reestruturagdes
(devido as dimensdes das alteragcbes que provocam) e sdo0 cruciais para a
continuidade da estrutura. Existe uma continuidade na estrutura pré e pos
“mudanga”, pois vao existir tentativas para encontrar novas respostas, um
(re)equilibrio, sem que haja uma rotura com o modelo anterior, surgindo assim
novos modelos relacionais. Estes processos sdo transversais a todas as familias,
sendo a forma e os meios com que lidam com as “mudangas” (flexibilidade,
abertura, criatividade, etc.) o que as diferencia. (SILVA, 2019, p.8).

Quando Silva (2019) diz que as mudancas na familia também estéo relacionadas com
a pressao que a sociedade impde para o assumir de diversos papéis essenciais a sobrevivéncia
e continuidade da familia, ela me leva a refletir como a expectativa acerca do que pode ser
entendido como “pape€is sociais” ndo existe somente para pais e maes, como poderia se
supor. Essas mulheres também s@o submetidas a uma pressdo que lhes diz que ser o que sao

em alguma medida compromete a nogéo de continuidade familiar.

Outra imagem recorrente constrdi a familia como a materializacéo da soberania da
natureza: um homem e uma mulher, dando continuidade a espécie. A
complementaridade perfeita. Seria na heterossexualidade que essa instituicao
encontraria sua coeréncia e unidade. O questionamento da heterossexualidade
como Unica possibilidade dos sujeitos viverem suas sexualidades e a
despatologizacdo das homossexualidades tiveram desdobramentos na concepgéo
de familia. O que estd em jogo é uma disputa sobre as concepcdes de familia.
(BENTO, 2012, p.275).

N&o se pode correr o risco de pressupor que se aceitar significa necessariamente um
alivio, no qual nao envolve um esforco de si mesma para aceitar que ser o que € na sociedade
na qual estdo inseridas é um fardo a se carregar.

O que Silva (2019) suscita com a sua afirmacdo €, na minha leitura, que as mudancas
na estrutura e nas dindmicas familiares sdo influenciadas pelas pressdes sociais que exigem
que os membros da familia desempenhem uma variedade de “papéis” essenciais para
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garantir a sobrevivéncia e a continuidade do grupo. A sociedade, com suas normas e
expectativas, impde uma série de responsabilidades aos individuos, como a necessidade de
trabalhar, reproduzir, educar os filhos e manter a coesdo familiar, o que leva a
transformacGes nos modelos familiares. Essas pressdes podem gerar novas formas de
organizacédo familiar, fato esse bastante recorrente entre a populacdo LGBTQIA+.

O discurso de continuidade familiar esta quase sempre ancorado na ideia biologizante
de reproducéo, deixando subentendido que essas mulheres, ao se entenderem como tal e se
assumirem, acabam por interromper a possibilidade de dar origem a filhos, sobrinhos, netos,
dentre outros.

Sobre a ideia de ser criada uma expectativa acerca dos filhos, sabe-se que € algo que

antecede o proprio nascimento. Silva (2019) analisa que:

Quando estas expectativas ndo sdo atingidas, como no caso da existéncia de um/a
filho/a trans*, as familias podem tornar-se, ou ndo, apoiantes e/ou experienciar
sentimentos de dececdo, frustracdo e mesmo de fracasso sentindo-se responsaveis
e culpados por terem “falhado” nos seus papéis de pais e mies. (SILVA, 2019,
p.10).

De uma forma bem extensiva, é sabido que, de fato, os pais, ao saberem que véao ter
um filho, logo querem saber o sexo do bebé e, com isso, inicia-se uma série de atributos e
artefatos que fagam essa crianga ser assimilada ao sexo atribuido ao nascimento. Entretanto,
preciso pontuar o lugar dessas mulheres nessa relagdo. Imaginem viver 15, 20, 30 anos a
sombra de uma imposicéo estética, comportamental, sexual e identitiria. Quando falamos
de aceitacgdo, principalmente no seio familiar, é preciso levar em consideracao o esfor¢co que
essas mulheres tiveram antes de tudo para se aceitarem. Embora exista uma expectativa
anterior ao nascimento, essas mulheres passaram 0 mesmo tempo que os familiares vivendo
sob o signo que todos as reconhecem, ou seja, se desfazer dele é algo complexo até mesmo,
sendo principalmente, para elas. Essas mulheres foram nomeadas e se autoidentificaram
como tal pelo mesmo periodo que esses pais também o fizeram. Se € preciso pontuar a
dificuldade familiar em assimilar esse novo sujeito, € imprescindivel que pontuemos como
também é dificil para elas, e como é ainda mais dificil quando ha um discurso ou elementos
que fagam com que elas remontem um passado que elas estdo contestando.

Correa (2024), em sua autoetnografia intitulada “Filhos (transexuais) ndo vém com
manual de instrugdes: uma autoetnografia da maternidade”, narra como foi lidar com os
dilemas em ter um filho trans e como isso fez com que ela buscasse diversas fontes de
informag0es a fim de compreendé-lo e ndo correr o risco de agir com base nas narrativas

dominantes sobre pessoas trans. Observa-se um movimento nesse tipo de pesquisa
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minoritario, vemos até esse momento que a maioria das producGes relata os familiares,
mesmo que em um primeiro momento, se guiando pelos esteredtipos e pelo discurso
hegemonico da cisheteronormatividade.

Novo (2021) vai trazer de exemplo para a sua pesquisa mées que tém uma certa
resisténcia com a transicdo de género de seus filhos e como algumas delas deixam isso

evidente até mesmo para eles.

Essas palavras estavam muito vivas na minha mente a medida em que eu rolava a
linha do tempo do Facebook de Clara, vendo todas as outras fotos de Guilherme
antes da transicdo de género que ela postava de tempos em tempos. Eu sei pelas
conversas que tive com ele, inclusive pelo que a prépria Clara me contou, que
Guilherme anseia por ser reconhecido como o rapaz que afirma ser e que considera
que sempre foi desde crianga, quando costumava rejeitar coisas como vestidos e
maquiagem. Por isso, me pergunto o que provoca em Guilherme ver sua mae
compartilhar esses registros de uma infancia tdo feminina e que hoje ele rejeita.
Também me questiono sobre a razdo de Clara estar publicando essas fotos,
reforcando o passado de Guilherme como menina justamente quando finalmente
decidiu autorizar e financiar a sua terapia hormonal. Chama a minha atencédo a
forma como Clara repetidamente escreve “Relembrar € viver” sob diferentes fotos
da infancia de Guilherme, refor¢ando a importancia das memdarias que essas fotos

conectam. (NOVO, 2021, p.287).

Embora a mée teoricamente o aceitasse, ainda havia esse tipo de comportamento de
forma publica, algo que pode ter um maior potencial nocivo, entretanto o autor nédo elabora
sobre. Outro exemplo desse tipo de comportamento é quando o autor descreve uma
reportagem do Globo Reporter sobre a tematica: “Uma guitarra arpeja uma melodia calma e
doce para as fotos de infancia espalhadas sobre a mesa, mostrando a ‘menina moleca’ que
0S pais asseguram que ‘ndo morreu’, enquanto Luan ‘escolhe a dedo’ quais fotografias deseja
expor na reportagem.” (NOVO, 2021, p.85).

Na minha experiéncia de pesquisa, as entrevistadas narram que, quando,
principalmente o0s pais, ndo respeitam 0s seus nomes ou pronomes, € como se elas
“voltassem a um momento de suas vidas em que elas ndo eram de fato elas, mas sim algo
que alguém disse que elas eram”. Outra entrevistada me diz: “Quando falam o meu nome
morto, € como se isso me anulasse inteira, parece que, por um momento, tudo se
desmorona”. Por fim, uma das falas mais marcantes foi a da entrevistada 7, quando me diz
fora das gravagdes: “Eu entrei em um quadro depressivo quando eu ja me vestia e me
entendia como mulher, mas meus pais ndo. Era um conflito interno ouvir eles me
chamando por algo que eu lutava para deixar para tras, isso me fez ficar doente por um

tempo”. Com essas narrativas e as contidas no trabalho de Novo (2021), é crucial que
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pontuemos a dimensdo mais psiquica enfrentada por essas pessoas, a qual confere o proprio
nucleo familiar.

Quando esses familiares evocam o passado, estdo em algum nivel acionando a
memoria como uma forma de “trazer o passado” para a experiéncia do presente. Esse
entendimento foi explorado nos estudos sobre parentesco para discutir as formas como as
pessoas conectam e desconectam relages com a familia e os parentes ao construir vinculos
significativos pela elaboracdo do passado (CARSTEN, 2004). Essas elaboragdes se mostram
bastante relevantes para compreender o tipo de tensdo que a transi¢cdo de género produz nas
relacdes familiares.

Em contrapartida, Silva (2019) direciona a sua andlise para a importancia que a
memdoria tem nesses contextos. Se para os estudiosos do parentesco a memdria pode
remontar um passado no presente, e por isso estabelecer relagcdes entre esses sujeitos, a
dindmica entre familias nas quais existem a presenca de pessoas trans, essas memdarias
precisam ser renovadas. E essencial que a familia construa novas memorias com essa “nova”

pessoa, a fim de que esses vinculos sejam reestabelecidos sob uma nova dtica.

Da analise dos dados, conclui-se que ap6s um processo de mudanga, se salienta a
necessidade de construcdo de novas memorias. Durante anos maes/pais viveram
uma histéria com um/a filho/a de um género diferente. Todas as suas referéncias
e memorias estdo associadas a essa pessoa. A mudanca de género, faz como que
emergir uma ‘“nova pessoa”’, sem referéncias no passado. Surge assim a
necessidade de (re)construcdo dessa histdria, dessa vivéncia conjunta com a

“nova” pessoa, para reconhecimento dos lagos afetivos, com alguém t&o
significativa quanto um/a filho/a. (SILVA, 2019, p.43).

Como havia dito anteriormente, essas relacdes familiares sdo criadas durante muitos
anos, desse modo, foram moldadas por memorias e referéncias associadas a um género, € a
transicdo de género cria a necessidade de uma reconstrucdo dessas memarias, visto que a
pessoa, agora, € percebida de uma maneira diferente. “Identificar-se € encontrar um lugar no
mundo, um sentido para as agdes, € se ver e ser reconhecido como gente a partir das
atribuicdes definidas socialmente aos géneros. Tornar-se gente € um empreendimento social
de longa duragdo” (BENTO, 2012, p.278). Esse “tornar-se gente” diz respeito ao esforgo
constante que os sujeitos enfrentam para se identificarem para além da socializagdo primaria,
que seria aquele processo no qual assume-se 0 mundo do outro como unico mundo passivel

de existéncia.

E na socializacdo primaria (Berger & Luckmann, 1987) que o individuo entra em
contato com o mundo social, assumindo como seu 0 mundo de outro. Nesse
momento da vida, ndo ha problema de identificacdo, uma vez que a sociedade
apresenta a crianga, por antecipagdo, um conjunto definido de outros significa dos,
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como verdade, que ela aceita sem possibilidade de escolha. (BENTO, 2012,
p.278).

Nessa assimilagdo de um novo individuo que se constréi para além do ndcleo
familiar, € preciso que essas familias compreendam que a mudanca de género nao significa
apenas uma alteracdo na identidade, mas também a criacdo de novas formas de se reconhecer
e reforcar os lagos afetivos, adaptando-se a essa “nova pessoa” que, embora seja a mesma,

apresenta uma identidade diferente.

3.1- Dissolvendo conflitos: produzindo “re-pertencimento”

No inicio deste capitulo, abordamos como a transicao de género dentro do contexto
familiar ndo implica apenas em uma aceitacao passiva de uma nova identidade, mas sim em
uma série de negociacGes, confrontos e reconfiguracdes de relacdes que antes pareciam
estaveis. As narrativas das minhas interlocutoras ilustram como esses processos se
desenrolam nas experiéncias diarias, envolvendo tanto momentos de resisténcia quanto de
acolhimento.

Através do depoimento das entrevistadas, fica evidente que, embora o tempo
desempenhe um papel crucial na adaptacéo das familias a transicdo de género, a aceitacao
nunca é linear ou isenta de complexidade. De um lado, existe o desejo de ser reconhecida e
respeitada como a pessoa que realmente se é, mas, do outro, ha as expectativas e valores
familiares, muitas vezes impregnados de estigmas que demoram a ser desconstruidos.

Voltando ao relato da entrevistada 6, vemos claramente a complexidade de sua
experiéncia ao tentar ser reconhecida como a mulher que de fato ela é dentro de um ambiente
familiar marcado por diferentes graus de aceitagdo e resisténcia. Seu pai, como ela mesma
relata, sempre foi uma presenca desconfortdvel em relacdo a sua identidade de género,
pronunciando frases que refletiam a dificuldade em compreender ou aceitar a transicdo. Mas,
ao contrario de um rompimento definitivo, observamos um processo gradual, no qual a mée
exerceu um papel fundamental, mediando as tensdes e proporcionando um espaco de
acolhimento. Quando questionada sobre a situacdo atual, a entrevistada revela que o
relacionamento com seu pai melhorou consideravelmente, e ele agora a trata no feminino
sem mais reticéncias.

Esse processo de adaptagéo, como Carsten (2014) sugere, reflete o que ela chama de
"espessamento™ ou "diluicdo” do parentesco. Ao longo do tempo, as relagGes familiares
podem sofrer transformacdes graduais, que ndo necessariamente conduzem a um
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distanciamento absoluto ou a uma aceitacdo irrestrita, mas a uma reconfiguragcdo que torna
o0 vinculo mais fluido e dindmico. O parentesco, portanto, é entendido ndo como um dado
fixo, mas como um processo constante de negociacgéo e redefinigcdo, especialmente quando
novos elementos disruptivos, como a transicdo de género, sdo introduzidos na convivéncia
familiar.

A experiéncia da entrevistada 6 se reflete também em outros relatos que compdem a
pesquisa. Muitas das minhas interlocutoras mencionam como a transicéo de género se torna
um ponto de inflexdo nas relagdes familiares, um divisor de dguas que coloca a prova tanto
as crengas pessoais dos familiares quanto as proprias construcGes sociais sobre género e
identidade. A transi¢do, entdo, aparece como um elemento catalisador que forca uma
reconsideracao de antigas concepcdes sobre o que significa ser mulher, homem ou qualquer
outra identidade de género.

Como visto no caso da entrevistada 1, a recusa em aceitar completamente a transi¢ao
pode ser vivenciada como uma forma de retracdo ou afastamento, ndo necessariamente como
um corte definitivo, mas como uma negociacdo cheia de nuances. A mudanca de casa, 0
distanciamento fisico e a convivéncia com a avo representam uma forma de reconfiguracao
de pertencimento, onde, apesar de uma aceitacdo aparente, ainda existiam limites e
condicBes a serem cumpridas. O que esta em jogo, portanto, ndo é apenas a identidade de
género da pessoa em transicdo, mas também os valores, as normas e as expectativas
familiares que precisam ser reconstruidas a partir do momento em que a transicdo é
anunciada.

Um aspecto interessante que emerge nas entrevistas € a relacdo entre o processo de
aceitacdo e a percepcao das outras pessoas fora do nucleo familiar. As entrevistadas muitas
vezes mencionam que, enquanto a aceitacdo dentro de casa é gradual e conflituosa, fora da
familia, especialmente em circulos de amigos ou até mesmo em interacdes com
desconhecidos, o reconhecimento de sua identidade de género pode ser mais imediato ou
mais acolhedor. Isso reflete uma tensdo que existe entre o ambiente privado, onde as relagdes
familiares sdo constantemente reconfiguradas e negociadas, e o0 espaco publico, onde as
questdes de género podem ser mais facilmente aceitas ou entendidas dentro de um contexto
mais amplo de diversidade.

E fundamental compreender que essas dinamicas de aceitagdo e resisténcia nio se
limitam a uma questdo de apoio ou rejeicdo, mas envolvem também a luta simbolica e

emocional dentro do préprio universo familiar. No caso das minhas interlocutoras, essa luta
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muitas vezes se expressa por meio de momentos de vulnerabilidade, nos quais a pessoa trans
precisa ndo apenas ser aceita em sua nova identidade, mas também validar a sua posicdo de
pertencimento aquela rede familiar.

A nocdo de “re-pertencimento” ndo ¢ necessariamente um conceito cunhado por
autores ou autoras consolidadas, utilizo o termo especificamente para essa pesquisa porque
ele me aparece como objeto de analise a partir da fala de uma entrevistada. Em uma conversa
informal, ela me diz: “Quando me assumi como trans, parece que deixei de pertencer a
minha familia. E muito estranha a sensac&o de olhar e ver que, de uma hora para outra,
vocé ndo faz mais parte. Mas, quando eles aceitam, é como voltar a pertencer de novo,
porque ndo importa a opinido de outras pessoas sobre vocé, desde que a sua familia te
aceite”. Dessa conversa, interpreto o “voltar a pertencer” como “re-pertencimento”.

O conceito de "re-pertencimento” se torna central nesse processo, pois se refere a
necessidade constante de redefinir o que significa fazer parte de uma familia, especialmente
quando a transicdo de género € vista como uma mudanca radical que afeta profundamente
as identidades estabelecidas. Para muitas das mulheres que entrevistei, 0 processo de
reinvencédo das relagGes familiares envolve ndo apenas uma nova forma de ser reconhecida
dentro de casa, mas também de buscar um novo sentido de pertencimento que va além da
aceitacdo formal e se aprofunde nas interagdes cotidianas.

A ideia de "re-pertencimento” é explorado aqui como um processo dinamico e
continuo, onde as identidades familiares sdo constantemente ressignificadas. A transicdo de
género ndo apenas altera a identidade de quem transiciona, mas também desafia os “papéis”
e as dindmicas estabelecidas dentro da familia. Uso o conceito para refletir como as familias
se adaptam e reconstroem suas relagdes, criando um novo entendimento do que de fato
significa pertencimento para esses individuos. Irei elaborar melhor a nogao de pertencimento
no capitulo a seguir, mas ja adiando que pertencer ndo significa ocupar 0 mesmo espaco, é
necessario que se crie relagfes que envolvam afeto e cuidado mutuos.

A nocdo de "pertencimento” me possibilitou elaborar uma discussdo sobre as
diferencas entre a aceitacao superficial (ou tolerancia) e a verdadeira integracdo emocional
e social. A aceitacdo formal pode ser entendida como a validacéo do novo género no ambito
legal ou social, enquanto o “re-pertencimento” implica um reconhecimento genuino nas
interacdes diarias, em gestos de afeto, respeito e compreensao.

Outro ponto importante, e que sera mais bem trabalhado no capitulo a seguir, € como

a transicdo de género questiona as expectativas familiares pré-estabelecidas sobre os “papéis
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de género”. As familias, muitas vezes, t€ém uma visao estatica de como as pessoas devem se
comportar de acordo com o seu género. O "re-pertencimento” traz a tona questionamentos
dessas expectativas e uma redefinicdo do que significa fazer parte da familia, desafiando
normas estabelecidas e, a0 mesmo tempo, criando um espaco de aceitacdo mais profundo e
real. Ao buscar um novo sentido de pertencimento, elas ndo estdo apenas redefinindo o
relacionamento com a familia, mas também o seu relacionamento consigo mesmas. A
reinvencdo das relagbes familiares pode também proporcionar a reinvencdo da propria
identidade de género dessas mulheres, que ao fazer esse movimento acabam por construir
um novo sentido de pertencimento tanto em relagdo aos outros quanto a elas mesmas.

Nesse sentido, a transi¢do de género se configura como um fenébmeno gque expande a
compreensdo das relacdes familiares e desafia as no¢des tradicionais de género e parentesco.
Em vez de simplesmente substituir uma identidade por outra, a transicdo leva a criacao de
novos espacos de negociagdo, nos quais as partes envolvidas precisam lidar com suas
proprias insegurancas, preconceitos e desejos, em uma tentativa de reconstruir os vinculos
familiares a partir de uma base mais inclusiva e respeitosa.

Essas novas configuracfes familiares, que incluem tanto o reconhecimento de uma
nova identidade quanto o reconhecimento das tensdes e conflitos gerados por esse processo,
demonstram a complexidade do processo de aceitagdo e 0 impacto que a transicao de género
pode ter nas relacOes sociais, especialmente dentro do nucleo familiar.

Quando penso em ‘“re-pertencimento” nesses contextos, observo que valores
tradicionais ou religiosos dificultam esse processo de aceitacdo. A deputada Erika Hilton
narra a sua historia afirmando que 0s motivos que fizeram com que sua mae a expulsasse de
casa foi devido ao fundamentalismo religioso, que fazia com que a sua identidade fosse
“inconcebivel” em um contexto religioso pelo qual a sua mae estava inserida.

“Nascida em 9 de dezembro de 1992 em Franco da Rocha, Sao Paulo, Erika Santos
Silva cresceu em um ambiente familiar matriarcal na periferia de Francisco Morato e,
posteriormente, em Itu. Sua infancia e adolescéncia foram desafiadoras especialmente ap6s
ser forcada a viver com tios evangélicos que ndo aceitavam sua expressdo de género,
levando-a a sofrer violéncia e rejeicdo. Aos 15 anos, Erika foi expulsa de casa e se viu
obrigada a sobreviver nas ruas, recorrendo a prostituicdo. Essa fase dolorosa de sua vida lhe
deu uma compreensdo profunda das dificuldades enfrentadas pelas comunidades
marginalizadas, em especial a comunidade LGBTQIA+. Ap0s seis anos, sua méae a resgatou,

permitindo que Erika retomasse sua educacéo. Foi apos esse momento que Erika ingressou
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na Universidade Federal de S&o Carlos nos cursos de pedagogia e gerontologia. Foi na
universidade que ela iniciou sua atuacao no movimento estudantil, pavimentando o caminho
para sua futura carreira politica. Sua luta pelos direitos trans comegcou em 2015, apds uma
disputa com uma empresa de onibus em Itu sobre a emisséo de uma passagem com seu nome
social. Seu sucesso neste caso a impulsionou como uma defensora reconhecida dos direitos
trans. Em 2016, tentou se eleger vereadora em Itu pelo PSOL, mas nao obteve sucesso. No
entanto, sua persisténcia a levou a integrar a Bancada Ativista, um mandato coletivo para a
Assembleia Legislativa de S&o Paulo em 2018. Este passo foi fundamental em sua carreira,
funcionando como uma plataforma para sua eleicdo em 2020 como vereadora em S&o Paulo,
tornando-se a primeira mulher trans e a vereadora mais votada na historia do pais. No
mandato como vereadora, Erika focou em questdes de direitos humanos, combate a fome,
defesa da satde publica, e politicas para a populacdo LGBTQIA+. Ela foi uma figura central
em importantes iniciativas legislativas e debates, incluindo a luta contra a discriminagéo e a
violéncia. Sua lei, a PNTC Pop Rua, € um marco na luta pelos direitos das pessoas em
situacdo de rua, enfatizando a importancia da qualificacdo profissional e da educacdo. Erika
Hilton é uma figura politica que vai além de sua identidade como mulher trans e negra; ela
é um icone de resisténcia e um exemplo de como o ativismo e a politica podem ser usados
para lutar por um mundo mais justo e inclusivo. Sua historia € uma fonte de inspiracédo e
mostra 0 impacto que uma pessoa pode ter ao transformar adversidades pessoais em uma
plataforma para mudanga social e politica.”!?

A partir da narrativa das entrevistadas e da trajetoria da deputada, é possivel dizer
que o "re-pertencimento” sugere um processo de ressignificacdo, de encontrar ou
reconquistar um espaco de pertencimento, seja ele familiar, social ou religioso. Porém,
guando se entra em chogue com essas instituigdes (principalmente religiosas) que tém um
conceito estreito de identidade, como o que mencionei, torna-se mais dificil alcancar esse
processo de aceitacdo. O que € necessario, nesse contexto, é a desconstrucao dessas normas
rigidas e a promocao de um entendimento mais inclusivo e empatico, que abra espaco para
diferentes formas de ser e viver.

A trajetoria de Erika Hilton ¢ um exemplo poderoso de como o “re-pertencimento”
pode ser um ponto de virada para o fortalecimento de mulheres que enfrentam multiplos

desafios sociais e pessoais. Quando essas mulheres conseguem se reaproximar de seus lacos

2 Disponivel em: https://www.transciclopedia.ongarco.org/post/erika-hilton
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familiares e sociais, com base em uma aceitacdo que vai além da conformidade com normas
rigidas, ha uma ressignificacdo do lugar que ocupam no mundo e um reestabelecimento do
seu valor, da sua dignidade e da sua identidade.

O sentimento de “pertencimento” ¢ um elemento essencial para a construcdo da
autoestima e da capacidade de resisténcia frente aos dilemas sociais. O afeto e o cuidado
mutuo criam um ambiente onde as pessoas, especialmente agquelas que estdo em situacédo de
vulnerabilidade, podem se sentir amparadas e mais preparadas para enfrentar as dificuldades.
Além disso, o pertencimento vai além do &mbito familiar e se expande para as esferas social
e politica, como no caso de Hilton, onde, ao se afirmar e se reaproximar da sua familia, ela
também fortalece sua atuacdo politica, sendo um reflexo de sua luta pela inclusdo e respeito
aos direitos das pessoas trans.

Dito isso, a transicdo de género, como evidenciado ao longo desta pesquisa, € um
processo profundamente transformador, que ndo se limita a simples mudanca de identidade,
mas envolve uma reconfiguracdo continua das relacdes familiares e da propria compreensao
de pertencimento. As histdrias das entrevistadas revelam a complexidade desse processo, em
gue a aceitacdo e a resisténcia coexistem em um cenario dindmico, marcado pela adaptacéo
gradual das familias as novas identidades de género. O conceito de “re-pertencimento”
emergiu como uma chave para entender essa transformacdo, evidenciando que o
pertencimento familiar vai além da aceitacdo formal ou legal, sendo constituido por uma
integragdo emocional genuina, construida a partir do respeito, do afeto e da compreensao
matua.

E importante reconhecer que, apesar das dificuldades e desafios impostos pela
transicdo, o processo de adaptacdo familiar pode também ser um espaco de aprendizado e
crescimento, tanto para as pessoas trans quanto para seus familiares. As narrativas
demonstram que, mesmo em situacdes de resisténcia inicial, hd a possibilidade de
reconciliacdo e redefini¢do dos vinculos familiares, permitindo que novas formas de relacéo
e entendimento floresgcam.

Portanto, a transicdo de género, longe de ser um acontecimento isolado, é uma
experiéncia que desafia as normas de género e parentesco estabelecidas, criando novas
possibilidades de configuracdo das relacGes familiares. Esse fendbmeno exige uma
compreensdo mais profunda do pertencimento, que deve ser visto como algo fluido,
dindmico e constantemente negociado. O conceito de “re-pertencimento” oferece, assim,

uma nova perspectiva sobre como as familias podem se adaptar e se reconectar, promovendo
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uma aceitacdo mais inclusiva e respeitosa das identidades de género e das diversidades

dentro do contexto familiar.
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CAPITULO 4

As diferentes formas de fazer familia nas e a partir das ruas

“Se a familia de origem exilou a travesti, ela a reconfigura. Estratégias de
sobrevivéncia nos sdo apresentadas em suas biografias, tornando-se, nesse caso, estratégicas
de resisténcia.” (BENTO, 2012, p.281).

Primeiramente, para analisar o que seriam as outras formas de “fazer familia”, é
preciso contextualizar a maneira como entendo o conceito. VVou recorrer a no¢do cunhada
pelo antropologo brasileiro Luis Fernando Duarte (1995), assim como Claudia Fonseca
(2005) faz em um de seus artigos*3. De acordo com ele, o conceito de "familia" possui grande
importancia em todas as camadas da sociedade brasileira. No entanto, seu significado varia
conforme a categoria social. Enquanto na elite, a familia é vista como uma linhagem na qual
preserva um espirito corporativista entre seus membros, nas camadas médias predomina a
ideia da familia nuclear, associada a modernidade. Ja entre 0s grupos populares, o conceito
de familia esta profundamente enraizado nas atividades cotidianas do dia a dia e nas redes

de apoio mutuo.
Devemos lembrar que ndo ha receita para definir os membros relevantes de uma
rede familiar. Essa pode ou ndo incluir consanguineos (ascendentes, descendentes,
colaterais etc.), parentes por casamento (sogros, cunhados, concunhados,
padrastos, enteados etc.), padrinhos e compadres (ndo devemos esquecer que
existem padrinhos em casa, de igreja, na familia de santo, etc.), e simplesmente
amigos que, depois de ter compartilhado uma experiéncia particularmente intensa,
acabam se sentindo membro da familia. (FONSECA, 2005, p.54).
Como visto anteriormente, Carsten (2014) prop6e a “relacionalidade” como uma
noc¢do que nos permite para superar teoricamente o debate entre o que € bioldgico e 0 que é
social nas relagfes de parentesco. Ou seja, em vez de pensar que o parentesco € simplesmente
algo determinado pela biologia (como genes ou nascimento), ela sugere que as relacGes
familiares também séo construidas socialmente, sendo fluidas e contextuais. Ela questiona o
uso do termo "parentesco” como algo fixo e tenta entender como ele se modifica ao longo
do tempo e em diferentes contextos.
Nessa mesma direcdo, a antropologa brasileira Clara Flaksman (2018), ao trabalhar
com a nocdo de parentesco de sangue e de santo no candomblé traz algo que julgo ser

essencial para a analise proposta. Em seu texto, “De Sangue” € “De Santo”’: O Parentesco

'8 Concepcdes de familia e praticas de intervencédo: uma contribuicdo antropolégica. Sadude e Sociedade v.14,
n.2, p.50-59, maio-ago. 2005.
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no Candomblé”. A autora conclui que a convivéncia faz a genética, sendo essa a tonica pela
qual ela se debruca nesse texto em questdo, mostrando como a afinidade, a proximidade, a
presenca cotidiana dispde de uma capacidade enorme para se criar parentesco, fazer familia.
“Com o tempo, as relagdes sdo absorvidas pelo sangue — migrando da esfera da convivéncia
para a genética, digamos assim.” (FLAKSMAN, 2018, p.142).

A questdo do parentesco no Candomblé, como abordada por Clara Flaksman (2018),
oferece uma reflexao profundamente reveladora sobre como as relagdes se estruturam dentro
desse contexto. Ao afirmar que "a convivéncia faz a genética", a autora propde uma anélise
dindmica e fluida das relagdes familiares, que transcendem o vinculo biol6gico e entram na
esfera da convivéncia, da proximidade, e, eventualmente, da constru¢do simbodlica do
"sangue". Essa perspectiva de parentesco, mais abrangente e socialmente construida, pode
ser crucial para a compreensdo das relacdes entre as mulheres trans e travestis que a partir

das ruas estabelecem vinculos dessa mesma natureza.

Procurando uma definicdo operacional da vida familiar que dé conta desse vasto
leque de possibilidades, preferimos falar de dindmicas e relacdes familiares, antes
do que de um modelo ou unidade familiar. Assim, definimos o lago familiar como
uma relacdo marcada pela identificacdo estreita e duradoura entre determinadas
pessoas que reconhecem entre elas certos direitos e obrigacbes mutuos. Essa
identificacdo pode ter origem em fatos alheios & vontade da pessoa (lagos
biologicos, territoriais), em aliangas conscientes e desejadas (casamento,
compadrio, adocdo) ou em atividades realizadas em comum (compartilhar o
cuidado de uma crianga ou de um ancido, por exemplo). (FONSECA, 2005, p.54).

A partir das consideracdes de Clara Flaksman (2018), e possivel perceber como as
relacBes de parentesco no Candomblé, embora construidas em um primeiro momento por
meio da convivéncia e do cultivo de lagos espirituais, acabam por criar vinculos profundos
e enraizados. A noc¢do de que a convivéncia e a presenca continua "fazem a genética™ foi,
portanto, um convite para que eu pudesse refletir sobre as concepgdes de familia, parentesco
e pertencimento. E essa sera a proposta desse capitulo.

O que veremos nesse capitulo € esse parentesco criado pela relacionalidade sendo
posto em pratica por algumas das entrevistadas. Marshall Sahlins (2013) define o parentesco
como a “mutualidade do ser”, essa mutualidade se da, segundo Carsten (2014), a partir das
relacdes, ou mais precisamente, a partir da relacionalidade. Segundo Duarte (1995), essa
no¢do de mutualidade esta bastante presente na conceituacao de “familia” entre as camadas
mais pobres, visto que a sua existéncia se faz no dia a dia nessa troca de reciprocidade.

Vamos seguir inicialmente com a narrativa da entrevistada 4 e veremos como essa

dindmica de “fazer familia” se estabelece para ela.
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“Com uns 15 anos conheci uma travesti que eu achei belissima, via
ela passando na rua e queria ser igual a ela, tem o peito grande tudo
aquilo. Um dia eu cheguei perto dela e perguntei como eu fazia para
ficar igual, ela riu e falou “vocé é muito nova ainda, sua mae nao
vai deixar”. Eu voltei com aquela frase na cabega pra casa, e pedi
pra minha mde, falei “made quero ser igual a fulana ali da rua”. Ela
ficou louca me xingou, falou que eu era homem, pra eu criar
vergonha na cara e ir trabalhar que ja estava na hora. Ela disse se
eu quisesse ser “aquilo” so se fosse fora da casa dela ou depois que
ela morresse. Naguele mesmo dia eu arrumei as minhas roupas e fui

atras daquela travesti.” (Entrevistada 4, janeiro de 2024).

Nesse primeiro momento, ao ser expulsa de casa, busca na sua figura de ideacao
algum tipo de apoio. Esse episddio ndo so revela a rejeicao familiar que a entrevistada sofreu,
mas também aponta para a construcdo de uma nova rede de apoio, onde o parentesco é
reconfigurado a partir de uma escolha ou mesmo uma necessidade. O acolhimento pela
travesti, mesmo com suas préprias limitacGes e insegurangas, abre caminho para uma relacdo
entre elas.

“Ela ficou assustada claro, achou que era por culpa dela e falou que
eu podia ficar na casa dela, mas ndo por muito tempo porque ela
estava vindo morar em alfenas. Eu sem entender queria saber
porque ela estava se mudando e queria vim com ela. Foi ai que
entendi 0 que era a prostituicdo com uns 17 anos eu acho. No
comeco minha mée sabia que eu estava 14, mas ndo falou nada, mas
no dia que soube que eu ia vim com ela, ela me disse que néo seria
mais filho dela. Até entdo eu néo tinha me prostituido ainda, foi sé
aqui em alfenas que tive que trabalhar. Ela me intimou, falou que
agora que nao estava mais na minha cidade eu tinha que trabalhar.
La na antiga cidade fiquei umas duas semanas s, entdo ndo precisei
ajudar, mas aqui eu precisava. Ela falou “vocé vai descer pra pista
comigo” ai a gente divide as contas e vocé pode ficar aqui. Foi ai

entdo que entrei nessa vida.” (Entrevistada 4, janeiro de 2024).
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Mesmo assustada, ela a acolhe. Apds esse acolhimento inicial, a entrevistada narra
que, para poder continuar morando com ela, precisaria de uma fonte de renda, e a prostituicao
foi a sua unica op¢do naquele momento. Ela me conta que viveram por mais de dois anos
juntas e se separaram apenas pelo fato de a sua amiga ter ido “tentar a vida” em Sao Paulo.
Durante a entrevista, me fala com muito carinho dela e inclusive afirma que ela foi uma
espécie de mde. Este momento inicial de acolhimento, apesar de ndo ser originado por
vinculos de sangue, torna-se um ponto de partida para a construgdo de uma nova “familia”.

A decisdo de ser acolhida por essa travesti, que ela passou a admirar desde a
adolescéncia, demonstra como a construgdo de familia pode ser uma necessidade de
sobrevivéncia, mas também um processo de afirmacdo da identidade. A ajuda mutua e o
apoio em um momento de vulnerabilidade formam a base dessa nova relacao, que se tornou

duradoura, mesmo ndo sendo bioldgica.

Parece-me que organizar redes de apoio e solidariedade, para além da visao
normativa do Estado, € uma marca de grupos de pessoas que foram expulsas de
suas familias, o que passa a conferir a amizade um carater singular como espaco
de construcao e manutengao de vinculos afetivos. Como esquecer a solidariedade
entre 0s gays soropositivos na década de 19807 S&o as familias inventadas,
construidas por afinidades, e ndo por lagos sanguineos, que nos fazem aprender a
ser humanos. (BENTO, 2012, p.281).

A travesti, ao acolher a entrevistada, além de cuidar dela fisicamente, também
compartilha com ela um modo de vida que inclui a prostituicdo, algo que se tornaria parte
da realidade da entrevistada. Nesse processo, a prostituicdo ndo € apenas uma atividade
econbmica, mas também uma experiéncia de pertencimento a uma rede de mulheres que se
entendem como parte de uma nova familia, onde os lacos afetivos, ao longo do tempo, se
tornam mais solidos e significativos do que os lagos bioldgicos que foram rompidos.

Ao ser perguntada sobre outras amizades, fica evidente como o vinculo entre elas e
outras meninas que também se prostituem se estabeleceu de maneira bastante sélida ao longo
dos anos que estiveram juntas.

“Aqui em alfenas fiz as minhas amizades, algumas meninas aqui
posso dizer que sdo sim a minha familia. Elas estdo comigo pra tudo.
Ja morei junto com outras e nunca tive muito problema. Hoje em dia
moro sozinha porgue quero tem mais privacidade, mas se precisar
sei que tenho elas. Sdo amigas de anos que a prostituicdo me deu.
Hoje em dia tenho muito pouco contato com a minha familia de 14,
eles nem ligam muito e eu também ndo, acaba que fica assim, cada

um seguindo a sua vida. S&o as meninas daqui que eu conto de
92



verdade, se eu precisar de um arroz, um sal, qualquer coisa assim,
nado é pra eles la que eu vou pedir, é pra elas que eu convivo todos

os dias. Elas sdo minhas irmds que eu ndo tive.” (Entrevistada 4,

janeiro de 2024).

O fato de ndo conviver com a sua familia biologica devido aos dilemas enfrentados
por ambas as partes, fez com que a entrevistada 7 encontrasse nessas meninas o que Sahlins
(2013) chamou de “mutualidade ser”, que na minha leitura pode ser entendido como a ideia
de que os individuos ndo existem de forma isolada, mas sim em uma relacdo de
interdependéncia mdtua, onde a existéncia e a identidade de cada um estdo profundamente
conectadas e influenciadas pelas relacGes uns com os outros. Essa interdependéncia matua é
ilustrada no trecho anterior, quando temos como sintese principal a ideia de que “quando eu
preciso, é a elas que eu recorro e vice-versa”.

Esses lacos solidarios demonstram como o parentesco pode ser moldado pela
necessidade de apoio reciproco em contextos de marginalidade. A ideia de "familia" se
expande para além da biologia, e se constrdi em torno da confianca, do cuidado e da ajuda
mutua, sendo mais flexivel e adaptavel as condi¢Ges de vida de cada individuo. Nesse
sentido, as mulheres que se encontram nas ruas, muitas vezes isoladas de suas familias de
origem, criam entre si redes de parentesco que cumprem funcdes semelhantes as de uma
“familia tradicional”.

A entrevistada 5 vai narrar uma histdria bastante parecida, entretanto € possivel ver
que além das colegas de profisséo, ela expande as suas redes de relacdo ao conhecer o seu
atual namorado.

“Nossa faz uns 5 anos que moramos juntas e nada muda, é uma
amizade sincera. Ela me considera uma mée pra ela porque ela foi
expulsa de casa e eu a acolhi. Ela ndo gosta de falar igual eu aqui,
mas a historia dela é igual a minha. Foi tentando o que dava. Hoje
a gente vive tranquilas, ndo passamos vontades, a gente compra
nossas coisas. E uma irma de verdade. O meu namorado eu conheci
trabalhando, mas ele néo era cliente, ele trabalhava no posto (de
gasolina) perto de onde eu ficava. Ele sempre foi muito educado com
todas la, passava e falava “boa noite”. Foi nesse vai e vem que

viramos amigos e eu ia l& comprar cigarro, ja emprestei dinheiro
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pra ele. Quando vé ja estavamos namorando, faz uns 3 anos, é
marido ja. Minha familia s@o eles, a minha irma de consideracéo e
ele.” (Entrevistada 5, margo de 2024).

Pellcio (2006), ao analisar conjugalidades envolvendo travestis que se prostituem,
observa que a categoria “marido” é muito utilizada por elas, no entanto, essa categoria €
envolta em um conteldo que ndo se assimila com a nog¢do de “marido” entre os sujeitos

cisgéneros, heterossexuais e de classe média.

A categoria “marido” sugere que nas relagdes amorosas envolvendo travestis o
tempo de consolidacdo dos lagos, e dos compromissos, é distinto daquele que
envolve relacionamentos de contornos heterossexuais e de classe média: nada de
encontros cercados de amigos, flertes em barzinhos, passeios de maos dadas em
shoppings, saidas para jantares ou reunides em casas de parentes. (PELUCIO,
p.527, 2006).

Além dessa relacdo de irmandade construida ao longo de mais de cinco anos, como
ela mesmo afirma, a sua experiéncia ilustra a possibilidade de expanséo dessa rede de apoio
para além das colegas de profissdo, com a introducdo de um parceiro romantico, 0 namorado
que ela conheceu enquanto trabalhava na prostituicdo. A relacdo com ele, que ndo é um
cliente, é construida fora da esfera profissional, demonstrando que as relag@es criadas nessas
redes ndo se limitam ao trabalho sexual, mas também podem incluir outros tipos de vinculos
afetivos e de cuidado. O relacionamento com o0 hamorado surge de uma amizade construida
fora da prostituicdo, mostrando que as redes de apoio dessas mulheres se ampliam para além
daquelas relacionadas diretamente ao trabalho. Ao mesmo tempo, esse vinculo também
reforca a ideia de que as relacGes familiares podem ser formadas de maneira flexivel, a partir
da confianca e do cuidado mutuo, e ndo apenas de forma biologica ou convencional.

Essa expansédo da rede de relagGes pode ser vista como uma forma de diversificacdo
do conceito de familia, incluindo ndo apenas as amigas de profissdo, mas também 0s
parceiros romanticos que entram nesse circulo de apoio, ampliando os sentidos de
pertencimento e cuidado.

“Moramos juntas por 2 anos, deu muito certo, ela era mais velha
entdo me deu muitos conselhos, ela foi uma mée que eu néo tive
naquele momento. Ela me ensinou a me vestir, me ensinou a
negociar com os clientes, me ensinou a guardar dinheiro. Ela foi

muito importante pra mim”. (Entrevistada 4, janeiro de 2024).
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Assim como em outras pesquisas, Benedetti (2000) e Cardozo (2010) me apontaram
gue é comum esse movimento de “amadrinhamento” e até mesmo chamar uma outra travesti

que Ihe ajudou de mée.

Marcos Benedetti (2000) avalia, entre as travestis de Porto Alegre/RS, que o
abandono do lar é um dos elementos constitutivos do processo de transformacéo,
seja porque elas partem em busca de outras possibilidades, seja porque sao
expulsas de casa. E desse modo que elas se socializam com outras travestis nos
locais que costumam frequentar e aprendem a corporalidade e as vestes desse
universo. Esse momento pode implicar, inclusive, um novo nome e um batismo
realizado por uma travesti mais velha. Esta, a madrinha, assume a tutela no
processo de construcdo, enquanto a filha lhe deve respeito e consideracéo
incondicionais. Segundo ele, esses lacos representam a atualizacdo da
maternidade, algo tipicamente feminino. (BENEDETTI apud CARDOZO, p. 159,
2010).

Para Pellcio (2005), os termos mée e madrinha podem conter 0 mesmo sentido, com
a ressalva de que “amadrinhar” implica o ensino de estratégias sobre como ser travesti, ao
passo que “mae” diz respeito aquela que inicia a novata. Entretanto, a partir do meu campo
de pesquisa, ndo € possivel aplicar essa diferenciacdo, visto que a entrevistada 4 narra que a
travesti que foi uma “mde” para ela ndo se limita ao fato dela ser mais nova no processo de
transicdo ou até mesmo na prostituicdo. O seu conceito de mae, a partir dessa fala, é evidente
que abrange outras caracteristicas que para a autora se encaixariam na nogdo de
“amadrinhar”.

Este capitulo busca, em algum nivel, elaborar como o conceito de familia, quando
analisado a partir das experiéncias de mulheres trans e travestis em situacdo de prostituicéo,
pode ser muito mais do que uma estrutura bioldgica ou legalmente reconhecida. Ao
contrario, a familia pode ser uma rede de solidariedade construida a partir das necessidades
e relagbes de cuidado, apoio e interdependéncia mutua. Através das histdrias das
entrevistadas, fica claro que a construcdo de uma familia é uma experiéncia socialmente
situada, muitas vezes definida por lagos de apoio, carinho e confianga que se estabelecem
em contextos de marginalidade e vulnerabilidade. Assim, como ja é sabido, a familia ndo €
uma entidade fixa ou preexistente, mas algo que é constantemente negociado e
reconfigurado, dependendo das experiéncias e das relacdes estabelecidas ao longo da vida.

A ideia de familia, portanto, se expande e se adapta a novas formas de viver e de
sobreviver. Em vez de ser algo fixo e imutavel, como tradicionalmente concebido, o
parentesco nas ruas € dinamico, moldado pelas experiéncias compartilnadas e pela

necessidade de conexao e pertencimento.
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E interessante notar que, mesmo quando as relagdes com a familia bioldgica se
rompem ou se distanciam, as mulheres entrevistadas demonstram uma reconstrucao continua
e criativa de suas redes de apoio e pertencimento. Essa reconstrugdo acontece, muitas vezes,
por meio de vinculos afetivos e de cuidado que se desenvolvem em situacdes de
vulnerabilidade, mas também como uma estratégia de resisténcia e afirmacao da identidade
em um mundo que muitas vezes as marginaliza.

Nesse processo, a construcdo de uma familia alternativa ocorre pela redefinicdo dos
papéis de apoio e cuidado. As amigas de profissdo, ao invés de apenas companheiras de
trabalho, tornam-se, na prética, irméas, mées, e até mesmo filhas. O fato de essas mulheres se
encontrarem nas ruas, em contextos de marginalidade, ndo impede, pelo contrario, parece
intensificar a necessidade de se criarem essas redes de protecdo e solidariedade muatua, que
fazem parte da vida cotidiana, como relatado pelas entrevistadas. A reciprocidade, a troca
de favores e cuidados, a partilha de afeto e experiéncias, tudo isso vai formando um tecido
social denso e significativo, que substitui ou complementa o laco bioldgico da familia
tradicional.

E também relevante notar a pluralidade de significados que essas relacdes podem
assumir. Como ilustrado pelos relatos de entrevistadas como a 4 e a 5, a ideia de familia é
fluida, expandindo-se para além do circulo imediato de amizades e sendo constantemente
reconfigurada com a chegada de novas figuras afetivas, como parceiros romanticos. A
ampliagdo da rede de apoio a partir do namorado, como no caso da entrevistada 5, revela
como as relacGes podem se diversificar, ndo se limitando apenas as amizades profissionais
ou ao cuidado muatuo, mas também envolvendo novos tipos de vinculos afetivos e
emocionais. Assim, o conceito de familia se torna ainda mais dinamico, integrado por
diferentes figuras que oferecem e recebem apoio de maneiras distintas, mas igualmente
importantes.

Falo bastante até esse momento em “pertencimento”, algo essencial para a existéncia
humana e que se mostrou essencial para a compreensao dessa pesquisa. Dionei Mathias
(2023), ao tracar uma analise acerca do conceito de "pertencimento”, destaca que ele ndo é
apenas algo social ou fisico, mas também envolve uma dimensdo existencial ligada a
afetividade. Ou seja, 0 pertencimento ¢ algo que vai além de estar em um grupo ou espaco,

pois esta profundamente conectado ao que sentimos emocionalmente.

Além da dimenséo social e corporal, o pertencimento se caracteriza por um vetor
de sentido existencial, atrelado a afetividade. Os outros dois vetores, de certo
modo, predispdem esse elemento, uma vez que fornecem diferentes narrativas que
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estimulam a producéo de sentidos e da organizacdo de um percurso de acdes para
seu alcance. Inerente a todos esses excertos da realidade que compdem a
experiéncia individual, encontram-se dimensdes afetivas que vao orientando o
individuo. De alguma forma, a afetividade colora, em grande parte
inconscientemente, todos os sentidos construidos e recebidos por atores sociais.
(MATHIAS, 2023, p. 178).

Quando leio, a partir do autor, que “pertencimento” é algo que vai além de estar em
um grupo ou espaco, rapidamente consigo recorrer as elaboracdes de Fredrik Barth (1998).
Barth (1998) vai elaborar uma discussdo acerca da diferenciagdo entre territério e
territorialidade. O autor vai dizer que o territério pode ser entendido como um espaco
“esvaziado” de significado. J4 a territorialidade se refere a esses espagos nos quais existem
a presenca de relacBes. E, segundo ele, a partir das relacdes que se torna possivel o
estabelecimento de uma nocdo de pertencimento. E essa nogdo de pertencer a algo que
proporciona aos individuos envoltos nessa relacdo uma concepcao de identidade. Aonde
quero chegar com a recuperacdo dessa discussdo? Essas mulheres, em suas entrevistas,
narram que o ambiente familiar no qual nasceram, sdo ou foram hostis e muitas vezes

impossivel de habita-lo.

a exclusdo social ou a rejeicdo tem um impacto substancial no modo como
pertencimento acaba sendo experimentado. Ao ser alvo de animosidades e
hostilidades, concretizadas nos diferentes graus da escala afetiva, comegando pelo
olhar descompassivo e desembocando nha expressao explicita do édio, a sensacéo
de pertencimento se enfraquece, desencadeando também a necessidade de reviséo
dos vetores que configuram o sentido existencial, especialmente quando a
experiéncia é repetitiva. (MATHIAS, 2023, p. 181).

Vemos que, para Mathias (2023), a exclusao social e a rejeicdo produzem um forte
impacto negativo nos individuos no que diz respeito ao sentimento de pertencimento e a
experiéncia da propria identidade. A ideia principal é que, quando alguém € alvo de
hostilidade, desde atitudes sutis (como um olhar indiferente) até expressdes abertas de édio,
0 sentimento de pertencimento a um grupo ou sociedade enfraguece. Isso pode levar a uma
revisao interna profunda sobre o sentido da vida, pois, ao ser repetidamente excluido ou
rejeitado, a pessoa comeca a questionar sua prépria existéncia e seu lugar no mundo. Em
outras palavras, o tratamento hostil e as experiéncias de exclusdo ndo afetam apenas o
vinculo social da pessoa, mas também podem gerar uma crise existencial, na qual ela reavalia
seus valores, crencas e 0 proposito de sua vida. 1sso acontece porgue, quando o
pertencimento é negado de forma constante, o sentido da propria vida e identidade pode ser
abalado.

Os tipos de relagdes que essas mulheres estabelecem nesses espagos séo relagfes que
ndo produzem uma nocao de pertencimento e logo impossibilitam que as suas identidades
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sejam construidas nesses espacos, tornando-se um ambiente ndo favoravel para suas
existéncias. Ao sentirem que nao pertencem ou que para pertencerem é preciso abrir mao de
si mesmas, essas mulheres, ao sairem/serem expulsas de casa, procuram em suas
comunidades elementos que lhes facam se sentir ndo sO6 fisicamente, mas também
afetivamente pertencentes a esse grupo. Ao conseguir fazer esse movimento, essas mulheres
tornam possivel o acionamento de suas identidades e, com isso, 0 sentido de coletividade,
cuidado e protecdo matua.

No caso das mulheres trans e travestis dessa pesquisa, essa constituicdo do
parentesco é fortemente influenciada pelo cotidiano nas ruas, pela necessidade de sobreviver
e, a0 mesmo tempo, de se afirmar como sujeito em um mundo que muitas vezes as
deslegitima. Portanto, a ressignificacdo do parentesco que ocorre nas ruas ndo € um processo
passivo, mas sim uma forma de resisténcia ativa que desafia e desconstréi as categorias
tradicionais de familia, oferecendo um novo significado para o que significa pertencer a
alguém e ser reconhecido por outros. Axel Honneth (2003), em uma excelente discussao
acerca do reconhecimento, afirma que os individuos e 0s grupos sociais somente podem
formar a sua identidade quando forem reconhecidos intersubjetivamente, ou seja, o
reconhecimento s6 acontece na mutualidade do reconhecer.

Ainda que as relagdes nas ruas sejam frequentemente marcadas pela necessidade de
sobrevivéncia, elas também carregam um profundo sentido de afeto, cuidado e
reconhecimento. Como vimos, as entrevistas revelam historias de mulheres que, apesar de
todo o sofrimento e das dificuldades enfrentadas, encontram formas de criar um ambiente
de protecéo e pertencimento em um contexto de marginalidade.

Esse processo de construcdo de familias nas e a partir das ruas, por meio da
relacionalidade e da solidariedade mutua, oferece uma nova perspectiva sobre o conceito de
parentesco, que se distancia das visfes tradicionais e rigidas que ainda predominam em
muitas sociedades. Ao questionarmos a ideia de uma familia baseada unicamente nos lagos
bioldgicos, vemos como ela pode ser expandida para incluir uma rede de apoio emocional e
material que, muitas vezes, pode ser mais forte, mais acolhedora e mais significativa do que

qualquer vinculo de sangue.

4.1- “Parentesco situacional”

Quando a minha pesquisa se voltou para as dindmicas familiares, comecei a dar mais

atencdo no campo para 0s conceitos que entendemos como proprios do parentesco. Mée,
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filha, irmé& e sobrinha foram alguns dos termos que essas mulheres usavam entre si para se
referirem as outras. Seguindo esse apontamento bastante frutifero de analise, resolvi
entender melhor, a partir da propria compreensdo delas, o0 motivo dessas terminologias.
Algumas das primeiras respostas que obtive foram as de que “considero ela como uma irma”,
“ela € como uma mae para mim”. Quando adentramos nos estudos ritualisticos de Turner
(1974), por exemplo, compreendemos que a ideia de “como se fosse” ndo se adequa para ler
tais contextos, ja que as palavras em contextos especificos representam a acdo em si, como
bem postulado por Tambiah (1985). Fiquei com essa ideia em mente, de que essas
nomeacdes ndo eram esvaziadas de significados, mas precisava de algo que pudesse me
ilustrar quais contetdos estavam em jogo nessas formas acionadas por elas.

Quando falo de forma e conteudo, refiro-me ao apanhado de significacdes que alguns
termos carregam consigo. A exemplo, o termo “mae” estad carregado de um significado
ligado ao cuidado, ao afeto, a protecdo. O que quero dizer é que precisava ver no meu campo
de pesquisa esses conteudos se manifestando para que eu pudesse afirmar que elas se
entendem como maes e filhas e de fato “se comportam” como maes e filhas, claro, em um
sentido bastante circunscrito da ideia de se comportar como tal. Em suma, eu queria ver esse
cuidado se manifestando na préatica para que eu pudesse afirmar que existe ou ndo essa ldgica
de parentesco entre elas. Mas 0 campo é sempre uma surpresa, essas fronteiras entre forma
e contelido se mostravam borradas demais mesmo depois de muito tentar que as coisas
ficassem nitidas o bastante. Foi ai, nesse emaranhado de ideias, que me surge o insight de
que essas mulheres “fazem familia” nas ruas e a partir das ruas, foco para “nas ruas” e “a
partir das ruas”. Agora consigo visualizar os motivos pelos quais essas fronteiras se
apresentavam tdo confusas para mim, ndo se tratava de uma coisa ou de outra, mas sim das
duas.

Esse insight surge a partir de uma fala bastante curiosa da entrevistada 8. Apds ser
perguntada se entendia as meninas como familia e os motivos de usarem terminologias de
parentesco como “mae” e “irma”, ela me responde:

“Olha, vou ser sincera com vocé. Considero sim algumas meninas
aqui como irmd, tem até umas coisas de ficarem se chamando de
prima e tal, mas pra mim sdo irmés. Essa coisa de méde pra mim

também nao cola, mée foi s6 a travesti que me ajudou quando me fiz
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ha uns 20 anos atras. A gente chamava as bombadeiras** e as mais
velhas de mée, mas aqui ndo chamo néo, e nem sou mée de ninguém.
Fora daqui vocés tem vinculos? Ndo com todas. Embora eu as
considere como minhas irmas, sdo s6 algumas que isso € de verdade.
E loucura, e néo é falsidade, mas aqui a gente d& a vida uma pela
outra, mas fora daqui muitas nunca foram na casa da outra. Eu falo
iSSO por mim, ja joguei garrafa no carro de um cara depois que ele
nao quis pagar minha amiga. Aqui se vocé precisar a gente vai
juntar todas e resolver. A gente empresta preservativo quando
acaba, bebe juntas, fuma e até empresta dinheiro quando precisam
de troco. Por isso considero como irmas. Mas fora daqui parece que
somos so conhecidas, tipo falamos “oi” claro, mas ndo é a mesma
coisa da rua. Claro tem as minhas irmas fora aqui, eu amo elas.
Vamos na casa uma da outra, andamos juntas. Mas é a minoria, a
maioria sdo amigas sé aqui mesmo.” (Entrevistada 8, marco de
2024).

Sabe-se até aqui que o parentesco ndo é apenas consanguineo, entretanto, essa ideia
do parentesco ser “situacional” é algo bastante instigante na minha percepcdo. Essas
terminologias ndo sdo esvaziadas de significado, apenas sdo acionadas em locais e momentos
diferentes.

O parentesco nas ruas é conjuntural ou, se preferirem, relacional, ndo se estende para
a casa, embora haja uma dindmica de pertencimento e suporte matuo bastante fortes. O
parentesco a partir das ruas € aquele que sai das ruas e adentra as casas. O primeiro, 0
“parentesco nas ruas”, ndo € apenas forma como eu havia suposto, ele é carregado de
conteudo, entretanto esse conteddo se limita ao espaco e tempo em que essas mulheres se
encontram. O seu conteudo é tdo singular e legitimo quanto qualquer outro, mas esse papel
a ser cumprido a partir da nominacdo tem limites temporais e espaciais. Ou seja, somente
nesses locais elas vao cuidar e proteger (como supostamente uma mée faria). Fora dali

instaura-se outra ldgica.

“BOMBADEIRAS na giria da rua, sdo mulheres que, clandestinamente, vendem servicos de aplicacéo de
silicone industrial.
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Fiquei pensando que talvez um exemplo similar a essa logica que essas mulheres
recorrem nas ruas para consolidar uma nocao de pertencimento sao os grupos de pratica de
esportes, nos quais os participantes nos encontros semanais se autointitulam de “brothers”,
“parceiros” e de fato acionam os conteudos envoltos nessa forma de nominagdo ao ocuparem
esses espagos. Entretanto, ao sairem desses lugares, ndo ha uma légica na qual eles precisem
performar essas no¢des. Algumas travestis, ao longo dessa etnografia, se entendem como
“filha” ou até mesmo “mée” de outras mulheres trans apenas nas ruas. Ouvi ao longo das
minhas entrevistas que “vocé ndo pode contar com ninguém fora daqui”, “aqui elas até se
respeitam, mas fora daqui ndo”, “elas sdo minhas irmas, mas s6 aqui”’. O “idioma” do
parentesco me serve nesse momento para compreender que as novas formas de fazer familia
ndo precisam necessariamente estar ancoradas em uma fixidez das relagdes, essas podem ser
estabelecidas por conjuntura, seja ela para a sobrevivéncia ou até mesmo por conveniéncia.
Ja o “parentesco a partir das ruas” ¢ aquele que ndo se encerra no ciclo da rua, ele se estende
para a casa, para o dia a dia, para o cotidiano.

Me adiantando de um possivel questionamento, talvez o exemplo dos ambientes de
praticas esportivas possa ser simplorio quando esses sujeitos ndo se encontram com
frequéncia o suficiente para construir de fato uma nog¢@o de “familia”. Quando falo desses
grupos usarem terminologias de parentesco com muita facilidade, talvez seja de fato “forma”
e ndo necessariamente “contetdo”. A depender do tempo e da forma dos vinculos, essas
terminologias podem ser sim usadas de maneira aleatdria e despretensiosa.

De modo a solidificar o argumento trago outro exemplo para argumentacéo. Irei usar
a trama da série americana Orange Is the New Black, que retrata o cotidiano de um presidio
de seguranca minima feminino. Algo que € latente na série sdo 0s mecanismos que essas
mulheres acionam para produzir uma nogédo de pertencimento e familia. Inclusive utilizando
termos como “mae” ¢ “filha” para se referir as suas companheiras de prisdo. Os lagos
familiares em Orange Is the New Black s&o um tema central e complexo, sendo explorados
de diversas maneiras ao longo da série. A prisdo serve como um espago onde 0s conceitos
de "familia” e "pertencimento” sdo desafiados e, muitas vezes, reconfigurados.

A serie destaca como as relagdes de Piper com sua familia bioldgica (principalmente
com seus pais e com seu noivo, Larry) entram em crise a medida que ela se adapta a vida na
prisdo. No inicio, sua familia tenta manter um certo controle sobre sua vida, mas a realidade
da prisdo a distancia deles emocionalmente. Ao mesmo tempo, ela comega a formar novos

lagos com suas companheiras de prisdao, criando uma “familia escolhida”. Isso inclui
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amizades com personagens como Red, Suzanne e Taystee, que, apesar de ndo serem suas
parentes bioldgicas, oferecem apoio emocional, compreenséo e lealdade.

Muitos dos personagens da série tém historias de familia marcadas por dificuldades,
abusos ou abandono. O ambiente da prisdo, com suas lutas diarias e desafios, leva esses
personagens a buscar formas alternativas de apoio e solidariedade. Por exemplo, Red, uma
das personagens mais fortes, tem uma relacao distante com seus filhos, mas a conexdo com
outras detentas acaba “substituindo” o que faltava em seu relacionamento familiar. A série
mostra como essas "familias alternativas" se tornam essenciais para a sobrevivéncia e o bem-
estar emocional das prisioneiras.

Outro aspecto importante é como o sistema prisional afeta as familias dos detentos.
A série explora como as familias externas lidam com a separacgéo, os conflitos e as tensbes
causadas pela prisdo. As visitas, os telefonemas e as trocas de cartas mostram a dor da
distdncia, mas também revelam como alguns lacos se fortalecem ou se desintegram.
Personagens como Taystee, por exemplo, tém uma histéria de vida marcada pela auséncia
de apoio familiar, o que a faz criar vinculos com outras prisioneiras como se fossem suas
irmas.

No geral, Orange Is the New Black mostra que, embora os lacos bioldgicos sejam
importantes, as relagdes construidas no contexto de adversidade e necessidade de apoio
mutuo podem ser igualmente significativas. A prisdo, com sua atmosfera de controle e
repressdo, acaba sendo um lugar onde as prisioneiras formam lagos mais profundos e reais,
que, muitas vezes, ultrapassam os limites do que entendemos como "familia™ convencional.

A série definitivamente nos apresenta uma nova perspectiva sobre o “fazer familia”.
Entretanto, algo que me chama a atencdo e que conversa em grande medida com essa nog¢ao
de “parentesco situacional” sao os desdobramentos apds algumas dessas mulheres serem
libertas e até mesmo perderem seus lugares de prestigio. A personagem Aleida Diaz, ao sair
da prisdo, afirma que “o que aconteceu 14 dentro fica 14 dentro”, j& que 14 fora ela “ndo quer
saber de ninguém”. Outro exemplo é o da personagem Red, que, enquanto era responsavel
pela cozinha, detinha uma rede de apoio que as chamava de mae, pela forma que ela cuidava,
dando alimentos extras para suas companheiras. Devido aos dilemas institucionais e disputas
internas, ela é substituida na cozinha e todos os privilégios que conservava se acabam. Fato
esse que faz com que essas meninas mudem seus comportamentos, afirmando que uma mae

precisa cuidar, e na posicdo em que ela se encontra, isso ndo seria possivel.
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Acredito que a série seja um bom exemplo de um tipo de parentesco que se forma a
partir de necessidades caracteristicas da vulnerabilidade. Todavia, esse parentesco ndo se
compromete a se estender para além do espaco em que essas dinamicas acontecem. Isso ndo
significa dizer que esse parentesco seja menos sélido, ja que quando estavam I& dentro, a
personagem Aleida Diaz por exemplo, aconselhava as mulheres que as entendiam como
“familia” e brigava com quem tentasse fazer mal a elas. O que acontece é que essa ldgica
ndo se estende para além das grades.

Procurando referéncias que pudessem me elucidar diante dessas nogdes que me
aparecem no campo, encontrei um artigo que creio ser o que mais se aproxima da minha
experiéncia. Intitulado “Tudo isso é a familia da gente”: Rela¢des de parentesco entre
camelds e sacoleiros em contextos locais e trans-locais, é um texto de 2006 da antrop6loga
brasileira Rosana Pinheiro Machado. Nesse trabalho, a autora elabora trés tipos de
parentesco a partir da dindmica entre seus interlocutores. Sdo eles: “familia de casa”,
“familia da rua” e “familia do mundo”. O primeiro trata-Se da organizagdo familiar
convencional da sociedade ocidental contemporanea (elos de sangue e casamento), enquanto
0s outros dois constituem-se o “parentesco simbolico”.

A ideia de “parentesco simbdlico”, da qual a autora se utiliza, € a mesma cunhada
por Schneider nos anos 70 e é também a mesma pela qual melhor descortina a complexa
trama de relagBGes entre essas mulheres que se orienta por um idioma de parentesco.
Schneider (1972) afirma que o entendimento das organizagOes familiares deve estar
vinculado as interpretacdes nativas, mas nao preso a elas, pois se trata de uma definicdo que
pertence ao dominio cultural. Com isso em mente, € importante considerar a visao € a
interpretacdo dos proprios membros do grupo em questdo. No entanto, isso ndo significa que
a andlise deva ser limitada ou restringida a essas interpretacdes. Em vez disso, a compreensao
das organizacgdes familiares deve ir além das percepc¢des locais ou tradicionais, ja que se trata
de um conceito inserido no contexto cultural mais amplo. Ou seja, é necessario entender as
especificidades culturais, mas também ser flexivel e aberto a outras formas de interpretacao
para uma visdo mais completa. Talvez fosse isso 0 que eu estive esperando evidenciar para
de fato poder afirmar a presenca dessa ldgica de parentesco e ndo correr o risco de atribuir

um significado a algo que se tratasse apenas de um sentimento de amizade bastante forte.

Apesar de, nesse arranjo social, os camel6s ndo se chamarem de familia, eles se
reconhecem como parentes, chamando-se de, por exemplo, compadres e irmaos.
Nesse sentido, existe uma linguagem de parentesco operando; fato este que abre
portas para pensar tais relagdes como mais intensas e perenes do que apenas redes
sociais de solidariedade. Os anos vividos juntos e, principalmente, uma identidade
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social construida a partir da valorizacdo do sofrimento do trabalho, sdo sinais
frequentemente acionados. (MACHADO, 2006, p.69).

Outro risco que busquei ndo correr foi o de criar equivaléncias com a ideia de familia
nuclear, ou seja, aguela em que é preciso ter uma méde, um pai e um(a) filho(a). Essas
mulheres criam uma Idgica propria de parentesco mesmo que esta esteja ancorada em uma
ideia hegemonica do que 0 mesmo seja. Entretanto, isso ndo € elemento suficiente para dizer
que equivalem. Afirmar que essas formas de se entender como familia se equivalem é o
mesmo que dizer que as Unicas formas possiveis sdo as baseadas nessa norma, fato esse que

ndo se traduz na realidade.

Ao analisar organizacoes alternativas é preciso esforcar-se para se desvincular do
modelo familiar genealdgico. Afinal, corre-se o risco de conceber os arranjos (da
rua e do mundo) como espelhos e/ou meras reprodugdes daquilo que se procura
romper. Na familia da rua, por exemplo, ndo buscarei entender quem exerce o
papel da mée, do pai, do irm&o. (MACHADO, 2006, p.70)

O que essas mulheres estdo fazendo é criar estratégias de sobrevivéncia que garantam
a possibilidade de manifestar suas identidades e que, a partir disso, se sintam mutuamente
pertencentes entre si. Como vimos até aqui, o lago bioldgico ndo necessariamente garante
nenhuma dessas esferas se ndo houver uma manutencao cotidiana desses vinculos, ja que,
segundo Carsten (2000), sdo essas conexdes duradouras, praticas e trocas sociais que fazem

dessas mulheres “familia”.

Assim, entendo que 0s arranjos que apresento aqui — por ndo possuirem o plano
biolégico como cerne da organizacdo de parentesco — constituem-se formas
alternativas de vida, criadas no universo cotidiano de atores sociais que manipulam
modelos familiares dominantes e hegem6nicos do mundo contemporaneo (a
familia nuclear), recusando-se a compartilhar de uma so ldgica familiar. Na
realidade, esses grupos mostram que existem multiplas e elasticas possibilidades
de pensar o parentesco, maledveis ao contexto em que Se encontram.
(MACHADO, 2006, p.69)

Esses arranjos observados por Machado (2006) e que visualizo nesse momento na
minha pesquisa, sdo criados pelos préprios membros da sociedade, que manipulam ou
adaptam os modelos familiares dominantes e hegemonicos, como a familia nuclear, e, ao
fazerem isso, se recusam a seguir uma Unica l6gica de organizagdo familiar. Em vez disso,
esses grupos demonstram que existem muitas formas de entender o parentesco, que Sao
flexiveis e adaptaveis ao contexto em que se encontram. E a manifestacio do que eu nomeio
de “parentesco situacional”.

Trabalhos acerca da presenca de pessoas trans no ambiente familiar e quais sdo 0s
impactos disso vém sendo ampliados. "Parentes” e "recursos” que fazem a diferenca nas

relacdes familiares de homens trans” de Francisco Cleiton Vieira Silva do Rego (2017).
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“Do siléncio a aceitagdo. percursos e desafios das familias de pessoas trans em Portugal”
de Ana Maria Moreira Silva (2019). “Familias compostas por pessoas trans:o que muda
nesta configuracado familiar? ” de Melissa Barbieri de Oliveira (2015). “As infinitas formas
de ser familia: parentalidade trans” de Mariana Ferreira Borges (2021). Essas, dentre
inlmeras outras pesquisas, sdo exemplos que compuseram de algum modo esta pesquisa.
Entretanto, esses estudos estdo centrados em como a presenca de pessoas trans muda ou ndo
as familias bioldgicas, além de discussfes sobre pessoas trans sendo maes ou pais.

Nesse capitulo, ndo é necessariamente isso 0 que procuro, ja que a minha pesquisa
me direciona para outro caminho, um que aponta essas mulheres construindo suas nogoes de
familia sem se ancorar em modelos hegem®onicos, afinal, ndo sdo mulheres trans e travestis
gue buscam serem maes, seja gerando ou adotando, sdo mulheres trans e travestis que sao
“maes” e “filhas” de mulheres que se agregam no cotidiano da prostitui¢cdo, gerando lagos
fortes e duradouros, muitas vezes expressos na forma ou no “idioma’ do parentesco. ArriscO
a dizer que essas mulheres desafiam ainda mais as formas tradicionais de "fazer familia", ao
destacar a flexibilidade e a complexidade das relagbes familiares no contexto trans,
evidenciando como as mulheres trans e travestis reconfiguram as nogdes de parentesco e
pertencimento.

Em Gltima andlise, o que as histdrias das mulheres entrevistadas me apontam é que
para elas a construcdo de uma familia se baseia em uma pratica continua e em constante
transformacédo. Nao é algo dado de antemdo, mas sim uma experiéncia que se constroi no
dia a dia, nas trocas de afeto, nas atitudes de cuidado e, principalmente, na busca por
reconhecimento e pertencimento. Essas familias formadas nas e a partir das ruas, longe de
serem modelos de disfungdo, como poderiam equivocadamente ser vistas, sdo exemplos de
uma resiliéncia impressionante e de um profundo desejo de conexao e cuidado.

Esse processo de criacdo de novos tipos de lagcos familiares tem implicagdes
importantes para a forma como entendemos e tratamos as questdes de género, sexualidade e
marginalidade. Ao incluir as experiéncias de mulheres trans e travestis, que muitas vezes
enfrentam rejeicdo e exclusdo, estamos desafiando as normas sociais e oferecendo novas
formas de ver e viver a nogdo de familia. A construcdo de uma familia, nesse sentido, € mais
do que um ato de resisténcia; é também uma afirmacdo da identidade e da humanidade, um
passo em direcdo a reconfiguracdo das estruturas sociais de pertencimento e apoio.

Elaborei anteriormente que a nogao de “pertencimento” tinha se mostrado um dos

elementos cruciais para proporcionar uma interpretacdo acerca das relacdes estabelecidas
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entre essas mulheres. Todavia, quando rapidamente comparo os relatos de mulheres trans e
travestis em diferentes trabalhos, observo que a dimensao do “cuidado” ¢ algo narrado por
elas como um dos principais componentes que lhes sdo negados. “Magoa, tristeza, abandono,
soliddo: esses sdo 0s sentimentos recorrentes das pessoas transexuais que contribuiram para
minha tese de doutorado. A familia de origem também se apresentou em suas memdarias
como uma promessa de cuidado ndo cumprida.” (BENTO, 2012, p.276). Destaco aqui a
dimensao do “cuidado”, pois se trata de algo entendido por Margaret Mead como o elemento
imprescindivel para a existéncia das civilizagdes.
Vou repetir uma histéria contada véarias vezes, numa conferéncia na
Universidade de Yale, na revista Forbes no inicio da pandemia, e
citada por inimeros autores: Perguntaram certa vez a antropologa
Margaret Mead, famosa por seus estudos em Samoa, qual seria o
primeiro indicio de civilizagdo em um agrupamento humano. Seriam
0ssos transformados em armas, como descobriu o simio sapiens da
cena inesquecivel do filme 2001, uma Odisseia no Espaco? Ou
anzOis? Recipientes para cozinhar? N&o, nada disso. Mead
respondeu que o primeiro sinal de civilizacdo numa cultura foi o
achado arqueoldgico de um esqueleto de 15 mil anos com o fémur
quebrado, mas cicatrizado. Nenhum bicho sobreviveria aos
predadores com a perna quebrada. Mas um fémur cicatrizado
mostra que alguém resgatou e cuidou do ferido, deu-lhe agua e
comida e o protegeu por muitos dias, até que ele sarasse. “Ajudar
alguém durante a dificuldade é o marco inicial da civilizagdo”,
concluiu.®®
Essas mulheres, ao serem expulsas de casa, tém essa suposta promessa de cuidado
rompida, e por isso € nas suas “irmas de rua” que o mesmo ¢ recuperado. Vemos, a partir da
fala da entrevistada 8, que essas mulheres cuidam uma das outras, cada uma a sua maneira,
quando estdo nas ruas. O fato de brigarem uma pelas outras, de emprestar preservativos, sao
exemplos de como o cuidado é manifestado entre elas. Esses atos estdo envoltos em uma
preocupacao fisica, como também com a salide de suas companheiras de grupo. Se o cuidado

é a espinha dorsal para que exista civilizacdo, essas mulheres fazem isso cotidianamente

'S Disponivel em: https://jornal.usp.br/radio-usp/para-marilia-fiorillo-solidariedade-e-o-primeiro-
passo-civilizatorio/
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nesses espacos, fazendo com que todas as envolvidas possam “existir” e mutuamente
proporcionem a “existéncia” das outras.

Quando se fala sobre o termo, Carsten (2003) nos oferece um impulso fundamental,
reconhecendo o cuidado como uma lente através da qual as relagcbes poderiam ser
reexaminadas para além de uma concepgdo eurocéntrica de parentesco. Desse modo, 0
cuidado ndo estaria ligado apenas a questdes referentes a descendéncia e as aliancas entre
familias e grupos, mas também a outras praticas culturais, tais como a coabitacdo em uma
unidade doméstica, as refei¢cbes conjuntas, o apoio mutuo e os vinculos reciprocos que
entendemos como “modos de relacionalidade”. O cuidado ndo estd obrigatoriamente
atrelado a lacos bioldgicos ou vinculos estabelecidos formalmente, ele s6 € possivel no
reforco diario a partir do estabelecimento de relacGes, sejam elas quais forem.

Drotbohm (2022) vai entender o cuidado como uma pratica corriqueira e cotidiana,
ou seja, aquela que no suceder do dia a dia precisa ser reiterada frequentemente. Tendo esse
pressuposto em mente, o cuidado pode ser compreendido como uma escolha, na qual pode-
se ou nao fazé-lo, além de com quem, quando e como. Se o cuidado é para essas mulheres
algo prometido e ndo cumprido, e se ele € uma escolha que exige uma pratica repetida para
que de fato ele seja efetivo, podemos dizer que o ato de ser “cuidado” ¢ entdo um definidor
hierarquico.

A despeito de um certo ceticismo em relacdo a seu alcance e aplicabilidade, a
nogao de cuidado é hoje considerada uma lente conceitual antropoldgica de grande
relevancia para a compreensdo da forma como as pessoas atribuem sentido a
diferentes tipos de relacbes e para 0 modo como a agéncia humana é
hierarquicamente concebida. Considerando que cuidar de todos e de tudo parece
simplesmente impossivel, o ato de cuidar implica escolha, selecdo e desconexao.
Assim, o cuidado pode ser entendido como uma prética classificatéria que delineia
fronteiras, uma pratica que tanto inclui quanto exclui seres humanos e outros seres,
como animais, espiritos, plantas ou o ambiente em geral. (DROTBOHM, 2022.

p.2).

O ato de cuidar, ou melhor, o de ndo cuidar, pode significar desconexdes, algo que é
narrado frequentemente por essas mulheres. Mais uma vez vemos a logica classificatoria
operando em desfavor dessas mulheres, ja que a recusa do cuidado tem as colocado em
posicdes de margem. Assim como a no¢do de “puro” ou “impuro”, o cuidado, entdo, se
apresenta sob uma ldgica binaria que classifica e estabelece fronteiras entre o que sera
“incluido” e o que sera “excluido”, e para a nossa surpresa ou nao, essas mulheres estdo

enquadradas no polo da excluséo.

Sabemos agora que o cuidado oscila entre percepcdes de conforto, preservacao e
reparo, de um lado, e aperfeicoamento, progressividade e mudanca, de outro. Disto
decorre que as bases morais e a dimensdo normativa do conceito fazem parte de
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um binarismo cultural que divide o mundo e o hierarquiza de acordo com esferas
da existéncia as quais se atribuem valoragGes distintas, tais como bom/mau,
feminino/masculino,  privado/publico,  passado/futuro,  natureza/cultura,
tradicdo/modernidade e humano/ndo humano. (DROTBOHM, 2022. p.3).

Me aproveitando desse gancho binario ilustrado até aqui como “puro” e “impuro”,
pertencer e ndo pertencer, se identificar e ndo se identificar, cuidado e ndo cuidado, dentre
outros. O leitor talvez pudesse supor que a diferenciacdo que elaborei entre parentesco nas e
a partir das ruas também se encaixa nessa légica hierarquica. Pois bem, a seguir tentarei dar

conta dessa possivel suposicao.

4.2- Pode se falar em um “parentesco precario”?

Quando falamos de cuidado, pode-se facilmente atribuir juizo de valor ao que seria
0 bom ou o mau cuidado. Certamente essas nogOes estdo atreladas ao sujeito que faz
determinada atribuicéo, ja que em algum nivel essas dimensdes sdo bastante subjetivas. Mas,
tentando deixar essa subjetividade de lado, € sabido que existem sujeitos e classes que
determinam o que seria ou ndo o bom cuidado.

Molinier (2011) apud Gomes (2022) vai dizer que “os dominantes, inclusive as
intelectuais feministas, decidirdo qual cuidado é bom ou mau sem saber nada da realidade
cotidiana das trabalhadoras. E a ética do cuidado se convertera na boa consciéncia das elites”.
(MOLINIER, 2011 apud GOMES, 2022, p.123). E esse “pacto” entre as classes dominantes
que vai dizer que algumas familias sdo desestruturadas devido ao fato de cumprirem a
expectativa de cuidado baseada em suas realidades, que na verdade nada conversam com a
populacdo em sua maioria.

Gomes (2022), em sua fascinante tese de doutorado, vai construir uma pesquisa
acerca dos processos de destituicdo familiar e como o cuidado é um elemento crucial para
que as assistentes sociais e até mesmo 0s juizes julguem quais familias tém uma estrutura

adequada ou ndo para as criangas envolvidas nesses tramites.

Nas DPFs, como podemos depreender do caso de Martine, sdo muitos os
elementos do trabalho de cuidado que estdo em jogo. A perspectiva sobre a
tematica, tradicionalmente centrada nas pautas da infancia e dos direitos das
criangas, tem, da perspectiva da presente tese, promovido a invisibilizacdo das
mulheres que operam a rede de cuidados para com elas. De um lado, mées e
familias que, como no caso de Martine, sdo criadas e criam suas criangas em
circunstancias de privacdo material e precariedade de politicas publicas. De outro,
mulheres nos setores técnicos das VIJs sdo responsaveis por dizer qual é o bom
cuidado a cada caso, premidas, por sua vez, por logicas hierarquicas que, ndo raro,
as silenciam e buscam determinar como elas devem executar seus préprios
trabalhos. (GOMES, 2022, p.124).
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Familias que ndo seguem o padrdo da “familia tradicional da elite” sdo, por vezes,
lidas por essas profissionais como disfuncionais. O que quero dizer com a recuperacdo de
Gomes (2022) € que, ao encarar a realidade dessas mulheres, é preciso se desprender de
equivaléncias que possam produzir uma ideia de “falta”. O pertencimento e o cuidado, como
narrado até aqui, sdo tdo concretos e efetivos quanto em qualquer outro estrato ou grupo
social que o desempenhem da mesma maneira. Essa no¢do de disfuncdo a respeito de
familias nas quais se tem uma mae solo, por exemplo, € um discurso de sujeitos movidos por
uma consciéncia criada pela elite para dizer quais sdo os modelos corretos de “familia”. Da
mesma forma que esses dilemas existem nesse tipo de contexto narrado pela autora, o
contexto pelo qual escrevo, sem duvidas, ndo estara isento dessa afirmagao de “parentesco
precario” ou, se preferirem, “parentesco disfuncional”.

O parentesco nas ruas, por ser situacional, &€ mais fragil do que o parentesco a partir
das ruas? De forma alguma pode-se incorrer no erro de fazer uma afirmagdo como essa.
Quando falamos que os estudos de parentesco passam a ter outra dimenséo, ao afirmar que
ndo existe familia baseada apenas em consanguinidade ou casamento, é exatamente essa
premissa que estariamos desprezando. Supor que o parentesco nas ruas é mais fragil que
aquele que se estende para a “casa” ¢ o mesmo que dizer que o parentesco ndo consanguineo
€ menos forte que o consanguineo. Estou apresentando novas formas de usar 0 mesmo
“idioma”, mas isso ndo significa dizer que uma forma é mais ou menos estavel que a outra.

A premissa de que o parentesco nas ruas seria mais "fragil" que o parentesco
tradicional é baseada em uma visdo simplista e rigida do que constitui a familia ou os
vinculos sociais. O que ocorre nas ruas, ou em contextos onde as relacfes sdo menos
formalizadas ou baseadas em lagos bioldgicos, € que as pessoas se relacionam e se organizam
de acordo com suas necessidades, com seus desejos de pertencimento e apoio mdatuo. O
vinculo aqui ndo é regido por uma ldgica de consanguinidade ou casamento, mas por lagos
afetivos e sociais, que podem ser tdo profundos e significativos quanto os que emergem do
parentesco consanguineo ou conjugal.

Esse tipo de “parentesco situacional” pode ser considerado uma forma de resisténcia
ou adaptacdo. Em muitos contextos, especialmente em ambientes urbanos, as pessoas podem
criar novas formas de lacos, especialmente quando ndo tém o suporte de uma rede familiar
tradicional. Em situagdes de vulnerabilidade, como em populacgdes de rua, o vinculo que se

estabelece entre os individuos pode ser fundamental para a sobrevivéncia, o apoio emocional
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e a protecdo mutua. Portanto, essa forma de parentesco, longe de ser fragil, pode ser

profundamente sélida, dada a sua funcionalidade e a confianca que nele se deposita.

Na rua, assim como ndo se abandona em definitivo as vinculagbes familiares,
também ndo se deixa de constituir novos vinculos que remetem aos de origem
familiar, seja em sua organizacdo interna, na definicdo de papeis ou na
proximidade afetiva pela qual os participes adquirem nomeagdes familiares. Estes
novos vinculos — proporcionados pela acolhida que a vida nas ruas oferece —
estruturam uma relagdo familiar cunhada a partir de experiéncias compartilhadas
ou situagdes criticas que comprovam lealdade entre os envolvidos, como
demonstracdes de defesa e protecdo em casos de discussdes, brigas ou
companheirismo em situagdes de risco. (SILVA, 2013, p.117).

A ideia de que o parentesco nas ruas seria mais "fragil" implica uma visdo
hierarquica, que ndo leva em conta a multiplicidade de formas que as relacbes humanas
podem assumir. A premissa de que o parentesco "nas ruas" é menos forte ou estavel do que
0 consanguineo é um erro, pois desconsidera a complexidade e a poténcia desses lacos.

Talvez a adaptabilidade ou a “situacionalidade” pode ser interpretada como
"fragilidade™, mas a conexao entre pessoas que, por exemplo, vivem nas ruas, muitas vezes
se baseia em um profundo entendimento mutuo das dificuldades e das realidades que
enfrentam. Esse tipo de parentesco é construido de maneira pratica e €, em muitos casos,
mais funcional e necessario do que os lagos familiares tradicionais.

Ao afirmar que os estudos de parentesco devem ser expandidos para além das
concepcdes tradicionais, sugiro que estamos diante de uma pluralizacdo do conceito. As
novas formas de parentesco néo sao versdes "menos fortes" das formas tradicionais, mas sim
expressdes legitimas e robustas de vinculo social. Essas formas devem ser compreendidas
dentro de seus préprios contextos, e ndo comparadas ou hierarquizadas de acordo com um
critério que privilegia o familiar tradicional como modelo Unico de estabilidade.

Quando menciono que estou "apresentando novas formas de usar o0 mesmo idioma",
estou, na verdade, propondo uma reinterpretacdo das relagcbes familiares e sociais. O
"idioma" do parentesco, entdo, nao seria uma lingua fixa, mas algo fluido, que se adapta as
necessidades dos individuos e das comunidades.

Portanto, a questdo ndo é ver o parentesco nas ruas como algo fragilizado ou inferior,
mas reconhecé-lo como uma forma de parentesco que se constréi de maneira diferente, mas
ndo menos valiosa. O parentesco, em suas diversas formas, ndo deve ser avaliado de acordo
com um modelo pré-estabelecido de “estabilidade”, mas sim em termos de sua capacidade

de fornecer suporte, cuidado e sentido de pertencimento as pessoas que dele participam.
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CONSIDERACOES FINAIS

Simone Mestre, Tais Leite e Marcia Meireles de Assis (2014), em um texto intitulado
“Olha, é de menor”: a midia na construgdo e difusdo de estigmas sociais em torno dos
adolescentes em conflito com a lei e suas familias em Porto Velho-RO”, fazem um
movimento parecido ao que faco nessa dissertagdo ao mostrar como a midia contribui e
reforca o imaginério social, produzindo estigmas, nesse caso em torno de adolescentes em

conflito com a lei. Ao fazerem essa andlise, as autoras afirmam que:

A sociedade enquanto uma forma de agrupamento humano é impactada pela
midia, ao exercer influéncia na forma da comunicagdo sobre os individuos.
Configura-se como uma forca invisivel, que, de forma répida, repetitiva e
tendenciosa, projeta na sociedade seus discursos predominantes e hegemonicos.
(MESTRE; LEITE; ASSIS, 2014, p.129).

Essa dissertacdo inicia-se com uma discussdo acerca da midia, mais especificamente,
dos anos 80 e 90, ilustrando, assim como as autoras, como ela contribuiu para a construcao
e a manutencdo de estigmas, nesse caso em torno de mulheres trans e travestis no Brasil. A
midia, com sua capacidade de moldar percepc¢des sociais, foi fundamental para reforcar
esteredtipos negativos, associando essas mulheres a marginalidade, ao crime, a doencas, a
sujeira, dentre outras categorias que, ao serem empregadas equivocadamente, se tornaram
nocivas para esses grupos.

Evidencio que a escolha temporal dessa pesquisa se deu ao fato de essas décadas de
80 e 90 terem sido marcadas por uma transicao significativa no contexto politico e social do
Brasil, especialmente com a redemocratizagéo e o fim do regime militar, o que implicou uma
reconfiguracdo da sociedade brasileira. Esse processo de reabertura politica também esteve
acompanhado de uma crescente visibilidade das questdes de género e sexualidade.
Entretanto, como vimos, as mulheres trans e travestis, nesse contexto, emergiram na esfera
publica de forma negativa, muitas vezes estereotipadas e envoltas por representacoes
sensacionalistas.

Além disso, a midia teve um papel fundamental na constru¢do da opinido publica
durante esse periodo. O fendbmeno da popularizacdo da televisdo, a expansao da industria
cinematogréafica e 0 aumento da circulacdo de jornais proporcionaram uma plataforma ampla
para a difusdo de imagens e narrativas que associavam as mulheres trans travestis a
comportamentos desviantes e marginalizados, como a criminalidade, a prostituicdo e a

patologia. A combinag¢do da busca por audiéncia e lucro com a exploracdo da “exoticidade”
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e da “perversidade” desses corpos resultou em uma construcdo simbdlica que afetou
profundamente a percepcdo publica dessas mulheres e a legitimacao de sua excluséo social.

Na sequéncia, parto para um exame do conceito de abjecéo, que, ao ser analisado a
luz das teorias de Douglas, Kristeva e Butler, me permitiu uma reflex&o profunda sobre a
maneira como a sociedade constroi e mantém suas fronteiras de normalidade. A
marginalizacdo de corpos trans e travestis, assim como de outros grupos considerados "fora
danorma™, € uma manifestacdo concreta dessa dindmica de exclusdo, que tem consequéncias
profundas para a identidade, a dignidade e a sobrevivéncia dessas pessoas. A violéncia contra
esses corpos nao € apenas um reflexo de preconceitos individuais, mas uma consequéncia
de um sistema que insiste em definir quais sujeitos tém o direito de viver e quais néo.

Chegando ao capitulo 2 recupero dados empiricos para ilustrar o que acontece
quando o estigma vence: baixos indices de mulheres trans nas escolas, no mercado de
trabalho e inversamente altos indices dessas mesmas mulheres na prostituicao e nos indices
de mortes e violéncia no pais. Faco uma breve contextualizacdo desses dados, entretanto me
centro nas dindmicas familiares para ilustrar, com base nas histérias de vida das minhas
interlocutoras, 0 que acontece quando o0 estigma vence o0 que concerne ao ambiente familiar.

Ao retratar as narrativas dessas mulheres que séo expulsas de casa, elaboro uma
importante discuss@o sobre como essas mulheres séo invisibilizadas e que essa invisibilidade
ndo se da apenas pela auséncia fisica das pessoas trans nos espacos sociais, mas também pela
auséncia de narrativas e discursos sobre suas realidades, sentimentos e vivéncias. Quando a
sociedade ndo reconhece as pessoas trans de forma integral e respeitosa, elas se tornam, em
grande medida, seres invisiveis, cujas necessidades e desejos sdo minimizados ou ignorados.
Em contrapartida, as poucas representaces disponiveis, quando existem, frequentemente
reforcam estere6tipos que limitam as opcdes de vida dessas pessoas.

A reflexdo sobre a invisibilidade da populacdo trans e travestis se aprofunda quando
pensamos nos modos de vida que sdo oferecidos a elas. Como ja foi discutido anteriormente,
a prostituicdo, embora seja uma forma de sobrevivéncia para muitas mulheres trans, ndo
deve ser vista como uma escolha livre e consciente, mas como uma resposta ao
empobrecimento das alternativas disponiveis. A prostituicdo, em muitos casos, se configura
como o Unico meio de obter algum sustento e sobreviver em uma sociedade que as rejeita de

varias formas.
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Com esse debate em mente, parto para o capitulo 3. Nesse momento, tragco uma
analise da forma como as relages familiares mudam com a transi¢cdo de género de um
membro da familia.

Para essa discusséo irei recorrer a Janet Carsten (2014), em seu artigo intitulado “A
materia do parentesco”, no qual ela entende a “relacionalidade” como uma forma de
contornar a dicotomia do biologico/social e a bagagem singular que “parentesco” carrega
enguanto termo analitico. A autora, em sua tentativa de ndo cair nessa dicotomia, busca
compreender o “espessamento” e “dilui¢do” do parentesco, sobre como ele ¢ feito e
dissolvido ao longo do tempo, sobre gradacgdes de parentesco e sobre diferentes substancias
e metaforas por meio das quais esses processos ocorrem (CARSTEN, 2014, p.103). Segundo
Monteiro (2018), “a perspectiva da relacionalidade abre a possibilidade para pensar o
parentesco interseccionado com outros temas” (MONTEIRO, 2018, p. 42), e essa
interseccdo se da nesse trabalho a partir da conjuncdo do que entendemos até aqui como
“fazer familia” e a transi¢do de género dessas mulheres.

Para corporificar as minhas elucidacfes, as entrevistas dadas pelas minhas
interlocutoras irdo aparecer nesse capitulo de forma recorrente para que eu consiga, a partir
das suas vivéncias compreender como 0s seus respectivos processos de transi¢do impactaram
de forma sutil e/ou abrupta suas experiéncias de vida no que confere a dindmica familiar.

Nesse capitulo elaboro uma discussdo que se mostrou crucial para o entendimento
dessa pesquisa, 0 conceito de "re-pertencimento”. Nesse trabalho, o termo se refere a
necessidade constante de redefinir o que significa fazer parte de uma familia, especialmente
quando a transi¢do de género é vista como uma mudanca radical que afeta profundamente
as identidades estabelecidas. Para muitas das mulheres que entrevistei, 0 processo de
reinvencdo das relagdes familiares envolve ndo apenas uma nova forma de ser reconhecida
dentro de casa, mas também de buscar um novo sentido de pertencimento que va além da
aceitacdo formal e se aprofunde nas interagdes cotidianas.

A ideia de "re-pertencimento” € explorada aqui como um processo dinamico e
continuo, onde as identidades familiares sdo constantemente ressignificadas. A transicdo de
género ndo apenas altera a identidade de quem transiciona, mas também desafia os “papéis”
e as dindmicas estabelecidas dentro da familia. Uso o conceito para refletir como as familias
se adaptam e reconstroem suas relagdes, criando um novo entendimento do que de fato

significa pertencimento para esses individuos. Irei elaborar melhor a nogéo de pertencimento
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no capitulo a seguir, mas ja adiando que pertencer ndo significa ocupar o mesmo espaco, é
necessario que se crie relaces que envolvam afeto e cuidado matuos.

A nocdo de "pertencimento” me possibilitou elaborar uma discussdo sobre as
diferencas entre a aceitacdo superficial (ou tolerancia) e a verdadeira integragdo emocional
e social. A aceitacdo formal pode ser entendida como a validagdo do novo género no ambito
legal ou social, enquanto o “re-pertencimento” implica um reconhecimento genuino nas
interacOes diarias, em gestos de afeto, respeito e compreenséo.

O que vemos nesse capitulo é esse parentesco ndo bioldgico, ou seja, aquele criado
pela relacionalidade sendo posto em pratica por algumas das entrevistadas. Marshall Sahlins
(2013) define o parentesco como a “mutualidade do ser”, essa mutualidade se da, segundo
Carsten (2014), a partir das relacdes, ou mais precisamente, a partir da relacionalidade. Essa
no¢do de mutualidade esta bastante presente na conceituacdo de familia entre as camadas
mais pobres, visto que a sua existéncia se faz no dia-a-dia nessa troca de reciprocidade.

Este capitulo busca, em algum nivel, elaborar como o conceito de familia, quando
analisado a partir das experiéncias de mulheres trans e travestis em situacao de prostituicao,
pode ser muito mais do que uma estrutura biolégica ou legalmente reconhecida. Ao
contrario, a familia pode ser uma rede de solidariedade construida a partir das necessidades
e relacbes de cuidado, apoio e interdependéncia muatua. Através das historias das
entrevistadas, fica claro que a construcdo de uma familia € uma experiéncia socialmente
situada, muitas vezes definida por lagos de apoio, carinho e confianga que se estabelecem
em contextos de marginalidade e vulnerabilidade. Assim, como j& é sabido, a familia ndo é
uma entidade fixa ou preexistente, mas algo que é constantemente negociado e
reconfigurado, dependendo das experiéncias e das relacdes estabelecidas ao longo da vida.

No ultimo capitulo, vou demonstrar como existem bastantes trabalhos elucidando
novas formas de “fazer familia”, mas que se centram apenas nos entraves de existir uma
pessoa trans no nucleo familiar. A minha proposta aqui foi a de mostrar como existem "fazer
familia” para além de algum vinculo de conjugalidade ou consanguinidade. Essas mulheres
estdo usando o idioma de parentesco para “fazer familia” nas e a partir das ruas. E uma logica
que nos apresenta uma das infinitas possibilidades de ser e “fazer familia”.

Nesse capitulo, discorro sobre a nogdo de pertencimento, que vai além do proprio
espaco ocupado, ja que é necessario que haja afeto, cuidado e protecdo mutuas para que de
fato o ato de pertencer seja efetivo. Apds tracar uma discussdo sobre pertencimento,

apresento ao leitor o que chamo de “parentesco situacional”. O “parentesco nas ruas” ¢ o
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que denomino de situacional, visto que ele é carregado de contetdo no que diz respeito ao
cuidado, afeto e protecdo. Entretanto, esse contelido se limita ao espaco e tempo em que
essas mulheres se encontram. O seu conteudo é tdo singular e legitimo quanto qualquer outro
tipo de parentesco, mas esse papel a ser cumprido a partir da nominagdo tem limites
temporais e espaciais. Ou seja, somente nesses locais de prostituicao é que elas védo cuidar e
proteger (como supostamente uma mée faria), fora dali instaura-se outra l6gica, na qual ndo
necessariamente existe essa no¢ao de mutualidade.

Por fim, concluo que essa pesquisa tentou fazer um movimento de recuperar
elementos que pudessem produzir um lugar de margem para mulheres trans e travestis.
Como visto, a midia foi o elemento utilizado para analise. Em seguida, elaboro algumas de
suas implicacdes na sociedade, mais especialmente no ambiente familiar, e finalizo com a

capacidade dessas mulheres de reinventarem vinculos e formas de pertencimento.

116



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

ADICHIE, Chimamanda Ngozi. O perigo de uma historia Unica. Companhia das Letras.
12 edicdo. 20109.

ANDRADE, Fabiane. Enquadrar narrativas, produzir crimes: No¢6es de familia no
fazer policial de uma Delegacia de Defesa da Mulher. In: MARQUES, Ana Claudia &
LEAL, Natascha (orgs.). Alquimias do Parentesco: casas, gentes, papeis, territorios. Rio de
Janeiro: Gramma; Sdo Paulo: Terceiro Nome, 2018, pp. 233-270.

ARENDT, H. A condi¢cdo humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de janeiro: Forense
Universitaria, 2009.

ALMEIDA, Cecilia Barreto de; VASCONCELLOS, Victor Augusto. Transexuais:
transpondo barreiras no mercado de trabalho em S&o Paulo? Universidade de S&o
Paulo. Revista Direito GV Ago 2018, Volume 14 N° 2 Paginas 303 - 333.

BARROS, Antonio; LEMOS, Claudia. Politica, panico moral e midia: controvérsias
sobre os embargos infringentes do escandalo do Mensaldo. OPINIAO PUBLICA,
Campinas, vol. 24, n° 2, maio-agosto, p. 291-327, 2018.

BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. Traducdo de Elcio Fernandes. S&o
Paulo: editora UNESP, 1998.

BENEVIDES, Bruna G. Dossié: assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais
brasileiras em 2023 / Bruna G. Benevides. ANTRA (Associacdo Nacional de Travestis e
Transexuais) — Brasilia, DF: Distrito Drag; ANTRA, 2024.125p.

BENEVIDES, Bruna G. Dossié: assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais
brasileiras em 2024/ Bruna G. Benevides. ANTRA (Associacdo Nacional de Travestis e
Transexuais) —Brasilia, DF: Distrito Drag; ANTRA, 2025.144 f.

BENTO, Berenice. As familias que habitam “a familia”. Soc. e Cult., Goiania, v . 15, n.
2, p. 275-283, jul./dez. 2012.

BENTO, Berenice. Brasil: pais do transfeminicidio. Centro Latino-americano em
Sexualidade e Direitos Humanos, 4 jun. 2014a. Disponivel em:
http://www.clam.org.br/uploads/arquivo/Transfeminicidio_Berenice Bento.pdf. Acessado
em 26/02/2025.

BENTO, Berenice. Na escola se aprende que a diferenca faz a diferenga. Revista
Estudos Feministas, Florianopolis, v. 19, n. 2, p. 549-559, 2011.

BENTO, Berenice. Necrobiopoder: Quem pode habitar o Estado-nac¢do? Cadernos pagu
(53). 2018.

BENTO, Berenice. Nome social para pessoas trans: cidadania precaria e gambiarra legal.
Contemporanea, Séo Carlos, v. 4, n. 1, p. 165-182, jan-jun. 2014b.

117


http://www.clam.org.br/uploads/arquivo/Transfeminicidio_Berenice_Bento.pdf

BERREDO, Lukas. O circulo vicioso da violéncia: pessoas trans e género-diversas,
migracdo e trabalho sexual. 2017. Disponivel em: TvT-PS-Vol19-2017.pdfAcesso em:
25/02/2025.

BORGES, Mariana Ferreira. As infinitas formas de ser familia: parentalidade trans
/Mariana Ferreira Borges; orientadora, Simone de Carvalho. -Sdo Paulo, 2021.148 p.

BOURDIEU, Pierre. Razdes préticas. Sobre a teoria da a¢do. Sdo Paulo: Papirus
Editora. pp. 91-135, 2008.

BUTLER, Judith. Caminhos divergentes: judaicidade e critica do sionismo. Sdo Paulo:
Boitempo, 2017a.

BUTLER, Judith. Corpos que importam: Os limites discursivos do “sexo”. Sdo Paulo. N-
ledigbes. 2019.

BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminino e subversao da identidade. Rio de
Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2017b.

BUTLER, Judith. Quadros de guerra: quando a vida é passivel de luto? Tradugdo Sérgio
Lamardo e Arnaldo Marques da Cunha. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2015.

CAMPQOS, Gustavo de Aguiar; HUR, Doménico Uhng. Da invisibilidade a participacao
politica: experiéncias e discursos sobre a luta de travestis e transexuais. RG&PP, 7(2):
244-261, 2017.

CARDOZO, F. Parentesco e parentalidades de travestis em Florianopolis/SC.
Cadernos NIGS, Florianopolis, v. 1, n. 1, 2010.

CARDOZO. Fernanda. Performatividades de Género, performatividades de
parentesco: notas de um estudo com travestis e suas familias na cidade
Floriandpolis/SC. In: GROSSI, Miriam Pillar; UZIEL, Anna Paula; MELLO, Luiz (orgs.)
Conjugalidades, parentalidades e identidades lésbicas, gays e travestis. Rio de Janeiro:
Garamond, p.233-252, 2007.

CARSTEN, Janet. A matéria do parentesco. R@u: Revista de Antropologia da UFSCAR,
Sé&o Carlos, v. 2, n. 6, p.103-118, jun. 2014.

CARSTEN, Janet. Introduction: After Kinship. In: CARSTEN, Janet. After Kinship.
Cambridge: Cambridge, 2004.

CAVALCANTI, Ceu; BARBOSA, Roberta Brasilino; BICALHO, Pedro Paulo Gastalho.
Os Tentaculos da Tarantula: Abjecéo e Necropolitica em Operagdes Policiais a
Travestis no Brasil Pds-redemocratizacéo. Psicologia: Ciéncia e Profisséo, v. 38
(ndm.esp.2.), 175-191. 2018.

118


https://transrespect.org/wp-content/uploads/2018/01/TvT-PS-Vol19-2017.pdf

CHARAUDEAU, Patrick. O discurso das midias. Traducdo Angel S.M. Corréa. 2 ed. —
Séo Paulo: Contexto, 2010.

COACCI, Thiago. Movimento trans em Belo Horizonte: resgatando o historico e
mapeando o presente. Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Cadernos Pagu
Mai 2019, N° 55.

COHEN, S. Folk devils and moral panics. London: MacGibbon & Kee, 1972.

CORREA, Suelen Borges Loth. Filhos (transexuais) ndo vém com manual de instrugdes
[recurso eletrdnico]: uma autoetnografia da maternidade / Suelen Borges Loth Correa;
Marcio Rodrigo do Vale Caetano, orientador; Rodrigo da Silva Vital, coorientador. —
Pelotas, 2024. 99 1.

DIARIO CATARINENSE. Floriandpolis, Diario Catarinense [1986].

DOUGLAS, Mary. Como as Instituicdes Pensam. Sdo Paulo: Editora da Universidade de
Sé&o Paulo. pp. 51-62, 1998.

DOUGLAS, Mary. Pureza e perigo. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1966.

DROTBOHM, Heike. O CUIDADO ALEM DO REPARO. MANA 28(1): 1-23, 2022
Disponivel em: http://doi.org/10.1590/1678-49442022v28n1a206.

DUARTE, L. F. D. Horizontes do individuo e da ética no crepusculo da familia. In:
RIBEIRO, I.; RIBEIRO, A. C. (ed.). Familia em processos contemporaneos: inovagoes
culturais na sociedade brasileira. S&o Paulo: Loyola, 1995. p. 27-43.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

FLAKSMAN, Clara. “De sangue” e “de santo”: o parentesco no Candomblé. MANA
24(3): 124-150, 2018.

FONSECA, Claudia. Concepc¢des de familia e praticas de intervengdo: uma
contribuicdo antropoldgica. Saude e Sociedade v.14, n.2, p.50-59, maio-ago. 2005.

FONSECA, Claudia. De afinidades a coalizbes: uma reflexao sobre a
“transpolinizacio” entre género e parentesco em décadas recentes da antropologia.

Ilha: Revista de Antropologia, Floriandpolis, v. 5, n. 2, p.05-31, jun. 2003.

FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade. Sdo Paulo: Martins Fontes; 22 edicéo.
2012.

FOUCAULT, Michel. Os anormais. S&o Paulo: Martins Fontes. 2001.
FREIRE FILHO, Jodo. Forca de expressdo: construgdo, consumo e contestacédo das

representacdes midiaticas das minorias. Revista FAMECOS. Porto Alegre, N° 28. Dez
2005.

119


http://doi.org/10.1590/1678-49442022v28n1a206

GHIORZI, A. C.; TARNOVSKI, F. L. A homossexualidade na manutencéo dos
vinculos familiares. Novos Debates, Brasilia, v. 1, n. 2, p. 40-46, jul. 2014.

GOFFMAN, Erving. Estigma: notas sobre a manipulacao da identidade deteriorada.
2004.

GOMES, Janaina Dantas Germano. O cuidado em julgamento: um olhar sobre 0s
processos de destituicdo do poder familiar no estado de Séo Paulo. 2022. Tese
(Doutorado) — Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2022.

HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Petrdpolis, Vozes, 1992,

HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais.
Séo Paulo: Ed. 34, 2003.

JESUS, Jaqueline Gomes de. Orientacgdes sobre identidade de género: conceito e
termos. 22 ed. Brasilia: 2012.

KRISTEVA, Julia. Approaching Abjection, Powers of Horror. Columbia University
Press, NY, 1982, p: 1-31.

KUPER, Adam. David Schneider: La biologia como cultura. In: KUPER, Adam. Cultura:
La version de los antropélogos. Barcelona: Paiddés, p. 147-187, 2001.

LEVI-STRAUSS, C. As Estruturas Elementares do Parentesco. Petropolis: VVozes,
1978.

LOWENKRON, Laura. O Monstro Contemporaneo: a construcéo social da pedofilia
em multiplos planos. Rio de Janeiro: UFRJ/Museu Nacional/PPGAS, 2012.

LOURO, Guacira Lopes. Um corpo estranho: ensaios sobre sexualidade e teoria queer.
2. ed.; Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

MACHADO, Carla. “Panico moral: para uma revisiao do conceito”. Interaccoes, vol. 4,
n° 7, p. 60-80, 2004.

MACHADO, Rosana Pinheiro. “Tudo isso é a familia da gente”: Rela¢des de
parentesco entre camelds e sacoleiros em contextos locais e trans-locais. Revista
ANTHROPOLOGICAS, ano 10, volume 17(2): 65-94 (2006).

MARILAC, Luisa. Eu, travesti: Memorias de Luisa Marilac. 2ed. Rio de Janeiro:
Record, 2019.

MATHIAS, Dionei. Pertencimento: discussao tedrica. ALEA | Rio de Janeiro | vol. 25/1
| p. 166-187 | jan.-abr. 2023.

MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de excec¢ao, politica da
morte. Traducdo de Renata Santini. S&o Paulo: N-1 Edigdes, 2018.

120



MENDES, Lais; PALMERSTON, Virginia. A Representacédo da Populagdo Transexual
na Midia. Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacao.
XXI11 Congresso de Ciéncias da Comunicacao na Regido Sudeste — Belo Horizonte — MG,
2018.

MESTRE, Simone; LEITE, Tais; ASSIS, Marcia Meireles de. Olha, é de menor”: a
midia na construcgéo e difusdo de estigmas sociais em torno dos adolescentes em
conflito com a lei e suas familias em Porto Velho-RO. ARACE — Direitos Humanos em
Revista | Ano 1 | Numero 1 | junho, 2014.

MISKOLCI, R. Estética da existéncia e panico moral. In: RAGO, M; VEIGA NETO, A.
(orgs). Figuras de Foucault. Belo Horizonte: Auténtica, p. 101-128, 2007.

MONTEIRO, Anne. Homens que engravidam: um estudo etnografico sobre
parentalidades trans e reproducéo. Dissertacdo (mestrado em antropologia). 137f.
Salvador, 2018.

NOGUEIRA, Sayonara N. B.; AQUINO, Tathiane A.; CABRAL, Euclides A. Dossié: a
geografia dos corpos das pessoas trans. Rede Trans, 2017.

OLIVEIRA, Melissa Barbieri de. FAMILIAS COMPOSTAS POR PESSOAS
TRANS:O QUE MUDA NESTA CONFIGURACAO FAMILIAR? [(sine nomine)].
2015. Acesso em: 26/02/2025. Disponivel em: http://generoediversidade.ufba.br/wp-
content/uploads/2016/09/Fam%C3%ADlias-compostas-por-pessoas-trans.pdf

OLIVEIRA, Itauane; ROMANINI, Moises. (Re)escrevendo roteiros (in)visiveis: a
trajetéria de mulheres transgénero nas politicas publicas de satde. Saude Soc. Sao
Paulo, v.29, n.1, e170961, 2020.

OLIVEIRA, L. de. Os sentidos da aceitacdo: familia e orientacéo sexual no Brasil
contemporaneo. 2013. Tese (Doutorado em Antropologia Social), Museu Nacional, Rio
de Janeiro, 2013.

PELUCIO, Larissa. Casamentos e algumas Reflexdes: Notas sobre Conjugalidade
envolvendo Travestis que se prostituem. Estudos Feministas, Floriandpolis, 14(2): 522-
534, maio-agosto/2006.

PELUCIO, Larissa. “Na noite nem todos os gatos sdo pardos: notas sobre prostitui¢io
travesti”. In: Cadernos Pagu. Campinas: PPGAS/Uni- camp, n° 25, (pp. 217-248). 2005.

PISCITELLI, Adriana. Nas Fronteiras do Natural: Género e Parentesco. Estudos
Feministas, Floriandpolis, v. 6, n. 2, p.1-18, jun. 1998.

Projeto Além do Arco-iris — Afroreggae. Disponivel em:
https://www.afroreggae.org/tag/alemdoarcoiris/

RADCLIFFE-BROWN, A. R. “Sistemas Africanos de Parentesco e Casz}mento -
Introdugao”. In: Julio Cezar Melatti (org.). Radcliffe-Brown. Sdo Paulo: Atica, 1978. (p.
59-161).

121


http://generoediversidade.ufba.br/wp-content/uploads/2016/09/Fam%C3%ADlias-compostas-por-pessoas-trans.pdf
http://generoediversidade.ufba.br/wp-content/uploads/2016/09/Fam%C3%ADlias-compostas-por-pessoas-trans.pdf
https://www.afroreggae.org/tag/alemdoarcoiris/

RELATORIO de Violéncia Homofébica no Brasil: ano 2013. Secretaria Especial de
Direitos Humanos do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos
Humanos. Brasilia: 2016.

SAHLINS, Marshall. What kinship is-and is not. Chicago: University of Chicago Press.
2013.

SCHNEIDER, David. Parentesco Americano: uma exposicao cultural. Petropolis:
Vozes, 2016.

SCHNEIDER, D. What is Kinship all about? In P. Reining (ed.), Kinship Studies in the
Morgan Centennial Year. Washington: Anthropological Society of Washington, 1972.

SILVA, H. R. S. Travesti: a invencdo do feminino. Rio de Janeiro: Relume-Dumara,
1993.

SILVA, Ana Maria Moreira. Do siléncio a aceitacéo: percursos e desafios das familias
de pessoas trans* em Portugal. Dissertacdo (Mestrado)- Faculdade de Psicologia e de
Ciéncias da Educacéo da Universidade do Porto. 2019.

SILVA, Kaline; CORDAO, Michelly. Imagens degradantes, conflitos constantes: os
esteredtipos travestis do Jornal da Paraiba (1990). Revista Angelus Novus, ano XIlI, n.
17, 2021.

SILVA, H. R. S. Travestis: entre o espelho e a rua. Rio de Janeiro: Rocco, 2007

SILVA, Tiago Lemdes da. “Vé se ndo esquece os irmaos, viu?” Um estudo etnografico
sobre o parentesco afetivo entre homens e mulheres em situagdo de rua. Revista
Perspectivas Sociais Pelotas, Ano 2, N. 1, p. 115-128, mar¢o/2013.

STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva: problemas com as mulheres e problemas
com a sociedade na Melanésia. Géneros & Feminismos. Campinas: Editora Unicamp,
2006.

TAMBIAH, Stanley. Culture, thought and social action. Cambridge, Mass: Harvard

University Press, 1985.

TURNER, Victor W. O processo ritual: estrutura e antiestrutura. Vol. 7. Antropologia.
Petropolis: Editora VVozes, 1974.

VARTABEDIAN, Julieta. Migraciones trans: travestis brasilefias migrantes
trabajadoras del sexo en Europa. Universidad de Barcelona. Cadernos Pagu Jun 2014,
N° 42 Paginas 275 - 312.

122



VERGUEIRO, Viviane. Despatologizar é descolonizar. In: GATE. 26 out. 2015.
Disponivel em: https://gate.ngo/knowledge-portal/article/viviane-vergueiro-despatologizar-
es-descolonizar/. Acesso em: 26 fev. 2025.

QUEIROZ, Igor. Quando a travesti torna-se noticia. In: Coloquio Nacional de Estudos
de Género e Histdria, 2013, Guarapuava. Anais Eletronicos do | Coléquio Nacional de
Estudos de Género e Historia. v. 1. p. 266-276, 2013.

YANAGISAKO, Sylvia; COLLIER, Jane. Gender and Kinship reconsidered: Toward a
unified analysis. In: BOROFSKY, Robert. Assessing Cultural Anthropology. Hawaii
Pacific University: Mc Graw-Hill College, 1994. p. 190-203.

ZAMBRANO, E. Nés também somos familia: Estudos sobre a parentalidade
homossexual, travesti e transexual. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — UFRGS,
Porto Alegre, 2008.

ZAMPIROLI, O. Amores subterraneos: Familia e conjugalidade em trajetérias de
prostitutas trans-travestis. 2017. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) —
Museu Nacional, Rio de Janeiro, 2017,

123


https://gate.ngo/knowledge-portal/article/viviane-vergueiro-despatologizar-es-descolonizar/
https://gate.ngo/knowledge-portal/article/viviane-vergueiro-despatologizar-es-descolonizar/

