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RESUMO

Palavras-chave: 1. etnodesenvolvimento. 2. sustentabilidade cultural e ambiental
3. conhecimento tradicional 4. indigenismo.

O Povo Indigena Krahdé, ja foi considerado uma etnia sem esperanca pela Funai, mas
desde de 1993 eles se organizaram em uma Associagdo chamada Kapey, que a maior
associacao desta etnia, e com ela estédo conseguindo gerir a natureza da Terra Indigena Kraho
e a sua cultura. Por meio do trabalho do indigenista Fernando Schiavini 0s krahé tém
conseguido parcerias com institui¢cbes Governamentais que proporcionam o financiamento de
projetos para consolidar o desenvolvimento sustentavel que essa etnia vem plangjando ao
longo dos 16 anos da Kapey. Apesar da intensa participacdo destes indios, sua auto-
determinacdo e gestdo ambiental, os desafios sdo muitos. Esta tese conta como um dos
maiores bancos brasileiros do Brasil, o BNDES, veio a fazer uma parceria com 0s kraho,
como as sementes de milho tradicional foram importantes para visibilidade destes indios e
como eles lidam com a nova realidade que € a construcdo da Kapey no cerne da terra
indigena.

Sementes de milho tradicional que estavam nas camaras geladas da Embrapa foram as
propulsoras das edificacdes que hoje fazem os krahé delinearem suas politicas internas e seus
ritos. O espaco edificado na Kapey gjuda os krahé e se posicionarem polifonicamente contra o
neocolonialismo, a devastagdo ambiental do entorno de suasterras, e ainda, os fazem aprender
a mangjar sustentavelmente a natureza para que ndo sgjam dizimados pela fome e pela
auséncia de agua.

Essa nova maneira de se posicionarem no cenario politico do meio ambiente e do
indigenismo é fruto de um trabalho de quase 30 anos do indigenista Fernando Schiavini que
sempre cultivou uma relacdo de alteridade que tinha como linha condutora a preservacéo do
ethos, do oicos e da epistemologia krahé. Por isso este estudo confere visibilidade ao Plano
de Desenvolvimento Sustentavel Kraho e como eles estdo lidando e gerenciando as metas
tracadas, que tipos de modificacOes estdo acontecendo e quais os obstéculos e conflitos se
apresentam. A etnia krahé tem alcancado sucesso e tem se destacado pelainsercéo de técnicas
de manejo sustentével, resgate cultural e investimento em infra-estrutura, enfim, um processo
de etnodesenvolvimento se consolida e é exemplo que deveria se multiplicar pelo Brasil.



ABSTRACT

Key-words: 1. indigenous development 2. cultural and environmental sustainability
3. traditional knowledge 4. indigenism.

The Indigenous People Krahé, adready an etnia was considered without hope by Funai, but
from of 1993 they were organized in a called Association Kapey, that the largest association
of this etnia, and with her they are getting to manage the nature of the Indigenous Land Kraho
and its culture. Through indigenist Fernando Schiavini's work the Krahé have been getting
partnerships with Government institutions that you/they provide the financing of projects to
consolidate the maintainable development that that etnia is drifting along the 16 years of
Kapey. In spite of the intense participation of these Indian ones, its solemnity-determination
and environmental administration, the challenges are many. This theory counts as one of the
largest Brazilian banks of Brazil, BNDES, came to do a partnership with the Kraho, as the
seeds of traditional corn they were important for visibility of these Indian ones and like them
they work with the new reality that is the construction of Kapey in the duramen of the
indigenous earth.

Seeds of traditional corn that they were in the cold cameras of Embrapa ingne the
constructions that today do the Krahé delineate their internal politics and their rites. The space
built in Kapey helps the Krahé and if they position against the neocolonialism, the
environmental devastation of the | spill of their lands, and still, they make to learn them to
handle sustentability of the nature so that they are not decimated by the hunger and for the
absence of water.

That new way of if they position in the political scenery of the environment and of the
indigenism it is fruit of a work of almost 30 years of the indigenist Fernando Schiavini that
always cultivated an relationship that had as conductive line the preservation of the ethos, of
the oicos and of the epistemology Kraho. Therefore this study checks visibility to the Plan of
Maintainable Development Krahé and like them they are working and managing the drawn
goals, that types of modifications are happening and which the obstacles and conflicts come.
The etnia Krahé has been reaching success and he/she has if outstanding for the insert of
technigues of maintainable handling, rescue cultural and investment in infrastructure, finaly,
an etnodesenvol vimento process consolidates and it is example that would owe if it multiplies
for Brazil.



RESUME

Mots-clef: 1. développement indigéne. 2. sustainability culturel et de I'environnement
3. connaissance traditionnelle. 4. indigenism.

Les Gens Indigenes Krahd, d§ja un etnia a été considéré sans espoir par Funai, mais de 1993
ils ont été organisés dans une appelée Association Kapey qui la plus grande association de cet
etnia, et avec elle ils commencent a diriger la nature de la Terre Indigéne Kraho et sa culture.
A travers indigenist le travail de Fernando Schiavini que les Krahé ont obtenu aux
associations avec les ingtitutions du Gouvernement que les you/they fournissent le
financement de projets pour consolider |e développement du maintainable que cet etnia dérive
le long des 16 années de Kapey. Malgré la participation intense de ces indiens, sa solennité
détermination et administration de I'environnement, les défis sont beaucoup. Cette théorie
compte comme une des plus grandes banques brésiliennes de Brésil, BNDES, est venu faire
une association avec le Krahéo, comme les graines de mais traditionnel ils étaient importants
pour visibilité de ces indiens et comme eux ils travaillent avec la nouvelle réalité qui est la
construction de Kapey dans le duramen du monde indigéene.

Graines de mais traditionnel qu'ils étaient dans les appareils-photo froids d'ingne Embrapa les
constructions quaujourdhui fait le Krahé esquissez leur politique interne et leurs rites.
L'espace a construit dans les aides Kapey le Kraho et si ils placent contre le néocolonialisme,
la dévastation de I'environnement du je répands de leurs terres, et encore, ils font pour les
apprendre pour manier sustentability de la nature afin gu'ils ne soient pas décimés par lafaim
et pour I'absence d'eau.

Ce nouveau chemin de s ils placent dans le décor politique de I'environnement et de
I'indigenism c'est fruit d'un travail de presque 30 années de l'indigenist Fernando Schiavini
qui toujours a cultivé un rapport qui avait comme ligne conducteur la conservation de I'ethos,
de l'oicos et de I'epistemology Krahd. Par conséquent cette éude vérifie la visibilité au Plan
de Développement Maintainable Krahé et comme eux ils travaillent et dirigeant les buts tirés,
gue les types de modifications se passent et lequel les obstacles et conflits viennent. L'etnia
Kraho a atteint succes et il/elle a si remarquable pour I'encart de techniques de maintainable
manier, délivrance culturel et investissement dans infrastructure, finalement, un processus de
I'etnodesenvolvimento consolide et c'est exemple qui devrait sil multiplie pour Brésil.
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Funai — Fundago Nacional do indio

Funape — Fundagdo Nacional de Apoio a Pesquisa

Funasa - Fundacdo Nacional de Salde

Funrura - Fundo de Assisténcia ao Trabahador Rural

Gatt - General Agreement on Tariffs and Trade

GTA - Grupo de Trabalho Amazbnico

Ibama — Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis
Imazon - Instituto do Homem e Meio Ambiente da Amazonia
Ipam - Instituto de Pesquisa Ambiental da Amazonia

IKS - Indigenous Knowledge Systems

ISA — Instituto Socioambiental .

ISPN - Instituto Sociedade, Populagéo e Natureza

LIK - Local lindigenous Knowledge

MEC — Ministério da Educacdo

Meva— Missdo Evangélica da Amazonia

MMA - Ministério do Meio Ambiente

MNTB — Missdes Novas Tribos do Brasil

Naturatins - Fundagdo Natureza do Tocantins

NTM — News Tribe Mission

Ompi - Organizacion Mundial de la Propriedad Intelectual
ONG — Organizacdo Ndo Governamental

ONU - Organizacdo das Nagoes Unidas

Oscip - Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico
PAB - Programa Avanca Brasi|

PCA — Plano de Controle Ambiental

PDA — Projetos Demonstrativos

PDPI — Programa Demonstrativo dos Povos Indigenas

Peti - Projeto Estudo sobre Terras Indigenas no Brasil: Invasdes, Uso do Solo, Recursos
Naturais - Museu Nacional

Pidsk - Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Kraho
Pnud — Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento



Poema - Pobreza e Meio Ambiente na Amazonia

Polonoroeste - Programa Integrado de Desenvolvimento do Noroeste do Brasil
PPA — Plano Plurianual de Investimentos

PPP - Programa de Pequenos Projetos

Prodecer - Programa de Cooperagao Nipo-Brasileira para o Desenvolvimento dos Cerrados
PUC-SP — Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo

Seplan/TO — Secretaria do Plangjamento do Estado do Tocantins

Sigep — Comissdo de Brasileira de Sitios Arqueol 6gicos e Pal eobiol 6gicos
SIL - Summer Institute of Linguistics

Sirgealc — Simpésio Internacional de Recursos Genéticos paraa Ameérica Latina e Caribe
Sisnama - Sistema Nacional de Meio Ambiente

SPI — Servico de Protecéo aos indios

Sudeco - Superintendéncia de Desenvolvimento do Centro-Oeste

TEK - Traditional Ecological Knowledge

TEKMS - Traditional Ecological Knowledge and Management Systems

Tl — Terralndigena

UCs— Unidades de Conservacéo

UFG — Universidade Federal de Goias

UFPA - Universidade Federa do Para

UFT — Universidade Federal do Tocantins.

UFU — Universidade Federal de Uberlandia

UHE — Unidade Hidroel étrica

UnB — Universidade de Brasilia

Unesco — Organizagdo das Nagoes Unidas para a Educacdo Ciéncia e Cultura
Unifesp - Universidade Federal de S&o Paulo

USP - Universidade de S&o Paulo

Wipo - Wolrd Intellectual Property Organization

ZAE - Zoneamento Agroecol 6gico
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INTRODUCAO

Intellect

Figura 1. Cartado baralho de curada etnia Sioux.
INTELECTO

Eu sou um presente do Criador para a humanidade. Eu separo o caminho da
humanidade de todos os outros caminhos da criacdo. Como todos os
presentes, eu devo ser recebido com gratiddo e ser usado com sabedoria.
Através de mim, o ser humano é a mudanca de um seguidor cego de leis
desconhecidas para um tomador de decisdes. Isto requer o reconhecimento
de vastos estimulos nos niveis conscientes e inconscientes. Isto requer fé
interna nesse mecanismo. Isto requer responsabilidade nas acBes. Eu sou
aguele que permite esse processo, 0 que permite a integracdo do espirito e
da mente, use-me porque eu fui intencionado com compaixao.

(LAME DEER; SARKIS, 1994 p.84-85).

Esta é uma definicdo do povo Sioux sobre o Intelecto. A cartado Intelecto (Figural.) foi
Retirada de um livro que contém uma série de conceitos sobre 0 universo sagrado dessa etnia,
demonstra um comportamento que ja ocorre no mundo: o de que existe um movimento para
resgatar a cosmologia sobre a natureza valorizando-a, registrando-a, tornando-a disponivel a
sociedade ndo-india, para ainterculturalidade.

Meu foco de estudo nessa tese € 0 povo Krahé que também tem se dedicado a resgatar
a dignidade de suavida - vida tradicional mais precisamente, diante de um mundo conturbado

pela usurpacdo da biodiversidade - e nesse sentido ingressou na trilha dos projetos que
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coadunam com a sustentabilidade cultural, objetivando sair da crise gerada pela colonizacéo
gue ameaga sua vida, sua cultura e sua natureza, e ainda alcancar insumos financeiros. Por
iSs0 essa tese busca responder a seguinte pergunta: como 0s Krahé vao se desenvolver de
forma ando perder suaidentidade?

Bartholo, Bursztyn e Leonardos (2000) definem que com a Revolugdo Industria
emergiram a ldade da Razéo e o incremento populacional, que tiveram como suporte a
manipulagdo de sementes, fertilizantes, estradas que sendo frutos da tecnologia, conferiram
um panorama pessimista para o progresso. Existe um colapso entre a produtividade e avanco
cientifico, onde de um lado a ciéncia busca a sustentabilidade da natureza e de outro o
incremento da especializac8o para a destruicdo da biodiversidade. A especializacdo cientifica
fragmenta o conhecimento, e perde a criticidade na percepcdo dos verdadeiros objetivos,
ocultando a consciéncia para a observagdo das consequiéncias de um desastre ecoldgico e nos
tirando a esperanca de uma vida melhor no Planeta Terra.

A busca por um novo tipo de conhecimento envolve a tomada de decisdo a partir da
dimensdo interior do ser e isso é 0 processo participativo que gerencia as diversas formas de
pensar que congregam cada uma das comunidades, evidenciando assim que entre
comunidades também seja necess&rio a gestdo, revelando que diversas liderangcas se unam
para cuidar do todo que é a co-gestdo. O dominio econdmico se posiciona defensivamente
ante a co-gestao gerando a guerra e consumismo.

O desenvolvimento tem sido afirmado por Sachs (2004) como um processo que envolve
a articulacdo desde o nivel local ao transnacional, que harmoniza metas sociais, ambientais e
econdmicas, e isso requer o gerenciamento no qual até os povos indigenas participam. O
desenvolvimento sustentavel exige uma ética de solidariedade para buscar solucdes
vencedoras. A transi¢cdo para a sustentabilidade ambiental e cultural esta na gestéo das crises.
O etnodesenvolvimento Krahé € um exemplo de como se parte de uma descolonizagdo para
um campo sustentavel onde natureza e cultura sdo constituidos como variaveis notadamente
necessitadas de preservacdo, cuidado e significacdo, para o contato com a sociedade
envolvente, processo gque se da com intensa participacdo e parcerias com diversas entidades e
Instui gOes governamentais e ndo-governamentais.

A Kapey que representa o esfor¢o dos Kraha, juntamente com o trabalho de Schiavini e
o financiamento do BNDES (Banco Naciona de Desenvolvimento Econémico e Social)
dispds a infra-estrutura para a associagdo comunitaria deles, a Kapey, no interior da Terra
Indigena Krahé - doravante Tl Kraho, e outras parcerias consolidam o Plano de Integrado de
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Desenvolvimento Sustentavel Kraho (Pidsk), que € instrumento norteador para um
desenvolvimento situado, que lida com desafios de unir trés vertentes: o saber/fazer vinculado
a biodiversidade indigena e o desenvolvimento econémico e a preservacdo ambiental. Por
diversos anos acumulei idas a Tl Krahd, onde pude observar o Povo Indigena Kraho e
acompanhei 0 projeto desde o inicio e toda a construgéo da Kapey por isso 0 que me intrigava
era como o projeto do BNDES afetaria o ethos Kraho apartir da percepcao deles e como eles
interagem com a infra-estrutura edificada.

Para esta pesquisa utilizei a Metodologia Heuristica e a Pesquisa-acéo. Para trabal har
com a metodologia heuristica baseei-me na definicdo de Moustakas (1990), que a define
como instrumento de investigacdo que fundamenta visdes, imagens, sonhos, observacoes,
sentimentos, sensacbes e intuigdes; conectadas com compreensdo da subjetividade e
singularidade humanas. Permite a0 pesquisador envolver-se por seus préprios termos, e assim
entrar em contato consigo e seus proprios valores a medida que vai elaborando o estudo e
levantando os apontamentos e dados que delinelam o campo da pesquisa. O processo
heuristico requer um retorno constante para 0 si mesmo, exigindo uma atencéo consciente e
uma validagdo da propria experiéncia, que é Unica, levando o pesquisador a entrar em contato
com as dimensdes mais profundas da pesquisa avaliando os problemas e desafios, levando-o a
conhecer e compreender sua dinamica e seus constituintes.

A investigagdo heuristica € um processo que comega com uma questdo ou
problema o qual o pesquisador busca encontrar uma resposta. A questdo é
um desafio pessoa na busca de compreensdo de si mesmo e 0 mundo em
que vive. O processo heuristico é autobiogréfico e com um problema
pessoal que virtuamente remete a uma significancia social e universal. A
heuristica é um caminho na busca cientifica através de métodos e processos
de descoberta, uma forma de auto-investigacéo e didogo, consigo e com
outros, para encontrar significados importantes nas experiéncias humanas.
(Ibid., p.15).

Moustakas (1990) contextualizou 0s conceitos e processos da pesquisa heuristica da
seguinte forma:

o |dentificando-se com o foco da investigacdo — isso ocorre por meio da exploracéo

aberta, busca auto-dirigida e imersdo ativa na experiéncia, habilitando o observador a tornar-
se UM com atese.

o Auto-didlogo — entrar em didogo com o fendbmeno permitindo que ele fale
diretamente com aquel e que o experiencia, onde 0 pesquisador € questionado por ele.
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o Conhecimento técito® — “...eu conhec¢o mais do que posso contar”. (POLANYI, 1983
apud MOUSTAKAS, 1990).

o Intuicdo — da dimensdo do conhecimento técito um tipo de ponte é formada entre o
conhecimento implicito - inerente no técito - e o conhecimento explicito que é observado e
descrito. A ponte entre o explicito e o t&cito é o intuitivo.

o Construir_para dentro — se refere a0 processo heuristico de voltar para dentro e

procurar uma profunda e extensa compreensdo da natureza ou significado da qualidade do
tema ou experiéncia humana. Para compreender algo totalmente, se lida dentro dos fatores
subsidiérios e focais para captar deles todas possiveis nuangas, texturas, fatos e significados.
Construir para dentro € um processo deliberado e consciente, mas ndo € linear nem |dgico.

o Focalizando — é um conceito que aponta para a idéia significante e relevante, para o
crescimento pessoal, insight € mudanca. Inclui o espaco interior dentro dos pensamentos e
sentimentos, que sdo essenciais para clarear a questéo, fazer contato com a essénciado temae
explicar o tema. Focalizar facilita um estado de relax e receptividade, permitindo que as
percepcdes e sensagcOes adquiram mais clareza, deixando para fora as qualidades e
sentimentos periféricos.

Moustakas (1990) apontou as seguintes fases da pesquisa heuristica:
1 Engajamento inicial — descobrir o interesse intenso, um envolvimento passional que

chama o pesquisador a pegar os significados sociais importantes e as implicacfes pessoais. O
engajamento inicial convida a um auto-didlogo, uma busca interior para descobrir o tépico e a
questéo.

2. Imersdo — uma vez a questdo descoberta e seus termos definidos e clareados, o
pesquisador vive a questdo acordado, dormindo e sonhando. Tudo na sua vida se cristaliza
envolta da questdo. O processo de imersdo permite que o pesguisador se torne intimo dos
termos da questdo — vivendo-a e compreendendo-a.

3. Incubacdo — € um processo onde o pesquisador se depara com um intenso e
concentrado foco na questdo. Durante este processo esta absorvido na questdo, em qual quer
caminho objetivo ou aerta, sejam eles topicos, situacdes, eventos ou pessoas que contribuirdo
para a compreensao do fenémeno.

! Silencioso; calado; que n&o se exprime por palavras; subentendido; implicito; que, por néo ser expresso, de
algum modo se deduz.
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4. [luminagdo — ocorre naturalmente quando o pesquisador esta aberto e receptivo para o
conhecimento tacito e a intuicdo, pode ser um acordar para hovos constituintes da experiéncia
gue adiciona novas dimensdes de conhecimento.

5. Explicagdo — € um exame total dos itens para 0s quais a consciéncia despertou e seus
vérios significados. E uma elucidagdo completa e descritiva das qualidades e temas que

caracterizam a experiéncia que esta sendo investigada.

6. Sintese criativa — ocorre quando o pesquisador € desafiado a colocar 0s componentes e
0s temas essenciais dentro de uma sintese criativa, podendo se expressar num poema, histéria,
desenho, pintura ou qualquer outraforma criativa.

A validagdo da pesguisa heuristica envolve metodologia qualitativa que advém dos
temas e esséncias da experiéncia, e ndo de medidas quantitativas que possam ser determinadas
por correlacoes estatisticas. O método de coleta de dados € por meio de entrevistas extensas
gue tém a forma de didlogos consigo mesmo e com 0s participantes. As entrevistas sao
medidas pelo tempo interno e ndo pelo tempo do reldgio, até o seu fechamento natural.
Trabalhei com a entrevista como uma conversa informal, que lida com uma espontanea
geracao de perguntas e conversas como um didogo, no entanto em grande parte das vezes é
possivel adquirir muito conhecimento sem que seja necessario anunciar que esta acontecendo
uma entrevista. Esse tipo de contato se d& como uma conversa informal, sobre diversos
assuntos, aproveitando os momentos em que a dona da casa onde eu estava hospedada,
recebia visitas, ou mesmo eu recebia visitas. Essas visitas foram muito interessantes, pois
realmente um grupo se dirigia a mim, ou homens, criancas, mulheres, pgjés, casais, por
exemplo, as vezes juntos, as vezes separados, e chegavam numa hora em gue sabiam que eu
estaria sentada a porta, pediam um café, e a conversa iniciava. Essa conversa podia ser
assistida por quem ja estava por ai antes.

Quando o0s Krahé querem uma conversa em particular €les chamam na sua propria casa.
Nessas ocasides eu pedia licenca para tomar anotagOes no meu caderno e nunca recebi uma
recusa. Creio que quando ndo desgjavam falar davam um jeito de negar o didogo, dizendo
gue naquela hora estavam ocupados com outra atividade, ou tinham algo para resolver logo
em seguida.

Minha vida tem sido, em parte, dedicada a busca da compreenséo da ontol ogia indigena.
De fato, coloquei pela primeiravez meus pés numa Tl em 1999, como falei acima. Dessa vez

fui implementar um projeto chamado “Protecdo de Abelhas Nativas no Cerrado”, financiado
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pelo Ministério do Meio Ambiente (MMA), para que aflora fosse preservada em decorréncia
da queima das arvores pelos Krahé durante a retirada do mel. Este trabalho garantiu a
publicacdo pela Fundacdo Nacional do indio (Funa), de um singelo manua para esta
comunidade.

Elaborado em oficinas na escola da aldeia Cachoeira Krahd, quando coletei desenhos
sobre o tema e ministrei um pegqueno curso sobre educagéo ambiental durante uma semana, O
manual mostra as interacdes entre a polinizacdo das abelhas, a frutificacdo das arvores, além
da aplicagdo do uso mel e seus derivados para a salide e a comercializagao.

Durante este trabalho, tirei todas as fotos desta pesquisa, exceto cinco que encontram-se
na listagem de imagem com as referéncias. Durante a primeira no ano de 1999, visita vi trés
criancas morrerem nesta Tl por causa da desinteira, uma delas pertencia a aldeia Cachoeira,
onde realizava o trabalho. Foi uma cena marcante ver o carro da Funai carregar caixdes
pequenos, e assistir o funeral da Ultima crianca na casa de seus familiares. O funeral daguela
menina marcou a minha mente deixando uma lembranca muito forte da dor que seus
familiares sentiam. Eles e o resto do povo da aldeia choraram a noite inteira, e uma das indias,
sua av0, estava com €ela no colo, cujo corpo encontrava-se envolto por um pano. Depois
colocaram-na deitada sobre um lencol estendido no chéo - eraum ritual funerario que foi até o
diaraar.

Na mesma adeia, dias depois, assisti a mobilizagdo dos mais velhos para irem a cidade
buscar 0s proventos de suas aposentadorias. um salario minimo para cada. O grande alvorogo
era em torno do pegueno trator que puxava um reboque, que naquele dia se encontrava
apinhado de gente. E assim saiu bem cedo, pouco depois do sol nascer, aquele trator, para a
cidade de Itacgja, no estado do Tocantins. Itacgja € uma das cidadezinhas que se encontram
nas adjacéncias da Tl Krahé. Ao fina da tarde voltaram, mas voltaram todos embriagados.
Estas duas cenas foram muito marcantes. a morte por disenteria e a embriagués. Ao ver
aqueles indios, que nos dias anteriores me tratavam com bondade e amistosidade serem
agressivos comigo, percebi que os indios eram mais do que um simbolo - eram de carne e
0Ss0!

Para uma pessoa como eu, muito interessada na questdo indigena desde crianga, e
assidua buscadora em conhecer esta cultura e sua dimensdo sagrada, as duas cenas
desconstruiram as imagens dos indios, que “romanticamente” se encontravam no meu interior.

Se ndo fossem aguelas cenas, o lirismo indigena poderia se perpetuar no meu coragdo. Mas
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aqueles fatos fizeram uma brecha para que eu entrasse em contato com os primeiros dados da
minha pesquisa, que dura até os dias atuais.

Ao retornar daquela viagem, a questdo indigena se transformou para mim em um
problema: a dimensdo cultural indigena estava afetada pela sociedade envolvente e estava em
risco. O nivel de pressdo dos valores da minha sociedade ndo-india era téo forte, que destruia
a subjetividade indigena, levando-a & morte, levando-a a desagregacdo; e pior que isso: tinha
também aforte adesdo e atracdo dos Krahoé aos elementos estranhos a sua cultura.

A forma como tenho lidado com a questdo indigena desde 1999 se estabelece em uma
relacdo de mutualidade e interdependéncia, ou segja, eu aprendo com eles e eles aprendem
comigo. Essa configuracdo se estabel ece por processos dialogais. Essa postura permite que as
informagdes cheguem até mim de forma esponténea, numa conversa ao pé do fogéo de pedra,
com as mulheres cozinhando e os homens observando, juntamente com as criangas, que vez
por outra, ddo uma gjudinha; ou nas rondas que fagco na aldeia, passando por cada uma das
casas, para conversar e observar aqueles que sdo mais receptivos e 0s que sdo mais fechados a
uma visitante ndo-india

A observagdo, na maioria das vezes, acontece de uma maneira em que eu consigo captar
0 méaximo de elementos, estando atenta ao dia-a-dia deles, enquanto permanego na aldeia. Os
elementos que sobressaem na observacdo durante o trabalho-de-campo, trazem variaveis
diferenciais, que representam as caracteristicas do que se pode constituir com relevancias que
podem ser consideradas num processo de desenvolvimento sustentével para povos indigenas,
ou melhor, o etnodesenvolvimento. Minha érea de investigacdo € sobre quais as
possibilidades para obtencdo de um didlogo intercultural, onde a ontologia indigena ndo seja
sobrepujada, e juntamente com o aporte participativo, possa haver visibilidade para a
ateridade indigena nos processos de desenvolvimento, desenvolvimento este que atualmente
se compdem de projetos que incidem no espago/tempo indigena.

Quando metodologia heuristica se apresentou a mim, posteriormente, no final do ano
2004, por sugestdo do meu orientador Prof. Dr. Othon H. Leonardos, € que fui perceber que a
minha investigagdo durante todos os anos de trabalhos-de-campo cabia com facilidade ao
formato por ela sugerido. Esse fato facilitou a exposicdo de minhas impressoes que aqui

encontram-se relatadas, e me estimulou a expressar ndo sO sobre o Ultimo trabalho de coleta
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de dados®, mas também a tragjetéria dos sete anos de contato com os Krahé especialmente, e
algumas poucas etnias.

Quanto a pesquisa-acdo eu ja possuia conhecimento desde 1998, por participar do grupo
de Educagdo Ambiental e Ecologia Humana da Faculdade de Educagdo da Universidade de
Brasilia que a tinha como foco metodol6gico. Inclusive cheguel a trabalhar com os Kraho
com essa metodol ogia dentro da abordagem de Barbier® (1997) e a escuta-sensivel.

Apliquei também o enfoque da pesquisa-acdo desenvolvido por Michel Thiollent
(2002). Segundo este autor, a pesquisa-acdo supde uma forma de acdo planejada de caréter
social, educacional, dentre outros, podendo o pesquisador responder com maior eficiéncia aos
problemas e situacOes abordadas. Conferindo um carater transformador as situacdes, facilitaa
busca de solucdes, pois permite ao pesquisador ficar atento as exigéncias tedricas e praticas
para equacionar os problemas relevantes, dentro de uma situagéo social .

A pesquisa-acdo valida a investigagdo por meio do vinculo entre, de um lado o
raciocinio hipotético e as exigéncias de comprovacdo, e por outro lado as argumentacdes dos
pesquisadores e participantes.

Entre as diversas defini¢cdes possiveis, daremos a seguinte: a pesquisa-acao
€ um tipo de pesguisa social com base empirica que € concebida e realizada
em estreita associagdo com uma acdo ou com a resolucdo de um problema
coletivo e no qual, os pesquisadores e 0s participantes representativos, da
Situacdo ou do problema, estdo envolvidos de modo cooperativo ou
participativo. (THIOLLENT, 2002, p.14).

Durante o trabalho-de-campo foi interessante notar que ao apresentar o foco da minha
pesguisa como sendo o BNDES, os Krahé pensavam gue de alguma forma eu tinha vinculo
com 0 banco. Diversas vezes eu precisava explicar que estava fazendo um levantamento para
minha pesquisa da universidade, que tinha por objetivo compreender como eles estavam
entendendo o trabalho do banco na Tl Krahé. Por outro lado, notei que sempre eles sentiam
gue era muito importante falar comigo, pensando que estariam mandando mensagens para

aquele 6rgdo financiador de projetos.

% Nos periodos de dez. de 2004 e abr. de 2005 fui & Tl Krahé para pesquisar especificamente sobre o
financiamento do BNDES. No entanto, as incursdes anteriores foram se justapondo com as impressdes destas
ultimas coletas de dados.

® BARBIER, René. A Pesquisa-Ac20. Paris: Econdmica. Trad Profa. Lucie Didio, UFRS, 1997, 99p. (mimeo).
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A pesguisa-acdo permitiu o acompanhamento e avaliacdo dos problemas encontrados
investigando uma iniciativa participativa de forma participativa, indo além dos aspectos
limitantes académicos e burocraticos (THIOLLENT, 2002), buscando algo que as pessoas
implicadas tinham a “dizer” e a “fazer”, indo além do simples levantamento de dados. O
pesquisador desempenha um papel ativo na realidade dos fatos observados.

Por isso, antes de ingressar na Tl Krahé para fazer o levantamento dos dados, realizel
um estudo do projeto do BNDES, analisei os documentos que havia conseguido no Arguivo
da Funai e no arquivo pessoal do indigenista Fernando Schiavini, com o objetivo de devolver
essas informagdes registradas para eles. Sobre 0 assunto do projeto do BNDES, eu sentia que
poderia informar e disseminar informagdes, com um nivel de elaboracéo diferenciada, ja que
proporcionaria um contraste entre os tipos de concepcdo que sdo 0 costume entre 0s Kraho:
pois é de praxe que recebam as informagBes por meio de reunides’ da associacdo Kdpey.
Essas reunides tém um formato deliberativo em que participam um cacique de cada aldeia, ou
Seu representante, juntamente com conselheiros.

Por outro lado, estando eu na posicdo de levar a informacdo para contextualizar as
questdes sobre o projeto do BNDES, colhia as informagbes sobre o projeto num outro
patamar, 0 patamar da obra praticamente acabada, infra-estrutura posta e 0 momento dos
Krahé interagirem com sua subjetividade, ontologia e saberes/fazeres para implementar a
proposta. Além disso, explicava de um a um, 0 mesmo contexto, a cada entrevista. Por ser um
contato interpessoal, durante essas entrevistas surgiam questdes diferenciadas, de acordo com
o interlocutor e seu papel e fungdo na comunidade.

A pesguisa-acdo tem por objetivo a tomada de conhecimento, para obter informacdes
que seriam de dificil acesso, onde a énfase pode recair em trés aspectos. resolucdo de
problemas, tomada de consciéncia ou producdo de conhecimento (THIOLLENT, 2002).
Portanto, durante as vezes que tinha que explicar os contelidos dos documentos analisados,
percebia que eles ficavam surpresos com as informagdes e ab mesmo tempo bastante atentos e
interessados. Dessa forma, € importante frisar que: como o projeto do BNDES esta no final e

0 os técnicos da Funai informaram que existe uma abertura por parte do banco em iniciar um

* Cada projeto, situagio, problema que incide na Tl Krahd, ou tenha relagio com a etnia, é convocada uma
reunido. Essas reunides tém custo alto, pois vao representantes de cada uma das 20 aldeias. Eles precisam se
aimentar. Oficialmente sdo chamados trés representantes de cada aldeia, mas na prética podem ir mais
integrantes, além de mulheres e criangas. 1SS0 ocorre porque existem mais pessoas interessadas no tema e
preferem seinformar por s mesma, do que esperar pelo cacique para contar o que ocorreu nareunizo. E de praxe
gue o cacique, ao retornar da reunido, relina a comunidade e informe sobre todos 0s assuntos da reuni&o.
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novo projeto, para os Kraho minha pesguisa revolvia e potencializava o assunto, colocando os

interessados em fazer suas reivindicacfes para uma nova empreita.
(...) a pesquisa-acdo ndo deixa de ser uma forma de experimentacdo em
situacdo real, na qual 0s pesquisadores intervém conscientemente. Os
participantes ndo sdo reduzidos a cobaias e desempenham um papel ativo.
Além disso, na pesquisa em situagdo real, as variaveis ndo sdo isolavels.
Todas elas interferem no que esta sendo observado (...). (THIOLLENT,
2002, p.21).

Acredito que além de apontamentos de expectativas futuras, esse estudo possua um teor
postumo e avaliativo. A pesquisa-acdo ndo considera as populagbes como ignorantes e
desinteressadas, mas sim leva a sério 0 saber esponténeo juntamente com as sutilezas e
nuancas, que em gera escapam dos procedimentos mais positivistas, considerando em certos
casos, as técnicas de entrevistas individuais e questionarios como materiai s complementares.

Com o processo argumentativo (THIOLLENT, 2002) da pesquisa-agéo € possivel a
substituicdo datradicional nocdo de “demonstracéo”, e assim chegar a uma andlise qualitativa
dos dados quantitativos, cujo dominio é o plausivel, o provavel. Os resultados apresentam-se
por meio de previsdes argumentadas e avaliagdes subjetivas.

A perspectiva argumentativa permite que no decorrer do processo de investigacao,
sgjam estabelecidos didlogos entre pesguisadores e participantes, viabilizando um contato
informal, porém o papel do observador nunca é neutro no campo observado, podendo intervir
nos momentos em que o didogo estgja indo em sentido de engano e parcialidade por
exemplo. Esse aspecto da metodologia torna mais fluida a aplicagdo da pesquisa-acdo com
povos indigenas, uma vez que eles possuem uma lingua propria, € mesmo entre aqueles que
falam e compreendem o portugués, muitas vezes o didlogo exige cuidado com a busca dos
termos mais acessiveis.

Outro ponto em que a pesquisa-acdo se revelou um excelente instrumento de pesquisa
foi quanto a possibilidade de trabalhar com os indios com quem pude interagir, pois o papel
do observador nunca € neutro dentro do campo observado, e no caso particular da pesguisa
social, existe certaimpossibilidade de isolar o experimento, i.e., existem fatores intervenientes
que dependem do contexto social e historico. Para esta pesquisa, entendi que além dos
contextos historico e socia, intervinham a cosmovisdo, € o0 nivel epistemoldgico, que
distinguia o que € um projeto de desenvolvimento a partir da visao deles, e ndo da minha. Por
outro lado, o posto de cacicado € muito dindmico, durante a implementacéo do projeto do
BNDES, algumas aldeias trocaram de caciques varias vezes e agumas aldeias estdo em

formacao.
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Como eu difundia informagbes sobre o projeto do BNDES durante o trabalho-de-
campo, a relacdo entre conhecimento e acdo possuia um foco informativo muito potente. Os
Kraho se interessavam sobremaneira em escutar os detalhes sobre o projeto, para poderem se
munir de uma capacidade mais atuante, na esperanca de uma nova investida do banco na Tl
Kraho.

Ao me deparar com a metodologia heuristica, compreendi que ela e a pesquisa-acéo se
completavam, possibilitando a esta tese uma abordagem que formatasse este estudo e o
trabal ho-de-campo, no engajamento a partir de uma posi¢éo onde a dimensdes que déo conta
da esséncia indigena iriam adquirir relevancia, articulando a dimensdo que € onirica,
metafisica e intangivel com a materialidade dainfra-estrutura que o BNDES financiou.

O indigenismo também pontuava as pesquisa, ja que eu tinha contato com Schiavini
tanto dentro da Tl quanto em Brasilia, e para apreender diretrizes que apontavam e
delineavam o Pidsk como um processo de etnodesenvolvimento, era importante considar a
ontologia e epistemologia indigena, para que esse estudo possa trabalhasse com as idéias de
interculturalidade e sustentabilidade cultural e ambiental. Ta qual o meio ambiente se depara
com a destruicdo da natureza, os indios enfrentaram e ainda enfrentam um processo de
destruicdo fisica, ontoldgica, epistémica, cultural e ambiental.

Nesse estudo, ajuncdo entre a metodol ogia heuristica e a metodol ogia da pesquisa-agéo,
€ para dar conta das interacOes entre os aspectos ontol 6gicos e préticos, fazendo a ponte entre
o ambiental, o cultural e como a subjetividade indigena e sua cosmovisao tem interagido com
um projeto que pertence ao campo de valor da sociedade ndo-india.
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CAPITULO 1. O ETHOS KRAHO E AS SEMENTES.

Foto 1. Casal Krahé e suafilha. Semente e geracfes. Feira de Sementes set. de 2002.

1.1. - A:S FEIRAS DE SEMENTES TRADICIONAIS E O RESGATE DA CULTURA
KRAHO.

As sementes passam de geracdo a geracdo (Foto 1.) a partir das Feiras de Sementes
Tradicionais e com o financiamento do BNDES da infra-estrutura da Kapey, que é a maior
associagdo Kraho, juntamente com o trabalho de Schiavini atinge suas finalidades e
aplicabilidades, simbolizando um movimento propulsor para a iniciativa de
etnodesenvolvimento com a qual o povo indigena Krahé interage constantemente e participa
efetivamente no processo de criagdo e consolidacao.

Os Krahé tem utilizado a Kapey para redlizar as Feiras de Sementes Tradicionais (Foto
2.), para redlizarem as trocas de sementes entre as aldeias. A principio havia o milho
tradicional que tinha sido extinto, mas de fato, no processo de etnodesenvolvimento que hoje
se encontra nas terras dos Krahd, mostra-se a progressao entre o intangivel e a consolidacao
da sustentabilidade cultural e ambiental gracas a estas sementes que deram visibilidade as
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demais sementes que encontravam-se ainda na Tl Krahé. Para Shiva (2003) a diversidade é
caracteristica da natureza que confere estabilidade ecol gica aos ecossistemas. Entre os Kraho
as sementes que retornaram, trouxeram consigo o resgate da cultura. As sementes de milho
tradicional se movimentaram no seguinte percurso:

1- Colhidas em terras Xavante.

2- Acondicionadas nas camaras frias da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria/
Centro Nacional de Recursos Genéticos e Biotecnologia (Embrapa/Cenargen) em Brasilia.

3- Resgatadas pelos Krahao.

4- Introduzidas na Tl Krahé.

5- Circulam nas trocas das Feiras de Sementes da Kapey.

A primeira Feirafoi redlizada em 1997, com o objetivo de disseminar mais
rapidamente, entre as adeias e familias Krahd, as sementes que estavam
sendo reintroduzidas na Tl Krahé, através de um projeto desenvolvido pela
Kapey, em parceria com a Embrapa e a Funai. A experiéncia foi t&o bem
sucedida e enriquecedora, que as liderancas Krahé decidiram, na mesma
ocasido, programar a Feira para o ano seguinte. Dai em diante, todos os
anos ela foi realizada, com excegfo de 1999. A partir da segunda Feira, os
Krahé decidiram convidar também outras etnias para participarem, além de
instituicdes parceiras da Kdpey, como Centros de Pesquisa® , Universidades
e Organizagdes Ndo Governamentais (ONGs). Hoje, inlmeras pessoas, com
varios interesses, sgjam culturais, cientificos ou mesmo turisticos,
manifestam desejo de participar da Feira de Sementes.®

Com ainfra-estrutura da Kapey, deram-se inicio as Feiras, que ja somam cinco eventos
anuais e gque passaram a ser bienais a partir da sexta edicdo, realizada no ano de 2004. As
Feiras representaram também uma rara ocasido para um grande encontro Krahé, que por
ocasido da sua realizacdo celebram um ritual diferente, sendo este um dos aspectos
importantes ligados ao resgate cultural. Durante esses eventos todas as aldeias se relinem na
Kapey, dentro da TI”, onde cada uma possui um espaco para construir seu acampamento

temporario.

® O Centro de Desenvolvimento Sustentavel foi convidado no ano de 2002, na figura no Professor Dr. Othon
Henry Leonardos e essa pesquisadora.

® SCHIAVINI, Fernando. A FeiraKrahé de Sementes Tradicionais, sem data, p. 1.

" O escritério da Kapey na cidade de ItacgjaTO, ndo tem capacidade para receber grande nimero de pessoas.
Nele se realizam atividades como peguenas reuni8es e atividades de recepcao de pesquisadores e visitantes, para
0 estabel ecimento dos primeiros contatos, bem como atividades afins com demandas que estejam relacionadas a
burocracia como organizac&o de documentos e pequenas reuniées com os financiadores.
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Foto 3. Acampamento da aldeia Santa Cruz, durante a Feria de Sementes de 2002.

Embora esses acampamentos sejam temporéarios (Foto 3.) por eventos na Kapey, S0
fixos para cada uma das aldeias, onde para cada existe um local especifico, j& que o formato
da Kdpey é o mesmo da adeia um grande circulo em cujo perimetro se localizam as
edificacbes mais o0 rancho das adeias. As feiras contam com apoio da Funai (Fundacéo

Nacional do indio), bem como de outras instituiges, como no Cltimo evento em 2004 houve
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0 patrocinio do MMA, que inclusive disp6s de um 6nibus para transportar visitantes néo-

indios (Foto 4.) até afeira

Foto 4. Visitantes Ndo-indios entre os Krahé durante a 52 Feria de Sementes Tradicionais em
set. de 2002.

Nesses encontros sdo convidados também indios de outras etnias como Xavantes,
Macuxi, Apynajé, Xerente, Krikati, Karaja dentre outros, que podem trazer suas sementes.
Tudo acontece em torno das sementes tradicionais, quando a grande finalidade € a troca entre
estas etnias, sendo acompanhado o repasse dos conhecimentos. Ocorrem também mini-cursos
como alocacgo do lixo®, plantio de caju-ando®, shows musicais, teatro indigena, palestras,
oficinas, demonstragdes de campo e outras atividades. As Feiras tém sido instrumento
também para o fortalecimento da identidade Krahé, pois a cada ano em que ela se realiza,
ritos tem sido resgatados, a exemplo da de 2004, quando os mais velhos junto com as
liderancas decidiram proceder com o rito ligado ainiciagdo masculina, 0 Pembkahék.

Quando as liderancas decidiram retomar o rito Pembkahék em funcdo da Feira de
Sementes, significa que estavam criando uma unidade no espaco e no tempo, procedimento
gue universaliza o rito, pois cadencia sua execucdo dentro de toda a TI como um todo. No
espaco porgue se dard em todas as adeias e no tempo porque todas as aldeias 0 estardo
executando no mesmo periodo. Posso dizer entdo, que a etnia Krahdé, desde set. de 2004 esta

& Ministrado por alunos do mestrado da UFU, em sintonia com suas respectivas pesquisas académicas.

° Ministrado pela Embrapa/Cerrados.
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empenhada em construir sua subjetividade, construcdo que se dara coletivamente, uma

subjetividade que é coletiva e que é fabricada na construcéo da pessoa indigena.

12. - O PEMBKAHEK KHOYANO: CONSTRUINDO O EU E SE
RESSIGNIFICANDO COMO OUTRO.

Dividido em trés modalidades, 0 Pembkahék relaciona-se ainiciagcdo masculina. Por ndo
saber qual modalidade os Kraho decidiram retomar, detive-me na que foi presenciada e
descrita por Melatti (1978) em seu livro “Ritos de uma tribo Timbira”. As outras duas
modalidades também constam no livro referido acima, e todas compreendem uma série de
acles rituais que duram meses e se assemelham, possuindo variagdes entre si que denotam
outros tipos de animais, e participacOes da coletividade em relagdo aos Pembkahék. NO
entanto todos trés sGo muito semelhantes. O critério de minha escolha sobre qual das trés
citaria agui se ateve a modalidade presenciada por Melatti (1978), crendo na hipétese de que,
por ter sido acompanhada in loco, poderia conter dados mais interessantes do que 0s outros
dois, que foram apreendidos por meio de entrevistas com 0s Krahé.

Presenciada por Melatti em set. de 1962, na modalidade Pembkahék Khoyano, onde
khoyanoi é 0 bastédo que os jovens participantes usam no final do rito, farel uma descricéo
sucinta desta modalidade, pois revela um simbolismo ritua atamente vinculado a
subjetividade e & nogdo de EU. Importante pontuar também as referéncias a biodiversidade no
rito, que colocam em perspectiva uma relacéo de reciprocidade: a forma como o OUTRO -

fauna - inter-relacional permanece nas agoes rituais.

Foto 5. Papa-mel ou irara. Nome cientifico: Eirabarbara. Distribuic¢éo geografica: Américado
Sul. Caracteristicas: carnivoro. Durante do dia permanece escondido em tocas escavadas ou em ocas
de érvores. De habitos solitarios tem maior atividade nas horas crepusculares. (em:
www.saudeanimal .com.br/irara.htm).
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Nesta modalidade, o rito dispde duas metades onde participam os homens que possuem
filhos, que sdo: krékrok (papa-mel® ou irara, Foto 5.) e pentxi (abelha) ou hék (gavido). Os
Pembkahék s80 0s meninos e jovens que ndo tém filhos, e também meninos de colo. A metade
pentxi (abelhd) ou hék (gavido), ndo podia cortar toras para a corrida, mas possuia uma mocga
associada, solteira, porém ndo virgem. A metade krokrok tinha duas mulheres associadas,
porém casadas. Os Pembkahék também tinham duas também casadas. As mulheres associadas
ndo tinham filhos. Ao cair da tarde, durante vérios dias, 0s Pembkahék davam a volta na
aldeia, em sentido contrario ao do relégio, para receberem alimentos colocados em cuias ou
pencas de banana, de suas mées. Em seus peitos encontravam-se cruzados 0s harape (dois
feixes de buriti trancados). Completada a volta eles se dirigiam em direcdo de onde partiam e
salam uns cem metros da aldeia para comer os alimentos recebidos.

Com a aproximagdo do fina do rito, comecaram as confecgbes dos Khoyanoi pois
cada Pembkahék deve possuir um. Khoyandoi € um bastéo de pau-brasil de pouco mais de um
metro, cuja parte inferior € em ponta e a superior em forma de “Y”, de onde pendem fios de
micangas com penas de arara nas pontas. Segundo Melatti (1978) a atividade de confeccéo
envolvia ndo sO os solteiros, mas a comunidade. “Amazonas, por exemplo, rapaz casado e
com filhos, portanto ndo mais Pembkahék, fazia uma para s mesmo, talvez apenas com a

intencéo de vendé-1o.” (/bid.,p.213).

Foto 6. Tatu-canastra. Nome Cientifico: Priodontes giganteus. Outros nomes. Tatu-agu, Tatu-carreta.
Alimenta-se de larvas, vermes, insetos, aranhas, cobras. Comum nos campos e cerrados de todo o
Planalto Central do Brasil. Animais de habitos noturnos, € mais encontradico na vizinhanca de riachos
e lagoas. (em: www.saudeanimal.com.br/tatu_canastra.htm).

Na madrugada de 11 de dez. de 1962, teve inicio o encerramento do Pembkahék. Dentre
cantorias no patio da aldeia, banhos, corrida de varas, as quais, apés, todos foram cuidar da
aparéncia. Na sequiéncia houve uma corrida de toras na qual a metade pentxi (abelha) ou hék

(gavido) chegou a reclamar, pois sO 0s krokrok (papa-mel ou irara) estavam ganhando,

19 Animal quadripede. (MELATTI, 1978).
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alegaram que isso era porque a sua tora era mais pesada. Trocaram as toras e correram
novamente, mas 0s krokrok (papa-mel ou irara) permaneceram vencedores.

Na narragdo de Melatti (1978) sobre 0 Pembkahék Khoyandi, identifiquel dois
momentos marcantes. Um quando no pétio, duas filas de homens encontram-se gjoelhados
com as maos postas no chéo, e sobre elas pisa uma mulher chamada Hoyat (tatu-canastra,
Foto 6.), que por possuir esse nome, imita o tatu-canastra, cavando com as maos o chéo do
patio, antes de pisotear as mados aheias. O outro momento € quando eles se levantam e pintam
um circulo preto envolta de cada olho para imitar o passaro konké. Antes das seis horas da
manhd, dia 14 de dezembro, comegcaram a emplumar os corpos dos Pembkahék e também
uma moca associada. N&o fica claro no relato se era a moca solteira. Numa simulagcdo de
ataque, os krokrok (papa-mel ou irara) foram atacar a casa onde se encontravam 0s
Pembkahék, que estavam sendo defendidos por varios Krahé, que por sua vez, representavam
outras etnias. Dai partiram 0os Pembkahék para o pétio, os quais foram ao encontro trés
mulheres, sendo que a mais velha encontrava-se com o rosto pintado de calcério. Elas
ofereceram coisas imprestaveis. ApOs prosseguiram-se doacBes de pencas de bananas,
pedacos de paparutos e panos, mas estes Ultimos seriam doados as vilvas. Terminou o rito
com uma cantoria de mulheres no pétio, que o cantador oficial puxava com o maraca.

Perfazendo uma tipologia de iniciacdo masculina, 0 Pembkahék Khoyano € um
exemplo de percepcdo e entrosamento que os Krahé fazem com a biodiversidade,
expressando também uma interpretacdo da natureza e das interagGes que estdo organizadas e
indexadas no rito. Seria entéo arelagdo com a biodiversidade em relacdo de alteridade? Penso
que pode ser uma alteridade que se constréi na intersubjetividade e fabrica a subjetividade,
peculiar ao sujeito interativo que busca a essencializagdo no contetido do OUTRO.

Buber (19774) traz a nogdo da duplicidade do mundo e do homem, de onde emerge
duas palavras-principio que fundamentam a existéncia e sdo proferidas pelo ser: EU-TU (que
pode ser proferida pelo ser na suatotalidade) e EU- 1SSO (que n&o pode ser, jamais, proferida
pelo ser na sua totalidade).

O homem se torna EU na relacdo com o TU. O face-a-face aparece e se
desvanece. Os eventos de relagdo se condensam e se dissimulam e é nesta
alternancia que a consciéncia do parceiro, que permanece 0 mesmo, que a
consciénciado EU se esclarece e aumenta cada vez mais. (Ibid., p.32).

E experiéncia que o homem adquire do seu mundo denota que €ele toca sua superficie e

destila uma sabedoria de sua natureza e constitui¢do, passando a ser interiorizada. Enquanto o

35



mundo da experiéncia diz respeito a palavra-principio EU-1SSO, a palavra-principio EU-TU
fundamenta o mundo da relacéo, da reciprocidade.

Para Buber (19774d), o mundo da relacdo acontece em trés esferas:

1 A vida com a natureza que se realiza além da linguagem e o TU depara-se com o
limiar da palavra;

2. A vida com os homens que expressa a relagéo explicita, o enviar e receber, e assim o
TU setorna possivel;

3. A vida com os seres espirituais, relagdo que se revela silenciosa e mesmo assim denota
uma linguagem.

Tragando um paralelo entre o pensamento de Buber (1977a) e a construcdo da
subjetividade entre os Krahé, pode-se encadear uma causalidade para cada um dos trés tipos
de aplicabilidade do TU buberiano. Em cada uma dessas trés esferas, o TU torna-se eterno e
repleto de sentido, podendo ser invocado de acordo com as ocasides correlatas da vida
indigena. Dessa forma, arelagdo EU-TU, cabe como ilustracdo para uma possivel elaboracéo
epistemol 6gica, se for tomado no Pembkahék Khoyand, a abelha, 0 gavido e o papa-mel. No
rito estes animais séo apropriados pelos Kraho, personificados em metades, portanto em
coletividades, que assim revestidas do OUTRO, interagem e constroem o EU humano que séo
0S Pembkahék.

Construindo a pessoa, por meio de uma relacéo de reciprocidade, EU-TU, a alteridade
entre fauna e humanos se essencializa; qualitativamente os animais trazem suas contribui¢oes
simbdlicas pra o rito. Essa possibilidade de aproximagdo da natureza por meio de relacéo de
reciprocidade ja foi suscitada por Buber (1977a), em um trecho que ele descreve suas
impresses sobre uma arvore.

Eu considero uma érvore.

Posso apreendé-la como uma imagem. Coluna rigida sob o impacto da luz,
ou o verdor resplandecente repleto de suavidade pelo azul prateado que lhe
serve de fundo.

Posso senti-la como movimento: filamento fluente de vasos unidos a um
ndcleo palpitante, succdo de raizes, respiracdo de folhas, permuta de terra e
ar, e mesmo o préprio desenvolvimento obscuro. (...).

Entretanto pode acontecer que simultaneamente, por vontade propria e por
umagraca, ao observar a arvore, eu sejalevado a entrar em relacéo com elg;
elajando € mais ISSO. A forca de sua exclusividade apoderou-se de mim.
(Ibid., p. 7-8).

Como os animais do Pembkahék, a arvore passa a ser um ente da relagdo EU-TU,

engendrando na reciprocidade algo que essencializa o TU, e 0 EU se torna essencializado por
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ela, pois ela possui uma linguagem, uma comunicagdo que flui dos elementos que a
constituem: a beleza, as folhas, a textura do tronco. O contemplar da arvore pode ser uma
interatividade que é forjada no toma-1&-da-cé da linguagem.

Para este estudo, o0 rito é 0 espago/tempo para o ludico que se torna repleto de
significados que se dialogam, porém a apropriacdo simbdlica do animal ndo é para coisifick
lo, j& que as palavras-principio EU-1SSO estdo para uma relacéo sem reciprocidade. Quando a
mulher que encarna o tatu-canastra (Hoyat) pisa naméao dos homens, ela os submete, pois esta
numa posicao superior, e eles encontram-se goelhados e postos em fileiras. Seria esse 0
momento no rito que os Krahé usam para serem lembrados sobre a reciprocidade, onde o
OUTRO enquanto tatu-canastra (Hoyat) - sSimboliza a importancia do respeito pela
biodiversidade que os cerca?

A mulher indigena é inquestionavelmente a que fala a lingua indigena, é a
que preserva o trgje, 0S usos, 0s costumes, a historia oral, os mitos e lendas,
€ ela que transmite e reproduz permanentemente a cultura india. O homem
rapidamente se incorpora as outras culturas em busca de oportunidades,
enquanto a mulher conserva o que pode conservar e € a Unica responsavel
pela socidlizagdo priméria da crianga sem intermedi&rios e agentes
especializados, simultaneamente com suas fungbes bésicas de ordem
higiénica e producao. (INSTITUTO INDIGENISTA

INTERAMERICANO - II/ORGANIZAGAO DAS NAGOES
UNIDAS PARA A EDUCACAO CIENCIA E CULTURA/Unesco,
1988, p.72).

A articulagdo entre etnodesenvolvimento e as relactes de género procura levantar os
aspectos inerentes a situagdo que se estabelece entre a dimensdo indigena e os atributos da
sustentabilidade. Tendo a interdisciplinaridade como campo cientifico do desenvolvimento
sustentével, favorece a elaboracdo de uma visdo sistémica de interacdo entre diversos
contextos disciplinares para configurar a visibilidade da atuacéo das mulheres indigenas e das
relagdes de género juntamente com a sustentabilidade cultural e ambiental.

As mulheres indigenas sdo um recorte especifico para o desenvolvimento sustentével,

mas configuram um destague quando se propdem uma abordagem na seguinte perspectiva:

Biodiversidade » Conhecimento Tradiciona

T Futuras geracdes —

A

Ao citar as futuras geragfes gostaria de pontuar ainda a naturalizacdo da mulher em

relacdo a fecundidade, a diferenca, a desigualdade. No entanto, a tarefa da inclusdo da
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participacdo das mulheres indigenas torna-se mais contundente quando se percebe que elas se
inserem a abordagem das especificidades étnicas e culturais para continuidade do saber/fazer
paraimpedir a degradacdo ambiental.

Se 0s Pembkahék sao todos do sexo masculino que ndo tem filhos, inclusive os bebés de
colo, este € um rito que lhes proporciona sair do estado de laténcia da sexualidade para a
atividade. O rito marca o0 momento em que existe o apoio, aval, afirmacdo da coletividade
para 0 exercicio da masculinidade. Por outro lado, pode ser um rito que inicia no corte das
toras do buriti para as corridas, ja que SO 0s Pembkahék cortam as toras que serdo utilizadas
nessa ocasido. Mas o fato de sO os Pembkahék cortarem as toras evidencia também a
sexualidade, pois cortar as toras precisa-se ter um minimo de forca, além disso, as incursoes
sexuais no temaindigena sdo muito diferenciadas da sociedade ndo india, em termos de idade.
Interessante notar que, posto a humanidade e animais aprovando mais um atributo da vida,
sexo e toras torna eminente a reflexdo de que ndo basta que eles estejam cercados pela
biodiversidade ha milhares de anos, isso precisa ser lembrado e reiterado periodicamente.
Outro ponto sdo as mulheres mais evidentes que participam no rito, polarizando a maioria
masculina e normatizando o direito de dar s6 0 que estiver na condicdo de ser dado,
representado nas coisas imprestaveis que sdo jogadas. O tatu-canastra (Hoyat), que também é
uma figura feminina submete os véarios homens enfileirados, e eles estdo no patio, no centro,
lugar masculino por exceléncia™. Minha conjectura de que é uma iniciagdo desse porte,
avancando sobre relatos de Melatti (1978), deve-se a0 fato de eu ter presenciado uma
iniciagdo, feminina no ano de 2002 na aldeia Santa Cruz, que ilustra as questes de género e
indigenismo.

No rito de iniciacdo sexual das pré-adolescentes Krahé a partir dos onze anos elas
sairam com o0s homens de até 28 anos para uma cagada. Vé&rias delas e vérios deles. Ainda
lembro o olhar de uma delas enquanto 0 pajé me explicava 0 que aconteceria durante a
cacada. Ela segurava um tronco de arvore e parecia estar mais impressionada com minha
“brancura’ do que com o que Ihe sucederia.

A Agenda 21 (SENADO FEDERAL, 1997), tecida no cerne da 18 Conferéncia das
Nacbes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento — 1992, em seu Capitulo 26 -

Reconhecimento e Fortalecimento do Papel das Populacdes Indigenas e suas Comunidades

dispdem:

1 As mulheres estdo para a periferiadaaldeia.
38



As organizacdes das NagOes Unidas e outras organizacoes internacionais
de financiamento e desenvolvimento e os Governos, apoiando-se na
participacdo ativa das populagdes indigenas e suas comunidades, quando
apropriado, devem tomar, entre outras, as seguintes medidas para
incorporar valores, opinides e conhecimentos delas, inclusive a
contribuicdo excepcional da mulher indigena, em politicas e programas de
manejo de recursos e outros que possam afeta-los. (SENADO FEDERAL,
1997, p. 463).

A preocupacdo com a participacdo das mulheres indigenas é uma prerrogativa bastante
inovadora em termos de politicas publicas e indigenismo, porém o grande desafio é a
implementagcdo da participacdo das mulheres ja que tal participacdo se adequa aos tipos
tradicionais e os tipos que surgem do contato interétnico. Os tipos de participacdo das
relacbes de género estdo sintonia com a dindmica interna ou interagindo com as
interferéncias externas.

Essa representacdo ritual estabelece-se por meio de um didlogo de gestos e agdes que
percorrem o campo da traducéo dos elementos do cotidiano indigena. A abelha sempre esteve
|4, mas ela é apropriada como personificacdo de uma coletividade. A responsabilidade é o
responder a0 que acontece com 0 Sujeito, ao que se ouve, Vé e sente. Flutua do campo da ética
para o viver davida vivida. Em Buber (1977b), a dial6gica esta para o contetido do mundo e
do destino, € uma linguagem da atencéo despertada para a leitura dos signos que séo dados;
uma linguagem sem alfabeto onde cada um dos seus sons € uma nova criagdo e sO assim ela
pode ser captada. O homem deve estar atento ao ato da criacdo, ato que acontece na forma de
palavra, gesto, acéo.

Correspondentemente a etnologia brasileira, a producdo fisica da pessoa se insere na
producdo social de individuos, dentro de uma sociedade especifica. Essa producédo social que
val se ritualizando paulatinamente a cada etapa de vida, € compartilhada pelos membros da
comunidade por meio da linguagem, que vai estabelecendo didlogos e relacdes dialbgicas
destinadas a construgdo do ente.

De modo particular, focalizaremos nossa atencdo sobre uma tese: que a
originalidade das sociedades tribais brasileiras (...), reside numa elaboracdo
particularmente rica da nocdo de pessoa, com referéncia especia a
corporalidade enquanto idioma simbdlico focal. Ou, dito de outra forma,
sugerimos que a nocdo de pessoa e a consideracdo do lugar do corpo
humano na visdo que as sociedades indigenas fazem de s mesmas, sdo
caminhos bésicos para compreensdo adequada da organizacdo socia e
cosmologia destas sociedades. (SEGGER; DA MATTA; VIVEIROS DE
CASTRO, 1987, p.12).
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Em Segger, Da Matta e Viveiros de Castro, (1987), a corporaidade indigena sul-
americana possui como constante, uma presenca repleta de um simbolismo tédo complexo, que
a identidade é produzida na comunidade, por meio de transagdes sociais efetivas, como parte
do conjuntura desse sistema. O corpo ndo é simplesmente o suporte para a identidade e os
papéis sociais, € uma matriz de significagdes sociais e cosmoldgicas. “A fabricacdo,
decoracdo, transformacdo, destruicdo dos corpos sdo temas em torno dos quais giram as
mitologias, avida cerimonial e aorganizacdo social.” (Ibid.,p.20).

Nas sociedades J&, (MELATTI & SEGGER; DA MATTA; VIVEIROS DE CASTRO,
1978, 1987), entre as quais estdo os Kraho, a identidade reflete-se na seguinte polarizagéo:

homens/mulheres, vivos/ mortos, criancas/adultos, que pertencem a seguinte matriz:

Tabela 01. Relagbes Centro X Periferia. (MELATTI; SEGGER; DA MATTA; VIVEIROS DE
CASTRO, 1978, 1987, Brasilia, Rio de Janeiro).

PERIFERIA CENTRO
Esfera doméstica Esfera publica
Sangue Sémen
Mundo do cotidiano Vidaritual
Individual Alma
Corpo Nome

A alteridade que os Kraho estabelecem com a biodiversidade, remete que o simbolismo
corporal € a linguagem bésica da estrutura social, pois enquanto a pessoa vai sendo
construida, a experiéncia socia va se organizando, e a coletividade vai significando o vivido.
Percebo entdo uma linha de ligac8o que vai tecendo correspondéncias entre o complexo da
infra-estrutura da Kapey e 0 resgate do rito Pembkahék nas aldeias. Como espago solidamente
erguido em suas terras, a Kdpey para os Krahé € a possibilidade de incrementar o resgate
cultural de suas tradicOes, ja que a traducdo para Kapey € “grande-centro”, e vem a ser o
grande espaco para o coletivo maior, para onde convergem todas as aldeias. E o foco da
atencdo politica, administrativa, ambiental e cultural.

Pelo que pude observar nestes poucos anos de pesquisa, todas as ocasi es de reunides na
Kapey sdo contagiadas por grande entusiasmo e animacdo. S0 momentos também de muito

didlogo e interatividade entre as aldeias Kraho, onde a postura dialogica aém de ser
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incentivada € natural, em se tratando que as sociedades tribais sd0 essencialmente orais. Dessa
forma, ontologia e epistemologia vem a tona, reconectando o senso do comum e o espirito da
comunidade, que se auto-eco-organiza subjetiva e coletivamente, onde o cultura -
significativamente o ancestral - da etnia pode ser resgatado e devolvido as novas geracoes.

A Kapey é a sede para o fomento do homem criativo, pois em Buber (1987) o homem
criativo € aquele que gera novos mundos, ha algo nele que transcende todas as finalidades,
onde finalidade é o que cabe responder a si-mesmo e a vida. Como espaco que interpreta o
conhecimento da sociedade envolvente, e reinterpreta o seu proprio, para fortalecer a postura
do indio no século XXI, possibilita 0 surgimento de uma nova comunidade. Para Buber
(1987) esta nova comunidade tem como finalidade a vida que né&o € a vida dominada por
delimitacBes injustificaveis, mas vida que liberta dos limites e conceitos. E aguele que
conseguiu Situar-se nela, fala a linguagem da acdo livre da rigidez que escraviza o
pensamento.

A forma de vida humana em comum ndo pode ser imposta de fora sobre
grupos humanos ativos; ela deve emergir do interior em cada tempo e lugar.
Somente quando o alegre ritmo da vida vencer a regra, somente quando a
eternamente fluente e variavel lei interna da Vida substituir a convencéo
morta, a humanidade estara livre da coercéo do vazio e do faso, s6 entéo
encontrara a verdade, pois “sO o que € fértil é verdadeiro”. A Nova
Comunidade quer preparar ativamente o caminho para esta verdade. (/bid.,
p.38).

Essa vida que ndo se impfem de fora para dentro faz referéncia a Kapey, espago/tempo
que rege areacdo dos Kraho ao neocolonialismo, a colonizagdo local e regional. O resgate do
Pembkahék vale entdo como um exemplo de auto-eco-organizacdo, propiciada pelo dialdgico,
pois fortalece a comunidade, irradiando através da Kapey (infra-estrutura), o resgate da
sabedoria antiga. Em Buber (1987) a nova comunidade esta para a vida, a comunhéo; a antiga
comunidade est4 para a economia, religido, coercdo, dogma.

Paralelamente, desde que 0s Krahd se organizaram através da Kapey, tem sido possivel
a convergéncia das opinides das diversas liderancas e comunidades, apesar de que essa
comunhao é construida em dial 6gicos intensos que sao os periodos de reunides, até que cada
uma das representacdes de quase vinte aldeias exponha seus pontos de vista. Dessa forma, nas
vezes em que fui a essas reunifes, encontrel 0s Krahd, ndo mais sO se defendendo da
economia, religido, coercéo, dogma que vém no bojo da friccéo interétnica e colonizagdo, mas

também dancando, cantando e reval orizando sua ontol ogia.
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Foi entdo em set. de 2004 que as liderancas se reuniram no patio da Kapey e decidiram
gue sincronizariam 0 antigo rito Pembkahék. Porque, entdo, foi justamente numa reunido
muito grande que os Krahé decidiram resgatar 0 Pembkahék? Porque este € um rito
direcionado aos jovens Kraho. Suponho que eles sgjam alvos mais permeavels para 0O
neocolonialismo, principalmente por causa do desligamento que vo vivenciando em relacéo
aos saberes/fazeres e a tradicdo ancestral.

Segundo Shnitman (1996), a cultura contemporanea esta impregnada da histéria socio-
cultural que aloca subjetividades que se organizam nos tragados de horizontes. Os povos
indigenas se transversalizam a esses horizontes pontuando a diferenca, a alternativa; grupos
que se centram, recentrando-se; configurando perspectivas que ora se isolam e ora se igualam:
a cultura da subjetividade de OUTRO, que ndo é o MESMO.

Para Levinas (1980) o OUTRO ndo € o MESMO, pois propdem recursos
epistemol égicos que estruturam a subjetividade para uma relagdo de ateridade. Assim é
possivel delinear a ontologia indigena para a releitura do passado indigena e estabilizagéo do
futuro indigena, redimensionando o EU indigena em sua cosmovisdo, concedendo-lhe
espaco/tempo parainsercdo em parametros cientificos ecol 6gicos, e sustentéveis.

O etnodesenvolvimento parece ser a oportunidade que os Krahé estdo tendo para sairem
do MESMO, localizacdo no espaco/tempo que vai hovamente diferenciando-o do campo
conceitual do MESMO, que nesse estudo € entendido como 0 vetor gue se pronuncia na
tentativa de homogeneizar o EU indigena, porincluir elementos da sociedade envolvente
globalizada e regida pelas forcas do mercado, desestabilizando seu saber/fazer tradicional.
Concomitantemente, a subjetividade indigena se restabelece, quando o OUTRO se afirma, e
assim, a despeito do mercado, 0 ethos se auto-afirma em sua reminiscéncia.

Esse desligamento, também observado nas outras etnias que conheci in loco —
Y awalapiti, Kamayurd € Xavante - em parte € devido a forte atragdo que eles sentem pelos
bens de consumo da sociedade ocidental, e parte devido a educacdo. A atracéo pelos bens de
consumo € mais dificil de lidar, pois ela atinge também os mais velhos, porém, enquanto a
tradicdo estd mais consolidada na memoria dos mais velhos, os jovens alternam-se entre
aceitar/rgjeitar o ancestral.

No que tange a educacdo, de fato ela demonstra um paradoxo: a educacéo bilingle
permite a capacitacdo dos indios para circularem nos espacos indigenas e nao-indigenas, a
escola ocupa um tempo do cotidiano que impede a dedicagdo as atribui¢des diérias do viver

indigena. Talvez por isso véem-se t&0 poucas meninas e mogas nas escolas, adultos menos
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ainda, sendo freqlientada em grande parte por jovens do sexo masculino e garotos, ou sea,
aqueles gue sentem que precisam adquirir esse conhecimento como uma forma ter acesso ao
mundo dos ndo-indios.

Outro lado da mesma moeda, é que essa capacitacdo escolar, vai imbuindo os mais
esforgados, levando-os até o 3°. Grau, de onde retornam ndo s6 com seus diplomas, mas
também com a atribuicdo de defender os direitos indigenas perante e dentro da sociedade
neobrasileira.

(...) 0 que entendemos por educagdo para indigenas (...) trata-se de um
amplo processo que se d& formalmente numa escola em adeia indigena,
cuja funcdo consiste, de um lado fornecer (...) o instrumental necessario
para que as populacdes indigenas passem a entender melhor a sociedade
envolvente, de modo a fazer valer (...). Por outro (...) € necessario que esta
educacdo vise a resgatar o passado indigena e permita a permanéncia e a
incorporacdo de maneira criativa, do saber cientifico desses povos: 0 seu
conhecimento do mundo, seu préprio modo de contar e medir, seu dominio
da natureza. SO assim ter-se-4, de fato, um processo educacional bicultural.
(LEITE; SOARES; SOUZA, 1987, p. 241).

Segundo Leite, Soares e Souza (1987), a afabetizacdo bilinglie — que usa a lingua
indigena para alfabetizar - tem acontecido de forma esponténea, ou sgja, 0 professorado € uma
atividade transitoria, exercida parciamente no meio de tarefas de missiondrios ou de
pesquisadores. As trocas de professores sdo constantes e eles ndo costumam ter preparo. A
exemplo, 0s Krahé passaram entre os anos de 2002 e 2005, como os professores sendo
trocados trés vezes na adeia Santa Cruz.

A implantacdo de escolas para os indigenas € quase tdo antiga quanto a colonizacdo
(SILVA; AZEVEDO, 1995). Estando aliada aos métodos de controle politico e uma postura
escolar civilizatéria, mesmo no periodo republicano, o campo da educacdo indigena
permanece marcado pelas palavras. catequizar, civilizar e integrar. Em 1956 ingressa no
Brasil 0 Summer Institute of Linguistics (SIL), responsavel pelo surgimento do ensino
bilingte.

“(...) a escola bilinglie do SIL é responsavel pelo surgimento de um personagem
essenciamente problematico e ambiguo, ‘0 monitor-bilingle’, que n&o é outra coisa sendo um
professor indigena domesticado e subalterno.” (Ibid.,p.151). Presente como agudante do
professor e missionario, o “o monitor-bilinglie” servia também como informante sobre sua
lingua, onde o objetivo principal era auxiliar na traducdo da Biblia para a lingua nativa. A

partir da década de setenta a escola bilinglie passa a preponderar, trazendo no bojo a
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possibilidade de registro da lingua nativa, que é propriedade de uma tradicdo oral, para a
grafia.

Encerrando, portanto, o paradoxo, a escola indigena entre os Krahé tem acangado um
grau de desenvolvimento substantivo: entre eles tem-se destacado alguns expoentes que
apesar de ndo terem alcancado o 3°. Grau, atingem uma autonomia nas demandas dialogais
com a sociedade neobrasileira, por ocasido dos encontros na Kapey. Além disso, observel que
sfo interlocutores e tradutores, entre os kupen'” e 0s Krahé, servindo & suas aldeias, quando é
necess&rio traduzir as falas da lingua portuguesa. Desempenham também a funcdo de
auxiliares em pesquisas, a exemplo do projeto “Manejo do fogo no cerrado pelos indios: o
caso dos Krahé no Tocantins.” (MISTRY, et al, 2005), em que Txicapré Krahé da adeia
Manoel Alves e Pohkroc Krahé da adeia Pedra Branca, participaram da pesquisa coletando
dados enquanto nossa parte da equipe ndo-india ndo podia estar em campo, estando seus
nomes registrados como co-autores na publicagao internacional .

Para Morin (2002) a ambivaléncia da alteridade diante do desconhecido seria uma
relacdo secundaria em relacdo ao si, pois 0 OUTRO jéa se encontra no amago do sujeito. A
intersubjetividade integra o sujeito, a0 mesmo tempo em que o individuo ndo se dissolve na
espécie e nem na sociedade, que estdo nele como ele esta nelas. A relagdo consigo mesmo €
também uma relacdo com o OUTRO por ser intersubjetiva, onde o OUTRO inscreve-se
virtualmente no s mesmo, tema da psicologia onde o ater-ego € o arcaico duplo, enraizado
na psique, a0 mesmo tempo idéntico e diferente do EU. A convivéncia provém da
intersubjetividade.

Os Krahé regulam a evasdo das pessoas da aldeia para escola ndo as obrigando a ir.
N&o existe essa imposicdo. Vai quem guer e guem tem um desejo muito forte em aprender a
cultura do ndo-indio. Existe uma divisdo que vai acontecendo de forma esponténea, pois
aqueles que vao ja ndo podem se dedicar com tanto afinco ao trabalho nas rocas e nas
atividades tradicionais, a menos que a escola suspenda temporariamente as atividades e
dispense os aunos. Essa dualidade epistemoldgica via se enredando no cotidiano e uma
divisdo val necessariamente se fundando na comunidade.

Posso deduzir, portanto que existe entre a Kapey e as aldelas uma irradiacdo de
informagdes, ja que as liderancas costumam ser acompanhadas pel os interlocutores bilingues,

e que, mesmo tendo o processo hilinglie se construido na desconstrucdo do EU, o OUTRO

12 Nao-indio.



resiste no contato com a sociedade neobrasileira, pois entre 0s Krahé identifiquel que o dificil
€ encontrar quem fale o portugués, principal mente entre as mulheres.

Outro dado € que existem nas aldeias, aguelas familias que sdo mais receptivas aos
“visitantes’, ou sgja, parecem existir determinadas predisposi¢des a entrar em contato com 0s
ndo-indios, notadamente essa receptividade sempre esta vinculada a necessidade de ganhar
bens industriais, aém de uma amizade, que se mantém por meio de ligacdes telefonicas a
cobrar. Essas ligagdes costumam ser efetuadas para pedir dinheiro, que pode ter a finalidade
de uso para umafesta, panos, tijolos, cimento, gastos de estadia na cidade, alimentagdo. Outro
pedido freqliente é o de possibilitar que um Krahé possa sair daadeia e vir passear na casa do
visitante ndo-indio.

Sempre me intrigou a tendéncia de que, quem é mais receptivo ao ndo-indio, possui
mais bens industriais, e relacionado a isso, estd uma tipologia de tracos psicologicos, que
captei nas andancas pelas aldeias. Apesar de montar minha barraca no quintal de Maria, ao
lado da casa de Lucia, sua mée minha intxé (mae), eu percorria todas as casas da adeia. A
conversa sempre era pouca, € ndo tinha o mesmo desenvolvimento que entre o grupo de
Lucia, apesar de ser costumeiro servir um café e fazerem muitas perguntas, tanto pessoais,
quanto relacionadas a cidade e & pesquisa. Mas nessas visitas, 0 gera era ter um interlocutor
para traduzir, enquanto as pessoas da casa falavam na lingua. Muitas vezes eles conversavam
entre si, parecendo decidir qual abordagem fariam, de forma a obterem respostas que 0s
satisfizessem col etivamente.

Da mesma forma se déo as reunides na Kapey. Enquanto os Krahé se mantém voltados
para um foco em questdo, dialogando exaustivamente sobre o0 assunto, também necessitam
chegar a um consenso para emitir 0s questionamentos, nos momentos de interlocucdo
interétnica, e o dominio da lingua portuguesa é muito importante para esses momentos - eu
diria crucial como ja referi — sendo mais praticado entre os homens, jovens e adultos, do que
entre os velhos e mulheres.

Ent&o Getulio, e antes dele Oscar, estiveram a frente da coordenacé@o da Kapey, porque
entendiam a lingua portuguesa e sabiam assinar seus nomes, condi¢fes primordiais. Sendo
Getulio também “pai” de Schiavini desde que este recebeu 0 nome Krahé de Getllio por meio
da “empenacdo” ou “batismo” Krahs, ndo me furto a correlacionar o parentesco interétnico
entre dois, como o que facultou e potencializou a capacitacdo de Getulio para o contato

interétnico de tamanha propor¢do: o projeto do BNDES. Conhecendo Schiavini desde 1999,
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nao posso me evitar em afirmar que sua militancia e dedicacdo para a causa indigena, sempre
serdo extremamente significativas, para o indigenismo brasileiro.

1.3. - FERNANDO SCHIAVINI E OS KRAHO: O INDIGENISMO ENTRE O OUTRO
E O SI.

Foto 7. O indigenista Fernando Schiavini entre 0os Krahé na Kapey.

Segundo os relatos de Schiavini (Foto 7) , os Krahé foram uma etnia considerada “ sem-
saida’ pela Funai na década de setenta. Ela exigiu esfor¢co e muita dedicacdo para sair do
fosso de miséria em que se encontrava: as doencas de pele eram intensas entre a popul acéo,
juntamente com a fome. A perda da cultura também se somava a esse cenario, pois com o
esguecimento da tradicdo sociedade se tornava mais permedvel aos desmantelos da sua
ontologia que o contato com a sociedade envol vente causava.

Fernando Schiavini, que ingressou aos vinte e poucos anos na Funai, onde fez curso de
indigenismo™, se destacou como figura que dedicou-se arduamente para o processo de
retomada e resgate da auto-estima do povo Krahé. Desde que iniciei o contato com esta etnia,
pude entrevistar Schiavini diversas vezes. Num de seus relatos ele conta que na época da
ditadura, sofreu uma perseguicdo mortal de uma milicia do exército, tendo que saltar

3 HA4 30 anos ao ingressar na Funai, os escolhidos participavam de um curso de indigenismo, que incluia,
inclusive, uma etapa de sobrevivéncia na selva. Essas etapas eram ministradas dentro das préprias Tls, que na
época eram denominadas Areas Indigenas. Passavam por provas nos rios e de contato com as etnias.
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abruptamente de 6nibus na rodovia Belém-Brasilia e percorrer varios quildmetros a pé,
inclusive sem sandalias, pois elas haviam se quebrado, até a Tl Kraho.

Teve a salvacdo de sua vida pelos Krahd, que o esconderam dentro da Tl e néo
permitiram que o perseguidor entrasse. Nessa trgjetoria dos poucos mais de 30 anos dedicados
ao indigenismo, Schiavini chegou a deixar familia e filhos na cidade para ir morar com
Kraho, podendo assim se dedicar exclusivamente a tarefa de encontrar a tal saida que
conduziria este povo a melhorar a condi¢do de vida énica. Suponho que essa saida € o
etnodesenvol vimento.

Este devotamento a causa indigena sempre foi pautado por uma preferéncia em obter
apoio do governo federal do que de outras instituicdes, como ONGs (Organizagdo nao
Governamentais). Schiavini dizia: “o0s 6rgaos governamentais € que devem apoiar mesmo!” A
exemplo da longa parceria com a Embrapa e 0o BNDES, que apesar de ndo serem trabalhos de
mais de dez anos, expressam o coroamento de um esfor¢o, e quicd, um aprendizado, gerado
pelo arduo caminho da profisséo de indigenista.

E possivel que as consideragdes de Ribeiro (PEIRANO, 1991), sejam t&0 pertinentes,
quando €ele privilegia o trabalho-de-campo em relacdo a pesguisa etnogréfica. Enquanto os
etnografos se dedicam as investigagbes nas adeias, a0 técnico indigenista cabe o
cumprimento das jornadas de trabalho. Ademais, a jornada tende a alongar-se, pois néo raro
estabelecem-se vinculos de amizade entre o indigenista e o indio, que transcendem a
espacialidade e temporalidade laboral. De outra forma, os indigenistas podem ser solicitados
em seus horéarios de folga.

Praticar essa profissdo exige que a pessoa abra méo da vida na cidade, e tenha
disponibilidade e abertura psicoldgica para lidar com as intempéries da vida no mato, na
floresta, e no caso agui, no cerrado. Contando o isolamento das aldeias, dificil acesso, doencas
tropicais, um estilo de vida tdo alheio ao ocidental, de onde ocorre um distanciamento das
comodidades urbanas, para citar alguns dos desafios. De outro lado estaria o risco de vida,
gue entre uma variagdo de humor e outra, ou uma cachaca e outra, uma intervencao
governamental e outra, contingéncias mudam os animos dos indios, e colocam em risco a
integridade fisica e psiquica do ndo-indio.

No entanto, Schiavini ndo se cansou e foi insistente em sua utopia de tornar essa etnia
um exemplo de resiliéncia cultural. N&o lidou com o indio como se fosse um ente modelavel,
postura essa téo vigente no mundo ocidental ante 0 OUTRO. Em Buber (1997a) o mundo
ocidental tem transformado o TU em ISSO, tornando o TU submisso a medida, classificacéo,
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limitacdo. A contemplacdo natural torna-se breve, descritivel, decompivel, classificavel,
mesmo 0 homem torna-se a méo, tocado e ndo experienciado. O TU € condenado a tornar-se
uma coisa em esséncia, coisidade, um I SSO.

L embro-me das palavras de Schiavini, logo que me conheceu, me orientando para o meu
primeiro ingresso na Tl Kraho: “Pense que vocé esta fazendo uma viagem para um outro pais.
Entdo se € um outro pais vocé ira se deparar como outra lingua, outro povo, outra cultura.”
Hoje essas palavras soam a mim como se Schiavini desgjasse chamar a minha atencdo para
nao enquadrar os Krahé em algum tipo de referéncia, que fizesse ausdo ao estilo de vida
imanente do meu proprio ser. Ele me impediu que eu fizesse arelagdo EU-1SSO.

Estar no mundo do ISSO é reduzir a humanidade. O TU é poder dizer que a humanidade
esta encarnada, eis 0 encontro EU-TU. Esse encontro penetra 0 mundo das coisas e atua
indefinidamente, comumente interpretado como o mundo dos sentimentos ao qual acompanha
o fato metafisico e metapsiquico™ do amor. O amor que se realiza é uma responsabilidade do
EU com o TU, uma forca cosmica se instaura para que haja o encontro face-a-face de
igualdade. Eis atotalidade do ser, a aceitacéo.

Proponho entéo que os Krahé para Schiavini eram o TU. O amor, que agui também
proponho ser o sentimento de Schiavini pelos Krahd, € um sentimento altruista, que fez o
foco das acOes se converter em resgatar a esséncia indigena, mesmo dentro dos processos de
desenvolvimento. Assim Maturana (2002) descreve bem a forma desse sentimento, que aqui é
atributo emocional de Schiavini para com os Krahé: “O que € o amor? O amor é a emogao
que constitui as agdes de aceitar 0 outro como um legitimo outro na convivéncia. Portanto
amar € abrir um espaco de interacOes recorrentes com 0 outro, no qual sua presenca é
legitima, sem exigéncias.” (Ibid., p.67).

Para Barthes (1991, p. 97) “A figurando se refere & declaragdo de amor, a confusdo, mas
ao repetido proferimento do grito de amor”. Entre o significado da Kapey para Schiavini e os
Krahé o Eu te Amo é uma declaracdo educativa que se referencia na atitude do indigenistaem
preservar a biodiversidade e a cultura, por meio do etnodesenvol vimento.

No entanto consiste certa ousadia mencionar o amor como o elaborador desta relacéo ja
que a palavra amor € um tanto quanto elementar para o contexto cientifico, banida por sua

banalizacdo e presenca no mais recondito humano, sem excluir classe social, nivel escolar e

141 FIL termo genérico aplicado a vérias teorias filosdficas sobre as fungdes e estruturas mentais 2 PSICN
pesquisa especul ativa que visa esclarecer a dinamica, topografia (id, ego, superego) e economia (quantidade de
energia psiquica ou investimento) dos processos psiquicos [A criagdo deste termo por Sigmund Freud é um dos
marcos do advento da psicandlise.
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econdémico. Em Maturana (2002) o amor € um fendmeno bioldgico, bésico e cotidiano, que
constitui uma acdo corporal, esbocando confianca e respeito pelo OUTRO. Mas existem
também outras emocdes que podem constituir 0 espaco das relagdes sociais. As emocoes,
estando sujeitas a racionalidade, permitem a construgdo de discursos que negam 0 amor € 0
OUTRO, ndo como algo circunstancial, mas como algo legitimo culturalmente. E esse ponto,
creio, haver semelhanca com o sentimento indigenista de Schiavini, um trabalho que se
fundou exatamente em ndo negar culturalmente o OUTRO.

O esforco de Schiavini no exercicio do indigenismo n&o é so reconhecido por mim. Para
além de uma visdo pessoal, o indigenista consolida uma postura propria perante os indios de
uma maneira geral. Foi o que pontuou Vanderlei’®, professor da Universidade Federal do
Tocantins (UFT) que termina o seu doutorado na Universidade de S&o Paulo (USP) sobre
gestdo territorial em TIs do Tocantins, notadamente os apinaye.

E uma empresa vem praticando estes golpes truculentos contra os indios,
incluindo até as criangas, estas deixam de ir para escola para coletar coco de
babacu, e mesmo as criangas trabalhando junto com os pais, os salérios ndo
passam decento vinte reais (R$ 120,000) por més. A mesma
exploracdo acontece com as populacBes tradicionaisndo indigenas da
regido. Agora, agui nos apinayé N&o tem nenhum projeto aprovado como 0s
existentes nos Krahé. A Funal faz apenas as visitas de ratina... Vocé sabe
guese ndo fosse o Fernando Schiavini, 0os Krahé ndo teriam tantos
projetos aprovados... Aqui, nos apinaye a histéria é outra e os indios néo
s8o tanto articulados como os Krahé...

O amor de Schiavini era também o posicionamento de evitar os modelos hierérquico e
paternalista da politica indigenista, ja que estes negam a autonomia do OUTRO instaurando
uma relacdo de inferioridade e obediéncia, obediéncia que 0 OUTRO deve acatar, negando a
st mesmo (MATURANA, 2002). No arquivo pessoal de Schiavini, encontrel um texto que ele
escreveu em 2002 sobre o indigenismo.

Segundo o texto “O que falta ao indigenismo?’, os termos indianismo, indianista,
sertanista, j& foram usados para indicar as agdes e os agentes que executavam a preagdo™® de
indios para 0 comércio de escravos, durante a colénia e o império. Sua relevancia
contemporanea mudou de sentido com a atuagao do Marechal Rondon, que em 1910 instaura

a politica republicana de protecdo aos indios e o 0rgéo oficial SPl. Segundo o dicionario

15 E-mail recebido em 26 de out. de 2005.

16 Captura, aprisionamento.
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HOUAISS da Lingua Portuguesa entende-se por indigenismo: 1) qualidade ou condi¢cdo do
gue é indigena; indigenato; 2) conjunto de idéias e valores favoraveis em relagdo ao indigena;
3) interesse, empatia, pelos problemas dos indigenas, por sua cultura; 4) politica de protecéo e
apoio ao indigena e sua cultura.

Para Schiavini, Rondon foi o grande precursor da politica indigenista que ainda vigora
no Brasil, apesar de ela estar hoje em plena transformacdo. Rondon apoiou-se em
conceituacdes tedricas de pesquisadores como “Curt Nimuendaju, Horta Barbosa, Eduardo
Galvao e mais contemporaneamente Darcy Ribeiro, entre outros, um conjunto de normas e
préticas de protecao aos indios’ ', que se tornaram verdadeiros dogmes.

Essa acdo indigenista de estado foi calcada no advento da Lei da Tutela,
inserida no cédigo civil brasileiro em 1916, que classificava os indios como
“parcialmente incapazes a certos atos da vida civil”, colocando-os sob tutela
do governo brasileiro. Somente a partir dos anos setenta, com o surgimento
das entidades civis organizadas (denominadas entdo “entidades
dternativas’), diadas a segmentos indigenistas do proprio 6rgdo
governamental (que passara a se denominar Fundagio Nacional do indio,
em 1967) e dos setores ditos “progressistas’ da lgreja Catdlica, passaram a
guestionar severamente a pratica indigenista de estado, iniciando um
processo transformador no qual toda a sociedade esta , neste momento,
envolvida. O ponto focal dessa discussdo é o novo “Estatuto das
Sociedades Indigenas’, que tramita no Congresso Nacional desde o ano de
1994 e cujo artigo mais polémico é exatamente o que retirariados indios a
condicao de tutelados do estado brasileiro.*®

Dessa tutela decorreram equivocos que engendraram a decadéncia do indigenismo de
estado, “que se encontra hoje moribundo, desacreditado pela sociedade nacional, pelas
comunidades indigenas e pelo proprio governo, que da a impressdo que sO nédo o liquida
definitivamente porque é obrigado a cumprir sua funcdo constituciona”’®. Dentre os
equivocos Schiavini cita:

1 A negacdo do conhecimento acumulado pelas populagdes indigenas durante milénios

de vivéncia no continente sul-americano e sua biodiversidade.

" SCHIAVINI, Fernando. O que falta ao indigenismo?, 2002, 4 p. — (mimeo) arquivo pessoal do indigenista
Schiavini.

8 (Ibid., p.1).

Y (1bid,, p. 2).
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2. A implantacdo de politicas desenvolvimentistas e integracionistas que, aiadas aos
aspectos protecionista e assistencialista inerentes aos 6rgaos de governo encarregados da
guestdo, resultaram em verdadeiros desastres sociais.

3. Os equivocos cometidos por sucessivos dirigentes e funcionarios corruptos, ndo sd do
0rgdo indigenista, mas de todos os escal 6es de governo que, aproveitando-se da condicdo de
“tutores’, que usando os mais variados métodos, apoderaram-se de grande parte do

patrimbnio dos povos indigenas: terras, minérios e madeiras.

Escrito em um contexto latente da época, pois me lembro que 2002 realmente cheguei a
presenciar as inquietagcdbes de Jodzinho, uma lideranca tradicional xavante, ante 0s
burburinhos dos corredores da Funai, quando ndo se falava em outra coisa que néo fosse a
extingdo deste 6rgéo oficial do indigenismo. Para Schiavini, o terceiro setor chega para o
indigenismo, nas ONGs indigenistas, que fazem o papel de criticos do modelo oficial, sem
entretanto apresentar a sociedade, propostas concretas de acdo de indigenismo do Estado,
“parecendo mesmo desgjar que ele desapareca de vez, como se fosse este o remédio para as

suas mazelas.”

(...) diriamos, baseados em nossa experiéncia e convivéncia direta com as
populacBes indigenas, que elas ndo querem que o indigenismo de estado
desapareca. Os verdadeiros lideres indigenas, aqueles que estdo em suas
aldeias lutando cotidianamente pela sobrevivéncia de seus povos, lidando
com os conflitos e os preconceitos locais e regionais, 0s ancides, que
guardam ainda na memdria os massacres e as epidemias de que foram
vitimas no passado, sabem muito bem que sem a protecéo do governo seus
povos desaparecerdo, sucumbidos pelas armas, pelas doencas e pela
corrupcao de seus jovens, seduzidos pelas promessas de riquezas faceis dos
que querem se apoderar de seus patrimonios.*

Neste texto entdo Schiavini descreve a importancia do técnico indigenista, que a
despeito do 6rgéo oficial, € uma categoria que deve continuar existindo. O técnico indigenista
€ aguele que executa na pratica a politica indigenista, vive e se envolve diretamente com as
comunidades indigenas, seus problemas e conflitos internos e externos. Da prdxis € que vem
sua formacao, que precisa de tempo até que Se aprimore e exer¢ga com Sucesso 0 Seu principal

papel: o de mediador entre duas culturas com valores totalmente antagénicos e conflitantes.

2 SCHIAVINI, Fernando. O que falta ao indigenismo?, 2002, 4 p. — (mimeo) arquivo pessoal do indigenista
Schiavini,p. 2.

2 (1bid,p. 3).
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Muitas vezes ele atua também como mediador de conflitos dentro de uma etnia ou entre etnias

diferentes. S&o atividades complexas, que exigem experiéncia, dedicacdo, paciéncia e,

sobretudo diplomacia.
Hoje é ponto pacifico que o principal papel do técnico indigenista € o de
assessorar as comunidades indigenas neste relacionamento intercultural,
apoiando as iniciativas de auto-organizacdo dessas comunidades, de modo
gue elas proprias o exercam. Entretanto, muitas vezes ele ir4 encontrar
situacdes dramédticas de sobrevivéncia, em sociedades que sofreram as
conseqiiéncias dos equivocos a que ja nos referimos anteriormente. Ele tera
gue estar preparado entdo, para detectar as raizes histéricas desses
problemas e “puxar” um processo de recuperacdo fisica e cultural, cuidando
para que essas sociedades recuperem sua auto-estima e consigam seguir o
mais autonomamente possivel 0 seu caminho. Os lideres indigenas hoje
sentem a falta desta assessoria, para que possam elaborar e executar
programas e projetos que beneficiem suas comunidades e a procuram gquase
desesperadamente, sem resultados.

Parecendo se auto-descrever, este € o retrato de Schiavini, um indigenista que sempre
esteve atento a necessidade de “puxar” a ontologia indigena de volta. Ou melhor, de
reconstituir os saberes/fazeres e sua simbologia, identificando nesse processo, que 0O
fortalecimento da auto-estima dos indios tem uma relacéo direta com a biodiversidade e com
0 desenvolvimento.

E verdade que hoje em dia, pode-se encontrar entre os Krahé um outro quadro: as
doencas de pele quase ndo aparecem, afome ja ndo é generalizada pois cada familia j& possui
uma roca e a cultura tem sido resgatada. Em 2003, durante as filmagens do DVD *“Pahiti
Penon”, que com financiamento do Ministério da Cultura (MinC), eu e outras pessoas, entre
elas Schiavini, produziamos sobre o rito funerario de Pedro Penon, pude ver na aldeia Pedra
Banca mais uma vez o rito e a tradi¢éo o fortalecidos. Entdo aquelas palavras de Schiavini,
ditas anos antes, de que, quando encontrou os Krahé 0s ritos tinham sido postos de lado em
troca dos litros de cachaca que juntamente com a fome, tirava-lhes o vigo e alegria, fizeram-
me chegar a uma constatagcdo. Estando eu ali, presente em carne e 0sso ao rito funerério, vi os
Kraho totalmente mobilizados e imersos nagueles procedimentos rituais, carregados de
simbolismos, durante trés dias de celebractes. Eles ali, ja ndo eram mais agueles Krahé que

Schiavini encontrou quando ingressou na Funai.

22 SCHIAVINI, Fernando. O que falta ao indigenismo?, 2002, 4 p. — (mimeo) arquivo pessoal do indigenista
Schiavini., p. 5.
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Agora uma pausa para Pedro Penon Krahd, aos olhos de Schiavini, sentido que destilei
de suas palavras.”® “O grande chefe Pedro Penon Krahé morreu no dia 07 de fevereiro de
2002, na Aldeia Pedra Branca, aos 97 anos. Ele foi duas coisas. um grande chefe de seu povo
até a sua maturidade e um grande sabio em sualongavelhice.”

Segundo Schiavini?* Ele era ainda bastante jovem quando foi praticamente convocado
pelo seu povo para assumir a chefia da aldeia Pedra Branca, a maior das trés aldeias Kraho
existentes naquela época. Ele estava entéo iniciando seus estudos em Carolina=MA. Ja sabia
ler e escrever e talvez por isso tenha sido chamado. O momento era de extrema gravidade. O
povo Kraho acabara de sofrer o massacre. O governo havia mandado tropas para prender os
responsaveis pela chacina e falava em criar uma “Inspetoria do SPI” no territério Krahs, que
nem demarcado era. O povo estava amedrontado e sem rumo. Muitas coisas acontecendo ao
mesmo tempo: soldados do exército, sertanistas, indigenistas, jornalistas, muitas propostas, o
governo falando em demarcar um territorio fixo. O momento exigia um lider capaz de
entender minimamente toda aquela complicacdo, que soubesse conversar e negociar. Penon se
tornou entdo um grande chefe. Liderou a delimitacdo do territério Krahé com 320.000
hectares, umas das maiores areas de cerrado preservadas.

Além de um grande lider, Penon era também um diplomata. Intermediou durante anos
dificeis e complicadas relagdes, tanto com agentes de governo quanto com 0s regionais,
apaziguando e acomodando uma situacdo ainda bastante conflituosa para seu povo. Assim
angariou a fama de homem enérgico, sério, honesto e cumpridor da palavra empenhada.

Mesmo depois de assumir o lugar de ancido. Empreendeu seu maior feito guerreiro:
liderou no ano de 1987, uma comitiva de jovens Krahé a cidade de S8o Paulo. Estavam em
busca da Kyiré — a machadinha de pedra semi-lunar, sagrada para os Krahé, que se encontrava
no Museu Paulista. Para isso permaneceu em S&0 Paulo durante trés meses ininterruptos.
Todos os seus acompanhantes retornaram ap0s aguns dias de permanéncia na capital,
enviando outros em seus lugares. Penon se investira de tal forma na forga guerreira em busca
de seu tesouro cultural, que ganhou um apelido de seus companheiros:. Ikran-ken — cabeca de
pedra. Levou de volta a machadinha para a Tl Krahé e iniciou um longo processo de
retransmissdo, aos jovens, das histérias e cantos a ela ligados.

2 Arquivo pessoa do indigenista Fernando Schiavini.

% Arquivo pessoa do indigenista Fernando Schiavini.
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“Penon com certeza vai virar um herdi mitico, que para defender seu povo, se
transformara em péssaro, quati, tatu, arvore, estrela ou qualquer outro ser, nas longas histérias
orais de seu povo, em  sucessivas  geracoes.” (SCHIAVINI, em:
www.funai.gov.br/ultimas/artigos/fernando_schiavini.htm).

A Kyiré esteve diante de mim em duas ocasides. Uma no referido rito funerério de
Pedro Penon, outra, um ano antes, na Feira de Sementes de 2002. Durante o rito funerério
pude toca-la. Ela é confeccionada com uma pedra semi-lunar extremamente polida e negra,
juntamente com um suporte em madeira. Nas ocasides em que é utilizada ritualmente, ela é
totalmente coberta com resina de urucum - extrato vegetal vermelho - que 0s Krahé retiram
de uma &vore com o mesmo nome. Em uma das extremidades do cabo de madeira, séo
fixados corddes feitos com fibras de folhas retorcidas, que também recebem camadas de
urucum.

Por ocasido da Feira de Sementes de 2002, um indio canela que € cantador percorreu
todo o pétio da Kapey, celebrando o encontro com a Kyiré (Foto 8.), atitude que demonstrava
aimportancia do instrumento ritual, para os Timbira como um todo. Nesse sentido, pude notar
que a Kapey tornou-se um espaco de referéncia ontoldgica, para 0 grupo Timbira COMO um
todo, extrapolando os limites étnicos do povo Krahé.
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Foto 8. Cantador canela celebra o reencontro com a Kyiré na Kapey durante a Feirade
Sementes de 2002.

Entre essas e outras, outro momento se alinha na trajetdria do tempo. Esse momento € o
da partida de Schiavini, que ja se prepara para sair de cena. Essa ndo € uma saida fécil e por
iSO 0s Kraho precisam ser preparados. Estando a décadas a frente da Funai em tudo que se
relaciona a etnia, Schiavini esta preparando pessoas para assessorar 0S Krahd, dentre
elas, funcionérios do 6rgao oficial e “amigos’ que simpatizam com a causa Kraho.

Outro aspecto que vem no bojo dessa aposentadoria de Schiavini, € que a coordenagéo
da Kapey passou para um jovem de 25 anos em abr. de 2005. Antbnio Pohkroc Krahé me
concedeu uma entrevista na Kdapey, nesse mesmo periodo, durante os dias dessa reuni&o, onde
as liderangas estavam “ se juntando”, vindo cada uma de sua aldeia para o “centro”. O objetivo
da reunido era, além de discutirem sobre o Armazém Comunitério, a renovacéo do contrato
com a Embrapa e corroborar ou ndo com a auto-indicacdo de Pohkroc em ser o futuro

coordenador da Kapey.
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Ele, que se ofereceu para o cargo, estava sendo estudado pelas liderancas, que passaram
longo tempo antes daqueles dias decisivos, estudando sua intencdo para o cargo. Entre os
participantes estava Getulio, que vinha para passar 0 cargo e dar suas orientagdes. Outra
presenca bastante esperada era o Velho Aleixo Krahé (Foto 9.), figura proeminente na
implantacdo do model o vigente na Kapey, porém o encarregado de trazé-lo trouxe a inadiavel

noticia de que Aleixo ja ndo podia percorrer longa disténcia, devido a idade avancada.

Foto 9. “Velho” Aleixo e Getulio (adireita). O idealizador e o coordenador da Kapey juntos,
ladeados pelas liderancas em set. de 2002. Teria esse momento, sido um dos Ultimos em que Aleixo
pbde se dirigir ao local que idealizou?

E verdade que essas liderancas que entram na cena da lideranca Krahd, se tornam
proeminentes para a comunidade. Proeminéncia essa que também é avo de desacordo e
insatisfacdo, quando as acbes da coordenacdo ndo satisfazem as aspiragdes das liderancas.
Para Pohkroc ser coordenador da Kapey € a possibilidade que ele tem para olhar com atencéo
o mundo com a objetividade necessaria para conseguir mais um espaco nas Coisas que as
comunidades querem.

Em suas palavras Pohkroc tem umavisao, um ponto de vista, para o plano de trabalho:

Minha visdo de coordenador desde que me aproximei é ter igualdade para
todos. Um n&o pode ter melhor e mais do que o outro. E para esclarecer
alguma coisa que tenham davida, sobre o que nunca viram. O coordenador
fica entre 0 branco e o0 merrifi (Krahé). Escuta o indio e repassa ao branco.
E passa do branco para o indio. Esclarecer as coisas que acontecem laforae
servem para o indio redlizar. Eu sei que muitos brancos ndo tém o
comportamento do merrisi, 0 S0SSego, a tranquilidade. A tradicéo do merriri
tem uma tradicdo muito diferente. Agora que ta entrando objetos dos
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brancos, objetos domésticos, por exemplo, é uma coisa que 0 merrifi NA0
entende. Como as leis existem. O merrifi acha que leis sdo de boca. Agora
t6 criando coragem por mim mesmo. E eu sei que vou ajudar muita gente.
Eu sei que vou ser Util. Eu tenho paciéncia. Se falarem mal de mim eu vou
entender.

Esse ponto de vista € uma metodologia que ele elaborou em longas horas de reflexé&o.
Ele me disse gue pensou muito sobre o0 assunto, desde antes de se apresentar para 0 cargo.
Assim que se apresentou e publicizou sua candidatura também ndo se livrou das reflexdes, na
verdade elas se tornaram mais fortes e intensas, pois teria que elaborar um plano, que seria
apresentado justamente nesses dias, que por sorte” eu estava na Kdpey como convidada
Naguelas palavras, pude captar as inquietacdes de Pohkroc.

Durante agueles dias que antecediam a reuni&o, ele se tornava circunspeto, olhava em
volta de s e prestava atencdo a tudo gque acontecia, sentava-se conosco, 0s "brancos’, que
estavamos na casa de visitantes, mas logo saia dizendo que ia tirar um tempo para s, ia
pensar. Pohkroc fazia um pequeno exilio naquele grande espaco comunitario que é a Kapey,
exilio esse obtido por meio do e nas caminhadas sb. Exilava-se das liderangas que iam
chegando em grupos, trazidas pelo caminh&o contratado para fazer o frete das adeias a
Kapey. Exilava-se da presenca de Getulio, que segundo uns, estava chateado, pois havia se
arrependido de entregar o cargo, e segundo outros, estava cansado de tantas andancas, a
mulher sentia falta e ele precisava dar atencdo a familia. Schiavini estava para chegar de
Brasilia a qualquer momento.

Em Buber (1977b) o siléncio também pode ser uma comunicagdo se nele existe um
compartilhar quando ha receptividade, e nenhum saber se faz necessario. O didogo pode
ocorrer com a auséncia de um signo, revelando uma natureza da comunicagcdo que € a
comunh&o: a corporificacdo da palavra dialégica. O didogo € marcado por uma intensidade
que faz com que as opinides desaparecam e o fato concreto surja. E um comportamento
interativo de homens um-para-com-0-outro.

Em Buber (1977b) trés sdo as maneiras em que se pode perceber um homem diante dos
olhos de quem o V&

1 O observador — esta intensamente concentrado; a agao ocorre por meio de um anotar
os dados do ser que é observado, apreendendo tantos dados quanto sdo possiveis. O objeto é

constituido de tragos.

% Atendendo um convite da Kapey viae-mail em 10 de mar. de 2005.
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2. O contemplador — ndo esta totalmente concentrado e se posiciona de forma a ver o
objeto livremente; confia no trabalho organico da memdria, pois esta conserva o que deve ser
conservado. Nao da atencdo aos tracos.

3. Tomada de conhecimento intimo — pode ser de uma pedra, planta, animal ou humano;
nenhuma espécie de fendmeno é excluido.

Embora a Kapey fosse naquele momento, aquele grande espaco acolhedor e dialogico,
Pohkroc andava de um lado para outro no grande circulo envolta do patio central. Em suas
caminhadas ele buscava, aém do siléncio, alguma atividade que o envolvesse e o retirasse
daguel a ansiedade que precedia do aval das liderancas em relacdo a sua oferta em coordenar a
maior associacao Krahé. Pohkroc se alternava nas posicdes de observador, contemplador e
tomada de conhecimento intimo. Observava para captar os dados, 0 que acontecia ali,
destilando a movimentagéo das liderancas, evitando-as ao mesmo tempo. Contemplava, pois
sabia que ndo era apenas sua grande vontade de ajudar seu povo que o faria o novo lider.
Tomava novos conhecimentos e refletia sobre eles a partir de seu intimo, pois estava ai se
apresentando para uma funcdo para a qual sonhara, mas percebia que aquela também era uma
reunido para as liderancas discutirem problemas outros. O momento era tenso, a equipe da
EMBRAPA estava |la em busca de assinatura das liderancas, pois principalmente a aldeia
Nova, ligada & Wyty-cati, se recusava a assinar o termo de aceite da comunidade para
continuidade dos trabalhos e que era exigido pelo Conselho de Gestdo do Patrimbnio
Genético (CGEN) do MMA.

Pohkroc sabia que estava sendo entrevistado, pois Ihe solicitel algumas palavras, mas
ndo as obtive quando era 0 meu momento. SO consegui na hora em que ele obteve o
consentimento de uma lideranga. Pohkroc dizia

“Quando comegaram a falar na mudanca eu me candidatei. Eu tive uma pessoa mais
velha, um lider, que me apoiou. O ex-coordenador, o Oscar, me apoiou. Eu ndo sei como ta o
pensamento de cada comunidade. Eu quero ver que resposta eles vao dar pramim.”

Em Buber (1987) a Nova Comunidade é revolugdo, pois desgja viver coisas novas. E
caracterizada como pés-social, pois da exemplo de novas formas de vida, ultrapassando a
sociedade e suas normas, transformando-as. Nela os homens se encontram pelo amor que tece
a biocomunidade, pois cada um vivera, ao mesmo tempo, em si-mesmo e em todos. A

pluralidade de comunidades, também chamada de sistema comunitario e formada pelas
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diversas comunidades concretas, que por si representam a pluralidade de homens que formam
células de coletividades de individuos.

Aquela reunido era tensa. Pohkroc manifestava uma preocupacéo em gudar seu povo
nas interagdes com a sociedade de “brancos’. Mas antes ele tinha que lidar com as liderangas
de cada umadas adeias e, além disso, com o proprio Getulio. Diziaele:

Nessa mudancga de coordenador, o Getulio acha que é uma coisa que
vai passar de familia a familia, apesar de eu ndo imaginar isso. A
gente ta se unindo. Nessa posse eu vou abrir a minha boca pra formar
uma equipe que os caciques vao escolher. N&o € porque eu sou 0
melhor. A gente chora quando a gente vé o povo sofrendo. Uma
preocupacao de informar eles nas necessidades que eles querem. N&o
€ pra ser rico, mas pramanter a barriga cheiatodo dia.

Segundo Buber (1987), a mudanca interior € a verdadeira revolucdo para lidar com a
forma de desenvolvimento desastroso, onde a opcéo pela interdependéncia natural instaura a
diversidade de individuos e os lagos sagrados sdo preservados, libertando a verdadeira vida
dos homens para o0 renascimento da comunidade, do companheirismo. Assim 0s homens
despojam-se de vantagens e privilégios, voltando-se para 0 bem comum com a forca da sua
alma. Somente dessa forma surge a propriedade comum, costumes comuns e a fé comum — as
ligagOes internas da comunidade primitiva

No dicionario eletrdnico Houaiss, encontrei uma descricdo do sentido que atribua a
palavra primitivo nesse estudo. La diz que primitivo também pode ser: 1) que € 0 primeiro a
exigtir; gue coincide com a origem de uma determinada entidade; inicial, primevo, original. 2)
antigo, ancestral, remoto.

Em que se pesem as atribuigdes que enaltecem o primitivo, nele se constata o esforco
de Pohkroc em servir seu povo, dispondo de seus atributos mais significativos para aquele
cargo: poder circular, com todo o seu lado “ancestral’, dentro da sociedade neobrasileira, ja
gue com todo o0 seu lado primevo participou como monitor no projeto do fogo, financiado
pela National Geographic (MISTRY, et. a., 2005), participou como monitor no projeto da
EMBRAPA traduzindo cartilhas para a lingua Krahé, participou em projetos do PDPI e PPP,
e agora, eleito novo coordenador, participara de outra forma, uma forma dialogal com o seu
povo e com a sociedade envolvente. Pohkroc ja morou trés anos em Brasilia, para onde veio
com mulher e filhos, com afinalidade de estudar na escola do “branco”.

Pohkroc sabia que eu estava ali na Tl fazendo uma pesquisa sobre o

etnodesenvolvimento e ele chegou a participar em duas reunides em que a equipe do BNDES
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esteve |& Na sua percepcdo a Kapey € 0 espaco do didlogo e do dialdgico. “Pelo que eu
percebo, naidéa do povo, asede da Kapey € um grande lugar para atroca de informacéo.”
Seu auxilio esteve presente na consolidacéo do projeto para o BNDES:

A gente andou nas aldeias com Schiavini, explicando o projeto do BNDES.
A gente foi falando para os jovens quem se candidatava para trabalhar aqui
e vendo quantos aposentados e funcionarios tinham. O Schiavini, desde que
me aproximei dele, a cada ano ele vai melhorando, as idéias dele sempre
avanca, evolui. Tem quatro anos que comecei atrocar idéiacom ele. Eu vou
precisar muito dele.

Essa é uma heranca que Schiavini deixara para o povo Krahé: o conhecimento sobre
como lidar com a sociedade envolvente, subtraindo dela o que se tem de melhor para o
etnodesenvolvimento sem destrocar a biodiversidade e a cultura. Cria dessa sabedoria, €
notério que Pohkroc oObservou como as coisas aconteciam e iam se fazendo nos
acontecimentos dentro da Tl.

“Entre os ‘primitivos a linguagem é construida no ambito restrito de atos fortemente
ricos de presenca” (BUBER, 1977a, p.26). O que importa é o perdurar da acdo, a imagem
que se forma com a reciprocidade, para além da imagem Gtica ambulante, mas pondo em
relevo a dindmica da imagem, que perdura por muito tempo. A vida do homem ancestral é
vida do homem primordial, se expressa de modo simbdlico.

As acles de Schiavini, para Pohkroc, foram dialogais e diadgicas, no siléncio,
engendrando uma relagdo do tipo EU-TU, entre os dois, e ndo do tipo EU-ISSO. “O homem
se torna EU na relacdo com o TU”. (/bid.,p.32). Mas os eventos podem ser condensados e
dissmulados até o TU desvanecer-se e tornar-se um 1SSO, um objeto sem a experiéncia de
ligagdo. E ao desligamento do EU, e a palavra-principio EU-ISSO se faz pronunciar pelo
homem que j& confronta a reciprocidade, objetivando com um olhar distante, dentro da cadeia
causal. O TU, contrariamente, possui simultaneidade, exerce e recebe a acdo, mas ndo
pertence a0 mundo das causas.

O mundo é duplo para 0 homem, pois sua atitude € dupla.

Ele percebe 0 ser em torno de si, as coisas simplesmente e os entes
como coisas, ele percebe o acontecimento em seu redor, os fatos
simplesmente e as acbes como fatos limitados por outras coisas e
fatos, coisas compostas de qualidades, fatos compostos de momentos,
coisas inseridas numa rede espacial, e fatos numa rede temporal,
coisas e fatos limitados por outras coisas e fatos, mensuraveis e
comparaveis entre si, um mundo bem ordenado e um mundo
separado. Este mundo inspira confianga, até certo ponto; ele
apresenta densidade e duracdo, numa estrutura que pode ser
abrangida pela vista, ele pode ser sempre retomado, repetido com o0s
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ol hos fechados e experienciado com os olhos abertos; ele esta ai, se tu
0 consentes encolhido em tua ama, se tu assim o preferes. Ele é teu
objeto, permanecendo assim segundo tua vontade, e, no entanto, ele
permanece alheio sgjafora de ti ou dentro de ti. Tu o percebes, fazes
dele tua‘verdade', ele se deixatomar, mas ndo se entrega ati. Eleéo
anico objeto a respeito do qual tu te podes ‘entender’ com o outro.
Mesmo que ele se apresente de um modo diferente a cada um, ele
estq pronto a ser para ambos um objeto comum, mas nele tu ndo
podes te encontrar com 0 outro. Sem ele tu ndo podes subsistir, tu te
conservas gracas a sua seguranca, mas se te reabsorves nele, seras
sepultado no nada. (BUBER, 19773, p.36).

A duplicidade j& € imanente ao indigenismo. Desse ir e vir da alma indigena entre os
significados da sua propria ontologia e a ontologia a heia, envolvente - sociedade envolvente -
ndo desmerece a atencdo de qualquer ente primevo, frente ao contato interétnico. Entéo foi
iSSO que Pohkroc procedeu em relacdo a Schiavini, uma reciprocidade téo intensamente atenta
aos efeitos das acdes do indigenista. Didlogo silencioso no duplo do mundo. Inércia que ndo
atinge a luta pela e manutencdo da sua epistéme frente a pujante imensiddo daqueles
“brancos’ que sd0 0 sSim e 0 ndo, atracdo e rejeicdo, ente mais poderoso e sabido, nas artes
tecnol égicas do espaco global.

As inquietacOes de Pohkroc passavam pela sua subjetividade e 0o OUTRO, ele negava a
s mesmo e buscava interagir com a coletividade, dentro da futura responsabilidade que seria
exigida dele a partir de entdo. Esse processo se dava pela negacdo de s e de Schiavini, e ele
buscava suporte dentro de s mesmo. Como em Levinas (1980), as profundezas do s, se
afirmam na verdade de uma negacéo que se distancia até um segundo plano de si mesmo. “Na
realidade, 0 cogito, 0 sujeito pensante que nega as suas proprias evidéncias chega a evidéncia
dessa tarefa de negacdo, mas a um nivel diferente daguela que negou” (LEVINAS, 1980, p.
79).

A luta local da Tl se detém em alimentar as barrigas vazias, vazio feito de inércia da
alma perante o0 espaco e o tempo, cheia de coisas, sangue e luta por terra. Entéo é assm que o
indigenismo se fez presente na vida de Pohkroc, como algo que sempre avanca e ndo para de
evoluir. Sorte de ele ter tido o exemplo de Schiavini. Sinal de gue sementes sdo também
virtuais. S&0 posturas de vida, exemplos a se inspirar, referéncia na qual se auto-eco-
organizar.

Morin (1996) desenreda os substratos da subjetividade. Entre as possibilidades tém-se o
si/ndo-si, 0 mim/nd&o-mim, entre eu e 0S Outros eus gque travam processos gque se ordenam com

base em trés principios: exclusdo, inclusdo e intercomunicagdo. Os principios da exclusdo e da
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inclusdo pertencem a nocao elementar do sujeito onde o eu € corrente e Unico. Considerando a
vertente linglistica, 0 EU comprova o unico o singular. O principio da inclusdo que torna
possivel integrar na subjetividade OUTROS diferentes. O principio da intercomunicacéo
estabelece jogos por meio da inclusdo e da exclusdo tornando complexo o problema da
comunicacdo. A linguagem é um instrumento de objetivacdo que aparece junto com a
consciéncia que € consciente do mundo e de si, sendo inseparavel da auto-referéncia e da
reflexividade, que possibilita a escolha entre diversas alternativas. a liberdade. Estabelecer
escolhas advém da condicéo interna, formada pela capacidade cerebral, mental, intelectual. O
lugar da alma é também um lugar para a subjetividade, habitada pelo espirito, animus, anima.
Nessa linha, a Kapey € 0 espaco/tempo para a criacdo de uma nova metodologia onde os
Kraho estdo aprendendo a lidar com os ndo-indios. Como terra que permite o espago /tempo
do aprendizado de didlogo do ancestral com o atual, ali se vai reconstruindo 0 novo e
ressignificando o ancestral, remetendo a matriz da subjetividade. EU que € o OUTRO, mas
um OUTRO que ja se sabe EU. Ja sabe aonde SE encontrar. EU a que se chegou, depois que o
tempo percorreu, enfim, a trilha em busca de Sl. Esse EU que ja foi um OUTRO/ISSO por
causa dos OUTROS colonizadores. Um I SSO pela quase perda dos simbol os auto-referentes e
ancestrais, primevos, originais, onde tudo quase imergiu no nada, quase massacrado pela
fome, pela faca, pela auséncia em auto-referir-se. Falta de forca. Falta de vidaMas quem séo
os Kraho? Qua a sua historicidade? Como consolidam sua identidade e ainda conseguem

implementar um desenvolvimento situado por meio do etnodesenvolvimento?
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CAPITULO 2. - OS KRAHO: PERSISTENCIA ONTOLOGICA,
IDENTIDADE E ALTERIDADE.

Foto 10. Aposentada Krahd, ap0s fazer compras no Armazém Comunitario Krahé, Sai com um saco
lotado. Antes ela saia com um pacote menor?®, quando fazia compras em Itacaj4, devido & exploracio
dos comerciantes locais.

2.1.- HISTORIA DO CONTATO E FRICCAO INTERETNICA.

Os Krahé (Foto 10.) habitam um territério de 3.200 km2, 320 mil ha, no norte do estado
do Tocantins, configurando uma das maiores areas contiguas de cerrado preservado.
Homologada em 1944, a Tl Krahé esta situada nos municipios de Goiatins e Itacga. Os
Krahé Pertencem ao tronco linguistico Macro-Jé, dafamiliaJé (MELATTI, 1978).

Historicamente, por volta do inicio do século XIX, os civilizados fizeram os primeiros

contatos com os Kraho, quando ainda se encontravam ao sul de estado do Maranh&o, regido

% Entrevista de Schiavini naKapey, dez. de 2004.
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ocupada por criadores de gado, que foram empurrando esta etnia em direcdo ao Rio
Tocantins, onde disputaram terras com outro grupo indigena, os xerente?’.

O principal meio utilizado pelos criadores, para submeter e dominar o
indigena foram as bandeiras, que constituiam verdadeiros grupos de guerra,
compostos de cem a duzentos homens aliciados entre o0s sertangjos e sob 0
comando de um chefe local. O auxilio do Estado a essa for¢a armada foi
insignificante, constando apenas fornecimento de armas e munigdes por
vezes estragadas. Os mantimentos eram fornecidos pelos fazendeiros que
foram na verdade, os principais impulsionadores desses grupos armados que
desempenharam um papel proeminente no devassamento da érea
(CABRAL, 1992, p.121).

Em 1810 o comerciante goiano, Francisco José Pinto Magah&es encontrou os Kraha,
com os quais fez amizade, para 0 que contou com o apoio dos criadores do sul do Maranhao,
gue estavam altamente interessados na sua pacificacdo. Esse comerciante iniciou a construcao
do povoado de Sdo Pedro de Alcantara, que mais tarde viria a se chamar Carolina,
demoninagdo atual. Esta cidade era importante para o reabastecimento dos viveres e para 0
comércio local; disponibilizava mercadorias como o sa, tecidos, ferragens. Além da
importancia comercial, afetava significativamente e com proeminéncia cultural, a regiéo
(MELATTI; CABRAL, 1978, 1992). Devido a esse forte interesse para transformar as matas
em pastagens e com isso expulsar seus habitantes naturais, 0 movimento de expansdo da
frente agropastoril caracterizou-se por muita violéncia com as tribos resistentes. As mais
opositoras foram dizimadas cruel e sangrentamente. “Segundo dados do Major de Paula,
havia nesses sertdes mais de oitenta mil indios” (CABRAL, 1992, p.120).

De acordo com Cardoso de Oliveira (1981) o contato com a sociedade naciona entre
indios e brancos é chamado de “fricco interétnica’, podendo ser definido como:

Chamamos de fricgdo interétnica o contato entre grupos tribais e segmentos
da sociedade brasileira, caracterizados por seus aspectos competitivos e no
mais das vezes conflituoso, assumindo esse contato muitas vezes
proporcdes totais, i.e., envolvendo toda uma conduta tribal e ndo tribal que
passa a ser moldada pela situacéo de friccdo interétnica. Entretanto essa
situacdo pode apresentar as mais variadas configuracbes, todas elas
definidas pelas caracteristicas acima mencionadas. Desse modo, de
conformidade com a natureza sdcio-econdmica das frentes de expansdo da
sociedade brasileira, as situacBes de friccdo apresentardo aspectos
especificos. (Ibid., p.118).

" Os xerente atuamente encontram-se préximos & capital do estado do Tocantins, Palmas. Afetados pela
Hidroel étrica L ajeado, adquiriram ressarcimento como compensacao pelo impacto da Usina em suas terras.
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Por outro lado, os Krahé mostraram-se mais acessivels ao relacionamento pacifico com
os brancos. Tornaram-se grandes aliados de Pinto Magalhées, prestando relevantes servicos
nas expedicbes que tinham por objetivo travar contato com outras tribos. Os indios
aprisionados eram mandados para serem escravos em Belém (MELATTI, apud CABRAL,
1992). O proéprio Pinto Magal hées expressou 0 empenho dos Kraho:

Prezava-se de guerreiro e com justicas, pois assaz 0s experimentos nas
expedicbes em que ajudou contra as nagbes circunvizinhas. Nao tinha
ambicdo alguma e era humano, entregando-nos generosamente todos os
prisioneiros que fazia e muitas fezes aconteceu que quebrasse a cabeca a
seus soldados porque se opunham a esses sentimentos. (RIBEIRO apud
CABRAL, 1992 p. 131, grifo do n0osso).

Segundo Mélatti (1978), os Krahé tinham interesses na ajuda contra as tribos inimigas,
estimulando as expedi¢Bes quando roubavam gado dos ndo indios, lancando a culpa nos
outros grupos. Em 1840 os Kraho foram transferidos da regido de Carolina-Ma para o norte
do antigo estado de Goias®, passando pela cidade de Pedro Afonso-TO, expedicdo essa
comandada por Frei Rafagl de Taggia. Mais tarde se dirigiram a nordeste do estado, quando
abandonaram as margens do Rio Tocantins, onde se encontram até os dias de hoje. Existia
uma relagdo ambigua entre os fazendeiros e 0s Krahé, apesar destes indios serem apoio como
tropa de choque dos fazendeiros de gado contra os demais indios Timbira ou Akuen®, a
relacdo era de tolerancia, pois de fato os fazendeiros estavam interessados nas terras dos
Kraho.

Tao logo se estabeleceram definitivamente, os Kraho gjudaram muito a um fazendeiro,
exterminando as ongas que atacavam 0 Seu rebanho. Permaneceram t&0 amigos que esse
sentimento fraterno se estendeu a um descendente seu, chegando a gjuda-lo a retomar o gado
gue havia sido roubado por bandidos vindos do norte (MELATTI, 1972). Em troca, esse
fazendeiro os presenteava com gado e ainda fazia vista grossa aos roubos de gado pelos
Krahé. No entanto, um dos filhos desse fazendeiro, apds a morte do pai, revoltou-se com os
roubos de gado, e junto com mais outro, em 1940, atacaram duas adeias Kraho, quando
mataram mais de vinte indios.

O Governo Federal tomou entdo providéncias no sentido de que os cul pados
fossem julgados, tendo sido condenados a sete anos de prisdo os dois
principais responsaveis pelo assalto, que eram dois fazendeiros, um de

% Atualmente estado do Tocantins, cuja criagdo foi aprovadaem 27 dejul. de 1988.

PMelatti (1978) comenta que existe uma divida se eram xerente ou xavante.
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Pedro Afonso e outro de Carolina. Foi em conseqiiéncia do ataque que o
SPI* estabeleceu um Posto entre os Krahd, para assisti-los, e que o
Governo de Goiés concedeu-lhes 0 uso e gozo de uma area de terras.
(MELATTI 1978, p.25).

No ano 2000, quando ainda cursava mestrado no Centro de Desenvolvimento
Sustentavel da UnB, eu® e meu orientador, Prof. Othon Henry Leonardos, na época diretor
dessa ingtituicdo, fomos até a Tl Kraho. Nessa oportunidade, o Prof. Othon pdde devolver
para os Krahé um filme que seu pai, também Othon Henry Leonardos, havia feito durante
uma viagem de pesquisa pelo leito do Rio Tocantins no ano de 1938, ocasido em que pode
filmar os Krahé antes do massacre. Antes da nossa viagem para Tl Krahé, Prof. Othon teve o
cuidado de passar o filme, que estava em pelicula (38mm), para uma fita VHS, demonstrando
aintencdo de veicul&lo para os Krahé.

Assim foi feito. Quando estava na aldeia Pedra Branca, o Prof. Othon teve acesso ao
video cassete da escola e todos puderam assistir. Qual ndo foi a surpresa quando Getulio
Krahé com seus 60 anos, entdo coordenador-geral da Kapey, se dirigiu ao Prof. Othon apés o
filme muito emocionado: ele havia identificado sua mée em uma das cenas. A fita foi dada
como presente para 0 acervo que ficadentro da Tl Krahé.

Depois do massacre, 0 SPI criou entdo um Posto Indigena, que ficava na borda do
territério, proximo a cidade de Itacgja, e que tinha por objetivo prestar assisténcia. Segundo
Schiavini®:

Até ainstalacdo do SPI nas terras Krahd, €les eram autbnomos, apesar das
pressdes dos criadores de gado. Possuiam suas sementes milenares,
curavam-se e se preveniam das doencas utilizando-se de conhecimentos
proprios, faziam todos os seus rituais e chegavam ao ponto de comercializar
seus produtos da lavoura, descendo o Rio Tocantins em balsas construidas
por eles préprios até a cidade de Carolina=MA, onde também compravam
0s produtos industrializados dos quais necessitavam (roupas, calcados,
municdo, fumo, sal, etc.).

% Servigo de Proteco aos indios, antigo 6rgdo oficial indigenista criado pelo Marechal Rondon, que tinha por
lema“antes morrer do que matar” os indios. O SPI foi extinto para a criagdo da Funai em 1967. (ANDRADE,
2001).

%! Eu estava prestando consultoria para Embrapa na parte de Diagnéstico Rural Participativo (DRP) e pesquisa-
acdo, para auxiliar nas primeiras aplicaces do Projeto Etnobiologia, Conservacdo de Recursos Genéticos e
Bem-estar alimentar Krahd.

%2 Extraido de um texto para palestra que proferiu em Belém-PA, em 2000. Arquivo pessoal deste indigenista.
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Schiavini pontua que arelacdo com SPI possuia um formato extremamente paternalista.
“Os mais velhos ainda se lembram dos primeiros ‘inspetores’ que chegavam, dizendo que os
Krahoé ndo precisavam mais trabalhar, pois ‘agora eles eram ‘filhos do governo’ e teriam de
tudo®”. Segundo relatos que Schiavini ouviu dos Krahd, contam que no inicio chegavam
caminhdes e até uma estrada foi aberta, a partir da BR-316 - Belém Brasilia - e estes veiculos
chegavam, abarrotados de tecidos, calcados ferramentas e comida. Com os caminhdes vieram
também uma sucessao de planos, programas, projetos ou simples acdes isoladas, para “salvar
0s Krahé damiséria’ >,

Melatti (1967) também cita que para satisfacdo de suas necessidades como pélvora,
chumbo, tecidos, facdes, machados, espingardas, sal, pimenta do reino e outros artigos os
Kraho trabalhavam para os civilizados, fossem em tarefas agricolas ou na cidade de Itacaja na
manutencdo do campo de pouso, limpeza das ruas e como auxiliares de pedreiro na fabricacéo
de adobe. N&o s0 o trabalho intermitente para obtencdo de dinheiro atraia os Krahé. “ Chegam
mesmo a vender géneros alimenticios, mas ndo parece tratar de excedentes, visto que (...) a
partir do més de setembro muitos deles tém de comprar alimentos aos regionais’. (Ibid., p.
63).

O plantio monocultural do arroz nas lavouras de subsisténcia e a mudanca do sistema de
producdo tradicional de familiar solidario para coletivo em mutirdo eram os objetivos dessa
leva de projetos, levando os Krahé a perderam suas sementes e técnicas de plantio milenares,
em detrimento de sementes hibridas, de técnicas desconhecidas e com isso, a desorganizagdo
de sua cultura, pois foram levados a adquirir um habito estranho ao seu conhecimento
tradicional.

A medida que os programas iam fracassando, retiravam-se os técnicos que
os tinham implantado, e que, invariavelmente, jogavam sobre os Krahd, a
culpa dos fracassos. Gradativamente, instalou-se a fome, as doencgas, 0 caos
social, a dependéncia absoluta por sementes, comida e remeédios, além da
descrenca dos Krahé em si préprios e nos seus valores culturais, tudo isso
gerando apatia, inércia e alcoolismo. *

% Extraido de um texto para palestra que proferiu em Belém-PA, em 2000. Arquivo pessoal de Schiavini.
% Extraido de um texto para palestra que proferiu em Belém-PA, em 2000. Arquivo pessoal de Schiavini.

% Extraido de um texto para palestra que proferiu em Belém-PA, em 2000. Arquivo pessoal de Schiavini.
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Esse foi 0 quadro com que Schiavini se deparou no inicio de seu trabalho com os
Kraho™,

Ja o Armazém Comunité&rio Krahé ndo € uma idéia recente. Durante a reunido em abr.
de 2005 que tinha como tema as dificuldades que o armazém vem passando, Schiavini
mencionou gque é uma vontade antiga dessa etnia ter um comércio no interior de suas terras, e
que ja haviam contado com uma experiéncia que ndo havia dado certo, justamente por causa
da dificuldade que os Krahé tém em por limites as compras, desejando sempre levar mais do
que o seu dinheiro pode pagar, gerando dividas e faléncia. Nessa ocasido as reclamagdes das
liderangas se concentravam nesse assunto e no descontentamento com a administragdo da
geréncia, que nagueles dias contava com os préstimos do funcionério da Funai, Jodozinho.
Jodozinho chegou a colocar o cargo a disposicdo durante reunido, mas os Krahé
acabaram voltando atras.

Segundo Mélatti (1978) no ano de 1968, em decorréncia da criagdo da Guarda Rural
Krahé que tinha por finalidade cuidar da seguranca desse povo devido ao massacre, foi criada
uma cantina para suprir as necessidades desses soldados, ja que eles ndo podiam dar atencéo
as suas rogas. Vinte e oito soldados comegaram a ganhar um salério minimo e serviam-se da
cantina para alimentar mulheres e filhos, porém outros individuos, ndo incluidos nas familias
nucleares dos guardas valeram-se das regras de parentesco para tirar da cantina géneros
alimenticios em seus nomes, assim 0s salarios deles serviram para alimentar varias pessoas.
“A presenca de dinheiro e da cantina levou ao uso do sab&o para lavar roupas, ao uso do
fosforo e de cal¢bes’. (Ibid.,p.26-27).

Dessa forma percebo que a friccdo interétnica trouxe o afluxo de contingentes que
estimularam nos Krahé a insercéo de atributos da sociedade envolvente e que atualmente o
PIDSK é o instrumento constrangedor da deterioragdo cultural e ambiental decorrentes dessa
inser¢&o. Por isso o indigenista Schiavini com o projeto Pidsk e o BNDES auxilia os Kraho
numa trajetéria que compreende dois passos. 0 primeiro passo € restaurar 0 passado indigena,
0 segundo passo € estabilizar o futuro indigena.

Estes dois passos envolvem uma complexidade que € inerente as dimensdes tangivel e
intangivel da cultura e da natureza. Enquanto a infra-estrutura, a biodiversidade, os projetos e
o PIDSK s&o aspectos tangivels a realidade dos Krahé, a cultura, a ontologia e os saberes

ligados aos fazeres pertencem a intangibilidade. A capacidade de aportar estas duas

% Fato que ele relatou durante conversainformal antes desse estudo de tese.
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dimensdes na espacialidade e na temporalidade, concerne o envolvimento dessa etnia com a
complexidade, que Morin (1996) define por:

Pode-se dizer que h& complexidade onde quer que se produza um
emaranhamento de acoes, de interacfes, de retroagdes. Esse emaranhamento
€ tal que nem um computador poderia captar todos 0S processos em Ccurso.
Mas ha também outra complexidade que provém da existéncia dos
fendbmenos adeatdrios (que nd podem ser determinados e que,
empiricamente, agregam incerteza ao pensamento). Pode-se dizer, no que
concerne a complexidade, que ha um pdlo empirico e um pélo I6gico e que
a complexidade aparece quando ha simultaneamente dificul dades empiricas
e dificuldades ldgicas. (...) Esta é a primeira complexidade; nada esta
realmente isolado no Universo e tudo esta em relacdo. Vamos encontrar esta
complexidade no mundo da fisica e também no mundo da politica, posto
gue (...) estamos na era planetaria e tudo o que ocorre num ponto do globo
pode repercutir em todos os outros pontos do globo. (7bid. p. 274).

Segundo Sachs (1993) o0 desenvolvimento sustentavel tem definido como
sustentabilidade um conjunto de procedimentos que viabilizem a saida do n6é da pobreza e da
destruicéo do meio ambiente, onde o crescimento econdémico ndo deve alargar a desigualdade
social, aprofundando a desigualdade entre ricos e pobres. Assim aponto que o
desenvolvimento sustentavel e o ethodesenvolvimento sdo conceitos interdependentes, pois
preconizam aspectos qualitativos e quantitativos. Por isso, ao que parece, mesmo com toda a
friccdo interétnica, os Krahé carregaram dentro de si a nogdo de que € dentro dos limites da
T1 que podem encontrar alternativas para 0 avanco da sua etnicidade, apesar de desgjarem
interagir com a Nagdo. 1sso é demonstrado pelo esfor¢o da consolidacdo de uma mercearia
gue esboca um processo econdmico que se reverte para dentro e ndo para 0 exterior. Apesar
dos Kraho apreciarem ir para os locais urbanos, o que evidencia a dicotomia cidade/aldeia, a
presenca e integridade étnica séo notadamente marcantes em primeiro plano para quem os
contempla.

Sustento que, a0 se pensar a questdo indigena, pense-se a sociedade
nacional através da presenca certamente ‘incdmoda’ dos grupos tribais. E
uma presenca que moralmente incomoda, pois nos obriga a pensar o indio
ndo mais em si, mas em relagdo a nds proprios:. nossas obrigactes civis,
nossa responsabilidade moral. O etnélogo esta habituado a conviver com
essa relacdo, tirando dela ndo o que pode haver de angustiante ou de
admissivel revolta (pois o etndlogo ndo é sempre uma testemunha do
desesperador esforco do indio para sobreviver?), mas o que ha de
incentivador nessa relacdo gracas a qual nos perguntamos, parafraseando
Lévi-Strauss, ‘valemos mais do que os selvagens? Mas nos perguntamos
também o que é nossa sociedade? Uma sociedade a que nos acostumemos a
aceitar como cordial (ndo é brasileira a ideologia do ‘homem cordia’?),
pacifista, avessa a iniqlidade, ao preconceito racia, etc., posta em xeque
diante da existéncia iniludivel do aborigine!? (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1998, p. 11).
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A questdo indigena remete a reflexao sobre qguem € o indio frente a politicaindigenista e
o Estado-nacédo. Por possuirem um pensamento tdo diverso do ndo-indio, evoca a necessidade
de compreensdo dos aspectos de sua identidade perante as investidas advindas de uma
vizinhanga cuja subjetividade agrega elementos que estdo em sintonia com os valores da
civilizacdo ocidental, neoliberal, onde o que move, em grande parte das vezes, € um viver
desconectado da natureza e com uma cultura totalmente diferente da indigena. A questdo
indigena demonstra esse incdmodo que o indio representa perante a sociedade brasileira e
para 0 povo brasileiro. Desenhando a configuracdo atual do indigenismo, a politica
indigenista se desenvolveu em solavancos, no esforgo de restabel ecer um viver menos sofrido
para as populacdes indigenas, tentando Ihes proporcionar uma integracdo com a sociedade

neobrasileira

Figura 2 — Sintese aboriginal: o indigena e a biodiversidade perante a friccdo interétnica.
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Ao buscar os pressupostos para a visibilidade e posicionamento da condicdo humana
indigena e a historicidade, verifico conceitos agrupados na ressonancia que Viveiros de Castro
(2002) identifica como inconstincia da alma selvagem. A alma selvagem € por assim dizer a

fissura na dimensdo col etiva que congrega a sintese aboriginal. Paramim a sintese aboriginal

70



(Figura 2), portanto, € uma categoria conceitual que agrega o simbolismo da dimenséo
intangivel da cosmovisdo indigena perante a ocidental, que redne atributos da biodiversidade
e da cultura que ativam o campo aboriginal perante a fric¢do interétnica (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1998) com a sociedade envolvente.

Da mesma forma que a biodiversidade remanesce 0s Krahé S0 sobreviventes da
descoberta e das frentes de desenvolvimento insustentavel. Por isso a histéria da friccéo
interétnica dos Kraho passa pela exploracdo dos recursos naturais e sua devastacao,
movimento que os empurrava em busca de um cadinho de ch&o que os recebesse. A aversao
da sociedade envolvente pode ter sido aquele estimulo para que eles mantivessem preservada
sua cultura. A falta de acolhida nos espagos da sociedade envolvente fizeram com que estes
indios revertessem a eminente desagregacdo de sua ontologia que foi resistindo dentro deles, a
custa também de certo temperamento docil do qual fazem jus. E aqui nesse ponto que o
PIDSK e seu foco de sustentabilidade se inserem com etnodesenvolvimento para costurar 0s
fragmentos do passado colonizador em busca de um futuro que consolide o ancestral e as

técnicas de manejo sustentavel.

2.2. - ETNOGRAFIA.

Em se partindo do pressuposto do que rege as comunidades organicas, como attribuicdo
as sociedades indigenas, ou sgja, aguelas que possuem suas regras e condutas alicercadas na
convivialidade e mutualidade, pode ser atribuido ao instinto, a subjetividade e a natureza, trés
componentes que definem as sociedades indigenas como pré-sociais. Para Buber (1987), a
sociedade ocidental que deriva suas regras da forma de vida em comum é chamada de
formag&o social, como convencdo externa ao interior humano. A moderna cultura ocidental
percorreu a trgjetoria da comunidade a sociedade, dissolvendo o tipo orgéanico de associagao.
Segundo Buber (1987) a sociedade ¢ a expressao do desejo de tirar vantagens, € uma unidade
organizada no modo mecanico, na massa.

A comunidade, outrora em casa e em adeias, em cidades e provincias, em
corporagdes e confrarias, foi a condi¢do geral, o principio que formou e
afetou em seu &mago a vida em sua totalidade. Hoje ela existe somente
guase como algo pessoa, como um feliz alvorecer da verdade entre os
homens e persiste em formas duradouras — em geral em estruturas decaidas
ou decadentes — nas quais 0 Estado contemporéneo nao pode ou ndo quer
tocar. (Ibid., p.52).
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A sociedade comunal Krahé é regida por uma economia de subsisténcia que esta
apoiada na agricultura, sobretudo na cultivo da mandioca e do arroz, no entanto apresentava
um empobrecimento com relacdo as espécies cultivadas ja em 1962/63, quando Melatti (1972)
por |4 esteve. Praticam também atividades de coleta e caca, sendo que esta Ultima recebe mais
atencdo do que a pesca. Convém ressaltar que a caca, sendo praticada também entre os
sertangjos, encontrava-se em escassez desde os levantamentos de Melatti (1972). Segundo
esse autor a unidade econdémica dos Krahé € afamilia elementar, onde cada casal cultiva um
pedaco de terra, cujos produtos se destinam a alimentagdo de seus filhos. Alimentos obtidos
com a caga sdo levados a casa materna se 0 homem for solteiro, e a casa da esposa se for
casado. Cabe a0 homem também o suprimento de artigos de civilizados. Entre os Kraho
existem algumas tarefas que podem ser executadas em mutirdo, como por exemplo, o
encoivaramento, a capinacao ou o plantio da roga. Os mutirdes podem ser organizados quanto
ao sexo, individuos pertencentes a mesma metade ritual ou do mesmo estagio etario.

O costume nas relacdes de parentesco é regido pela uxorilocalidade® para Melatti, pois
os individuos nascidos na mesma casa se ligam entre si através de parentes consanguiineos de
sexo feminino. Um conjunto de individuos pode habitar a mesma casa, gerando situagdes em
que mais de uma familia elementar coabitam. Quando esses grupos se cindem, é construida
uma casa seguida a primeira. Melatti (1972) denomina de segmento residencial esse grupo de
casas ligadas entre s por parentes femininos. Esse segmento residencial ndo possui nenhum
tipo de individualidade especifica: n&o tém um nome, nem emblemas e ndo participam como
um grupo de nenhuma atividade econdmica ou rito.

Na aldeia Santa Cruz, pude observar a rotina em um segmento residencial, pois desde o
inicio de minhas pesquisas nessa adeia fui acolhida pela familia de Lucia (Foto 11.) que €
minha intxé (méae). Minha intxé € uma senhora dos seus 80 anos e possui sete filhos Kraho:
dois homens e seis mulheres. As casas deles sd0 postas em sequéncia, configurando um
quarto da aldeia. Ela mora em casa de uma de suas filhas e cria a neta de uma filha que
faleceu por picada de cobra. Observei que existe intercambio de alimentos (cozidos ou crus),
objetos e roupas entre as casas desses parentes. Eles gjudam-se mutuamente e relinem-se
vérias vezes ao dia para conversar. Geralmente compartilham um café pela manhd, onde na

maior parte das vezes decidem sobre tarefas que possam executar conjuntamente, como

3" Costume institucionalizado segundo o qual, apés o matrimoénio, 0s conjuges V&0 morar na casa ou namesma
povoacdo da mulher.
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capinar o mato ato que fica envolta dos caminhos que levam ao pétio, ou irem até a roca
pegar alimentos, ou ainda as questdes politicasda Tl e do Estado-nacéo.

A aldeia constitui uma unidade politica, que dispde de uma série de lideres formais,
dentre eles o0 pahi (cacique, chefe, capitdo) é o mais importante, tendo a responsabilidade
pelas relacbes no espaco restrito da aldeia, nas reunides das aldeias entre si e as interagoes
com a sociedade envolvente. O pahi apdia-se numa faccdo. Uma faccdo ndo é uma familia
elementar, grupo domeéstico, segmento residencial ou grupo de parentes consanglineos. “N&o
€ vitalicio e nem hereditério este cargo e o individuo nele investido s6 0 mantém enguanto

tiver consentimento de uma grande parte dos habitantes da aldeia’. (/bid., p.9).

18 4:35pH
Foto 11. Lucia prepara para suafamilia o arroz que se encontra na cabaca.

Existem também os “prefeitos’, cada um pertencentecente a uma metade sazonal e que
exercem sua lideranca durante as estagfes seca ou chuvosa. Estas duas estagOes correspondem
também a alternancia dos governos entre os Kraho. Definidas como Wakmeéye - estacao seca e
Katamye - estac80 chuvosa (MELATTI, 1978), essas metades agrupam conceitos:

Tabela02. Atributos das faccdes Wakmeéye e Katamye.(Sintese, Brasilia)

Wakméye Katamye

Nascente (leste) Poente (oeste)

Dia Noite
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Claridade Escuro

Calor Umido

Abdbada Celeste Mundo subterraneo

Pintam o corpo com tragos verticais Pintam o corpo com tragos horizontais
Rolinha Gavido

O socid para Buber (1977b) é onde esta situado o universo humano, que agrega uma
multiplicidade de homens, mulheres e criangas, onde o0 vinculo que 0s une um-ao-outro leva
ao campo do comum do um-com-0-outro, que contem movimento, e que também ér um-em-
direcdo-ao-outro. Estes dois tipos de agrupamentos sO se encontram em nivel secundario,
como por exemplo, a camaradagem que revela uma atitude duradoura, instaurando uma
mutualidade, onde existe o completar das relacbes dos homens entre si: é o inter-humano.
Para Buber (1977b) a verdadeira problemética no ambito do inter-humano € a dualidade do
ser e do parecer. A impressdo que 0S homens causam uns nos outros. A imagem que a
aparéncia de um homem causa no outro para despertar a sua propria natureza, 0 componente
mais expressivo. A capacidade que o homem possui de fazer aparecer um elemento
determinado do Ser no olhar € o olhar fabricado, que deve atuar de forma espontanea, para a
manifestacdo do fendmeno psiquico, juntamente com o tempo de reflexdo de um ser pessoal e
sua natureza. O dom do espirito € o0 que realmente torna todas as coisas e seres como parte
decisiva da vida pessoa do homem, é o espirito que determina a pessoa.

Tomar conhecimento intimo de um homem significa entdo, principal mente,
perceber sua totalidade enquanto pessoa determinada pelo espirito, perceber
o centro dindmico que imprime o perceptivel signo da unicidade e toda a
sua manifestagdo, acdo e atitude. Mas tal conhecimento intimo é impossivel
se 0 outro, enquanto outro é para mim o objeto destacado de minha
contemplagdo ou mesmo observacdo, pois a estas Ultimas esta totalidade e
este centro se ddo a conhecer: 0 conhecimento intimo sd se torna possivel
guando me coloco de uma forma elementar em relagdo com o outro,
portanto quando ele se torna presenca para mim. E por isso que designo a
tomada de conhecimento intimo neste sentido especial como tornar-se
presente da pessoa. (BUBER, 1977b, p.147).

O gue mais impressiona o viver com os Krahé, é poder encontrar no seu modo de vida,
uma cumplicidade nas interacOes pessoais. Essa cumplicidade rege os relacionamentos, que
possuem uma maneira interessante na forma como os lagos se estabelecem. Curioso foi o fato
que presenciei na adeia Santa Cruz em abr. de 2005. A aldeia estava passando por uma crise
politica devido a mudanca de cacique. Desde 2000 a aldeia era chefiada por Isac Kolu Krahé.

Isac é filho de Onorinda, que por sua vez é a grande chefe da aldela, comandando-a por meio
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do filho. Durante 2000 e 2005, nas vezes em que estive 18, cheguel a presenciar momentos de
pressdo para que Isac abdicasse do cargo, pressionado por dois Krahé: Luis Pénpcré e por
Gilberto, que sempre faziam movimentos de represdlia as iniciativas de decisdes de Isac, €,
por conseguinte, de Onorinda.

Ao conversar com Isac nesse Ultimo trabal ho-de-campo, ele me disse que sua mée nao
estava na aldeia, pois fora tratar de um problema de salde de seu marido em Araguaina -
TO®. Por ordens expressas de Onorinda, n&o era para |sac mexer nas questdes que Pénpcré
estivesse decidindo e nem tiré-lo do cargo de cacique. “Maméae disse pra deixar tudo como ela
deixou que quando eavoltar elaresolve” *.

Curioso que no momento em que estava conversando com Isac ja era noite, por volta das
vinte horas. Estivamos sentados numa esteira na frente de sua casa. Eramos eu, ele, sua
esposa € seu filho - anda bebé de colo. No momento que Isac proferia seus
descontentamentos em relacdo a Pénpcrd, este chegou para se juntar a conversa com sua
respectiva esposa. O clima pesou, e por um infimo instante Isac hesitou, mas logo “mudou o
rumo da prosa’ e pos-se afalar da sede da Intxé-cati. Como as aldeias Kraho sdo circulares e
existe um caminho, também circular, que passa na frente de todas as casas, ao me dirigir a
casa de Isac, que fica duas casas na sequéncia da de Pénpcro, €le provavelmente sentiu-se
compelido em ir a0 nosso encontro para dar uma sondada na conversa.

Da minha parte, sempre estive em contato com ambas as familias. No que tange a parte
de Pénpcro ele pertence afamilia de Lucia, € casado com uma de suas filhas, que por sua vez
€ irma da minha Tui. Tui é a referéncia que uma pessoa faz a uma mulher Krahé quando
recebe 0 seu nome por meio de rito de “batismo”, ou “empenacdo”, processo a que criancas
Krahé e porventura ndo-indios, que queiram receber um nome Krahd, usua mente passam.

Um ndo-indio ao participar desse rito ingressa na comunidade como um aliado,
perfazendo uma alianca de apoio com os Krahd, a qual pode proporcionar dinheiro, acolhidas
na cidade, pois eles gostam muito de vigiar e ganhar coisas. Esse ingresso marca a entrada

como membro dessa familia, e ao receber o nome, recebe-se também a “pessoa’.

% Em Araguaina, est4d a Administracdo Regional (AR) da Funai, um posto da Funasa (Fundag&o Nacional de
Salide) e uma Casa do Indio que prestam & assisténcia dos indios da regifo. Quando o hospital de ltacgja ndo
resolve o problema, os krahd o encaminhados para Araguaina, que fica em torno de cem km de distancia da
TI Krahé. No posto da Funasa os indios recebem apoio como pousio e alimentagao.

¥ Falade Isac Kolu Krahé em entrevista abr. 2005.
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Como assim? Por exemplo, ao ser batizada em 2002 na aldeia Santa Cruz, eu recebi 0
nome (Foto 12.) daminha Tui que € Piri (pé de caja), dessa forma o marido dela passava a ser
meu marido, a mée dela minha mée, os filhos dela meus filhos e os irméos e irmas dela

também seriam meus parentes no mesmo graul.
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Foto 12. Meu batizado, a*“empenacdo”, como falam os Krahé. Como passel a ser Katamye, foram
usadas penas pequenas de juriti. Estava me dirigindo ao pétio da aldeia tendo ao lado direito minha Tui
Piiri, onde seriafinalizado o rito.

Ja entre os proprios Krahé, segundo Melatti (1978), o nome € dado logo apds o primeiro
banho, dentro da casa, caso o doador do nome more na mesma aldeia Caso sgja de outra
aldeia, de acordo com as metades Wakméye ou Katamye, um representante dessas metades, da
propria aldeia, vai ao pétio central e da um grito de manha ao sol nascer se for da primeira, e
antes do nascer do sol se for da segunda.

Com a“empenacado” passei a pertencer a metade Katamye, € por isso todas as vezes em
que Lucia passava jenipapo*® no meu corpo, as linhas da pintura tinham sentido horizontal. E
norma que para o nao-indio receber um nome, ele tenha que dar um boi em troca, que
costuma ser comprado em Itacaja, e sua carne dividida entre todos da aldeia. No entanto, parte
dessa carne é separada para a preparacdo do “berubu” ou “ paparuto”, que € um prato a base de
mandioca e carne.

E importante ressaltar que no sO eu, mas também o Prof. Othon e uma menina Krahé

de uns trés anos fomos “empenados’. Prof. Othon recebeu seu nome Krahé, que era Hihahaki

“0 Essa fruta e colhida e ralada para tirar-se a polpa. Se pega uma pequena quantidade dessa polpa, e com as
maos vai-se desenhando as pinturas corporais. Pode-se utilizar o jenipapo em conjunto com o urucum, ou ambos
em separado.
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(pau que deixa forte as mulheres fracas), sendo dado a ele por Lucia, esse era 0 nome do seu
falecido marido*". Assim o Prof. Othon passou a pertencer & metade Wakméye. A menina
Kraho éfilhade Serafin, um ancido Kraho, e estava recebendo o meu nome, pois eles haviam

insistido para que eu fosse sua madrinha kupen.
T T ¥

Foto 13. Homens descarregam a toyota da Funai que traz o boi abatido de Itacgja. Colocado sobre as
palhas, proximo ao pétio, ele serarepartido entre todas as casas.

FiRe >

Foto 14. Descarregado o boi, atoyota seguiu para aroga de Onorinda, onde a mandioca foi

colhida

O rito de “empenacdo” requer o empenho de vérias pessoas da aldeia (Foto 13.,14.), que
véo desde a oficializagéo do rito, com o chefe de ritos, até os que vao preparar os alimentos e
0 recebedor do nome. No dia anterior, era 0 tempo de se dedicar a coleta da mandioca e a
compra do boi. Na época o boi custou 350 reais e a tarefa de compré-lo e trazé-lo para a

“ Infelizmente perdi afoto da“empenacdo” do Prof. Othon, meu orientador.
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aldeia cabia aos homens. Logo apls a sua chegada, a carne foi repartida e uma parte foi
destinada ao paparuto. Na seqiiéncia, foi o0 momento do trabalho das mulheres, deir até aroca
de Onorinda, para colher a mandioca. Onorinda, como € a lideranga, tem por papel se
responsabilizar pela oferta maior nas festas e ritos. Curioso que nenhum de nés ndo-indios
costumavamos nos hospedar em sua casa e nem aceitamos receber um nome que pertencesse

aalgum membro de suafamilia, apesar de ndo ter faltado oferta.

Foto 16. Durante aidaaroga, as mulheres e criangas - que sempre as acompanham - aproveitaram e
fizeram uma singela colheita de bacaba, fruta silvestre tipica do cerrado, cujo sabor é exdtico, porém
bastante apetitoso.
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A roca de Onorinda (Foto 15., 16., 17., 18.) havia passado por uma coivara recente, para

o plantio de arroz e mandioca. O fogo fazia cair mesmo 0s troncos maiores.

(i

Foto 17. Coivarano rogade Onorinda. Criangas Krahé ladeiam a mandioca recém colhida que se
encontra coberta por folhas de buriti para que ndo ressequem ao sol. O saco ao lado serviu para
trasladar a mandioca do local do plantio até o local acessivel para atoyotada FUNALI.

Foto 18. A coivara queima as plantas médias e pequenas, as maiores perdem grande parte de suas
folhas, porém € necesséria a utilizagdo de machado para derrubé-las.

Como é de praxe, os Krahé fazem um rancho naroga. Todarocatem um. Ele serve para
abrigar as familias durante os periodos de plantio e colheita. Os periodos de permanéncia nas
rocas variam de um més a apenas algumas horas. As rogas geralmente sdo feitas numa
distancia de alguns quilémetros das aldeias. A de Onorinda chegava a quase seis km de

distancia. E comum ver a familia ir de manh e voltar no meio da tarde. Observei que 0s
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homens que tém bicicleta costumam ir nela e quando € esse o caso, a mulher sai mais cedo a
pé com as criangas menores. Quando ndo é esse 0 caso, a familia vai toda junto. As idas as
rocas podem ser necessdrias para uma simples colheita que provera uma refeicdo do dia da

ida, ou até do dia seguinte.

- -
- -
P L

Foto 20. Os pedacos de carne sdo distribuidos por sobre a massa de mandioca simetricamente.

Depois que a massa é uniformemente disposta sobre as folhas de bananeira (Foto 19.,
20.), as partes das folhas que ficam de fora e que sobram, sobre as quais as indias pisam, so

dobradas por cima da mandioca e da carne, tipo envelope. Dai € amarrado de lado alado com
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tiras de cip6 formando um “pacote” que sera colocado num local que foi devidamente cavado,
raso, nas proporcdes desse “pacote” *. Nessa cova rasa o envelope é colocado, coberto com
uma fina camada de terra.

Antes de terminarem de “empacotar” a mandioca e a carne, uma fogueira (Foto 21.), é
acesa e nela sdo colocadas pedras para que absorvam calor e cozinhem 0 paparuto. Essas
pedras quentes sdo colocadas em cima da camada de terra que se encontra por cima do
“pacote’ tao logo ele sgja posto na cova. O paparuto leva a noite inteira para ser cozido pelas

pedras quentes.

Foto 21. Criancada se diverte com o fogo que prepara as pedras que fornecerdo o calor parao
cozimento do paparuto.

De madrugada, bem antes do sol nascer, eu e o Prof. Othon fomos acordados para
sermos preparados para o rito. Passaram no meu corpo uma resina de arvore® que tinha o
efeito de cola parafixar as pequenas penas de juriti. As partes em que ndo tinham penas foram
pintadas com urucum (vermelho). Os Krahé colocaram ainda uma chita amarrada na minha
cintura, tipo saia, e outra enrolada como turbante na minha cabeca.

A chita, ou qualquer peca de pano, sdo muito preciosos na Tl Krahd, pois servem para

cobrir o corpo das mulheres da cintura para baixo. Meninas também usam; apesar de que

“2 Na ocasi&o ndo me detive em questionar quais seriam as denominagdes para cada uma das etapas do paparuto.

3 N&o perguntei sobre o nome da arvore.
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verifiguei entre algumas criancas 0 uso de “roupas da cidade’. Essas pecas de pano sdo
chamadas de kupéntié e podem servir também para cobrir o corpo durante o sono. E norma
rigida durante as festas, sgjam elas na Kapey ou na aldeia, a aquisicdo de kupéntiés. Quando
as festas sdo sO da aldeia, os custos ficam por conta da Funai, auxilio solicitado na AR de
Araguaina. Quando sdo festas maiores como as que acontecem nas Feiras de Semente e outras
sediadas pela Kapey, a propria producéo do evento se encarrega de providenciar os tecidos.
Nessas ocasides, S80 necessarias as pegas inteiras. Essas pecas inteiras sdo dadas ao cacique
que se encarrega de fazer a divisdo e distribuicdo para todos da aldeia. Além disso, os Kraho
possuem enorme expectativa quanto aos nao-indios doarem kupéntiés quando entram nas
adeias.

Envoltos nas chitas, eu e o Prof. Othon fomos até o pétio da adeia, seguidos pelas
pessoas da familia de Lucia e la encontramos a pequena filha de Serafin, Valéria, também
“empenada’ de juriti. As penas eram de juriti porque ambas pertencemos a metade Katamye.
No pétio estavam dispostos em duas fileiras alguns indios, ladeados por circulos daqueles da
aldeia que vieram assistir. Ficamos no meio. O oficiante de ritos entoou um canto e como era
tudo na lingua, ndo sabiamos o0 que ele estava dizendo. De repente tudo parou, algumas
mulheres avancaram em nds e arrancaram 0S panos que carregavamos no corpo. Em seguida
outro grupo de mulheres vinha trazendo o paparuto, que foi colocado ao chéo, aberto e
cortado com uma faca, em pedacos médios retangulares e distribuidos para as pessoas. Sendo-
me oferecido um pedago, pude experimentar seu sabor: uma textura bastante consistente
devido a mandioca, sem sal ou nenhum tempero, e com leve sabor de sangue que no inicio do
preparo pode ter escorrido, por causa da carne crua*. Com a distribuicdo do paparuto, a

cerimonia se finalizou.

2.3. - A UXORILOCALIDADE DAS MULHERES KRAHO:
ETNODESENVOLVIMENTO E ECOFEMINISMO.

Na etnia Kraho, devido a dindmica histérica, as guerras intertribais cessaram, as
cacadas ficaram restritas com a demarcacdo do territério e com a inser¢céo das roupas e
panelas, as atividades cotidianas das mulheres nas aldeias se modificaram pois aumentou o

trabalho das mesmas.

“ | mpressBes pessoais.
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As mulheres indigenas sdo de extrema importancia para a sustentabilidade cultural e
ambiental, para as futuras geragdes indigenas e a biodiversidade das terras indigenas, pois
permancem mais nas aldeias, tém menos contato com a sociedade envolvente e por isso nelas
a tradicdo tende a remanescer. Temas como 0 suicidio e a degradagdo social, cultural e
ambiental sdo evidentes entre os povos indigenas, afetando inclusive as criancas.

As questdes de género dentro do campo indigena trazem ainda a prerrogativa de que o
nivel feminino possa concentrar os conhecimentos tradicionais, a0 que observel que 0s
homens ficam mais expostos ao contato interétnico, e assim elas falam menos a lingua
portuguesa e ficam mais nas aldeias. Tanto nos deslocamentos para forada Tl Krahé quanto
nas reunides na Kapey, s80 0s homens que mais participam, e eventualmente trazem consigo
mulheres e filhos. A participagdo das mulheres indigenas é uma modalidade de consulta que
reforga o favorecimento e a visibilidade da percepcéo local. Contudo o ambito participativo
possui a controvérsia que Bursztyn (2002) cita como as diferencas entre democracia
participativa e representativa e a representatividade das representaces. As mulheres Kraho

possuem a seguinte participacao:

1- Na Escola Agroambiental Catxékwyj com os médulos ministrados para casais e seus
filhos, de cada aldeia.

2- Baixa, espontanea e livre presenca das mulheres nas reunifes da Kapey

3 A intensa participacdo no espaco/tempo das adeias, que se estabelecem na dimensdo

periférica da Kapey em termos politicos. As dicotomias do dia-a-dia e a excepcionalidade das
reunides da Kapey apontam para dimensdes de presenca e atitude inerentes aos campos
masculino e feminino.

4- Por ocasido da presenca de visitantes, sgjam eles pesquisadores ou
projetistas/implementadores, o pétio central da aldeia, local tradicionalmente masculino,
acolhe os forasteiros para que estes apresentem suas propostas e intencdes de
pesquisa/trabal ho. Nessas ocasi 6es as mulheres sdo convidadas a participar, porém elas ndo o
fazem com assiduidade. De outra forma, se as reunifes sdo convocadas para a periferia da
aldela, elas participam. Ademais, se 0s pesquisadores ou 0s projetistas/implementadores
forem mulheres podem se dirigir ao pétio.

Uma das evidéncias que se pronunciaram foi o vetor da guerra enquanto atividade
cultural genuina da configuracdo dos Kraho, que 1820 era praticada pelos homens
mobilizando-os no papel tradicional dos guerreiros. Cessadas as guerras, cessou uma das
principais atividades masculinas que foi desagregada pela destitui¢cdo de uma das atribuicdes
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do papel socia tradicional. Em assim sendo, aos homens Krahé restaram outras atribuicoes
cOmo caga, roca e a interlocucdo com a sociedade envolvente® - que costuma ser atribuida
como uma substitui¢cdo da guerra.

Segundo Schiavini®®, a finalizac&o das guerras fez com que os homens perdessem uma
das atribuicdes tradicionais mais significativos por pertencer ao corpo da comunidade como
um todo. Com a demarcacdo das terras diminuiram as perambulacdes e os Krahé ficaram
restritos a um espaco limitado de perambulacéo que também afetou as atividades tradicionais
dos homens. No entanto para as mulheres, a entrada das panelas e roupas sobrecarregou as
mulheres aumentando suas atividades tradicionais que com o contato interétnico trouxe
elementos industriais que alteraram o dia-a-dia doméstico. O trabalho que antes estava
circunscrito ao ambito dos artefatos tradicionais, ao cuidado com os filhos e a roca, sofreu
um acréscimo.

Existem dois outros vetores. um que estd relacionada as doencas sexuamente
transmissiveis e sindrome da imuno deficiéncia adquirida (DST/AIDS), e outra relacionada
com o abuso do dcool. Os impactos podem ser remetidos a matriz de género, se for tomado
como ponto de referéncia o tragco masculino do indigenismo, maior permanéncia das
mulheres ao espaco/tempo da adeia, a perambulacdo dos homens e a relagdo entre as
DST/AIDS e o dcool.

Por outro lado ndo se pode deixar de mencionar que as mulheres Krahé séo também
individuos que circulam. Circulam nas adjacéncias das aldeias e estabelecem unifes
temporérias com os caboclos, muitas vezes em decorréncia de relagcbes de compadrio, que
tém como pano de fundo uma regra®’: experienciar a primeira gravidez preferencialmente
com um ndo-indio, relagdo que ndo é assumida. Posteriormente quem for o marido assume o

filho como se fosse dele e a mée também o faz, pois se refere ao marido Krahé como sendo o

pai.

%5 Mesmo assim para essa interlocucso poucos s3o os escolhidos, pois sua maior representacéo esta centrada na
figura do cacique e a obsolescéncia atinge a figura e fungdo do guerreiro.

4 Dados obtidos durante uma conversainformal.

4" Esse assunto é dificil de ser assumido pelas mulheres krahé. Parece haver um tabu ou medo de serem
rejeitadas devido a esse comportamento, como se um ndo-indio ndo aprovasse a liberalidade sexual. Obtive essa
informag&o por meio de uma pessoa que trabal ha a muitos anos com eles.
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N&o se pode afirmar gque estes contatos estejam isentos de DST/AIDS ou acool, mas é
possivel perceber que o grau de intensidade de contato no caso das mulheres seja menor que
os dos homens e que o contato das mulheres se da com menos freqiéncia nas cidades, ao
contr&rio dos homens que interagem mais com a urbanidade, onde as mulheres Kraho
circulam geralmente acompanhadas por um homem Krahé.

Nos quatro tipos de participacdo das mulheres Krahé existem tipologias especificas
para cada uma das aldeias. Observadas desde 1999 nos trabalhos-de-campo, cada aldeia
possui um “metabolismo” proprio, apesar de comporem uma mesmo etnia e possuirem
similitudes na organizacdo socio-cultural, e o Pidsk juntamente com o projeto do BNDES
conferirem a Kapey outro conjunto de padrdes que vao penetrando na cultura tradicional. A
exemplo da Aldeia Pedra Branca e Santa Cruz, essas tipificagdes se distinguem da seguinte

maneira:

A) Aldeia Pedra Branca:

A Aldeia Pedra Branca localiza-se proxima a cidade de Itacaja e tem o acesso facilitado

pela estrada na qual circulam os carros que servem aos indios. O nivel de alcoolismo é
elevado e homens, mulheres sdo consumidores. Os eventos regados a &dcool geram
espancamentos em mulheres, sejam elas filhas, esposas ou mées. Correlatamente ou nao,
existe uma perda de auto-estima nesta aldela que se traduz na verificacdo da presenca de
doengas de pele em criangas e desleixo com as rogas pelos homens, em troca da busca mais
intensa dos simbolos e objetos das cidades. Nesta aldeia ndo foi detectada a presenca de um
movimento de mulheres, que conferisse um destaque para a ala feminina, sgja na forma de
conselhos ou casa das mulheres. A entrada de nédo-indio ndo € controlada e geralmente séo

pouco exigentes nesse sentido.

B) Aldeia Santa Cruz

Nesta aldeia é bastante controlado o uso do dcool por duas liderancas fortes. Kolu e

sua mé Onorinda, pois aqueles individuos gque recorrem ao uso, o fazem na cidade e se
retornam embriagados séo fortemente repreendidos. Onorinda por estar mais velhae rodeada
dos filhos e netos, ndo se propdem mais as saidas constantes da aldeia; sua mobilidade €
baixa e isso traz uma maior controle sobre a comunidade no nivel micro-local, a quem ela se

dirige como “meu povo”, “minha gente”. Os encaminhamentos feitos pelo filho sdo passados
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pelo crivo da mée, com ou sem a presenca da comunidade®. Nesta aldeia existe o conselho
das mulheres, que se reline para conversar sobre diversos temas (internos ou externos) e
inclusive opinam sobre as intervengdes de ndo-indios, tendo poder de veto. Os homens
podem ou n&o participar, e quando participam tém uma postura de escuta intensa. A entrada
de ndo-indios é controlada e atualmente existe mais dificuldade para seu ingresso.

As diferencas, entre as tipologias sociais das duas aldeias, sera tratada a seguir, como
campo de referéncia para algumas consideraces sobre como se implementaria a Agenda 21
(SENADO FEDERAL, 1997), a sustentabilidade e o etnodesenvolvimento, em que sgam
consideradas as relacfes de género, o feminismo e amulher indigena.

Longe de querer ser exaustiva nessa questéo, cujo félego inspira uma listagem de itens
gue atuam diretamente como impacto nas relacBes de género, sera tracado o apontamento
(tido como basico) de que, tanto as frentes colonizadoras, neocolonizadoras quanto o
indigenismo s&0 marcadamente masculinos. Sobre isso pode se ter como referéncia entre os
Krahé, que somente em janeiro de 2002 é que tomou posse a primeira chefe-de-posto
mulher, que apesar de atuar na Tl Krahd, cargo gque atualmente ndo € mais ocupado pela
mesma e sim por um homem.

Lasmar (1999) aborda esse viés que se faz presente nas etnologias - hegemonia
masculina e escassez da presenca feminina - em se considerando que no campo das ciéncias
ocorre também a intensa influéncia androcéntrica que fundamenta e contextualiza o
desenvolvimento insustentavel, 0s mega-projetos e atipologia cultural das regides de entorno
daTI, que a sustentabilidade e o feminismo tentam desfazer e refazer.

Todo um conjunto de fatores deve ser considerado ao discutirmos a quase
invisibilidade das mulheres indigenas da Amazbnia na producdo da
antropologia de género nas décadas de 70 e 80. Em primeiro lugar, para
comecar com o fator mais inclusivo, podemos destacar a hegemonia da
perspectiva masculina nas ciéncias sociais (...). Por outro lado, fatores da
prépria estrutura socia e cultural das sociedades indigenas sul-americanas
podem ter concorrido para encorgjar o privilégio analitico da perspectiva
masculina por parte dos pesquisadores. (/bid., p.152).

A mudanca que a presenca feminina produz na posicdo de pesquisadora € percebida
pela transposicdo da barreira que impede a visibilidade das mulheres indigenas. Os homens
Krahé s6 se aproximam de uma mulher branca para tratar dos assuntos formais concernentes

a0 que gerou a presenca da ndo-india no espaco/tempo indigena. Quando os temas vao para

8 Além disso, é muito dificil manter um segredo numa adeia, pois a tradicéo oral fortalece os relacionamentos
que sdo regidos por muito dialogo, mesmo os momentos de conflito dentro da comunidade sdo ocasides de muita
conversa.
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outras abordagens que designem uma interacéo interpessoal e intersubjetiva, o didlogo torna-
se moroso e distante. Ja entre indias e ndo-indias o didogo interpessoal é facilitado pelo
formato “de mulher para mulher” sobre temas que podem ser “coisas de mulher”. Em todas
as minhas incursdes pelas Tls as mulheres se aproximavam com perguntas classicas sobre
filhos, marido, pais, excetuando os xavante quando encontrei mulheres mais restritas ao
espaco/tempo tradicional, acanhamento e distanciamento que me colocavam mais proxima
dos homens e objeto de contemplacéo para as mulheres.

N&o refuto os tragos marcantes do indigenismo e das ciéncias terem formatado as
primeiras percepgdes das mulheres indigenas. Merchant (1989) aborda as questes sobre as
conexdes entre ciéncia, tecnologia e economia que formatam a realidade como uma méaquina

ao invés de um todo organico, sancionando a dominacg&o da natureza e da mulher.

2.1.3. — Uxorilocalidade e Espaco Politico e Espaco Domeéstico.

As repercussdes das diferencas entre 0s espacos que ocupam os homens e as mulheres
Krahé s8o fatores que influenciam as tomadas de deciséo no nivel micro-local da adeia e
macro da etnia, como ja foi citado acima. Por outro lado, a estipulacéo entre o que pertence
ao espaco politico e ao espaco doméstico consiste no exame minucioso das dimensdes que
vao ordenar os aspectos da relacdo de género e do que pertence ao espaco das mulheres.

Entre os Krahé 0 espago doméstico € onde circulam homens, mulheres e criangas. O
centro da aldeia € um espaco masculino, 1a os homens se relinem diariamente e as mulheres
circulam esporadicamente, quando da ocasido de ritos e festas, ou da necessidade interacéo
com grupos de ndo-indios. Contudo, ao perguntar a0 Velho Aleixo® se as mulheres Krahé
interferiam nos encaminhamentos decorrentes da reuni&o dos homens, ele respondeu que as
mulheres sempre interferem, e que ndo raro, as decisdes sdo discutidas, no espaco doméstico,
até que sga atingido um grau de nivelamento com as expectativas femininas, para depois
retornarem para o espaco masculino (o centro), onde serdo costuradas as opinides vindas das
diversas casas. Mesmo com tal afirmativa do ancido, favoravel a inclusdo das opinifes
femininas nos processos decisorios, percebi de uma maneira geral a existéncia de uma clara
definicdo entre o que € masculino e o que é feminino.

Na sociedade indigena tradicional, o ambito doméstico goza de mais
prestigio e autonomia que na sociedade moderna, e que ai se deliberam e
encaminham decisdes especificas e particulares que afetam a reproducao

49 Da Aldeia Macatiba. Entrevista em abril de 2002.
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da vida ndo somente doméstica, mas também do grupo como um todo.
Nesse sentido, 0 que acontece no espaco domeéstico é também politico e
tem impacto na vida da comunidade. Poder-se-ia dizer que o publico e o
domeéstico sdo ambos politicos ou, melhor, que a politica atravessa os dois
e sefaz nosdois. (SEGATTO, 2002, p. 44).

A politica, proveniente dos contextos domésticos, da conta do escoamento das
interacGes na base da relacdo de género em que a prética dialogal é estabelecida pelas trocas
de opinides. Para a participacéo que se define como premissa para a sustentabilidade, ha que
se notar se a influéncia das raras mulheres caciques e matriarcas - como é caso de Onorinda
da Aldeia Santa Cruz e da forte lideranca de Creuza Kraho da Aldeia Nova - produz o
mesmo tipo de desenho e peso politico que é conferido aos homens e se eles entram ou néo
em choque com o fato de encaminharem as resolugdes a sua apreciacéo e avaliagdo. Quando
Onorinda diz que vai defender “seu povo” ela preconiza um tipo de salvaguarda as criangas,
principalmente em termos de educagéo e de inser¢do de alguns elementos em sua aldeia que
facilitem a vida cotidiana, como foi caso em que me pediu que gudasse a instalar um poste
em frente a sua casa, local onde sua familia e o povo da aldeia se sentam a noite para
conversar. Onorinda parece ser muito zelosa com a qualidade de vida de sua comunidade; ela
ndo sb enfatiza o peso politico doméstico de cada mulher, bem como das casas e dos homens.

A exemplo das mulheres aborigines da Australia Centra (EDMUNDS, 1997) que
possuem responsabilidade nas esferas doméstica e publica, as mulheres Kraho também atuam
significativamente nas demandas politicas, apesar de corporalmente ndo ocuparem a
dimensao fisica de poder.

Entre os Krahé, portanto, além do acréscimo das atividades das mulheres, os homens
debandaram para 0 dcool e para as perambulagdes nas cidades. Ademais a diferenca entre as
Aldeias Santa Cruz*® e Pedra Branca em termos de espaco politico e doméstico torna

relevante o fato que a Aldeia Pedra Branca era a morada do Penon’’

e pousada mais
constante de Schiavini®?, o que a meu ver concentrou as idealizagdes politicas a partir do

foco masculino. Além disso, ndo furto a possibilidade de Onorinda ter investido no cacicado

%0 O cacicado feminino e a forte atuacio das mulheres é exercido com naturalidade nesta aldeia que nesse
aspecto se destaca em relaco as demais.

*1 O grande lider krahé que esteve nalinha de frente das negociages para a demarcago as terras apos o
massacre na década de 40.

*2 Suponho que para ficar préximo ao lider.
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devido aos tragos guerreiros e eloquentes de sua personalidade que facilitaram sua
polarizacdo em relacdo ao poder masculino da Pedra Branca.

Sob o comando e a escuta de Onorinda, a voz das mulheres acontece dentro de
fronteiras que sdo de mulheres, ndo existe uma disputa com o espago e poder dos homens, o
que observel € que a dimensdo do feminino é independente e poderosa o suficiente para se
auto-sustentar. Elas ndo precisam deslocar suas identidades para tornarem-se interlocutoras e
agentes da expressao de suas opinides.

Parece também que existe uma diferenca entre uma autonomia ja instituida
tradicionalmente que é concedida as mulheres indigenas, e aquela outra que demanda uma
articulacao e participacao nos assuntos que tratam de outras origens, as que ndo competem ao
ambito da vida tradicional. Olhar a aldeia Santa Cruz pelo prisma do desempenho de
Onorinda é um pouco verificar esse intercurso légico entre a autonomia tradicional e a
interferéncia nas politicas indigenistas, participacdo e contribui¢do nos projetos.

O politico se distingue entdo no que se congrega em bases internas e 0 que surge na
interacdo com a sociedade envolvente. Nao se pode tratar o politico como se a dimenséo
tradicional estivesse ausente e os aspectos da relacdo interétnica tomassem conta do todo. As
dicotomias e variagles se distinguem de diversas formas, como jafoi citada a propria relacéo
entre as adeias de uma mesmo etnia que muitas vezes é complicada e evidencia conflitos,
inclusive em forma de assassinatos, como € 0 caso da relacéo entre as aldeias Santa Cruz e
Pedra Branca.

Existe a correlagdo técita entre as mulheres indigenas com a biodiversidade. Tal
correlagdo € um dos apontamentos da abordagem ecofeminista onde, segundo Mies e Shiva
(1993), a perspectiva feminina, por apresentar uma nova necessidade de cosmologia que
reconhegca que a vida na natureza (incluindo os seres humanos), mantém-se por meio da
cooperacdo, cuidado e amor mutuos. Aborda os aspectos excludentes da participacdo das
mulheres indigenas na elaboracéo de politicas publicas e reconhece que em comunidades
intrinsecamente ligadas a biomassa, as mulheres tém importancia fundamental nas atividades
de coleta, plantio, manufatura e cuidados com as criangas.

O género e a diversidade estdo relacionados de vérias maneiras. A
edificacdo da mulher como “segundo sexo” esta ligada & incapacidade de
fazer face a diferenca do paradigma do desenvolvimento que conduz &
deslocacdo e a extingdo da diversidade do mundo biolégico. O mundo na
visdo patriarcal considera o homem a medida de todos os valores, sem
espaco para a diversidade, apenas uma hierarquia. A diversidade da
natureza € vista como nado intrinsecamente valiosa em si prépria; o seu valor
€ conferido apenas através da exploragdo econbmica para obtencdo de
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lucros comerciais. Assim sendo, este valor comercia reduz a diversidade e
a criagdo de monoculturas caminham lado alado. A perda de diversidade é
0 preco a pagar no modelo patriarcal de progresso que empurra
inexoravelmente em direcdo as monoculturas, a uniformidade e a
homogeneidade (...). (SHIVA,1993, p. 215).

A abordagem ecofeminista considera a relac@o que as mulheres indigenas possuem com
a biodiversidade como uma relagdo com o sagrado, que reelabora a preservagéo e integridade
das futuras geracGes com a natureza, seus ciclos, animais, agua, terra. O termo Mae-Terra,
ndo precisa ser colocado entre aspas, pois as mulheres consideram a Terra um Ser Vivo,
respeitando a diversidade como os limites da natureza (SHIVA, 1993). A contribuicdo das
mulheres indigenas na elaboracdo das politicas publicas coloca em perspectiva maiores
opcdes para um futuro sustentével, tanto nos projetos quanto nos processos de gestdo
ambiental.

Na maior parte das culturas, as mulheres tém sido as guardids da
biodiversidade. Elas produzem, reproduzem, consomem e conservam a
biodiversidade na agricultura. No entanto, em comum com todos outros
aspectos do trabalho e do conhecimento das mulheres, o seu papel no
desenvolvimento e conservagdo da biodiversidade tem sido considerado
ndo-trabalho e ndo-conhecimento (..), porém a conservacdo da
biodiversidade pelas mulheres difere da nocéo patriarcal dominante de
conservacdo da biodiversidade. (/bid., p.220).

Apesar da relativizagdo entre a conservagdo e significancias epistemologicas que se
espalham de acordo com os aspectos de cada uma das culturas indigenas e néo-indias,
percebo a uniformizacdo de padrdes de subjetividade que a sociedade ocidental desenvolve.
Se a subjetividade implica na individualidade e esta rebate no cidaddo, na cidadania; entéo
qual o valor da diferenca? A diferenca vai querer resistir e ser diferente? As mulheres
indigenas e os homens indigenas alcancaram uma relacdo de género onde a cultura e a
natureza sobreviverdo ao afrontamento tecnolégico e suas préticas insustentaveis? Na
vertente de submissdo aos moldes politicos centrados no masculino da sociedade envolvente
e do indigenismo geram uma refratacéo que aponta para a correlacéo entre mulher, natureza e
conservagao e o aumento populacional onde se replica a tradicéo.

Entender ainteracdo entre

natureza «» mulher <« conservagio
€ poder considerar quais ambitos de subjetividade, suas implicaces e formacdes dentro da
cultura indigena, se auto-referenciam e se referenciam para fora do campo indigena,
viabilizam a manutencdo da biodiversidade, da cultura e do ethos.
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Conhecer 0 que e como essas mulheres desgjam inserir na Tl e nas aldeias ainda sdo
questdes com poucas respostas. Sera que elas desgjam que a biodiversidade fique reamente
intacta? Sendo o nivel politico forjado também no doméstico, como saber se as mulheres
apoiardo a manutencdo desse estado intacto? A conservagdo da biodiversidade atribui a
manutencdo do saber/fazer tradiciona e o estilo de vida das mulheres indigenas, mas os
estilos de vida ocidental ja se pronunciam como atraentes. Segundo Machado (1998) o
dilema do pensamento ocidental da igualdade/diferenca no pensamento ocidental criam o
dilemaindissoltvel entre a cultura estando para 0 masculino e a o feminino para a natureza,
onde 0 masculino ocupa quaisquer nivels que sejam superiores, construindo a realidade.
Assim vao sendo introduzidos no contexto indigena pelo indigenismo, modelos de
desenvolvimento do entorno, friccdo interétnica e mercado, que o campo ontoldgico das
mulheres indigenas reage ora retraindo, ora adquirindo os atributos do contexto envolvente
patriarcal.

A visibilidade das mulheres indigenas € um empreendimento inovador para as politicas
publicas indigenistas. O desafio vai para além de correlacdo aparentemente Obvia entre
mulher e natureza, que o campo disciplinar dos estudos de mulheres, relactes de género e o
campo feminista hesitam veentemente em congelar. Ademais, incorre no perigo de projetar
categorias ainda ambivalentes, indios e ndo-indios, para a aniquilacdo da diferenca e o
engolfamento dos primeiros pel os segundos.

Em Eider (1989) a Europa antiga experimenta a ruptura fisica e cultural das sociedades
neoliticas adoradoras da Deusa no quinto milénio a.c., que segundo Gimbutas®*(apud Eisler,
1989), é protagonizada pelos kurgos que sdo 0s primeiros agentes transformadores do padréo
dos ritos ancestrais de culto a feminilidade - como epicentro de uma conformacéo social
centrada numa organizacdo gilanica™ - ou seja, centrada na mulher. O logos masculino, cujo
centro do poder organiza-se de forma androcratica, foi se configurando até embasar 0 sistema

social, econdmico, cultural da atualidade.

% Marija Gimbutas foi uma das arquedlogas que se debrucaram em evidenciar cientificamente as sociedades que tinham
como principio organizador. Infelizmente estou para importar alguns exemplares de sua obra, 0s quais serdo inseridos na

etapa de configuracdo desde artigo em capitulo de tese.

% (...) adefinic&o gilanica de poder como possibilitador — poder de dar e criar, t80 caracteristico do antigo ethos de parceria
ainda pode ser identificada. (...) esta ainda € a maneira como as mulheres definem o poder, como a responsabilidade das
maes em gjudar a prole, particularmente os filhos homens, a desenvolver talentos e habilidades. (...) “0 ethos feminino de
amor/dever” permanece modelo bésico no pensamento acio — mas so para as mulheres. (...) E também (...) a moraidade
feminina do zelo — dever positivo de fazer aos outros o que gostariamos que nos fizessem (...). (EISLER, 1989, p. 190).
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Eider (1989, 1996) remete ao paradigma de parceria e o paradigma dominador como
duas modalidades em interacdo. Em Buber (1977a) o EU e TU/EU e ISSO ilustram essas
modalidades, ja que atribuem dois sistemas, |6gicas e epistémes distintas, onde cada grupo de
dois, paradigma dominador/paradigma de parceria e EU e TU/EU e ISSO evidenciam pré-
requisitos. Os requisitos de cada dupla trazem elementos que ordenam causas e efeitos dentro
da l6gica de parcerialEU e TU/gilanica ou de dominac&o/EU e ISSO/androcéntrica. Eisler
(1989,1996) incrusta a tecnologia para exemplificar.

Sob a direcdo cultura do paradigma da parceria, enfatizam-se as
tecnologias com fins pacificos. Mas com a ascensdo do paradigma
dominador, houve a grande mudanca para o desenvolvimento de
tecnologias de destruicdo e dominacdo, que ascenderam gradativamente ao
longo dos séculos, até nossa época ameagada. (EISLER, 1989, p. 95).

O ciclo de subsisténcia dos povos indigenas se intercala com o lema de vamos
consumir de imediato tudo que temos hoje. E por isso que o Armazém Comunitério Krahé €
um esforco e um desafio. Nesse sentido o Pidsk afeta sobremaneira o ritmo tradicional
construido sobre a abundancia dos recursos naturais que a Tl dispdem. Os bens de consumo
s80 substitutivos e acréscimos ao cotidiano dos indios, e as relagdes de género séo afetadas
na base das divisdes tradicionais de trabalho e no desligamento que os homens apresentam
em relacdo as tradicOes, e as mulheres ficam restritas aos espacos das aldeias; os homens
mudam seus habitos e as mulheres permanecem. Mas aqui ja ndo € com aforca do habito que
elas permanecem, mas sim pelo impedimento masculino. O ritmo perene do contato intenso
com a biodiversidade foi quebrado com o contato e fric¢éo interétnica, e o Pidsk é a traducéo
desse impacto para a linguagem do desenvolvimento sustentédvel. Mas a distor¢do que o
feminino apreende como retencdo ao espaco interno pode ser retraduzida pela auto-eco-
organizacdo que a Kapey propicia. As mulheres Krahé ainda dialogam com os homens
Kraho por forca cultural, mas seria a destituicdo do poder de Onorinda ja o sinal que a
androcracia vence silenciosa e sorrateiramente?

Essas afetagbes causa sd0 constitutivas para o conhecimento da percepcéo das
mulheres indigenas na elaboracdo de politicas publicas e projetos que se apliquem ao
contexto indigena. Apesar do PIDSK 0s Krahé ndo estéo incdlumes ao perigo pois a friccéo
interétnica e a crise ambiental se somam ao desmantelo ontolégico a partir da assimilacéo de
valores ndo-indios em seus diversos graus e modos. Uma sociedade uxorilocal que tem no

feminino o fio condutor se retrd ante o logos masculino, colocando adendos na logica
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centrada na mulher, tem no contexto da aldeia o espago que ora se impdem e ora se dilui
perante a sociedade envolvente se legitima e € deligitimada na Kapey pela figura masculina
indigena e ndo-india.

Entre os Kraho observel certa apatia das mulheres em termos de uma participagdo que
estivesse munida de capacidades articuladoras dentro das reunifes da Kapey, excetuando-se
Onorinda. O contexto participativo fica por conta da Escola Agroambiental Catxékwyy,
contexto esse que ndo exime a educacdo e, portanto a insercdo de conhecimento. Porém
existem algumas interrogacoes sobre 0 que permanece e 0 que remanesce da tradicionalidade
entre as mulheres Krahé e o vigor do feminino.

1 A poténciado Pidsk e 0 segmento masculino/politico que perfila na Kapey - o centro,
mas fomenta o feminino no artesanal, na cozinha, e naroca.

2. As mulheres e criangas circunscritas nas aldeias, de novo periferia, as vozes obsoletas
para a fricgdo interétnica, mas coesas no desgjo pelos bens materiais e para a modelagem da
biodiversidade.

Estabelecer 0 ponto certo para os usos dos artefatos industriais é ainda um dos pontos
obscuros da quest&o indigena para o etnodesenvolvimento, pois a cultura e a tradi¢do n&o sdo
estéticas. A permanéncia do simbdlico e o resgate do saber ancestral juntamente com a
formacéo de uma critica em relacdo as tipologias de consumo e predacéo da natureza pode
ser um dos caminhos para essa abordagem. O arremedo dos Krahé pela cultura ocidental e a
dedicacdo pelo PIDSK em instaurar a sustentabilidade demonstram que a solucdo também
pode estar na mixagem dos dois contextos. Segundo Capra (1986) modelos diferentes devem
se misturar como parte do processo de desenvolvimento.

Nessa situagdo, parece-nos extremamente fecundo que se desenvolva uma
abordagem bootstrap, semelhante aquela que a fisica contemporénea
desenvolveu. Isso significara a formulagdo gradual de uma rede de
conceitos e modelos interligados e, a0 mesmo tempo, o desenvolvimento
de organizagdes sociais correspondentes. Nenhuma teoria ou modelo sera
mais fundamental que o outro, e todos eles terdo que ser compativeis. Eles
ultrapassardo as distin¢des disciplinares convencionais, qualquer que sejaa
linguagem comprovadamente adequada para descrever diferentes aspectos
da estrutura inter-relacionada e de multiplos niveis de realidade. Do mesmo
modo, nenhuma das institui¢des sociais sera superior ou mais importante
do que qualquer uma das outras, e todas elas teréio que estar conscientes
umas das outras e se comunicar e cooperar entre si. (Ibid., p. 259).

A concepcdo sistémica possibilita que os diversos espacos'tempos inerentes aos
Krahé e a sociedade ocidental configurem um sistema que se destine a visualizar 0 manegjo

dos recursos naturais, o etnodesenvolvimento e a seguranca alimentar. Paradentroda Tl avia
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sistémica inter-relaciona as diversas adeias e as relacdes de género em cada aldeia, e para
fora do territério Krahé, a demanda se converge pela sustentabilidade ambiental. Se o
feminino e a biodiversidade passam pela gestdo dos Krahé, que € mixada pelo tradicional e a
(neo) colonizacdo, a gestdo em relacdo a sociedade envolvente passa pelo conflito ontol 6gico
que interfere no logos uxorilocal e na imputacéo da relacéo assimilagcéo/rejeicdo. Os Kraho
rejeitam a sociedade envolvente pelas ameacas a vida e a biodiversidade e a adoram como
fonte geradora dos bens industriais.

A participagdo das mulheres Krahé exigira que sgjam ultrapassadas as fronteiras que
disciplinarizam a l6gica do sistema (neo) colonizador exigindo o afrouxamento da rigidez
disciplinar do convencional logos masculino. O capitalismo patriarcal e sua abordagem
mecanicista que ndo enfatiza o artesanal ja prepondera. E tal qual o acidente em Chernobyl
(MIES, 1993), o reflexo do desmantelo € no corpo e naprole.

Em abril de 1986, conheci muitas mulheres que sentiram que o
acontecimento de Chernoby! lhes tinha tirado a joie de vivre, COMO se a
radioatividade j& tivesse penetrado e estilhacado seus corpos. Relataram
ndo apenas depressdes mas também sintomas de doencas; olhar para as
criancas e para a primavera gloriosa deu-lhes volta ao estbmago.(...)
Enquanto os propagandistas da energia atdmica, os cientistas, os politicos e
0S economistas continuam a sustentar a opiniao de que a energia atbmica é
necessaria para manter o nosso padréo de vida, as mulheres tém de pensar
onde obter alimentos ndo contaminados para as suas familias, para seus
filhos. Foram as mulheres que comegaram a perceber que este ‘padréo de
vida' jatinhasido varrido. Comecaram entdo a procurar cereais ou leite em
p6é dos anos antes de Chernobyl ou aimentos importados dos Estados
Unidos da América ou do ‘Terceiro Mundo’. A Suécia foi inundada com
legumes da Tailandia. (Ibid., p. 122).

A dimensdo do feminino abrange uma relacéo espaco/temporal muito curiosa, pois ela
sai do doméstico e vai ao publico nos momentos de crise, aisso talvez se deva a visibilidade
de Onorinda.

A diferenca dos sexos, os indios, o0 homem, a mulher, o masculino, o feminino e a
relagdo, sdo os constituintes do ecofeminismo. Depois que o feminismo, a relacdo de género
e mais tardiamente o ecofeminismo se estabeleceram como o campo de interacdo e/ou
relacdo interdependente entre 0s sexos, um novo padrdo se insinua: a conservacdo da
natureza, a troca e a congruéncia entre o espago/tempo de cada um dos sexos, onde cada uma
das partes se torna importante no estabelecimento de um campo de didlogo participativo na
gestédo da biodiversidade e estipulagdo dos processos de desenvolvimento. Mas ndo foi

sempre assim, e nem também é assim atual mente, porque néo se aplica de forma mais eficaz.
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Geralmente em se falando de género, remete-se a0 espaco domeéstico, e mais precisamente,
quanto ao feminino, o espaco/tempo mais recorrente se delineia na casa.

O espaco/tempo doméstico € o espago/tempo das relagdes familiares,
nomeadamente entre conjuges e entre pais e filhos. As relacdes sociais
familiares estdo dominadas por uma forma de poder, o patriarcado, que
est4 na origem da discriminacdo social de que sdo vitimas as mulheres.
Obviamente, tal discriminagdo ndo existe apenas no espaco/tempo
domeéstico e é, alias, visivel no espaco-tempo da producéo ou no espaco-
tempo da cidadania (...) Mas o patriarcado familiar € em meu entender a
matriz das discriminagdes que as mulheres sofrem mesmo fora da familia,
ainda gque se atue, sempre em articulacdo com outros fatores. (SANTOS,
2001, p.301).

A discriminagdo em relacdo as mulheres se faz muito sorrateiramente, por vezes
mascarada pela aparente liberacdo dos véarios corpos nus e seminus espal hados nos outdoors
pelos centros urbanos e nos meio de comunicacdo de massa. Essa mascara impde uma
relacdo de antagonismo entre a visibilidade corpora e a invisibilidade de cidadania e da
qualidade de vida. As mulheres indigenas tendem a ser depositarias de conhecimentos
tradicionais e de saberes/fazeres sustentaveis devido ao distanciamento da cultura ocidental.
Elas ndo dominam o portugués e a lida com as criangas as retém nas adeias. Os processos
artesanais também se deslocam para os remédios e cosméticos™, além da confeccdo dos
utensilios domésticos diretamente de sementes, pahas, folhas, madeiras, etc. Assim chego a
crer que o Pidsk ndo se refuta a incluir a participagéo das mulheres, no entanto ele segue os
modelos patriarcais da sociedade envolvente que engessam outras possibilidades de
participacdo: afalae a escuta.

Entre os Kraho relacdo oscila entre a necessidade enquanto tradicéo que se adapta
a0 avanco e 0 consumo que desleixa a cultura. Situar a necessidade e o desperdico desvela a
preponderancia de uma outra | 6gica planetéria que se torna urgente: reciclagem dos residuos
solidos, que devem se transformar em “outras coisas’, e que de preferéncia possam ser
reaproveitadas e reutilizadas. 1sso remete a metéfora Gaia de Lovelock (1997) que é uma
entidade complexa cuja totalidade é formada pela biosfera, atmosfera, oceanos e o solo da

Terra que se mantém por meio de um controle ativo, um controle complexo.

% Como foi 0 caso que encontrei na aldeia kamayurd no Alto Xingu, em janeiro de 2002, quando ao chegar na
aldeia encontrei algumas indias que estavam com a pele do rosto coberta por uma fina pelicula de umaresina de
uma espécie de tubérculo, que elas chamavam de batatinha. Depois de passarem dois dias com essa substancia,
passariam 0leo de outra planta, que auxiliaria a soltar a pele antiga. Elas diziam que este era o tratamento para
retirar as manchas causadas pelo gravidez e pelo sol.
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Da esfera privada para a esfera publica, o assunto recai na luta e resisténciaindigena. O
vetor ndo possui tanta intensidade e por isso estar cerceado a uma Tl homologada também
representa de alguma forma uma contencdo e uma periferia do Estado-nacéo. Segundo Morin
(2000):

As pequenas civilizages com linguagem, sabedoria e cultura préprias
estdo ameagadas porque sdo pequenas e faltalhes o poder para se
defenderem. A sua protecdo hoje € muito dificil. A protecdo ndo consiste
em fazer reservas — na concepcdo z0o. Protecdo ndo é apenas integrar,
porque isso também significa desintegracdo de culturas. (MORIN, 2000, p.
25).

Uma das direcOes que podem nortear a participacdo das mulheres indigenas e sua
importancia para a sustentabilidade cultural e ambiental € de que esta € uma empreita
basicamente epistemolégica. Ao que parece, as mulheres indigenas, para o0
etnodesenvolvimento, revelam a mesma dicotomia de sempre: o saber/fazer de um lado e
teoricamente; e de outro a pratica: remuneracéo e aquisicdo de bens e servicos. Apesar do
paradoxo, essa dicotomia ndo pode deixar de ser mencionada, pois € ela mesma a base das
investigagbes que tentam gerar a sustentabilidade para os povos indigenas ja que € nesse
cenario que a vida nas Tls circula. A polifonia entre a Kapey do BNDES e o feminino
periférico ainda possui uma linguagem que comunica sustentabilidade, ethodesenvolvimento,
cultura e desmantelo.

A linguagem, instrumento de ac¢do comunicativa é um elemento
fundamental da edificacdo do mundo cultural (...) Ao emancipar as acles
do vinculo situacionista, tornando-as disponiveis para a representacdo
simbdlica, a linguagem viabiliza formas culturalmente especificas de
apreensdo espaco/temporal. Tais idéias de tempo e espago encontram uma
fundamentagdo em Ultima andlise religiosa, relativa a um ato de
transcendéncia do mundo, presente sob diversas formas nas diferentes
formagtes socio-culturais que compdem a unidade do género humano. (...)
A coesdo de tais campos de agdo sociad depende das formas socio-
culturalmente especificas de legitimacdo do trabalho, como uma realizacéo
deresisténcia contra as for¢as da natureza. (BARTHOLO, 1984, p. 70).

N&o vou omitir que ja vi os Krahé pedirem tanto e tantas coisas, que por vezes parece
que eles estdo cansados de tanta natureza e culturatradicional. A base dessa atitude é aquela
velha imputacdo de culpa aos ndo-indios por tanto estrago. Outros momentos observeli uma
inteireza tamanha no viver e na ontologia deles, que me fez pensar que de outra forma, que
ndo aquela, eles ndo saberiam viver. Talvez, uma das conclusdes mais faceis de chegar, neste
momento, sgja a de que € imprescindivel reelaborar a escuta, facilitando com que a
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linguagem das minorias, mulheres e indigenas™, seja concebida como apreensdo de um
espaco/tempo que € outro, Ndo é o masculino, patriarcal vigente. E qualquer coisa como uma
nova fronteira que se desvelard a partir do fortalecimento do ambientalismo. Toda
linguagem tem sua epistéme, seu campo, seu ambiente. No caso das mulheres e dos indios
sualinguagem foi suprimida com a morte. Ent&o ser& necessaria uma arqueol ogia que resgate
0 espaco/tempo epistémico restaurando a biodiversidade e a cultura juntamente com a
reformulacdo do padrdo de desenvolvimento e sustentabilidade do feminino indigena,
propiciando umainteragdo para que 0 econdmico Nao Seja perverso nem com a natureza, nem

com a cultura e nem com as futuras geragoes.
2.4.— O ANCESTRAL, O INDIO E A PERSISTENCIA ONTOLOGICA.

O etnodesenvolvimento tem sido a forma mais atual que define o processo de evolugéo
dos grupos indigenas, na apropriagdo de um modelo que gere agum ganho, segja ele
monetario, alimentar, equipamentos, capacitacdo, projetos, protecdo ambiental, etc. A Foto
40. mostra a realidade de muitos grupos indigenas no que tange a apropriacdo de bens da
sociedade neobrasileira, 0 que faz com que a dimensdo tradiciona indigena seja colocada
numa posicéo de fragilidade, ja que tem que se articular com as demandas que véo se
impondo a partir do ingresso dos valores aheios a cultura indigena. Mesmo que o dinheiro, o
alimento, os equipamentos, a capacitacdo, 0s projetos, a protecdo ambiental, etc., venham
como instrumentos para o auxilio do fortalecimento cultural, ndo se pode negar que trazem
consigo uma gama simbdlica, de linguagem e valor que € estrangeiro a ontologia indigena.

O conceito que define a categoria indigena costuma ser relacionado as questdes que sao
diferenciais para o contexto cultural da sociedade indigena em relagdo a sociedade
envolvente. Historicamente essa relacdo entre a sociedade envolvente o as sociedades
indigenas se deu por meio de um contato colonizador dos europeus que aportaram no Brasil
em 1500 e com isso iniciaram uma interagdo que visava adquirir as terras e conquistar o
territério. Empenhavam-se também em fazer uma mutagdo na subjetividade indigena e seus
valores socio-culturais.

A invasdo européia teve o efeito de erradicar muitas das diferencas
sociopoliticas que existiam antes do século XVI. Com a depopulagcdo em
massa gque Se seguiu a conquista, os antigos cacicados (...), que antes

% Que s30 0s sujeitos mencionados neste ensaio, mas N&o esquecendo 0S Negros, 0s sul-americanos e 0s outros
gue fazem os grupos dos marginalizados.
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mantinham complexos sistemas de estratificagdo, foram reduzidos a
pequenas comunidades acéfalas, depauperadas, desbaratadas e dependentes
do poderio europeu. Passaram entdo a se assemelhar as culturas amazonicas
gue hoje conhecemos. Da costa atlantica, o éxodo indigena se deu para o
interior do continente, em busca de éreas de reflgio onde pudessem escapar
das doencas e escraviddo, a0 menos por algum tempo. No processo de
recuo, esses grupos foram grandemente af etados em suas culturas e sistemas
sociopaliticos. (RAMOS, 2001, p. 9).

Apesar da uniformizacdo cultural que a colonizagdo européia causou na grande

diversidade de povos indigenas que existiam por aqui, ndo se pode tratadlos como
semelhantes, correndo-se assim o risco de homogeneiza-los, descartando as especificidades
tradicionais dos atuais 216 grupos indigenas. “Mesmo quando ocupam zonas ecoldgicas
semelhantes, elas mantém sua individualidade, tanto no plano das relagdes sociais como no
campo simbdlico.” (RAMOS, 2001, p.11).

No entanto, quando comparados com a sociedade envolvente, onde estéo inseridos, 0s

povos indigenas apresentam alguns denominadores comuns. Segundo Ramos (2001) séo eles:

1. Economia - No processo de producéo econdmica, seja ela caca, pesca, coleta, lavoura,
ou qualquer outro, estdo sempre presentes fatores de ordem social, ritual, religiosa,
criando uma interdependéncia entre as esferas da vida indigena. N&o existe separacéo
entre trabalho e lazer, pois a producdo esta relacionada a convivéncia, tendéncias
estéticas e gratificagdo fisica, por exemplo. Se comparadas com a sociedade industrial,
as sociedades indigenas possuem uma minuscula demanda econémica, tendo um
acervo econdmico material limitado. Da mesma forma néo existe alienacdo no seu
processo de trabalho, como acontece com um oper&rio dentro de um trabaho
industrial. Existe uma regulamentacdo para 0 que € produzido em termos de
alimentacao e utilidades, que sdo distribuidos segundo regras de parentesco. E comum
desenvolverem-se dois tipos de relacbes econdmicas. uma acionada para fora
demonstrando relacdes interétnicas onde permanece o0 sistema monetario mercantil
ocidental; e outra acionada para dentro demonstrando as trocas entre membros
indigenas onde predomina o sistema de valores tradicionais. Revelando uma teia de
trocas atamente complexa, a distribuicdo de bens é regida pelo principio da
reciprocidade, revestida de valores culturais e de grande elaboracdo simbdlica, por
exemplo: o convidado de hoje € o anfitrido de amanhg; a recusa de um presente pode
ser objeto de feiticaria A distribuicdo e consumo imediato de alimentos estdo

associados a dificuldade de estocamento e preservacéo de produtos pereciveis.
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2. Relagdes sociais — O espago das aldeias é ocupado geralmente de acordo com o grau
de parentesco. A instituicdo casa dos homens é atamente difundida na América do
Sul, servindo para acolher homens adultos, solteiros ou casados, servindo como ponto
de encontro ou local especifico para ritos masculinos. Existe a familia nuclear: pai,
mée e filhos, e a familia extensa: quando os filhos casam e tem seus proprios filhos. E
sobre a rede de parentesco que se estabelecem varios tipos de relacdes sejam elas de
producdo, casamento ou rituais. As modalidades de residéncia podem ser patrilocal — 0
marido traz a esposa para morar na casa de seus pais, ou matrilocal® — o marido
muda-se para a casa dos sogros. As criangas participam de um processo amplo de
socializacdo, pois aém de terem contato mais direto com os pais, podem ser educadas

pel os parentes mais proximos e pela comunidade como um todo.

3. Organizacéao politica — Abrange assuntos relacionados com a resolucéo de conflitos,
fontes e uso de poder, lideranca, unidades politicas e outras facetas da vida publica
indigena. O controle social é exercido por dois tipos de medidas: as inibidoras e as
punitivas. As medidas inibidoras se manifestam como ridicularizagdo, mexerico ou
acusacdo de feiticaria. As medidas punitivas vao do ostracismo, expulsdo ou morte. O
poder é assegurado pelo atendimento das necessidades da comunidade, sendo que a
autoridade é respaldada pelo conhecimento de que alguém tem de alguma coisa,
conhecimento esse que é posto a servico da coletividade: um bom cagador, um bom
xama, um bom orador, um bom administrador.

Os trés componentes sociais citados e explicados acima incidem na ontologia indigena.
Os aspectos ontol 4gicos que envolvem o contexto indigena sdo configuradores de um campo
epistemol égico inerente ao agrupamento de significados e significantes do campo saber/fazer
indigena.

Segundo Chaui (2001), a categoria 6ntico se refere a estrutura e a esséncia propria de
um ente, aquilo que ele € em s mesmo, sua identidade, sua diferenca em relacéo aos outros
entes, suas interagdes com outros entes. Ja ontol dgico se refere ao estudo filosofico dos entes,
tomados como objetos do conhecimento. Mesmo estando num mundo que é mais velho do
gue o ente, ele é capaz de simultaneamente dar-lhe sentido, conhecé-lo, transforméa-1o. Chaui

(2001) relata que o mundo ndo € so o lugar das coisas, com causa e efeito estudados pelas

5" Uxorilocalidade nos krahé.
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ciéncias, hd o mundo como lugar onde vivemos com os outros e rodeados pelas coisas. “(...)
um mundo qualitativo de cores, sons, odores, figuras, fisionomias, obstaculos, um mundo
afetivo de pessoas, lugares, lembrangas, promessas, esperancas, conflitos, lutas.” (Ibid.,p.
241). A ontologia investiga os entes ou seres, antes de serem investigados pelas ciéncias, pela
compreensdo a partir do psiquico, do l6gico, do matematico, do estético, do ético, do
temporal, do espacial, etc.

Em se tratando do campo epistemoldgico, observa-se que existe uma construcdo
estrutural para a categorizagdo ontol6gica que compdem cada uma destas variaveis, por meio
da inter-rdlacdo com o sujeito indigena, como também para 0s aspectos que estdo
relacionados a dimenséo que diferencia os povos indigenas da sociedade neobrasileira.

A epistemologia e a ontologia estéo relacionadas com a localizacdo das variavels para
cada um dos campos, sendo eles 0 campo da sociedade envolvente ou o campo da sociedade
indigena, diferenciados por suas caracteristicas, onde o sujeito e a ontologia estéo ligados por
relagBes de causas e efeitos bastante complexas, desde a primeira friccdo interétnica® até a
atualidade.

Figura3- A Subjetividade e a Ontologia na dinmica do Tempo.
Subjetividade » Ontologia

g

Tempo

Para a questéo indigena, o campo da subjetividade e da ontol ogia recebem as influéncias
do tempo (Figura 3.). Essa temporalidade carrega consigo a colonizagdo, neocolonizacéo,
indigenismo, politicas indigenistas, friccdo interétnica, destruicdo da biodiversidade,
aculturacdo; tudo isso como parte do movimento de atracdo/repulsdo com a sociedade
envolvente. Essa trgjetdria temporal € atingida pelo desenvolvimento do saber/fazer,
destilado a0 longo de milhares de anos em que o ente indigena que se encontra(va)*® dentro
da biodiversidade

% Considerando que a“ descoberta do Brasil” e os contatos entre indios e brancos tenha sido uma primeira
friccdo interétnica.

% Principalmente as etnias |ocalizadas no centro-sul do pais encontram-se em graves situacdes de desagregacéo
cultural/ambiental, dentre elas os kaiowd (MS) e xokleng (SC). Enguanto 0s kaiowd estiveram inclusive
presentes durante o final de 2004, quase que diariamente no Jornal Naciona da Globo, que trazia questdes como
morte de bebés devido a subnutri¢do; dos xokleng tive noticia por meio de contato com uma ex-lideranca
feminina, cujos detalhes serdo dados em capitulos posteriores. No entanto ressalto que Schiavini faz parte da
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Figura4 - Osimpactos da sociedade neobrasileira sobre o indio.

Colonizacdo Neocolonizagédo
Destruicso da \ /
biodiversidade INDIO Indigenismo
Subjetividade
Saber/fazer
Ontologia
Cultura \

Friccdo interétnica I Atracao e repulsdo da sociedade neobrasileira
Politicas indigenistas

O sujeito indio teria em seu campo de atuacdo e insercdo, a influéncia de diversos
vetores importantes, evidenciados na Figura 4.

Penso que para a atuacdo do desenvolvimento sustentavel para povos indigenas é
relevante, pois, considerar 0 campo ressonante da subjetividade indigena (Figura 5),
juntamente com a gestdo, recuperacdo, manutencao e preservacao da biodiversidade nas Tls,

perante a praxis dos projetos e outras atuagoes pertinentes ao ethodesenvol vimento.

comissdo indicada pelo Ministério Publico para buscar solucdes de etnodesenvolvimento para 0s kaiowd.
Diferentemente s&o as tribos com pouco contato, ainda encontradas na Amazonia.
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Figura 5 — Campo ressonante da subjetividade indigena.

Saber/ Fazer

Cultura

Evidenciando uma gama epistemoldgica decorrente das interagBes existentes nas

interdependéncias entre a identidade indigena e a biodiversidade que geraram 0s campos

cultural, social, cosmologico e valores da vida indigena (saberes/fazeres), a cronologia do

viver indigena desde tempos remotos até a atualidade perfaz a ontologia que sera matéria para

0 indigenismo, gestéo ambiental e sustentabilidade.

Por saber/fazer indigenatambém pode-se compreender conhecimento tradicional:

(...) conhecimento tradicional é definido como o conjunto de saberes e saber
[fazer arespeito do mundo natural e sobrenatural, transmitido oralmente, de
geracdo em geracdo. Para muitas dessas sociedades, sobretudo para as
indigenas, ha uma interligagdo orgénica entre mundo natural, o sobrenatural
e a organizagdo socia. Para tais comunidades, ndo ha uma classificacdo
dualista, uma linha divisoria rigida entre ‘natural’ e o ‘socia’ mas sim um
continuum entre ambos. Assim Descolla (1997) sugere que para 0s achuar
da Amazénia, a floresta e as rocas, longe de se reduzirem a um lugar onde
sd0 retirados os meios de subsisténcia, constituem palco de uma
sociabilidade sutil, no qual, dia apés dia, seduzem-se seres que se
distinguem dos humanos somente pela diversidade das aparéncias e pela
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falta de linguagem. Para eles 0 que consideramos natureza séo alguns seres,
cuja existéncia é tida como maquina e genérica. E mais, para muitos grupos
indigenas, o0s seres humanos podem tornar-se animais e vice-versa. Ainda,
segundo 0 mesmo autor, as cosmologias indigenas e amazénicas ndo fazem
distingdes ontolégicas, entre humanos de um lado e animais e plantas do
outro. Descolla enfatiza a idéia de interligacdo entre essas espécies por um
vasto continuum governado pelo principio da sociabilidade, em que a
identidade dos humanos, vivos ou mortos, das plantas, dos animais e dos
espiritos é completamente raciona. (MMA/USP, 2001,p.31).

Mas o saber/fazer estd também para 0 bom uso dos recursos pelas sociedades
tradicionais (ROUE, 2000), ou para a 0s saberes e mangjo da natureza, praticados pos grupos
indigenas e populacBes tradicionais (CASTRO, 2000). Internacionalmente, estes
saberes/fazeres sdo designados pela sigla TEK “Traditional Ecological Knowledge” e
TEKMS “Traditional Ecological Knowledge and Management Systems” que se refere aos
saberes tradicionais dos povos indigenas juntamente com seus sistemas de gest&o.

Traditional Ecological Knowledge (ou TEK) € um sistema de compreensdo
para um ambiente. E construido geragio ap0s geracdo, porque oS povos
dependem da terra e do mar para seus alimentos, materiais e cultura. TEK é
baseado nas observagtes e experiéncias culturais, avaliados sob a luz sobre
0 gque foi aprendido com os maus velhos. Os povos confiaram neste
conhecimento detalhado para sua sobrevivéncia - eles literamente se
detiveram ante sua exatidao e repetibilidade. TEK é uma importante fonte
de informac8o para qualquer pessoa interessada no mundo natural e do
lugar das pessoas no ecossistema. (...). Trabalhar juntos é a melhor maneira
de gjudar-nos a conseguir uma compreensdo comum sobre a natureza.
(HUNTINGTON; MYMRIN em:
http://www.mnh.si.edu/arctic/html/tek.html ).

A organizacdo do conhecimento, do saber/fazer, da epistemologia, da ontologia e da
culturaindigena no campo indigena, esbogam a categorizagao, conceitualizacdo e organizacao
socio-cultural a partir de tipologias intrinsecamente vinculadas a biodiversidade. Essa
diferenciacdo ontoldgica cria a possibilidade de referéncia aos indigenas como seres que
possuem outra cognicdo, linguagem e simbolismo, a partir de interagbes com a natureza
extremamente intensas e proximas.

Essa proximidade e cognicao sobre a natureza, conferiram um aporte de resisténcia para
estes povos, tendo mantido-os em suas terras de onde ainda podem utilizar os recursos
naturais para sua manutencaéo, ab mesmo tempo essa atitude os mantém preservados, por iSso
necessitam que biodiversidade se encontre em boas condi¢oes.

Posey (apud, TUNNEI; SHAN em: www.ed.psu.edu/icik/2004Proceedings/section8-

tunney.pdf) traz o termo sistema de conhecimento indigena - indigenous knowledge systems
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(IKS) que agrega o conjunto de praticas, filosofias, crencas e informacdes que sdo para cada
culturaindigena especifica. O TEK estaria mais focalizado nos aspectos do IKS sobre manejo
e conservacdo do meio ambiente; ou sgjac um corpo de conhecimento construido por um
grupo de pessoas, que atraves de geracdes, tém vivido em contato estreito com a natureza.

As argumentacoes de (TUNNEHL, SHAN em:
www.ed.psu.edu/icik/2004Proceedings/section8-tunney.pdf) se referem também ao conceito

de local indigenous knowledge (LIK) que agrupariam o TEK e o IKS. Seria importante a
inser¢do do LIK dentro das discussdes sobre as leis de comércio, para o fortalecimento da
resisténcia dos povos indigenas como parte do movimento anti-globalizacgo, frente as
ontol ogia contemporanea do comércio mundial.

A dicotomia ontologia indigena/ontologia ndo indigena produz a trama entre indios e
ndo-indios pelo viés da destruicdo/preservacdo/conservacdo da natureza. A
destrui cao/preservagao/conservacao da natureza em primeiro plano dentro do ambientalismo,
colocam em segundo plano a cultura indigena, mas esse € um pano de fundo que compdem o
cenario e ndo pode ser descartado.

Enquanto ndo indios se debatem entre a melhor medida para conceituar a abordagem da
natureza circulando entre a preservacdo e a conservagao, os indios situam-se na agregacao da
biodiversidade e sua significagdo, manegjo e utilizacdo. Nao-indios tem expressividade na
facc@o conservacionista que apregoa o uso racional dos recursos naturais segundo a linha de
Gifford Pinchot, engenheiro florestal treinado na Alemanha (DIEGUES, 2000). Assim
Pinchot acreditava que a conservacdo deveria basear-se em trés principios. 0 uso dos recursos
naturais pela geracéo presente, a prevencdo do desperdicio e 0 uso dos recursos naturais para
beneficio da maioria dos cidaddos. Na linha preservacionista encontramos a reveréncia a
natureza incluindo suas vertentes estética e espiritual.

Na virada do século, 0 ambientalismo se dividiu em dois campos. os
preservacionistas e 0s conservacionistas. Os primeiros buscavam preservar
as areas virgens de qualquer uso que ndo fosse recreativo ou educacional, e
0s Ultimos explorar os recursos naturais do continente, mas de modo
racional e sustentavel. A visdo dos primeiros era talvez filosoficamente
mais préxima do ponto de vista do protecionismo briténico; os segundos se
fundavam na tradicdo da ciéncia florestal racional da variedade alema.
(MCCORMICK, 1992, p.30).

A dicotomia ontologia indigena/ontologia ndo indigena produz também uma um
campo de alteridade para com a sociedade neobrasileira. Em decorréncia da fricgdo interétnica
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em direcdo ao ontol 6gico indigena, desenhei a Figura 6 que esboca os contrastes civilizatorios

fundamentais: contextos sociais especificos e forma dos usos dos recursos naturais.

Figura 6 - Contraste de civilizacOes.

Povos indigenas:
Sul-americanos PovPs anglo-
Norte-americanos Sax0es.
Aborigines Espaco/tempo:
Indo-europeus. - Sée. XV —
colonizagao.
Espaco/tempo: - Sée. XVIII-
Pré-histéria até os Revolucdo
dias atuais. Industrial.
-Neocolonialismo.
- Glohalizacdn

N N

* Saberes/fazeresligados a * Saberes/fazeres ligados a
biodiversidade. operacionalizagéo

* Cosmologia e técnicas ieanologl ca 4
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* Uso de baixo impacto da * Classes SoCiais

bi Odlver.S' dage. . organizadas por niveisde
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comunidade. bens e servicos.

Segundo levantamento do MMA (2002), que aborda os povos indigenas como “ndo
sendo naturalmente ecologistas’ (Ibid.,p. 55), aponta para o fato que de ndo ha impedimento
de ser concedido a €eles, a crédito pelo mangjo da biodiversidade notadamente de forma
branda, o conceito de atores que impedem perturbacdes ambientais. Mas o estudo MMA
(2002) aponta também para a assimilagdo dos padrdes desenvolvimentistas neocoloniais que
0s povos indigenas vao assimilando.

E fato também que, diante de pressdes concretas, continuas e (...) impunes,
ainda que ilegais, das formas predatOrias de exploragdo dos recursos
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naturais hoje em vigor na Amazobnia, por exemplo, varios povos indigenas
tenham-se atrelado ativamente a esses modelos, como socios menores. E o
caso recente e notorio do envolvimento dos Kayapé no Pard com a
exploracdo ilegal de ouro e mogno nas suas terras. O outro lado dessa
moeda sd0 as incipientes formas de articulagcdo dos recursos existentes nas
Terras Indigenas com o chamado “ capitalismo verde”. (MMA, 2002, p. 55).

A colonizagdo do passado e 0 neocolonialismo da globalizagdo atual mente, permanecem
como agentes de impactos na ontologia indigena, que tem resistido a homogeneizacdo de sua
singularidade. A manutencdo da singularidade esta para a preservacdo e conservacao
ambiental em proporcao direta, na medida em que se observa que, para evitar a sobreposicéo
da cultura tradicional pela tecnologia industrial - que cria bens de consumo, grande parte ndo
pereciveis - e a natureza® pelo mercado, o indigenismo e o ambientalismo se esforcam em
recompor e manter a ontologia e epistemologia indigena. Este esforco pode ser percebido
concretamente na proposta do Pidsk e no trabalho indigenista fomentado na Tl Krahé. La o
ouro é a &gua que flui das nascentes, em sua grande maioria situadas dentro da TI. Schiavini
sempre apontou que essa foi a grande percepcdo que os Krahé tiveram quando escolheram o
local e uma de suas vertentes como indigenista € mostrar para esses indios que em breve o
entorno estard com a atencdo voltada para estes mananciais de gua.

Na Figura 7, demonstro que as categorias epistemoldgicas de cada um dos campos,
ligam-se por um vetor de forgas antagbnicas. Os campos que se sustentam nos conceitos da

sociedade envolvente, tendem a sobrepor 0 campo das comunidades tradicionais e natureza.

Figura 7 — Degradante sobreposicéo que estimula a crise ambiental.
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O OUTRO, indio, em relacdo ao ndo-indio, aparece como epifendbmeno na crise
mundial dos recursos naturais, alteridade que traz no seu bojo a consideracédo do vinculo entre

% As linhas tracejadas das figuras acima simbolizam que os campos sd0 abertos, ndo possuem limites
impenetraveis.
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sustentabilidade cultural e sustentabilidade ecologica. Por outro lado € possivel estabelecer o
contato interpessoal com o indigena percebendo-0 como o sujeito na categoria EU.

Neste estudo, entendo que a0 mesmo tempo em que Se avanca ha compreensao do
processo de alteridade indigena, existe um aprofundamento no conceito de subjetividade: o
indio ocupa o espaco do EU e do OUTRO. O OUTRO que tem um EU.

2.5.- O INDIO: SUBJETIVIDADE E ALTERIDADE.

Parto das nogdes de sujeito para que seja facilitada a compreensdo do ente indigena,
com a finalidade de atingir a sustentabilidade para a questdo indigena. Enquanto o EU esta
para o campo interacdo do indio consigo mesmo, podendo também atuar nas interacbes com
sua etnia e com outras etnias (Cenério 1); 0 OUTRO se torna visivel perante as interagctes
com a sociedade envolvente (Cenario 2).

Portanto os dois Cenarios para abordagem sdo:

o Cenario 1 - quando se afirma que o EU de um indio Krahé emerge devido a
celebracdo do rito de “empenacdo” numa aldeia. Assim outros indios Krahé (EU) e de outras
aldeias e outros grupos Timbira (EU) foram convidados para assistirem o rito. Neste Cenério
0 EU é colocado como categoria que possui uma epistemologia, dentro de um espago/tempo
ontol dgico e cultura especifica dos povos indigenas.

o Cenario 2 — quando se afirma que o Krahé € o OUTRO porgue atua no projeto
“Etnobiologia, Conservacdo de Recursos Genéticos e Bem-Estar Alimentar Krahé”. Neste
Cenério 0 Kraho (OUTRO) participa em um projeto que possui uma epistemol ogia especifica

da sociedade envolvente e interage com a epistemol ogia e ontologia Krahé (OUTRO).

Etnograficamente a antropologia se refere as etnias brasileiras como sociedades
indigenas da Ameérica do Sul, sendo que apenas apos a 22 Guerra Mundial “comecam a
surgir estudos descritivos e mais detal hados de sociedades tribais brasileiras’. (SEGGER; DA
MATTA; VIVEIROS DE CASTRO, 1987, p. 11). Assim, o foco do problema se deslocou de
categorias mais abrangentes, que colocavam a sociedade nacional de um lado e o indio
genérico do outro. Além do debate sobre aimagem do indio genérico, 0 OUTRO que habita o
imaginario nacional, a Antropologia se dedicou até a década de 50, a estudar as sociedades
ndo-ocidentais, suas multiplicidades de formas, em suma, o conhecimento da sociedade do
OUTRO (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978).
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E freqiiente ouvirem-se os mais desencontrados comentérios a respeito do
indigena brasileiro, tomado como uma entidade concreta e genericamente
denominada indio. A essa no¢do sdo emprestadas inUmeras significagoes,
parte delas ‘favoraveis ou ‘simpéticas, parte depreciativas. Categoria
histérica, pois componente da consciéncia colonial, o indio persiste,
remanescente, na consciéncia naciona. (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1978, p. 65, grifo nosso).

Debate posterior tem sido sobre a distingdo entre: “antropologias de centro ou
metropolitanas’ e “antropologias periféricas’, o que explica os estilos de etnologia indigena
gue se processam em diversos contextos nacionais, relativizando as metodologias em relacéo
aos classicos desta ciéncia, para dar conta dos contextos locais. As “antropol ogias periféricas’
consideram que sga importante o resgate da autonomia e identidade naciona mesmo
utopicamente, diante do estigma de uma colonizagéo cultural perante a no¢éo do nation-
building®’.

Preocupado com essa relagdo ‘ centro/periferia’, um grupo de antropdlogos
vem realizando no Brasil um programa de investigagdes com o objetivo de
estudar comparativamente a singularidade das chamadas ‘antropologias
periféricas sob a Gtica de uma abordagem estilistica que contemple,
simultaneamente, a vocagdo universal de qualquer disciplina que se
pretenda cientifica frente a realidade de seu exercicio em contextos
nacionais outros, que ndo sgjam aqueles de onde se originaram o0s
paradigmas fundadores da antropologia. (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1988, p.108).

Cardoso de Oliveira (1988) coloca a dificuldade em escapar da absorcdo do 1°. e 2°.
Mundo, mas que isso ndo embotaria a imaginagcdo antropoldgica da América Latina, ativada
pela dimensdo individualizante da disciplina que possibilita 0 estudo sobre a prépria realidade
de 3°. Mundo. Ademais dificilmente se escapa das questdes do colonialismo ou a dependéncia
cultural, ou até mesmo a globalizagdo, pois na atualidade, o neocolonialismo vai
embaralhando o contexto do singular. O gue persiste em se manter singular tende a ser algo
gue possui maior resisténcia em sua subjetividade, mantendo-se preservado nos processos de
alteridade, fortalecido em sua epistemnol ogia e ontologia.

Mariza Peirano (1991) aborda que a questéo da periferia da etnologia nacional no
contexto mundial, circunscreve uma das trgjetorias da ciéncia antropolégica no territério
brasileiro perante sua indianidade. A autora traz as nuancas histricas que construiram a
abordagem brasileira, onde os indios sdo os “primeiros OUTROS’, definicdo que depois se

estende para os demais segmentos da sociedade ndo india, como negros, etc.. Ressalta

¢! Construgo da nagzo.
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também que o enfoque se estabeleceu na integracdo entre indios e ndo-indios, tema este
bastante desenvolvido nos textos de Darcy Ribeiro e suas experiéncias no SPI %,

Segundo Peirano (1991), Cardoso de Oliveira, que foi aluno de Ribeiro, ao perceber a
direco e “tendéncia’ de seu professor como mais embuido pelo trabalho-de-campo, decidiu
individualizar-se e ousar na interdisciplinaridade cientifica entre a sociologia e a antropologia
e assumindo um veio e responsabilidade académica, no intento de alcancar um significado
mais profundo para a etnologia brasileira. Pode ser aqui gque as coisas se complexifiquem,
pois, a partir de uma insatisfagdo com a abordagem sui generis de Ribeiro, Cardoso de
Oliveirainicia efetivamente a elaboracdo de uma andlise mais cientifica, e por que ndo dizer,
de uma antropologia periférica, a0 que executa de uma forma extremamente significativa e
elaborada, que atende as demandas cientificas da matriz antropoldgica, estabelecendo uma
interacdo dialdgica onde circula do “centro para a periferia’ com uma desenvoltura que
elucida os vieses que tendem a estabelecer o OUTRO, como aquele que ndo possui
subjetividade. Talvez sgja por isso mesmo que Otavio Velho, aluno de Cardoso de Oliveira,
se viu capacitado em alcar voo até as outras dimensdes da sociedade brasileira nao-india,
para elaborar seus estudos antropol 6gicos no colonialismo interno do Brasil, o que reforca a
busca cientifica na questdo da nac&o e suas variancias estruturais do campo sociedade/cultura
e a construcdo do conceito de OUTRO pelo Estado Brasileiro.

Ja Darcy Ribeiro, segundo Peirano (1991), pode beber na fonte de textos de autores
alemaes, e como teve a oportunidade de ir & campo diversas vezes quando trabalhava no SPI,
comungou dos postulados estabelecidos por Marechal Rondon, além de atuar na elaboracéo
de politicas indigenistas. Devido a certa crenca, ao que parece, na eficacia do trabalho-de-
campo, como superior a dimensdo académica antropolégica, Ribeiro pode ser aguele que
gostava tanto dos indios que tinha medo que el es acabassem, sumissem ou fossem assimilados
pela sociedade neobrasileira. No entanto os desafios do contato com 0s grupos tribais
consistiam em risco vital, e é por isso que o trabalho-de-campo para o etndlogo e o
ambientalista é t&o arriscado.

Em 1910, ano da fundag&o do servico de Protecdo aos indios, largas faixas
do territério nacional, que podiam, que podiam que podiam ser acangadas
com um ou dois dias de viagem, a partir de algumas principais cidades
brasileiras, como S&o Paulo, Vitéria, Ilhéus, Blumenau, estavam
interditadas a qualquer atividade econdmica pelas lutas sangrentas que
levavam tribos inteiras ao exterminio. As noticias dessas lutas ocupavam
todos os jornais, eram discutidas em assembléias legidativas, nas
associagOes cientificas e ingtituicbes filantrépicas, todas exigiam

62 Servigo de Proteco aos ndios.
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providéncias imediatas. O presidente da Republica convocava reunides de
ministros para poér cobro agqueles conflitos. As populagdes das zonas
pioneiras exigiam medidas capazes de assegurar a concluso das estradas de
ferro e de garantir a vida dos sertanejos que conquistavam novas matas para
as plantacdes de café e dos colonos estrangeiros a quem haviam sido
entregues terras habitadas por tribos hostis. (RIBEIRO, 1986, p. 117).

Preocupado com a aculturacdo das etnias brasileiras, Ribeiro (1986) focalizou em
estudos de fendbmenos culturais decorrentes do contato entre entidades étnicas, que incluiam
toda e qualquer ordem de contato interétnico, onde eram examinados 0S mecanismos de
aceitacdo-rejeicdo, o poder de coercdo dos fatores sdcio-econdmicos e a capacidade de
resisténcia de cada sistema socio-cultural a estas contingéncias. Definiu transfiguracéo
étnica, conceito que trata do processo atraves do qual as etnias persistem em sua identidade
étnica, mediante sucessivas alteracfes em seu substrato biologico, em sua cultura e em suas
formas de relagdo com a sociedade envolvente.

Enquanto que deculturar explica a perda de identidade decorrente da escraviddo por
erradicar os tragos significantes da subjetividade, aculturar refere-se a refeitura da identidade;
a aculturacdo tem como aspecto fundamental da transfiguracéo étnica, sendo definida por
Ribeiro (1986) como a mudancga no patriménio cultural decorrente de conjungdo interétnica,
onde sdo analisados os fenémenos ecoldgicos, bidticos, econdmicos, sociais, culturais e
psicol gicos resultantes dessa conjuncéo. “Transfigura sua identidade, mas persistindo como
indio.” (Ibid., p.14).

E por isso que a formagio da alma brasileira expde a ambiguidade do trabalho-de-
campo, porque se houveram tantas misturas genéticas entre indios em brancos desde a
colonizacdo, nos os pesguisadores ficamos na faixa de sustentabilidade cultural e ambiental,
tentando conciliar os conflitos advindos da col onizacéo.

Em 1700, a populagdo neobrasileira teria atingido uns 500 mil habitantes,
dos quais 200 mil representados por indigenas integrados ap sistema
colonial, e havia dobrado sua &rea de ocupacdo. Os negros seriam, talvez
150 mil, concentrados, principamente nos engenhos de agUcar, mas
também nas zonas recentemente abertas a mineragdo. Uma parcela deles se
refugiava em quilombos, para além das fronteiras da civilizacdo, mas
Palmares, o principal nucleo, que chegara a reunir 30 mil negros, acabava
de ser destruido. A populagdo “branca’, que seria de 150 mil habitantes,
formada majoritariamente por mesticos de pais europeus e maes indigenas,
falava principadmente 0 nheengatu como lingua materna. Contrasta
cruamente com esta parcela de brasilindios um nimero podenravel de
mulatos originados por diversos cruzamentos — 0 banda-fora (branco com
negro), salta-atras (mameluco com negro), O ferceirdo (recruzado do
branco do branco com o mulato) — que, sendo muito aculturados e falado
portugués, gjudariam dai em diante o colonizador a impor-se culturalmente
aos mamelucos. (RIBEIRO, 1995, p. 151).
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Os povos indigenas possuem suas proprias nogdes sobre miscigenacao a qual observam
no entorno de suas terras, tal qual os Kraho. Elesfazem uma leitura comportamental de cada
ndo-indio com quem entram em contato e selecionam seus colaboradores. A ateridade fica
subjugada ao contexto de aceitacdo, permissdo e aprovacdo, de uma minoria india que se
defronta com o OUTRO téo diverso de sua cultura. Esse OUTRO é modelado pelo contato
com a sociedade indigena.

Ja a aceitagdo do minoria india é a modelagem que Morin (2002) perfaz pela sujeicao
gue ocorre por conta de uma poténcia subjetiva mais forte que se impdem no centro do
programa dentro de s mesmo. “Assim 0 sujeito (no sentido auténomo do termo) pode tornar-
se sujeito (no sentido dependente do termo) quando o Superego Estado, Pétria, Deus ou Chefe
prepondera dentro do programa de incluséo (...).” (Ibid., p.79). A inclusdo, portanto, passa a
ser 0 comando no programa egocéntrico e torna o servir voluntario.

O territério da Universidade se tornou um espaco moderno, como uma cidade, como o
transito, em meio a carros, para Bartholo (1991). Nesse territorio foi criado o industrialismo,
como ressignificacdo da técno-ciéncia dos primitivos, para progredir a construcdo do mundo
artificial com seu aparato produtivo-destrutivo centralizador. O trabalho-de-campo € aquele
que encontra o limiar dos mundos de indios e ndo-indios, aonde o orgénico, a biodiversidade,
transforma-se em objeto de manipulacdo. A biodiversidade para mim relne oS corpos
humanos, aflora, afauna, aagua, o fogo, o ar, e aterra

(...) A metamorfose superindustrialista da modernidade aponta assm para
uma radicalizagdo dos paradigmas diretivos da conquista racionalista do
tempo e do espago, através de uma superacao capital-intensiva-burocrativo-
intensiva e cientifico-tecnolégico-intensiva dos limites ecossociais ao
desenvolvimento do industrialismo. Essa transi¢éo operacionaliza-se dentro
de um “sistema de dominacdo tutelar” de peritos cientificos-tecnol 6gicos
vinculados aos impterativos do poder monetario mercantil capitalista e do

poder burocrético-estatal. (1bid., p. 29).
O etndlogo e o ambientalista s8o0 0 OUTRO para o indio e os indios sé 0 OUTRO para
a maioria dos ndo-indios. E por isso que a Estado-nacio se modela na reciprocidade dos
cidada@os que respeitam ou ndo a biodiversidade e os indios. O estrangeiro penetra a Terra
Indigena e carrega consigo os elementos industriais de atraco, mas por vezes, a esséncia do
etnélogo e do ambientalista é acatada, pela intencdo de amistosidade. Mas o industrialismo
penetra sem selecdo, e por i1sso a Kapey € 0 espaco e 0 tempo para que os Krahé construam

suas interacbes com a sociedade neobrasileira e envolvente.
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Para Nandy (2000) o conceito de Estado-nacdo molda as civilizagcbes ab mesmo tempo
em que busca inserir os diversos grupos que abrangem a sociedade, dentro de uma mesma
cultura. 1sso acaba por gerar a superposicdo das fronteiras estatais e geogréaficas, e eu
acrescentaria ainda as fronteiras ontoldgicas. As sociedades indigenas apresentam ainda a
fronteira da dinamica do trabalho, que segundo Godelier (1981) nas sociedades primitivas
poucas horas séo dedicadas, aplicando-se de forma descontinua para cobrir o0 conjunto de suas
necessidades.

Permeavels, os Kraho tem sido exemplo de uma resisténcia e persisténcia ontologica,
ateridade que vai adquirindo contornos que habilitam sua identidade, j& que a experiéncia
desses sete anos de observacéo demonstra que eles vao se apropriando dos procedi mentos que
incidem sobre eles, como fonte de exercicio para alcancar uma nova maneira de lidar com
essa modelagem da sociedade envolvente e do Estado-nagdo. Estado-nacdo que pelo viés
ambientalista fomenta a insustentabilidade e destruicdo da biodiversidade. A Kapey pois
permite um espago/tempo de debates intensos que almejam alcangar uNnissoONo para expressao
dessa etnia, e no bojo da infra-estrutura do BNDES a vertente estatal se atém a proporcionar
condigdes para que 0 ethos Se rearranje. Entdo, suponho que para o desenvolvimento
sustentével, a questdo indigena é o campo onde o ethos™ se consolida com a preservacéo da
biodiversidade. A matriz que a Kapey torna como condicionadora da organizacdo da
disposicdo dos elementos que compdem a etnicidade, polariza o desarranjo ontoldgico e da
natureza de um lado, e a sistematizagdo econdmica com os significantes do mundo ocidental
oriundos da postura estatal de outro.

Mas como se chega ao sujeito indigena?

Para tratar de uma forma mais profunda, a nocdo de sujeito precisa ser melhor
compreendida, pois ao escrever sobre o sujeito indigena € necessario um esforgco para expor
conceitos sobre um OUTRO, que ndo pertence ab meu contexto civilizatorio que também é o
contexto vigente, no entanto esforca-se em permanecer como sua ontologia OUTRA. Definir
a subjetividade indigena € um desafio, pois estarel falando sobre 0 OUTRO em relagéo a

el conjunto dos costumes e héabitos fundamentais, no ambito do comportamento (instituicoes, afazeres etc.) e
da cultura (vaores, idéias ou crencgas), caracteristicos de uma determinada coletividade, época ou regido 1.1
ANTRPOL na antropologia norte-americana, reunido de tragos psicossociais que definem a identidade de uma
determinada cultura; personalidade de base 2 RET parte da retdrica cléssica voltada para o estudo dos costumes
sociais 3 conjunto de valores que permeiam e influenciam uma determinada manifestagdo (obra, teoria, escola
etc.) artistica, cientificaou filosofica. ETIM éthos,ous 'habito, costume'.
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sociedade neobrasileira e a s mesmo. Parto inicidmente da no¢do do sujeito e suas
conotacoes.

Para Edgar Morin (1996) “A nocéo de sujeito € uma nocao extremamente controvertida.
Desde o principio, manifesta-se de forma paradoxal: € simultaneamente evidente e ndo
evidente.” (Ibid., p.45).

O sujeito em Morin (1996) ocupa um espaco, que se baseia na existéncia de uma
metafisica e uma filosofia que se confunde com aalma, pois nele se fixam liberdade e moral,
frente aos determinismos fisicos, bioldgicos, sociolégicos ou culturais. Essa autonomia é
regulada pela auto-eco-organizacdo, que relaciona a dependéncia do meio-ambiente, segja
biol6gico, socioldgico ou cultural. Esta autonomia depende ndo sd de energia, combustivel,
mas também da capacidade do humano de auto-regenerar-se e auto-reparar-se, segundo um
processo de organizagdo recursiva, que pode ser repetido.

A identidade para Morin (1996) refere-se ab computo necessario para a existéncia e para
0 sujeito.

Ha, pois, um principio de identidade complexo, que possibilita todas as
operacdes de tratamento objetivo das moléculas, das células, de um
organismo policelular das acfes, um tratamento objetivo, mas com
finalidade subjetiva. E assim que este principio permite a auto-referéncia
por tratar-me a mim mesmo, referir-me a mim mesmo, uma vez que
permaneco como eu-sujeito. S que assim como a auto-organizacdo € de
fato auto-eco-organizacdo, de igual modo, a auto-referéncia é auto-exo-
referéncia, ou seja, parareferir-se asi mesmo, é preciso referir-se ab mundo
externo. Devo fazer uma distingdo fundamental entre 0 si e 0 ndo-si. E essa
distingdo fundamental ndo € sb cognitiva; ao mesmo tempo € distributiva de
valor: atribui-se valor ao si, e ndo-valor ao ndo-si. Esse processo de auto-
exo-referéncia é que é constitutivo da identidade subjetiva. E assim opera a
distingdo entre si/ndo-si, mim/ndo-mim, entre eu e 0s outros eus. (/bid., 49).

A Kapey, enquanto infra-estrutura, tem sido o espaco gque tem dado o tempo para 0s
Krahé realizarem sua auto-eco-organizagdo. Schiavini me contou numa entrevista em nov. de
2004 que apos a Feira de Sementes que havia se readlizado naguele ano, as liderangas,
orientadas pelos velhos, decidiram retomar o rito Pembkahék, que simboliza a iniciacdo
masculina Para Schiavini essa retomada do rito € a regulacdo que os ancides encontraram
para gerir a cultura dentro do vinculo com a formagdo dos jovens para a assimilacdo do ethos
Kraho.

Durante as reunides na Kapey as liderancas se relnem e nessas ocasides sao
fundamentais os ritos e as celebracfes, pos isso, principalmente nas Feiras de Semente, que

S80 reunides muito grandes, sempre vem um ou outro padré de cada krin (dldeia). O diretor de
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ritos de uma aldela Krahé se chama padré. A paavra padré deriva da palavra portuguesa
padre. Segundo Méelatti (1978) 0 padré costuma receber presentes pelos seus servicos,
podendo também ser enterrado no pétio da aldeia apos sua morte. O padré tem a fungéo de

conselheiro e guardido das tradigoes.

2.6 .- TI KRAHO E A RELEVANCIA DA BIODIVERSIDADE.

O estudo “Avadiacdo e ldentificacdo de Acbes Prioritarias para a Conservagéo,
Utilizacdo Sustentavel e Reparticdo dos Beneficios da Biodiversidade na Amazbnia
Brasileira® (MMA, 2001), de onde retirei a Figura 3 abaixo, avaliou a regido da Tl Kraho
como de altarelevancia para a preservacado da biodiversidade.

Esse levantamento aconteceu por meio de um seminario consulta, na cidade de Macap&
AP, no periodo de 20 a 25 de setembro de 1999, contando com a participacdo de 226 pessoas,
entre representantes de organizagdes governamentais (federais, estaduais, municipais),
organizacfes ndo-governamentais, movimentos sociais, instituicdes de pesguisa publicas e
privadas, setor empresarial, pesquisadores (brasileiros e estrangeiros) e imprensa. Teve como
consdrcio coordenador: Instituto Socioambiental (ISA), Instituto de Pesguisa Ambiental da
Amazébnia (Ipam), Grupo de Trabalho Amazénico (GTA), Instituto do Homem e Meio
Ambiente da Amazbnia (Imazon), Instituto Sociedade, Populacdo e Natureza (ISPN) e
Conservagdo Internacional do Brasil (ClI).

Utilizou uma metodologia que estabeleceu integracdo entre os dados biolégicos com
informagdes sobre economia, programas de desenvolvimento, dados populacionais, ativi
dade econdmica, evolugdo do desmatamento, risco de fogo, entre outros.

O estudo (MMA, 2001, p.19) traz o recorte, a sub-regido Araguaia/Tocanting/Maranh&o
como uma das mais sujeitas a pressao antropica. Na década de setenta e oitenta, por diversas
vezes atravessel 0 antigo estado do Goias, que se estendia até o Maranh&o, rumo a Carolina.
Nessas ocasi0es eu observava o grande vazio humano dessa regi&o e as condigdes precarias da
populacdo com relagdo a infra-estrutura. A partir da criacdo do estado do Tocantins a regi&o
experimentou um boom desenvolvimentista tendo como vertentes principais a monocultura da
Soja, pecuaria e as grandes hidroelétricas, dai 0 porque da relevancia da regido em sua
vertente da biodiversidade, devido a rapidez da ocupacdo e modificacdo do cerrado.

“Como pode ser observado, proporciona mente, a regido do
Araguaia/ Tocanting/Maranhdo apresenta a maior incidéncia de éreas classificadas na categoria
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(A), com 88%, seguida do Alto Xingu, com 80%.”. (MMA, 2001, p. 17). A categoria (A)
classifica éreas de extrema importancia biol 6gica. Também o grau de instabilidade da area do
Araguaia/ Tocantins/Maranh&o, encontra-se como uma das mais ameagadas.

Ja a area da Tl Kraho - TO028 (Ibid., 2001), possui grau de prioridade categoria A
devido aos seguintes fatores:
1 Importancia biol6gica: aves, botanica, mamiferos.
2. Importancia em fungdes e servigos ambientais. altaimportancia.
3. Grau de estabilidade (avalia o real grau de protecéo da area): baixo.
4. Grau de instabilidade (em relacdo a pressdo antrépica, programas de desenvolvimento
e execucao de obras de infra-estrutura planejadas pel os governos federais e estaduais): ato.
5. Grau de prioridade para intervencdo: médio prazo (ndo necessita de intervencdo
imediata).
6. Principal ac&o recomendada: protecéo.
7. Ouitras agOes recomendadas: estudo de impacto da UHE-Estreito.

Tendo como categorizagdo a ata relevancia para a biodiversidade da Amazonia Legal
(Ibid., 2001), a regido da Tl Kraho foi inserida as seguintes ordens de recomendagéo,
conforme os diversos componentes da biota, compilado por mim na Tabela 05 conforme o

|evantamento.
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Figura 8 — Mapa mostra a Tl Krahé (TO028), como integrante da Area Prioritéria para a
Biodiversidade na Amazonia Brasileira. (Imagem parcia scaneada de mapa, MMA, 2001).
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Tabela 03. Correlagdo entre as prioridades para a regido onde se localiza a Tl Krahé, e as
recomendagdes definidas pelo seminério consulta de Macapd (MMA, 2000, Brasilia).

AREA PRIORITARIA PARA RECOMENDCOES

Aves Criacdo de Unidade de Conservacéo (UC) e
manej 0.

Biota Aquatica CriacBo de Unidade de Conservacéo e
inventario biol bgico.

Mamiferos Criacdo de Unidade de Conservacéo,
recuperacao, inventario biol égico, manejo.

Répteis e Anfibios Criacéo de Unidade de Conservacao,
recuperacao, inventério biol6gico, manejo.

Unidade de Conservacéo Criacdo de Unidade de Conservacdo

(referindo-se a regido de Goiatins, municipio
aonde se encontraa Tl).

Populacbes Tradicionais e Povos Indigenas Area de cerrado, bioma ameacado, &rea de
manegjo que inclui populacdes tradicionais -
identificacdo e regularizac&o.

Pressdo Antrdpica indice de pressio antropica baixa e média;
cerado que estd sendo pressionado por
plantio de agricultura de grdos e pecuéria
extensiva - uso sustentavel dos recursos
naturais, producdo sustentavel, elaboracéo e
implementacdo  de  politicas  publicas
apropriadas, pesquisa e desenvolvimento de
projetos piloto.

Eixos e Pélos de Desenvolvimento Area com eevado grau de desmatamento,
com faixas de riso de fogo florestal alto e
moderado, atividade madeireira antiga e
intensa, consiste numa antiga fronteira de
exploracdo que deve ser potencializada com
investimentos em estrada, hidrovia e soja,
apresenta poucos fragmentos com éareas
protegidas, merecendo tratamento
diferenciado para conservacéo.

Como um dos resultados gerais, o Semin&io (MMA, 2001) trouxe a importancia,
presente e futura, de envolver as comunidades das terras indigenas da Amazonia Legal, nos
processos de conservacdo e uso da biodiversidade. Apontaram para a necessidade de se criar
uma nova categoria de Unidade de Conservacdo, intitulada Reserva Indigena de Recursos
Naturais, priorizando estender a aplicacdo do instituto legal de protecdo do entorno das
Unidades de Conservacéo (UCs) ao entorno das Tls.
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Segundo Becker (2004) a Amazonia Legal® possui a tendéncia de enquanto em nivel
global se transformar em fronteira de capital natural do uso cientifico-tecnol 6gico da natureza.
Em termos de Brasil, “ela tende a ndo ser mais a grande fronteira de expanséo territorial
demogréfica e econdbmica nacional.” (Ibid.,p.73). Em relacdo a ocupagdo, tende a um padréo
linear formando eixos de transporte e infra-estrutura, que definem um macrozoneamento da
regido, onde se concentram a populacdo, 0os migrantes e 0s nucleos urbanos, que pressionam
fortemente 0 meio ambiente, terras indigenas, populacdes tradicionais, Unidades de
Conservacdo . “O adensamento das estradas a leste do Par4, Maranh&o, Tocantins, mato
Grosso e Rondonia, compde, numa outra escala, um grande arco do povoamento que
acompanha a borda da floresta, justamente onde se implantaram as estradas.” (/bid.,p.75).

Para Becker (2004), as concentracOes afetam cem km em cada margem das estradas, e
dirigem o fluxo populacional para dentro da floresta. Tomando-se por base esse enfoque, a Tl
Krahé passa por uma ameaca iminente, pois a BR-010 tangenciam a Tl em varios pontos, em
distancias que variam de duzentos metros a vinte quildmetros, medidas que assombram a
comunidade desde 2002, levando as liderangas Krahé a pleitear uma marca suficiente para
amortizar os impactos do desenvolvimento da regido do entorno. Da mesma forma o lago que
surgird em decorréncia da UHE - Estreito fica a muito pouca coisa a mais de cem km dos
limitesdaTI.

Apesar dos migrantes galchos terem a equivocada visdo de que com o desmatamento
gue €eles estdo fazendo, os animais irdo buscar refugio dentro da Tl Krahé (GUERRA ,2004),
juntamente com o avanco da frente da soja, a BR-010 e a UHE — Estreito afetardo a fauna
sobremaneira, diminuindo suas populacfes, 0 que comprometera a alimentacéo e a caca dos
Kraho. A flora sera afetada em termos de funcionamento do ecossistema local, em que sgjam
relevantes suas interagdes em micro escala, mais 0s impactos de agrotoxicos. O
assoreamento dos leitos dos rios em decorréncia dos desmates também pode ser apontado
COMO OULtro risco grave.

Para Becker (2004) a Amazénia Legal é foco de uma politica desenvolvimentista do
governo federal pois ainda em 1996 com o Programa Brasil em A¢é&o, pautou-se os corredores
de desenvolvimento, dentre os quais perfila o corredor Araguaia/Tocantins. Mantendo-se
no Programa Avanca Brasil (PAB) que perfaz um periodo de 2000 a 2007, tem como

estratégia central intensificar a fluidez do territério. Seus principais instrumentos sdo os PPA

% Que corresponde as &reas localizadas ao norte do paralelo 16° S (Mato Grosso) e 13° S (Tocantins), além da
porcdo do meridiano 44° W do estado do Maranhao, totalizando uma érea correspondente a 57,4% da érea total
do Brasil.
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— Plano Plurianual de Investimentos “(...) que expressam estratégia federal e define éreas
prioritarias para alocacdo de recursos or¢camentarios da Uni&o (...)”. (BECKER, 2004,p.133).
Como um dos Eixos Nacionais de Integracdo e Desenvolvimento (ENID) definidos pelos
PPA, 0 Eixo Araguaia/Tocantins permite o escoamento da producdo agropecuaria e
agroindustrial dos cerrados.

Nesse sentido, a Tl Kraho tém demonstrado uma preocupacdo com a regido e seus
vizinhos moradores das terras envolta, pleiteando a realizacdo de um zoneamento ambiental
para a regido que objetiva principalmente a criagdo de uma Area de Protecio Ambiental
(APA), juntamente com a viabilizacdo de projetos de desenvolvimento sustentavel para os
Krahé e os campesinos locais. Nesse sentido a Kapey tem se posicionado oficialmente em que
0 aceite da obra esté vinculado com a garantia de preservacéo do entorno daTl.

As Areas de Protegdo Ambiental pertencem a0 grupo de unidades de
conservacdo de uso sustentével. Congtituidas por areas publicas e/ou
privadas, tém o objetivo de disciplinar o processo de ocupacdo das terras e
promover a protecdo dos recursos abidticos e bidticos dentro de seus
limites, de modo a assegurar o bem-estar das populagdes humanas que ai
vivem, resguardar ou incrementar as condigoes ecoldgicas locais e manter
paisagens e  atributos  culturais  relevantes. (IBAMA, em
http://www?2.ibama.gov.br/unidades/apas/apas.htm ).

Essas propostas foram pontuadas em reunifes realizadas na Kdpey e demonstram a
preocupacao dos Krahé com o impacto do desenvolvimento. Esse impacto pode ser medido
também na poténcia como incide sobre a subjetividade e a cultura indigena, levando-os a
conviver com a pressdo dos valores da sociedade envolvente. Por isso eles possuem a
preocupacao com seus Vvizinhos, pois estes também estar8o expostos aos impactos em suas
vidas e subjetividade. Como uma frente de desenvolvimento que consolida essencialmente o
escoamento da soja, 0 Eixo Araguaia/Tocantins revela que além dos aspectos inerentes a
agricultura, traz consigo uma carga de valores intrinsecamente relacionados ao modelo de
consumo de bens e servicos, e, por outro lado, a destrui¢do da natureza.

Para Werhrmann e Duarte (2004) Os aspectos sociais, econdmicos e politicos que vao se
retraduzindo e refazendo com a nova ocupacéo daregido da AmazbniaLegal. “(...) asojahoje
€ 0 gréo brasileiro de mais forte apelo internacional — reestruturando, ao mesmo tempo, o
contexto socioeconémico e ambiental daregido.” (Ibid., p. 140). Estas autoras também fazem
acorrelacdo entre a soja e as boas condigdes de transporte necessarias ao seu escoamento.

Segundo Sayago, Tourrand e Bursztyn (2004) as novas identidades culturais
relacionadas aos imigrantes na regido conferem uma mutagdo na evolugdo das subjetividades
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tradicionais. A infra-estrutura da Kapey € 0 espaco que consolida a possibilidade dos Kraho se
articularem na reflex@o que busca encontrar uma maneira para lidarem com esses impactos
advindos do model o de desenvolvimento da sociedade envolvente.

A frente de fricgcdo interétnica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981) que afetou os Krahé
no século X1X, composta por criadores de gado, permanece no século X X1 formada por uma
frente de expansdo neocolonial, acrescida agora com a retorica do discurso ambiental da parte
dos governos federal e estadual que pratica o assolamento da biodiversidade. Para os Kraho
gue foram treinados a lidar com essa epistemologia ambiental, saber este destilado da sua
demanda diaria com a biodiversidade, resultante também do trabalho indigenista, gera uma
condicdo impar para esta etnia. Esta condicéo impar seré aquela que tem capacitado os Kraho
para competirem e se defenderem da frente desenvol vimentista insustentavel .

Assim, é perceptivel que o tipo de organizagdo tribal, apesar de dialogar e implementar
no formato de organizagcdo da sociedade neobrasileira, na figura da associacéo Kapey, tem
como ponto de partida uma infra-estrutura consolidada, que permite a configuracdo de um
espaco para que a conduta ontoldgica Krahé se posicione diante da potente e avassaladora
frente de contato. Por isso o Pidsk e 0 BNDES, evidenciam resultados positivos para esse
contexto indigena, ja que proporcionam o ingresso da epistemologia ambiental que assume
uma postura de reconduzir os estragos na subjetividade indigena, para a retomada de uma
postura que reage ao desmantel o se reconstruindo e se reelaborando.

Mesmo a Ti Krahé sendo uma das maiores areas contiguas de cerrado ela enfrenta dois
empreendimentos advindos do entorno: A UHE-Estreito e os asfaltamento da BR-010.

2.5.1. - A UHE- Edtreito ea Tl Krahd.

A Tl Krahé abrange as éreas dos municipios de Itacaja e Goiatins, entre os rios Manoel
Alves Pegqueno e o Rio Vermelho (afluente do Rio Manoel Alves Grande), e é afeta pela
aceleracdo do desenvolvimento insustentavel do entorno, o que demonstra fragilidade perante
as frentes desenvolvimentistas e de gestédo ambiental. Dentre estas pode-se citar um grande
impacto que € Unidade Hodroelétrica Estreito que em maio de 2005 conseguiu a licenca
prévia, emitida pelo Ibama — Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais

Renovéveis.
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Figura 9 — Mapa das Bacias Hidrogréficas do Estado do Tocantins. (Embrapa , em:
www.zaeto.cnpm.embrapa.br/baci.html ).
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Este mapa é parte integrante do Zoneamento Agroecolégico (ZAE) do Estado do
Tocantins, executado pela Embrapa Monitoramento por Satélite em parceria com a Diretoria
de Zoneamento Ecol 6gico-Econdmico (DZE), da Secretaria de Plangjamento / TO (SEPLAN)
daguele Estado. O plano de informacéo de bacias hidrogréficas faz parte de um banco de
dados georreferenciados. (Embrapa/ Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria, em:

www.zaeto.cnpm.embrapa.br/baci.html ).
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Atualmente o Rio Manoel Alves Grande sera afetado pelo empreendimento da UHE-
Estreito pelo barramento no médio Tocantins entre os estados do Tocantins e Maranho, nas
proximidades da Tl Krahé que é classificada como area de impacto indireto pelo Estudo de
Impacto Ambiental / Relatorio de Impacto Ambiental (EIA/RIMA), elaborado pelo Consdrcio
Nacional de Engenheiros Consultores - CNEC - S.A., ligadaao grupo Camargo Corréa (em:

www.ibama.gov.br/licenciamento/consulta.php ). Outras Tls ser&o atingidas como os Apinajé

(margem esquerda do rio Tocantins, préximo a Tocantinépolis).

A Licenca Prévia foi emitida no inicio do estudo de viabilidade da usina, segundo
Resolugdo Conama n. 006, de 16 de set. de 1987. Sendo requerida na fase de estudo de
viabilidade da usina, apds andlise e aprovacdo do Rima. Como o empreendimento da UHE —
Estreito envolve dois estados, a supervisdo cabe ao Ibama. O Rima é destinado ao
esclarecimento publico. Segundo Resolugdo Conama n. 001 de 23 de jan. de 1986, as
conclusdes do estudo de impacto ambiental, trazem também a descricdo dos provaveis
impactos ambientais decorrentes da implantacdo e operacdo da atividade, considerando o
projeto, suas aternativas, os horizontes de tempo de incidéncia dos impactos.

O RIMA do empreendimento UHE-Estreito, aponta para a regido de CarolinaMA,
como importante fonte de registros arqueoldgicos (Foto 19.) Ao associar tal regido como a
antiga morada dos Kraho, percebo a relagdo entre os registros rupestres e a comunidade de
antepassados ancestrais dessa etnia.

Quanto aos sitios de arte rupestre, € possivel que grupos pré-ceramistas da
Regido Centro-Oeste do Pais tenham sido os autores das pinturas rupestres,
aproveitando os suportes rochosos dos abrigos, assim como os petraglifos
(gravuras rupestes), encontrados também. (CNEC, em:
www.ibama.gov.br/licenciamento/consulta.php).
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Foto 22. Foto para cartdo postal de Christian Knepper que retrata as pinturas
rupestres no Morro das Figuras em CarolinaMA, regido de habitaco antiga
dos Krahé.

Apesar ndo ter visto em bibliografia, nenhuma referéncia sobre a correlagcéo entre os
registros rupestres da regido com os indios Kraho, creio ser indicio importante da
ancestralidade desse povo, que esta significativamente desenhada nas cercanias do Rio
Farinha. Encontradas no Morro das Figuras (Foto 22.), caracterizado pela existéncia de
gravuras com motivos antropomorfos e representactes de pegadas e pontilhados e o sitio do
Morro das Araras, com painéis geométricos, ambos inseridos naregido de fauna e flora tipicas
do cerrado e em suportes areniticos. Esses sitios foram tombados pelo governo do Estado do
Maranhd em 1990 e devidamente cadastrados junto a entdo Secretaria do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional, 6rgdo com a suposta responsabilidade de proteger, cadastrar e
fiscalizar o0 acervo arqueoldgico brasileiro. (Comissdo Maranhense de Folclore, em:
www.cmfol clore.ufma.br/Htmls/Bol etim%2012.htm).

As atividades de desmatamento e terraplanagem da UHE-Estreito impactam de forma
grave 0s registros rupestres, levando a depredacdo ou a profunda desestruturacdo espacia e
estratigrafica de antigos assentamentos indigenas que se caracterizam por serem “de curta

duragdo (acampamentos), de longa duragéo (aldeias), ou de atividades especificas (oficinas de
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producdo de artefatos liticos, sitios cerimoniais, etc.), subtraindo-os a memaria naciona”.

(CNEC, em: www.ibama.gov.br/licenciamento/consulta.php).

Em conversas com Schiavini, jafoi mencionada a existéncia de uma antiga adeia Krahé
no topo do Morro do Chapéu em Carolina - MA. Inclusive € sonho de ele fazer um filme
sobre a saga dos Kraho e seu deslocamento dessa regido para o norte do Tocantins. Schiavini
conta ainda que em sobrevéos é possivel ver os circulos da aldeia antiga. Ja vi também um
Krahé falando que 14 em cima se encontra uma &rvore fossilizada®, que representava a
divisso entre as metades Makrare (Mdkamekra) € Kenpokateyé (Kenpokraré)
(NIMUENDAJU, 1946, apud MELATTI, 1978), divisdo encontrada por Nimuendau em
1930. Melatti (1978) especula sobre a possibilidade da vertente Mdkrare se constituir nos
verdadeiros Kraho, vertente que congrega a parte sudeste do Tl Krahé.

Outro impacto que afetara de forma diretaa Tl Krahé € areducdo de peixes (Ibid.,139),
alterando a oferta de ictiofauna®. Este impacto poderé acontecer nas fases de implantacéo e
operacdo, de natureza negativa, do tipo indireto, de duracdo permanente, dispersa, reversivel,
de ocorréncia imediata e em médio prazo. A medida mitigadora proposta consiste no
monitoramento da qualidade da agua e do estoque pesgueiro no rio Tocantins e nos afluentes
que percorrem a Terra Indigena Kraho, como medida preventiva de eficiéncia alta. Para tanto,
o RIMA dispde que a0 se constatar a ocorréncia de impacto sobre o estoque de peixes,
deverdo proceder ao repovoamento a partir de espécies locais, sendo essa uma medida de
natureza corretiva e de eficiéncia média. Associado a esta medida, devera ser empreendido
apoio financeiro e técnico a um projeto de criacdo de peixes a ser realizado pelos indios, no
interior da Tl (medida de natureza compensatéria e de eficiéncia média). A responsabilidade
pela implementacdo destas medidas € do empreendedor, a excecdo do projeto de criacdo de

peixes de responsabilidade conjunta empreendedor/Funai.

6 Comum na regio. Inclusive préximo a Carolina, do outro lado das margens do rio Tocantins, na cidade de
Filadélfia-TO, encontra-se 0 Monumento Natural das Arvores Fossilizadas, restos de uma floresta gonduanica de
baixa atitude, situada no hemisfério sul. Os troncos encontram-se impermeabilizados e alcancam dez metros de
comprimento e didmetros que chegam a 110 centimetros. Vestigios arqueol 6gicos como pinturas rupestres séo
caracterizados por representacbes fitomorficas e antropomorficas, que ocorrem na area e arredores. O
Monumento possui 31.758ha e é conhecido internacionalmente por ser fonte de comercializac8o de fosseis no
Brasil, Europa e Estados Unidos, tendo sido explorado comercialmente pela empresa Mineracéo Pedra do Fogo.
O Monumento é uma Unidade de Conservacao (UC) de protegéo integral, criada pelo Estado de Tocantins via
Lei n° 1179, de outubro de 2000, especialmente para preservar o patriménio fossilifero. (SIGEP — Comissdo de
Brasileira de Sitios Arqueolégicos e Pal eobiol dgicos, em;
http://www.unb.br/ig/si gep/propostas’/M onumentoA rvoresFossilizadasT ocantins.htm ).

% O conjunto de peixes de umaregi&o ou ambiente.
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A possivel ocorréncia e a magnitude desses impactos, no caso da Tl Krahé podem
ocorrer nas fases de implantacdo e operacdo, do tipo indireto, de duracdo permanente,
dispersa, reversivel, de ocorréncia imediata e a médio prazo. Algumas medidas
compensatorias e preventivas a serem tomadas, envolvendo o empreendedor, érgéos federais,
estaduais e  municipais foram  agpontadas no  RIMA (CNEC, em:

www.ibama.gov.br/licenciamento/consulta.php):

. Fiscalizac8o dos limites da Tl Krahd, a ser implementada pela Funai e o Ibama. A
forma de implementacéo deverd ser definida em conjunto com os indios, em reunides gerais
envolvendo representantes de todas as aldeias;

. Capacitacdo dos indios por meio das associacoes indigenas dos Kraho, Kapey e Wyty-
Cati, que devem ser apoiadas e instrumentalizadas para exercerem um papel fiscalizador
realizando o acompanhamento de expedic¢Oes de fiscalizacdo da Funai/lbama e formulando

dendncias.

Quando estive na Tl Kraho em abr. de 2005 ouvi varias queixas dos indios. Uma delas
era que um dos marcos da Tl haviam sido retirados pelos migrantes fazendeiros, e a soja
estava invadindo. O marco era de cimento e ficava entre as aldeias Galheiro e Serra Grande,
ambas ao sul. Durante a reunido de abr. de 2005, Batista, que € administrador da AR—
Araguaina®, me disse que iria verificar. De fato a Funai verificou, pois em jun. de 2005
recebi um telefonema em minha casa de Marina Kraho, da aldeia Santa Cruz, que na ocasido
me ligou para pedir dinheiro®. Conversa vai, conversa vem, ela me contou que o chefe-de-
posto Jomarzinho, estava com uma equipe do Ibama na area onde o marco foi retirado: “... Ja
faz dias que estdo pra la E pra ver esse negocio dessas fazendas de soja que fica invadindo
agui as nossaterral”

Também o pessoal da Wyty-cati estava vindo de Carolina— MA, com um fotégrafo, para
registrar as proximidades dos plantios da soja em relagéo ao limite sul da Tl, em abr. de 2005.
De fato na aldeia Santa Cruz, os Krahé me levaram ao pétio para mostrar um campo de soja

gue jaestava visivel a olho-nu, por estar t&o proximo as cercanias das terras dos Krahd.

%7 Administragdo Regional da Funai, que como o préprio nome diz, so postos avangados que atendem os povos
indigenas por local e densidade de concentragdo das etnias.

% Para conseguir dinheiro, Marina também me pediu que eu ligasse para o Prof. Othon e para Terezinha,
pesquisadora do Cenargen, pois ndo conseguia completar aligacéo.
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Outra historia foi Charri Krahé da adeia Santa Cruz que me contou. Conta ela que
chegou um fazendeiro galcho nas terras de um compadre dela e fez uma proposta para
comprar as terras. O compadre ficou reticente. Dai o fazendeiro avisou que em tal dia estaria
|4 para levar o dinheiro. No dia anunciado o galicho ja chegou com o carro da mudanca e
alguns homens para tirarem as coisas da casa do sertangjo. “Eles colocaram tudo no caminhéo
e levaram nosso compadre para fora das terrinhas dele”. E assim, o compadre de Charri foi
praticamente expul so de seu pequeno pedaco de terra, e naquel es dias em que essa historia me
foi contada, ele andava perdido pela cidade, com sua familia, munido de pouco de dinheiro,
gue sequer cobriria os custos com alimentacdo e hospedagem. Ao me contar isso, Charri e
alguns ouvintes Krahé, que balancavam a cabeca confirmando os sentimentos de desamparo
do compadre deles, demonstravam uma profunda consternacéo e sentimento de solidariedade.

Durante as reunides que presenciel na Tl Krahd, percebi que as mobilizagOes por parte
da comunidade com relacdo a UHE-Estreito ainda encontram-se esparsas. No entanto, em
conversa com Jodo Ré da Wyty-cati em jun. de 2005, ele me disse que esta associacdo
interpretou que o EIA/Rima n&o considerou os indios, levando a Wyty-cati afazer presso na
Funal para que essa venha a se posicionar com relagéo ao empreendimento, e que a partir da
interpelacdo, o 6rgdo indigenista oficial tem respondido. Disse também que a aristocracia de
CarolinaMA esta bastante perplexa com o empreendimento, pois no inicio das negociactes
0s empreendedores se mostraram bastante interessados em estabel ecer contatos e contratos de
parceria, e agora que o Ibama autorizou a Licenca Prévia (LP), os empreendedores n&o
buscaram didlogo para negociar formas aternativas que integrem o pool de financiamento
com as ofertas da economia local, ponto este bastante requisitado pela AABE — Associacéo
dos Atingidos pela Barragem do Estreito, fundada por pecuaristas locais, com apoio do Bispo
de CarolinaMA.

2.5. 2.- O asfatamento daBR-010 e A Tl Kraho.

Vai passar 20 km da minha aldeia. Eu sa&i que eles estdo fazendo essa
estrada para transporta sojal A Funai sabe isso ai. O progresso sabe. Mas
ndo conta pra nds. Sendo fazia reunido e contava pra nés. Funai sabe, todos
deputado, senador sabe, mas ndo liga pra nés. (Fala do cacique Krahé da
ddeiaRio Vermelho.”

% VILARINO, Marcelo de A.; LAS CASAS, Rachel. Programa de apoio & comunidade krahd — Plano de
Controle Ambiental - PCA da Rodovia BR-010: Trecho Aparecida do Rio Negro — Goiatins / Relatério
relativo a viagem de campo no periodo de 09 a 18 de abril de 2002. (mimeo) Belo Horizonte, 2002, 37 p.; p.
25
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Eu presenciei as discussdes do Krahé sobre a BR-010 na Kapey, e constatei as
preocupacdes dos Krahé que também pude anotar no meu caderno de campo, dentre elas
algumas direcionadas aos seus vizinhos e compadres. Esse momento de preocupacdo com
seus compadres também se manifestou em 2002, durante uma reunido na Kapey quando uma
das pautas era o asfaltamento da BR-010 que ja existe em terra. Ela passa nas adjacéncias da
Tl Krahé, e tem como finalidade primordial 0 escoamento da soja produzida na regido,

podendo-se incluir aqui, inclusive parte do sul do Maranh&o e Piaui.

Foto 23. “Velho” Aleixo Krahé dialoga com antropdlogo Marcelo (em pé com blusa colorida)
responsavel pelo Plano de Controle Ambiental (PCA) da BR-010, na Escola Agroambiental
Catxékwyj, em maio de 2002.

Defato ainfra-estrutura que o BNDES financiou tem proporcionado o espaco ideal para
os didogos interculturais pertinentes a causa Krahd, no que tange a salvaguarda e busca de
solugdes para o fortalecimento e ndo desagregacdo dessa etnia. A Escola Agroambiental
Catxékwyj € um espaco que transcende as finalidades do ensino dos assuntos ligados a
agricultura, como jafoi dito.

Foi 0 que aconteceu por conta da BR-010, quando houve uma reunido grande em 2002,
em que o antropdlogo contratado pela empreiteira, veio apresentar o Plano de Controle
Ambiental/PCA desta rodovia aos Krahé. Essa reunido era muito importante, pois se haviam

conseguido recursos com a Fundagdo Nacional da Salide (Funasa) para custear as despesas de
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alimentacdo e transporte das liderancas de suas respectivas aldeias para a Kapey. A Funasa
havia sido a financiadora, em decorréncia do caso da biopirataria que havia se deflagrado
entre 0s Kraho, assunto principal desse encontro.

Na ocasido ndo houve entendimento entre os Krahé e o antropdlogo. Apesar dos meus
registros de campo serem datados de trés anos atras, a pouco tempo, em abr. de 2005, ao final
da reunido com as liderancas, foi apontada o assunto da BR-010 como pauta para o0 préximo
encontro na Kapey, que ficou agendado para jun. de 2005.

Ha trés anos atras os antropdlogos Marcelo de Andrade Vilarino e Rachel de Las Casas
elaboraram o PCA (2002)™, de acordo com uma viagem a campo no periodo de 09 a 18 de
abril de 2002 & Tl Krahé. Neste documento consta que os Krahé se indignaram com o fato de
ndo terem sido informados do empreendimento pelo Departamento de Estradas de Rodagem
do Tocantins (Dertins), com a devida antecedéncia.

Conforme registrado na Foto 39, “Velho” Aleixo Kraho (Foto 23.) expressava seu
descontentamento com a pavimentacdo da estrada, que registrei em meu caderno de
anotacoes.

Eu quero ser amigo dos governador, dos fazendeiro, mas eles ndo querem
ser meu amigo. Eu quero ser amigo dos empresario, mas eles ndo querem
ser meus amigo. Eu quero ser amigo do governo. Eu vou morrer nessaterra.
Eu ndo quero essa estrada.

“Velho” Aleixo, como é chamado carinhosamente, possui um papel fundamental na
criagéo da Kapey e no financiamento do BNDES. Durante essa reunido, na noite do dia 26 de
maio de 2002 consegui uma entrevista com ele. Como ja se encontra em idade avancada, sua
comunicacdo € bastante dificil, pois sua voz ja esta fraca. Os trechos que gravel estdo quase
ininteligivels. Mas em suma ele relatou sua luta e andancgas paraimplantar a Kapey.

Essa luta adquiriu um tom peculiar na década de 80 quando “Velho” Aleixo seguiu até o
Canada e la entrou em contato com 0s Onondaga, €tnia que pertence a Confederagdo Iroquesa
ou Ligados Iroqueses, que foi definida por Ken Carey (1990, p.187) como:

Unido politica e espiritual de cinco nagdes iroquesas. Mohawk, Oneida,
Onondaga, Cayuga e Séneca. Depois de 1722, numa posterior e menos
influente retomada dessa unido, os Tuscaroras tornaram-se a sexta nagéo a
fazer parte da Liga, o que explica a referéncia moderna: “Liga das Seis
Nacles’.

O (VILLARINO; LAS CASAS, 2002).
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Perguntei-lhe se |4 entre os Onondaga a cultura estava preservada e ele disse que estava
“continuando”. Mas 0 que pessoalmente me impressionou foi que o modelo de gestéo foi

importado.

La eles tem ponto de reunido, que ndo € igual a0 nosso aqui. La é bem
tampadinho. La sb entrava indio e como fui convidado, entrei. Tinha um
antropdlogo de Sdo Paulo que traduzia para mim, mas sO depois, porque na
reunido era so indio mesmo. Na reunido tinha as mulher, as moga, os filho,
os homem. L& eles tém um cacique geral deles. Eles tém dinheiro no banco,
tém carro. Eles tém tudo. (Entrevistacom “Velho” Aleixo, 2002, Kapey).

O posto de cacique geral de la é denominado coordenador geral agui. Quando “Velho”
Aleixo chegou dessa viagem, a Missd0 passou a Ser contar para os Krahé O que Viu e
disseminar a idéa e implantala. “Contel 0 que vi no Canada em todas as reunido agui...
Nosso trabalho tem gque vencer!”, disse-me Aleixo.

Consolidado o projeto do BNDES, surgem os desafios que a sociedade envolvente
impde aos Kraho. A BR-010 é uma obra do governo do Tocantins que pavimentara o trecho
entre Santa Maria do Tocantins a Goiatins, passando por ltacgja, perfazendo 306km.
Situando-se na margem direita do Tocantins elaligara aregido do sul do Maranh&o a Palmas,
aproveitando trechos em terra j& existentes, ou cortando ambientes de cerrado ainda
intactos’.

A regido do entorno da Tl Kraho, também é focalizada no Plano Plurianual-PPA
2000/2003 do Governo do Estado do Tocantins que possui como um dos macroobjetivos,
promover o desenvolvimento sustentado priorizando o crescimento do produto agropecuario,
e agroindustrial. O EIA/Rima (Consultoria de Engenharia e Economia Ltda/CSL; 2001)
aponta que o Programa de Cooperacdo Nipo-Brasileira para o Desenvolvimento dos
Cerrados/Prodecer 11, que esta sendo implantado na regido de Pedro Afonso para o cultivo da
soja, milho (sequeiro e irrigado), feijéo irrigado e caju (castanha), visa a implantacdo de dez
unidades de processamento de frutas para atender quinhentas familias. A BR-010 também
terd importancia em outras vertentes agroindustriais como 0s projetos da Hidrovia Araguaia-
Tocantins, no Projeto Jalapdo e no Projeto Campos Lindos.

Inicialmente, foi o Prodecer 11l em Pedro Afonso e na seqiéncia, uma
extensdo deste projeto em Campos Lindos, muito proximo a reserva na
direcdo oeste. Atualmente uma nova area esta sendo ocupada na divisa da
reserva por um grupo de galchos para desenvolverem as atividades
agricolas descritas anteriormente. (GUERRA, 2004, p.48).

™ (VILARINO; LAS CASAS; 2002).
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Guerra (2004) também foi até o municipio de Santa Maria-TO, vizinho a Itacga e
proximo a Tl Kraho, onde constatou que a implantacdo das lavouras cobre as cabeceiras dos
rios Manuel Alves, Gameleira e Cachoeira, que delimitam a Tl Krahé a sul e sudoeste. Em
out. de 2002, Guerra (2004) entrevistou produtores galichos de Santa Maria da Cooperativa
Agricola Missionaria, que a época eram cerca de dez familias, porém aguardavam outras
quarenta que ja estavam com as terras compradas na regido. Os dez primeiros haviam vindo
na frente para comprar as terras e implementar a infra-estrutura. Tais frentes de colonos ainda
trariam consigo trabalhadores do sul, por serem méo-de-obra especializada e capacitada,
portanto n&o incrementariam o desenvolvimento local.

Segundo os entrevistados, a area foi comprada ha uns dois anos e, nesta
época, chegaram a pagar 250 reais no agueire. O preco varia em fungdo dos
titulos, da terra e daintengéo de uso. Hoje estas terras ja valorizaram e estéo
cotadas entre 600 e 800 reais o alqueire, tendo valores pedindo até mil reais
no alqueire. Os agricultores afirmaram que se fossem vender estas terras,
hoje, pediriam em torno de 1.300 a 1.500 reais o alqueire, 0 que equivale a
200 ou 300 reais 0 hectare, em seus céculos. (GUERRA, 2004, p.49).”

ALk

Esses produtores disseram que nédo tém intencdo de ter contato com o0s Krahé: “muitas
vezes é amelhor forma (...) quanto menos contato eu acho que € melhor... Eu acho que quanto
mais contato com o humano € pior pra eles! Mais estraga a cultura deles, mais prejudica(...)”
- Gaucho em entrevista concedida em Santa MariaTO, em outubro de 2002. (/bid.,p.54).
Apesar dos produtores de Santa Maria=TO néo participarem de nenhum programa como o
PRODECER 11, recebem incentivos do governo do estado. Por isso a BR-010 € o simbolismo
do desenvolvimento da agricultura intensiva desse estado.

A Tl Kraho se Situa ao lado direito da rodovia. Para o EIA/Rima (CSL,2001), o
empreendimento trara alteragbes socio-culturais e de sobrevivéncia nessa comunidade
indigena, e propde como medida mitigadora/compensatoria, integrar agdes realizadas pelos
varios orgaos federais e estaduais com 0 objetivo de garantir a auto-sustentabilidade e
autonomia da comunidade Krahé. Como medida de controle, prop8e a orientacdo quanto as
possiveis interagdes com a rodovia, mantendo-os informados do cronograma, parte essa sendo
de responsabilidade do Departamento de Estradas de Rodagem do Tocantins (Dertins).

O PCA ™ traz maiores detal hes do processo da rodovia em relacso aos Krahé.

"2 E importante frisar que esses dados sdo de 2002.

" (VILARINO; LAS CASAS, 2002).
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Em abril de 2002, dias antes de nossa viagem de campo para a elaboracéo
do PCA, os senhores Fernando Schiavini de Castro (técnico indigenista da
FUNAI) e Getllio Pinto Krahé (Coordenador da Kapey — Uni&o das
Aldeias Kraho) estiveram na Fundag&o Natureza do Tocantins (Naturatins)
com o objetivo de arglir sobre a inexisténcia de visita técnica do
empreendedor quanto a elaboracdo do EIA/RimadaBR-010 na Tl Krahé ™.

Durante o levantamento para o PCA (Naturating 2002), os antropdlogos encontraram
uma situacdo de total falta de comunicagdo entre os empreendedores com a comunidade
indigena. Além disso, registraram que apesar do termo de referéncia da obra datar de 1998, no
inicio do processo de licenciamento da obra, o Naturatins ndo o0 havia repassado a Funai até
2002. Isso pode ter sido uma estratégia do empreendedor para ndo estimular o debate entre os
Krahd, 0 que poderia causar a formacdo de um pensamento consensual e opinido formada, de
acordo com suas formas tradicionais, a respeito do impacto do empreendimento.

Ficou evidente para os autores do PCA " que os Krahé tém uma visdo muito clara do
impacto que a soja vai causar nas suas terras, pois propiciard o incremento da producéo de
soja. O Plano descreve que na percepcao dos Kraho:

1 Os rios de toda regido envolvente ficardo poluidos levando a morte dos peixes por
envenenamento;

2. Os animais que beberem dessa dgua morreréo;

3. E as pessoas que comerem peixes ou caca envenenados com essa agua também

morrerao.

Defato, dias apds a conclusdo do trabal ho-de-campo para elaboracdo do PCA, durante a
reuni&o por conta da biopirataria, Marcelo” retornou & Tl Krahé, para apresentar a conclusdo
dos seus levantamentos para os indios. Qual ndo foi a surpresa para o antropélogo que a
comunidade entrou em discussdo com ele, tomando-0 com representante do empreendedor.
Asfalasforam acirradas, ao que pude anotar naguela tarde do dia 26 de maio de 2002

1. Getulio Pinto Krahé — entdo Coordenador Geral da Kapey falou ao abrir areuni&o:

(...) N6s vamos brigar na lingua e no 18pis. Aqui nés temos &gua, e para o
futuro. N6s lembra o neto e hisneto. Se nés fechar a boca nossos neto vao

" (VILARINO; LAS CASAS, 2002, p.5, grifo nosso).

™ (Ibid.,2002).

" Um dos antrop6logos que elaboraram o PCA.
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viver igual abelha. NG6s ndo vamo brigar com tiro, com flecha, com
borduna. E com |4pis e lingua. (...) Aqui ao redor tem gaticho, mineiro,
paulista. A BR-010 t& passando por agui e me preocupa e briga pode
acontecer por causa da agua, porgue ja esta poluido. O prefeito ndo aparece
pra gente trocar idéia. A universidade, a FUNAI, o CIMI ndo é para poder
chegar e atrapalhar nossa vida, € para respeitar nossa vida. O povo ndo ta
achando isso bom. Nés temos nossos gjudantes. Até o seu passado, 0
Krahé, ndo pegava no |gpis. Se sabemos exigir nos temos que amostrar
NOsso peito e nossa palavra. Obrigado.

2. Feliciano Tephot Krahé - professor da aldeia Santa Cruz:

Eu ndo aceito esses grandes projetos do governo. N&o € justo! Esse lugar
aqui nds representamos. Pra que isso? Pois tem que ser consultado. Eu
entendo porque estd sendo prejudicado. Poucos minutos vocés resolvem.
Meu plano é esse.

3. Marcelo —antropdlogo autor do PCA:

Eu vim agui tentar que os Krahé nao sejam téo prejudicados pela BR-
010.

4. Kraho ndo identificado

A BRvai trazer poluicdo sonora do meu ponto de vista. Briga de conversae
de boa opini&o. Se o governo federal concordar com nossa opinido, de fazer
anossa unido do jeito que nés quer. Trinta km, 50 km, por dois avides. Eu
acho que no fundo vou conversar com pessoas do governo federal. Vai
acabar com anossa natureza. A gente tem que chegar numa posi¢éo de ser
competente também. Essa € uma posi¢cdo que eu acho no meu entendimento.
Fazer festa, 0 nosso ritual de origem. O governo do estado pode vir na nossa
aldeia, vir conversar com a gente. O Brasil ndo foi descoberto, foi invadido.
Isso é uma coisa de corrupto. Eu nuncavi o indio fazer nada, mas o branco
sim. Mas os indio estdo olhando devagar. Levantando a cabega. Como as
criangas vao perceber. O Krahé ndo vai aceitar isso. Prater acordo tem que
ter uma indenizagdo bem grande. Dois avifes ou um dinheiro nesse valor.
Os técnico ndo vem ouvir a comunidade. Nem convida para a audiéncia
publica.

5. Marcelo - antropdlogo autor do PCA:

Eu vim ouvir o que vocés pensam do projeto, pois 0 governo quer a decisdo
rapida para ndo dar chance de vocés pensarem.

6. Fernando Schiavini —indigenista Funai:

Sinto resisténcia das autoridades em virem até a Kapey. Porque tem que
levar os indios para a cidade? A Funai ndo foi informada oficialmente sobre
a estrada. Eu ja comuniquei oficidmente e ndo chegou EIA/RIMA e
nenhum documento. Foram dados procedimentos extra-oficiais.
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7. Marcelo — antropdlogo autor do PCA:

Quando foi feita a primeira reunido estavam os caciques mais velhos que
ndo gqueriam a estrada e uma outra parte mais jovem que quer a estrada.

8. Fernando Schiavini —indigenista Funai:

Foi pedido um tempo e uma reunido com os prefeitos. Esse tempo era para
esclarecer 0s Kraho. Os prefeitos também semi-analfabetos sdo mais
desinformados que os Kraho. Era paravim e escutar 0 que a estrada poderia
fazer pelo povo deles. O estado (Tocantins) hoje € parceiro dos Krahé, mas
ndo é por isso que se vai aceitar tudo. Estamos querendo uma posicao
negociada. Vai existir um 6dio da populagéo de Itacajd em cima dos Krahé
Se a estrada ndo passar.

9. Onorinda — uma das mais fortes liderancas femininas da Tl Krahé, chefe da aldeia

Santa Cruz:

Juntar todos prefeitos do redor pra conversar. De primeiro fui chamada em
Araguaina para assinar essa estrada. Veja bem: néis ja tamo tudo velho, de
muitos anos que vem vindo perseguindo os indio. E o Brasil vem vindo
alcancando o indio. Esse cercadinho aqui é reserva dos indio que eles
deixaram. Os sacana, 0 satanas mataram um bocado agora e téo perseguindo
de novo. Vocés pode afastar essa estrada, ndo é praimprensar. Por donde é
gue nois vamo? Por donde € que néis vamo bebé&? Desta que n6is somo
gente, criado da terra, a tempo de muitos ano que vem vindo. Os branco
pode conhecé o que vem acontecendo. Nois ndo temo nada, sO esse
chiqueirinho de terra. N&o precisa entrar mais pra cad. Prés branco, néis
somo povo cachorro, ndis somo enganado. NGis damo apoio a Itacagja
Sendo fosse ndis Itacaja ndo existiria eu sou uma que digo e sustento minha
palavra. Toma conta de tudo, os branco. Se vocés sdo rico, fica pralA Eu
ndo aceita essa estrada. Eu ndo sei que diabo quer vir do inferno! Vai pralé
com sua riquezal Ja fez o que fez com indio. Ta acabando com tudo. Vem
aqui pr’os coitado e ainda vem perseguindo os indios. Eu vou morrer por
meu povo. Meus neto, meus bisneto. Sai do inferno pra fazer uma coisa
dessasl Os branco sdo rico, eles toma a terra na cara. Vocés tém que
defender e chorar porque nds somos irméos. 1sso ai vao abrir, e vao fazer.
Eu ndo assino. Eu defendo com a vida. Esses que mataram os indio virou
tudo pedra. Vocés branco que t&o aqui, tdo na porteira pra vigiar. Sera que
vocés tdo abrindo a porteira pra deixar entrar? A FUNAI pra defender o
indio. Eu acho que a reunido com prefeito € boa e eu estarel 14 Digo e
sustento em qualquer lugar.

A fala de Onorinda encerrou a reuni&o, pois depois que proferiu sua opinido o encontrou

tarde.

virou um tumulto e Marcelo, o antropdlogo ndo se fez entender, virou as costas e foi embora

no primeiro carro que |he ofereceu carona para sair da Kapey rumo a ltacgja, no final daguela

O ponto obscuro da rodovia € a disténcia que ela passara em relacéo ao limite da T,

cujas medidas variam entre duzentos metros a cinco quilémetros. Isso comprometeria a
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seguranca dos Krahé, que costumam ir de bicicleta para a cidade. Por vezes a embriagues os
tornaria alvo facil para atropelamentos. As criangas que acompanham suas maes nas andancas
também estéo na listas das preocupacdes. A idéia dos indios desde 2002, € de criar uma faixa

de amortecimento em torno dos limites da Tl Krahé que chegue a dez/vinte quilGmetros.

134



CAPITULO 3. - A BIOPIRATARIA, ESPIRITUALIDADE KRAHO E
SUSTENTABILIDADE.

Foto 24. Equipe composta por funcionérios da Funai, Ministério Publico, advogada da Kapey, dentre
outros, nareunido com o0s wajacd (Pajés) Krahé, que aconteceu na Escola Agroambiental Catxékwyy
em abr. de 2002, para encontrar solucfes a respeito da biopiratariaimpingida a esta etnia.

3.1. - GESTAO AMBIENTAL E BIOPIRATARIA.

Este capitulo aborda a biopirataria ocorrida na etnia Krahé gque se tornou publica por
meio do noticiério brasileiro no inicio do ano de 2002, doravante o caso Krahd e provocou
uma grande reunido na Kapey (Foto 24.). Suas implicagOes para a etnia afetaram a auto-
estima e culminaram na primeira mobilizagdo de todos 0s pajés Krahé na Kapey. Abordarel o
tema relacionando-o com a implementacdo da gestdo ambiental para 0 acesso a recursos
genéticos com conhecimento tradicional associado, pontuando as leis e politicas, em nivel
nacional e internacional que regulam a matéria.

Segundo Shiva (2001) a biopirataria configurara agdes de pilhagem do conhecimento e
da megadiversidade bioldgica, que a biotecnologia enquanto procedimento ilegal e também
politica publica, tem como fonte o saber/fazer tradicional. A biotecnologia pode desestabilizar

ou fortalecer o campo indigena. engquanto pesquisa - retroage dentro do campo do
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conhecimento tradicional; enquanto resultado - torna-se manancial para 0 mercado das
empresas nacionais e estrangeiras, que sabotam o ressarcimento as comunidades tradicionais.

Quinhentos anos depois de Colombo, uma versdo secular do mesmo projeto
de colonizagdo esta em andamento por meio das patentes e dos diretos de
propriedade intelectual (DPI). A Bula Papa foi substituida pelo Acordo
Geral sobre Tarifas e Comércio (General Agreement on Tariffs and trade,
Gatt). O principio da ocupacdo efetiva pelos principes cristdos foi
substituido pela ocupacdo efetiva por empresas transnacionais, apoiadas
pelos governantes contemporaneos. A vacancia das terras foi substituida
pela vacancia de formas de vida e espécies, modificadas pelas novas
biotecnologias. O dever de incorporar selvagens ao cristianismo foi
substituido pelo dever de incorporar economias locais e nacionais ao
mercado global, e incorporar 0s sistemas ndo ocidentais de conhecimento ao
reducionismo da ciéncia e da tecnologia mercantilizadas do mundo
ocidental. (SHIVA, 2001, p.24).

O caso Krahé apontou para as seguintes questdes. Estaria o indigenismo téo forte a
ponto de resistir a0 neocolonialismo da biopirataria? Existe impossibilidade para que a
medicina e conhecimento tradicional indigena se apresentem como interfaces do
etnodesenvolvimento?

Uma das respostas para as perguntas acima é que a interagdo entre os conhecimentos de
ambas sociedades pode gerar o incremento da epistemologia ambiental para a melhoria da
qualidade de vida dos seres humanos e do meio ambiente. O caso Krahé também traz algumas
respostas para estas perguntas, pois dentro do indigenismo o acontecido evidencia o maior
conflito entre Kapey e Wyty-cati:

1 A Kapey lida com a questdo da medicinatradicional dentro do espago interno, ou sgja:
aborda esse conhecimento e se auto-referencia por meio da ligagcdo entre os mais velhos e os
mMaiS NOVOS - 0 resgate e a preservacao desses saberes/fazeres somado a capacidade comercial
por meio de uma rotulagem de produto indigena, como foi visto anteriormente, € uma das
frentes de trabalho da Escola Agroambiental Catxékwyy.

2. A Wyty-cati se aventurou na seara da pesquisa biotecnol6gica: permitiu o ingresso da
pesquisadora da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) para a coleta das plantas com
conhecimento associado. Os informantes eram os pajés das trés aldeias que essa associagdo
tem influéncia: Aldeia Nova, Rio Vermelho e Bacuri.

3. O caso demonstra a complexidade de niveis que envolvem a gestédo do patrimonio
genético e conhecimento tradicional associado, 0s contextos disciplinares diversos da

amplitude do tema, o afé das industrias e pesquisas de f&rmacos e a reparti¢cdo de beneficios.
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A gestdo ambiental € um processo de administracdo de diversas variaveis que
congregam um contexto socio/econdmico/cultural, fazendo-se necessaria a ampliagdo das
acoes e dinamicas que compdem as categorias de fendbmenos relacionadas a cada uma delas,
integrando-as, sgjam: geogréficas, bioldgicas, conhecimento, econdmicas, ecol égicas, socio-
culturais. Segundo Godard (1997) a gestdo integrada busca superar uma dicotomia entre as
analises ambientais de um lado, os fendmenos de degradacdo e as agdes corretivas ou
reparadoras a serem empreendidas do outro.

No que tange ao contexto do acesso ao patrimdnio genético e ao conhecimento
tradicional, a legislagéo brasileira tem-se debrucado mais detidamente para assegurar o papel
do Estado-nacdo e sua soberania, dando visibilidade ao respeito pela diversidade cultural,
demonstrando o delineamento da relevancia quanto a diversidade de saberes/fazeres das
popul agdes indigenas sobre a megadiversidade biol gica existente nas Tls.

Devido a esta evidenciagcdo as regulamentacdes ressaltam a importancia da participagéo
destas populagdes nos processos e programas a serem implementados, nos encaminhamentos
e pesquisas relativas ao patrimdnio genético e conhecimento tradicional associado, facultando
a elas o direito de consentirem ou ndo. Na contraméo, é importante destacar, o nivel de
retorica de tais politicas e regulamentagdes, quando se constata aimportancia e vaor do tema
para 0 mercado - ja que tal frente pode se constituir numa das Ultimas fronteiras que o Brasi
possui como alternativa tecnol 6gica para de investigacéo cientifica, porém tem como desafio
avulnerabilidade do contexto indigena.

Para a gestdo ambiental, que possui como mote a execugdo das politicas e acbes para o
manejo do meio ambiente nos modelos da sustentabilidade, configura-se o desafio e esforco
por encontrar as solucdes conciliatérias com a conservacdo e protecdo da natureza, a
utilizag&o racional dos recursos naturais aliadas a dimenséo do humano.

A insercdo da sustentabilidade como um atributo indispensavel ao
desenvolvimento é recente e agrega-se como caracteristica que da forma e
consisténcia especificas ao debate, mas ndo substitui o acervo de reflexdes
disponiveis, apenas lhe da identidade especial. O debate sobre
desenvolvimento persiste, embora condicionado por novos elementos que
sd0 delineadores de presente e condicionantes do futuro. E ndo é possivel
encarar hoje 0 desafio de desenvolvimento sem o qualificarmos como
sustentével. (BURSZTYN, 2001, p.59).

E bastante contundente o fato de que as préticas relativas ao acesso ao patrimonio
genético e ao conhecimento tradicional, apresentem-se como uma dimensdo muito

inexplorada para a gestéo ambiental. O caso Krahé demonstrou trés motivos nesse sentido:
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1. O fato das comunidades indigenas terem sido saqueadas desde os primérdios do
contato, sem a devida regulamentacdo no que se tratava das possibilidades de
protecdo e preservacao da cultura e patriménio imaterial indigena.

2. O fato do conhecimento associado aos recursos naturais apresentar-se Como uma
fronteira desconhecida e visada pela biotecnologia.

3. A crise ambiental que reflete a falta de uma consistente fiscalizagcdo para
fortalecimento dos processos de gestdo ambiental e da sustentabilidade.

4. A descolonizagdo € paulatina e lenta; mesmo entre 0s Krahé aimplementacéo do
Pidsk avanca devagar demais para ser uma ferramenta que auxilie os casos de

biopirataria.

Segundo BURSZTY N (2001) a prética dos paises mais ricos de transformar os estoques
da biodiversidade em fluxo de produto e riquezas materiais se expandiu a atingiu 0s paises
mais pobres, apesar dos limites ecoldgicos. Os indios ndo escaparam também dessa
imposicdo. Ndo pode ser negligenciada a necessidade gque os indios sentem em adquirir acesso
aos bens industriais e possuirem como barganha seu estoque: 0 patriménio genético existente
em suas terras e o conhecimento tradicional associado. Assim desenha-Se um campo que une
saber/fazer e natureza que gera a necessidade de regulagdo e de politicas onde a gestéo
ambiental pode adquirir papel fundamental: dar conta da dindmica de interacGes entre os
setores governamentais, nao-governamentais, manejo da biodiversidade, reparticdo dos
beneficios e a participacdo da comunidade, sustentabilidade cultural e ambiental; e ainda
gerenciar os impactos dos residuos solidos que vém no bojo do dinheiro.

Para monitorar 0 acesso a diversidade bioldgica com conhecimento tradicional
associado, em 2001 foi criado o Cgen criado no &mbito do MMA pela Medida Provisoria n°
2.186-16, de 23 de agosto de 2001 e regulamentado pelo Decreto n° 3.945, de setembro de
2001, tendo como competéncia a responsabilidade de coordenar a implantacéo das politicas
para gestdo do patriménio genético e estabelecer normas técnicas para a sua gestdo.. A Funai
participa do Cgen com um representante e suplente.

No contexto ambiental, a capilaridade do Orgdo indigenista oficial, Funai,
superficialmente facilitaria a geréncia da complexidade relativa aos povos indigenas na lida
com 0s assuntos afeitos ao patriménio genético e conhecimento associado nas extensdes do
territorio brasileiro: existem postos nas proximidades e interior de diversas Tls. No entanto o
desafio consiste na sua fragilidade, sendo necesséria a participacdo das organizagdes nado-
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governamentais e associacOes indigenas para gerenciar e efetivar a salvaguarda cultural e
ambiental, “a distancia entre estrutura e acontecimento” (OLIVEIRA, 2002, p.278).

A subsidiaridade da Funai conta com as Administraces Regionais (ARS), para dar
conta de atender as comunidades indigenas espalhadas por todo o territério brasileiro. Essa
competéncia nacional desmembra as agdes em particularismos que precisam ser adaptados aos
contextos locais atrelando-os &s vertentes culturais, econdmicas, sociais e ambientais™. A Tl
Krahé se expande por dois municipios, ficando assm dependente administrativamente e
financeiramente para liberacdo de recursos nas éreas de salde e educacdo. As expedicdes
cientificas que constituem fonte de escoamento de informagdes e biodiversidade, sdo outro
desafio para 0 monitoramento. Os atores podem causar excesso de conflitos se o nivel de
didlogo ndo for eficaz, deixando as etnias na periferia da gestéo.

Quanto mais subsidiridade (descentralizagdo, desconcentracdo, franquias,
concessoes e privatizagdes) mais € preciso ter uma cabega de coordenagao,
embora muitos bracos executivos possam se tornar desnecessarios. Em
sintese, na &rea de meio ambiente a tendéncia € que hagja internalizacéo de
responsabilidades em outros 6rgaos da Unido, paradelamente a uma
descentralizagdo e descontracdo de fungdes, para o nivel dos estados e
municipios. (BURSZTYN, 2002, p.9).

O conceito de subsidiaridade de Bursztyn (2002) em relagdo ao monitoramento
ambiental das Tls expde a vulnerabilidade na fiscalizacdo e a fragmentacdo dos esforcos
empreendidos por diversos atores; podem nortear-se por objetivos diversos sem um plano que
revele atuacdo conjunta entre si e com os indigenas. A biopirataria foi facilitada devido aos
conflitos entre as AssociagOes Kapey e Wyty-cati, juntamente com a autorizagcdo da Funai para
abiologaentrar naTI.

Tomando a subsidiaridade em relacéo a gestdo ambiental - que por sua vez possui como
um dos tripés a participagéo - a autodeterminacdo se contrasta com os fatos historicos que
comprovam, que os indios sempre estiveram a mercé de muitos atores, cada um com
intencdes distintas e antagonicas. A gestdo ambiental para o indigenismo, insere a reafirmacao
dos processos participativos. Segundo Bursztyn e Bursztyn (2002), a participacdo foi um dos
mitos que se desenvolveram desde a Rio-92, pois do ponto de vista das politicas publicas as
representacdes da sociedade civil efetivam e a cangam resultados positivos na medida em suas

" O nivel ambiental traz para aandlise os tipos de exploracao de recursos naturais desde as frentes colonizadoras
atéosdias atuais.

139



organizacbes sd0 mais eficientes, e além disso, a discrepancia entre participacdo e
representacao causam desajustes na gestdo da vontade coletiva.

Este é um grande ponto a ser observado nos processos de gestdo ambiental para o
indigenismo. Os indigenas costumam ter uma linguagem propria € em muitos casos, poucos
s80 aqueles que compreendem a lingua portuguesa, por isso alguns sdo escolhidos pela
comunidade para participarem no intercambio com a sociedade envolvente; também os que
possuem robustez e impermeabilidade em relacdo ao contexto neobrasileiro. Quando o
processo politico interno da comunidade indigena ndo est4 consolidado ou encontra-se em
crise, atendéncia é a fragmentacdo dos niveis dialogais e do intercambio intercultural. Isto se
expressa na forma de interesses divergentes entre aldeias de uma mesma etnia ou na
dificuldade de regulamentacdo politica no nivel nacional entre as diversas etnias. Porém ndo
ha duvidas quanto a proeminéncia dos temas da participacdo e da autodeterminacdo e sua
irreversibilidade e alinhamento entre gestdo ambiental e autogestéo.

Segundo Leff (2000) a autogestédo € um processo capaz de melhorar as condicdes de
existéncia e satisfacdo das necessidades das comunidades, devendo ter-se acurada atencédo
para que os programas de desenvolvimento social ndo sgjam mais uma maneira para
exploragdo daforga de trabaho e dos recursos. O indigenismo reitera a pluriculturalidade para
o Estado-nacéo, reivindicando potencialidades e valores que sdo necessarios resgatar.

Entdo a autogestdo € uma ferramenta para o indigenismo opondo-se a tutela (Lel
6.001/73"), que tem sido muito questionada pelos indios urbanos e indios parlamentares que
encontram dificuldade em formatar uma legislagdo ideal. Quando pesquisei o assunto foi com
uma lideranca tradicional xavante e um indigenista da Funai especialista nessa etnia’. Eles
apontaram duas concepgdes. parte dos indios (tradicionais) que tem impressdo que atutela €
o simbolo do Estado-nacéo forte que assevera a protegdo dos usos e costumes, mas também o
assistencialismo e dependéncia; parte de indios (urbanos/parlamentares) que tém no fim da
tutela, a Unica possibilidade de autonomia e desligamento com os valores étnicos que
segregam 0s povos indigenas.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil -1988, Art. 231 afirma:

8 Estatuto do indio.

™ Além de ter nascido e sido criado em uma aldeia xavante até os doze anos, tinha ndo sb 0 avo, mas diversos
outros parentes no SPI.
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S3o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradigbes, e os direitos origin&ios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

§1°. S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as que por eles
habitadas em cardter permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios ao seu bem-estar e as necessarias a sua reproducéo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradigoes.

Apesar de haverem diferenciagdes entre os aspectos de mobilizagdo politicos que
configuram os contextos para o0s indigenas urbanos e os indigenas que permanecem em suas
aldeias em seu modo tradicional, é possivel afirmar que a categoria indigenas urbanos/
parlamentares e indigenas tradicionais possuem a no¢ao de que suas culturas, biodiversidade e
Tls, encontram na Constituicdo Federal- 1988, a garantia de protecdo, resguardo e

diferenciacéo.

3.2. - O CASO KRAHO, O ASPECTO SUI GENERIS E AS REGULAMENTACOES
QUE TRATAM DE ACESSO A PATRIMONIO GENETICO COM
CONHECIMENTO ASSOCIADO.

A biopirataria se pde como uma das lutas mais contundentes e atuais contra a qual os
povos indigenas vém se mobilizando em todo o planeta. Existem dificuldades ainda quanto ao
conhecimento tradicional ser protegido e gerenciado pelas politicas e metodologias. O caso
Krahé revelou esse desafio e vulnerabilidade do patriménio genético e conhecimento
associado: 0 assédio a sabedoria milenar sobre as plantas com efeitos medicinais, seus usos,
aplicagOes, efeitos e manipulagdes, € intenso.

O conhecimento tradicional possui definicdes que variam de acordo com os tipos de
comunidades — indigenas, quilombolas, caboclos, ribeirinhos - mas de uma maneira geral
pode ser entendido como um conhecimento que passa de geragdo a geracdo e que pertence a
uma nagao e a comunidade particular.

Outra caracteristica importante do conhecimento tradicional é que ele esta
em constante processo. Linguagem, folclore, objetos cerimoniais, cangdes,
dancas, histérias, artesanatos e conhecimento sobre agricultura, ciéncia,
técnico, ecoldgico e medicinal, sdo todos tipos de conhecimento tradicional.
(SHUTER, 2002, p.7).

O conhecimento indigena configura-se num processo que faz do conhecimento
tradicional, uma epistemologia ambiental em constante construcdo, congregando suas
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evolucdes e descobertas de forma continua, notando que a exemplo do Pidsk, as técnicas
sustentéaveis de mangjo incrementam os saberes/fazeres. Segundo o Wolrd Intellectual
Property Organization (Wipo) (SHUTER, 2002) o conhecimento tradicional pode distinguir-se
entre:

1- conhecimento adquirido e usado por comunidades, pessoas, nacdes que
sdo indigenas, ou essencial mente conhecimento tradicional dos indigenas.

2- conhecimento indigena é também usado para se referir a conhecimento
gue é por ele mesmo indigena, ou naturalmente ocorrendo e pertencendo a
um local particular (conhecimento local). (Zbid.,p.7).

Em 2001 a Organizacion Mundial de la Propriedad Intelectual (OMPI, em:
www.wipo.org/ipdl/es/), publicou relatorio sobre nove missdes espalhadas pelo globo, que
trataram sobre as necessidades e expectativas em matéria de propriedade intelectual dos
titulares dos conhecimentos tradicionais, com o objetivo®™ de sistematizar, documentar e
avaliar, de forma direta, as necessidades em matéria de propriedade intelectual dos titulares
dos conhecimentos tradicionais, traz a definicdo do termo sui generis COMO uma categoria
epistemol 6gica que pode dar conta da pluriculturalidade que tipifica os contextos tradicionais
frente & unificada cultura de mercado.

Sui generis € uma expressao latina que significa“do seu género ou espécie”.
Um sistema sui generis, por exemplo, € um sistema concebido
especificamente para abordar as necessidades e interesses de uma questdo
em particular. As vezes se produzem peticdes para o estabelecimento de um
“sistema sui generis” para aprotecdo dos conhecimentos tradicionais, o que
poderia significar um sistema totalmente independente e distinto do atual
sistema de propriedade intelectual ou similares. (SHUTER, 2002, p.25).

A biopirataria infligida nos Krahé aconteceu devido a coleta de plantas pela Unifesp
que catalogou plantas medicinais com conhecimento associado, com autorizagdo verbal
emitida por pajés de trés das 17 adeias na época. Em assim sendo, os demais wajacd das
aldeias restantes contestam a coleta e reivindicam compensacdo monetaria, pois tais
conhecimentos pertencem a todos os pajés. Além disso, a entidade de pesquisa obteve o

autorizacdo da Funai para ingresso na érea, porém a advogada da Kapey e 0 Ministério

8 A OMPI é o organismo especializado do Sistema das Nacdes Unidas com o mandato de promover a protegdo
da propriedade intelectual dos titulares dos conhecimentos tradicionais organizou as missies exploratdrias como
parte de um novo programa de atividades que se iniciou em 1988 com a finalidade de investigar e estudar as
propostas atuais e as possibilidades futuras para a protecéo dos direitos, em matéria de propriedade intelectual
dos titulares dos conhecimentos tradicionais. Ta relatorio tem por objetivo proporcionar informagdes aos
Estados Membros da OMPI, aos titulares dos conhecimentos tradicionais, incluidos os povos indigenas, o setor
privado e as organizacBes. As nove missdes foram definidas no seguinte formato geopolitico: América Central,
América do Sul, Paises Arabes, América do Norte, Africa Ocidental, Asia Meridional, Caribe, Africa Austral e
Oriental e Pacifico Sul.
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Publico apontaram gque ndo houve o pedido de acesso ao conhecimento associado e nem 0
pedido de bioprospeccéo.

Segundo a cartilha do Cgen, a Bioprospeccao € definida como “atividade exploratoria
que visa identificar componente do patrimbnio genético e informagdo sobre conhecimento
tradicional associado, com potencial de uso comercia.” (MMA/DPG, 2005, p. 2).

Ao aplicar o conceito sui generis ao caso Kraho, ocorre inferéncia sobre o conflito entre
0S wajacd que autorizaram e 0s que ndo autorizaram, pelo fato de que o conhecimento
associado pertence a todos os individuos do grupo étnico. O sistema sui generis € um
dispositivo que permite que as patentes sgjam requeridas por mais de um individuo,
adeguando o direito de propriedade intelectual (DPI), as caracteristicas coletivas dos povos
indigenas, que no caso Krahé evidenciou um racha de opinido na coletividade.

A liberdade que as empresas transnacionais estéo reivindicando por meio de
protecdo dos DPI, no acordo Gatt sobre os Direitos de Propriedade
Intelectual Relacionados a0 Comércio (Trade Related Intellectual Property
Rights, TRIPs), é a liberdade que os colonizadores europeus usufruiram a
partir de 1492. Colombo estabel eceu um precedente quando tratou a licenca
para conquistar povos néo-europeus como um direito natural dos europeus,
os titulos de terras emitidos pelo Papa por intermédio dos reis e rainhas
europeus foram as primeiras patentes. A liberdade do colonizador foi
construida sobre a escraviddo e subjugacdo dos povos detententores do
direito origin&rio a terra. Essa apropriagdo violenta foi convertida em
“natural” definindo-se 0 povo colonizado como parte da natureza, negando-
se aele, assim sua humanidade. (SHIVA, 2001, p. 25).

Os aspectos da neocolonizacdo se confrontam com a intencdo protetora da politica
indigenista e ambiental. Segundo Santilli (2005) a construcéo do regime sui generis deve ser
gerada no encontro das reflexdes dos campos das ciéncias sociais e das etnociéncias parair de
encontro as especificidades e caracteristicas dos processos criativos dos povos tradicionais.
Essa criatividade aborda o patriménio intangivel:

(...) que inclui a imagem coletiva, as obras e criagbes coletivas, e 0s
conhecimentos, inovagdes e préticas coletivamente produzidos sobre as
prioridades, usos e caracteristicas da diversidade bioldgica, referenciadores
de suaidentidade coletiva. (/bid., p. 216).

Assim, 0 aspecto sui generis Se revela como um instrumento que da conta da
diversidade cultural e dos saberes de outras areas além da juridica, para atender as
especificidades dos conhecimentos tradicionais. Ainda segundo Santilli (2005), o aspecto sui
generis compreende a titularidade coletiva dos povos indigenas e evidencia a que usos,
costumes e tradicdbes foram e sdo coletivamente desenvolvidos, reproduzidos e

compartilhados.
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Passarei agora a descrever 0 caso Krahd justapondo-o brevemente justapondo as
regulamentaces existentes®. Enfatizo que os fatos descritos foram observados durante a

reunido dos wajaca em 2002 na Kapey.
3.2.1. — O caso Kraho e as regulamentacdes.

A relacdo entre protecdo ao conhecimento tradicional, a biopirataria, a biotecnologiae o
mercado é bastante Gbvia, mas 0s processos e tramites que encabecam essas situaces podem
ser bastante complexos e ricos. Complexo no sentido de fazerem-se cumprir as les,
principalmente no que tange a protecéo do conhecimento associado, uma vez que exposta a
pesguisa e resultado, 0 mais eticamente aceitavel seria a reparticéo justa dos beneficios e a
titularidade do conhecimento para os detentores dos saberes/fazeres. Ricos no sentido de
despertar dos indios para a importancia desses saberes/fazeres para a sociedade envolvente.
Essas duas interfaces eu constatei durante aquela reunido que mobilizou grande parte dos
pajés Kraho: jamais tinham sido vistos tantos pajés reunidos de uma so vez na Tl Krahé,
afinal a etnia se atinha diante do inusitado interesse dos ndo-indios em relacdo aos seus
conhecimentos; e tal interesse tinha sido focalizado a partir de um roubo: o roubo dos
saberes/fazres rel acionados as plantas.

O caso Kraho revelou que a gestdo ambiental aplicada a etnobotanica depara-se com um
desafio ainda por ser resolvido e metodologizado, pois os procedimentos da anuéncia da
comunidade para a pesquisa S0 inexistentes na pratica, como também abrange éreas de
regulamentacdo aparentemente desconexas. Essas areas sdo disciplinares e vao desde o
patrimoénio cultural, até a flora e fauna, ja que existem remédios que ndo sd de origem nas
plantas, mas inlcuem os animais. As areas da tecnologia, cultura, salde, ecologia, biologia e
genética formam o conjunto de matérias que versam as regulamentacdes sobre patrimonio
genético com conhecimento associado. Abaixo citadas numa tentativa de criar um panorama
para promover a visibilidade do panorama, elas formam um mosaico, que formatado ao caso
Kraho, demonstram a fragilidade dos povos indigenas diante de st mesmos. a poténcia da sua
epistemol ogia ambiental.

1. Resolucdo no. 237 — Conselho Nacional do Meio Ambiente (Conama), de 19 de

janeiro de 1997.

8 Apesar da relevancia nos povos indigenas, todas as regulamentaces versam sobre populacBes tradicionais,
quilombolas, ribeirinhos.
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Traz em seu Anexo | uma listagem de situagOes, entre as quais, 0 Uso dos recursos
naturais para a utilizacdo do patriménio genético natural e uso da diversidade biologica pela
biotecnologia, onde ha a necessidade de se incorporar ao sistema de licenciamento ambiental
0s instrumentos de gestdo ambiental, visando o desenvolvimento sustentével e sua melhoria
continua. Conforme o Art. 4° compete ao Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Renovaveis (Ibama), 6rgdo executor do Sistema Nacional de Meio Ambiente
(Sisnama), o licenciamento ambiental, a que se refere o artigo 100 da Lei no. 6.938, de 31 de
agosto de 1981, de empreendimentos e atividades com significativo impacto ambiental ou
regional. Estando sujeitas a licenca prévia, licenca de instalacéo e licenca de operacéo, ao
estudo de impactos ambientais, relatorio de impacto ambiental e avaliagdo de impacto
ambiental.

O caso Krahé demonstrou 0 ndo cumprimento destas normas. As evidéncias sdo de uma
total negligéncia, pois a coleta sb veio a exposicdo em 2002, pelo Jornal A Folha de Séo
Paulo, que publicou matéria com base em informagdes obtidas na revista oficial da Unifesp,
gue contém detalhes mais especificos da pesquisa e aplicabilidades das plantas medicinais
para a salde humana. Segundo o jornal 0 mapeamento das plantas iniciou em 1999, e foi
constatado posteriormente durante a reuni&o dos wajacd, que nem antes e nem durante os dois
anos de pesguisa houve o licenciamento. A pesquisadora coletou 400 plantas, identificou 138
espécies e catalogou 10, que se dividem em cinco grupos principais. ansioliticos, analgésicos,
adaptogenos (fortificantes), acdo sobre a memoria, agdo sobre 0 metabolismo para controle do
peso (PIVETA, 2001, em:
http://www.revistapesquisa.fapesp.br/show.php?id=revistasl.fapespl..20011203.20011170..S
EC3 2).

2. Projeto de lei no. 4.579/98 — Dispde sobre acesso a recursos genéticos e seus produtos
derivados, a protecdo ao conhecimento tradicional a eles associados e da outras

providéncias.

Os recursos genéticos e produtos derivados séo considerados bens de interesse publico,
e 0s contratos de acesso se fardo sem prejuizo dos direitos de propriedade material e imaterial.
Incentiva tecnologias relacionadas a recursos genéticos e produtos derivados juntamente com

a protecdo e incentivo a diversidade cultural, valorizando os conhecimentos, inovacdes e
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préticas das comunidades indigenas e populacbes tradicionais e locais de conservagéo,
melhoramento, uso, mangjo e aproveitamento dos recursos genéticos e seus produtos
derivados. Aponta para a necessidade de compatibilizacdo com as politicas, principios e
normas relativas a biosseguranca, a seguranca alimentar e a compatibilizacdo com as
politicas, principios e normas relativas as politicas nacionais de protegdo ambiental.

As decisOes da autoridade competente, relativas a politica nacional de acesso e as
autorizagdes de acesso, serdo referendadas por uma Comissdo de Recursos Genéticos™
composta por representantes do Governo Federal, os governos estaduais e do Distrito Federal,
da comunidade cientifica, de populagdes tradicionais ou locais e comunidades indigenas, de
organizacbes ndo-governamentais e de empresas privadas, em representacdo paritaria de
membros do Poder Publico e de comunidades e instituicdes ndo-governamentais, incluidas
entre estas Ultimas, as ingtitui¢des de ensino e pesquisa.

O projeto deverd vir acompanhado de uma autorizacdo de visitas as populacdes
tradicionais ou locais e comunidades indigenas e das informagdes recolhidas, de fonte oral ou
escrita, relacionadas ao conhecimento tradicional. As solicitacdes de acesso as areas indigenas
dependerdo de parecer de 6rgdos competentes, bem como do consentimento prévio e
informado da comunidade envolvida, naformadestalLel.

Quando a solicitacdo de acesso envolve um conhecimento tradicional, o contrato de
acesso incorporara, como parte integrante, sob pena de nulidade, um anexo, denominado
contrato acessorio de utilizagcdo de recursos genéticos e conhecimento tradicional, subscrito
pela autoridade competente, pela comunidade provedora do recurso genético, do
conhecimento tradicional, e pelo solicitante, que estabeleca a compensacdo justa e equiitativa
aos beneficios provenientes dessa utilizac8o, indicando-se expressamente a forma de tal
participacdo. E prevista a determinagio da titularidade de eventuais direitos de propriedade
intelectual e de comercializagdo dos produtos e processos obtidos e das condigbes para
concessdo de licengas. Para emissdo do contrato provisorio de bioprospeccdo, deve ser
observado o zoneamento ecoldgico do Pais. As remuneracBes e partilhas de beneficios
contratadas entre solicitante, provedora de conhecimentos tradicionais e contrapartes dos
contratos estabelecidos, fica assegurada a Uni&o justa compensacdo, que serda monetaria ou
em direitos de comercializacdo, na forma definida pelo contrato de acesso firmado entre a

autoridade competente e as demais partes.

8 Atual Conselho de Gest&o de Patriménio Genético.
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No caso Krahd, 0 assentimento se deu por apenas 3 das 17 aldeias. Nao houve respeito a
exigéncia da taxa de bioprospeccdo, do zoneamento ecoldgico nem respeito ao direito de
propriedade intelectual. Existe um conflito entre os atores. Os wajacd € caciques pontuaram
gue as demais aldeias sequer haviam tomado conhecimento da pesquisa, 0 que os ofendia
enquanto detentores de um saber coletivo. Na reunido dos wajacd para resolucao do conflito,
entre os participantes ndo-indios constavam: um indigenista e um representante da
Coordenacdo Geral de Estudos e Pesquisas da Funai, a advogada da Kapey , trés
representantes da Procuradoria do Estado de S&o Paulo, uma representante da Funasa -
Fundacdo Naciona de Salide e pesquisadores de diversas areas. Os pesquisadores da
UNIFESP e membros da Wyty-cati que aplia 0s pajés das trés adeias também foram
convidados a participar porém ndo compareceram. Esbocando uma estratégia de excluidos do
projeto e de ndo consultados para emissdo da autorizagdo, em abr. de 2002 o0s wajaca se
reuniram e convidaram a todos os participantes no caso para uma negociagéo dialogal e
pacifica. Nao foram atendidos e, além disso, lidavam com a intencéo da Unifesp em obter as

patentes e inserir 0 produto naindustria por meio da empresa brasileira de farmacos Aché.

3. Decreto no. 2.519 /98 — Promulga a Convencao sobre Diversidade Biologica, assinada

no Rio de Janeiro em junho de 1992.

Cada pais, em conformidade com sua legislacdo nacional, deve respeitar, preservar e
manter o conhecimento, inovacdes e préticas das comunidades locais e popul agdes indigenas,
com estilo de vida tradicionais relevantes a conservagdo e a utilizagdo sustentédvel da
diversidade biol6gica e incentivar sua mais ampla aplicacdo com a aprovacdo e a participacdo
desse conhecimento, inovagdes e praticas, e encorgjar a utilizacdo costumeira de recursos
biol 6gicos de acordo com as préticas culturais tradicionais compativeis com as exigéncias de
conservagao e utilizagdo sustentével.

O acesso aos recursos genéticos deve estar sujeito ao consentimento prévio. No caso de
tecnologia sujeita as patentes e outros direitos de propriedade intelectual, o acesso a
tecnologia e sua transferéncia devem ser em condicdes que reconhecem e sgjam compativeis
com a adequada e efetiva protecdo dos direitos de propriedade intelectual. Cada Parte
Contratante deve adotar medidas legidativas, administrativas ou politicas, conforme o caso,
para que as Partes Contratantes, em particular as que sdo paises em desenvolvimento que

provéem 0s recursos genéticos, tenham garantido acesso a tecnologia que utilize esses
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recursos e sua transferéncia, em comum acordo, incluindo tecnologia protegida por patentes
ou por direitos de propriedade intelectual, quando necessario.

Art. 8-j) Em conformidade com sua legislagdo nacional, respeitar, preservar
e manter o conhecimento, inovacgdes e préticas das comunidades locais e
populagdes indigenas com estilos de vida tradicionais relevantes a
conservacao e a utilizagdo sustentavel da diversidade bioldgica e incentivar
sua mais ampla aplicacdo com a aprovagéo e a participacdo dos detentores
desse conhecimento, inovacdes e préticas, e encorgar a reparticdo
equitativa dos beneficios oriundos da utilizacdo desse conhecimento,
inovagdes e préticas.

As Partes Contratantes devem, em conformidade com sua legislacdo e suas politicas
nacionais, elaborar, estimular modalidades de cooperac&o para o desenvolvimento e utilizagcéo
de tecnologias, inclusive tecnologias indigenas e tradicionais, para alcancar os objetivos desta
Convencdo. Com esse fim, as Partes Contratantes devem também promover a cooperacao
para a capacitacao de pessoa e o intercambio de técnicas.

Enfatiza que na gestdo da biotecnologia e distribuicdo de seus beneficios, Cada Parte
Contratante deve adotar medidas legislativas, administrativas ou politicas, conforme 0 caso,
para permitir a participacdo efetiva, em atividades de pesquisa biotecnoldgica. Especiamente
em paises em desenvolvimento, sdo relevantes para identificacdo o monitoramento de
espécies que estgam ameacadas, sgjam espécies silvestres aparentadas de espécies
domesticadas ou cultivadas, tenham valor medicinal, agricola ou qualquer valor econémico,
sejam de importancia social, cientifica ou cultural, ou sejam de importancia para a pesquisa
sobre a conservacdo e a utilizacdo sustentavel da diversidade bioldgica, como as espécies de
referéncia.

Inferindo um desafio para 0 cumprimento desta Convencéo, o0 caso Kraho evidencia o
descaso com a lei. Da parte dos indios o desconhecimento das leis; da parte da Funai e dos
interessados em proteger a etnia somada a surpresa, a inabilidade sobre a aplicacéo da lei no
acontecido. Ademais prejudicava a defesa dos indios o fato de que a Funai, na instancia da
sua Coordenacdo de Ensino e Pesquisa, departamento que autoriza o ingresso de
pesquisadores nas Tls, emitiu parecer favorével ao ingresso da bidloga da Unifesp.

Os aspectos que versam sobre seus direitos como detentores do conhecimento
tradicional, contrato entre as Partes e reparticao de beneficios, mostrou aos Krahé o nivel de

exclusdo a que foram submetidos, restando-Ihes recorrer ao procedimento de encaminharem a

148



Procuradoria do Estado de Sdo Paulo as seguintes reivindicagbes de compensacdo®
monetéria:

a) R$ 5.000.000,00 (cinco milhdes de reais) atitulo de danos morais;

b) R$ 20.000.000,00 (vinte milhdes de reais) para a taxa de bioprospecgéo.

Ta quantia reivindicada em 2002, até os dia de hoje, final de 2005, ndo chegaram as
terras dos Krahé nem foram capital de giro do Armazém Comunitario Kraho. As exigéncias
sobre a reparticdo de beneficios foram contrapostas pela Unifesp que ndo assumiu a
biopirataria; a0 contrario, propds a compensacdo dos danos por meio de capacitacdo dos
Krahé em salde - alguns iriam até Sao Paulo para aprender sobre a medicina dos “brancos”.

Nem a capacitacao aconteceu.

4. Decreto 3.551 / 00 — Institui o registro de bens culturais de natureza imaterial que
constituem patriménio cultural brasileiro, cria o programa nacional do patriménio

cultural e da outras providéncias.

Trata da criagdo dos livros onde poder&o ser inscritos 0s seguintes saberes/fazeres:
- Celebragoes: principais ritos e festividades associados a religido, a civilidade, aos ciclos do
calendério, etc.
- Formas de Expressdo. s80 as formas ndo linglisticas de comunicagdo associadas a
determinado grupo social ou regido. (Ex: canto, pintura, ceramica, padrdes de desenho
corporal e em objetos. etc.)
- Oficios e modos de fazer: atividades ligadas a producdo de objetos e a prestacéo de servicos,
desenvolvidas por especialistas reconhecidos como conhecedores de técnicas e matérias-
primas que identifiquem um grupo social ou uma localidade. (Ex: confec¢éo de artesanato
utilitério, de objetos rituais, manipulacéo de plantas medicinais, rituais xamanicos, musica,
lingua, artefato, historia, mitos, culinaria, medicina, religido e fazer/saber tradicional; etc.);
- Edificagoes: refere-se aquel as associadas a determinados usos, a significagdes historicas e de
memoria ou as imagens que se tem de certos lugares. Essas representacdes as tornam bens de
interesse diferenciado para determinado grupo social, muitas vezes independentemente de sua

qualidade arquitetbnica ou artistica. (Ex: casas tradicionais, €tc.); e

8 CARTA ABERTA DO POVO KRAHO.- (mimeo) ltacgj&; Tocantins; 2002.
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- Lugares: sexd0 incluidos especificamente aqueles que possuem sentido cultural diferenciado
para a populacdo local. S80 espacos apropriados por préticas e atividades de naturezas
variadas (coleta, lazer, religido, politica, etc.) tanto cotidianas quanto excepcionais, tanto
vernaculas quanto oficiais. Esses lugares podem ser conceituados como lugares focais da vida
social de uma localidade.

No caso Krahé foi constatado que se houvesse a possibilidade de registro do patrimonio
imaterial, este poderia se constituir no primeiro passo para a obtencdo de certificado de
registro dos seus saberes/fazeres, o que iria assegurar a detencéo de autoria pelos integrantes
desse povo.

Convém aqui chamar atencdo para um trabalho que desenvolvi com Pirakuman
Yawalapiti, que lidera sua Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico (Oscip)
chamada Portal do Xingu, quando tive a oportunidade de assessor&-los por um periodo de
dois anos, auxiliando na construcdo de um processo que culminaria no registro do
conhecimento tradicional associado a biodiversidade, cujo proeminente detentor foi Paru, pai
de Pirakuman. Nesse sentido foi elaborada uma apresentacdo para uma reunido com as

liderangas xinguanas, para que eles tivessem contato com as implicagdes do pleito.

5. Medida Provisoria 2186-16 / 01. Regulamenta o inciso Il do § 4° do art. 225 da
Constituigdo, os arts. 1°, 8°, alinea "'J", 10, alinea *'c", 15, 16, alinea 3 e 4 da Convencao
sobre Diversidade Biologica, dispde sobre o acesso ao patrimonio genético, a protecao e
0 acesso ao conhecimento tradicional associado, a reparticdo de beneficios e 0 acesso a
tecnologia e a transferéncia de tecnologia para a conservacgao e utilizacdo, e da outras

providéncias.

O acesso a patriménio genético existente no pais somente sera feito mediante
autorizacdo da Unido e tera seu uso, comercializagdo e aproveitamento para quaisquer fins
submetidos a fiscalizacdo, restricdes e reparticdo de beneficios. Define conhecimento
tradicional associado como informacdo ou pratica individual ou coletiva de comunidade
indigena ou comunidade local, com valor real ou potencial, associada ao patrimonio genético.

O acesso ao patrimdnio genético é obtencdo de amostra de componente de patrimdnio
genético para fins de pesquisa cientifica, desenvolvimento tecnolégico ou bioprospeccéo,
visando sua aplicacdo industrial ou de outra natureza. O acesso ao conhecimento tradicional

associado € a obtencdo de informacdo sobre o conhecimento ou prética, individual ou
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coletiva, associada ao patriménio genético, da comunidade indigena ou comunidade local,
para fins de pesquisa cientifica, desenvolvimento tecnol égico ou bioprospeccéo, visando sua
aplicacdo industrial ou de outra natureza. A bioprospeccdo € atividade que visa identificar
componente do patrimbnio genético e informagdo sobre conhecimento tradicional. Fica
protegido por esta Medida Provisdria o conhecimento tradicional das comunidades indigenas
e das comunidades locais, associado ao patrimonio genético, contra a utilizacéo e exploracdo
ilicita e outras acBes lesivas ou ndo autorizadas pelo Conselho de Gestdo, ou por instituicéo
credenciada.

O Estado reconhece o direito das comunidades indigenas para decidir sobre o uso de
seus conhecimentos tradicionais associados ao patrimonio genético do Pais. O conhecimento
tradicional associado ao patrimdnio genético integra o patriménio cultural brasileiro e podera
ser objeto de cadastro, conforme dispuser o Conselho de Gestéo ou legislacdo especifica. A
protecdo outorgada por esta ndo podera ser interpretada de modo a obstar a preservacéo,
utilizacdo e o desenvolvimento do conhecimento tradicional. A protecdo instituida ndo afeta,
prejudica ou limita os direitos relativos & propriedade intelectual. A comunidade indigena e &
comunidade local que criam, desenvolvem, detém ou conservam conhecimento tradicional
associado ao patrimdnio genético, é garantido o direito de:

1- ter indicada origem do acesso ao conhecimento tradicional em todas as publicacdes,
utilizaces, exploracdes e divulgacoes;

2- impedir terceiros ndo autorizados de:

a) utilizar, realizar testes, pesguisas ou exploracdo, relacionadas ao conhecimento associado;
b) divulgar, transmitir ou retransmitir dados ou informagdes que integram ou constituem
conhecimento tradicional associado;

3- perceber beneficios pela exploracdo econbémica por terceiros, direta ou indiretamente, de
conhecimento tradicional associado, cujos direitos séo de sua titularidade.

Qualquer conhecimento tradicional associado ao patrimdnio genético podera ser de
titularidade da comunidade, ainda que apenas um individuo, membro dessa comunidade,
detenha esse conhecimento.

O caso Kraho revela que a magnitude da industria farmacéutica e dos interesses
cientificos que regem as pesquisas fitoterdpicas e dos conhecimentos etnobotanicos, assolam
sobremaneira a mobilizacéo da etnia em busca do ressarcimento pelo roubo. Em realidade, no
caso Kraho, os exemplares da biota com propriedades medicinais ainda encontram-se de
posse da universidade. O orientador da bidloga chegou a afirmar para Schiavini que ele ja
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sabia quais eram as plantas e que ele ndo necessitava entrar novamente nas terras dos Kraho
parater acesso as mesmas. ele as encontraria em qualquer regido do cerrado brasileiro.

De outra forma, todo 0 ndo cumprimento das etapas acima, ndo determinou a retencdo
das anotagtes da pesquisa. A bidloga defendeu sua tese com sua pesquisa de campo, material
que chegou aguela reunido em 2002. A Funai tentou de alguma forma impedir a publicacdo
do material, mas a pesquisa ja foi feita e os dados encontram-se de posse dos cientistas em
Séo Paulo, e quicd, em algum outro pais, quem sabe?

Jala no Tocantins 0s Krahé aguardam até hoje as conseqliéncias. Trés anos de inércia
ndo foram suficientes para calar e aquietar os pensamentos deles sobre sua pagjelanca. Nos
anos subsequientes que ingressel nagquele territorio, 0s wajacd vinham me perguntar que fim
teria esse caso. Sem respostas, concentrei 0 meu olhar nos impactos do roubo sobre a

configuragdo politica e cultural.

6. Decreto 3.945 /01 — define a composi¢do do Conselho de Gestdo do Patrimonio
Genético e estabelece as normas de seu funcionamento, mediante a regulamentacdo dos
artigos 10,11, 12, 14, 15, 16, 18, 19 da Medida Provisoria 2.186-16/01.

O Conselho de Gestédo do Patrimdnio Genético exerce sua competéncia segundo 0s
dispositivos da Convencdo Sobre Biodiversidade Bioldgica, da Medida Provisoria 2.186-
16/01, e deste decreto. Na instancia do Departamento do Patrimbnio Genético, exerce a
funcdo de Secretaria Executiva do Conselho de Gestdo que possui como atribuicdes, dentre
outras:

1- acompanhar, em articulacdo com os demais 6rgaos federais,
2- desempenhar de atividades de monitoramento de coleta e remessa de amostra de
componente do patrimonio genético ou para acesso ao conhecimento tradicional associado.

Tanto a intersetorialidade do estado quanto a interdisciplinaridade académica séo
fundamentais nas pesqguisas sobre patriménio genético e conhecimento tradicional associado,
guando e se for houver assentimento do povo indigena. Os processos de acesso aos
saberes/fazeres indigenas devem estar engagjados na para respeitabilidade e a seguridade da
sustentabilidade cultural e ambiental. E notdrio que o objetivo deva ser também a preservacio
ontol 6gica para as futuras geracdes de indios.

Os aspectos complexos que envolvem a transferéncia de tecnologia que se embasa nos
saberes/fazeres indigenas para fins farmacéuticos, testa a eficécia da articulacdo intersetorial
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das instituicdes fiscalizadoras, pois tem relagdo proporcional com o grau e nivel de interesses
dos néo-indios, sejam interesses de enriguecimento ou de exterminio e neocol onizagcdo, sejam
interesses de que os indigenas tenham uma clareza e inteligibilidade sobre a dimensdo da
poténcia do saber/fazer e a biodiversidade parafins medicinais.

O caso Krahé demonstra que a qualificagcdo técnica ndo se deve ater &s areas de
tecnologia e biologia. Neste ponto a gestdo ambiental torna-se fundamental como instrumento
transdisciplinar, bem como a capacitacéo de recursos humanos do 6rgéo oficial indigenista e
dos proprios indios, que pode também ser feita por ONGs, para dar conta de preparar e
capacitar as comunidades indigenas para lidar com a demanda de especulacdo da
biodiversidade articulada aos conhecimentos tradicionais.

Seria muito cruel, no entanto, ndo assindlar que em destague, a reunido dos wajacd
colocava o ressarcimento financeiro pelo roubo em primeiro plano, e eram eles mesmos que
colocavam aresolucdo do conflito nesse primeiro patamar.

Em segundo entrou no pleito aimplementacdo de uma casa de assisténcia nos moldes da
pajelanca Kraho, que se localizaria na Kapey. Ta casa funcionaria em sistema de rodizio. Os
wajaca se aternariam nos atendimentos e contariam de um veiculo para trazé-los e leva-los
de volta para a aldeia, assim como 0s necessitados de assisténcia. Receberiam pelo trabaho
um salario minimo, tal qual o agente indigena de saude que recebe 0 mesmo valor para dar
assisténcia na aldeia, aplicando medicacdo alopética na sua comunidade. Quando ndo resolve
com a medicagdo, 0 agente indigena de salide encaminha para o posto da Funasa.

Durante a reunido dos wajacd, a antropdloga representante da Funasa recusava
veemente a idéia, pois segundo ela, 0s pajés exerciam uma atividade tradicional que ndo
necessitava de dinheiro para a execucdo. Aceitar a casa de salde na Kapey seria a
descaracterizagdo cultural e o pagamento do pagjé o fomento do sistema capitalista dentro de
um sistema socio-cultural comuna. Os Krahé contrapunham dizendo que eles sempre
receberam pagamento por suas curas, mas que eram em bens ao invés de dinheiro, e que pagar
um indio para exercer a medicina dos "brancos’ dentro da Tl era um desrespeito aos seus
costumes. Dai que, nagueles dias dagquela reunido eu passei a entender que todos aguel es pajés
Krahé reunidos estavam despertando. Eles acordavam para S mesmos e para 0S
conhecimentos que carregavam dentro de si.

O caso Krahé demonstra que a vulnerabilidade indigena € muito aparente e as inflexdes
sobre o0s estudos, pesquisas, contratos, intercambios, capacitagdo, requerem técnica e
metodol ogicamente, contelido e recursos humanos devidamente especializados, para garantir
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a sustentabilidade cultural e ambiental destes povos para que, a despeito de uma contundente
legislacdo sobre o tema, que demonstra uma retorica muito atenta aos diversos contornos e
desembocaduras das pesguisas em contextos de patrimdnio genético com conhecimento

associado, os Kraho nunca chegaram a ver nada acontecer.

33. - OS WAJACA KRAHO NO ENCALCO DA CASA DA MEDICINA
TRADICIONAL: A RETORICA AMBIENTAL E A AUTO-ECO-ORGANIZACAO
INDIGENA.

Quando o caso estourou e veio a publico, todas as atencdes se voltaram para 0s Krahd.
Até eles passaram a se ver com outros olhos. Um dos pajés que cedeu os conhecimentos em
troca de um salario minimo foi areunido. No entanto ele ndo foi hostilizado, ao contrario, em
abr. de 2005 encontrei-o como cacique e ainda fazendo uma nova aldeia. No mesmo periodo,
na Kapey, aresisténcia e a heranca da biopirataria ja deixaram marca. O filho mais velho de
Aleixo, Tadeu Kaihd, paraléa se mudou. Ele é a representacdo viva do compromisso pela
nova luta que areuni&o dos wajacd determinou: a casa da medicinatradicional na Kapey.

Ele para |4 se mudou, mas ndo foi uma mudanca fécil. Foi com mulher e netos e habita
na Casa do Artesanato que o Banco do Brasil financiou. Ele ndo tem comida, ndo tem roca.
Ele empreende uma militancia porque foi designado como representante de todos 0s wajaca
parareivindicar o espago dentro do contexto da Kapey. Os wajacd partem do entendimento de
que amedicinatradicional pode trazer dinheiro.

Elefoi escolhido porque j& havia trabalhado antes com a medicina. Kaihd conta®*:

Em 1985 trabalhei num grupo de estrangeiros que vieram da Franca
trabalhar com os padres em Itacaja. Fui servir de pedo para atender na area
de salde ganhando R$8,00. Medicava pessoas doentes. Fazia em Balsa
também. Equipe quando chegou atendia o rebanho todinho com medicagao.
SO o Tadeu foi chamado. Fez treinamento com o Cimi. Passaram trés anos
no Brasil.

Quando Ihe perguntel por que estava la, ele respondeu:

Os pahi® ta pensando em me colocar na Kdapey. O coordenador dos wajacd
erameu irmao Jodo Antbnio, mas agora eu quis trabalhar. Eu quero ensinar
e aprender um bocado de coisa. N&o recebe do P6lo Base®® e quer receber.

8 Em entrevista concedida em abr. de 2005 na Kapey.

8 Caciques.
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Eu quero trabalhar com o novo plano dos pahi que € tomar conta daqui,
atender gente com medicagéo ndo-indio e fortalecer com remédio do mato.
Quando merrin fica doente, antes de ir para o Polo Base fica primeiro aqui.
Aqui que é um lugar final pro Kraho. Doenca de merrin é costume tratar
aqui mesmo por dentro do mato, trata aqui. Quero ver se da pra andar os
dois: amedicinado indio e do branco. Eu t6 imaginando assim: se seu achar
um ponto certo e ensinar 0 povo, € 0 Novo se despertaram mais na leitura,
mas ndo despertaram na lei nossa. Eu vou fortalecendo wajacd e
alimentando educacéo do branco. Ai eu escolho em cada aldeia quem serve
para wajacd. Meu interesse € gjudar o povo a botar o servico pra frente. No
territério todo o povo ta devagar com aimento. Eu tenho dé dos indio.
Merrin t& usando muita comida do branco e adoece desde pegueno. O
BNDES contratou um médico pra cuidar de nés, mas ele nunca apareceu. O
BNDES nédo souberam andar com 0 povo e com a discusséo. Mas 0 BNDES
gjudou muito. O trabalho mais crénico que tinha pra fazer ele fez. O
BNDES escreveu que esta de porta aberta para nos gjudar, mas depende de
Kapey. Tudo foi certo, tudo bem aplicado.

Kaihd é obstinado pelaidéia de gue o BNDES precisava gjudar na construcéo da casa de
medicina tradicional. Ele ndo se contenta com a medicina do branco. Para ele a triagem deve
ser feita por uma wajaca que diferencia o tipo de doenca: se for de branco vai paraacidade e
se for de indio fica com o pajé para ser curado nos moldes da tradicéo.

Servico de wajacd ndo é cortar nem engessar € dar remédio da planta. Eu
guero que o 6rgao venha me fiscalizar més a més e quero ver que planta
serve e continuar minhas pesquisas. Eu tentando ver se vem uma parte da
salide. Salde anda com a educagdo. Pra se manter forte tem que agrupar os
dois. Eu vou atras de branco cientista que entende mesmo de doenca pra
gjudar. Tudo tem que andar prafrente, mas o problema é o dinheiro. (Kaihd
em entrevista concedida em abr. de 2005 na Kapei).

Resta saber se a eficacia das regulamentacdes serdo eficientes para promover o
intercambio tal qual Kaihd espera. Para haver tal eficacia no processo de gestdo do acesso a
biodiversidade com conhecimento associado, esbarrase em primeira plano com as
peculiaridades do contexto indigena. O caso Krahé tem demonstrado uma dificuldade na
articulacdo das diversas possibilidades legais, frente a implementagdo das exigéncias
expressas. E um modelo e um desafio que reverte uma série de equivocos politicos
instaurados nos mol des saqueadores do conhecimento tradicional e do patrimonio genético, ja
que a anuéncia é preponderante aos procedimentos e 0s Krahé estdo despertos para sua

medicinatradicional.

% pglo Base de Salide Indigena - Funasa.
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Segundo Schiavini antes ndo se morria de picada de cobra e hoje 0s Krahé ja estéo
falecendo por este motivo. A situacdo chega ao ponto dos wajacd ndo aplicarem seu sistema
de cura tradiciona para esses casos, porgue ndo recebem: antes bastava um facdo, uma
panela, uma bicicleta, mas hoje a omissdo vem com a preferéncia pelo dinheiro. A que ponto
as politicas moldam o comportamento indigena, ja que ndo expressam 0s interesses desses
povos, mas sim sdo el aboradas por ndo-indios.

Despertados pelo saque, 0s wajaca tiveram espaco e tempo na Kapey para elaborarem
um plano que cozinha a trés anos sem gerar frutos. A ndo ser Kaihd, que passafome e lutaao
mesmo tempo. Eu mesma vi. Enquanto a biodiversidade e conhecimento tradicional v&o
sendo devastados na forma e preservados no papel, a gestdo ambiental insiste na possibilidade
de praticar uma acdo, acdo essa que tem sido incutida nos Krahé por meio do Pidsk. Enquanto
0 Pidsk comemora trinta anos e atinge o corol&rio na Kapey do BNDES, Kaihd personifica a
luta dos wajaca.

Durante muito tempo, o fomento ao desenvolvimento econémico ndo
considerava os impactos do mesmo sobre a qualidade e a sustentabilidade
ambientais. O despertar dos decisores publicos para a importancia de se
compatibilizar a dindmica econdmica com a garantia da qualidade
ambiental é recente e todos ainda estdo aprendendo a gerir 0 meio
ambiente.®”

Outra dindmica bastante complexa € a que vai dar conta da participacdo dos indigenas
para a gestdo. Em se considerando as diferencas culturais, € iminente o aprofundamento
cientifico também sobre como se pode fazer de maneira mais eficiente, formatos e model os
que atuem na mediacdo das diferencas étnicas entre as sociedades. Além do que, as
regulamentacOes devem ser praticamente traduzidas para o contexto local, de forma a
corresponder em tempo a capacidade de compreensdo e assimilacdo dos indigenas.

De fato € possivel concluir que o caso Krahé representa uma experiéncia que traz em
seu bojo toda a problematica configurada. Apesar deles ndo serem nem 0s primeiros nem os
ultimos que enfrentardo a biopirataria, 0 que se sabe € que 0 processo de coleta do patriménio
genético com conhecimento associado que |& aconteceu, mostra que as agdes deverdo
acontecer em carater multi-setorial institucional, além de uma articulagcdo entre as dimensoes
locais, regionais e federais, ja que no caso, apesar da Tl Krahé estar localizada no Tocantins €

a Procuradoria do Estado de Sdo Paulo que esta atuando nainstanciajuridica.

S'BURSZTYN, Marcel. Avaliacdo dos programas ambientais financiados pelo BIRD no Brasil. fev; 1996;
(mimeo) 34p. p. 3
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A participacdo publica pode definir-se como um processo biodireciona e
continuo de comunicacdo que implica: (1) facilitar aos cidaddos a
compreensdo dos processos e mecanismos através dos quais a agéncia
responsavel investiga e resolve os problemas e necessidades ambientais; (2)
manter o publico completamente informado sobre o estado e progresso dos
estudos e as implicagbes das atividades de avaliacdo e formulacdo do
projeto, plano, programa ou politica; (3) solicitar aos cidaddos afetados que
expressem de forma ativa suas opinides e percepcdes acerca dos objetivos e
necessidades, e suas preferéncias sobre a utilizacdo de recursos, das
diferentes estratégias de desenvolvimento ou gestdo, alternativas, qualquer
outrainformacdo e gjudarelativa adecisdo. (CANTER, 199, p.712).

Mas o que de fato ndo se sabe é se 0s Krahé Utilizardo tal acontecimento como uma
oportunidade para a promocdo da modificagcdo do padréo neocolonialista ja que a Unifesp
disse aos trés wajaca que em troca dos saberes/fazeres fornecidos a bidloga eles ganhariam
muito dinheiro. Quais eram as intengbes dos wajacd ao receber tal proposta? Serd que o
volume de dinheiro mencionado saltou aos olhos a facilidade de enriquecimento? A meu ver a
situacdo demonstra que ndo lhes foi explicado o contexto da industria farmacéutica e do
percurso para se obter um ganho efetivo. As plantas so conhecidas e o conhecimento dos
paj és precisa ser testado. 1sso sim foi explicado a eles, mas sO depois, quando eles ja haviam
passado todo o conhecimento associado e as adeias restantes reivindicaram seus direitos. L&
na reunido de 2002 é que o0s wajaca foram saber que apesar do empenho e entusiasmo que a
bidloga | hes of ereceu no enriquecimento, ela sequer pagou a taxa de bioprospeccao.

S6 assim foram que as exigéncias passaram para 0 contexto interno: como seria a
mobilizacdo dos wajaca dali em diante? SO lhes restou sucumbir aos desditos da Procuradora
da Sdo Paulo, que aportou naquelas terras e saiu no final do mesmo dia que chegou,
prometendo contornar a situagdo de uma maneiratéo agil que mais parecia que a luta tinha se
conflagrado no grande ideal da Pidsk. Tudo estava coeso. Qual ndo foi a surpresa quando
depois de meses, constatou-se que de fato, ela havia ido com destreza, mas a destreza para

deter qualquer acdo que viesse afavorecer 0s Krahé.
3.3.1. - O xamanismo entre os Krah0: o despertar dos wajaca.
Uma das premissas do Pidsk era que a dimenséo espiritual Krahoé fosse preservada pois

a equipe da Escola Agroambiental Catxékwyj tem trabahado no sentido de resgatar e

fortalecer a medicina tradicional minimizando a dependéncia externa, para 0 que foi
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verificado que o maior indice de doencas poderia ser resolvido com solucfes locais de
tratamento. Passando de novo pelo mito, pelo rito, a medicina Krahé € engendrada.

Essa interacdo € evidente na forma coma a organizacdo social se estrutura, a menos
evidente é a dimensdo do sagrado. Na verdade a dimenséo do sagrado foi um dos pontos mais
escondidos e camuflados, e para torn&lo visivel foi necessario que 0s wajacd estudassem a
minha pessoa para que eu pudesse fazer-lhes as perguntas. Me apresentei aos wajacd da
Aldela Santa Cruz. Na ocasido eles me ouviram e ao terminar minha colocacdo eles me
dispensaram dizendo que podia me retirar e no momento oportuno me chamariam para dizer
se poderia entrevista-los ou ndo. Foi muito dificil obter respostas, pois como presenciei a
grande reuni&o dos wajacd, eles tinham em mim uma ponte de didlogo com o Estado-nacéo:
gueriam regulamentar o recebimento de um salario minimo mensal e o oficio de pajé como
cargo de médico tradicional. Como jadisse tal pleito foi o lastro que a Unifesp estimulou.

No entanto, todo o projeto para 0 BNDES da perspectiva dos Krahd, tem o cunho de
formalizar um processo de desenvolvimento que esteja objetivado no fortalecimento
ontolégico da comunidade e de sua sabedoria. Entende-se que a dimensdo do sagrado se
difunde como um amélgama para o conhecimento tradicional, e tais relacfes ndo se eximem
de ser consideradas por um processo de desenvolvimento sustentével. Apesar de brevemente
citado na proposta para o banco, esta dimensdo se apresenta.

Em set. de 2002, depois de ser estudada por Eunice, uma wajacda mulher, ela me
permitiu fazer-lhe umas perguntas. Eunice me contou que conversa com 0sS animais e se
desloca com €eles para suas dimensdes de origem. Ela tem relagdes no nivel sobrenatural com
0 veado e o tatu. Descreveu que para se comunicar precisa de ingerir bebida alcodlica e fumo,
mas que no passado existiam outras bebidas. Supus que fossem bebidas do mato pois os
ancestrais mais remotos ndo conheciam o acool destilado, além disso o alterar o estado de
consciéncia foi 0 que ela quis mencionar, pois durante esses transes, ela procede a consulta e
o animal indica a ela os procedimentos necessarios a cura do enfermo.

Para Bartholo (2002b) areligido e o falar sobre a religido séo momentos que oragnizam-
se em epistémes opostas; afé e o arcabougo simbdlico e o mitico sdo correspondentes a fatos
cientificos e objetivos que agregam informagdes que detém sombras e luzes, que ora se
manifestam e ora se escondem. As interacfes entre 0s diversos sistemas de fé se dicotomizam
para de novo chamar africcéo interétnica ao primeiro plano, umavez que entre os indios e 0s

cristdos, 0s segundos possuem uma poténcia de quantitativa restando aos Krahé a coesdo
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ontol 6gica onde o sobrenatural € o espago/tempo gue tem na natureza e no humano a cultura
fabricada.

Segundo Mircea Eliade (1998), o xama é definido como um medicine-man, feiticeiro ou
mago, termos estes que designam certos individuos dotados de prestigio méagico-religioso,
sendo a ele atribuidos a competéncia de curar e fazer milagres, empregando métodos que Ihe
sdo exclusivos. O feiticeiro/wajaca € o especialista em transe, durante os quais acredita que
sua alma deixa o0 corpo para realizar ascensdes celestes ou descensdes infernais. Ele controla
0S espiritos, comunica-se com 0S mortos, com 0s demodnios e com a natureza.

Na Sibéria e no nordeste da Asia, Eliade (1998) observou as que as principais vias de
recrutamento do xamas sao:

1. Por transmisséo hereditaria da profissdo xamanica;

2 Por vocagdo espontanes;

3. Por vontade prépria;
4

Por vontade do cla

Qualquer que tenha sido o método de selecdo, o xama sb é reconhecido apds ter
recebido a duplainstrucéo:
1. De ordem extatica (sonhos, transe, etc.);
2. De ordem tradicional (técnicas xamanicas, nomes e funcdes dos espiritos, mitologia e

genealogia do cl§, linguagem secreta etc.).

Segundo Harner (1995) o xamanismo possui nada menos que trinta mil anos, segundo
dados arqueoldgicos e etnologicos e representa o mais difundido e antigo sistema
metodol 6gico de tratamento de mente e do corpo. Sobrevive entre povos que eram de uma
cultura primitiva, pois seus ancestrais lidavam com as ameagas de doengas, e 0s
remanescentes adquiriram este conhecimento de forma oral, forma tradicional que compete
aos povos indigenas. A universalidade do xamanismo € notada entre os antropdlogos,
compartilhada entre os que vivem na Austrdlia, na Indonésia, no Japdo, na China, na Sibéria,
e entre os nativos da América do Norte, do México e da América do Sul, ndo sb no contetido
em geral como nos detalhes especificos. Os xamas empreendem inclusive, adaptacOes ao
meio ambiente, economia e cultura.

O xama pode ser um homem ou uma mulher que entra em estado alterado
de consciéncia — quando quer — para ter contato com uma realidade
habitualmente oculta, usando-a para adquirir conhecimento e poder e, com
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iSs0, gudar outras pessoas. O xama costuma ter, pelo menos, um — quase
sempre mais de um — ‘espirito’ a seu servico pessoal. (HARNER, 1995,
p.50).

Segundo Ramos (2001) as crencas religiosas das sociedades indigenas fundamentam-se
na unidade entre o natural e 0 social que se articulam e formam o sobrenatural, cuja
caracteristica especial € a atribuicdo de poderes extranaturais a certos animais, plantas ou
outros elementos. Assim a dimensdo espiritual em uma sociedade indigena esta tdo
intrinsecamente vinculada as demais esferas da vida social. “As préticas xamanisticas podem
envolver a utilizacdo de substancias (...) uso exclusivo de contextos rituais e muitas vezes
limitados aos iniciados no oficio.” (Ibid., p. 81).

O uso de plantas psicoativas esta relacionado com a identidade étnica de cada um dos
povos indigenas, cada um com suas especificidades. Segundo Canseco (2000) no Peru as
plantas psicoativas estdo divididas em trés grupos de uso: comunal, “franco” e inter-comunal.
As de uso comunal estdo restritas a0 Ayuasca e a0 Sa0 Pedro, plantas rituais cuja mistura,
para cada uma delas, advém componentes quimicos que sdo adquiridos por meio de misturas
com outras plantas também psicoativas, sendo oferecidas em rituais xamanicos oficializados
por um xama para o atingimento de curas especificas, realizadas em cerimdnias coletivas.
Essas plantas acarretam efeitos visionarios que afetam a cultura de cada um dos povos gue as
administram, tendo efeito nos campos da identidade remetendo a dimensao simbdlica étnica,
incidindo na identidade.

Kaihd me contou na Kapey®:

Aqui tem trés tipos de plantas, as outras estdo longe. Se precisar ir buscar
um remédio e voltar correndo precisa de carro. Dor-de-cabeca, dor de
estdbmago. Nao é todos que sabe ler e ver a vaidade da medicacdo. Em vez
de fazer bom, causa doenca. Fazer um viveiro com plantas medicinais. Mas
isso leva tempo eu acho que Deus fez esse plano para mim. Gostaria que o
BNDES desse um pouquinho de dinheiro pra comegar isso tudo. Como néo
pode fazer roca na Kapey precisa de um salério. Remédio nds tem por aqui.
Vocés querem remédio feito. Cheguel dia 17 de mar. A equipe ta gostando.
Se nés ndo fazemos pra nds mesmos ninguém vai fazer. Gosto de jogar 0
plano no meio de todos, pra darem opinido, porque eu ndo vou trabalhar
sozinho.

Curioso é que o caso Krahé refocalizou os trabalhos da pajelanca da aldeia para a

Kapey. De fato isso evidencia que o Pidsk é reelaborado a cada nova contingéncia que se

8 Entrevista concedida em abr.de 2005.
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apresenta, o que vai se modelando e construindo a partir da percepcdo que 0s Krahé possuem
do que se torna necessario ao desenvolvimento. Para eles o desenvolvimento adquire o
sentido de plano que necessita se realizar, tal qual Kaihd se referiu a BNDES. A demanda
pela focalizagdo na medicina tradiciona se arregimenta na postura de Kaihd que encabega o
comando e “puxa’ a iniciativa Ele sente que se nd houver o empenho deles nada
conseguirdo. Ele manifesta a necessidade do ganho financeiro, pois na Kapey ndo pode fazer
roca. Fui investigar isso e falei sobre o assunto com seu Fernando® que contestou a
informac&o e me contou que Abilio Krahé possuia uma roga ha &rea da Kapey que vendeu
para 0s experimentos da Escola Agroambiental Catxélowy;”’.

Segundo Capra (2002) o avango decisivo da concepcdo sistémica da vida origina o
abandono da visdo cartesiana da mente como coisa, € avanca na percepcao da mente e da
consciéncia como processos. Durante a década de 1960 um novo conceito de mente foi
desenvolvido: o “processo mental”. Na década de 1970 Maturana e Varela (apud CAPRA,
2002) ampliaram os estudos iniciais de Maturana e desenvolveram a teoria da cognicéo de
Santiago. A idéia central desta teoria é a identificacdo da cognicdo, 0 processo do
conhecimento, com o processo de viver. A cognicdo € a atividade que garante a autogeracéo e
a auto-perpetuacdo das redes vivas, sendo a atividade organizadora dos sistemas vivos, em
todos os nivels de vida, como uma atividade mental, entendendo que a vida e a cognicéo
tornam-se inseparavel mente ligadas, onde a atividade mental € imanente a matéria.

Capra (2002) cita que na teoria de Santiago, a consciéncia — a experiéncia vivida e
consciente — se manifesta em certos graus de complexidade. Na década de 1990, a ciéncia da
cognicdo firmou-se como um grande campo de estudos interdisciplinares juntamente com
estudos sobre o cérebro, possibilitando a observacdo dos processos neurais complexos
associados a imaginagdo e a outras experiéncias proprias do ser humano. Dois pontos muito
importantes foram al cangados pel os cientistas e estudiosos da cogni ¢éo:

1 O primeiro tipo € a chamada “consciéncia primaria’ surge quando 0S processos
cognitivos passam a ser acompanhados por uma experiéncia basica de percepcdo, sensacdo e
emocao.

2. Para 0 segundo, chamado de *“consciéncia de ordem superior” envolve a

autoconsciéncia: a nocdo de s mesmo formulada por um sujeito que pensa e reflete;

8 Caboclo da extrema confianca de Schiavini que cuida da Kapey, morando |4

% A rocafoi comprada porque estava formada com recursos do PDPI.
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demonstra um auto grau de abstracédo e inclui a capacidade de formar e reter imagens mentais

que permite a elaboracdo de valores, crencas, objetivos e estrategias.

O segundo tipo, a “consciéncia reflexiva’, € gue trouxe a tona a compreensdo dos
processos de linguagem, que surgiram no mundo socia da cultura e dos relacionamentos
organizados. O que contribuiu para o reconhecimento de que a andlise dos fenémenos
subjetivos tem de fazer parte de qualquer ciéncia da consciéncia, levando a mudanca do
paradigma cartesiano que opera e mente e a matéria em classes divididas, sem que se fizesse
mencao ao observador humano.

O ser humano possui um “mundo interior” dentro da consciéncia reflexiva que o faz
pensar, se comunicar por meio de uma linguagem simbdlica, formular juizos de valor agir
intencionalmente, e, sendo dotado de autoconsciéncia, experimenta a liberdade. Segundo
Maturana (apud CAPRA, 2002), que sistematizou a relacdo tedrica entre biologia da
consciéncia humana e a linguagem, a comunicagdo ndo € uma transmisséo de informacdes,
mas antes uma coordenacdo de comportamentos entre organismos Vivos através de uma
aclopagem estrutural mitua. Para ele o fenbmeno da linguagem ndo ocorre no cérebro, mas
por meio de um fluxo continuo de “coordenacGes de coordenacBes’ do comportamento,
estabelecidas no fluxo de interacfes e relacdes de convivéncia. O ser humano coordena seu
comportamento por meio da linguagem e existe dentro dela; e a medida que aumentaram a
complexidade de suas estruturas, aumentaram também a dos seus processos cognitivos, o que
gerou a consciéncia, alinguagem e o pensamento conceitual. Esta nova compreensdo davida,
que é sistémica, inclui também o nivel espiritual.

Assim consciéncia reflexiva proporciona ao ser humano o “mundo interior” que o faz
pensar, se comunicar por meio de uma linguagem simbdlica, formular juizos de valor agir
intencionalmente, e, sendo dotado de autoconsciéncia experimenta a liberdade. Segundo
Maturana (apud CAPRA, 2002), a relacéo tedrica entre biologia da consciéncia humana e a
linguagem, faz com a comunicagdo ndo seja uma transmissao de informacdes, mas antes uma
coordenacdo de comportamentos entre organiSmos vivos através de uma aclopagem estrutural
mutua. Para ele o fendbmeno da linguagem n&o ocorre no cérebro, mas por meio de um fluxo
continuo de “coordenacfes de coordenagbes’ do comportamento, estabelecidas no fluxo de
interacOes e relacdes de convivéncia. O ser humano coordena seu comportamento por meio da
linguagem e existe dentro dela; a medida que aumentou a complexidade de suas estruturas,
aumentou também a dos seus processos cognitivos, 0 que gerou a consciéncia, a linguagem e
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0 pensamento conceitual. Esta nova compreensdo da vida, que é sistémica, inclui também o
nivel espiritual.

E onde é que o espirito humano se encaixa nesse quadro? Para responder a
essa pergunta, ser-nos-a Util conhecer o sentido origina da palavra
‘espirito’. Como vimos, a palavra latina spiritus significa ‘sopro’, e o
mesmo vale para a palavra latina anima, a grega psyche e 0 sS&nscrito atman.
O sentido comum de todos esses termos fundamentais indica que o sentido
original de ‘espirito’ em muitas tradices filosoficas e religiosas, ndo sb no
Ocidente como também no Oriente, é o de sopro davida. (CAPRA, 2002, p.
81).

A espiritualidade dos Krahé foi paramim descrita por Milton Porpot Krahé, um wajaca
bastante de jovem, 25 anos. Ele foi o outro wajaca da Aldeia Santa Cruz que me estudou
antes de responder as minhas perguntas. Em abr. de 2005 durante a minha Ultima estadia na
Tl Krahé encontrei-o ministrando curas para a comunidade. Uma vez por semana ele se
dirigia ao pétio da adeia para atender a todos que necessitassem dos seus cuidados. Comecei
Ihe perguntando sobre essa hova modalidade de trabalho de pgjelancga, j& que nunca havia
presenciado préatica semelhante entre os Krahé e obtive o seguinte relato dele sobre o
sobrenatural:

Um trabalho que t6 fazendo para o povo. Dentro de um més dou vérios
passes ha comunidade mas sO para quem quer. No comecgo eu trabalhava
com duas coisas. Um gue mexe com ele dentro d' dgua e outro que ficafora.
Megaron °'que tem corpo igual ands, conversa com a gente e nés entende.
Cada wajaca tem um jeito. O (Megaron) que mexe comigo de fora € o tatu.
Ele conversa comigo. Tem vez que nds marca e encontra nagquela hora
naquele lugar. O tatu vira gente. Ja fui cinco vezes atras dele. A primeira
vez que eu conversel com Megaron eu figuei com medo, todo suado,
tremendo.

Segundo Pauwels e Bergier (1969) interdependéncia entre passado, presente e futuro
fazem a consciéncia se deslocar no fio da consciéncia humana, fato que a fisica moderna tem
reiterado, pois demonstra que a matéria liberta sua energia, resisténcia do ancestral que “as
épocas antigas se exprimem sempre em formulas religiosas.” (Ibid., p.53).

Essa capacidade do espirito animal falar com o ser humano ou de manifestar-se sob a
forma humana é um dos atributos de poder e esta crenca € muito difundida entre os
paés/xamds, a de que animais e seres humanos sdo aparentados. NO perspectivismo
amerindio (VIVEIROS DE CASTRO, 2002), o modo como o0s seres humanos véem o0s

°! Alma desencarnada ou espirito. Encontrei 0 mesmo termo entre os yawalapiti do Alto Xingu em jan. de 2002
guando estive na adeia dos yawalapiti.
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animais e outras subjetividades que povoam o universo — deuses, espiritos, mortos, habitantes
de outros niveis cosmicos, plantas, fendmenos meteorol 0gicos, acidentes geogréaficos, objetos
e artefatos - € profundamente diferente do modo como esses seres véem a'si mesmos.

No perspectivismo amerindio os animais sdo gente e se véem como pessoas, onde a
forma de cada espécie € um envoltério de “roupa’, que esconde a forma interna humana. A
nocéo de “roupa’ € uma metamorfose de tipo espiritual, com as caracteristicas de cada
espécie, que ndo seria atributo fixo, mas trocavel ou descartavel. Em tal metamorfose,
espiritos, mortos e xaméas assumem formas animais. As cosmologias sul-americanas estéo
repletas de interpretacéo do tipo “roupa’, e assm o que poderia ser natureza, aponta-se para a
cultura.

A espiritualidade também pode ser entendida pela visdo do sobrenatural que produz a
cosmologia. O que é mais importante de se compreender € que a cogni¢ao indigena ird dar
forma ao campo de conceitos compostos pelos elementos que compde a realidade no dia-a-
dia, que por sua vez derivam-se numa mutacao; ou sgja, cada elemento pode possuir mais de
uma funcdo, como por exemplo, a onca para os yawalipiti do Alto Xingu®, que pertence &
floresta, mas também pertence a um grupo de seres sobrenaturais que ao tirarem sua roupa de
onga, habitam em uma adeia e vivem como seres humanos. Estes seres sobrenaturais so
podem ser vistos pel os pajés.

Pirakuman Yawalapiti93 me contou que para os yawalipiti a onga representa forca e
astlcia. Existe outra derivagdo que traz a onga como representacdo de movimento que é luta
uca-uca. No Alto Xingu existem campeonatos entre aldeias para realizacdo da disputa para
eleger o campedo. Os jogadores sdo treinados desde tenra idade por um guerreiro e ex-lutador,
gue geralmente costuma estar com 40 anos. Fazem parte do treinamento beberagens de
substancias com base em plantas psicoativas e fortificantes. Tais plantas provocam o
desenvolvimento muscular e aumento da massa corpérea. Para se preparem para lutar, 0s
atletas escarificam a pele com um instrumento similar a um pente, cujas cerdas séo de dente
do peixe-cachorra. Quando 0 sangue comega a verter, passam outra infusdo que provoca o
ardor. Como a uca-uca € inspirada na luta entre duas ongas, essa Ultima substancia fortalece o
espirito. O atleta € conhecido como lutador, titulo que Ihe confere determinado prestigio na

aldeia. Contou também que Sapain e Takuman, dois paj€s kamayurd e irmaos, comunicam-se

%2 Entrevista realizada em janeiro de 2002 com Pirakuman Yawalapiti.

% Entrevista realizada em janeiro de 2002 com Pirakuman Yawalapiti.
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com seres que a eles se apresentam durante as curas, 0s dois possuem a capacidade de retirar
do corpo do enfermo a doenca, que sai substancializada em fluido.

Em Eliade (1998) os esquimés iglulik, a0 tornarem-se xamas, apresentam-se diante do
mestre e dizem que escolheram e dizem que desgjam ver. A seguir fazem uma confisséo. A
iniciagdo tem inicio com aretirada da ama dos olhos, do cérebro e das entranhas, pelo mestre,
para que os espiritos conhecam o que ha de melhor no nedfito. Essa retirada também
possibilita ao futuro xama retirar sua alma para ingressar em jornadas misticas através do
espaco e nas profundezas do mar. Em seguida o mestre obtém para ele 0 gqaumanek, que
consiste no seu “raio” ou sua“iluminagéo”, uma luz misteriosa, que o xama sente subitamente
no corpo, dentro da cabeca e do cérebro, um facho inexplicavel que o torna capaz de ver no
escuro, tanto no sentido préprio quanto no sentido figurado, podendo enxergar nas trevas e
sendo capaz de perceber acontecimentos futuros e os segredos dos outros. O candidato obtém
essa luz apos passar longas horas sentado num banco em sua cabana, ainvocar espiritos.

As iniciaces ensgjam varias oportunidades em que se verifica a “morte do candidato”
seguida de uma ressurreicdo, demonstrando que 0 sonho extético se apresente nas seguintes
formas usuais (ELIADE, 1998):

1 Periodo de reclusdo na mata (simbolo do além) e existéncia larvar, a semelhanca dos
mortos: proibicdes impostas, pelo fato de serem comparados aos defuntos;
2. Rosto e corpo esfregados com cinzas ou com certas substancias calcérias para obter o

brilho bago dos espectros e mascaras funerérias;

3. Inumagdo® simbélica no templo ou no cla dos amuletos;
4. Sono hipnético e bebida que leva ainconsciéncia;
5. Provas dificeis: pauladas, aproximacdo ao fogo para assar, suspensdo, amputacdo de

dedos e outras crueldades diversas.
Na mesma linha Milton Porpot Krahé, 0 wajaca Krahé, é ativado em seu dom de pajé
pelo esvaziamento de si para acolher o sobrenatural. Prosseguindo seu relato:

Eu quero limpar minha aldeia. Eu falo com as pessoas, mas elas ndo dao
atencdo na minha palavra. Se Megaron bater na sua casa vocé amanhece
com a cara inchada. Tem muito Megaron. Tem mais Megaron que gente
viva. Eu td observando tudo que ta passando no krin*. Quero ver se merrin
ndo vai animar, correr, cantar, sendo Megaron vai cair de peia. A palavrado

% Enterramento, enterro, sepultamento.

% Aldeiaem krahé.
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Megaron é curta. Ele joga cuspe na sua casa, €le te bate. Ai Megaron levae
ndo adianta ir pro hospital que ndo fica bom. Ai a pessoa vai sofrendo até
que morre. Ndo pode correr comida de Megaron nem agua. O wajaca vai e
sopra ou tira com méo. A cidade do Megaron é do mesmo jeito da nossa
aqui. Tem roca, tem abdbora, melancia, inhame, batata. Eles casam e tem
filhos, faz a casa, bota mulher dentro e pde roga.

Porpot assumiu a posicdo de chefe espiritual, trgetéria que ele empreende na
organizacao socia e cuidado com as implicagdes no bem-estar fisico e espiritual do cotidiano,
pontuando as corridas de toras, que como ja foi contado, regulam o equilibrio politico e o
poder das facghes Wakméye (estagdo seca) e Katamye (estagdo chuvosa) e os fendmenos
climéticos. Porpot prossegue®:

Sobre as plantas quem me ensina é meu chefe’”. Eu mexo com
Megaron, eu curo, eu curo de cobra. Vocé sabe, aqui do merrin se eu
cobrar tem ser pouco. Ele da qualquer coisa que ele puder dar. Por isso
gque quase eu ndo to trabalhando. Tem semana que eu atendo 15
pessoas. Tem hora que ndo sobra tempo pra mim. Quando eu pelejo
com o doente e vejo que ndo ta dando certo e encaminho para o agente
de saide. Cada wajaca tem seu chefe. O Megaron gosta mais dos
meninos peguenos. Eles ficam rodeando e observando a hora de levar.

Segundo Wrigth (1996) o poder dos pajés vem do conhecimento que possuem da
mitologia e cosmologia que se expressa para curar, orientar e aconselhar o povo, bem como
realizar atividades como o controle do clima, a passagem de estacoes, a obtencéo de recursos
alimentares e tarefas relacionadas ao bem-estar humano. Para Melatti (1972) entre os Kraho,
0 conhecimento sobre os recursos medicinais para a cura Sdo entregues aos Xxamas, no entanto
no que tange a magia referente a caca e a agricultura, qualquer individuo pode empenhar-se
nessas atividades, verificando que vivem em um continuo ritual: ha um rito para toda estacéo
seca e outro para toda estacdo chuvosa.

Segundo Huizer (2000) as atividades de cura e bruxaria, como partes do “sistema de
saber indigena’ formam um conhecimento que foi adquirido ao longo do processo
experimental e por meio de lutas de resisténcia pela sobrevivéncia. Este autor desenvolveu ao
longo de 20 anos de trabalho com indigenas na Ameérica Latina a metodologia da
investigacdo com acdo, demonstrando um pensamento reflexivo que desembocou na
investigacao-agao-participativa. Com essa metodologia el e observou duas peculiaridades da
espiritualidade indigena no contexto da modernidade:

% Entrevista concedida em m abr. de 2005 na aldeia Santa Cruz Krahé.
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1 Que existe um assentimento historico e geracional na perspectiva de um “inimigo
comum” a sociedade indigena, que impede relaces justas e igualitarias, transcorrendo o
passado e permanecendo no futuro.

2. Que a revitalizagdo espiritual religiosa indigena vem de um conhecimento superior -
holistica e sobrenatural - chocando-se com as verdades da classe média ocidental, crista e
instruida.

Diante de tais atributos, quais os desafios que os Krahé teriam que enfrentar?

Suponho que o caso da biopirataria fez ressurgir o entusiasmo pela cultura. De fato a
resisténcia da sua espiritualidade e dos saberes/fazeres associados a biodiversidade revela para
mim que em sete anos de pesquisas com 0s Krahé nunca havia visto um wajaca se revestir de
presenca e ocupar 0 espago do centro. Porpot foi ocupar o centro da aldeia Santa Cruz e
Kaihd foi ocupar o centro da Tl deixando sua adeia parair morar naKapey.

Convém ressaltar, no entanto, que missionarios jaingressaram na Tl Krahé e traduziram
a Biblia para a lingua Krahé. Dodanin Krahé da Aldeia Pedra Branca auxiliou os
missionérios na década de oitenta. Atualmente, por diversas vezes, encontrei integrantes do
CIMI — Conselho Indigenista Missionério nas reunides da Kdpey”®, no Pélo Base em Itacgja e
nas aldeias. Existem missionarios que dominam alingua Krahé o que facilita a penetracéo na
cultura, porém ainda ndo presenciei nenhuma ocasido de hodtilidade dos Krahé aos
missionarios. Entre os apinayé (Timbira) os missionarios circulam livremente na area,
dominam a lingua indigena e recentemente modificam as letras de misicas que mencionam a
fauna e a flora, para contextos biblicos. Além disso, casam-se com as indias e modificam
paul atinamente os costumes, fatos diante dos quais a Funai ndo atua de maneira significativa.

Gambini (2000) compreende que a colonizacdo desenvolveu impactos sobre a psique
indigena afetando sua cosmovisdo. A postura catequética dos jesuitas se mostra na destruicéo
cultural e insercdo da ideologia cristd despreparada para lidar com as peculiaridades da
configuragéo social e religiosa indigena. O conceito de alma enquanto referéncia identitaria,
agrega a extensdo subjetiva, epistemolbgica, ontoldgica e cultural, alvo para um modelo de
conversio e catequese.

Estando totalmente vinculados a Coroa Portuguesa, os lagos entre as primeiras missoes e
0 império eram estreitos, e por forgas das circunstancias a catequese foi instrumento de
conquista afirmativa da soberania do Estado portugués. Analisando as cartas dos primeiros

jesuitas no Brasil em seu original e contrapondo com a psicologia junguiana, Gambini (2002)

% |nclusive na reunido sobre abiopirataria
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faz um estudo singular sobre a identidade indigena e as prati cas magicas dos pajés. Os jesuitas
ndo suportavam o0s pajés, pois estes se interpunham com sua religiosidade. Segundo a
psicologia junguiana os jesuitas projetavam nos indigenas a repulséo pelas préaticas indigenas
que habitavam o inconsciente col etivo, memoria arcaica dos povos ancestrais - paganismo. O
combate era incisivo. Os pajés eram o0 principal obstaculo a acdo missionaria, sempre
procurando dissuadir os demais em aprender a nova crenca, sempre acusando 0s jesuitas de
uma oculta intencdo maléfica. O encontro do invasor e do indigena deflagrou uma relacéo
complexa, pois definiu a interatividade entre dois tipos de consciéncia. O conceito junguiano
de projecéo &

(...) um fato que ocorre de modo involuntario, sem nenhuma interferéncia
da mente consciente: um contelido inconsciente pertencente a um sujeito
(individuo ou grupo) aparece como se pertencesse a um objeto (outro
individuo ou grupo ou o que quer que seja desde seres vivos até sistemas de
idéias, a natureza, ou matériainorganica). (GAMBINI, 2002, p.28).

A projecéo interfere na cognicéo e na percepcao impedindo a visdo do OUTRO e sua
propria realidade. Gambini (2002) analisou diversas cartas dos jesuitas a Coroa, sob 0 angulo
da projecéo, observando que elas sdo de dois tipos: de noticias e de negocios, eram recebidas
em Portugal e depois enviadas a Roma. Estéo repletas de citagdes biblicas e informam aos
superiores as caracteristicas da nova terra e agcdes dos missionarios, documentando como
tentaram converter a ama de outro tipo de homem gue ndo compreendiam. A Ameérica era
desconhecida e a Europa e 0s missioné&rios ndo pretendiam alterar sua prépria identidade
mediante o contato com este desconhecido, por isso O Novo Mundo deveria ser conquistado,
integrado e identificado.

Alguns jesuitas vieram ja padres ordenados e outros eram “irmdos’. Ninguém tinha o
menor conhecimento de tupi, e nenhum tinha o preparo para lidar com a vida dura. Vinham
com todo o preparo da doutrinagdo espiritual e uma forte programacéo de regras precisas e
religiosas, mais a parafernalia religiosa que devia compor o espaco daigreja, por mais simples
que fosse. Praticavam exercicios espirituais que tinham a finalidade basica de purgar os
pecados e gjudé-los a descobrir 0 que Deus queria deles. Trabalhavam com o objetivo de
converterem os indios “a servico do Senhor” (GAMBINI, 2002), e no mais, todas as actes
possuiam essa finalidade. Quase todas as cartas possuem uma parte nas quais 0s autores se
humilham declarando-se cheios de pecados invocando o perddo de Deus.

Os escritos revelam que os membros da Companhia de Jesus devem tornar-
se indiferentes a todas as coisas criadas, até o ponto de ndo desegjarem nem
salde nem doenca, nem rigueza hem pobreza, nem honra nem vergonha,
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nem vida longa nem curta — mas desgjar escolher somente aquilo que seria
uma melhor conduta ao objetivo para o qual fomos criados. Trata-se aqui,
por um lado, de uma sutil combinagdo de flexibilidade e toleréncia — que,
no sentido positivo, produziria uma indiferenca superior as trivialidades, se
€ que tal coisa pode resultar de uma técnica — e, por outro, de uma atitude
rigida, estritamente orientada pelos fins, e compulsiva. (GAMBINI, 2002,
p.69).

Da perspectiva dos jesuitas, somente o “fogo” do seu esforco poderia converter os
indios, esforco que segundo um deles “o oficio de converter dmas hé o mais grande de
guantos h& na terra e por isso requere mais alto estado de perfeicdo que nenhum outro”
(NOBREGA, apud GAMBINI, 2000, p.81). Considerando-se a personificagio de Deus, 0s
jesuitas acreditavam possuir a verdade Unica: consideravam os indios subumanos para
transformé-los em algo melhor. A imagem arquetipica®™ do homem primitivo foi empurrada
para trés até fixar-se na construcdo do pecado original. A civilizagdo em sua evolugdo perene
causou uma vitéria sobre a inconsciéncia primitiva, pois 0 contraste confirmava a
superioridade do civilizador. Os jesuitas tinham como Unico, o objetivo de moldar a ama
indigena. O jesuita era o espelho no qual o indio devia mirar-se.

Segundo uma carta:

Figura 10 - A visita de um missionério a oca indigena teria 0 mesmo poder curativo do contato de
Cristo com os enfermos. (André Thevet, 1575; apud GAMBINI, 2002, p.83).

% Arquétipo - 1.Modelo de seres criados. 2.Padréo, exemplar, modelo, protétipo. 3.Psic. Segundo C. G. Jung [v.
Jjunguiano], imagens psiquicas do inconsciente coletivo (g. v.), que s&o patrimdnio comum a toda a humanidade:
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Todos estes que tratam comnosco, dizem que querem ser como nds, senao
gue nom tem com que se cubrdo comonas, e este soo incoveniente tem. Se
ouvem tanger a missa, ja acodem, e quando nos vem fazer, tudo fazem:
assentdo-se de giolhos, batem nos peitos, alevantdo as maos ao ceo; e ja
hum dos principaes delles aprende a ler e toma a licdo cada dia com grande
cuidado, e em dous dias soube ho ABC todo, e ho insinamos a benzer,
tomando tudo com grandes desgjos. Diz que quer ser christdo enom comer
carne humana, nem ter mais de huma molher e outras cousas; soomente que
ha-de ir "a guerra e os cativar vendé-los e servir-se  delles, porque estes
desta terra sempre tem guerra com outros e asi anddo todos em discordia.
Comem-se huns a outros, digo hos contrario.” (NOBREGA, apud
GAMBINI, 2000, p.91).

O comportamento imitativo dos indios animava Nobrega, pois significava que a porta da
alma indigena estava aberta: os indios estavam prontos a abrirem mao dos seus maus habitos.
O retrato que os jesuitas faziam dos indios era: estavam possuidos de pecados mortais por
serem pagdos, poligamos, antropéfagos, com memoria fraca e inconstantes. Os jesuitas
possuiam a visdo de que os indios ndo conheciam divindade ou vida espiritual; prova cabal de
sua bestialidade e a necessidade de sua conversdo. A atitude psicol6gica do missionario erade
gue os gentis acreditariam em qualquer coisa gque Ihes fosse dita, colocando os jesuitas como
fazedores de milagres. Como a dimensdo espiritual envolvia a vida indigena em todos os
aspectos, penetrava de forma natural nas esferas do comportamento que um cristdo sO
conseguiria praticando os exercicios para a purificagdo dos pecados. Considerando os indios
totalmente destituidos de religiosidade, os jesuitas trabalhavam para as atitudes deles se
modificarem, sem levar em conta que quase todas as formas de comportamento tribal
possuem significado cultural ou religioso.

Atualmente as missfes evangélicas e catdlicas ainda causam impacto bastante
significativo na cultura indigena, demonstrando confrontos ideoldgicos que abalam a
identidade. Outro ponto é o debate que acontece na surdina entre as missdes evangélicas
fundamentalistas e as agéncias oficiais de assisténcia ao indio como: Funai, MEC, Funasa e
orgdos estaduais (GALLOIS; GRUPIONI, 1999). Na maioria das vezes, 0os etndlogos sao
vistos pelas missdes como fomentadores e defensores da perpetuagdo da cultura indigena,
afeitos ao segregacionismo, ao apartheid, a etnomania e ao regime de escravidéo ou “curral”
de manutencdo de padrdes diferenciados dos indios. Por outro lado, € de se verificar a
fragilidade do o6rgdo oficial do Estado perante os missionarios e a poténcia com que
convertem os indigenas, atuando por meio dainsisténcia e disponibilidade para a catequese.

Os sabereg/fazeres indigenas constituem um poder sobre a biosfera que a visao ocidental

n&o consegue respeitar e nem compreender, gerando a dizimagao destas popul agbes enquanto
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se aproveitam desses conhecimentos, tal qual é visto na biopirataria. Segundo Huizer (2000)
a expansdo agressiva de uma tipologia cultural dominante ocidental, confere uma
superioridade tecnoldgica que caracteriza o dominio da natureza e dos povos indigenas, o
OUTRO-OBJETO que é facilmente manipulado e dominado. Pode-se dizer que, do ponto de
vista ético, a ciéncia e a tecnologia estdo perdendo seu propésito humanista desde que estao
servindo aos interesses das elites do poder, e reduzindo suas atividades em beneficio do
mercado.

Atuamente o sistema de saber cientifico ocidental ndo € so desafiado pelo
Terceiro Mundo e por autores feministas interessados na relagdo de
deterioracdo do homem (especialmente 0 machista) e o ambiente natural,
sendo também por novos descobrimentos nas ciéncias (naturais),
especialmente no campo da Fisica Quantica. Alguns fisicos chegam até a
mostrar certa convergéncia entre o desenvolvimento mais sofisticado nesse
campo e aguns sistemas de saber indigenas e visdes do mundo com o
budismo e taoismo (Capra, 1976;1983). Mas estas idéias sdo relativizadas
por aqueles que sdo estreitamente familiarizados com tais visdes de mundo.
Goonatillake (1982; 226-273), um cientista que foi educado em uma
sociedade budista, percebe as comparaces de Capra um pouco superficiais,
reconhecendo que existe uma verdade considerdvel e uma aplicabilidade
nestas visdes de mundo t&o facilmente ignoradas pelos cientistas ocidentais
durante os trés séculos passados. (Ibid., p. 18).

Giudice (2000) que pesquisou 0 povo mambuti das selvas tropicais africanas, 0s povos
arawak das selvas tropicais sul-americanas, os inuit do Artico e os povos indigenas dos
bosques temperados e tropicais da América do Norte, além de tantos outros, elaborou o
conceito de que os povos de sistemas eco-sociais possuem adta eficacia para a
sustentabilidade.

Quando se compara os efeitos destes sistemas com as agBes mais
‘modernas’ e ‘cientificas’ que em muitos casos 0s sucederam, se pergunta
gual é a causa de maior eficiéncia ambiental das préticas tradicionais em
relacdo aos sistemas (mal) chamados de ‘ata tecnologia. Os povos
tradicionais ndo utilizam procedimentos ‘cientificos', se guiam por crengas
e préticas baseadas em sistemas espirituais e miticos. Sem divida, apesar de
suas falta de ‘cientificidade’ alcangcam excelentes resultados. A gue se
deveratal éxito? (GIUDICE, 2000, p.46).

Para Giudice (2000) os espiritos com quem 0s pajés se relacionam sdo uma reducdo
conceitual que agrega a concepcdo indigena sobre a natureza. Essa reducéo se contrapde ao
caréter reducionista e fragmentador inerente ao pensamento cientifico, como por exemplo: a
aguia é uma especie caracterizada por um tipo de bico, asas, uma determinada fisiologia e
certos comportamentos caracteristicos, num enfoque espiritual a aguia aparece representando

um espirito protetor sagrado. Isso define um marco espiritual que proporciona e assegura
171



comportamentos sociais apropriados por parte da comunidade. As sociedades que mantém seu
sistema espiritual e ambiental de forma sustentavel, que foram adaptacfes prolongadas as
condicoes locais, sdo aguelas que ndo desapareceram. Nos casos em que 0s sistemas locais
sofrem modificagOes artificiais sem consideragdo pelos marcos ambientais e culturais, os
povos tradicionais podem ter dificuldades em adaptar-se.

As préticas tradicionais espirituais afetam os niveis politicos, sociais e culturais dos
indigenas, em suas formas de organizacdo familiar e trabalho, permitindo que eles conservem
sua identidade e cultura. Assm o caminho da espiritualidade tem a funcdo social de
restabel ecer o equilibrio ocasionado pelas transgressdes e rupturas advindas do contato com a
sociedade envolvente. Para Avila (2004), que foi eleito representante dos wajacd com a
finalidade de apoiar nas negociacfes com a Unifesp, o deslocamento do foco entre roubo,
politica e associagOes, determina um percurso de interesses.

O conflito pelo poder de controlar os “projetos’ de acesso a recursos
genéticos € mais profundo do que meras tensdes de recursos advindos de
royalties. O que estd em jogo é a construcdo de um processo de
centralizacdo da politica interétnica Krahd, na tentativa de unificar sua
tradicional polifonia em uma Unica voz capaz de representalos. Uma
estrutura que sempre valorizou as autonomias politicas de cada aldeia se vé
guestionada pela atual conjuntura entre povos indigenas e Estados nacionais
e pela constatacdo do associativismo indigena como alternativa politica
vidvel para estes povos acancarem suas demandas perante os 6rgaos
governamentais. (AVILA, 2004, p. 27-28).

Pude observar que enquanto Wyty-cati insere com conhecimento tradicional associado a
biodiversidade no espago tecnoldgico, exposicdo que abre o limite ontolégico Krahé para o
didogo entre ambas as sociedades, a Kapey internalizou nos procedimentos mais artesanais,
metodol ogia da Escola Agroambiental Catxékwyj que prima pelo saberes/fazeres tradicionais
por que se articulam com as técnicas de manejos sustentavels. Posteriormente, publicizada a
biopirataria, entdo tudo se volta paraa Kapey, aprimeirae maior reunido dos wajacad.

Assim a Kapey, que sediatal movimento, insere aidéa de que aluta preconiza o avango
sobre a limitagdo do milenarismo catequético, na medida em gue a vertente do mercado se
apresenta como uma fresta na robustez condicionada pelos anos passados. Entre a Kapey e a
Wyty-cati e, posicdes de ouvidoria e polifonia, a implementacdo dos procedimentos
ambientalmente sustentaveis se debate com o roubo do conhecimento tradicional. Percebo
que esse roubo dinamizou a antecipou a necessidade de voltar o olhar para a dimensdo
etnobotanica, e mais que isso: as associacfes emergem COmMO 0S espacos Possivels para

consolidagdo da espiritualidade:
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1 Entre os Krahé, pois entre eles elaresiste e se auto-eco-organiza;
2. Diante da sociedade envolvente, que se assombra com a capacidade de mobilizagéo e

resposta.

Os Krahé jando se calam, ao invés disso eles param e pensam, geram uma fortaleza em
volta de si sobre sua epistemologia ambiental, pois agora eles ja possuem o tempo e 0 espaco
para elaborar e definir uma estratégia de reagdo, o marco para eles ja € a Kapey, pois la eles

estdo no seu territorio.
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CAPITULO 4. — OS KRAHO: ETNODESENVOLVIMENTO, CULTURA
E BIODIVERSIDADE.

Foto 25. Homens Krahé estdo entre uma e outra corrida de toras, na Kapey, durante a Feira de
Sementes de 2002.

4.1. BNDES E ETNODESENVOLVIMENTO: O ESPACO/TEMPO PARA OS KRAHO.

Foi mesmo... Foram nesses guase sete anos de pesguisa que conheci algumas das
diversas maneiras de um povo chamado Krahé interagir entre s e com a biodiversidade. Na
Foto 46. existem dois grupos, cada um caminha em diregdes que se opdem. S0 os dois
partidos Katameye e Wakmeie. AQui na foto, por conta da grande celebracdo da Feira de
Sementes de set. 2002, eles se juntaram por aldeias. Corredores de todas as aldeias que sdo
Katameye e corredores de todas as aldeias que séo Wakmeie (Foto 25.).

Segundo Schiavini, em uma fala que ele proferiu para diversos profissionais que
estavam na Kapey, durante a grande e primeira reunido de todos os pajés Krahé'™™, por conta
da biopirataria que estava evidenciada naguela época, essa corrida tem uma grande relagdo

com equilibrio da biodiversidade, da cultura e do politico entre as duas facgdes. Isso foi em

190 Eotarei falando melhor sobre o assunto na seqiiéncia.
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abr. de 2002, quando ouvi uma explicacdo muito interessante sobre essa corrida de toras, e
pude identificar o principio da sustentabilidade que sua prética propicia, contrabalancando o
cotidiano dos Krahé. Schiavini nos contava™™:

Agora, com essa recuperacdo, se encontra a mandioca. Antes ndo dava. Até
a mandioca tinha que ser comprada. As oferendas rituais ficavam
comprometidas, como o paparuto, por exemplo. Ninguém mais fazia roca.
Uma aldeia grande como a Pedra Branca que tem trezentas pessoas, se
tivesse trés/quatro que ainda tinham animo para produzir, era muito. Era a
monocultura do arroz. Era aguela coisa, 0 arroz ndo dava: acabavam de
colher, acabavam de comer. Passavam 0 ano inteiro sem ter nada. Era
cadtico!l Uma misériatotal! Eram o SPI, e depois a Funai, e seus equivocos.
Tiraram eles de uma situacdo de agricultura familiar, onde tinham um
sistema de agricultura solidario, onde todos se gjudavam num sistema muito
bem montado, organizado através das metades inclusive; para um regime de
mutirdo de grandes rocgas, induzidos pela oferta de alimentos, oferta de
semente de graca, oferta de ferramenta: “a roca do posto”. E rogas muito
diversificadas, foram substituidas por rocas de monocultura de arroz. Entdo
foi a miséria total. A quebra do sistema produtivo, socia e a perda das
variedades das sementes. Ficou sO 0 arroz. Um arroz pequeninho numa
areia dessas, nhuma quentura dessas, seis meses sem chuva. Entdo
desestimulou total mente a producéo.

Se eu partir da reflexdo sobre a vinculagdo entre o saber/fazer tradicional com a
natureza, e gue as terras indigenas dependem desse conhecimento para que o meio ambiente e
as futuras geragdes ndo se encaminhem para a desagregacdo e degradacdo, posso entdo
estudar a sustentabilidade para os povos indigenas a partir dos seguintes desafios:

A usurpacdo da biodiversidade,
A dinamica econdmica globalizada instaurada,
A ordem social homogeneizadora estabel ecida,

A 0D P

A ontologia de uma sociedade ocidental tdo diferente da cosmovisdo tradicional

nativa.

Para 0 desenvolvimento sustentavel e a gestdo ambiental, o tema do
etnodesenvolvimento é crucia. Porém nele, o campo dos conflitos historicos se afigura como
algo que permanece num processo de duracdo continua e com movimentos aleatérios, sgja
pelo jogo de forcas assimétricas de interesses antagonicos, sgja pela dimensdo prépria da
condicdo humana e da biodiversidade das terras indigenas. De uma condi¢do humana indigena
gue se desdobra em diversos papéis de representacoes, vai desde sua essencialidade subjetiva

e ontologica, essencializacdo da natureza na construcdo do EU, a indispensavel necessidade

101 Abr. de 2002.
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de mango da mesma natureza, enquanto megadiversidade biolégica e conhecimento
tradicional associado.

Ou sga, essa é dicotomia onde: de um lado os indios se apropriam da natureza,
essencializando-a: cosmologia; de outro lado eles possuem conhecimentos sobre 0 manejo da
natureza: saber/fazer tradiciona. Junte-se a isso o0 desafio de proporcionar desenvolvimento
para 0s povos indigenas, nas terras indigenas, onde € necessario evitar uma postura que se
confunda com a colonizagdo e a catequizacao.

Apesar da totalidade da natureza na qual 0 homem esta inserido ser algo
inatingivel, existe uma porta aberta para um universo real-imaginario
indomavel do qual 0 homem tem por desafio se aproximar, comegando por
aceitar ainifinitude e a necessaria articulacdo dos saberes. Essa porta € a da
l6gica do sensivel. (CASTRO; DRAVET, 2004, p.15)

Por isso a postura do ator que promove a gestdo ambiental ou o etnodesenvolvimento é
de suma importancia, quando se parte da iniciativa de estabelecer um processo de alteridade.
Para ilustrar, partirei de um exemplo, que seria a atuacdo do antropdlogo no caso dos
yanomami, eém Ramos (1999-2000), atuacao essa que penetra em um cenario de congruéncias,
onde se juntam os temas da invasdo de suas terras por garimpeiros e a postura do governo
brasileiro. Nesse caso, qual seria o papel do antropdlogo? Ele seria a figura que vai encontrar
0s meios de solucionar um problema interétnico, dentro de um realismo total, onde |he séo
impostas no minimo, duas possibilidades:

1. Atuar em conjunto.

2. Dissertar sobre o assunto ou/e ndo se envolver.

Como em etnodesenvolvimento e gestdo ambiental, a posicdo do antropdlogo poderia
ser transposta a qualquer um gue atue em resolver um problema da questéo indigena, onde
compreendo que na prética, esse ator pode ser gestor ambiental, bidlogo, gedgrafo, etc.. Nesse
sentido, creio que, a exemplo do que aconteceu no projeto do BNDES e a elaboragdo do
Pidsk, inicia-se a busca da cognicéo indigena sobre o assunto. Aqui foi o inicio. Tomar a
posicdo de considerar a ontologia, percepcdo e participacdo indigena guiam para 0 encontro
da linguagem apropriada para a l6gica de cada caso especifico. Contudo tornar-se um expert
em indios, interpdem desdobramentos: a ciéncia posta em pratica e a prética transposta para
ciéncia

Quando nés escrevemos um relatério para demonstrar que uma etnia X

precisa de um montante de terra, ou etnia Y precisa ser compensada por
algum dano ou outro, nds temos o sentimento confortante de ter realizado
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uma acdo boa. E quando nés realizamos uma boa acdo nds esperamos ser
recompensados com reconhecimentos externos. Mas quantos de nés
experimentamos certo desconforto em ocupar uma posi¢do dessas, que de
fato ndo € nossa? (RAMOS, 1999-2000, p.183).

De fato, falar do OUTRO, se posicionar no lugar do OUTRO, OUTRO enquanto
SUJEITO de questdes centrais, que se focalizam em problemas eminentemente relacionados a
guestdes substanciais, como as que envolvem o tema indigena, pode se configurar uma luta e
a lida com um conflito, que desvela a proposicdo do trabalho com os povos indigenas,
podendo na maioria dos casos serem traduzidos em “fazer alguma coisa por eles’. Este
“fazer” enfrenta uma vertente de embates, que segundo Ramos (1999-2000), revela a
dificuldade que as proprias comunidades indigenas sentem em tomar frente na militancia, para
atender suas demandas proéprias.

O OUTRO é uma dimensdo tdo complexa, que ao ter que ser porta-voz, individuo que
fala publicamente por OUTRO - um povo indigena - tal dimensdo se repotencializa em uma
dindmica de representacdo de diversos sujeitos, que por vezes podem ndo estar alinhados no
mesmo propdsito, caso esse que pode ser exemplificado nas divergéncias que acontecem
dentro do espaco da aldeia, em se considerando que uma etnia ou terra indigena possui
diversas aldeias. Por isso a Kapey se dispdem a ser um espaco de conciliagéo, argumentacéo e
reflexdo, onde cada aldeia traz sua opinido, onde a sintese, a decisdo, a convergéncia se da no
derradeiro dia, finalizando os encontros.

Retomando o exemplo do antropdlogo como um ator, Ramos (1990, p. 453) cita“(...) 0
privilegiado foco da etnologia brasileira das relagBes interétnicas €, como a maioria das
coisas, ligado ao interesse social especifico e ao contexto histérico (...)”. As dindmicas
politicas dificilmente podem se abster de ter uma interacdo com o tipo de Estado, Governo e
Nacéo ao qual um povo indigena esteja ligado e incluido.

Dessa forma, 0 sujeito indigena volta-se para o espago interno em busca de auto-eco-
organizacao, e ao voltar-se para 0 espaco externo, que aqui proponho a exterioridade da Tl e a
ontologia ndo-india, ele encontra o embate com a Nagdo, o governo local e regional, aliados e
ndo aliados. De qualquer forma a politica nacional, delineada pela Nacdo, afeta as TIs e 0s
indios que nelas vivem, sgjam elas direcionadas aos indios, sgjam direcionadas ao
desenvolvimento regional, como € o caso dos eixos de desenvolvimento e do asfaltamento da
BR-010 em relagéo a Tl Krahé.

Sendo o Pidsk um projeto genuinamente de etnodesenvol vimento que juntado ao projeto

do BNDES, vincula dois conceitos diferentes de organizacdo politica e social: uma que parte
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da ontologia indigena e que busca fomentédla e outra que parte de um conceito de
desenvolvimento ocidental. A interacdo entre Pidsk e BNDES é uma adequacéo.

O Banco Nacional do Desenvolvimento Econdmico e Social € uma ex-autarquia federal
criada em 1952 e em 1971 foi enquadrado como uma empresa publica federal, com
personalidade juridica de direito privado e patrimdnio proprio, pela Lei n° 5.662, de 21 de
junho de 1971. Estando vinculado ao Ministério do Desenvolvimento, Industria e Comércio
Exterior, apdia projetos de desenvolvimento do pais de acordo com as politicas estipuladas
pelo Governo Federal. O BNDES, como agente de desenvolvimento, implementa essas
politicas. Consta também no site oficial (Banco Nacional do Desenvolvimento Econdmico e

Socia/BNDES, em: www.bndes.gov.br) que:

“Seguindo essa linha de orientacdo, as diretrizes para a atuacdo do BNDES, definem
também as iniciativas do Banco em busca da sustentabilidade do crescimento econdémico, do
fortalecimento da soberania nacional e daintegracdo econdmica com os paises da América do
Sul.”

Nessa perspectiva, 0 banco atua em quatro frentes que estdo interligadas, sendo elas:

1. Inclusdo socidl,

2. Recuperagdo e desenvolvimento da infra-estrutura nacional,

3. Modernizacdo e ampliacéo da estrutura produtiva e

4. Promogao das exportacoes.

A areade inclusdo social permeiatodas as outras, visando ampliar os efeitos sociais dos
empreendimentos. Como no projeto para os Kraho, parece ter havido uma interligacéo entre a
infra-estrutura e a inclusdo socia, ja que em e-mail, obtive a informacdo de que €ele esta
vinculado a érea social.

A &reade inclusdo social refere-se ainda a melhoria das condi¢des de vida da populagéo
no que tange os aspectos ambiental, socia e rural, dentre outros, estando assim focalizada em

(BNDES, em: www.bndes.gov.br/desenvolvimento):

o Facilitar auniversalizacdo de acesso ainfra-estrutura, salide e educacéo;
o Incentivar a gestdo dos recursos hidricos, despoluicdo de bacia hidrogréfica e uso

eficiente da agua;
o Democratizar o capital através de solucdes coletivas para manutencdo dos postos de

trabal ho, associada ao crescimento e ao desenvolvimento empresarial;
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o Incentivar projetos ou atividades de natureza social, dotados de eficacia e inovagéo,
tais que os tornem paradigméticos para outras instituicdes e possam vir a se tornar politicas
publicas que:
1. Introduzam mudancgas significativas em relacdo as praticas anteriores em
determinada &rea geografica ou tematica.
2. Possam ser transferidos para outras regides ou administragoes.
3. Utilizem recursos e oportunidades de forma responsavel, isto €, atinjam um
maior nimero de pessoas, Uutilizando poucos recursos e técnicas mais

simplificadas, e busquem a auto-sustentabilidade.

O fundo social, de onde vieram os recursos do projeto dos Krahé, destina-se a financiar
projetos nas areas de: geracdo de emprego e renda, meio ambiente, desenvolvimento rural,
servicos urbanos, salde, educagcdo e desportos, justica, alimentagdo, habitacdo e outras
atividades vinculadas ao desenvolvimento regional e social, e natureza cultural. (BNDES, em:

www.bndes.gov.br/linhas/fundo social.asp).

Na pesquisa que empreendi no site do BNDES, ndo encontrei nenhuma linha de trabalho
especifica para os indios brasileiros, no entanto ao colocar a palavra indios no campo de
busca, foi localizada uma nota referente & inauguragcdo do Armazém Comunitério Krahé. O
titulo da noticia € “BNDES ap6ia projeto pioneiro em reserva indigena no Tocanting’, ao que

segue:

Todas as iniciativas resultam do apoio do BNDES a um amplo projeto cujo
principal objetivo é difundir um sistema agroflorestal sustentéavel adaptado a
reaidade da comunidade, criando condi¢des para a sobrevivéncia da
populacdo Krahd, sem a perda de sua identidade cultural. (BNDES, em:
http://www.bndes.gov.br/noticias/not779.asp).

No discurso se nota que o0 BNDES tem a verdadeira nocdo do que possibilitou na
prética, ou sgja, manter e preservar a identidade de um povo indigena. Digo possibilitar no
sentido de proporcionar, de fazer acontecer. Mais adiante a nota continua posicionando o
banco perante sua prépria percepcao do projeto. Ou sgja, demonstra qual avisdo do BNDES e
que o objetivo em financiar € tornar visivel a relacdo entre sustentabilidade ecoldgica,
econdémica e cultural, e que aidentidade preservada € um instrumento para a sustentabilidade.

Baseado na sustentabilidade econémica em paralelo a preservacéo e resgate
da cultura de um povo indigena, o projeto é pioneiro no Brasil e beneficiara
cerca de 2 mil indios Krahd, distribuidos em 17 aldeias. Eles habitam a
Area Indigena Kraolandia, reserva de 3.200 metros quadrados, hoje uma das
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Ultimas areas continuas brasileiras de vegetacdo do tipo cerrado. (BNDES,
em: http://www.bndes.gov.br/naticias/not779.asp).

O fato de sua linha de financiamento estar disponivel para aquelas iniciativas que venha
ser a proposicdo de novos paradigmas e a transversalidade institucional, parecem ser o0s
vetores que coadunam com a iniciativa da Kapey, e por isso ter sido eleita para receber a
provisdo de capital necessaria a sua infra-estrutura. Aqui pontuo o tragjeto das sementes de
milho e avisibilidade do projeto. Dando seqliéncia a nota no site:

A importancia do trabalho desenvolvido pela Unido das Aldeias Kraho-
Kapey foi reconhecida também no exterior, quando receberam, no fina do
ano passado, o prémio Slow Food em Defesa da Agrobiodiversidade,
concedido em Napoli, Itdlia Depois de um periodo de convivéncia na
reserva, a Funai percebeu que a sobrevivéncia da comunidade Kraho
dependia do resgate de sua agricultura tradicional. Em 1995, em parceria
com a Embrapa, que tinha sementes congeladas de plantas coletadas ha
cerca de 25 anos na regido, a Funai iniciou o plantio de alimentos extintos,
como raizes diversas e uma qualidade de milho que ndo endurece. A partir
de 1997 a Kapey — ingtituicdo criada em 1993 para defender os interesses
dos Krahé — passou a ser o instrumento central desse processo de
reestruturagdo econémica e social, com 0 manejo do solo, plantio de arvores
frutiferas e criacdo de animais. (BNDES, em:
http://www.bndes.gov.br/noticias/not779.asp).

Entdo o percurso dessas sementes foi o precursor do movimento que conferiu a
otimizag&o da iniciativa da etnia, que acatava as propostas de Schiavini, que reciprocamente
ouvia atentamente e buscava as solucdes, no papel de ser aquele interlocutor da sociedade
neobrasileira que tratava os Krahé como um TU (BUBER, 1977a), tendo como escudo uma
instituicdo federal que € a Funai, buscou na relagdo com a Embrapa a comunicagéo entre
0rgdos governamentais. Mas na base, 1a no comego dessa histéria, tem a busca das sementes,
sementes que alimentam o corpo e a ama, pois da ama procede o rito, e nele repousa a
identidade, de onde se faz a pessoa Krahé.

Os indigenas sd0 sujeitos singulares em relacdo a sociedade envolvente e por isso
devem ter sua essencialidade protegida pelas intervengdes dos projetos e politicas publicas,
ressalvando 0s aspectos que caracterizam sua identidade, para que a sustentabilidade cultural
esteja garantida e, como consequéncia, a biodiversidade se mantém preservada, 0 que
fundamenta a sustentabilidade ecol 6gica.

Segundo Sachs (1993, p.37-38) a sustentabilidade ecoldgica e cultural possuem as
seguintes atribuicdes:

1. Ferramentas da sustentabilidade ecol 6gica:
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e Ampliar a capacidade de carga da espaconave Terra, através da criatividade,
isto &, intensificando o uso do potencial dos recursos dos diversos
ecossistemas, como um minino de danos aos sistemas de sustentacdo da vida;

e Limitar o consumo de combustiveis fésseis e de outros recursos e produtos que
sdo facilmente esgotavels ou danosos a0 meio ambiente, substituindo-os por
recursos ou produtos renovaveis e€/ou abundantes, usados de forma néo-
agressiva ao meio ambiente;

e Reduzir o volume de residuos e de poluicéo, através da conservacdo de energia
e de recursos e da reciclagem;

e Promover a auto-limitacdo no consumo de materiais por parte dos paises ricos
e dos individuos em todo o planeta;

e Intensificar a pesquisa para a obtencdo de tecnologia de baixo teor de residuos
e eficientes no uso de recursos para 0 desenvolvimento, urbano, rura e
industrial;

e Definir normas para uma adequada protegdo ambiental, desenhando a maquina
institucional e selecionando o composto de instrumentos econémicos, legais e

admi nistrativos necessarios para 0 Sseu cumprimento.

2. Ferramentas da sustentabilidade cultural: inclui a procura de raizes enddgenas de
processos de modernizacdo e de sistemas agricolas integrados, processos que busguem
mudancas dentro da continuidade cultural e que traduzam o conceito normativo de
ecodesenvolvimento em um conjunto de solucdes especificas para o local, o

ecossistema, a culturae a area

Todos os tépicos da sustentabilidade ecolégica caracterizam também provaveis
impactos que acometem as terras indigenas. A necessidade de focalizar a atengdo na
capacidade de carga dos ecossistemas, com 0 minimo de danos, jA é uma premissa das
sociedades indigenas, cujo vinculo com projetos e metodol ogias, incrementem a cultura. Por
isso, agui gostaria de referendar o Pidsk, como um plano de etnodesenvolvimento, que o
BNDES implementou conjuntamente com 0s Kraho, eSpaco que confere o tempo para
fortalecimento de uma nova postura diante do mundo dos brancos. O etnodesenvolvimento

tem sido o termo mais utilizado para processos como esse.
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(...) A idéia de fomento ao etnodesenvolvimento dos povos indigenas — ou
ao desenvolvimento alternativo de populagdes tradicionais, campesinatos de
diferentes tipos, populagdes etnicamente diferenciadas etc.- a ser executada
por um conjunto de dispositivos especificos de crédito e suporte técnico e
politico, dotados da maleabilidade de operacéo que falta a fundos e equipes
j& existentes, € um de seus pontos iniciais. Ao tomar a perspectiva do
etnodesenvolvimento, os trabalhos ndo apenas partem da idéia de que as
sociedades indigenas podem garantir sua especificidade e autonomia
perante o ‘mundo dos brancos’, como também sup8e certos padrdes éticos-
morais sobre os modos como 0 ‘mundo dos brancos se posicionara em
relacdo a vida desses grupos diferenciados, levantando entre outras
guestdes, as de quais valores serdo acionados, que tipos de alianca esses
valores embasardo e com que setores, sob que formatos juridicos e a partir
de gue graus de flexibilizacdo por parte do Estado brasileiro em face da
ordem econdmica globalizada essas aliancas seréo mais viavels. (SOUZA
LIMA; BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.19).

Esbogando essa necessidade de fazer uma alianga entre cultura, biodiversidade e
identidade de um povo que ndo tem tragos ontoldgicos, epistémicos, subjetivos, iguais aos
ocidentais, pretendo sugerir uma reflex&o sobre o teor dos conceitos de natureza e cultura

dentro do debate do indigenismo, etnodesenvolvimento e gestédo ambiental.

4.2. - KATAMEYE E WAKMEIE: NATUREZA, CULTURA E EQUILIBRIO.

Na iniciativa dos Krahaé, observei que eles utilizam o projeto do BNDES para fortal ecer
suaidentidade cultural, a0 mesmo tempo em gque demonstraram abertura para um contato com
a sociedade envolvente em consonancia com as préticas do desenvolvimento sustentavel,
imbuidos da finalidade de difundir para dentro da T, as tecnologias voltadas ao incremento
da producéo de biomassa para a alimentacéo. Observei que toda a propostado PIDSK se atém
a que a cultura sgja preservada e que 0s novos insumos que vao sendo requeridos, sejam
instrumentos de fortalecimento ontolégico, 0 que contribui sobremaneira para a
sustentabilidade cultural e ambiental que se vinculam ao desenvolvimento.

A necessidade de aquisicdo da infra-estrutura se torna o arcabouco que aoja outras
iniciativas, como a acolhida dos projetos que estéo relatados no Capitulo 1, onde é notério
gue a conceitualizagdo das propostas estédo circunscritas na dimensdo da preservacdo e
dinamizacdo do ethos Kraho. Expressando preocupagdo com 0s impactos nos campos da
cultura e da natureza, interessei-me em aprofundar nestes conceitos, com a finalidade de

alcancar uma compreensao das ressonancias que ambos 0S campos possuem, como elementos
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basilares do desenvolvimento sustentavel, bem como para proceder numa reflexéo sobre este
tema, direcionando-a para comunidades indigenas.

Segundo Bizzocchi (2003) a palavra cultura é bastante rica de significados devido a
complexidade gque representa. Remetendo a sua etimologia, do latim cultura — ato de cultivar.
Ligada a0 dominio da agricultura e da biologia — cultura de soja, cultura de bactérias. Na
antropologia é entendida como tudo aquilo que no ser humano nédo é produto do instinto
biol6gico, ou como o conjunto das manifestacdes humanas de carater intelectual, espiritual a
artistico, ligados ao conhecimento e areflexdo de idéias.

A cultura é vista como o conjunto de todos os bens materiais e espirituais de
um povo, que o distinguem dos demais, ora como parcela espiritual desses
bens. No primeiro caso, a cultura compreende tanto o arado do que lavraa
terra e 0 método utilizado para plantar quanto o pote de barro decorado em
gue se faz a comida e a danca ritual em louvor aos deuses. No segundo
caso, a cultura esta no canto, na danca, na decoragdo do pote e na comida
gue ele contém, mas ndo no arado ou no plantio. Essa distingdo entre
atividades utilitarias (como fabricar um arado e manobr&lo) e as nédo
utilitrias (como cantar e dangar) se torna mais evidente e necessaria,
especialmente numa civilizagdo complexa como a nossa, gque realizou uma
rigida separacdo e hierarquizacdo das préticas sociais — embora ainda haja
potes de barro com ambas as funcdes, a utilitaria e a decorativa. (Ibid., p.13-
14).

O debate natureza e cultura dita que pertence ao universo da cultura tudo o que o
homem acrescentou a natureza, assim como tudo que € hereditério e aprendido pelo homem,
estando para a cultura também o aspecto social, pois todo homem é capaz de aprender com
sua propria experiéncia, onde o conhecimento adquirido somente passa a fazer parte da
cultura no momento em que é socialmente partilhado. Os comportamentos de indole cultural
precisam ser transmitidos de um individuo a outro por meio do uso da linguagem que exerce
papel fundamental na transmisséo da cultura.

Segundo Bizzocchi (2003), nas sociedades primitivas ou tradicionais impera uma
homogeneidade cultural, a diferenciacdo socia entre individuos praticamente inexiste. Nelas
encontram-se dois tipos de discursos. o discurso coloquial ou profano, responsavel pela
comunicacdo cotidiana e utilitéria, e o discurso ritual ou sagrado, que exerce as funcdes
atribuidas em nossa sociedade aos discursos religioso, teoldgico, filosofico, cientifico,
tecnologico e juridico. Nessas sociedades, até mesmo as praticas artisticas e esportivas,
possuem carater ritual e estdo freglentemente ligadas ao discurso sagrado. As atividades
culturais caracterizam-se por serem semiéticas, isto €, linguagens produtoras de mensagens
dirigidas a um receptor coletivo que se chama publico, e em sua forma pura, sdo sempre
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atividades-fim, motivadas, mais pelo querer que pelo dever. A linguagem é um recurso que 0
ser humano utiliza para elaborar diferentes representacbes do mundo ao seu redor, e,
contrariamente as atividades utilitarias, as atividades culturais possuem uma vocacdo
“contemplativa’: sdo tentativas de explicacdo dos fendmenos do universo fisico, psiquico e
social através de diferentes dticas.

A palavra natureza deriva de nascor, nascer, viver, que segundo Merleau-Ponty (2000)
natureza € 0 que tem sentido, sem que esse sentido tenha sido estabelecido por um
pensamento; ela tem um interior, determina-se de dentro; € o primordial, 0 ndo-construido, o
ndo-instituido, dai a idéia de um eterno retorno da natureza, de uma solidez. Ainda segundo
Merleau-Ponty (2000), para Aristoteles a palavra natureza traz aidéia de uma acdo a distancia
entre as partes do mundo, de uma ligacdo e ndo coesdo dos corpos, a idéia do destino
qualitativo dos corpos. Essa idéia ainda influenciou o Renascimento, pois resgata o conceito
de natureza como Alma Mater.

No Dicionario Eletronico Aurélio, encontrel as seguintes definicbes para o verbete

natureza:

1.Todos os seres que constituem o Universo.

2.Forca ativa que estabeleceu e conserva a ordem natural de tudo quanto existe.

3.indole do individuo; temperamento, caréter.

4.Espécie, qualidade:

5.A condi¢do do homem anteriormente & civilizagdo.

6.As partes genitais do homem ou da mulher (especialmente as do homem).

7.Filos. Esséncia (5).

8.Filos. O mundo visivel, em oposi¢do as idéas, sentimentos, emocdes, etc.

9.Filos. Conjunto do que se produz no Universo independentemente de intervencdo refletida ou consciente.
Natureza humana.

10. Antrop. O conjunto das caracteristicas fisicas e organicas, mentais, psicoldgicas, afetivas, etc., que, nos seres
humanos, sdo supostamente comuns a toda a espécie e invaridveis, isto &, independentes da influéncia das
sociedades ou culturas especificas em que os individuos nascem e se desenvolvem. 2. Filos. O conjunto das
qualidades percebidas como idénticas, imutavels e comuns a todos os seres humanos, e que seria suficiente para
caracteriz&-los como tais.

Cortar anatureza de. 1. Causar frigidez sexual em.

Em Descartes (2002) a natureza torna-se sSinbnimo de existéncia em si, ndo tem mais
orientagdo, passando a ser um mecanismo, sendo partes extra partes, acarreta a idéia de um
sistema de leis, resultando automaticamente na acéo das leis da matéria. Posicionando-se
diante do mundo com tanta circunspecdo em todas as coisas, Descartes (2002) prescreveu um

método para acangar o conhecimento.
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O método cartesiano (DESCARTES, 2002) dispde quatro passos para iniciar suas
investigacoes:
1 O primeiro: nunca aceitar como verdadeira alguma coisa que ndo se conheca
evidentemente como tal, sO incluindo em seu juizo o que se apresente de modo claro e
distinto;
2. O segundo: dividir cada uma das dificuldades a ser examinada em tantas partes quanto
possivel pararesolvé-las,
3. O terceiro: ordenar os pensamentos, iniciando pelos objetos mais simples e mais faceis
de conhecer, para chegar aos poucos aos mais compostos,
4. O quarto: fazer, para cada caso, enumeracdes tdo completas e revisdes tdo gerais,
obtendo a certeza de que nada seja omitido.

Com €feito, a raz8o ndo nos dita, em absoluto, que 0 que assim vemos ou
imaginamos seja verdadeiro, mas, ao contrério, que todas as nossas idéias
ou nocgoes devem ter fundamento na verdade, pois de outra forma ndo seria
possivel que Deus, sendo absolutamente perfeito e verdadeiro, as tivesse
posto em nos. (Ibid., p. 46).

Segundo Chaui (2001) Descartes coloca que Deus criou 0 mundo da mesma maneira
gue o conserva, estabelecendo as leis da natureza, o que supde que ela deriva dainfinidade de
Deus, pois por s s0, todas as coisas s80 materiais, sendo mais fécil compreendé-las pela
observacdo de vé-las nascerem pouco a pouco, do que consideralas como acabadas. O
conhecimento sensivel é a causa do erro e deve ser afastado, o conhecimento verdadeiro &
puramente intelectual, parte das idéias inatas, e controla, por meio de regras, as investigactes
filosoficas, cientificas e técnicas.

Entdo como ficaria o conhecimento tradicional dos povos indigenas se fosse tracada
uma correlacdo com o método cartesiano? Nao me aventurarel contundentemente nessa seara,
no entanto posso conjeturar que 0 meu conhecimento foi construido ao longo de alguns anos
de convivéncia com as populacdes indigenas e evidenciei que eles ainda estdo mergulhados na
biodiversidade por tempo suficiente para destilar uma sabedoria que foi construida com uma
metodol ogia especifica deles, provavel mente a custa de atenta observacdo e vivéncia.

Nesse sentido Barbosa (2002), emprega o termo “paleoindio” para referir-se a
periodizacdo da pré-histéria sul-americana, caracterizando um sistema econdémico particular,
identificando aquelas populacbes indigenas sul-americanas, que ha 12.000 anos cagavam
animais atualmente extintos. As investigacOes cientificas demonstraram a movimentacao

adotada por estas populacdes relacionando-as com alteragcbes ambientais, 0 que acarretou a
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adaptacdo cultural, levando estes povos a fazerem um plangjamento ambiental e socia em
busca de alternativas de sobrevivéncia.

Também Silveira e Lopes (1994) indicam que a pré-histéria da Amazonia determina que
diversas populagdes viviam em diferentes graus de desenvolvimento cultural, apresentando
padrdes socio-culturais muito simples, porém estdo relacionadas as condi¢cBes naturais e
ecologicas dessa regido. O periodo de vigéncia € chamado pré-colonial ou pré-colombiano,
estendendo-se para populagdes pré-colombianas (MEGGERS; LATRAP, apud SILVEIRA;
LOPES, 1994).

Conjeturando mais uma vez, posso apontar para uma correlagdo entre os Kraho e as
populacbes indigenas do periodo paleoindio no cerrado, evidenciado nas pesquisas de
Barbosa (2002), ja que na regido de CarolinaMA, local da antiga moradia dos Krahd,
encontra-se Vvérias pinturas rupestres'®. “Usar-se-4 esse conceito de paleoindio para
caracterizar as culturas antigas que vao provavelmente até uma primeira mudanca climética
maior depois que o Pleistoceno ja se apagou.” (Ibid.,p.220). Ao termo também poderiam ser
feitas relagbes entre o inicio da povoagdo do continente sul-americano e a pré-historia
brasileira, sendo que o periodo Pleistoceno finalizou-se h4 12.000 anos atras e ha 8.500 anos,
registrou-se uma nova tendéncia, com especializagdo na caca de pequeno porte, coleta de
moluscos e ao processamento crescente de certas espécies de vegetais.

Natureza e cultura que resistem, apreendidos pela ontologia indigena e codificados em
saberes/fazeres, o conhecimento tradicional € o que suscita 0 etnodesenvolvimento, pois
permite que o bindbmio natureza-cultura seja visualizado como a parte do sistema socio-
politico indigena que ira fundar os parametros para o desenvolvimento. Sobre o0 sistema socio-
politico dos Krahé, Schiavini diz*®;

Eles procuram o equilibrio através das corridas de toras. 1sso € no meu
entender. E o equilibrio da sociedade que esta ligado ao equilibrio da
natureza. Com Katdmeye € Wakmeie, que S80 as metades sazonais, e
representam os pélos que se complementam. E o yin e 0 yang. Todos 0s
elementos da natureza sdo classificados de acordo com essa dicotomia.
Estou falando de uma interpretacdo de kupén'® que convive; e além, das
conversas que tive com eles. Considero também a minha observacdo. Entdo
o buriti, que a meu ver € uma arvore sagrada para os Krahd, porque €la esta
na génese Krahé. Inicio da génese, no aparecimento do sol e da lua que

192 By mesma as vi, j& que estive vérias vezes nessa cidade.

193 Entrevista concedida em abr. de 2002 durante a primeira reuni&o dos pajés krahé.

104 Nao-indio, “branco”.
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vieram habitar a terra, e os dois eram masculinos, ndo eram homem e
mulher.

Nessa entrevista, a fala de Schiavini relata uma vertente da dindmica socio-politica dos
Krahé, relacionado-a inclusive com a milenar sabedoria chinesa do Tao: yin e o yang. Em
Morin (1999) o yin e 0 yang sa0 dois grandes sistemas opostos, porém complementares, saidos
da mesma fonte, contidos um no outro. No relato de Schiavini, a génese mitica dos Krahé é
apontada como a fonte que assinala a importancia do buriti, espécie de pameira muito
encontrada no bioma cerrado, que é utilizada nas corridas de toras.

Os corredores podem ser homens e mulheres (Foto 26.), no entanto as corridas se
realizam separadamente para cada um dos géneros. Para a corrida, um buriti € cortado a certa
distancia da aldeia e na hora da corrida os corredores partem deste local e se dirigem para
aldeia, onde véo correr no circulo que passa na frente das casas. Durante a corrida o tronco €
carregado em cima do ombro do corredor, que € acompanhado por varios corredores, de
forma que esse tronco va passando de corredor a corredor. O peso da tora de buriti varia,
sendo um pouco mais leve para as corridas das mulheres e mais pesado para a corrida dos

homens.

Foto 26. Corrida de toras das mulheres Krahé na Kapey, durante a Feira de Sementes de 2002.
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Schiavini prosseguiu nos contando®:

O sol era mais poderoso que a lua, e mais justo e correto. Os dois eram
amigos formais. O sol que criou a mulher por meio de uma cabaca que
jogou na &gua. A lua ficou com inveja e deflorou a mulher. Mas tem um
momento da estéria, bem no comego, antes inclusive da mulher aparecer,
gue o sol comegou a fazer um cocd bem amarelinho, que a lua achou bonito
e pensou: “Mas 0 que ele tA comendo? Eu ndo fago cocb assim!” E a lua
sempre procuravaimitar o sol, procurar e vigiar o que ele fazia. Comegou a
segui-lo e viu que o sol comia buriti. Era seu alimento preferido. Ent&o eu
percebi que o buriti ta |4 na génese, bem no comecinho. O buriti fica no
Katameye e Wakmeie. Ele dano brejo e € amarelo como o sol.

Schiavini achou interessante que a planta buriti esteja no meio, congruente a Katameye e
Wakmeie, pois se € do brejo é Katameye, porém por ser amarela como o sol é Wakmeie. Essa
congruéncia € apontada por Schiavini como equilibrio. Além disso, posso notar que o fato dos
Kraho sempre realizarem corrida, reafirmam o mito e o equilibrio politico. Em Morin
(1999) o mito nas sociedades ancestrais de cagadores-coletores, acompanha o pensamento
empirico/légico/racional, que organizou um verdadeiro saber botanico, zool bgico, ecolgico,
tecnol égico. Ou sgja, 0s atos técnicos dessas soci edades eram acompanhados por ritos, mitos,
crencas e magias, pois 0s ancestrais moviam-se nessas duas modalidades de pensamento, que
se complementam. Essa complementariadade apontada pelas corridas de toras dos Krahé €
reciprocidade entre as metades sazonais, Katameye € Wakmeie, COMO ethos da vida comunal
dialogal. Mas Schiavini'® aponta também a reciprocidade com a natureza, o TU de Buber
(1997a):

O importante € que as corrida de toras, sempre estdo presentes, sgja nos
rituais, sgja no cotidiano. Sempre de fora pra dentro e preferenciamente
com o buriti. E 0 que eu percebo é que o idea dessas corridas é sempre o
empate, € sempre o equilibrio. Uma metade ndo pode ficar ganhando muito,
durante muito tempo. Os velhos ficam preocupados. Eles sempre ddo um
jeito. Quando eles percebem que aquela metade esta sobrepujando, e uma
nado ta dando jeito pra outra, ai eles mudam tudo: “Nao, agora vai ser tudo
diferente!” Troca tudo e tenta o equilibrio. E uma sabedoria. Tem as outras
metades que sdo opcionais. Tem uma festa dai resolvem trocar tudo. Vocé
vé isso também quando tem as corridas. Uma metade ganha uma vez, ai da
uma volta e a outra pede a revanche. Va indo até que vocé percebe que a
gue esta ganhando deixa a outra chegar junto. O ideal é o empate, ndo é a
vitéria. Para mim essa € a grande diferenca. Mas porque isso? Porgque isso
reflete na harmonia da natureza. O fina € isso: se 0 homem estd
desequilibrado, se a sociedade estd desequilibrada, a natureza vai se
desequilibrar também, porque tudo esté ligado. E a sociedade executando o

195 Entrevista concedida em abr. de 2002 durante a primeira reuni&o dos pajés krahé.

106 Entrevista concedida em abr. de 2002 durante a primeira reuni&o dos pajés kraho.
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movimento de yin/yang constantemente, que € o ideal. Tanto é que se vocé
comecar a conversar com um velho, e comecar o tempo a dar muita seca, ou
muita chuva, ele comeca a associar e vai dizer: “Ta vendo! Katameye ta sO
ganhando.” Em abril/maio tem essa coisa da passagem da chuva para a
seca, tem a festa da batata, que € uma festa cheia de simbolismo de
fertilidade, fecundidade, momento de celebrar os casamentos, noivados, e a
colheita da batata. Ai eles ficam prestando atencéo nas outras aldeias, quem
ganhou, quem perdeu. Essas associaghes sdo constantes.

Nessa linha segue o pensamento de Joseph Campbell (1990), quando menciona que a
visdo dos povos das planicies, das florestas, é t&o integrada a paisagem, ao meio ambiente,
gue se torna sagrada. “A sacralizacdo da paisagem local € uma funcdo fundamental da
mitologia” (/bid., p. 97).

De outra forma, Viveiros de Castro (2002) percebe no pensamento amerindio sul-
americano a manifestacdo da “ qualidade perspectiva’. O perspectivo amerindio trata de uma
concepcdo comum a muitos povos do continente, segundo a qual o mundo é habitado por
diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo humanas que o0 apreendem segundo
pontos de vista distintos. Guarnecido por uma resisténcia, este perspectivismo amerindio
manifesta a epistemologia e a ontologia que o alimentam, dispondo que a distingdo entre
natureza e cultura, conceituada pela epistemologia ocidental, ndo possa ser justaposta nas
cosmol ogias indigenas, sem passar por uma critica etnol égica.

Tendo como predicados tradicionais, apontados por Viveiros de Castro (2002), natureza

e cultura podem ser esmiucadas em duas séries paradigmaticas listadas no quadro abaixo:

Tabela 04. Atributos paradigmaticos para natureza e cultura segundo Viveiros de Castro (2002, p.348).

Natureza Cultura
Universal Particular
Objetivo Subjetivo
Fisico Moral
Fato Valor
Dado Construido
Necessidade Espontaneidade
Imanéncia Transcendéncia
Animalidade Humanidade
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“Tal resisténcia do perspectivismo amerindio aos nossos debates epistemol 6gicos pde
sob suspeita a robustez e a transportabilidade das particdes ontoldgicas que os alimenta.”
(Ibid.,p.348).

Refletindo nessa direcéo, a dicotomia entre natureza e cultura é frugal no mito Krahé
do sol e dalua, astros luminares que também foram cultuados por varias civilizagcdes, como a
Deusa Nut dos egipcios, cujo o corpo € o proprio universo (CAMPBELL, 1990, p.176). No
mito Kraho existe (m) o(s) observador (es) que contempla(m) o sol e lua, personificando
(cultura@)/ os astros (natureza/cultura) /que comem o buriti (natureza). Entre o sol e a lua,
existem sentimentos, e luainveja o sol, que possui tracos de cardter como mais justo e correto.
A invejadalua é estimulada pelo buriti, pois o sol sabe como “fazer um cocd amarelinho”, ea
lua quer fazer igual. Essa base competitiva entre o sol e a lua, pode ser o que estimula a
competicdo na corrida de toras, pois sempre tem uma metade vencedora, porém essa metade
nao pode predominar no tempo, duracdo que compromete o equilibrio climatico, que por sua
vez afeta o0 plantio nas rocgas, afetando a alimentacdo, a continuidade do povo Krahé e sua
subsisténcia. Afeta, portanto a procriacdo - continuidade cultural - pois a ontologia vai
sobrevivendo de geracdo ageragcdo, eaasrogas - continuidade biologica

Talvez o método dos Kraho, epistemologia urdida de ontologia imanente da natureza e
da cultura transcendente, ao contemplar os astros, personaliza-os, translada o pensamento:
metéfora da natureza ou da cultura?

Metafora para 0 pensamento ocidental, mas ndo para 0 perspectivismo amerindio que
circula entre uma e outra, entre natureza e cultura. Por que para primeira € contemplacdo, um
TU; para a segunda é um digerir, producdo, fabricacdo, mitificacdo. Entdo a cultura é a
natureza digerida, fisiologicamente e simbolicamente. Em Buber (1977a) o TU encontra-se
sem ser procurado e 0 EU entra em relacdo imediata com ele. O TU acontece a
interdependéncia entre o ser escolhido e escolher, para estabelecer uma relagdo em sua
totalidade, sem acles parciais, com fusdo e entrega total do ser, relacdo que se propaga
imediatamente.

Didogo da contemplagdo dialégica (BUBER, 1977b), a ontologia indigena € concebida
na congruéncia entre natureza e cultura. Gaston Bachelard (2002) a0 descrever a
contemplacéo da chama de uma vela, relata que a chama é um dos maiores operadores de
imagem, trazendo consigo metaforas e imagens, revelando um psiquismo que transmuta o

pensamento, levando a verdadeiraimagem a deixar o mundo real, passando para o imaginario,
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gue contém a poesia, onde a contemplacdo da chama distingue o mundo, e amplia o mundo do
sonhador.

Ent&o se o sonhador inflamado fala com a chama, fala consigo mesmo, ei-lo
poeta. Ampliando o mundo, o destino do mundo, meditando sobre o
destino, o sonhador amplia a linguagem, ja que exprime uma beleza do
mundo. Através de tal expressdo pancaizante™ o préprio psiquismo se
amplia, se eleva. A meditacdo da chama deu ao psiquismo do sonhador uma
dimentacdo de verticalidade, uma aimentacdo verticalizante. Uma
alimentacdo aérea, sendo o oposto de todas “aimentacdes terrestres’, é o
principio mais ativo para dar um sentido vital as determinagBes poéticas.
(...). (BACHELARD, 2002, p.12).

O contemplar de uma chama verticaliza-a, como os indios verticalizam a natureza,
procedimento que atinge a magnitude no ambito vivencial, pondo em relevancia no viver do
diaca-dia as atividades proximas a biodiversidade, fomentadoras da cosmologia;
epistemologias que adicionam ao fazer, saberes que estdo intrinsecamente relacionados a

biosfera. Para Viveiros de Castro (2002) esse viver existe e é conflagrado pela intensidade,

108

potencializacdo do oicos™™, que o fixa num multinaturalismo constrativo que se interpde as

cosmologias multiculturalistas modernas. Enquanto a Ultima se apoia na implicagdo mutua
entre a unicidade da natureza e multiplicidade da cultura, a primeira supde uma unidade do
espirito e uma diversidade de corpos. A cultura e o0 sujeito seriam uma forma universal; a
natureza e o objeto, aforma particular.

Essa inversdo, talvez demasiado simétrica para ser mais que especulativa,
deve-se desdobrar em uma interpretacdo fenomenologicamente rica de
nogdes cosmolégicas amerindias, capaz de determinar condicOes de
constituicdo de contextos que se poderiam chamar ‘natureza e ‘cultura .
Recombinar, portanto, para em seguida dessubstancializar, pois as
categorias Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo s néo
subsumem® os mesmos contetidos, como ndo possuem 0 mesmo estatuto
de seus andlogos ocidentais; elas ndo assimilam regiGes do ser, mas antes
configuracOes relacionais, perspectivas mévels, em suma — pontos de vista.
(Ibid., p.349).

107 Alavanca.

198 Sindnimo; Eco — casa.

1% gindnimo: 1 incluir, colocar (alguma coisa) em algo maior, mais amplo, do qual aquela coisa seria parte ou
componente 2 na doutrina kantiana, considerar (um individuo) como compreendido por (uma espécie); incluir
(uma espécie) em (um género); inserir (um género) em (uma familia); admitir (uma idéia) como dependente de
(uma idéia geral); interpretar (um fato) como a aplicagdo de (uma lei), e assim por diante 0 ETIM lat.escl.
subsumere, lit. 'apropriar-s€', comp. de sub- + v.lat. sumére ‘tomar, roubar; sumir'.
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O debate sobre a dicotomia natureza e cultura é canone na filosofia, sociologia, politica,
histéria e antropologia. Para Leis (1996), do ponto de vista da antropologia e retrocedendo a
época da filosofia classica da Grécia, a concepgdo de natureza, sob o0 termo physis, sobretudo
para Aristteles, designava um principio da vida, fonte originaria e movimento gera das
coisas ou substéncia das coisas, que tém em si 0 movimento que |hes sdo proprias. Para 0s

Estdicos™?

(CAHUI, 2001) a natureza significaria uma ordem necesséria ou conex&o causal
gue regularia ou presidiria a ordem do devir, detendo-se na afirmagdo do corpo, sendo que até
a ama é corpora —pneuma- € cOmo consequiéncia, 0s juizos e as proposi¢des so referiam-se
ao particular, portanto ndo existiam corpos universais. Ademais poderia citar, para causar um
efeito antipoda, que enquanto Aristoteles e os Estéicos teciam suas reflexdes filosoficas em
um lugar do globo terrestre, no lugar gue atualmente se chama Brasil, os indios operavam na
formacdo de seus saberes/fazeres, destilando da natureza o substrato para a formagéo de sua
cultura.

Mas, evidentemente, a realidade material nos instrui. De tanto manejar
matérias muito diversas e bem individuaizadas, podemos adquirir tipos
individualizados de flexibilidade e de decisdo. Nao s nos tornamos destros
na feitura das formas, mas também nos termos materialmente hébeis ao agir
no ponto de equilibrio de nossa forca e da resisténcia da matéria. Matéria e
M&o devem estar unidas para formar o ponto essencia do dualismo
energético, dualismo ativo que tem uma tonalidade bem diferente daquela
do dualismo classico do objeto e do sujeito, ambos enfraquecidos pela
contemplacdo, um em sua inércia, outro em sua ociosidade.
(BACHELARD, 2001, p.21).

Para Bachelard (2001), a m&o que trabalha pde o objeto numa nova ordem, como
emergéncia de uma existéncia dinamizada e dessa forma o homem € uma forca infatigavel
diante do universo. O mundo resistente é provocado pelo homem ofensivo e mével, para sair
de sua lentiddo anbnima, e por isso a criagdo € apreendida em seu sentido polivalente. A
natureza, como realidade verdadeiramente primordial, nos convida a exercermos nossas
forcas, a margem da realidade social, e a favor da imagem material, que é regida pela

dindmica de cores e materiais, onde aimagem material € um aprofundamento do ser imediato.

10 Estéico — austero, rigido, impassivel ante a dor e a adversidade; tradicdo do pensamento ocidental,
especialmente em relagdo as nogdes de igualdade, justica e liberdade. Designagdo comum aos fil 6sofos gregos,
Ia C.
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Foto 27. Comca, daadeia Cachoeira, utiliza extratos vegetais, sabedoria milenar da cultura Kraha,
para me pintar. M&o gue produz atinta, mdo que pinta.

Ma&os (Foto 27.) que teceram a consisténcia ontol 6gica indigena, que se opdem em ceder
a ordem homogeneizante do devir ocidental, os saberes/fazeres indigenas permanecem, ora
engolfados por uma ténue resisténcia, ato falho ou fraqueza diante do potente modelo da
sociedade envolvente, que ndo se dispdem a dialogar para o fomento de aternativas para
procedimentos desse ethos arcaico. Ao contrério, demonstra uma contundente tendéncia a
pauperizar as sociedades indigenas e colocar em risco 0s recursos naturais das Tls e entorno.
O etnodesenvolvimento surge como 0 campo due ira propor um olhar sobre a lida de
sociedades tdo primordiais, ante 0 avango do contato interétnico e da tecnologia, e, somado

aos dois, a contundente crise ambiental - paradoxo do desenvolvimento.

4.3. - ESPACO/TEMPO KRAHO: ETNODESENVOLVIMENTO,
AUTODETERMINACAO E INFRA-ESTRUTURA.
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As sementes que trandadaram, s80 as mesmas sementes que verteram o0
etnodesenvolvimento. Coletadas nas terras xavante €las retornam aos Krahé e reconstroem
predicados culturais e o vigor da alma, que se mune de vitalidade para celebrar os antigos
ritos. O ethodesenvolvimento tem que dar conta do rito. I1sso é assim, porque o rito é o
veiculo que “fabrica’ a pessoa e a cultura, se perpetuando de geracéo a geracdo, fomentando a
ontologia necessaria ao perspectivismo amerindio, que por fim, tende a produzir a
preservacao ambiental.

A falta de geracdo de renda, de producdo suficiente, que gera a falta de
rituais é o que causa angustia nas pessoas, nas adeias, de tal forma que da
um stress tremendo, porque pra fazer o ritual precisa. Antes eles
conseguiam. Os Krahé chegavam a um ponto, nas lavouras e de coleta, que
eles faziam grandes excursdes a Carolina, pelo rio, porque eles fabricavam
balsas. lam vender os produtos, e traziam os bens necessarios. Depois que
entrou 0 SPl veio toda essa historia da monocultura do arroz - o
paternalismo. “Foi massacrado! Coitado! N&o precisa trabalhar mais ndo!
Vocés agora sdo filhos do governo. Pode ficar ai fazendo suas festinhas que
agora 0 governo da tudo pra vocés.” Assim parou a producdo porque
desestimulou: “Vamos plantar arroz que vocés vao ficar ricos, igual aos
brancos.” Dai o chefe-de-posto levava todos para a roga coletiva, uma roga

56,1

Na contramdo de uma politica assistenciaista implementada no passado, 0 que se
encontra hoje em diana Tl Krahé € a consolidacéo do esforgco pela autonomia e acesso a um
nivel de subsisténcia que lhes alivie da fome - sofreguidéo pelo alimento - e por isso o atalho
para encontro das solucfes estd no mangjo racional da biodiversidade e na cultura. As
questdes culturais e ambientais estavam entremeadas na alimentacéo, mas a subalimentacdo
erarude por demais e desviava a atencdo dosritos, o stress.

Por isso a infra-estrutura do projeto do BNDES fundamentou-se nas sementes de milho
e osritos aelasligados. A semente € uma unidade de proporgdes bem menores do que ainfra
estrutura que ela alavancou, porém tudo girou em torno dela e dos resultados obtidos com
essas sementes tradicionais, que sairam do resguardo nas camaras geladas da
Embrapa/Cenargen e retornaram auma Tl.

Por traz dessa iniciativa, a participagéo efetiva dos Kraho era parte inerente na proposta
do Pidsk, que aponta um caminho para que a cultura sgja fortalecida e o desenvolvimento
sustentéavel sgja estabelecido, como finalidade maxima de um projeto de
etnodesenvolvimento. De fato, 0 que a participacéo dos Krahd evidencia, € que eles passaram

de uma condicdo de tutelados, para co-gestores, Situagdo que comprova a interface da

11 Schiavini — entrevista abr. 2002.
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autodeterminacdo. A autodeterminacdo indigena € justamente a emergéncia gque estas
sociedades tém atingindo, tornando-se gestoras, idealizadoras e participantes em toda e
qualquer iniciativa que com elas tenha relacéo, sobrepujando as condic¢des colonizadoras,
tutelares e catequizadoras que sao recorrentes no contato interétnico.

Schiavini disse™? “Nés estamos tentando tirar isso até hoje. Oitenta por cento aqui
dentro esta voltando ao sistema familiar. N&o voltou ainda o sistema solidario, mas algumas
aldeias ja estéo tentando novamente cada familia gjudar a outra”.

Essa vinculagdo entre cultura e alimentagdo foi interrompida pelo indigenismo do SPI e
da Funai, antes da atuacéo de Schiavini nessa etnia, demonstrando que os modelos da época
eram aiados aos conceitos da sociedade envolvente que coadunavam com a
insustentabilidade, e que a deferéncia a alteridade indigena e sua ontologia ndo era premissa
do contato interétnico.

Onde esta o alimento, fortalecimento do corpo, ai também esta a cultura. Mas quais
vertentes o projeto do BNDES e o Pidsk langcaram para auxiliar uma comunidade indigena a
fortalecer sua cultura? Essa € uma pergunta que pode ser respondida de duas maneiras:

1 Com a alimentagao - espaco/tempo para os ritos.
2. Com o armazém, agéncia de correios, escola, cozinha comunitéria, casa de visitantes -

espaco/tempo para a sociedade envolvente.

Entdo percebo a Kdpey como uma instituicdo que surge da necessidade da
autodeterminacdo indigena, agregando também o atributo de engendrar o rito. Sua terceira
caracteristica € a dialogica. Esta explicita sua atribuicéo: o didlogo e o dialégico. Em Buber
(1977b) o voltar-se-para-0-outro € o movimento dialégico basico, € o olhar para alguém
quando dirige-se-lhe a palavra, juntamente com o corpo, e dai emerge a pessoa singular que
transforma-se numa presenca e o contato momentaneo faz 0 mundo parar, para gerar o
aprender, que produz uma resposta. O monoldgico € dobrar-se-em-si-mesmo. Dobrar-se-em-
si-mesmo é um retrair-se na esséncia do ser, perante a aceitacdo de outra pessoa ha sua
singularidade. Singularidade é aimanéncia do ser e seu circulo imanente, aama.

O circulo dos Kraho é elaborado em dois momentos:

12 prosseguindo na entrevista concedida em abr. de 2002.
195



1 Nos ritos - mondlogo coletivo étnico - que cria a pessoa e regenera a cultura, para
alcancar o fortalecimento ontolgico e epistemoldgico. Esse mondlogo se intensifica com a
lingua nativa, valorizada pel os seus fundamentos milenares e pela genuinatradicdo oral.

2. Nas reunides — didlogo coletivo — palavra condensada das liderangas e infra-estrutura
gue a propicia, permitindo o voltar-se para a sociedade envolvente, dirigindo-lhe a palavra
coletiva.

Percebi que a Kapey possui a envergadura de um grande espago/tempo que consolida
movimentos que sdo enddgenos e exdgenos, proporcionando para 0s Krahé a possibilidade de
restaurar 0 passado indigena para reestruturar o futuro indigena. 1sso se da por meio do
resgate cultural e do fortalecimento da tradicdo de um lado, e pela construcdo de um discurso,
a fala que se condensa depois das reunides das liderancas e que pode se posicionar perante as
intervencdes que Ihes afete, e que provéem da sociedade envolvente.

Entre os Krahd, ndo obstante, existe o0 mito sobre o tempo, pesquisa de mestrado de
Borges (2004). O mito narra estéria de uma Velha Senhora™® que se perdeu no mato
enquanto ia tirando fita de fucum’’*. E nesse mato ela ficou a vagar durantes os dias e as
noites, pois ndo sabia mais retornar a sua aldeia. Depois de tanto vagar resolveu parar e ver se
escutava algum som do seu povo. Em determinado momento, essa Senhora foi abordada pela
Noite, que formada por muitas pessoas (homens, mulheres, mocas) a interpela sobre que fazia
ali. Foi quando a Velha Senhora contou a Noite que havia se perdido.

A Noite falou: “E foi assim que vocé ficou?’ “Foi”. “Vocé esta perdida mas
ndo vai acontecer nada. Quando nés formos embora ainda vem outro grupo
empurrando nés. Eu fale pra vocé porque nds queremos falar pra vocé.
Vocé estd agui sozinha, e como eu jafalei, jasei como vocé ficou. Nao vai
acontecer nada, nds ja passamos quase todos, agora falta um restinho.
Quando nés acabarmos de passar, ai quando aclarear o dia, ainda vem outra
turma, que é o Dia.” (Ibid., p.7).

No mito, a turma da Noite corresponde ao partido Katameye e a turma do Dia ao
Wakmeie. Depois que a turma do Dia passou e mostrou o caminho de volta para seu rancho,
elaparalavoltou e juntou o seu povo paralhes contar o que havia lhe acontecido. Contou que

Katameyei cortou tora para ela, e quando Wakmeie chegou ambos contaram a ela como

113 Esse mito foi relatado pelos krahé aMelatti em jan. de 1965, de quem Borges (2004) obteve autorizacio
parapublicar.

14 Um cip6 de retirado das folhas do buriti.
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funcionava os partidos. E assim, a Velha Senhora, contou a todos de sua aldeia 0s eventos que
sucederam e al6gica dos partidos, e dessa forma ela decidiu organizar sua aldeia.

A velha falou: “Pois é assim que vocés vao fazer. Agora vocés do
Katameyei, va0 botando nome nos meninos, este ja fica no partido
Katameyei . E Wakmeie vai botando home nas criangas que nasce e elas vao
ficar Wakmeie e esse nome ndo pode sair do partido, € toda vida no lugar do
partido. Quando se bota nome na crianca, ela fica toda a vida no partido.
(BORGES, 2004, p. 9).

Borges (2004) aponta em sua pesquisa, sobre o papel central da mulher na criagdo do
tempo para os Krahé e, além disso, chama atencdo para a discrepancia de sentido e finalidade
do tempo ocidenta em relagcdo a temporalidade para os Krahé. O tempo na sociedade
ocidental possui como propriedades principais o fluir linear, objetivo, constante e irreversivel,
gjustando o corpo a imperativos temporais — exatidéo, aplicacdo e regularidade — perfazendo
uma trama que o ordena. JA entre 0s Kraho, Katameyei (set./nov.-Oeste) esta para estacéo
chuvosa e Wakmeie (mar./maio-Leste) para a estacdo seca, temporalidade que alia dimensdo
politica com a ecologia.

Ainda em Borges (2004), € no eixo Leste-Oeste que transita o Sol diariamente,
ordenando a vida socia Kraho, que costuma ser ritmada pelo cantor. Cantos e dangas se
alternam entre as estacfes secas e chuvosas, periodos que possuem cerimonias especificas,
inclusive aquelas que abrem e fecham esses periodos sazonais. Esses sistemas de classificacdo
tempora operam a prética da construcdo e apreciagdo do mundo, estruturando a ac&o por
meio de ferramentas cognitivas, imantadas no simbolismo sobre a natureza. As corridas de
toras que integram diversos mitos dessa etnia tém no sentido anti-horario, a representacéo da
subida do mundo subterraneo para o patamar terrestre, além disso, elas nunca sdo realizadas
do interior para o exterior da aldeia, e Sim ao contrério, € como se a cultura Kraho fosse
forjada, elaborada por uma exterioridade: o fogo, a agricultura, os cantos e os ritos, todos
foram trazidos de fora para dentro daaldeia (MELATTI, 1976b, apud BORGES, 2004).

Para Foucault (1999), a etnologia se pronuncia para abranger uma Situacdo com
acontecimentos singulares de cada cultura, suas normalizacdes relativas as fungdes biol gicas,
as formas de trocas, a vida, a necessidade, o trabalho, a linguagem. Os sistemas simbdlicos
utilizados, segundo suas regras prescritas, defrontam-se com as normas funcionais
estabelecidas, produzindo as razbes pelas quais a histéria sera cumulativa ou circular,

progressiva ou submetida a oscilagOes reguladoras, capaz de gustamentos espontaneos ou
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submetida a crises. A etnologia submete-se a descontinuidade ou continuidade nas relacoes
entre natureza e cultura, interrogando a regido que torna possivel o saber sobre o homem.

Os Krahé tém trés ritos ligados especificamente a cultura do milho: o
pohiyokrou, pohipré, pohipri. Nao sdo ritos praticados com freguéncia
assidua e, parece-me, que a festa da batata-doce é mais realizada que estas.
(...)- O pohiyokrou é ligado ao plantio e crescimento do milho, marcando a
passagem de responsabilidade pela administracdo da aldeia, da metade
Wakméye (seca) para Katameyei (chuvosa). No péhipré, redizado durante a
colheita do milho, é necessario que individuos da metade Wakmeie (seca)
roubem a roga de individuos da outra metade ritua Katameyei. O rito
pohipré, por suavez deve ser realizado quando o milho est4 seco. S0 todos
ritos que enfatizam atividades agricolas ligadas a agricultura do milho, mas
que marcam as relagdes de parentesco para as metades rituais. (AVILA,
2004, p.62).

Cada etnia possui complexos arranjos culturais gque asseguram sua sobrevivéncia, tanto
tecnologicamente, quanto em suas formas de organizagdo social. Os hébitos de qualquer
cultura gjustam-se ao povo que aprende a servir-se deles, porém algumas culturas amerindias
ndo conseguem lidar com o homem branco; em quase todos os casos de contato entre
civilizagdes ocidentais e outras culturas, 0 homem branco geramente considera possuir
inteligéncia superior. A alteridade, nestes casos ndo existe, para o que se poderia denominar
gue o que naverdade existe, € umadiferenca cultural.

Essa diferenca cultural se torna aparente quando se toma por referéncia os saberes locais
em interacdo com o saber ocidental, onde o primeiro é dominado pelo segundo. Shiva (2003)
aponta que essa dominagdo provoca o desaparecimento dos saberes locais, 0 que ocorre em
etapas, comecando pela negacdo de sua existéncia e depois pela negacdo da visibilidade, ja
gue os sistemas ocidentais de saber s80 universais. No entanto, essa universalidade também
corresponde a uma localidade, pressupondo gque possui raizes sociais, culturais e de género,
nascidos numa cultura dominante e colonizadora, portanto o saber ocidental é colonizador,
propagando-se imparcial e violentamente. Essa violéncia é orientada em relacdo as
comunidades autdctones tanto por sua eliminacdo fisica, quanto pela néo legitimagdo de seus
saberes/fazeres.

Os diversos sistemas de saber que evoluiram com os diversos usos das
florestas como fonte de alimento e auxiliar da agricultura foram eclipsados
com a introducdo da silvicultura “cientifica’, que trata a floresta apenas
como fonte de madeira industrial e comercial. As ligacbes entre florestas e
agricultura foram rompidas, e a funcdo da floresta como fonte de alimento
deixou de ser percebida. ( SHIVA, 2003, p. 31).
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Para etnia Krahé que possui a prerrogativa de cacadora e coletora, inerentemente
relacionados ao cerrado brasileiro/regido da Amazonia Legal, em tem sua TO sendo
reconhecida como uma das maiores &reas contiguas que preservam esse bioma™™, possui na
biodiversidade o contexto que mantém a existéncia biol6gica e ontolégica do ethos. Segundo
Cunha (2002) cada sociedade indigena encontra a sua maneira propria a entrada na
modernidade: sgja por meio de “palavras, acdes e omissdes’ (/bid.p. 7). Essa entrada €
concebida pelas sociedades indigenas como pacificar os brancos, onde estes povos assumem
a posicdo de sujeitos, possibilidade que assume a capacidade de esvaziar do contexto, a
agressividade domesticando-os.

Nesse sentido toda a experiéncia indigenista em relagdo a essa etnia,
preponderantemente no “periodo Schiavini”, € marcada pela investigacdo de quais seriam as
brechas que viabilizassem a retomada da cultura, para haver incremento da alimentacdo e da
salde. Fica 6bvio entdo que os saberes ocidentais, marcadamente pontuados na colonizacdo
ontol6gica e na eliminacéo fisica se uniram para destrocar a etnia e a biodiversidade, mesmo
porque, a ndo legitimacdo dos saberes/fazeres |ocais fomenta a exterminacao fisica, pois como
iréo servir-se deste bioma enquanto fonte de alimentagdo se a epistemologia que reline esses
conhecimentos se enfraguece? Enfraquecida, como o0s conhecimentos tradicionais se
propagam nas futuras geragoes? N&o se propagando, como manter o cerrado? N&o mantendo
0 cerrado, como manter a etnicidade?

Para essas perguntas serem respondidas, proponho a consideracdo de que a etnia Kraho
j& estabeleceu uma ligagdo com a sociedade envolvente, caracterizada desde o inicio pela
vinculacdo aos bens de consumo produzidos industrialmente. Esse dado fornece evidéncias de
gue o campo “puro” étnico ja foi afetado por elementos oriundos do saber dominante
colonizador ocidental. Ademais, na histéria da friccdo interétnica, os Krahé tinham nos néo-
indios, ora alguns aliados, ora inimigos. Dessa forma, apesar de Cardoso de Oliveira (1981)
definir ficcBo interétnica estritamente para padrbes que uma frente de contato impdem
competitivamente entre os aspectos das condutas tribais e ndo tribais, gostaria de contribuir
acentuando que o termo conduta tem por SinGnimo comportamento, € COMO comportamento
remete a pessoalidade que congrega uma personalidade, suponho que as relagdes entre indios
e ndo-indios podem ser fazer por lagos de amizade, expressando a mutualidade e

reciprocidade.

115 Apesar de que a Constituicgo de 1988, Art. 225, §4 n&o considerar o cerrado como patriménio ambiental
brasileiro.
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Na verdade o trabalho-de-campo me sugere afirmar que entre os grupos de “brancos’
presentes nas reunides da Kapey e nas aldeias, encontram-se verdadeiros aliados, amigos e
simpati zantes da causa Krahd, e cujo intento € nitidamente assessorar esses indios a realizem
a combinacdo entre resgate cultura e desenvolvimento. Tal unido é premissa do
etnodesenvolvimento, donde presumo haver a necessidade de avaliacdo prévia do grau de
engajamento cultural da etnia, engajamento este que pode ser entendido como o nivel de
vitalidade datradicionalidade.

Por outro lado, o etnodesenvolvimento trabalha com a capacidade politica da sociedade
envolvente em lidar com a etnicidade propiciando-lhe o desenvolvimento, ja que no bojo do
seu surgimento no cenario brasileiro, concomitantemente a larga entrada do capital
internacional financiando a didatura e os interesses agroindustriais que propiciavam a
penetracdo na AmazOnia, provocaram a elaboragio do Estatuto do indio (Lei 6.001/73),
forjado no mesmo regime em resposta as cobrangas internacionais de protecdo efetiva as
popul acbes indigenas atingidas pelas acbes desbravadoras do Estado e de grupos particulares
(SOUZA LIMA; BARROSO-HOFFMANN, 2002). Enquanto isso, na cena latino-americana
acontecia na Reunido de Barbados no ano de 1971, critica aos efeitos ethocidas das politicas
desenvolvimentistas, e na Reunido de Peritos sobre Etnodesenvolvimento e Etnocidio na
América Latina de 1981, promovida pela Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacéo
Ciéncia e Cultura/Faculdade Latino-americana de Ciéncias Sociais (Unesco/Flacso), que se
destacam como eventos especiais na formulacdo de propostas para um “desenvolvimento
aternativo”.

Segundo Souza Lima e Barroso-Hoffmann (2002) no Brasil a questdo da demarcacéo
das terras indigenas é reforcada ante a constatacéo da inépcia do Funai ja na década de 70, o
que estimulou esforgos de grupos como o Conselho Indigenista Missionario (Cimi), do
Programa dos Povos Indigenas do Brasil — Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacéo
(Cedi), do Projeto Estudo sobre Terras Indigenas no Brasil: Invasdes, Uso do Solo, Recursos
Naturais - Museu Nacional (Peti). Finda a didatura em 1984, retornam aos quadros da Funai
um grupo de indigenistas seguidores de uma tradicdo sertanista vinculada ao Marechal
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Rondon, fundador do SPI. Nesse periodo também o CTI, e consultores ligados a Pontificia

Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP), vao ser os porta-vozes dos indios nos grandes

118Centro de Trabalho Indigenista
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projetos de desenvolvimento regiona como Programa Integrado de Desenvolvimento do
Noroeste do Brasil (Polonoroeste) e o Projeto Cargjas™.

O importante agui € sinalizar que as entidades e acontecimentos acima rel acionados vao
se concentrar no mapeamento das Tls, demonstrando os primérdios das questdes dos grandes
projetos associados aos recursos naturais existentes nestas terras, além disso, € nesse
momento que o indigenista Schiavini é reintegrado a Funai pos-didatura, e funda com
Gilberto Azanha, antropdlogo formado na USP, e Tiuré, indio Potiguar a ONG Centro de
Trabalho Indigenista (CTI1) que criou a Wyty-cati.

Paralelamente, ainda no fim dos anos 1980, em face da grande visibilidade
do movimento de seringueiros e de umareal ligag8o entre estes povos e 0s
povos indigenas no Acre, produziu-se e generalizou-se, em especia perante
0s organismos internacionais de financiamento de diferentes matizes, a
idéia de aianca entre 0s povos da floresta, conferindo énfase a certo
utopismo ecologista em razdo da generalidade com que foi aplicado (...)
tanto nos Estados Unidos quanto na Europa Ocidental (...) a especificidade
dos problemas indigenas, assim como de suas solucBes foi equacionada
sobre a condicdo de problemas de conservacdo e utilizagdo raciona e
sustentével, do meio ambiente, com énfase quase exclusiva na regido e nas
populacdes indigenas amazénicas (...) a esfera fundiéria e os problemas de
etnodesenvolvimento foram parcidmente reelaborados sob o rétulo de
desenvolvimento sustentavel, cuja genealogia é outra. (SOUZA LIMA E
BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.5).

O advento da ambientalismo denota as Tls qualidade de espagos fundamentais a serem
preservados, e que sdo elo para contingentes epistemol 6gicos. Demonstrando isso, a Série 5:
Biodiversidade (MMA, 2002, p.109), que considera as Tls como de importancia fundamental
para a conservacao da biodiversidade na Amazonia Brasileira, onde chegam a ocupar 20%
desse bioma, sugere as seguintes estratégias e providéncias:

o Apoiar os povos indigenas ocupantes das terras incluidas entre as prioritérias para a
conservagao da biodiversidade para arealizagdo de etnozoneamento;

o Fomentar técnica e financeiramente projetos de comunidades indigenas para a
sustentacdo econdmica, manejo sustentavel e conservagdo de recursos naturais existentes em

suas terras,

7.0 Projeto Carajés consistia na exploragdo de ferro e manganés na provinciamineral de Cargjés - PA, no norte
do Brasil, que afetou o povo indigena Xikrin, sub-divisdo dos Kaiapd, grupo linglisitoc J&, da Tl Caeté. Os
primeiros contatos da Vale do Rio Doce, proeminente empresa mineradora das Américas, iniciaram no final da
décade de 60, por ocasido das primeiras pesquisas geolégicas. Em 1982 firmou-se um convénio entre a Funai e
esta empresa, para prestacdo de assisténcia em decorréncia dos impactos do projeto sobre essas comunidades,
condicionante imposta pelo Banco Mundia, para participar no financiamento deste projeto. (Comp.Vale do Rio
Doce, disponivel em: www.cvrd.com .br/cvrd/cgi/cgilua.exe/sys/start.htm?infoid=75& sid=195).
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o Conceber e implantar, no anbito do MMA, um programa nacional de monitoramento
das condi¢cbes ambientaisdas Tls;

o Formular e implementar um programa conjunto dos érgaos federais responsaveis para
afiscalizagdo de UCs e TIs situadas na Amazonia Legal;

o Priorizar &eas ambientalmente degradas situadas em TIs em programas de

recuperacao.

A juncdo de ambientalismo, preservacdo ambiental e as especificidades socio-culturais
das populagdes indigenas encontram no etnodesenvol vimento o esteio necessario a otimizagdo
da cultura, na medida em que especia atencdo a biodiversidade emerge da crise dos recursos
naturais em escala planetaria, fruto da historia e experiéncia sobre a utilizag&o irracional,
evidenciada pelos paises do Norte. Em decorréncia da Revolucdo Industrial, a Inglaterra
Inaugurou a massiva destrui¢do do seu ambiente natural, o que gerou a reflexdo sobre como
mudar os procedimentos de utilizacdo desses recursos ja que a vida humana torna-se
ameacada nas proporgdes em gue a natureza esta em perigo.

A destruicdo da natureza esteve sempre vinculada a desvalorizagdo dos conhecimentos
tradicionais dos povos da floresta e a valorizagdo sO acontecia quando estes conhecimentos
eram apreendidos pelos ocidentais para deles tirar proveito, sobressaindo quando da sua
utilidade parafins comerciais e financeiros.

Quando o Ocidente colonizou a Asia, colonizou suas florestas. Trouxe
consigo as idéias da natureza e da cultura enquanto derivagdes do modelo
dafédbricaindustrial. A floresta deixou de ser vista como uma entidade que
tem valor préprio, com toda sua diversidade. Seu valor foi reduzido ao
valor da madeira industrial comercialmente explorével. Depois de
exaurir suas florestas nativas, 0s paises europeus comecaram a
destruir as florestas da Asia. A Inglaterra explorou a madeira das
col6nias para sua marinha porque suas florestas de carvalho jatinham
sido arrasadas. (SHIVA, 2003, p. 31).

Sale (1999) revisita o mito inglés de Robin Hood como exemplo para 0 embate entre o
velho e 0 novo modelo de abordagem da natureza. Ao velho corresponderia a tradicional
utilizacdo das florestas comunais como fonte de alimento e combustivel; a0 novo a
privatizacdo dessas &reas pela monarquia desse pais destinando-as ao pastoreio de ovelhas. Os

luditas aparecem como cumplices do Hood, pois eram os tecelGes, cardadores, alfaiates e
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artesdes envolvidos no préspero comércio de algoddo™?, que se defrontaram com aimponente
Revolucdo Industrial do século XVIII e suas tecnologia e feicdo mercantil. O termo ludita,
que foi inspirado em Ned Ludd, atribuia a organizacdo disciplinada em destruir maguinas e
propriedades, desfrutando ainda de forte apoio popular entre as classes mais baixas ligadas a
manufatura. A época foram considerados atamente periculosos ao progresso técnico-
industrial e sua decorrente politica econdémica. O termo ludita permanece como marca em que
se pode atribuir ao comportamento do individuo que se opfe a industrializacdo intensa e as
novas tecnol ogias.

As maos que teciam e fiavam foram trocadas pelas maquinas, encravadas no cerne da
|6gica industrial, favorecendo a producéo incansavel e inflexivel e seu corolario: 0 consumo
extensivo e incessante, heranca indelével e quica eterna a qual a populagdo mundial se
enverga até os dias atuais, a que os povos da floresta foram afrouxando paulatinamente a
resisténcia diante da“magica’ estética e material dos produtos.

A Revolucdo Industrial € um cendrio que se assemelha com a colonizagdo dos povos
indigenas, que entravam no Brasil recém descoberto e transformavam a aldeias em vilargjos
(ANDRADE, 2001). A essa logica industrial seguiram-se os cercamentos dos campos
ingleses, efeito visivel no meio ambiente e nas terras comunitarias, fonte de caga, pesca,
peguenas pastagens, lenha e tojo. Os indios brasileiros, ao contrario dos aldedes ingleses, ndo
possuiam a grafia para registrar os aspectos psicol gicos experimentados ante a invasdo dos
europeus. Imposta pela Coroa Inglesa, a divisdo das terras comunais foi acompanhada de uma
reagcéo comportamental, t&o bem descrita no trecho abaixo:

O cercamento foi a causa principal de todas as mudangas que
sistematicamente ignoraram a aldeia — assim como se alguém arrancasse a
chave de abdboda de um arco [desencadeando] a pressdo de todas as forcas
aque ele resistia, e que a partir de entdo comecaram a operar com vistas a
ruina da estrutura que acaba de desmoronar (...). O Cercamento (...) deixou
pessoas desamparadas contra as influéncias que haviam drenado seus
interesses, tirando-lhes a seguranca e a paz, desvalorizando seus
conhecimentos e suas aptiddes, e ferindo fundo seu orgulho pessoal e seu
caréter (...). Privado de seus recursos (...) pouco restou a0 adedo. Seu
trabalho artesanal deixou de ser rentédvel; infelizmente, havia uma outra
fonte que dispunha de tudo: aloja. (GEORGE STURT, apud SALE, 1999,
p. 43).

Esse mal-estar das aldeias inglesas diante da progressdo da indlstria e 0s impactos nos
seus saberes/fazeres faz lembrar o esfor¢o dos indigenas brasileiros diante do desamparo

contra as influéncias da sociedade brasileira, que também é industrial. De outra forma, os

118 Notadamente no final do século XV11I.
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indios Krahé tem encontrado caminhos alternativos para 0 progresso, com ao advento do
ambientalismo e da ecologia. Contrariamente, aquelas comunidades de aldedes ingleses
viveram, justamente, a crise da ruptura com o modelo tradicional e sustentavel,
qualitativamente atribuido & auto-suficéncia, guda muatua, tradigdes firmes, regras
consuetudinérias e saber organico, em vez de cientificista (SALE, 1999).

Desse modo a Revolugdo Industrial representou a capacidade humana em destruir a
natureza e uma tradicdo- epistemologia e ontologia - pois “apesar dos inevitaveis custos
ambientais, o poder da industria ndo devia nem podia sofrer limitacbes’ (Ibid., p. 59). A
conquista da natureza se confunde com a histéria da Inglaterra, alimentando as maguinas e
extinguindo-se, abatida para o uso humano. “(...) ndo se deixou nada a atividade espontanea
da natureza (...) cada nesga de terra aproveitada no cultivo (ma sobrou um lugar onde
pudesse medrar um arbusto ou umaflor silvestre” (STUART MILL, apud SALE, 1999, p. 60).

O Novo Mundo recém contatado estimulou nos pensadores dos séculos XVII e XVIII
reflexdes sobre a natureza e as culturas ndo ocidentais, 0 que provocava o testemunho dos
habitos, costumes e organizacdo dos “povos selvagens’, aproximando-os do estado da
natureza, da condi¢do da guerra, da auséncia de qualquer espécie de governo, da maneira
embrutecida como a humanidade havia emergido em tempos remotos, resisténcia atestada na
maneira indene de lidar com a biodiversidade, maneira essa que também alicercava a
ontologia e 0 ethos, consagrando a epistemologia atribui¢bes simbdlicas que imprimiam na
dimensdo sbcio-cultural, e ementos significantes pujantemente qualitativos e reguladores das
relagbes comunais.

Essas teses contribuiram para consolidar a separacdo substancial e
descontinua entre ambos o0s conceitos incidindo valor negativo na definicdo
de natureza a0 seu oposto de cultura, que gradativamente domestica a
natureza indene™®. Desse modo, tem-se que o meio ambiente, i.e, a
natureza, € uma realidade per se, um fendbmeno extrinseco as vivéncias
internas do homem, um ente exégeno dotado de uma constituicdo objetiva
externada, que no seu estado selvagem e incivilizado, subsiste para os
arbitrios de dominacdo e subjugacdo do homem. (...). As acdes exercidas
pelos europeus durante o processo de colonizagdo do Novo Mundo
aproximam-se desse duplo designio de dominar a natureza e as culturas
Situadas nas fronteiras do Outro.

119 | ndene — que ndo sofreu dano ou prejuizo.

120 REIS, Francisco. A dicotomia Natureza e Cultura sob o prisma Antropoldgico. Brasilia: Departamento
de Antropologia/ UnB, (mimeo), (sem data), 14p. p. 3.
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A critica antropoldgica contemporanea ao conceito substanciado de natureza com o
surgimento de outros conceitos de orientacdo mais instrumental e operacional, passa a
coexistir para descrever e explicar arelacdo que o homem estabelece com 0 seu meio. Nessa
categoria se destacam o0s conceitos de ecossistema, biodiversidade, desenvolvimento
sustentavel e gestdo dos recursos. Tais terminologias sustentam uma interdisciplinaridade
entre as ciéncias sociais e naturais, surgida da observacdo de que 0s processos ecol 0gicos nao
podem ser compreendidos fora dos contextos das relagdes produtivas locais e dos sistemas
econdmicos mais ampl os.

Esta certo que as culturas das diversas sociedades diferem nas abordagens da natureza e
gue primordialmente estavam também vinculadas a biodiversidade, tipificando o mangjo e
apropriacdo dos recursos naturais de formas variadas, corroborando também com a dimensdo
simbdlica. O entrelagamento entre cultura, natureza, manejo e simbolismo também combinou
possibilidades de estruturas sociais que hoje classificam Ocidente, Oriente, Povos da Floresta,
Povos Tradicionais, Comunidades Ribeirinhas, etc. O desenvolvimento da cultura criou paraa
humanidade um ambiente feito pelo proprio homem, porém muito diferente daguele oferecido
somente pela natureza. A raga humana € uma sequéncia de progressos e sendo Unica dentre as
espécies que experimentou um grande desenvolvimento na cultura, tem na invencdo da
linguagem uma das mais significativas, implicando a classificacdo de coisas do ambiente em
diferentes categorias ou classes.

A ética do desenvolvimento sustentédvel para os povos indigenas corrobora com a
legitimacdo da subjetividade indigena. Qual serd o ethos para as populagdes indigenas?
Durante os diversos trabalhos-de-campo que executel pude perceber que esse ethos esta
inexoravelmente vinculado a biodiversidade, preservacdo que a dimensdo cultural mantém,
aém de uma luta acirrada por sobrevivéncia a aimentacdo. A interacdo entre a ética e a
biodiversidade fazem com que aidentidade seja mantida, por isso é corrente afala“identidade
cultural de um povo”’. A identidade, sendo uma das partes que irdo compor 0 sujeito é

fundamental para a sustentabilidade, tanto cultural quanto ambiental.

4.4. - ETNODESENVOLVIMENTO E DESCOLONIZACAO.

A correlacdo entre conhecimento tradicional e epistemologia ambiental € uma das
evidéncias que se pronunciaram desde que estive com 0s Krahé pela primeira vez em 1999.

Quando ingressei pela primeira em uma TI, fui com um projeto financiado pelo MMA em
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parceria com a Funai; o projeto era umainiciativa da Escola Agroambiental Catxékwyj. Nossa
tarefa consistia em explicar a eles como as abelhas nativas eram importantes para a
manutencdo do cerrado, e que a utilizagdo do machado para cortar as arvores onde
encontravam-se as colméias, ameagava esse bioma. Naguele momento eu me deparel com a
seguinte perguntac como entdo faziam os antepassados deles, ja que ndo tinham esse
instrumento cortante e mesmo assim se aproveitavam do mel?

Essa mesma pergunta devolvi aos jovens da aldeia (Foto 28.), onde o manegjo se da pela
a utilizacdo do machado. Precisel entdo recorrer aos mais velhos, agueles que guardam os
saberes/fazeres tradicionais. Neles, como € de praxe, a resposta é sempre acompanhada pelo
entusiasmo a olhos vistos, pois parecem perceber que essa nova “leva’ de pessoas ndo-indias
gue tem trabalhado com/para eles, tem como motivo o interesse pela tradicdo, mas ndo no
sentindo de usurp&la, e sm no sentido de conhecer as formas que este conhecimento

tradiciona encontra consonancia com a sustentabilidade.

Foto 28. Jovens da aldeia Cachoeira participam do curso sobre abelhas nativas do cerrado e
conservacdo ambiental em 1999.

Foi assim gue obtive a seguinte redacdo de um jovem apds uma aula de educacédo

ambiental:

A abelha
No més de agosto todas as abelhas comecam a fazer néctar.

Sabe por que? Porque é o tempo de esflorar as flores das drvores que se chamam cega-

machado ou craiba, no cerrado e mata.
Por isso que os Krah0 jd tinham o conhecimento de tirar o mel para este periodo de 5 de

setembro ou 5 de outubro.
Nos nunca esqueceremos isso através de nossos bisavo e a bisavo.
Assim que acontecer tirar na drea KrahO.
Final.
Carlito Ajta Krahé. (BORGES, 2002, p. 30).

De fato chego a pensar que esse foi 0 momento em que meu olhar se voltou para a
correlagdo e insercdo do conhecimento tradicional na cotidianidade dos indios. Durante
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aquela oficina de educacdo ambiental percebi como os Krahé produzem e ordenam a
epistemol ogia proveniente da praxis: tém nos velhos 0 movimento que se reverte ao passado
buscando a origem e simbolismo desse conhecimento, e nos jovens a respeitabilidade e
preocupacdo da inser¢do de conhecimentos ndo-indios que valorizem a ancestralidade e
mantenha a biodiversidade em equilibrio. Com essas premissas, as relagbes entre jovens e
velhos se torna biunivoca, numa correspondéncia mutua e interativa, que regenera a culturae

seressiginifica norteando o etnodesenvolvimento.

NG =
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Figura 1l - Desenho Krahé sobre o uso do fogo e do machado pararetirada do mel das abelhas nativas
do cerrado. (BORGES, 2002, p. 11).

Carlito, que em 1999 quando fomos a aldeia Cachoeira readlizar a oficina de educagdo
ambiental era professor da escola, agora em abr. de 2005 o encontrei como 0 cacique da
mesma aldeia. Sua familia € muito respeitada e ele é neto de Penon, apesar disso 0 senso de
igualdade é muito intenso entre 0s Kraho.

No Alto Xingu encontrei entre os yawalapiti uma familia que esté a geragdes no poder e
personifica em Aritana uma grande e tradicional lideranga, que emana de s influéncia nos
debates nacionais e internacionais referentes as questdes indigenas como um todo. Entre os
xavante da TI| Parabubure encontrei Jodozinho Tehitzatsé, também uma lideranca

tradicional como designam os indigenistas da Funai. Conheci este termo em 2002 quando fui
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contratada para participar de uma consultoria naquela instituicdo, conceito que se refere
aquelas figuras indigenas proeminentes que se preocupam com a manutencdo e risco dos
conhecimentos tradicionais e da cultura, frente aos impactos do desenvolvimento no entorno
dasterras indigenas e com a elaboracdo das politicas publicas indigenistas.

Na redacdo de Carlito existe a referéncia as bisavos e bisavs, e curioso é que ele ndo
citao avd, ele vai aum periodo posterior e valoriza a perspectiva de género™?. Provavel mente
ele insistiu em definir uma data do calendario gregoriano porque sabia que a oficina era

também para produzir um livro com trés finalidades:

1- Registrar o conhecimento dos mais velhos para as futuras geragoes.
2- Esclarecer aspectos dos impactos dos cortes das arvores.
3- Valorizar o mel como fonte sustentavel de alimento.

Assim notei que o mel é fonte sustentavel porque ndo precisa que 0s Krahé tenham
dinheiro para obté-lo, além disso € bom para a salide. No entanto 0 manejo coloca em risco o
ambiente. Sendo mais uma frente de trabalho da Escola Catxékwyj, e sendo essa escola parte
do PIDSK, porque o PIDSK nédo se intitula um projeto de etnodesenvolvimento e sim um
programa de desenvolvimento sustentavel ?

Quando fiz essa pergunta a Schiavini recebi como resposta um texto que ele elaborou
sobre etnodesenvolvimento e distribuiu entre alguns e-mails pela internet. La diz que o termo
etnodesenvolvimento pertence a outros segmentos indigenistas e se aproxima da abordagem
da Funai que prefere o conceito de desenvolvimento comunitério. Escrito em 2005, o texto
traz a concepcao do termo pelo viés indigenista, fomentado pela praxis do convivio. Como ja
mencionei anteriormente, as peculiaridades e especificidades do indigenista e do antropdlogo
sempre me chamaram a atencéo desde que comecel a pesquisao temaindigena. Os
indigenistas, notadamente os da geracdo de Schiavini que também sdo considerados
sertanistas - heranga de Rondon - recebiam no curso decorrente do ingresso no 0Orgéo
indigenista oficial, ensinamentos tedricos e préaticos. A parte tedrica era ministrada pelos
icones da antropologia: Darcy Ribeiro, Roberto Cardoso de Oliveira, dentre outros. De outro
modo, a antropologia foi construida primeiramente como uma ciéncia que olha para o
OUTRO para registrar as peculiaridades concernentes as diferenciacdes em relacéo a cultura

ocidental, e mais recentemente tem na constatacdo da periferia aonde se encontra antropologia

121 No Capitulo 6 estarei explanando aspectos das questdes de género e das mulheres indigenas onde estabeleco
as implicacBes com 0 campo da sustentabilidade e da biodiversidade.
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brasileira no cenario mundial, uma das questbes a qual se debrucam algumas das reflexdes,
demonstrando a observacdo do OUTRO interno, e jando mais um OUTRO n&o europeu.

Para Schiavini, portanto, esse termo vincula-se a terra e ela, que sempre foi condicdo
precipua para a existéncia dos povos indigenas, traz desafios de gestdo e ele aponta; “como

manter os territérios conquistados e como conquistar 0 maximo de autonomia nesses
territorios?” %

A resposta Schiavini deu. Segundo €ele as terras indigenas geralmente sdo constituidas
por grandes porgdes que sdo impossiveis de serem fiscalizadas, principalmente nos seus
limites, devido as modificagdes na capacidade cultural e as questBes populacionais
deficitérias. Além dessas, existem a inaptidéo operacional e humana da Funai, que teria por
obrigacdo fiscaliz&las, atendendo assim a demanda de violacdo desses territorios. O entorno,
gue costuma ser habitado por populagdes que teriam relagdes de compadrio e atividades de

subsisténcia que se assemelham a dos indigenas, va sendo tomado por “novos

123

colonizadores’ ~° que trazem consigo a destrui¢cdo da natureza e a aversdo aos indios.

(...) as comunidades indigenas perdem sua autonomia imediatamente ao
entrarem em contato com a sociedade nacional e ao tornarem-se
dependentes de bens de consumo industrializados A partir dai a tendéncia é
sempre a de aumentar essa dependéncia, que passa cada vez mais a afetar a
cultura original. De modo geral, 0s programas governamentas,
principal mente os implantados no passado, que deveriam, arigor, resolver o
problema da dependéncia, acabam criando mais dependéncia, ao induzir
mudangas nos sistemas tradicionais de producdo e distribuicdo de bens e
introduzir equipamentos, insumos e sementes também industrializados. As
préticas governamentais do passado e em aguns locais ainda em vigor,
baseadas na tutela governamental sobre as populagdes indigenas agravaram
ainda mais a dependéncia, essa de cunho “psicolégico”, exigindo uma
abordagem subjetiva e complexa.***

A Amazobniatem se recontextualizado, porém mantém o velho padréo de exclusdo socia
e dilapidacdo do patriménio cultural, evidenciando um movimento de continuidade-
descontinuidade entre integracdo e desenvolvimento. O povo indigena Krahé solicitou o

empreendimento de edificagBes em suas terras, objetivando o desenvolvimento sustentavel.

122 schiavini, Fernando. O etnodesenvolvimento e e a gestéo territorial das populagdes indigenas brasileiras
—a grande questdo do momento. (mimeo), Brasilia, 2005, 3p.

123 Termo utilizado por Schiavini no texto.

124 Schiavini (2005, p. 2).
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Aqui a interculturalidade promove a insercdo de técnicas de mangjo sustentavel oriundos da
sociedade neobrasileira, visando incrementar e interagir com a sabedoria Kraho,
proporcionando um didlogo de saberes, mas ndo escapa da inclusdo de um mercado dentro da
TI. Para van Velthem (2002) desde 1492 sdo oferecidas coisas para os indios, o que
fundamenta o elo do contato interétnico, atingindo ainda outra significagdo a medida que
circulam nas aldeias: os objetos industrializados a0 mudarem de dominio sdo assimilados
conforme novos sentidos |hes sdo dados, reconstrucéo simbalica que reafirma a etnicidade.

O Pidsk considera que o projeto do BNDES é também um instrumento de preservagéo
da cultura, ja que vao fortalecendo-a e adaptando-a, estimulados pela conservacdo e
preservacao da biodiversidade e pela nutricdo. Ademais, segundo Leff (2002), o pensamento
critico sobre a questdo ambiental emerge no final da década de 60, crise da civilizacdo que se
pronuncia pela necessidade peremptéria de atencdo a biodiversidade e a utilizagdo dos
recursos naturais. Creio, portanto, que o que Schiavini se refere como a necessidade de bens
de consumo pelas sociedades indigenas, € a mesma mobilizacéo a que todos se destinam. “No
mercado o0 consumo € um ‘projeto imaginado’, dissociado do ato de compralvenda e
individualizado no interior de uma consciéncia privada.” (BARTHOLO,1986, p.51).

Ao que me pareceu, 0 Armazém Comunitério Krahé ilustra a disténcia/autonomia do
comércio vargjista de ItacgjaTO e a compulsdo por aquisicao de bens industriaisd aparte dos
Kraho, dicotomia entre “ projeto imaginado” e o ato de compra/venda. 1sso torna evidente que
o fato da etnia estar imersa na biodiversidade e ter gerado um plano de desenvolvimento
sustentavel ndo significa que atingiram a solugdo, mas a estdo construindo. A situacdo que
encontrel em campo demonstra uma resisténcia na adesdo a proposta do armazém e a auto-
estima elevada pelo sucesso dos projetos da Embrapa e BNDES, pontos que estdo
impregnados revitalizagdo cultural e incremento das rogas.

A adesdo resistente é uma agdo que adere mais resiste ab mesmo tempo. Essa postura é
acompanhada pela avaliagéo e o0 gjustamento que eles vao experienciando desde o inicio do
funcionamento do armazém, trajetdria que sofreu o percal¢co do desvio das verbas destinadas
pelo BNDES, durante a primeira administragdo. Esse desvio, ndo obstante, deu-se por um
nado-indio aposentado da Funai.

Sem ter a intencdo de congelar a magnitude da experiéncia do desenvolvimento
sustentavel que € o caso dos Kraho, e ainda enfatizando que eles decolam de um patamar
degenerativo para um modelo que alcancou visibilidade pela metodologia e elaborada
acuidade nos termos ambientais e participativos, proponho que desafios surgem com a infra-
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estrutura edificada. Esses desafios estéo relacionados a0 despreparo para auto-gestdo e para
autonomia. Seria entdo a colonizagao téo potente que mesmo tendo ocorrido ha 500 anos afeta
0 comportamento? A resposta estéd na unido entre neocolonialismo e na degradacéo ambiental.
Mas é certo que foram nos anos de 1.500 que isso comegou por aqui a colonizagdo e ndo
parou.

O desafio pode ser também do enfrentamento com a sustentabilidade que vem
valorizando o saber/fazer tradicional indo no passado resgatar o conhecimento dos
antepassados. Muitas vezes percebi que fazer esse resgate e essa valorizagao, na percepgao
dos indios, € como estivesse bloqueando a sua evolucdo, como se estivesse sendo forgados a
permanecerem indios. Afinal, porque eles ndo querem mais ser indios? Paradoxo? N&o. Isso €
exatamente assim, pois ndo foi com um passe de magica ou acatando sempre as orientacdes
de Schiavini que 0s Krahé consolidaram o Pidsk. Quantas ndo foram as vezes em que la
estive, e agqui e acola ouvia reclamacfes sobre o indigenista. Até acus&-lo de lhes roubar o
dinheiro eles 0 acusavam, que enriquecia a custa dos Kraho.

125

No texto sobre etnodesenvolvimento™ Schiavini ndo traz solucdes prontas e sim

despejou uma série de perguntas, creio gue por estar naguele momento apoiando a equipe que
foi designada pelo governo brasileiro para encontrar solugbes para a fome, miséria e
mortandade infantil que o povo kaiowd do Mato Grosso do Sul.

(...) indagamos. como pode um povo (..) cuidar de seu principa
patrimdnio, ou sgja, a terra, principalmente quando ela possui grandes
extensdes? Como engendrar iniciativas, planos, programas, projetos ou
simples longas caminhadas como no passado, para readlizar a “gestéo
ambiental”, outro termo largamente utilizado na atualidade, mas sem
sentido para amaioria das pessoas?

E assim, outras inlmeras perguntas aparecem: como ultrapassar esses
obstéculos? Como alcangar a chamada “ seguranga alimentar”? Como gerar
renda para as comunidades indigenas sem corromper tdo violentamente as
suas culturas e territérios? Como proteger os territérios? Como acancar a
autonomia, a dignidade e o respeito que todas merecem?

De certo que para 0s Kraho as solugbes foram encontradas, no entanto foram
necessarios quase 30 anos para encontré-las e colocélas em prética. Esse longo periodo foi 0
que levou para a concepcdo do modelo pelos indios e para Schiavini, que se norteava sempre
pelo modelo da valorizacdo cultural, preservacdo dos recursos naturais e subsisténcia. Para

estes trés vetores o indigenista sabia que ndo adiantava se esquivar da sociedade envolvente

125 Schiavini, Fernando. O etnodesenvolvimento e a gestéo territorial das populagdes indigenas brasileiras
—a grande questdo do momento. Brasilia, 2005, 3p. (mimeo).
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rechacando sua forca, pois nesses sete anos entre os Krahd, observel que a introducéo e
consolidacéo da sustentabilidade causava muito conflito existencial devido a sensacéo que
eles tinham de se privarem dos bens e modelos ocidentais.

(...) a politica ¢é a arte de tornar possivel o impossivel. E isso implica servir
de parteiro das potencialidades latentes nas situagdes cotidianas, ser
disponivel para as surpresas e 0s riscos da descolonizagdo de nossos
futuros. Significa, em suma, recuperar a capacidade de confrontagcdo com
nossos destinos, sem nos iludirmos em tomar os poderes dos poderosos de
hoje como uma fatalidade que nos determina o modo de vida. Dito de modo
mais simples. é fazer possivel amanhd o que hoje parece impossivel.
(BARTHOLO, 20023, p.7).

Essa atracao/repul so pelos ndo-indios e a cultura ndo-india pode demonstrar que existia
uma complicada situacdo para Schiavini lidar, e ndo raro foram as vezes em que 0S Kraho
reclamaram desses posicionamentos. Esse esfor¢co de cravar a sustentabilidade no territorio
Krahé foi uma descolonizagdo. Todas as reunides que antecederam a proposta representaram
esse trabalho de estruturacdo, um exercicio politico diario que exigiu de Schiavini o
deslocamento a cada uma das aldeias para anunciar e expor a proposta, sendo muitas vezes
questionado pela comunidade, que precisava compreender sua fungdo e seu s resultados.

A complexidade da questdo € imensa. Cada caso é um caso e sdo muitos
“casos’. Mas as experiéncias existem, tanto em setores governamentais
como ndo-governamentais. Algumas ja alcancaram algum resultado, outras
ainda claudicam, quem sabe a espera de uma informagdo, um intercambio,
um apoio, um financiamento complementar.

A luta pelas Terras Indigenas deve continuar. Mas encontrar caminhos para
manté-las e aos seus ocupantes é de essencia importancia no momento.*#

A metodologia participativa, segundo Campos, Abegdo e Delamaro (2002), tem por
objetivo integrar a os conhecimentos e experiéncias de varios individuos, grupos e instituicoes
garantindo que uma decisdo tenha realmente o cunho coletivo e estgja imantada pela
capacidade dialogal e observacéo entre os consensos e dissensos.

A luta pela manutencdo dos ocupantes e das terras indigenas expressa a dindmica entre a
culturae abiodiversidade. A énfase no apoio externo, ameu ver, evidencia que manter indio e
manter a terra de indio é uma tarefa que exige didlogo entre a sociedade neobrasileira e as
sociedades indigenas, um processo participativo se faz necessario.

Em Buber (1977b) encontrel uma tipologia que ordena os tipos de recepcao ao didlogo:

126 Schiavini, Fernando. O etnodesenvolvimento e a gestao territorial das populacdes indigenas brasileiras
—a grande questdo do momento. Brasilia, 2005, 3p. (mimeo).
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1 O amicus — que conhece a realidade que esta sendo apontada. Existe uma relacéo de
interdependéncia onde um conhece o outro, nuM umM-ao-outro.

2. O adversarius — que nega a realidade e realiza um combate em relacdo ao que é
apontado, objeta-0. Existe uma total impossibilidade do pensar em comum. E o um-contra-o-
outro.

Suponho que o ambientalismo traz no bojo a possibilidade de transformar a colonizacéo,
0 um-contra-o-outro que os povos indigenas experimentaram durante séculos, pois a
obtencdo qualitativa de sustentabilidade passa pela capacidade de utilizar racionalmente a
biodiversidade, elaborar politicas publicas que se atenham ao fortalecimento da ontologia e da
biodiversidade, no entanto, parece existir tanto uma surpresa dos indios pela insisténcia na
integracdo do passado como parte substancial de alternativas de manejo da natureza. Essa
valorizacdo é ainterdependéncia de Buber (1977b), o um-ao-outro.

Para sociedade envolvente € necessario frisar a diferenca entre identidade indigena e
identidade ndo-india ao serem elaboradas as politicas publicas que venham a favorecer os
povos indigenas. A identidade nacional é composta por diversos segmentos sociais, que por
sua vez estdo relacionados ao nivel econdmico ao qual pertencem. A diferenca dentro da
questéo indigena estabel ecera a alteridade na elaboracdo da politica do projeto e na gestéo. A
relacdo com o OUTRO indigena € estabel ecida pela diferenca, mas com o ambientalismo ele &
0 OUTRO que tem as qualidades da relacdo intensa com a natureza.

O outro significa, a0 mesmo tempo, o semelhante e o dessemel hante;
semel hante pel os tragos humanos ou culturais comuns; dessemel hante
pela singularidade individual ou pelas diferencas étnicas. O outro
comporta efetivamente, a estranheza e a similitude. A qualidade de
sujeito permite-nos percebé-lo na semelhanga e dessemelhanga. O
fechamento egocéntrico torna o outro estranho para nos; a abertura
altruista o torna simpético. O sujeito é por natureza fechado e aberto.
(MORIN, 2002, p. 77, grifo nosso).

Quanto tempo levard para o0s Kraho perceberem que eles ja avancaram
significativamente em relacso aos seus parentes™’, que a vontade de atingir um modelo de
desenvolvimento existe em vérias etnias, bastando para isso a conjungdo de fatores no tempo.
Esses fatores seriam apoio, dinheiro, mas também a descolonizacdo. A descol onizagéo vem de
fora, mas também € uma postura do indigena para consigo. O empoderamento e a

autodeterminacdo indigena estdo vinculados ao tipo de didlogo que a sociedade estabelece

127 Este é 0 termo que indios de diferentes etnias usam para referir-se entre si.
213



com eles, determinando os caminhos que serdo trilhados para o exercicio desse poder, poder
esse que € alcancado no dia-a-dia dos embates com os ndo-indios, projetos e politicas.

Os rendimentos, os trabalhos, as conexdes com os mercados do mundo e o
status emprestado pel os agentes do Estado, s0 todas ironias do processo de
desenvolvimento — e o empoderamento indigena, como todas as formas de
empoderamento local, € sempre caracterizado por interesses antagbnicos e
contr&rios ao interesse centralizado, poderoso e beneficente. (HOWITT;
CONNELL; HIRSH, 1996, p. 20, grifo nosso).

A infraestrutura encontrada hoje na Kapey € 0 espaco/tempo para o fomento do
empoderamento, pois as diversas edificacbes com suas respectivas finalidades estabelecem
correspondéncias a que podem ser atribuidas capacidades com finalidades especificas ao
etnodesenvolvimento, desenvolvimento sustentével e gestdo ambiental:

1. A biodiversidade, a ontologia, a cultura, insercdo de modelos sustentaveis e a
educacdo - Escola Agroambiental Catxékwyj, Casa do Artesanato, Cozinha

Comunitéria, rogas.

2. O didogo interno e externo — Escola Agroambiental Catxékwyj, Casa de Visitantes,
Radio Comunitaria Krahé, Casa do Artesanato, Oficina e a pista de pouso.

3. O dinheiro e auto-investimento - Agéncia de Correios, Armazém Comunitario
Kraho e Oficina, Escola Agroambiental Catxékwyj, Casa do Artesanato.

4. A nutricgo e salde - Cozinha Comunitaria, Armazém Comunitario Krahd e Escola

Agroambiental Catxékwyj, rocas.

Além de correspondéncias, interdependéncias entre os espacos, efetivam-se dinamicas
entre os conteldos, escopo do etnodesenvolvimento. O Estado-nacdo que constitui
menosprezo e dominagdo para com 0s povos indigenas faz com que as metodologias
participativas e a organizacdo a nivel local se constituam pela materializacdo efetiva das
relacbes de dominacdo (CAMPOS, 2000). As reivindicagbes constituidas por essas
comunidades passam a internalizar a reflex@o sobre os impactos dos grandes projetos envolta
de suas terras e das politicas indigenistas. Ademais, a infra-estrutura da Kapey ergue-se pela
inclusdo de elementos institucionais da sociedade neobrasileira, como elementos com gue se
pode interagir e possuem a finalidade de reificar o passado e praticar 0 comportamento de
singularizacéo frente a homogeneizagéo daidentidade.

O etnodesenvolvimento pode ser visto como um modelo que contém os caminhos dentro
da colonizagcdo interna do Estado-nagdo, que sdo as possibilidades de inser¢do socia e
dignificagdo da alteridade. Enquanto nas relagcBes simbdlicas com a natureza 0s Krahé se
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singularizam entre s e agregam atributos sociais de regulacdo da comunidade e de
constituicdo ontolégica-cultural; nas interagbes com as estruturas sociais € normatizacoes
provenientes da cultura ocidental e globalizada os Krahé encontram as brechas que podem ser
definidas como etnodesenvolvimento. A Kapey que insere a capacidade de interpretacéo da
autonomia e a descolonizagdo ressiginifica a biodiversidade j& significada cultural e
tradicionalmente.

“O desenvolvimento subjetivo do mundo deve avancar junto com um conhecimento
intersubjetivo do outro.” (MORIN, 2002, p.80). A Kapey € 0 marco materia para a
dinamizagdo da ateridade, circunstancia que foi metodologicamente planejada e construida,
trazendo para o plano do concreto a subjetivacéo coletiva que se inclina a escolher as regras
da conduta indigena; auto-determinacéo que fixa 0s signos e o0s propdsitos na linguagem e no
comportamento, direcionados ao presente e ao futuro, epistéme direcionada ao didlogo
intercultural destinado para o provimento da sustentabilidade ecol égica, econdmica e cultural

indigena.

4.5. - SUSTENTABILIDADE CULTURAL: O SUBSTRATO DO

ETNODESENVOLVIMENTO E DA EPISTEMOLOGIA AMBIENTAL.

Os comportamentos simbdlicos e as representagdes socio-culturais agregam valor no
cotidiano pelos usos e processos que 0s povos primitivos ou pré-industrais™®® fazem da
natureza, conferindo organicidade para a interagdo entre o conhecimento tradicional e as
técnicas de mangjo.

Os povos indigenas, constituindo populacdo de biomassa (SACHS, 2000), tornam-se
efetivos exemplos de um viver intenso com o0 ambiente, e para manter essa intensidade fazem-
se necessérias intervencdes de cunho sustentavel no nivel da natureza e da cultura, ja que a
interdependéncia entre ambas demonstra que a cultura agrega os saberes/fazeres que estéo
intrinsecamente relacionados com a natureza. Partindo da premissa de que é com a
sustentabilidade cultural que se revela a protecdo para a identidade indigena, preservada a
identidade, o fluxo de discernimento e analise dos projetos, politicas e impactos da sociedade

128 Os termos pré-industrial e primitivo foram utilizados por Diegues (2000) como uma adjetivacio para os
povos tradicionais, 0 que remete a categoria de povos indigenas. No entanto o termo primitivo atribui referencial
a0 desenvolvimento dos saberes/fazeres que estes povos possuem em relacdo a biodiversidade, riquissimo
quanto ao seu teor, aplicabilidade e temporalidade.
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envolvente, obtém um monitoramento acurado e gestdo participativa que garante a
preservacao ambiental.

A epistemologia ambiental € uma aventura do conhecimento que busca o
horizonte do saber, nunca o retorno a uma origem de onde parte o ser
humano com sua carga de linguagem; € uma odisséia por saberes exilados e
lancados ao oceano na conquista de territorios pelo pensamento metafisico e
a racionalidade cientifica. Mais do que um projeto com a finalidade de
apreender um novo objeto do conhecimento e uma reintegracdo do saber, a
epistemologia ambiental € um percurso para se chegar, a saber, 0 que é o
ambiente — esse estranho objeto do desejo do saber — que emerge do campo
de exterminio para onde foi expulso pelo logocentrismo tedrico e pelo
circulo da racionalidade das ciéncias. Percurso e ndo projeto
epistemoldgico, pois embora o rea j& estga transformado pelo
conhecimento nas tendéncias que projetam para o futuro, a criatividade da
linguagem e a produtividade da ordem simbdlica ndo se antecipam pelo
pensamento. (LEFF, 2004, p.15).

Ao se verificarem impactos e destrocamentos culturais e ambientais, o povo indigena
Kraho criou associagOes e pleiteou financiamentos, no entanto - indo além dos padrfes
convencionais do ramo - avancou e projetou a edificagdo da uma sede composta de diversos
espacos para fomentar o etnodesenvolvimento, que estrategi camente foi erguida no interior da
terraindigena. De maneira geral, observei em outras etnias que suas associagdes se localizam
nas cidades do entorno as Tls. O povo xinguano, se destaca por resistir a que a Administracéo
do Parque Indigena do Xingu (PIX) se transfira da Funai/Brasilia onde se encontra
atualmente, para Canarana-MT que fica a alguns quildmetros dos limites do Parque.

Opostamente os Krahé encerram o exemplo da introjecéo da gestéo, atitude que insere
no espaco/tempo étnico a condicionalidade para a autonomizagdo ante a sociedade envolvente
e 0 model o de desenvolvimento insustentavel.

A colonizacdo que tinha como procedimento o aniquilamento ontoldgico dos indios e
soterrou grande parte dos saberes/fazeres, me faz pensar que as terras indigenas séo espacos
para o exilio indigena. Saberes exilados, pessoas exiladas e terra exilada - tudo ao mesmo.
Esse exilio se rosbutece com a remanescéncia dos grupos indigenas gque insistiram desde 1500
em permanecer. Teria esse esforgo de permanecer indio algo que os estivesse levando a
exaustdo, minando sua ontologia? Ou sera que €l es realmente sucumbiram, perderam o rumo?

Como bem mostram os Krahdé, nem nas rogas se encontravam os alimentos que ha tanto
alimentara as celebragbes. E por isso nada os enaltecia, até que Schiavini e Krahé se
encontram. A partir desse ponto a Tl Kraho € identificada como reduto de saberes/fazeres

exilados que passam a ter correspondéncia com a epistemologia ambienta e o
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etnodesenvolvimento. Como o0s Krahé foram acolhidos pela terra somente com a
homologacdo na década de 40, a despeito dos lagos intrinsecamente a ela vinculados por
milénios, tem na confirmacdo do Estado-nacdo a permissdo para ocupacdo - leis dos
“brancos”.

Como a epistemologia ambiental resgata o saber exilado indigena? Com a articulagéo
dos saberes/fazeres para a geracéo da sustentabilidade ambiental e cultural. Por sua vez essa
prética desemboca no etnodesenolvimento gque inova a pratica paternalista correntemente
praticada pela politica indigenista até a década de 80, fomentando a autodeterminacdo e a
participacdo. Assim o sujeito indigena se desloca para a auto-referéncia e para o didogo, ja
gue no etnodesenvolvimento - e os Kraho séo exemplo disso - a caracterizagcdo do saber
ambiental (LEFF, 2001) vem ao encontro da cultura.

JA que os povos indigenas atraem-se tanto pela cultura ndo-india, seria muito
interessante |hes mostrar e demonstrar as ciéncias do ambiente e o desenvolvimento
sustentavel do mundo dos “brancos’.

Como uma ilhaflutuante a Tl Krahé recua diante do desastre ambiental e se atém aluta
pela subsisténcia alimentar e resisténcia cultural. Com sua terra homologada foi-se o tempo
em gue a luta se detinha também pelo pedaco de chdo. Com a pressdo no entorno eles
experimentam a dindmica de articular a preservacdo e manutencado das terras.

Esse pais me pareceu por muitos anos como um arquipélago. E suas ilhas,
como ilhas flutuantes. Tenho utilizado uma composicdo histérica: um
episddio menor da histéria do Novo Mundo faa de homens que
abandonaram a seguranca da terra firme para levar uma existéncia precaria,
sobre ilhas flutuantes. (...) Eram homens que, seja por necessidade pessoal
ou por terem sido constrangidos, pareciam destinados a ser ndo-socidveis e
conseguiram criar modelos de sociabilidade. A ilha flutuante é o terreno
incerto, que pode desaparecer sob 0s pés, mas que pode permitir 0 encontro,
a superacOes dos limites pessoais. (BARBA, 1991, p.15-16).

Os espacos que os indios conseguiram ocupar s8o as ilhas flutuantes de saberes/fazeres
gue embora exilados, adquirem notabilidade com a crise dos recursos naturais. O mito da
Catxékwyj, a Estrela Mulher que tem relagdo com as sementes (Foto 29.), conta como 0s

Kraho aprenderam aagricultura. A ilhaflutuante
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Foto 29. Sementes tradicionais expostas na Kapey durante a Feira de Sementes de 2002.

se desloca na dimensdo simbdlica e reverte o significado do mito, que se torna emblema
funcional da escola na Kapey. A propria escola parece ser uma ilha flutuante na imensidao
daguela terra indigena que abriga aqueles seres humanos: tdo proximos da natureza e tao
perdidos em ressignifica-la, j que ainsistente deflagracéo da fricgcdo interétnica avanga como
guem quer arrancar a pele do corpo, rompendo com o limite da presenca. Tendo como foco
epistemol 6gico aimanente presenca das sementes tradicionais, a etnia decolou e passa a partir
disso, a se constituir como marco no cenario indigenista.

Procurarei demonstrar por que o projeto do BNDES, que também é o projeto dos
Kraho-Kapey e 0 projeto de Schiavini, apresentaram a minha pesquisa como um marco para o
etnodesenvolvimento no Brasil e como e porque os Krahé atuam diante da ressignificacdo
cultural e auto-determinacéo.

Para demonstrar vou partir do mito da Estrela Mulher. Gostaria de descrever como 0s
Kraho aternam entre a ressignificacdo da terra e sua cultura. Esse mito foi profundamente
trabalhado dentro do contexto do Pidsk para consolidar a Escola Agroambiental e reunir em
torno de s a sistematizacdo das metodologias a serem desenvolvidas. A Estrela Mulher é
também valorizada pela Embrapa como norteadora para o estabelecimento do referencial de
posicionamento do observador e o foco epistemoldgico da focalizagdo da cultura, da

agricultura e da erradicacéo dafome
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O mito narra (KRAHO: 1999):

Merrin™® viviafeliz com seus amigos em sua aldeia. Brincavam, cacavam, pescavam todos
juntos. A noite, ele e seus amigos dormiam no pétio aonde os rapazes solteiros de sua tribo dormem. O
tempo ia passando e 0s amigos de mérrin arrumavam noivas, se casavam e iam dormir nas suas
proprias casas. Mérrin viatodos 0s seus amigos se casarem e sO ele ndo achava quem o quisesse. A
noite, muito triste, merrin dormia sozinho no patio. Toda noite era a mesma soliddo. Ele sonhava com
uma noiva que ndo aparecia. Merrin deitava-se tristonho: mais uma noite sozinho.
L4 alto daimensiddo do céu, uma estrela se compadeceu de mérrin. Era Catxékwyj, a Estrela
Mulher. Catxékwyj desceu aterra paragjudar mérrin. No pétio, ao lado dele, transformou-se numara.
Depois subiu em seu peito e esperou. Meérrin sentiu alguma coisa em seu peito empurrou-a para o chio
e voltou a dormir. Catxékwyj subiu novamente e mérrin tornou aempurré-la parao chdo. Outravez ela
subiu e disse: ndo me empurre mérrin! Sou eu, Catxékwyj. Mérrin |evantou-se assustado, sem saber se
era sonho ou se estava acordado.

Vi suatristeza e soliddo e vim para gjudar vocé. Ficarei com vocé e serei suamulher. Mas para
isso, vocé tem de me prometer que ninguém ficard sabendo de mim. Se alguém descobrir que eu estou
aqui, terei de voltar para o céu. Quando vocé sair, me guarde dentro da cabeca. Eu sO sairel a noite,
guando estiverem dormindo.

Merrin, feliz, foi para casa correndo e disse a mée que passaria a dormir em casa. Fez uma
camade jirau, olhou dentro da cabaca, viu 0 sorriso de Catxékwyj e também sorriu contente. Merrin
subiu no jirau e amarrou, bem no ato, a cabaga com sua amada. Avisou a mée e as irmas que ninguém
podia mexer naguela cabaca.

A irm@ mais nova de mérrin ficou muito curiosa. Todos os dias elavia 0 irm&o olhar dentro da
cabacaerir feito um bobo. “ O que serd que tem nessa cabaca?’ — pensava airmade mérrin. Umdia,
Catxékwyj viu afamilia de seu marido comendo pau-puba. Naguela noite, como nas outras, quando
todos dormiam, ela saiu da cabaga para ficar com merrin.

Catxékwyj disse paramérrin: voc&s comem pau-puba. E muito ruim! L& no rio tem uma planta
alta, com espigas, que se chama milho. Traga as espigas que eu vou mostrar pra vocé como é gostosa.
Na manha seguinte, merrin, antes de sair para o rio, olhou dentro da cabaga e riu como sempre.

Amarrou a cabaga no ato e recomendou novamente que ninguém mexesse nela.

Meérrin trouxe muito milho e naquela noite, Catxékwyj ensinou amérrin como fazer o
paparuto. De manha ele comeu junto de com sua familia, depois mérrin ofereceu o paparuto a
toda aldeia. Todos experimentaram da comida e gostaram. Eles ja tinham visto milho, mas
ninguém sabia que podia comé-lo. Toda a aldeia ficou feliz. Ninguém nunca mais comeu pau-
puba na aldeia

No outro dia, merrin antes de sair para colher milho e cagar, olhou mais umavez
dentro da cabaca e sorriu. Colocou a cabacala no alto e saiu mais uma vez recomendando que
ndo mexessem. A irma mais nova de mérrin subiu no jirau pegou a cabaca e olhou dentro. Ela
viu Catxékwyj, uma mulher t&o pequenina que cabia dentro da cabaca. Assustada fechou a
cabaga de qualquer jeito e fugiu. Quando merrin chegou e viu que alguém havia mexido na
cabaca. Pegou e olhou dentro. Catxékwyj ndo sorriamais para ele. Catxékwyj saiu de dentro da
cabaca e todos aviram. Catxékwyj olhou paramérrin e disse: tenho que ir embora para o céu,
mas antes vou dar mudas e sementes para vocé e seu povo. Catxékwyj foi ao céu e pegou
sementes e mudas de amendoim, mandioca, fava, batata-doce, abbbora, feijéo, inhame,
banana, e deixou com o povo mérrin e voltou para o céu.
O povo mérrin comegou entdo a plantar as sementes deixadas por Catxékwyj. Até hoje 0s
rapazes solteiros, quando est&o no patio, olham para o céu procurando por ela.

129 Meérrin é o termo que 0s krahé se autodenominam. S&o todos aqueles que s30 krahé.
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Figura 12 — Desenho de Catxékwyj na cabaca feitos por Pohkrok Krahé € Cawokré Krahé. (KRAHO:
1999, p. 21).

Foto 30. A formatradicional que 0s Krahé utilizam para conservar as sementes tradicionais é guardé
las em areia dentro de cabagas.

O mito da Estrela Mulher e as sementes acondicionadas em cabagas (Foto 30.) mostram
a existéncia de uma correlagdo entre o simbolico e o desenvolvimento cultural, ressonado na
organizagao dos procedimentos do cotidiano e estruturagdo dos projetos. O dimensionamento
da cultura é estimulado juntamente com o desenvolvimento, que ndo se atém a subsisténcia
dimentar e eliminagdo da fome. Ele parte da fome e vai agregando as vertentes

correlacionadas: o Pidsk propde a interdisciplinaridade nas correlagfes entre salide, educacéo,
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agronomia e ecologia;, O BNDES vem consolidando a infra-estrutura necessaria para
exercicio dainterdisciplinaridade.

O contraste entre as formas de acepcdo sobre a natureza por povos tradicionais que
implica em suas dimensdes imaginérias, diferencia da apropriacéo depredadora da natureza.
Sistemas econdmicos diferentes afetam o modo de exploragdo dos recursos naturais que
tomam diferentes formatos para indios e ndo-indios, tornando opostos as categorias lucro e
subsisténcia.

Entdo qual seria o campo de influéncia que os ritos indigenas abrangem dentro de um
processo de efetivo desenvolvimento sustentéavel? E para o etnodesenvolvimento? Segundo
Campbell (1990) o mito captura o sujeito, pois 0 mundo moderno néo esta familiarizado com
a literatura do espirito, com os valores eternos. Quando a histéria estd na mente, percebe-se a
relevancia de como elainfluencia nos acontecimentos da vida.

Esses bocados de informacdo, provenientes de tempos antigos, que
construiram civilizagBes, tém a ver com temas que sempre construiram a
vida humana, que construiram civilizagdes e enformaram religides através
dos séculos, tém a ver com os profundos problemas interiores, com
profundos mistérios, com os profundos limiares da travessia, e se vocé ndo
souber 0 que dizem os sinais ao longo do caminho, terd de produzi-los por
sua conta. Mas assim que for apanhado pelo assunto, havera um tal senso de
informacéo, de uma ou de outra dessas tradicdes, de uma espécie téo
profunda, t&o rica e vivificadora, que vocé ndo querera abrir mdo dele.
(Ibid., p.4).

Entre os Kraho, o desenvolvimento sustentavel e etnodesenvolvimento tem sido
adquirido pari-passo com a tradicdo. Foi assim com as sementes de milho tradicional. As
sementes tocaram profundamente o senso de identidade e fizeram com que houvesse uma
tomada de atencdo para uma outra relagdo com a alimentacdo. Durante toda essa pesquisa a
énfase recaia nas sementes, sementes que foram resgatas e despertaram a cultura, trazendo
para a abordagem do etnodesenvolvimento e da epistemologia ambiental elementos que
também reformulam a tematica indigena.

Superficidmente esbogcado num campo uniforme, estatico e congregador de uma
tradicdo ancestral intensamente vinculada a biodiversidade, o saber/fazer tradicional por vezes
propende a ser esquecido pelos mais jovens. Fixado nos integrantes mais velhos das
comunidades compromete a sustentabilidade cultura e ambiental podendo levar a
degeneracdo dos aspectos epistemoldgicos e ontoldgicos, bem como da biodiversidade,

confluindo no comprometimento das futuras geragdes indigenas e das Tls.

221



Segundo Leff (2001) a ecologizacdo das ciéncias tem gerado a revisao das etnociéncias
para uma nova sintese entre natureza e cultura, e, enquanto as ciéncias estdo para 0 dominio e
exploracdo da natureza e do controle social; o saber se mantem no tempo, “intervindo nas
formas simbdlicas de significago e apropriacdo do mundo”. (/bid,op. 263).

Em Zaoual (2003) 0 homo situs produz o sitio simbdlico de pertencimento, que
consiste num marcador imaginario para o espago Vivido, perfazendo uma entidade imaterial
(intangivel) que com sua singularidade se abre e se fecha - regulacéo seletiva e evolutiva que
tece a racionalidade situada. O homo situs interpreta sua Situagéo e transmite o significado

ante as contingéncias no seu comportamento.

Gragas a grande diversidade e a generalizagcdo da hibridac&o ligadas aos
percursos e aos empréstimos de horizontes diversos, inclusive aqueles que
encontram sua origem na globalizagdo, as sociedades locais e nacionais,
emergindo dos escombros da  mundializagdo, desvendam
incontestavelmente uma mesclagem, cujo tratamento pressupde uma
concepcdo muito mais hibrida e diferente dos imperativos impostos pelo
pensamento Unico. (Ibid, p. 31).

Foto 31. Os Krahd tém acesso as sementes tradicionais de milho nas cAmaras frias da
Embrapa/Cenargen. (Foto do arquivo pessoa do indigenista Schiavini).

Essa circulagdo no espaco marca as finalidades do didlogo. Os Krahé interagem com o0s
ndo-indios em escopo nacional (Embrapa) e com areferencialidade étnica. Os Krahé perderam
as sementes tradicionais de milho e as reencontraram (Foto 31.). Esse reencontro - que é
resgate - deflagra a infra-estrutura. A Escola Agroambiental Catxékwyj e as reunides da
Kapey foram o cen&rio para o acolhimento dessas sementes, conferindo-lhes o propdsito e

direcdo; e as sementes estimularam os processos dial 6gicos dentro da comunidade.
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Com a Estrela Mulher, a agricultura passa a ressonar entre os jovens. De fato Catxékwyy
desceu dos céus e hoje se vé a olho nu seus rastros no centro-Kapey: a escola, a feira de
sementes e 0 povo voltando a colher. Os jovens contemplam no patio a estrela, pois elaestala
no céu, num devir para 0 manancia aimentar e cultural. E... Parece-me que agora o mito
recobrou o sentido.

Enquanto nos mais velhos o conhecimento tradicional se condensa, aos jovens o homo
situs corresponde. Enquanto os mais velhos ja identificam que a assimilacéo irreflexiva dos
signos e simbolos da cultura ocidental 1hes gerou morte e fome, entre 0s jovens manter s6 a
cultura tradicional ndo basta. O ponto de encontro: os velhos mostram a diregdo e jovens
implementam. E assim entre 0s Krahé.

A Escola Agroambiental Catxékwyj considera a perspectiva de que 0s recursos naturais
sdo finitos e sujeitos as sérias degradacOes, 0 que envolve o plangjamento da inser¢do de
técnicas de mangjo sustentéveis e resgate dos procedimentos tradicionais utilizado pelos
indios para 0 meio-ambiente. Como os Krahé apreenderam formas de agricultura no modelo
monocultural, as técnicas agroambientais foram introduzidas posteriormente.

Em Shiva (2003) a Revolugdo de Verde possui a capacidade de destruir a biodiversidade
pois substituem a diversidade biol 6gica pela uniformidade e monocultura. O desenvolvimento
da agricultura moderna no Brasil acelerou-se a partir de 1940 alcancando o auge na década de
60, caracterizada pelas inovacBes quimica-mecanica-genética, provocando mudangas na
produtividade agricola, agravando o quadro de pobreza, éxodo rural, proletarizacdo e
crescimento descontrolado das metropoles. (GUIVANT, 1998). Segundo Guivant (1998) a
aternativa sustentavel tem se apresentado como sistemas agroambientais que combinam
produtividade e sustentabilidade, envolvendo diversos niveis interdependentes como: troca de
energia, ciclo de nutrientes, manutencéo das populactes, fauna, solo, floresta e ser humano,
passando pelos objetivos de promover a salde de agricultores e consumidores, manter a
estabilidade do meio ambiente, incorporac&o dos processos naturais™® e consideracdo com as
geracoes futuras.

Ha estudos, inclusive de antropologia, que podem contribuir para enriquecer
a andlise sobre a adogéo e implementacdo de tecnol ogias na medida em que
as situem no contexto mais amplo e complexo do processo decisorio e de
administraco de uma propriedade familiar. (/bid., p.124).

A Escola Agroambiental Catxékwyj estimula a participacdo das aldeias e investe na

educacdo ambiental a partir de um modelo que objetiva aumentar e diversificar a reserva de

1% Como ciclo de nutrientes.
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alimentos nas rogas e quintais, estimulando ainda a salide e a manutencéo dos conhecimentos
etnobotanicos. O didogo intercultura associa componentes advindos do contexto
neobrasileiro e os do saber/fazer tradicional, incrementando o etnodesenvolvimento que se
reverte para os campos da nutricio e da paelanca, dando insumos aos Kraho para
diversificarem seus conhecimentos sobre a fauna e flora.

Para L évi-Strauss (1970) existem linguas em que faltam termos para exprimir conceitos,
apesar de possuirem todas as palavras necessarias a um inventario minucioso de espécies e
variedades, onde a triagem conceitual varia conforme a lingua de cada cultura e de cada
civilizagdo, tendéncia que superestima a orientagdo objetiva de seu pensamento. O signo,
situando-se no intermédio entre a imagem e o conceito, como um lago, € um ser concreto,
possuindo capacidade limitada.

Quando cometemos o erro de crer que o selvagem é exclusivamente
governado por suas necessidades organicas ou econdmicas, Nndo reparamos
que ele nos dirige a mesma censura, e que, a seus olhos, seu proprio desgjo
de saber parece melhor equilibrado que o0 nosso.” (LEVI-STRAUSS, 1970,
p.21).
A cosmologia indigena encerra um entendimento de mundo tdo diferenciado da
sociedade ocidental, que sua participagdo encerra em s uma contribui¢do: cosmovisdo, de
imanente resisténcia atada a natureza.

(...) O didogo ndo se impdem a ninguém. Responder ndo é um dever, mas
um poder.

E realmente um poder. O dialdgico ndo é (...) um privilégio da atividade
intelectual. Ele comega no andar superior da humanidade, ele ndo comega
no mais alto do que elacomeca. (BUBER, 1977b, p.71).

Para Leff (2001) o didlogo de saberes enriquece os dois lados, produzindo o
etnoecodesenvol vimento: a mesticagem dos valores e saberes das comunidades rurais com as
ciéncias e tecnologias modernas, processo que é suscitado pela inovagdo de préticas de
manejo racional e sustentavel dos recursos naturais.

O etnodesenvolvimento é ruptura da colonizagéo, liberta e individualiza convocando
uma responsabilidade dial 6gica onde o condicionamento socioldgico do homem aumenta, por
amadurecimento de uma tarefa, fazendo-o renunciar a mania que domina a civilizagdo
ocidental, tornando arealidade cada vez mais rica em decisdes (BUBER, 1977D).

Em Buber (1977b) a categoria individuo se refere & singularidade. O encontrar-se-a-Si-
mesmo, significa tornar-se perante aquilo que acontece de um ser e outro ser “porque o

homem sO pode experienci&lo quando ndo se fecha a ateridade, & primitiva e 6ntica

224



ateridade.” (BUBER, 1977b,p.85). A verdade consiste no existir do individuo, no espirito e
seu despertar, o oposto da politica. N&o tem conex&o essencial com sua origem, com a polis, o
voltar-se-um-ao-outro dos homens no mundo, consciente ou inconscientemente dentro da
coisa publica (0 mundo), ndo elimina a origem eterna. O homem abarca e inclui as
possibilidades que envolvem dlteridade, e para quem a coisa publica € a fonte geradora de
toda ateridade. As relagbes com 0 mundo e o particular trazem uma responsabilidade por
aquilo que ele participa.

Existe uma crise que é gerada pela questdo da pessoa e a verdade, que o ato da
responsabilidade as faz se conectarem. A pessoa é posta em questdo pelo fato de ser
coletivizada, pois é atingida pela palavra do acontecimento advindo da realidade, a qual se
torna subsequientemente o ato dereivindicar arealidade. As diversas reunides que culminaram
na infra-estrutura da Kapey foram metodol ogicamente dispostas por Schiavini com a maneira
de preparo do Krahé para reivindicarem a proposta. Quase trinta anos de preparo da
subjetividade indigena que foi rompendo a couraga do comportamento colonizado.

Assim, além do comportamento colonizado, somava-se 0 modelo de desenvolvimento
como categoria ocidental que preconizava o desaparecimento das sociedades indigenas pela
dificuldade que elas encontravam em reagir positivamente ao contato. Nesse sentido o
etnodesenvolvimento envolve os seguintes indicadores (SOUZA LIMA; BARROSO-
HOFFMANN, 2002):

v Aumento de populagdo e monitoramento da segurancga alimentar.

v Incrementacdo do nivel de escolaridade dos jovens na lingua nativa e portugués.

v Aquisicao aos bens industriais por meio de recursos préprios gerados internamente e
de forma ndo predatoria, juntamente com relativa independéncia das determinacdes do
mercado e captacao dos recursos financeiros.

v Dominio nas relagdes com o Estado e agéncias governamentais, a ponto da sociedade

indigena definir o modo como deverdo ser estabel ecidas.

Ainda segundo Souza Lima e Barroso-Hoffmann (2002) esses indicadores sb se
evidenciam se estiverem aliados & seguranca territorial, usufruto exclusivo dos recursos
naturais, demandas e meios para conseguir os produtos manufaturados, tempo para geragao
dos recursos financeiros e a internalizacdo desses recursos. Entendendo a geracdo de renda

como crucia para o ethodesenvolvimento, Souza Lima e Barroso-Hoffmann (2002) apontam
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que as relagbes das sociedades indigenas com o0 mercado foram unilaterais, uma vez que
foram impostas pel as frentes nacionais de contato.

A troca mercantil serve de suporte para uma forma de socializagdo abstrata,
Cuja vigéncia objetiva e genérica € produzida pela abstracdo das
necessidades, sentimentos e paixes das diferentes pessoas humanas
individuais. O cardter abstrato das relagbes mercantis se origina da
desvinculacdo espaco-temporal entre troca e consumo, de modo que a troca
possa ser enquadrada como uma transferéncia do status socia da
mercadoria, transcorridas sob as condicBes ficticias de imutabilidade
material no interior do vécuo existencial. (BARTHOLO, 1986, p.51).

Bartholo (1986) infere que o consumo é um projeto imaginado, dissociado do ato de
compralvenda, tendendo mais para a super-estrutura do desgo e do comportamento que
socializa o sujeito diante da abstragdo da mercadoria e a apropriacéo dela. A referencialidade
subjetiva frente 0 mercantilismo provoca uma dualidade na sintese do social indigena: a
pontuacdo da dimensdo mais abstrata do campo epistémico dos saberes/fazeres tradicionais
em interagdo com o desgjo e necessidade do dinheiro.

Essa associacdo € a base de referéncia para a construcéo de uma equagéo de
equivaléncia entre formas de conhecimento empirico fundadas em sensagéo
‘concretas’, particulares, que sdo assim transformadas (des-subjetivadas)”
para se congtituirem em elementos de corroboracdo ou refutacdo de
sensacOes gerais, abstratas: grandezas inespecificas de uma métrica comum.
(Ibid., p, 54).

As interacOes pecunidrias e suas vertentes agregam valor e materializam bens e servicos
dentro da Tl Krahé, para darem vazaéo ao imaginario indigena e sua inser¢do decolonizadora
em relacdo a s étnico. Tenho a impressdo que a auto-referéncia impregnou todo 0 processo:
0os Kraho olhavam para s e percebiam a couraca da colonizacdo soterrando a ontologia e
tinham em Schiavini 0 mensageiro da auto-eco-organizagéo. Eles chegaram a comercializar
seus produtos em CarolinaMA, mas porgque nem isso foi o suficiente para consolidar o
etnodesenvolvimento, se ja naquela época conseguiam o dinheiro?

Porque ndo é s o dinheiro que eles necessitavam e essa foi uma idéia que eles
incorporaram com tamanha veeméncia que assolou 0 terreno seguro da cultura. Assolou
também o rogado. A dés-subjetivacdo agregada a fricgdo interétnica foi um vetor persistente
em direcdo a ontologia, 0 comportamento passou entdo areagir a esses estimulos.

E agui que essa pesquisa encontrou o0s percalcos dos Krahé diante do
etnodesenvolvimento. E um espernear diante da falta de dinheiro, da fata de &lcool,
misturado com um orgulho por ter uma infra-estrutura daguelas cravada no centro de
territério. Com Schiavini existe o direcionamento de um comportamento de reacdo e defesa
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para mobilizacdo no etnodesenvolvimento, termo que ele refuta, e prefere o desenvolvimento
sustentével. O salario minimo faz a marcacdo do ritmo: saindo dos mais velhos ele é
necessario para a existéncia do Armazém Comunitario, de outra forma, ele didaticamente se
apresenta como uma cartilha para os mais jovens que oscilam entre de um lado a tradicdo e a
necessidade de preservar a biosfera da Tl, e de outro lado, a forte atracdo pelos bens
industriais. Enquanto isso, velhos e novos se encontram, ambos se perdem, pois sabem que
muitas respostas serdo encontradas o ethos Krahé. Conseguiriam eles viver no mundo dos
“brancos’?

A friccdo interétnica fica estabelecida entre o campo que vai da subjetividade a cultura,
pontuando uma trgjetéria rumo ao interior da Tl, ja que pelo etnodesenvolvimento o dinheiro
€ uma ferramenta que impulsiona a autodeterminacdo. O caso do etnodesenvolvimento entre
0s Kraho destaca a oscilagdo do dinheiro que sai de um papel de desmantelador cultural pela
expansdo mercantilista colonizadora e suas implicacgdes de fricgdo que hoje se consolidam nos
projetos do entorno da Tl e seus impactos ambientais; para o fomentador da autodeterminacéo
e agremiacdo dos indios no didlogo que busca as solugdes e ndo destrocar a natureza nem a
cultura.

Sera que € o dinheiro que os move? Nao. Tem a cultura, 0 meio ambiente, os ritos, a
epistemol ogia dos saberes/fazeres, a fome. Mas o0 dinheiro é o grande objeto do desgjo, sgja
pela necessidade ou pela irrecusavel “maravilha’ dos bens e servicos. Curiosamente € na
simultaneidade entre o dinheiro e a biodiversidade que os Krahé tém circulado. Alternando
entre um e outro ponto, movimento gque tece o avanco e o retrocesso diante da ontologia.

Segundo Descola (2000) a Conferéncia do Rio de Janeiro sobre 0 meio ambiente mudou
a percepcdo que a sociedade de uma maneira geral tinha da Amazoénia e seus habitantes, que
se converteram em sociedades de botanicos e farmacol ogistas, dispondo esse terreno, como
aquele aonde a sociedade industrial se debrugca em nostalgia em a busca pela harmonia da
relacdo homem e natureza. Nesse sentido, os manejos da flora e da fauna foram alcancados
com a aplicacdo de técnicas de observacao e estratégias onde os indios souberam adaptar o
meio ambiente para dele tirar proveito - saberes/fazeres.

O saber ambiental emerge do espaco de exclusdo gerado no
desenvolvimento das ciéncias centradas em seus objetos de conhecimento, e
gue produz o desconhecimento de processos complexos que escapam a
explicagdo dessas disciplinas. Exemplo disto é o campo de externalidades
no qual a economia situa 0s processos naturais, e inclusive a inequitativa
distribuicdo da renda e a desigualdades sociais geradas pela légica do
mercado e pela maximizacdo de beneficios em curto prazo. (LEFF, 2001, p.
145-146).
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Mas a minha atencéo volta-se para a experiéncia de etnodesenvolvimento que o BNDES
financiou para pontuar a necessidade dos aspectos financeiros como o pilar do processo de
resgate do saber ambiental. A infra-estutura conferiu sentido e direcéo ao futuro do povo
Krahé. Somente com aquele aporte logistico foi possivel a arregimentagdo da Kapey para a
dinamizagdo da sustentabilidade como meta

O cartdo de visitas das pesquisas na Tl Krahé se apresenta com a descricdo sobre a area
central daguele territorio indigena. Foi o grande Chefe Pesion quem decidiu e orientou seu
povo, desde época da homologacdo, que aguela area seria a parte destinada ao acasalamento
dos animais e para a preservagao dos mananciais das nascentes. Esse dado repercute entre os
Krahé e entre os indigenistas. E uma lei. Ninguém de 14 se aproxima. Tanto é que os limites
de caca para cada uma das adeias sG0 peremptoriamente as proximidades desta érea central
(MYSTRI et a.; GUERRA, 2005, 2004), escolhida e promulgada nas reunides na década de
40, numa época quando ainda ndo existia a Radio Comunitéria Krahé e ssim os radio-
amadores que resistem até os dias de hoje.

Hartat, a Radio Comunitaria Kraho, pretende colocar no ar as noticias, sgjam as que
procedem do mundo globalizado adquiridas na internet - suas peculiaridades e vicissitudes —
sejam as noticias do territorio e sua comunidade. Quando estive na Kapey em abr. de 2005 o
equipamento havia queimado e estava em Goidnia para conserto. Nao pude avaliar as
repercussoes do funcionamento entre os indios, mas posso inferir que € um fator estimulante
para o0 didogo intercultural, jA que ird ser também um instrumento disseminador de
informagdes relacionadas aos proj etos e fortal ecimento do Pidsk.

A area central da Tl Kraho € o exemplo de mango e gestdo ambiental de ambito
estritamente tradicional indigena. Marcadamente vinculada ao homo situs, essa area se insere
como um tabu ambiental, restricdo que foi decretada a partir das demandas ontolégicas do
ethos vinculado a biodiversidade, afinal, eles parariam de perambular e 0s inimigos ndo
poupariam nem terras e nem animais.

A necessidade de gestdo ambiental pelos indios € uma das demandas do MMA. O
FNMA — Fundo Nacional do Meio Ambiente, foi criado pelaLei no. 7.797 de 10 de julho de
1989 (FNMA/MMA, 2001), com o principal objetivo de dar apoio financeiro a projetos que
visem a0 uso racional e sustentavel dos recursos naturais e a manutencdo, melhoria e
recuperacdo da qualidade ambiental e de vida, da populagéo brasileira. Os recursos do FNMA

provém do Tesouro Nacional, de parte da arrecadacdo de multas sobre a Lei de Crimes

228



Ambientais, de empréstimos contratados com o Banco Interamericano de Desenvolvimento —
BID e de doages de pessoas fisicas ou juridicas.

Em 2003 oportunamente, no papel de consultora do FNMA, pude avaliar a aplicacdo
dos recursos fornecidos pelo Fundo para etnias cujo objeto era a elaboragdo de diagndstico
etnoambiental e planos de gestéo ambiental. O trabalho consistia em analisar os processos que
compreendiam todo o trémite do pedido de financiamento, aceite e desembolso das verbas, até
o relatorio das atividades e produtos finais. A modalidade relatério das atividades continha
descri¢cOes passo a passo de cada uma das metas e agOes para que 0s objetivos esperados
fossem alcangados. A modalidade produto final consistia cartilhas, CDs, mapas e demais
instrumentos de apoio. Todo o processo era construido com a participacdo da comunidade de
indigenas.

Em sintese as propostas de quatro Tls analisadas compreendiam os seguintes topicos
abaixo:

A) Diagnostico Etnoambiental:

o Conhecimento do ecossistemadas TIs;

o Fomento dos processos participativos;

o Levantamento de avifauna, fauna, vegetacao, solos e recursos hidricos;

o L evantamento de alternativas sustentaveis de manegjo;

o L evantamento das agressdes a0 meio ambiente;

o Andlise das atividades produtivas comerciais e de subsisténcia e seus impactos socio-

econdmicos, culturais e ambientais,

o Plantio (rogcados), com listagem dos cultivos, com parte utilizada da planta;

o Plantio (quintais), com listagem dos cultivos (alimentagdo, medicinal, artesanato,
fruto, folha, semente, casca), com parte utilizada da planta, época do ano, mapeamento de
ocupacao territorial, escassez e abundancia;

o Extrativismo animal nas seguintes classificagbes. alimentacdo, medicinal, pesca
(técnica de extracao, utilizacdo, época, ambiente), com parte utilizada da planta, época do ano,
mapeamento de ocupagdo territorial, escassez e abundancia;

o Extrativismo vegeta nas seguintes classificagbes. nome, local, utilizagdo, parte
utilizada, época, ambiente.

o | dentificagcdo de agentes de degradacao:

o Manejo do fogo;
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. Saneamento e salilde comunitéria;

. Problemas de invasdo de éres;
. Problemas de infra-estrutura;
o Problemas de producéo;

o Problemas de pesca;

o Problemas de educacéo.

B) Planos de Gestdo Ambiental (elaborado com base no etnhodiagnostico ambiental):

1. Relevar os aspectos culturais, sociais e demograficos nas interagbes com a
biodiversidade;
2. Integrar a comunidade nas discussdes e na execucao da gestdo de fauna, flora, fogo e

seus respectivos usos no cotidiano, buscando monitoramento por parte da comunidade;

3. Aplicacéo de suporte técnico e metodol 6gico para monitoramento de fauna, flora, fogo
€ Seus respectivos usos no cotidiano, buscando conferir usos divulgacgéo dos resultados;

4. Elaboracéo de oficinas para o planejamento das agoes;

5. Elaboracdo de workshops anuais com todos os técnicos e com 0s monitores e
liderancas indigenas;

6. Elaboracdo de programa de educagdo ambiental com os temas. territorio,
biodiversidade e auto-sustentacéo;

7. | dentificacdo das formas de participacéo e reflexdo da comunidade;

8. Combinar as a¢es desenvolvidas com o gue se deseja desenvolver;

9. Reflex@o sobre aspectos relacionados a apropriacdo de recursos naturais por sociedades
ocidentais, indigenas e tradicionais;

10.  Confronto critico entre os valores cosmoldgicos tradicionais e indigenas e agueles

relacionados & cultura do capitalismo;

2. Introduc&o de manejo de baixo impacto ambiental;
3. Elaboracéo de proposta para o fortalecimento da comunidade;
4. Participacdo das instituicdes governamentais e ndo-governamentais.

Partindo desse panorama de abordagens dos quatro processos analisados, percebi que o
projeto de etnodesenvolvimento dos Krahé estd em sintonia com os procedimentos usuais
praticados pela politica nacional e implementados pelas comunidades indigenas, técnicos

indigenistas, assessores e ONGs. Além disso, as premissas para a efetuacdo do financiamento
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do Fundo Nacional do Meio Ambiente (FNMA), atendem aos seguintes principios gerais
(FNMA/MMA, 2001), em termos de sustentabilidade:

1 Demonstrar ganho ambiental;

2. Demonstrar mecanismos que Vviabilizem a incorporagdo dos beneficios pela
comunidade;

3. Adequar métodos e procedimentos aos habitos e costumes locais, respeitando o saber

local, permitindo a gestdo compartilhada dos processos e dos resultados do projeto;

4. Obter nos produtos dos projetos dados para o fomento de politicas publicas.

Tais principios norteadores fomentam o saber local, sem, no entanto, excluir a
mutualidade com os saberes ocidentais para incrementar 0s nivels de mango da
biodiversidade atrelados a gestédo ambiental e a sustentabilidade. Leis (1998) traz a nogdo de
que a crise politica mundial revela uma inadequacdo da humanidade para lidar com a
dimensdo biofisica, e que a crise ecoldgica globa esta esperando que a humanidade se torne
mais sensivel e menos materialista, trazendo a oportunidade para imaginar e realizar uma
reforma criativa de sua subjetividade e objetividade.

A crise ecolégica € mais um dos pardmetros que produzem um aumento na
interdependéncia entre os paises, transnacionalizagdo essa que tem esvaziado 0s espacos
domeésticos, fazendo com que as fronteiras nacionais sgjam cada vez mais relevantes,
promovendo um movimento de bens, informagdes, idéias, fatores ambientais e pessoas,
através das fronteiras nacionais. Nesse contexto, o ambientalismo constitui uma ideologia ou
paradigma emergente. Umas das caracteristicas proeminentes do ambientalismo é que ele €
um movimento que possui uma condicdo ético-comunicativa (LEIS, 1998), que tem a
capacidade de orientar agbes de forma convergente, em contextos diversos e com atores de
interesses divergentes.

A desordem global torna a Terra e a biosfera, instavels nas interactes dos seus sistemas
complexos (organicos e inorganicos), afetando seu equilibrio e estabilidade, onde o ser
humano - ente que agrega potentes configuragdes de instabilidade - atua significativamente
em relacdo a natureza. A resolucdo da crise ecoldgica é dificil e complexa e necessita de um
aporte politico para a consequente realizacdo do desenvolvimento sustentavel.

O continuo agravamento da crise ecoldgica nas Ultimas décadas expressa de
forma clara que a ag&o politica atual ndo € mais congruente com a ordem
existente; em outras palavras, os valores, préticas e instituicdes em vigor ja
ndo produzem ordem (entendida como o conjunto de fatores que garantem a
convivéncia e a evolucéo humana), sendo desordem.” (Ibid., p.17).
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Essa linha de observagcdo que demonstra um contraste entre as formas de acepcdo sobre
a natureza por povos tradicionais, implica nas dimensdes imaginérias que incidem sobre ela.
Sistemas econdmicos diferentes afetam o modo de exploracdo dos recursos naturais que
tomam diferentes formatos para indios e ndo-indios, tornando opostos as categorias lucro e
subsisténcia. Por isso dois tipos de representacdo sdo identificadas por Diegues (2000):

1.  Asrepresentagdes que derivam de principios que advém de diversas
atividades materiais (processos de trabaho) e suas fases de
desenvolvimento.

2. Asrepresentagdes que se diferenciam no porque tarefas sdo reservadas
aos homens, mulheres e jovens, legitimando a posicao dos individuos em
face de atividades que sdo permitidas, impostas e proibidas. (/bid., p.64)

A representacdo da natureza distribuida em diversas categorias, expressa nas relacoes
cotidianas dos indios, trés fungdes do conhecimento: representar, organizar e legitimar as
relagdes dos homens entre si e deles com a natureza, perfazendo a culturalidade, que assume
dicotomias diferenciadas para cada uma das configuragcdes étnicas. Politicas publicas que
consigam ser norteadas pelos resultados das experiéncias desenvolvidas nos projetos de
etnodesenvolvimento e etnodiagnose para popul agdes indigenas, possibilitam a construcéo de
mosaicos dos saberes/fazeres especificos de cada uma das etnias. Essa diversidade de
organizacdo do conhecimento por meio das peculiaridades étnicas, estimulam o campo da
epistemologia ambiental, diversificando e legitimando as singularidades étnicas do homo
STtus.

(...) a relacdo entre os pigmeus (Cagadores-coletores) e 0s bantus
(agricultores itinerantes) com a floresta é distinta. Para os primeiros, a
floresta € um ambiente amigo, onde se sentem em seguranga, ao passo que
para 0s bantus €la é habitada por espiritos maus e representa somente um
obstaculo a derrubar para se poder plantar. Essas representactes
diferenciadas significam na verdade, dois tipos de organizacdo social e
econdmica diferentes; como também a percep¢éo socia do ambiente ndo €
feita somente de representacbes mais ou menos exatas das limitacdes
materiais ao funcionamento da economia, mas igualmente de juizos de valor
ecrengas(...). (Ibid., p.63).

Também a Agenda 21 Brasileira (COMISSAO DE POLITICAS PUBLICAS DE
DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL E DA AGENDA 21 NACIONAL/CPDS, 2002),
foi desenvolvida em cinco anos para o apontamento de uma pauta de mudangas que ndo se
restringe a preservagdo do meio ambiente, mas também do desenvolvimento sustentével para
o alcance do equilibrio entre o crescimento econdmico e social. Nessa linha, as comunidades

indigenas séo assim contempladas com as seguintes diretrizes:
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1 Atencdo deve ser dada ao conhecimento tradicional, a partir do qual pesguisas
importantes podem ser desenvolvidas;

2. Desenvolver e implementar estratégias para a protecdo efetiva dos conhecimentos
tradicionais, de forma que a justa reparticdo de beneficios do uso desses conhecimentos segja
respeitada;

3. Dar condi¢bes a manutencéo de um setor de biotecnologia baseado na remuneracéo
dos servicos de biodiversidade, tanto na area de tecnologia e pesguisa quanto nas politicas de
financiamento, devendo ser consideradas as areas de farmacos, medicina natural, perfumes,
cosméticos e alimentos, capazes de garantir renda;

4. Garantir que os detentores da matéria-prima ou dos conhecimentos tradicionais sejam
remunerados de forma justa;

5. Valorizar a cultura indigena e sua preservacao apressando a aprovacao do Estatuto do
indio e a criagdo de um novo tipo de unidade de conservacio adaptada a realidade das
reservas indigenas, mas também ao uso sustentavel dos recursos naturais, protegendo-a contra
abiopirataria e garantindo acesso aos bens e servicos,

6. Viabilizar, por meio dos programas regionais, a implementacéo de projetos culturais,

econdmicos, ambientais, de educacdo e salde para os povos indigenas.

A sustentabilidade vem sendo uma forma de contornar as discrepancias entre o
desenvolvimento econdémico individualista, que mais parece ser um mecanismo que traz
recompensas individuais, em torno de objetivos que sdo construidos para estimular o
individualismo - publicidade, imagem de sucesso, personalizacdo politica — ingredientes de
uma méaquina gue transforma cidaddos em egocidaddos. Essa tipologia de engrandecimento
individual ndo é apoiada entre os Krahd, seja pela etnicidade, sgja pela ndo consolidacéo do
neocol onialismo.

E preciso destacar, entretanto, que sendo este um Projeto destinado a uma
populacdo indigena, deve contemplar as especificidades necessérias. E
preciso ter em mente que o Programa Integrado para Desenvolvimento
Sustentavel Kraho é destinado a uma populacdo indigena, em seu &rduo
desafio de conciliar suas especificidades socioculturais a um contexto
externo economicamente predatério, politicamente desigual, culturalmente
preconceituoso e homogeneizante, ambientalmente depredador e
socialmente injusto; resultado de um processo gera de desenvolvimento
muitas vezes equivocado e do processo de globalizacso econémica.**!

131 (soUsA; 2000: 1).
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O projeto do BNDES s6 vem a corroborar com a tipologia de agregacéo social que lhes
€ natural, a de comunidade, estimulando um desing onde o0 empreendimento possui um
formato para socializag&o - as benfeitorias sdo utilizadas por todas as aldeias, e pude constatar

gue suas finalidades sem atém &

. Dissipag&o do conhecimento;

. Fortalecimento cultural, ontol 6gico e epistemol 6gico;

. Manej o, preservacdo da biodiversidade, gestdo ambiental e territorial;
. Autoderteminagao e descol onizagao;

. Reflexdo politica e participacao;

. Etnodesenvolvimento.

A ontologia indigena que era desmantelada pela friccdo interétnica, demonstrando os
contrastes entre saberes/fazeres dos campos de sociedades diferenciadas e de contextos
socio/culturais’econdmicos/usos  da  biodiversidade  especificos,  encontra  no
etnodesenvolvimento outro patamar: o0 de interacbes que configuram organizacdo dos
procedimentos que colocam em foco o ambiente e desenvolvimento. O que este estudo sobre
os Krahé compreende é que de um lado natureza e cultura formam a abordagem que auto-
eco-organizam a etnicidade; de outro lado as sSituagbes estanques da catequese,
neocolonizacdo e globalizacdo, podem ou ndo ser vetores das politicas publicas e projetos: ora
mantém, ora desmantelam a tradicéo indigena e a biodiversidade de suas terras.

Assim a epistemologia ambiental passa a ser um espaco para aojar e acomodar a
cosmologia indigena conferindo-lhe sentido, direcdo e aplicabilidade, campo para o estimulo
da subjetividade e resgate do ethos - indio em esséncia que se auto-afirma e se reconstitui -
agregando também os elementos que, embora provenientes da sociedade envolvente, ja ndo
possuem a capacidade de transtornar, mas sim, dialogar para a progressao no tempo para um
espaco de qualidade de vida digna e sustentabilidade.
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CAPITULO 5. - O PROJETO DO BNDES PARA A TERRA INDIGENA
KRAHO.

BANCO
NACIONAL
DE DESENVOLVIMENTO

BNDES ECONOMICO

E SOCIAL
O BANCO DO DESENVOLVIMENTO
PROJETO DE DESENVOLVIMENTO
. INTEGRADO SOCIAL KRAHO

PR | ki
B P e t:

Foto 32. Placa do BNDES que se encontra na sede da Kapey, na Tl Kraho.

51. - O PROGRAMA INTEGRADO PARA O DESENVOLVIMENTO
SUSTENTAVEL KRAHO - PIDSK - APRESENTADO PARA O BNDES:
DESENVOLVIMENTO, SUSTENTABILIDADE E CULTURA KRAHO.

Esta placa (Foto 32.) registra o nome do projeto do Projeto de Desenvolvimento
Integrado Social Krahé, porém no arquivo pessoa de Fernando Schiavini, encontrei-o com o
titulo Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentéavel Krahé. Ao entrevistar
Schiavini, referi-me a0 Pidsk e ele me informou que o projeto havia mudado de nome,
conforme esta na placa. Essa foi uma adequacéo para criar uma sintonia com a érea do banco
a qua o projeto esta vinculado, a &rea social. O fato da ateracdo do titulo do projeto ndo
alterou o contelildo do mesmo, por isso vou me referir ao projeto como Programa Integrado
para 0 Desenvolvimento Sustentdvel Krahé (Pidsk), devido ao fato de que, ao fazer o
levantamento bibliogréfico, s6 o encontrei com esse titulo.

O projeto para o BNDES foi proposto pela Kapey - Associacdo da Unido das Aldeias
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Krahé. Kapey nalingua Krahé significa pétio grande, e ela é uma das cinco associagdes que

6"%? e a Unica que representa todas as aldeias. O projeto™ foi elaborado

existem na Tl Krah
no ano 2000, contando com a assessoria do antropdlogo Cassio Ingléz de Sousa para escrevé-
lo, que recebeu ressarcimento do préprio BNDES. O contrato foi efetuado entre a Kapey e 0
BNDES, com interveniéncia da Funai.

O projeto € extenso e conta com quase cem paginas, descrevendo detalhadamente a
historicidade do povo Krahé e as incursdes interculturais ef etuadas durante os anos de contato
com sociedade envolvente, além de retratar sua atual situacédo. O projeto contextualiza o povo
Kraho em seus aspectos etnograficos, especificidades socio-culturais, geograficas, listagem
das aldeias e respectivas populacbes, morfologia da aldeia, parentesco, sistema politico,
modelo econémico, cosmologia e mitologia, histérico do contato interétnico. Traz também
um conjunto de conceitos e agdes que devem ser implementadas e seguidas, perfazendo uma
iniciativa que focaliza procedimentos de cunho sustentavel para que a cultura e a
biodiversidade possam ser preservadas, e para que a autonomia e auto-gestdo indigena possa
ser acancada.

Abaixo estéo os pontos cruciais do Pidsk, que a meu ver definem afilosofia do trabalho
que é feito na Tl Kraho, que tanto prima pelo desenvolvimento sustentdvel quanto pela
autonomia dos Krahé. Esse trabalho vem sendo desenvolvido desde 1984, e o projeto
proposto para 0 BNDES em 2000 é a consagracdo do esforgco em proporcionar a esta
comunidade indigena, tanto a auto-determinacdo, quanto a preservacdo ambiental de seu
patrimonio terrestre.

O Pidsk, representa a busca de alternativas que contribuem para a melhoria da qualidade
de vida das comunidades Kraho. O Programa que foi apresentado para o BNDES é colocado
para estar em sintonia com a condi¢do de fluxo permanente do Pidsk destaca que o fato de ser
um financiamento de desenvolvimento para uma populacdo indigena, deve contemplar as
especificidades do contexto, tendo como foco o desafio de conciliar os aspectos

socioculturais. No programa Sousa** cita os desafios s3o:

132 Até abr. de 2005.

133 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Krahd — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoal do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo).

134 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Krahd — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoa do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo). p.1.
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(.) em relacdo a um contexto externo™® economicamente predatorio,
politicamente desigual, culturalmente preconceituoso e homogeneizante,
ambientalmente depredador e sociamente injusto - como resultado de um
processo geral de desenvolvimento insustentével muitas vezes equivocado, e
do processo de globalizacdo econémica.

O Pidsk tem por objetivo harmonizar os encontros e desencontros entre os Krahé e a
sociedade n&o indigena, criando condic¢des para que eles possam ndo sO superar as assimetrias
dessas rel agcdes, como também obter ganhos concretos em sua qualidade de vida.

A elaboracdo do Pidsk contempla um discurso que engloba as novas necessidades,
demandas e conjunturas Krahé, articulando-as indissociavelmente a luta pela valorizagdo de
sua cultura. Desta forma, a no¢éo de desenvolvimento utilizada no contexto do programa €
para ser entendida desde uma perspectiva mais ampla. Propde que os Krahé devem procurar
assimilar o novo, adaptando-se as conjunturas externas, ab mesmo tempo em gue respeitam
suas origens e tradicbes e mantém a integridade de sua identidade, enquanto populacéo
indigena especifica.

Para 0 entendimento dos propdésitos da Kapéy — Unido das Aldeias Krahd,
responsavel pelo Pidsk, o desenvolvimento deve ser visto em seu aspecto
global, ou seja, considerando tanto elementos econdémicos, quanto sociais,
ambientais, politicos e culturais. A viabilidade econbémica, portanto, ndo é
suficiente e ndo pode ser pensada sem a consideracdo do equilibrio e justica
social, da preservacdo da diversidade ambiental, da garantia da equidade
politica e da vitalidade da diferenciacéo cultural. Nesse sentido, é apenas
guando todos esses elementos séo atendidos de forma integrada que temos
um real desenvolvimento, que aqui estaremos tratando por desenvolvimento
sustentavel. Esses elementos representam, portanto, as premissas basicas as
quais devem respeitar toda e qual quer atividade do PIDSK. **°

Nesse interim, o Pidsk coloca que a dindmica intercultural € uma decorréncia do
intercambio de artefatos e conhecimentos, que por sua vez vao se agregando a cultura,
proporcionando uma dindmica na tradicionalidade dos Krahé ao longo do tempo, desde o
contato.

Os Krahé mudaram, ainda estdo mudando e para sempre mudar&o. Tiveram
e terdo muitas dificuldades em suas relacdes com os kupen'’. Deles se

185 A TI.

138 (Ibid., p.2).

37 Os krahé usam esse termo para se referir aos ndo-indios.
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apropriaram de inimeras coisas — conhecimentos, mercadorias etc. — e
abandonaram muitos de seus antigos habitos. Quem conhece um individuo
Krahé, visitauma aldeia Kraho ou tem sensibilidade para se aproximar da
cultura Kraho, tem logo uma certeza apesar de tudo e de todas as
dificuldades, os Krahé continuam Krahé, mantendo aquilo que consideram
fundamental para manter seu cardter diverso e especifico em relagdo a
sociedade nacional.**®

O Pidsk define que para a consecucdo das atividades, € necessario apoio técnico
especifico em assuntos dos ndo-indios, por isso 0 programa aponta para a necessidade de uma
equipe de assessores nas questdes técnicas especificas, bem como de parceiros, visando a
ampliacdo do alcance das metas estipuladas. Propde que o trabalho desses assessores e
parceiros, deve sempre possuir um principio educativo para que os indios possam adquirir
autonomia em relacdo aos assuntos que advém da sociedade ndo-india.

Ta metodologia permite a resolucdo dos problemas & medida que vai ensinando. Assim
0s Krahé, durante o processo de implementacdo e nas fases posteriores, podem assumir as
tarefas por conta propria. “O caréter educativo € outro principio que deve permear toda e
qualquer atividade do Pidsk”**. Além disso todo o Pidsk foi explicado aos Krahé por meio
de um trabalho meticuloso de visitas por aldeia em que Schiavini e Getllio Krahé, entdo
Coordenador Geral da Kapey, buscavam informar a comunidade para assim fundamentar a
participacao.

5.1.1. — Kapey — Unido das Aldeias Krah6: a associacéo e o seu papel na implementacao
do PIDSK.

A Kapey foi fundada em 1993 e representa toda a populacdo Krahé. Ela foi instituida
para promover a defesa dos interesses das adeias Kraho em termos culturais, econdmicos,
juridicos, patrimoniais e territoriais, paralelamente a promocdo de atividades de cooperacéo e
assisténcia entre as aldeias Kraho, a partir de prioridades eleitas por seus respectivos
conselhos. Elareflete a percepcdo dos Kraho:

(...) como necessidade de adequarem-se aos padrfes de representacdo
politica ndo indigena para criar canais de encaminhamento direto de suas

138 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Krahd — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoal do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo).., p.2.

9 (1bid., p.4).
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questbes para com a sociedade nacional por um lado e, por outro, pela
consciéncia de que era importante as populactes indigenas, elas proprias
assumirem a interlocugdo com os distintos agentes da sociedade nacional .**°

Tendo por finalidade o apoio as comunidades Kraho atraves de sua representatividade
legitima perante a sociedade nacional, a Kapey passa pela experiéncia que demanda um
constante esforco de aprendizado de uma novaformade representacdo politica e organizagdo
econdbmica dos indios, imbuida na luta pelo reconhecimento de sua legitimidade. “O apoio
esperado com este Projeto apresentado ao BNDES, portanto, inclui dimensdo étnica,
cultural einstitucional; construidas através das atividades concretas previstas’ **'.

O programa/projeto participa de um processo, processo esse em que na Kapey culminaa
experiéncia de interlocugdo com outras insténcias ndo-indias. A ambivaléncia entre programa
e projeto e dificil de ser destituida, pois no fundo representam uma mesma proposta da Kapey.
E esse 0 momento em que a sociedade Krahd, principalmente através da Kapey, revela estar
numa situagéo de aprendizado quanto a estabel ecer relacles diretas com uma série de agentes
institucionais da sociedade nacional, cuja atuacdo afeta diretamente suas vidas. Entre esses
agentes podem ser citados a Funasa, prefeituras regionais, Governo do Estado, Embrapa,
universidades e assim por diante. O projeto também consolida uma fase de iniciativas mais
amplas e complexas, por envolver uma série de agfes, cujo sucesso depende da capacidade de
gestdo integrada. Portanto o programa proposto ao BNDES € o novo desafio, e no seu corpo
de texto encontra-se escrito que a Kapey espera contar com o apoio do banco nesse sentido.

O envolvimento institucional da Kapey na execucdo dos projetos foi feito de
forma gradativa. Nos dois primeiros anos (95/96), o indigenista Fernando
Schiavini administrava os projetos e fazia prestagdes de contas periddicas
ao Conselho da Kapey. A partir de 1997, foi feito um acordo com a direcéo
daregional da Funai, de que todos os documentos de origem de despesas e
prestacbes de contas, teriam que levar a assinatura de um membro da
Kapey. Esse esquema vigorou, de forma razoavel até 1999. Foi nesse
periodo que os Krahé puderam aprender os elementos basicos de

funcionamento de um projeto: elaboracdo, execucdo e prestacdo de contas.
142

140 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Krahd — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoal do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo).., p.7.

Y (Ibid., p.8).

142 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Kraho — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoa do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo)..p.27.
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Na época da elaboragéo do projeto, encontram-se nele citadas, as parcerias anteriores

que a Kapey realizou para executar 0s seguintes projetos:

Tabela 05. Quadro sintético dos Projetos ligados & Kdpey (arquivo pessoal de Schiavini, Brasilia). **

Item Projeto Orgéo Periodo Valor total

01 L evantamento geral das Funai / 1995 - 1996 70.000,00
condicdes de salde da Fuansa
populacdo Kraho.

02 Vigilancia e controle da terra Funai / 1995/96 80.000,00
indigena Krahd. Ibama

03 RecuperacBo da agricultura Funai 1995/96 40.000,00
tradicional Kraho

04 Recuperacdo de  Sementes Embrapa 1995 - 1999 50.000,00
tradicionais Kraho (diversas
atividades).

05 Producéo de aimentos, Funai 1997/1998 124.000,00

conservagdo e uso de recursos
genéticos na terra indigena

Kraho.

06 Escola agroambiental  Funai 1999 64.000,00
Catxékwyy.

07 Producdo de materiais de UFG 1999 39.000,00

divulgacéo (CDs, videos,
camisetas etc.).

08 Desenvolvimento de Plano de UNB 1999 - 2000 5.000,00
EdificagOes.
09 Escola Agroambiental  Funai 2000 - 02 (a 83.400,00
Catxékwyj. espera de
recursos)
10 Etnobiologia, conservacdo de Embrapa 2000 — 2002 300.000,00

recursos genéticos e bem-estar
alimentar Kraho.

7

Uma das metas do projeto € manter as despesas da Kapey fixas a partir do
financiamento do BNDES, ja que a associagao indigena conta com os projetos e col aboragcdes
individuais de amigos e assessores para arcar com 0s gastos da associacdo. Os gastos séo
elencados nos seguintes itens. agua, luz, telefone, internet, material, impostos, assessor,
indigenista, estagiérios Krahé'*?, hospedagem, combustivel e manutencgo de veiculos. Com o
apoio do BNDES ao Pidsk, a expectativa era de que a organizagdo e sistematizacdo de sua
estrutura gerencial alavancassem o desenvolvimento institucional com uma clareza para sua

estrutura de custos.

Y3 (Ibid., p.33).

1% Os estagiérios krahé tem a funcdo e o aprendizado de gerenciar a associagdo com o intuito de alcancar
autonomia da tutela dos n&o-indios.
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5.2. — O PROJETO PARA O BNDES: O PERCUSO DOS PROCEDIMENTOS E O
PORQUE DA INFRA-ESTRUTURA.

A proposta da Kapey enquanto associacao indigena que agrega os beneficiados, fomenta
a participacdo e por isso se torna bastante interessante se forem anaisadas também os
pressupostos que notabilizam o desenvolvimento sustentavel como insténcia mobilizadora de
um model o que articula biodiversidade, cultura e desenvolvimento econdmico.

Entendendo que falar de meio ambiente exige uma discussdo que passa pelos atores
sociais, incide na compreensdo de como eles aplicam e mantém normas e atitudes perante a
biodiversidade, gerando uma nova forma de relagdo com ela, com a finalidade de sondar e
implementar um novo modelo de viver no planeta, sem destrocar a fauna e a flora, e além
disso, possibilitando que 0s espagos com presenca antropica possam ser organizados e
otimizados de tal maneira, que sgam encontrados novos aportes para a minimizacéo das
desigualdades sociais, erradicacdo da pobreza e um design menos ambivalente com os
recursos naturais.

A Kapey, que aém de ser uma associagao, também é um espaco, possui duas vertentes:
uma vertente é o escritério em Itacagjd, cidadezinha que fica nas proximidades da Tl Krahé no
estado do Tocantins; a outra € a sede da associacéo, dentro da Tl Krahé onde esta a infra
estrutura financiada pelo BNDES, e as trés pontes construidas que ficam em pontos
especificos dentro da TI. E na sede dentro da Tl Krahd, que acontecem as atividades
relacionadas com o povo indigena Krahé como um todo. 1sso acontece dessa forma devido a
infra-estrutura da Kapey que o BNDES financiou, e esse contato com o BNDES tem uma
histéria. Essa histéria tem seu inicio também com a infra-estrutura que possui 0 aporte de

organizar as atividades da associagdo conforme encontrei o Pidsk.

a. Cooperativa:

Possui por objetivo central contribuir com o fortalecimento econémico dos Krahé,
perante a sociedade regional/nacional, sua operacionalizacdo foi projetada para ser
direcionada por dois caminhos: o primeiro relaciona-se com a centralizagéo, facilitagéo e
otimizagao das compras gue os indios tém que fazer deslocando-a da cidade para o interior da
TI, através de um “armazém”’, que estara realizando essas compras no atacado e depois
repassando aos indios; o segundo consiste em estimular a geracdo de renda dos Kraha,
através da pesquisa, desenvolvimento, estimulo, organizacéo e intermediacdo de alternativas
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variadas. Nesse sentido propfe a construcdo de um galpdo que para fixar o “Armazém
Comunitario Kraho” , que tem por finalidade eliminar as trocas comerciais com 0 comércio do
entorno.

“Ademais, esse 0rgao vai proporcionar o0 tao desegjado abastecimento das necessidades
do povo Krahé na prépria &rea indigena, facilitando as compras, evitando deslocamentos e

otimizando a relacdo dos indios com o dinheiro”.**

b. Escola Agroambiental Catxékwyj:

Propde a reforma e ampliagdo das atuais instalacbes e a expansdo das areas de

atividades envolvendo a construcdo civil e preparo de areas agricolas maiores.

c. Educacdo e Cultura

Propbe a construcéo da Casa de Cultura Krahd, que tem como meta verticalizar o
processo educacional, ampliando os pontos de atracdo e interesse da coletividade infantil,
adolescente e adulta. Outra proposta € a implantagdo de Radio Comunitéria Krahé para a

divulgacao de informagdes e comunicagdo das aldeias.

d. Gestéo:

Concerne as implicacfes que as atividades envolvidas requerem no estabelecimento de
uma série de funcbes, postos-chave de trabalho, e 0 dimensionamento de pessoal necesséario
para executa-las, apds os devidos treinamentos. S0 pessoas que estavam destinadas a
capacitacao e instrumentalizacdo dos indios no sentido de estarem realizando todas essas
tarefas de forma autdbnoma e gerencial. As atividades que foram previstas vao desde postos-
chave de trabalho, e da geréncia capacitadora (administrar ensinando), estagios, cursos de
formacéo e reciclagem em administragdo, computacdo, rotinas administrativas, estocagem,

manutencado e reparos el etro-mecani cos, amoxarifado, etc.

e. Infra-estrutura:

As estradas séo prioridade na melhoria devido ao mal estado das mesmas que dificulta
as atividades na Tl Krahé. Nesse sentido, foi realizado um levantamento geral da situagéo das

estradas na Tl Krahé, bem como estudos para a otimizagdo do transporte para a Kapey. Foi

%5 SOUSA, Céssio Ingléz de. Programa Integrado para o Desenvolvimento Sustentavel Krahd — Projeto do
BNDES. Brasilia, Arquivo Pessoa do Indigenista Fernando Schiavini, 2000, 77p. (mimeo).. p. 42.
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solicitada também a construcdo de trés pontes.

Tabela 06. Quadro sintético do investimento solicitado pelo projeto em 2000. (arquivo pessoal de
Schiavini, Brasilia)**°

1 Cooperativa 197.200,00
2 Catxékwyj 117.500,00
3 Educacdo e Cultura/ Radio Comunitéria 20.800,00
4 Gestao 74.500, 00
5 Estradas 144.000,00

TOTAL GERAL 554.000,00

Apresentado os focos do projeto para 0 BNDES' partirei para uma focalizagdo no
estado real e como se encontram as instancias tematizadas no bojo do mesmo, buscando
contextualizar sua implementagdo. No entanto antecipo que todas as metas propostas foram
atingidas, e durante o trabalho-de-campo realizado nos periodos de dez. de 2004 em que
estive na Kapey e na aldeia Pedra Branca; e abr. de 2005 em que estive na Kapey e na aldeia
Santa Cruz, angariei os fatos relacionados ao programa, mas principa mente concentrei minha
pesquisa na percepcao dos Krahé € em como eles interagem com a infra-estrutura construida
na Kapey.

De fato constatel que a interdependéncia entre a tradicionalidade indigena e a demanda
pelo desenvolvimento, dorso do Pidsk, caracterizam-se essencialmente em gerar dentro da Tl
Krahé, umainfra-estrutura para o acolhimento das demandas de capacitacdo, disseminagéo de
conhecimento, educacdo agroambiental e comercializacdo de artesanato e mercadorias.

O inicio de todo esse movimento esta com o surgimento de um projeto que a
Embrapa/Cenargen implementou na &rea Krahé para coleta, introducdo e reintrodugdo de
germoplasma, visando conhecer também as técnicas de manegjo em agricultura segundo os
saberes/fazeres indigenas. Sendo este um projeto bem estruturado em termos legais e
contratuais, notabilizou-se por ser experiéncia inédita com comunidades indigenas e
atualmente conta com o0 monitorado pelo Cgen. Tal projeto se tornou um modelo nos debates
sobre politicas publicas indigenistas e ethodesenvol vimento.

146 (SOUSA, 2000: 33).

47 O projeto pode ser encontrado na integra por meio de contato com o indigenista Fernando Schiavini, no e-
mail fernando_kraho@yahoo.com.br .
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A principio, em 1995, os Kraho foram procurar a Embrapa, que na instancia do
Cenargen , acondicionavam nos bancos genéticos o milho pré-colombiano coletado dos
xavante do Mato Grosso. Os Krahé queriam esse milho para que pudessem reintroduzi-lo
em suas rogas. Esse fato se deu intermediado por Schiavini, que levou as informagdes sobre o
milho para uma reunido da Kapey. Assm 0 contato e o0 contrato entre as partes se
concretizaram entre as instancias Kapey e Embrapa/Cenargen, com interveniéncia da Funai,
com o titulo “Recuperacéo da Agricultura Tradicional Indigena e de seus Valores Culturais’.

Esses fatores conferiram tanta visibilidade ao Pidsk da Kapey - Embrapa/Cenargen, que
0 cenario politico indigenista recebeu com admiracdo essa proposta. Ela unia com facilidade
o impedimento da erosdo genética das espécies nativas, 0 resgate da auto-estima dos Kraho e
adiversificacdo dos plantios, seriamente ameacados pela monocultura do arroz e dependéncia
das sementes hibridas. Outro fator que evidenciou o sucesso do projeto Embrapa foi a
retomada da cultura e dos rituais associados ao milho que estavam praticamente perdidos. A
repercussao foi téo intensa que culminou no recebimento de um prémio da Fundagéo Getulio
Vargas e Fundacdo Ford, patrocinado pelo BNDES, em 1998, no valor de dez mil reais, valor
esse que foi aplicado na construcéo do escritorio sede da Kapey em Itacgjd, podendo assim ser
equipado com computador, fax, telefone. O Prémio foi conquistado dentro de uma
concorréncia de seiscentos candidatos.

A Kapéy foi ganhadora do prémio "ACAO PUBLICA E CIDADANIA",
concedido anualmente pela FUNDA(;AO GETULIO VARGAS, em 1998,
com o projeto "RECUPERACAO DA AGRICULTURA TRADICIONAL
KRAHO E DE SEUS VALORES CULTURAIS'. O BNDES era um dos
patrocinadores do prémio. Logo apds a entrega do prémio ao coordenador
da associacdo Getulio Orlando Pinto Krahd, ainda em Sdo Paulo, fomos
procurados por um representante do banco™®, oferecendo apoio financeiro
para continuidade desse ou de outros projetos da associagdo. (BANCO
NACIONAL DO DESENVOLVIMENTO ECONOMICO E
SOCIAL/BNDES, em: http://www.bndes.gov.br/ ).

O Pidsk esta vinculado & area social do BNDES. E um financiamento n&o reembol savel,
com recursos do Fundo Social, por estar incluido no lucro da ingtituicdo destinado a
programas sociais. E uma modalidade de financiamento na qual o beneficiario esta eximido
de retornar os recursos ao banco, dentro do bom andamento do projeto. Por isso, ha um
gerenciamento das acOes realizadas e a prestagdo de servico de consultoria para oferecer
suporte a um trabalho que para Schiavini tem uma tonalidade de burocrética e sério.

198 BNDES.
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Segundo Daniel Soeiro, técnico do BNDES responsavel pelo projeto, essa modalidade

de financiamento € descrita da seguinte forma:

E costumeiramente designado como recursos a fundo perdido, mas o
BNDES néo considera essa designacéo adequada, pois a avaliacdo dos
projetos financiados nessa modalidade segue os critérios técnicos de andlise
de projetos, aém de que o cardter ndo-reembolsavel esta condicionado ao
cumprimento de todas as obrigagdes do beneficiario no contrato, tornando-
se, a contrario senso, reembolsavel no caso dessas obrigacdes ndo serem
cumpridas. Os recursos para este fim provém do Fundo Social, criado em
1997, a partir de uma parcela determinada do lucro do BNDES,
contemplando investimentos de cardter social, dentro de programas
regulamentados pela diretoria. **

A primeiravisita do técnico do BNDES aconteceu no final de 1998 e as negociagdes se
iniciaram, porém o programa sO foi elaborado em 2000. A principio as interactes
negociadoras foram boas, mas & medida que se avancava na formulacdo e tramitacdo da
proposta, houveram momentos bastante tensos entre a Kapey e 0 banco. Schiavini disse que
isso se dava pelo fato de ser a primeira experiéncia do banco em terras indigenas. 1sso gerava
certa expectativa pelo ineditismo da proposta, envolvendo uma escola agroambiental e o
trabalho com a recuperacéo das sementes tradicionais.

Perguntei como o BNDES se pronunciava em relagdo ao caréter inédito da proposta.
Em resposta Schiavini disse:

Ele nunca se pronunciou forma ou informalmente sobre isso, mas nés
notédvamos que havia um enorme receio do projeto ndo dar certo, exatamente
por ser desenvolvido em terras indigenas. Afinal essa a era aimpresséo geral
na época — “com os indios tudo € muito complicado, nada da certo” -
chegamos a escutar comentérios desse tipo na sede do banco. ™

A iniciativa foi inovadora ndo sO para 0 BNDES, mas também para o indigenista
Schiavini, que se surpreendeu com a magnitude do érgéo financiador, e que aqui, segundo

Schiavini paratornou-se uma experiéncia de aprendizagem também para o BNDES:

Inicialmente penso que todos nds envolvidos com a associagdo aprendemos
um pouco mais a lidar com formulagdo, desenvolvimento, avaliacdo e
prestacdo de contas de projetos, pelas exigéncias do banco, que eram
bastante rigidas. Houve entdo mais “profissionalizacdo” da associacéo™ em
decorréncia deste projeto. Politicamente aprendemos que apesar de todos os

9 E-mail recebido em jan. 2005, de Daniel Soeiro, técnico do BNDES responsavel pelo projeto.

150 Entrevista— 2005.

1 Kapéy.
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obstaculos fisicos, administrativos e burocréticos, é possivel acessar o
financiamento dessas ingtituicbes maiores para pequenas organizacOes.
Pessoalmente aprendi que os indios, no caso 0s Krahd, tém plena capacidade
de acompanhar e interagir com projetos maiores e mais complexos, desde
gue realmente se dé a eles plena participacéo e poder de decisdo em todas as
suas fases, *?

A distribuicdo dos recursos foi prevista em trés parcelas, com quatro remessas para cada

uma, totalizando doze remessas. As parcelas do financiamento s6 iam sendo liberadas a

medida que o cronograma de metas ia sendo cumprido e apresentados periodicamente

relatorios das atividades, de acordo com o acompanhamento de uma comisséo de fiscalizacdo

do préprio BNDES. Segundo Daniel Soeiro, as remessas foram dessa forma:

A primeira formulagdo do projeto foi contratada em 14 de maio de 2001,
com financiamento do BNDES no valor de 561 mil e 18 reais. As
contrapartidas previstas seriam recursos da propria Kdapey e recursos de
terceiros, angariados através de convénios entre a beneficiaria e outras
instituicdes, notadamente Embrapa e Funai. Durante o acompanhamento
realizado apOs a primeira liberacdo de recursos verificou-se que seriam
necessarias algumas modificacdes no projeto, especialmente a construcdo em
concreto das pontes, que a principio haviam sido previstas para ser em
madeira, 0 que acarretou mudanca substancial nos custos do projeto. Para
dar conta dos custos adicionais, foi contratada em 14 de maio de 2003, uma
suplementaco de recursos no valor de 532 mil e 471 reais. >

Conforme observado no e-mail de Soeiro, o mantante aplicado foi:

Tabela 07. Montante do financiamento do BNDES aplicado no Tl Krahé. (e-mail, Brasilia)

14/05/2001 R$ 561.018,00
14/05/2003 R$ 532.471,00
TOTAL R$ 1.093.489,00

Apresentaram-se dificuldades ap6s iniciada a implementagdo do projeto. Segundo

Schiavini*>* elas foram de dois tipos:

152 Entrevista— 2005.

153 E-mail de jan. 2005.

154 Entrevista - 2005.
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1 De ordem fisica: distancias, precariedade das estradas, pouca profissionalizacéo de
construtores, pouca oferta de materiai s especificos proximo ao local, transporte, etc.
2. De ordem financeira: na primeira fase do projeto, pois o tempo entre a elaboracdo do
orcamento final do projeto e o inicio das liberagdes foi muito longo (em torno de dois anos),
fazendo com que ele ficasse bastante defasado. “1sso nos obrigou a ‘correr’ constantemente
em busca de verbas complementares. A Funai apoiou muito o projeto nessa fase” >>.

Na Kapey encontra-se o aporte infra-estrutural que foi financiado pelo BNDES, e nela se
concentram as iniciativas dos projetos. Além das trés pontes™ sobre os rios Riozinho,

Correntinha e Ribeirdo dos Caval os, as edificagbes financiadas podem ser assim definidas:

Escola Agroambiental Catxékwyj. (Foto 33.)
Cozinha comunitaria. (Foto 34.).

Oficina. (Foto 35.).

Casa do gerador. (Foto 36.).

Ponte de concreto. (Fotos 37.).

Agénciade Correios. (Foto 38.).

Armazém Comunitério Krahé.(Foto 39., 40., 41.).
Casa de Visitantes. (Foto 42.)

Ré&dio Comunitéria Krahé. (Foto 43).

Apresento agora imagens das edificacbes que foram implantadas a partir do

© 0o N o o~ W NP

financiamento do BNDES:

155 Schiavini em entrevista no ano de 2005.

158 Excetuando duas pontes que se encontram em outras partes da terraindigena.
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21 4:38PH

Foto 33. Vista externa da Escola Agroambiental Catxékwyy.

21\1:14“

Foto 34. Vistainterna da Cozinha Comunitéria
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Foto 35. Oficina com trator para consertar os veiculos que servem aos Krahd. O objetivo é que eles
préprios aprendam mecénica em cursos dados no local e executem tais servicos.

Foto 36. Casa do gerador que fornece luz para a Kapey em tempos de reunides.
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Foto 37. Vista da ponte de concreto que liga a parte sul da Tl Krahé até a Kapey, passando sob
0 Riozinho.

T " =

' 21 11:124M ~

Foto 38. Casa da Agéncia dos Correios.
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Foto 39. Vistado Armazém Comunité&rio Krahé.
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Foto 40. Vista do acougue do Armazém Comunitario
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Foto 41. Vista Interna do Armazém Comunitério Krahé em dia de venda.

Foto 42. Vistainterna da Casa de Visitantes.
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Foto 43 . Hartat, a Radio Comunitaria Krahé.

Além dessas construgdes, encontram-se ainda na sede da Kapey duas outras edificacdes
gue foram financiadas por outras instituicdes. Uma € a Biblioteca da Escola Agroambiental
Catxékwyj (Foto. 42) que abriga dissertacbes, monografias e teses relacionadas com os Krahé,
materiais como (papel, caderno, caneta, cola, material didatico, livros sobre a cultura
Krah6™"), e instrumentos para trabalho com plantio como enxadas, carrinho, saquinhos para
mudas. A parte de instrumental de plantio fica numa outra sala, porém no mesmo prédio da
Biblioteca. A Biblioteca foi financiada com recursos do PDPI — Projetos Demonstrativos dos
Povos Indigenas.

A outra edificacdo é a Casa do Artesanato Krahé (Foto 43., 44.). Construida com
recursos da Fundacdo Banco do Brasil, que abrigara a proposta de melhoria da qualidade do
artesanato Krahé objetivando o comércio inclusive pela internet. A insercdo do artesanato
Krahé no mercado exige gustes que pretendem ser alcangados por meio de cursos de
capacitagdo. Além disso, funcionard com um stand de vendas em épocas de reunides que
recebem muitos visitantes ndo-indios como as Feiras de Sementes.

37 Como o que conta 0 mito da Catxékwyj, que € umamulher estrela. Mais & frente farei referéncia ao mito.
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Foto 44. Vista varanda da Biblioteca da Escola Agroambiental Catxékwyy.

Foto 45. Vista parcial da Casa do Artesanato Krahé.
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Posta a infra-estrutura encontrada na Kapey, volto a atencdo sobre as demais

associagdes que pertencem a etnia Kraho.

5.3. — DIVERGENCIAS INTERNAS DOS KRAHO E AS ASSOCIACOES.

Para compreendermos melhor a situacdo dos Krahé frente ao projeto/programa
financiado pelo BNDES, faz-se necessario a visualizagdo da atual conjuntura politica e sua
organizagao interna, que coadunam com a diversidade de anseios e expectativas dos Kraho
como um todo, refletindo-se em arranjos que vao de uma grande associagdo que engloba a
todos, e pequenas associagOes que chegam a representar uma aldeia, dentro de uma mesma
terraindigena e etnia™®.

O tipo de organizacdo politica indigena em que cada uma das adeias Krahé com suas
liderancas, tem por objetivo precipuo as deliberagdes se contextualizam autonomia politica
para cada, no sentido que objetivam angariar fundos por meio de projetos. Sendo que na
atualidade ja existe a opcéo de se constituirem associacOes para as aldeias, se assm for a
vontade de cada uma delas, isso as torna independentes em relacdo ao contexto étnico que

reline o todo das aldeias.

158 Existem variagBes quanto & ocupacdo espacial. Por exemplo, 0 PIX (Parque Indigena do Xingu) possui 14
etnias distribuidas em quase trés milhdes de hectares. Ja os xavante estdo dispersos em diversas terras indigenas.
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Além de atender as demandas locais, cobrindo suas necessidades especificas, esse € um
processo que desvincula as associagbes da obrigatoriedade de se orientarem por um
denominador comum. O crescente nimero de associacdes e sua atual configuracdo dividem
opinides dos indios e ndo-indios que com eles trabalham. H& aqueles que pensam ser uma so
associacdo suficiente para representar e defender os interesses da etnia e que vérias
associacOes acabam por gerar confusdo e ndo apresentam resultados. Outros consideram que
os resultados de uma associacdo que cuida de interesses gerais ndo suprem 0s interesses
especificos da comunidade de uma aldeia e que, por sua vez, ao estabelecerem-se outras
ligaghes, sera melhor e propiciara desenvolvimento. Porém ambos os caminhos geram a auto-
gestédo e a independéncia da tutela indigenista, levando-os a uma educacéo de se auto-
determinarem para al cancarem independéncia com relacéo a sociedade envolvente.

Segundo Guerra (2004) as associag0es mais fortes em termos de projetos e infra-
estrutura séo a Kapey e a Wyty-cati. Os nomes das associagdes correspondem aos aspectos e
formas de organizacdo. Enquanto a associacdo Kapey faz alusdo ao costume de reunir-se no
patio, associagdo Wyty-cati, que € dos povos Timbira, € 0 povo Krahé pertence ao grupo
Timbira, significa Grande Wyty, uma casa da aldeia que, por um periodo ritual, abriga a todos,
inclusive visitantes, sendo um ponto de encontro, por isso precisa ser grande.

Os Krahé constituem uma tribo Timbira. Os Timbira incluem, aém dos
Krahé, 0s ramkokamekra (no Maranh@o), 0S apaniekra (no Maranhdo), os
krikati (no Maranh&o), os pikobyé (no Maranhdo, os gavies (no Pard), os
apinayé (no Tocantins), para citar apenas aquelas tribos que ainda hoje
vivem organizadas em aldeias. Convém citar que remanescentes de outras
tribos Timbira ainda vivem também com as citadas. (...). 0S Timbira falam
linguas muito semelhantes e talvez mutuamente inteligivels. Do mesmo
modo assemelham-se culturamente.(...). (MELATTI, 1978, p.22).

Segundo Guerra (2004) trés aldeias tém uma associacdo propria: Aldeia Cachoeira —
Aunkéré, Aldeia Rio Vermelho — Wookra e Aldeia Nova— Makraré. Essas trés aldeias mais a
aldeia Bacuri estdo ligadas a associacdo Wyty-cati, cuja sede fica em Carolina=MA. A
associacdo Wyty-cati e representa ainda vé&rias adeias Timbira, ndo sendo portanto
exclusivamente Kraho.

Ja as aldeias da vertente Makraré, com excecdo da aldeia Nova, estédo se organizando
para a criacdo de uma associacdo denominada Intxé-cati (grande mae), que congrega as
aldelas que ficam ao sul da Tl Kraho. S&o elas. Santa Cruz, Serra Grande, Morro do Boi,
Forno Velho, Riozinho, Macalba e Lagoinha. Conversando com o cacique da aldeia Santa

Cruz ele me disse que essa associacdo ja escolheu um local para a sede de Intxé-cati. Essa
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sede tera os moldes da Kapey, com a mesma infra-estrutura, porém sem o Armazém
Comunitario, para ndo concorrer e nem atrapalhar a proposta da Kapey. Ele pensa em buscar
apoio do BNDES para viabilizar as construcoes.

A Kapéy, a Wyty-cati e a Intxé-cati S80 as maiores associagdes, porém a ultima
encontra-se em estagio inicia. A Wyty-cati possui infra-estrutura, como um escritério na
cidade de Carolina - Ma, aém de uma area nas proximidades da cidade destinada a cursos. A
Wyty-cati esté vinculada a ONG CTI - Centro de Trabaho Indigenista e possui varios
projetos. Em conversa recente com Tiuré,™ e socio-fundador da Wyty-cati €le cita algumas
iniciativas recentes desta outra associagaéo Kraho:

1 Fiscalizacdo da Tl Krahé que tem por objetivo observar a presenca da soja no entorno
da Tl Krahé — 2005.

2. Impacto da UHE - Estreito nas Tls daregido do Rio Tocantins — 2005.

3. Projeto Frutos do Cerrado, com a marca Fruta-Sa que se destina a coleta de frutos do

cerrado para a fabricagcdo de polpa congelada. Esse projeto conta com uma fabrica de

beneficiamento e comercializacdo, criacdo de viveiros.

Segundo Pareschi (2002) que estudou exaustivamente o Projeto Frutos da Cerrado,
pesquisa que resultou em tese de doutoramento, constatou que esta iniciativa abrange uma
vasta &rea e é a culminancia da associacdo de produtores rurais locais que se encontram
organizados em cooperativas agroextrativistas, tanto do sul do Maranh&o quanto do norte do
Tocantins, mais as etnias Kraho, gavido-pikopjé, apinayé, canela-apanjekra e krikati, todas
Timbira. O Projeto Frutos do Cerrado da associacdo Wyty-cati foi aprovado pelo PDA em
1997, embora a demanda maior tenha comegado em 1995 e a sua proposta era
reconhecidamente apontada como potencialmente importante modelo de desenvolvimento
sustentavel.

O Subprograma Projetos Demonstrativos (PDA) ja realizou desembolsos de
mais de um milh&o de reais a projetos na Amazénia e na Mata Atlantica.
Como Subprograma do Programa Piloto de Protecdo das Florestas Tropicais,
PDA é executado pelo Departamento de Agroextativismo da Secretaria de
Desenvolvimento Sustentavel do Ministéio do Meo Ambiente
(SDSMMA).  (MINISTERIO DO MEIO AMBIENTE. Em:
www.mma.gov.br).

Os frutos coletados sdo: buriti, bacuri, bacaba, jucara, cgju, cgd mangaba, murici,
dentre outros. Nas mudas incluem-se espécies ndo frutiferas como flores e aquel as destinadas

9 Um indio potiguar que morou muitos anos no Canadé e agora vive em Carolina—MA.
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a reflorestamentos (PARESCHI, 2002). Inicialmente o Projeto Frutos do Cerrado da Wyty-
cati consistia na instalacéo de viveiros de mudas nas dez aldeias Timbira e na coleta de frutos
de ocorréncia natural no interior das TIs envolvidas. Para isso adquiriram radios para a
comunicacdo entre aldeias e a sede da entidade em Carolina-MA, material para instalagéo de
viveiros e dois veiculos: uma caminhonete Toyota e um caminhdo Ford 12.000, ambos para
transporte de mudas, frutas e pessoas.

Os principios que nortelam as demandas das associagbes geralmente envolvem a
resolucéo de problemas comuns, como a defesa e a preservacao da Tl e seus recursos naturais,
seguranca alimentar, condi¢les logisticas, a capacitagdo, o desenvolvimento econémico e a
captacao de recursos financeiros.

Em uma publicacdo que é especiamente dirigida aos povos indigenas, suas
comunidades e organizagdes, 0 |SA — Instituto Socioambiental, busca explicar em linguagem
acessivel para os indios, as diversas formas de organizacdo, com o objetivo de facilitar a
mobilizacdo dos povos indigenas. Dispfe conhecimento para que 0s indios possam
compreender como 0s Varios tipos de organizacdo auxiliam precipuamente a defesa dos seus
direitos, ab mesmo tempo em gue aprimora o relacionamento entre as comunidades indigenas
com seus parceiros ndo-indios e sociedade envolvente. As formas de organizagdo exigem que
os indigenas lidem com leis ndo indigenas e modelos de organizacdo que ndo pertencem as
suas especificidades tradicionais.

A relagdo histérica de contato entre os povos indigenas e a chamada
sociedade envolvente criou vérias situaces de desrespeito e violagdo aos
direitos indigenas ao longo dos séculos. Com o passar do tempo, alguns
povos passaram a lutar em defesa de seus direitos, se organizando na forma
de associagdes. Ou segja, 0s povos indigenas passaram a usar aguns
instrumentos que existem na lei dos brancos para defender seus direitos, e
conseguirem com isso sucesso, principalmente depois da aprovacdo da
Congtituico Federal de 1988, que veio reconhecer expressamente a
legitimidade das comunidades indigenas para defender seus direitos. (ISA,
2002, p.8).

No que tange aos aspectos de organizacdo elas podem ser: associagdo, fundacéo,
cooperativa e empresa. As associacOes podem ser sem fins lucrativos, como é o caso da
Kapey que configura um formato burocrético de estabelecimento de cargos hierarquicos de
coordenadores, secretarios e tesoureiros, 0 habito de registrar as reunides em atas, bem como
a propria utilizacdo da escrita. A associagdo sem fins lucrativos deve obrigatoriamente

reinvestir os recursos obtidos em projetos em suas finalidades e atividades.
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As associacoes indigenas tém uma estrutura simples, onde a Assembléia Gera é o
momento em que se relinem os integrantes das comunidades, porém, como tradiciona mente
as decisfes sdo tomadas pelas liderancas (caciques, capitdes, etc.), € comum criar-se um
conselho, cuja responsabilidade seja pensar os objetivos da organizagéo. (1SA, 2002, 2002).

Os Krahé conduzem as reunides de forma que quem estiver com a palavra deve dirigir-
se para o centro de um circulo de pessoas; enquanto um fala os demais ouvem pacientemente,
ato que valoriza a oralidade, que transcorre na lingua indigena e somente depois, traduz-se
para o portugués. Geralmente traduzem para o portugués quando a reunido é presenciada por
ndo-indios, que paraisso sdo convidadas. Ou sgja, existem aguelas reunides que sdo abertas e
outras que sdo fechadas a presenca de ndo-indios. Mesmo com a barreirada linguaindigena, a
reunido aberta ndo pode ser compreendida por ndo-indio, que assim espera pela traducéo.

Entre os Kraho, apesar do intercambio entre as aldeias, as aldeias Rio Vermelho, Bacuri
e Aldeia Nova'® filiadas & Wyty-cati, possuem certo grau de rejeicdo das iniciativas da
Kapey, fato este que incide na aceitacdo do Pidsk. A Intxé-cati configura a unido de aldeias
gue possuem aceitacdo do Pidsk, mas insistem em alcancar uma autonomia em suas

deliberagOes.

5.4. - A KAPEY E OS PROJETOS: UMA INFRA-ESTRUTURA GRANDE PARA OS
PADROES LOCAIS.

Em trabalho de campo, presenciei um dia de funcionamento do Armazém Comunitario
Krahé. Passel algumas horas |4 e pude estar dos dois lados: do lado de dentro do balcéo, junto
com o fornecedores/vendedores, e do lado de fora com os Krahé. Acompanhado como se
davam as vendas pude escutar a seguinte declaracdo de um ndo-indio que vendia os produtos
para os Kraho: * Essa constru¢éo aqui ndo tem em lugar nenhum nessa regido. Nem o povo do
sertéo tem... sO osindios’.

De fato nem os campesinos do entorno e nem a cidade de Itacaja recebem tanta atencao,
em termos de assisténcia nos moldes sustentaveis, salide, educacéo e capacitacdo, quanto a Tl
Krahé e sua popul agéo.

O fato de a Kapey ser representativa de quase todas as adeias faz com que um efeito

“cabo-de-forca’ se instaure nas ideologias e arranjos politicos internos na Tl Krahé: por um

1% principalmente a Aldeia Nova, defensora a coleta de plantas medicinais com conhecimento tradicional
associado, pesquisa realizada pela Unifesp, situacdo essa que sera descrita em capitul o posterior.
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lado causa uma atracdo imanente pelainfra-estrutura edificada pelo projeto do BNDES, frente
a necessidade de injetar periodicamente na terra indigena novas iniciativas e projetos para os
Kraho; por outro lado enuncia uma contramao para a configuracdo politica e os conflitos
entre Kapey € Wyty-cati.

O projeto da Embrapa/Cenargen foi e € de suma importancia para os Krahé, pois deu
destaque na cena politica indigenista nacional e internacional. Internacional, pois em outubro
de 2003 a iniciativa dos Krahé em relacdo ao resgate das sementes de milho tradicionais,
reverberou a ponto de conceder a esta comunidade indigena, o prémio Slow Food de Defesa
da Biodiversidade, concedido pelo ingtituto italiano Slow Food. O projeto concorreu e
sobressaiu com outras nove histérias de outras partes do mundo, sendo a mais votada por
quatrocentos delegados de oitenta paises onde o instituto atua. (KISS, em: http://www.
fomezero.org.br)

O Armazém Comunitario Krahé foi inaugurado no dia 19 de abr. de 2004. Para o inicio
das atividades, o BNDES investiu sessenta mil reais para aquisicdo de mercadorias. O
armazém pode ser considerado o carro-chefe do financiamento do banco, pois visa
primordialmente auto-sustentacdo e autonomia dos Krahé em relacdo ao comércio vargjista
local, abastecendo as comunidades com 0s seguintes produtos que estavam nas prateleiras,
quando presenciel sua abertura para venda para 0s Krahé em dez. de 2004: carne, frango,
calcéo, fumo, cigarro, arroz, sandélia havaiana, tecido, biscoito, extrato de tomate, temperos,
farinha de trigo, bombril, aclcar, rapadura, 6leo, barbante, balinha, café, isqueiro, caderno,
macarrdo, velas, pasta de dente, copo, guardanapo, pilha, lanterna, esponja, cal¢a jeans,
calcinha, blusa masculina, atum, linha, leite ninho, milharina, papel higiénico, sabdo,
desodorante, farinha de mandioca, feijao, arroz (esses trés a granel)**.

A Escola Agroambiental Catxékwyj foi uma das primeiras edificagdes do conglomerado
da Kapey dentro da T.l. Kraho. Nela foram ministrados diversos cursos de capacitagdo em
técnicas e conhecimentos sustentéveis, para dinamizar o aporte de conhecimento tradicional
indigena e suplantar novas maneiras de aquisicdo de alimentos, sem os velhos métodos
insustentdveis que eram vigentes no final dos anos setenta e inicio dos oitenta.

Estarei abordando o Armazém Comunitario Krahé, a Escola Agroambiental Catxékwy e
a Feira de Sementes, focalizando nestas experiéncias o aprofundamento necessario para a

compreensdo de que estas iniciativas, aém de serem inovadoras no cenério do indigenismo

181 No documento “Plano do Armazém Comunitario Krahé” constam também batom e poucos outros produtos
gue ndo cheguel aver nas prateleiras.
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nacional, conferem a iniciativa da administracéo da T.I. Kraho, carater precursor e inovador
bastante eficaz, pois estédo gerando, ndo so resultados que podem ser colhidos em curto prazo,
mas principalmente a médio e longo prazo. E um modelo de proposta para o gerenciamento
da crise pela qual passam a maioria dos povos indigenas em relagdo a subsisténcia e a perda
da cultura.

5.4.1. — O Armazém Comunitario Kraho.

Iniciadlmente a idéia era apresentar um projeto apenas para construir e
desenvolver a Escola Agroambiental Catxékwyj, cuja idéia ja estava em
desenvolvimento. Entretanto, em determinado ponto das conversages com o
BNDES, foi tocado no assunto do Armazém Comunitério, que era o grande
sonho dos Krahd, sempre lembrado nas reunides da Kapéy. O técnico do
BNDES encarregado das conversagdes interessou-se imediatamente pela
idéia, expondo inclusive que achava que apenas 0 projeto da escola era

muito pouco para apresentar para o banco. Dai comegou-se a desenvolver a

idéia de um projeto mais amplo, que viria depois a se consolidar'®,

Em determinado momento, com a edificacdo do armazém ja posta, a Kapey foi
solicitada pelo BNDES a propor um plano de implementacéo. Foi elaborado entdo o “PLANO
DE FUNCIONAMENTO DO ARMAZEM COMUNITARIO KRAHO”'®, e nele encontram-
se incluidos o “Plano de Compra e Venda’ e o “Plano de Criacdo de um Fundo de
Depreciacao”. Spyer e Fonseca'® elaboraram este Plano de Funcionamento apds uma semana
de oficina com os Kraho. O trabaho deles estava previsto no projeto para o0 BNDES,
inclusive o acompanhamento posterior do desenvolvimento do Armazém.

O BNDES, por meio do “Relatério de Andlise”, solicitou a Kdpey documentos como

pré-requisitos para a liberagdo da primeira parcela dos recursos, previstos no “Contrato de

162 Schiavini - entrevista, 2005.

183 SPYER, Paulo; FONSECA, Mauricio. Plano de funcionamento do Armazém Comunitario Krahd.
Brasilia: Arquivo Pessoal do Indigenista Fernando Schiavini, 2002, 47 p.

164 (SPYER; FONSECA, 2002).
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Colaboracdo Financeira Nao Reembolsavel, n® 01.2.044.2.1, entre a Unido das Aldeias Kraho

- Kdpey e 0 Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social - BNDES'.'%®

O Plano de Funcionamento do Armazém Comunitério Krahd'*® apresentado inclui a
formulagdo de estratégias para o funcionamento do armazém. O foco do plano se concentra
em:

1 Estabelecer uma anadlise da situagdo de exploracdo a que sdo submetidos os indios
Krahé em seu relacionamento com o mercado varejista local de Itacgja e Goiatins™’ no
estado do Tocantins.

2. Identificar arenda fixamensal dos funcionarios e aposentados em cada aldeia.

3. Identificar os recursos e a infra-estrutura disponivels, a posicao geografica das aldeias
em relacdo ao prédio do armazém ja construido.

4. Identificar os problemas a serem superados para alcancar um funcionamento para a
sustentabilidade cultural e ambiental.

Os consultores ingressaram no territério Krahé coincidentemente com a realizacdo da
IV Feira de Sementes Tradicionais gue ocorreu entre os dias 25 a 29 de set. de 2001, poisla
estavam reunidas praticamente todas as principais liderangas Kraho, quadro bastante
favoravel a realizacdo de entrevistas e reunies com as mesmas, além de funcionarios e
aposentados indios, em busca da identificacdo das expectativas e dos principais problemas
relacionados ao futuro funcionamento do armazém. As percepgdes de funcionarios e
aposentados é significativa pois revela o montante de um salario minimo por pessoa.

Para complementar o levantamento Spyer e Fonseca, visitaram a aldeia Cachoeira onde
foi realizada uma reunido com todas as liderancas, inclusive os aposentados e funcionarios
indigenas de la. Além disto, no municipio de Itacaja, foram feitas reunides com os diretores
da Kapey, caciques e liderancas de algumas aldeias e assessores desta entidade. Desta forma
foi obtido um espectro de informagdes sobre o ponto de vista indigena e de seus assessores
em relacdo ao processo de exploragdo a que os indios séo submetidos pelo comércio vargjista

local e as expectativas quanto ao armazém.

185 (1bid., p.2).

166 (SPYER; FONSECA, 2002).

187 Porém os val ores mais significativos concentram-se na cidade de Itacgja - TO.
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No municipio de Itacaja foram realizadas entrevistas e levantamentos de dados™® junto
a
. Proprieté&rios e funcionarios de trés supermercados e armazéns da cidade mais
procurados pelos Kraho para a realizacdo de suas compras e um atacadista que atua no
mercado regional;

. Diretores e assessores da Kapey;,
. Liderancas indigenas (através de contato direto e pelo rédio);
. Funcionérios da Funai, Funasa, Secretaria de Educacdo do Governo de Tocantins e da

prefeituramunicipal de Itacgja
Dentro do Plano, o diagnostico da situacéo permitiu afirmar positivamente para a
viabilidade do projeto do Armazém Comunitario Krahé, mas, para que adquirisse as

caracteristicas de um projeto auto-sustentavel, o armazém teria de equacionar
169.

adequadamente™":
. A capacitacdo dos recursos humanos responsaveis pela gestdo do empreendimento.
. A execucdo, de forma flexivel e adequada a mudancas conjunturais, do plano de

compra e venda, principalmente nas fases iniciais de implantacéo do projeto, pressupondo a
adocao de procedimentos de gestdo administrativa e financeira competentes.

. O estabelecimento de formas de participagdo permanente das liderancas Krahé na
gestdo do armazém para garantir a adeséo crescente da comunidade ao projeto.

. A melhoria dos acessos e a reducéo das distancias entre as aldeias e 0 armazém.

. A busca de alternativas para a solu¢éo do problema do transporte das mercadorias e
compradores entre 0 armazeém e as aldeias.

. Adequacdo do armazém as regras do mercado e, a0 mesmo tempo, a atencdo que se
focaliza na reciprocidade tipico do modo de vida Krahé, que se reflete nos pregos e
procedimentos de venda adotados, na relagdo das mercadorias ofertadas, na forma de
tratamento a “clientel@’ Krahd, na transparéncia de informacoes relativas ao endividamento

dos compradores e aos resultados decorrentes do processo de compra e venda.

188 (SPY ER; FONSECA, 2002).

189 (1bid., 2002).
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. Insercdo do armazém em cenarios futuros, que envolvem o estimulo ao plantio e
distribuicdo local dos produtos tradicionalmente consumidos pelos Krahd, a producéo e venda

de artesanato indigena e outros produtos culturais, etc.

Entre um total de 1.887 Kraho, 219 possuem renda fixa, que estdo o divididos em dois
grupos. o grupo dos que possuem renda fixa proveniente de salarios: 76 funcionarios que
recebem um total de R$ 23.003,74; e outro de proventos de aposentadoria: 143 aposentados
que recebem um total de R$ 25.740,00'"°. A soma da renda de funcionérios e aposentados
totaliza R$ 48.743,74. Existe ainda uma parcela (ndo mensurada) da populacéo que obtém
algum rendimento (ndo mensurado) proveniente da venda de artesanato e outros produtos*’™.

Outra perspectiva dos dados'"? dispde que excetuando os moradores das aldeias Nova,

13 todas as demais aldeias adquirem as mercadorias para consumo

Bacuri e Rio Vermelho
mensal no comércio vargjista de Itacgd Portanto 115 aposentados do total de 143 ja
computados e 62 funcionarios, do total 76 procuram esse comércio. Em termos quantitativos,
percebe-se que arendatotal dos funciondrios e aposentados que realizam compras em Itacaja
equivale a R$ 40.278,82. Portanto, do total de renda fixa recebida pelos Kraho, 82,29%
corresponde a renda de funcionarios e aposentados que compram em ltacagja.

As aldeias que possuem maior populacdo e que compram os produtos de consumo em
ltacgja so'™: Cachoeira (302 hab.), Pedra Branca (299 hab.), Santa Cruz (231 hab.) e
Manoel Alves Pequeno (155 hab.) (/bid., p.9). As demais aldeias possuem menos de 100
habitantes, cada uma. A soma da populacéo das quatro maiores aldeias corresponde a 52,30%
do total da populacéo. As quatro aldeias reunidas totalizam 137 funcionarios e aposentados,

concentrando uma renda de R$ 27.004,26, representando 67,04% do total de rendimentos

170 gpyer e Fonseca (2002).

171 pelas informacdes disponiveis, estes rendimentos n&o representam, no momento, valores significativos.

Y2 (Ibid., p.7).

1% Os moradores das trés aldeias citadas adquirem os produtos para consumo nos armazéns e supermercados de
Goiatins-TO.

174 (SPYER; FONSECA, 2002).
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das aldeias que compram em Itacgd Concentram 55,43% do total da renda de todas as
aldeias, um montante de aproximadamente 40 mil reais sdo investidos mensamente na
realizacdo destas compras, totalizando 82% da renda que sdo empregados na aquisicdo de
mercadorias nos supermercados e armazéns daquela cidade.

Neste levantamento, os comerciantes dos trés principais estabelecimentos comerciais
de Itacgja informaram que liderancas, funcionarios e aposentados Krahé e funcionarios da
Kapey, efetuam as compras a cada 15 dias'”®. No inicio do més, as compras s3o redizadas
entre os dias 05 e 15 de cada més, periodo em que os funcionarios e aposentados recebem
seus rendimentos.

Os comerciantes informam gue os moradores das aldeias mais préximas a
Itacgjd (Pedra Branca, por ex.,) costumam realizar compras semanais de
géneros alimenticios. Argumentam que “os indios ndo pensam no futuro”,
‘ndo sabem plangjar os gastos e nem plangjar o uso dos produtos ao longo de
um tempo maior’. Dizem gue se comprarem mercadorias em guantidade
suficiente para o consumo durante um més, consumirdo tudo em poucos
dias, retornando & cidade para efetuar outra compra.*’

Foi apontado no levantamento que os indios adquirem mais mercadorias que a sua
capacidade de pagamento, 0 que acarreta o endividamento. Nas informagdes coletadas pelos
consultores, o endividamento com os comerciantes varia de 65% a mais sobre 100% da renda
de cada comprador, e quando estes ndo permitem a ampliagdo da margem de endividamento
dos indios, eles se deslocam a outro estabel ecimento para comprar 0s produtos.

Os comerciantes empregam o sistema de caderneta que possui uma grande margem para
a prética de sobre-lucro ndo existindo qualquer controle dos indios em relacdo ao seu
endividamento. Quando o comerciante anota os pregos das mercadorias vendidas nada o
impede de anotar pregos e quantidades maiores que o efetivamente vendido. A maioria dos
indios ndo sabe ler e escrever, ndo tem acesso as cadernetas e nem aos dados que sdo
registrados pelos comerciantes referentes as quantidades compradas e respectivos precos.
Liderancas indigenas e funcionérios da Kapey apontaram que os comerciantes locais chegam

a cobrar em média 10% de juros em relagso ao valor dadivida'”’.

5 E importante registrar que a maioria dos funciondrios e aposentados recebia & época seus rendimentos no
municipio de Itacgja. (SPY ER; FONSECA, 2002).

%8 (1bid., p.8).

77 Segundo Spyer e Fonseca (2002), os comerciantes entrevistados negaram esta prética, informando que

cobram o “preco de prateleira’.
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Os comerciantes participam da vida dos Krahé de uma forma bem ambigua. Apesar dos
indios enfrentarem preconceito da cidade e ndo serem acolhidos, pois ficam a margem da
cidadania, existe 0 controle e usurpacdo dos seus sal&rios e aposentadorias. A maioria dos
comerciantes controla os cartdes bancérios dos funcionédrios e aposentados controlando
efetivamente os proventos, pois 0 dono do cartéo é obrigado a procurar 0 comerciante na data
de recebimento do dinheiro. Os dados citados em relacdo aos precos praticados pelos
atacadistas foram obtidos de um comerciante que adquire os produtos de grandes atacadistas

de Anapolis e os revende para estabel ecimentos comerciais em ltacgja.

Os produtos consumidos por més no comércio local de Itacaja sdo:

Tabela 08. Os dados que apresentam indicador da média dos produtos consumidos pelos Krahé,

segundo os comerciantes de Itacaja.'”® ( arquivo de Schiavini, Brasilia).

1. Prod. Alimenticios 4. Caca e Pesca

Acucar 10kg Chumbo *
Arroz tipo 2 60 kg Espoleta *
Café 15kg Pélvora *
Cebola 2,0kg Anzol *
Cuscuz 1,0kg Linha de anzol *
Feijdo carioquinha 7,0kg 5. Combustiveis *
Feijéo Trepa-pau 3,0kg Querosene 401
Polvilho 3,0kg 6. Usos Diversos

Farinha puba 30,0 kg Fosforo 10Un
Macarrao 2,0kg Pilha grande 4 Un
Leiteem po 0,8kg Isqueiro grande 3Un
Maizena 1,0kg Lanterna *
Oleo de soja 4,01 7. Artesanato *
Extrato de tomate 0,76 kg Micangas *
Biscoito 4,0kg 8. Vestuario *
Sal 5,0kg Panos p/ canga *
Sardinha 0,54 kg Bermuda adulto *
Refrigerante 12,01 Bermudainfantil *
2. Hig. e Limpeza Caca *
Sabdo em barra 3,0kg Camisa *

Y78 (Ibid., p.9).
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Agua sanitéria 1,01 Ténis *

Sabéo em p6 0,5kg Chinelo Havaianas 1 par

Creme Dental 1,0Un 9. Utens. Domésticos

Desodorante 1,0Un Pratos, tigelas e *
outros

Escova de Dente 1,0Un 10. Cama e Mesa

Oleo de Mutamba 2,0Un Cobertor dela *

3. Prod. De Uso Pessoal Rede de pano *

Batom 1,0Un 11. Veiculos

Fumo 0,800 kg Bicicleta *

12. Corte e Costura

A prética corrente € do acompanhamento ao indio quando ele vai receber
seus rendimentos, principalmente no caso dos aposentados. Os
comerciantes acompanham 0s aposentados até o correio e quando eles
retiram os rendimentos, o comerciante se apossa dele na saida dos correios.
Somente mediante o controle dos rendimentos, o comerciante libera mais
mercadorias para os indios, mantendo ou ampliando sua margem de
endividamento. Em relagdo aos pregos praticados pelo comércio vargjista de
Itacaj, pudemos constatar, através de analise comparativa com 0s precos

praticados pelo comércio atacadista, que em média, os comerciantes cobram

precos 40% superiores ao que pagam aos atacadistas pel os produtos **°.

Outra prética dos comerciantes é fornecer o transporte para levar os indios da aldeia a
cidade para receber o dinheiro e assim poderem retornar as aldeias com as mercadorias
adquiridas em suas lojas. Mas o0 transporte ndo é de graga, pois cobram por este servico,
valores superiores aos pagos a prefeituralocal. Em geral, os indios se consorciam para pagar
o servico de frete. Assim™, 70% do custo dos fretes s divididos entre dois a trés
aposentados ou funciondrios, porém quando ndo dispbem de recursos para pagar o frete,
procuram os veiculos da Funasa ou da propria Kapey, que sd0 gratuitos. Existe uma
mutualidade nessa dependéncia, mantida por dezenas de anos.

Outro hébito que Schiavini'® relatou, é a atitude dos mais jovens retirarem os cartoes
bancarios dos mais velhos a revelia e se dirigirem ao comércio para compra e consumo de

dcool, habito que abrange jovens e velhos, homens e mulheres, demonstrando um total

19 SPYER; FONSECA , 2002, p.12).

180 (SPY ER; FONSECA, 2002).
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descaso com a necessidade de abastecimento das familias com alimentacdo. Outros fatores
como a prostituicéo e afalta de alojamento durante as estadias na cidade preocupam muito as
liderancas, que tentam solucionar estes problemas com o funcionamento do Armazém
Comunitério Kraho deslocando a atengéo para dentro da Kapey.

No documento elaborado para 0 BNDES sobre o Armazém Comunitério Krahé foram
apontados os desafios e procedimentos necess&rios para que fosse acancado um
funcionamento sustentavel, ao mesmo tempo em que fosse contornada essa relacdo de
mutualidade entre os indios e os comerciantes locais. Os desafios se concentram no fato de
deslocar o foco do comércio para dentro da Tl Krahé na sede da Kapey la instalada, e para
isso contam com o funcionamento da Agéncia dos Correios, que durante trabal ho-de-campo
em dez. de 2005 ja estava construida, mas sem funcionar.

Houve um contato inicial com os correios ha uns quatro anos atras e eles
aventaram a hip6tese de se instalar uma Agéncia Comunitéria de Correios na
Kapey. Seria tipo um posto que estaria subordinado a agéncia de Itacaja,
com prestacdo de servicos limitados. Nossa principal preocupacéo quando
procuramos os Correios foi a de realizar os pagamentos dos beneficios
sociais na Kapey. Posteriormente foram mantidos entendimentos de que
mesmo sem a abertura oficial da agéncia poderia se fazer os pagamentos na
associacdo; e isso vem acontecendo. De qualquer forma a solicitacdo aos
Correios foi feita e o processo de aprovacdo deve estar em algum lugar, mas

acabou ndo havendo muito empenho da parte da Kapey ultimamente para

acelerar o processo

No plano’® uma das vantagens é que o armazém diminui a distancia entre a aldeiae o
local de compra. A fornecedora do servigo de frete devera ser a Kapey, cobrando um preco
inferior ao praticado no mercado local, mas suficiente para a cobertura dos gastos com
combustivel e com o desgaste do veiculo. Para os deslocamentos dos indios até o armazém, o
documento sugere que estes sgjam realizados duas vezes a0 més, para manter os fluxos de
compras ja habituais, porém se o habito de compra na cidade persistir pode haver um choque
orcamentario, pois os indios teriam que pagar o frete para a cidade e outro para a Kapey.

Quando estive na Kapey para observar o funcionamento do armazeém, os Krahé nao
estavam pagando o frete para se deslocarem para as compras, mas a Kapey pagava o frete dos
fornecedores das mercadorias para irem até o armazém fazer a venda. Outro ponto bastante

182 Entrevista com Schiavini em 2005 na Kapéy.

183 (SPYER; FONSECA, 2002).
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citado pelas liderancas, também relatado no documento, € a preocupagcdo com O
endividamento e quais as medidas necessarias para sana|o.

Entre as medidas propostas para a quitacdo das dividas, foi sugerido pelo Plano de
Funcionamento do Armazém Comunitério Krahé que fossem tomadas as seguintes
medidas'™:

o Um levantamento no comércio local para obtencdo da relacdo de indios que estéo
endividados e o valor da divida de cada um.

o Negociacdo em forma de parcelamento de cada uma das dividas que garanta que
apenas uma parte do salério dos aposentados, por exemplo 40%, se destine a quitacéo, e o
restante 60% , seja destinado a compra de mercadorias no Armazém Comunitario.

o Recuperar os cartdes dos funcionarios e aposentados que estiverem sob a posse dos
comerciantes.

O documento para 0 BNDES™ cita que no “Relatdrio de andlise: Kdpey — Uni&o das
Aldelas Kraho” elaborado em 2000 pelo banco, foram previstos recursos financiados para o
armazém que contemplam: o pagamento durante nove meses, de um gerente ndo-indio queira
receber mil reaismés e a contrataco de dois estagidrios e um motorista, os trés Kraho, que
receberiam cada um uma ajuda de custo no valor de 150 reais'/més por um periodo de 12
meses. Foi sugerido um perfil para os estagiarios e para 0 gerente do armazém sendo
solicitado que ndo tivessem vicios, fossem honestos e legitimados pelas liderangas Kraho. O
texto assinala ainda que estagiarios indigenas estejam em sintonia com a causa Krahé, 0 que
demonstraaresisténcia ao Pidsk e ainiciativa do projeto da Kapey.

Para 0 bom desempenho do armazém, foi colocada a necessidade da equipe passar por
um curso de capacitacéo objetivando o dominio pleno do “Plano de Compras e Vendas® e do
“Plano de Funcionamento do Armazém”, que incluia as regras de funcionamento do
armazém, a divisdo de trabalho, definicdo das atribui¢des de cada um, principios béasicos de
contabilidade, controle de estoque, preenchimento de cheques e exercicios de matemética.
Este curso seria ministrado pelo Departamento de Desenvolvimento Comunitario —
DEDC/Funai que possui um programa de capacitacéo.

No Plano de Spyer e Fonseca de 2002 foram apontadas duas possibilidades de
funcionamento do armazém quanto ao tipo de disposicdo das mercadorias. Numa as

184 (SPY ER; FONSECA,2002).

185 (SPY ER; FONSECA,2002).
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mercadorias ficariam expostas de forma acessivel para os indios (sistema pegue-pague); na
outra seria 0 sistema bal co, onde os compradores dependem do atendente.

Durante minha visita a0 armazém em dez. de 2004 constatei o funcionamento em
sistema balcdo. Nd sO os estagiarios indigenas estavam presentes, como também trés
atendentes ndo-indios, que eram funcionérios do maior mercado da cidade de Itacgja Além
deles, o gerente do armazém, Jodozinho - um funcionario da Funai - e um gjudante seu. Em
abr. de 2005 presenciei esse gjudante solicitando ao gerente o pagamento do seu salério

atrasado por trés meses.

Foto 47. A esquerda funcionério do “Pegue-Pague” registrando as compras nas fichas. A direita,
de boné, Jodozinho, funcionario da Funai que gerencia o Armazém Comunitério Krahé.

Pude observar que durante o processo de venda das mercadorias, 0s Krahé eram
organizados por aldeia. Varias fichas representando cada um dos compradores Krahé faziam
um conjunto que representava uma adeia. O funcionério do mercado fornecedor (Foto 47.)
controlava as vendas no caixa por meio destas fichas onde estavam anotados 0s homes de
cada um dos indios. Um nome para uma ficha. Nessas fichas continham os valores da divida e
o montante do valor de compras de cada més, referentes as compras no armazém comunitério.
A medida que o valor total da compra daguele dia era definido, e os indios queriam comprar

além do dinheiro que tinham em maos, esse funcionario anotava e avaliava o valor da divida
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passada'®®, para liberar ou ndo a venda. Observei que nessas situacdes, ele fazia a avaliacéo

de trésformas:

1 Apenas pensava sem calcular efetivamente.

2. Usava a cal culadora.

3. Perguntava ao gerente Jo&ozinho se liberava ou néo.

O Armazém Comunitério Krahé que o BNDES financiou é abastecido com toda sorte
de elementos j4& citados, e proporciona a inovacdo de que os indios injetem seu dinheiro em
algo que é deles. Nos dias de recebimentos das pensdes, o chefe-de-posto da Funai leva o
montante de dinheiro a cada aldeia, ou um indio eleito pela comunidade torna-se o portador.
O portador sai bem cedo da aldeia para a cidade recebe o dinheiro e retorna a aldeia paradar a
cada um dos pensionistas 0 montante dos seus rendimentos mensais. O montante € distribuido
a cada um dos pensionistas, sendo registrado em fichas nominais os valores.

Existe agendamento para o funcionamento do armazém comunitario que abre as portas
para o recebimento das mercadorias e dos indios, de forma coincidente. As levas de compras e
compradores chegam trés vezes no més, de forma a atender as aldeias interessadas, que se
organizam também em grupos de trés parairem a Kapey. Ainda existe resisténcia dos Krahé
quanto a se limitarem em comprar dentro da Kapey, pois em assim sendo, ndo precisam ir a
cidade, fato que tem bloqueado em parte o funcionamento da venda neste armazém,
principal mente porque dificulta 0 acesso as bebidas alcodlicas.

O Armazém Comunit&io tem passado por diversos desafios para 0 seu
funcionamento. Os desafios que observel nos trabalhos-de-campo em dez. de 2004 e abr. de
2005 podem ser citados em:

5. O fato de todos os Krahé receberem seus proventos no mesmo dia do més
sobrecarrega 0 processo de venda, pois todos os pensionistas e funcionarios tém que se
deslocar paraa Kapey.

6. N&o é possivel atender todas as aldeias no mesmo dia.

7. Os indios reclamam que como 0 armazém comunitério sO abre em datas determinadas,
surgem necessidades de compra em outros dias e eles acabam indo comprar em Itacgja

8. A principio o plano era fazer contato direto com os fornecedores que abastecem o

comércio de ltacgd, porém o armazém comunitério quase faliu por ndo ter capital-de-giro,

186 Quando o comprador indio ainda adquiria os produtos na cidade.
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devido aos endividamentos dos Krahdé € ma administracdo de uma equipe que 0 gerenciou nos
primordios do funcionamento. Depois de diversas reunides com as liderancas, a Kapey,
assessores, e funcionarios da Funai, foi escolhido que quem forneceria as mercadorias seria o
maior mercado da cidade de Itacgja, o “Pegue-Pague’. No dia das vendas na Kapey, um
caminhdo de pequeno porte é fretado pela Associacdo Kapey, onde sdo colocados os produtos.
O caminhdo sai bem cedo da cidade e ao chegar no armazém comunitério os produtos sao
acondicionados nas prateleiras. Esse fato evidencia que o armazém ndo alcancou, até a data
do trabalho-de-campo a autonomia para ter seu proprio fornecedor atacadista, estando ainda
vinculado ao comércio vargjistalocal.

9. Os Krahé tém dificuldade em aceitar os limites nas vendas. O funcionério do “Pegue-
Pague’ que abastece 0 armazém comunitério, comentou enquanto efetuava os registros das
compras nas fichas: “Na cidade a gente regula ... mas isso aqui € deles! Se eles quiserem
invadir por que estédo com fome, véo invadir! Jaouvi eles dizendo isso muitas vezes!”

10.  Durante as compras 0s Krahé sao orientados pelos vendedores. A orientacéo acontece
para que sejam adquiridos os produtos essenciais, de forma que o dinheiro ndo sgja gasto com
supérfluos.

11. Parte das vendas continuam a ser feitas “fiado”, e como o fornecedor é um antigo
vendedor para os Krahd, as dividas ainda ndo conseguiram ser sanadas.

12. A propostainicial era obter os produtos direto com o fornecedor para que os valores
das mercadorias ficassem abaixo do preco do comércio vargjistalocal. Como isso ndo se deu,
0 armazém da Kapey esta comercializando produtos com precos compativeis com as cidades
vizinhas.

13. O sucesso do armazém comunitario estd vinculado essenciadmente a adesdo das
ddeias a0 projeto, especiamente das liderangas, funcionarios e aposentados indigenas.
Apesar de 0 armazém ser conhecido por todos, a experiéncia tem demonstrado que é
necessario um maior trabalho de divulgacéo e propaganda do armazém comunitario em cada
aldeia parareiterar as vantagens em inflar os proventos em um negécio que é deles mesmos.
14.  Como o0 armazém comunitario s abre em datas determinadas, 0s Krahé reclamam que

os produtos estragam™®’, apodrecem ou avancam com relagdo ao prazo de validade.

187 Como foi 0 caso em abril de 2005, onde estive presente a0 evento de vérios quilos de abdbora terem que ser
jogados fora pois haviam apodrecido.
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Observel no Plano de Funcionamento do Armazém de Spyer e Fonseca, que houve uma
andlise cuidadosa, numa relacdo de intersubjetividade com os Krahé, buscando sempre a
consideracdo pela essencididade indigena e sua cognicdo. Nele estd escrito que a
compreensdo sobre o empreendimento deveria ser sempre trabalhada com a comunidade, e
para iss0 seriam necessarias diversas reunifes. Todo o processo foi construido e
implementado interativa e intensamente com a participacdo dos indios. Expandiram a
divulgacdo da iniciativa ndo so entre os aposentados e funcionarios, mas também entre cada
lideranca das aldeias, para que todos participassem. As relagdes de género foram pontuadas.
Como o Plano de Funcionamento do Armazém Comunitério Krahé é um documento que foi
elaborado por solicitagdo do BNDES, nele estam dispostas todas as diretrizes para

implantacéo.

5.4.2. — A Escola Agroambiental Catxékwyj.

A escola que a gente quer é a escola do prazer, aguela que a gente pode vir
todos os dias. E nunca sinta vontade de ir embora. N&o queremos uma escola
que sO tenha mais cadeiras, quadro-negro e giz, mas sim uma escola da
experiéncia, da convivéncia e da clareza. Se um dia alguém trouxer um peixe

gue foi pescado no riacho perto da nossa casa, ele seria nosso objeto de

estudo. Creuza Prumkwy, professora Kraho'®.

O surgimento da escola agroambiental foi um prolongamento natural do projeto de
reintroducdo de materiais genéticos tradicionais na Terra Indigena Krahé, iniciado no ano de
1995 pela Embrapa/Cenargen. A idéia nasceu quando os lideres Krahé, reunidos na Kapey,
decidiram fazer lavouras junto a sede da associacdo para sustentar suas reunides e formar um
banco de materiais genéticos.

A Escola Agroambiental Catxékwyj, encontra-se na sede da Kapey e trabalha com a
perspectiva de respeito e fortalecimento da cultura indigena, orientada para a preservacdo de
costumes e tradicdes Krahé, num ideal de escola que busca adequar aspectos curriculares e
extra-curriculares ao sistema de educacdo indigena, priorizando o desenvolvimento de novas
estratégias de sobrevivéncia cultural e fisica. Dessa forma utiliza critérios didéticos, numa
experiéncia que valoriza o processo de ensino-aprendizado significativo ao povo Krahé, e

considera os conteidos programéticos sem estipular ritmos e tempos massificantes.

188 A Escola Agroambiental Catxékwyj. no. 3 .Brasilia: Arquivo da Funai, 2000, 12p. (mimeo).
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Estando a Kdpey vinculada a Departamento de Patriménio Indigena e Meio-

Ambiente'®

(Funai/Depima), foi proposto pelos técnicos que essas lavouras fossem feitas de
uma forma diferente do que sempre foi praticado pelos Kraho, diferenca partia do
principio de cuidado com o meio-ambiente e com a conservagdo do solo. A partir dai
iniciaram-se as atividades préticas e palestras sobre a producdo auto-sustentével e uso de
aimentos, a gestéo territorial, o controle do fogo, a protecdo de mananciais. A proposta
abrange também a producéo de frutiferas nativas e exéticas em viveiros, formagéo de quintais
e criagdo de animais domeésticos e silvestres, que hoje, representam 0s campos experimentais
daescola.

Os técnicos responsaveis pelainiciativa da Escola Agroambiental Catxékwyj (Foto 48.),
constataram em suas visitas pelas aldeias, que em algumas épocas a base aimentar se
restringe quase que exclusivamente ao arroz branco e a caga, cadavez maisraranesta Tl.

£ % Loy
¥

Foto 48. Miguelito Kaokré Krahd, coordenador da Escola Agroambiental Catxékwyy,
confecciona mudas no viveiro da escola, que fica as margens do Riozinho.

Nos documentos da Funai'® surpreenderam-se também com o pouco vaor que as

comunidades davam as outras fontes protéicas existentes em poucas quantidades nas rogas

189 Durante a pesquisa no Arquivo da Funai, foram encontrados diversos contratos celebrados entre a Kapey e
estainstituicdo, para o financiamento das atividades da Escola Catxékwyj.

1% (BORGES; SALGADO, 1998).
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como: favas, feijao, amendoim, gergelim, junca, milho e os frutos do cerrado. Por isso, outro
foco da escola é a seguranca alimentar, que tem como meta o resgate da alimentagéo
tradicional, para que a salide do povo Krahé saiado patamar de risco e degeneracéo.

No que tange a medicinal tradicional, ainda no ano de 1998, a escola contava com
financiamento do MMA para implantacéo da unidade de beneficiamento de améndoas, 6leos,
esséncias e resinas, e diversos produtos oriundos da flora medicinal tradicional na Tl Krahé,
gue tinha por objetivo dar a sua populacéo, a possibilidade de absorver conhecimentos para o
aumento da producdo e do uso de produtos medicinais tradicionais, principamente os ja
extraidos e utilizados de forma esporadica. Os produtos medicinais gerados poderiam ainda
representar itens de comercializacdo local e regional, para complementacdo da auto-
sustentaczo das familias.***

Considerando que a questdo ambiental e de sobrevivéncia do povo Krahé se encontra
em processo de degradagdo cultural e ambiental com sérios comprometimentos a satde fisica,
espiritual e moral, que vem se apresentando no decorrer do contato com a sociedade
neobrasileira, a escola Catxékwyj desde o principio vem atuando com o objetivo de se resgatar
a seguranca alimentar e melhorar as condi¢des de salide e vida dos Krahé. Em margo de 1999,
realizou-se um 1° modulo demonstrativo. Segundo Dentro das atividades ocorridas foram
abordados os seguintes assuntos tedricos e praticos™:

e Qualidade de vida (terra, casa, &gua, alimento, saneamento ambiental).

o Nogoes basicas de salide (verminose e higiene pessoal ).

e Segurancaalimentar.

¢ Oficinas de desenho (mapa etnoambiental, plantas, animais, alimentos).

e Naturopatia (uso de ervas e barro para cura).

e Mangjo ambienta (ciclo da dgua, quintais agroflorestais, criacdo de abelhas, viveiro).
e Oficina de processamento de alimentos.

e Resgate cultural.

e Videos ecol6gicos educativos.

O fator preponderante para a criagdo da Escola Agroambiental Catxékwyj €

conhecimento tradicional. Apesar de esse povo possuir um profundo conhecimento milenar a

191 (BORGES; SALGADO, sem data).

192 (FUNAL, 1999b).
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respeito da flora e fauna do cerrado (principalmente os mais velhos), utilizando grande parte
das plantas como remédio, a medicina tradicional Krahé encontra-se ameacada de extingao,
verificando-se facilmente entre os mais jovens, a falta de conhecimento sobre as ervas
principalmente.

A metodologia aplicada na escola e abaixo descrita, foi delineada por Salgado
Borges'®?, juntamente com a participacdo dos Krahé:
. Funciona através de moédulos demonstrativos de transferéncias de tecnologias

ambientalmente sustentaveis.

o Participam casais jovens de cada uma das adeias, totalizando trinta alunos.
o Os modul os tém uma duragdo de dez dias.
o Entre um moédulo e outro, que sdo sazonais (aproximados de trés em trés meses),

existe um plantéo para a manutencdo dos experimentos.

o Consideracdo da perspectiva de género, circunscrevendo as atividades das mulheres,
em gue sdo relevadas as formas de colheita e beneficiamento tradicional dos produtos
oriundos da flora, com a quantificacdo da relacéo trabal ho/produto/matéria-prima juntamente
com a produgdo do conhecimento etnoboténi co.

o Conta com instrutores Krahé e com instrutores técnicos oriundos da Funai, Embrapa,
UnB e de outras institui¢cdes, além de colaboradores eventuais.

o Os modulos acontecem com aulas teoricas e préticas sobre modelos de producéo
agroecol6gicos (inclusive criagdo de animais), procurando-se sempre resgatar, reforcar os
conhecimentos tradicionais e introduzir conhecimentos necessarios para O
etnodesenvol vimento.

o Nos interval os dos médul os os alunos recebem assisténcia técnica em suas rogas, para
gue se tornem efetivamente multiplicadores em suas aldeias, das técnicas aprendidas.

o Anuamente realiza-se uma excursdo dos alunos a centros de pesquisa, fazendas
experimentais, etc., em cidades diversas™*.

o Durante a realizacdo de um dos modulos, eventualmente, realiza-se uma expedicédo

dos alunos a regides especificasda Tl Kraho;

19 (SALGADO; BORGES, sem data).

194 Nesse sentido tem havido apoio da Embrapa que viabiliza viagens aos seus centros de pesquisa, onde s
considerados fatores como a semelhangas de tipo de solo e clima com a Tl Krahé. Foi 0 que aconteceu na
excursdo para o Centro da Embrapa no Ceard, que desenvolve pesquisas com 0 cgju-ando, espécie que se
adaptou bem na Tl Krahé. Um pesquisador de |4 também veio até a Kdapey ministrar curso sobre o plantio dessa
espécienaTl.
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o Os produtos obtidos dos campos experimentais sdo utilizados na propria manutencao

da Escola

Atualmente, jA com a sede construida com o financiamento do BNDES, a Escola
Catxékwyj conta com dois projetos em andamento. Um deles € o projeto Programa de

Pequenos Projetos’™

(PPP) do Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD), do que possui como coordenadores Walter Xyhkapro Krahé e Antdnio Pohkroc
Krahé. Segundo Guerra (2004) o projeto foi escrito pelos Krahé em cinco semanas para ser
executado em dois anos junto a Escola Agroambiental Catxékwyj, tendo como demanda
financeira, 88 mil reais. Os objetivos do projeto so o cultivo de mel nas aldeias para futura
comercializacdo e a secagem de frutos com a mesma finalidade, observando aqueles que
podem secar e ser conservados para 0 consumo em épocas de sua indisponibilidade. Conta
também com a implantagdo de um viveiro das frutas que apresentarem condi¢Bes de
beneficiamento. Estas atividades seguem os pressupostos metodol gicos citados acima.

Outra iniciativa se congtitui no projeto para o Projetos Demonstrativos para os Povos

1% (PDPI), que segundo Guerra (2004) conta com um financiamento 235mil reais,

Indigenas
aprovado para uma duracdo de trés anos. O foco principal desse trabalho € a questdo
ambiental e a protecdo da biodiversidade. Os objetivos estabelecidos por esse projeto
constituem-se em criar uma roga demonstrativa na sede da Kapey, uma excursao pela terra
indigena para os jovens conhecerem todas as adeias, o trabalho de cultivo nos quintais dos
alunos, construcéo de escritorio e biblioteca para os aunos na Kapey assim como um deposito
para ferramentas, aquisicdo de utensilios domésticos para as casas dos alunos na Kapey.

Pretendem também realizar uma festa do milho denominada Pohypréc € uma excursdo dos

1% O PDPI (Programa Demonstrativo dos Povos Indigenas) é um componente do Subprograma de Projetos
Demonstrativos A (PD/A), do Programa Piloto para a Protecdo das Florestas Tropicais do Brasil, o PPG7,
coordenado pelo (MMA) por meio da Secretaria de Coordenacdo da Amazonia (SCA). O objetivo do PDPI é
contribuir para a sustentabilidade econémica, social e cultural dos povos indigenas em suas terras e para a
conservacdo dos recursos naturais nelas existentes. Este programa pretende atingir suas metas por meio do
financiamento de subprojetos no nivel local que sgjam plangjados e executados de forma participativa, sendo
exemplares e de cardter demonstrativo. Os beneficiarios do PDPI sdo os povos indigenas da Amazonia Legal
(Acre, Amapa, Amazonas, Rondbnia, Roraima, Pard, Mato Grosso, Tocantins e Maranhdo).
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alunos para um intercambio na Tl Apinajé e ao projeto Fruta S, implementado pela
associacao Wyty-cati.

Além dessas atividades, esta previsto um rodizio dos alunos na sede da Kapey para
cuidarem dos viveiros de mudas em regime de plantdo. Para esses casais de aunos que
permanecerdo em plantdo, esté prevista uma forma de recompensa com kits de ferramentas
para os trabalhos, mas estes desgam recursos financeiros para custear suas despesas com
alimentacdo. Para a execugdo de todos esses trabalhos, a associagdo Kapey conta com a
colaboracéo de parceiros, a exemplo de pesguisadores e técnicos de algumas universidades
como UFG, UNB, USP e UFU. Ha ainda parceria com o Governo de Estado do Tocantins,

com a Embrapa e a Funai, ambos por meio de um contrato de cooperacdo técnica.
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Foto 49. Familia dissidente da aldeia Santa Cruz que formou uma nova aldeia ha 2 km da Kapéy. (abr.
de 2005).

Esta pesquisa se orientou pela trilha da percepcdo que me guiou em sete anos de contato
com os Kraho (Foto 49.), dentre outras etnias. Nesse sentido procurei revelar o tipo de
conhecimento que foi aportado em mim em decorréncia dessa convivéncia. E certo que todos
0s intercursos para o interior da Tl Krahé e o aporte experienciado foi todo tecido em torno
do eixo do desenvolvimento sustentavel, mesmo e apesar de o inicio da minha pesquisa ter
sido focalizada na educagcdo ambiental.

Por isso a mim sempre se tornou surpreendente a maneira do manejo e convivéncia dos
indios com a natureza, e como a cultura sempre foi fabricada a partir dos enlaces
epistemol 6gicos e ontol 6gicos onde natureza e cultura iam se entrelagando. Presenciados ou
ndo por esta pesquisadora, a certeza da permanéncia da indianidade dos Krahé ndo era por
mim posta em divida, mas sim tomava-me como um assombro, 0 assombro de constatar que
a natureza e a cultura poderiam sucumbir ao desmantelo, fosse pelainconsciéncia deles, fosse
pela friccdo interétnica. Indianidade também pode ser uma categoria social para a pobreza e

ausénciade cidadania, isso constatel.
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Por isso, a meu ver, Pidsk e BNDES vao compondo a sustentabilidade do contexto
Krahé, uma vez que vao alicercando a alimentando a subjetividade e configurando novas
possibilidades de viver na Tl, a medida que v@o sendo inseridas técnicas de maneo
sustentavel, incidindo também na tradicdo desses indios em preservar fauna, flora e recursos
hidricos.

E certo também que em meio a tanta ontologia ligada & natureza e cultura, sacodem-se
lampejos e acdes que colidem com a aquele viver tdo imantado pela biodiversidade, e é por
essas e outras, comportamento do ndo-indio que penetra o ethos, que a Tl gque € pressionada
Nno oicos, € que 0s Krahé assimilam o modelo da sociedade neobrasileira. Mas ali entre esses
indios é possivel afirma que o exemplo de resisténcia tem sido construido com sabedoria.
Aqui e acola eles se atraem pelos bens industriais mais ndo arredam o pé da liberdade de
serem 0s Kraho.

E importante ressatar que o etnodesenvolvimento se inicia nessa etnia, e que 0s
percalcos agqui relatados ndo possuem a finalidade de arremedar, mas sim de provar que a
sustentabilidade cultural e ambiental organizam-se na medida em que a participacdo vai
trazendo a consciéncia dos Krahé 0 quao bom € ser o que se €, que ndo deixar de sé-lo pode
ser no melhor dos casos, a grande evolugdo — o desenvolvimento sustentével, e no pior dos
casos, 0 desleixo consigo por fatores comerciais que corrompe a esséncia.

Esse movimento entre ser o si dos Krahé e a neocolonizacdo é o que o Pidsk e o
BNDES tém proporcionado, € assim que a cultura envolvente vem a auxiliar os indios e ndo
destrui-los: inserindo-se para incrementar a ontologia e a epistéme ligada a construcdo da
pessoa e a preservacdo/conservacdo/mangjo da biodiversidade, pois creio que seus
antepassados, a despeito da friccdo interétnica e dos grandes projetos, também interferiram na
natureza, a seu modo é claro.

Mas existem mistérios que me fazem deter o questionamento e a observagao sobre esses
indios, sgja até pela proximidade da minha ancestralidade pessoal que imantou meu DNA,
pois minha familia materna é oriunda de CarolinaMA - fato que deve ter facilitado o
entendimento e aplicacdo da metodologia heuristica. Quanto a pesquisa-acéo confesso que a
parte da escuta-sensivel era mais fécil do que a agdo induzida pela tomada de conhecimento,
uma vez que atitudes que venham a modificar o contexto indigena devem estar focalizadas
para modificar arealidade: énfase no consumo, descaso cultural, lixo e fome.

O consumo, 0 descaso cultural, lixo e a fome podem ser o foco que verticaliza e
potencializa a desorganizacdo dos saberes/fazeres, e nesse sentindo, o etnodesenvolvimento
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aparece como a tentativa de ir sanando essas brechas entre uma ancestralidade organica que se
contrapdem a uma sociedade técnico-cientifica que a alimentada pel os recursos naturais.

Para a pergunta se 0 BNDES esta promovendo o etnodesenvolvimento na Tl Kraho,
como a cultura e a natureza podem ser preservadas, se € necessario o respeito pelaadmae o
saber/fazer indigena para que estes indios possam contribuir com a formacdo da ama
brasileira, coloco respostas sucintas para cada uma delas na tentativa de que possam estar
condensando os vetores, que em decorréncia da extensdo do texto, possam ter ficado por
demais expansivas. a infra-estrutura edificada pelo banco foi importante para o resgate do
ethos Kraho. O BNDES € um simbolo e uma materialidade para 0s Krahd, pois 0s Krahé tém
para s que o BNDES serd aquele grande investidor, que ndo sO aportara edificacbes no
interior da Tl, como ira adequar a necessidade financeira de acordo com as necessidades
pessoais e comunais, que em readidade tendem a ser debatidas dentro de cada uma das
aldeias.Os Kraho olham o projeto do BNDES a partir de uma racionalidade diferente, eles
tém o BNDES como o grande aiado, equiparando-o a Funai. A racionalidade passa pelo
paternalismo, mas passa também pela participacdo e co-gestdo, que € revestida de uma
implementagdo-educacao; & medida que o conglomerado de tijolo e cimento vai surgindo, ele
substancia o objetivo funcional, seja ele armazém, correio, etc., e além, a descolonizagdo, que
a despeito do primordio ter sido uma colonizacdo que derramava 0 sangue, agora quer um
didlogo no nivel mercadologico. A |6gica do mercado entrou nesta Tl, mas com ela veio 0
manejo agroambiental.

O projeto do BNDES abriu caminho para um novo saber porgue um novo saber vem
também com a possibilidade dos Krahé se relacionarem com o mercado local, tangenciando a
poténcia da autonomia quando da possibilidade de poderem comprar 0s géneros industriais
dentro de suas préprias terras. Se em 1820 se aliaram a um comerciante, quase dois séculos
depois introjetam o0 comércio para dentro do seu espago/tempo, inter-relacdo que estéo
executando, mas que se encontra no inicio. O campo cultural Krahé se ressignifica a partir do
projeto do BNDES. Conforme visto na Ultima feira de sementes de 2004, 0s Krahé retomam
os ritos, que a partir do conglomerado da Kapey torna unissona as vozes dos mais velhos que
objetivam construir a pessoa Krahé nos jovens. Os wajaca também encontraram um
espaco/tempo para s, parafalar de si, para plangjarem parasi.

O campo ambiental da Tl Krahé e o projeto do BNDES estdo pelos vinculos da cultura
e, portanto com a biodiversidade. As reunides na Kapey ainda provocam a ruptura com a
paraisia do controle paternalista que auxilia o desligamento ontoldgico, desconectando a
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epistéme neocolonialista que afeta a neurolinguistica. Os saberes/fazeres entram em foco com
o projeto do BNDES, pois a partir desse ponto os TEK passam a ser focalizados encontrando
um propésito para permanéncia O projeto do BNDES se deu como interface de
etnodesenvolvimento & partir da cultura, natureza, sociedade e mercado, que séo colocados
para conferir os parametros que podem nortear etnias para que consigam sair do fosso da
miséria e da perda do ethos, encontrando finalidade dentro das fronteiras virtuais repressoras e
decompositoras que emanam da sociedade envolvente.

Para contribuir com o fortalecimento da ama Kraho, o didogo e o dialdgico sdo
fundamentais para o seu contexto étnico especifico dentro do etnodesenvolvimento, seja pelo
empenho do indigenista Schiavini, seja pela projecdo cientifica que adquiriram desde um
passado repleto de empenho de alguns proeminentes antrop6logos. Mas 0 que este estudo
identifica € o movimento gue esta etnia empreende no compasso da tradicionalidade e do
desenvolvimento, 0 movimento da sustentabilidade. Entre EU — TU e EU- ISSO os Kraho
pelejam pois de fato sempre estiveram para a primeira, mas de fato, o desastre do contato
impdem-se como o EU-ISSO de uma forma tdo perversa, que agora e sempre, €
biodiversidade e pessoa que sucumbem. Assim a multiculturalidade do Brasil é fomentada
pelo BNDES, levando essa ingtituicdo, quem sabe, a perceber o qudo profundo atingiu os
Krahé com o seu financiamento: eles passam a lidar com o mercado, de frente, sofrendo com
os condicionamentos gue resistem a descolonizagdo, e a0 mesmo tempo, ddo uma vazao
esplendorosa a sua subjetividade. Na verdade os Krahé que se debrucam com insisténcia
sobre a infra-estrutura da Kapey, insisténcia essa fomentada com o trabalho de Schiavini, que
os faz sobreviver juntamente com a iniciativa do etnodesenvolvimento, que conta com a
participacdo efetiva do ethos Kraho, que vai retomando a cultura e preservando a
biodiversidade. De fato € verdade que o BNDES é uma instituicdo que gerencia gigantescas
em relagcdo a que foi concedida aos Krahd, mas € inegével que essa etnia tem se consolidado e
aprendido a interagir com ainfra-estrutura e tem sabido aproveitar parasi 0 desenvolvimento
a favor dos seus saberes/fazeres, partindo assm para um novo patamar no cendrio do

indigenismo.
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Mapa da Tl Krahé 2005.
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