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RESUMO

Assumindo o fazer arquitetbnico como como um fazer de significacdo que
proporcionara ao individuo pertencimento e a arquitetura como fator fundamental
na construcdo da identidade e dignidade do individuo, busco discutir ao longo do
trabalho, como se deu a construgcao do significado de sujeito e sua introducéo
pela metafisica na construcdo do pensamento formado pela visdo eurocéntrica
de mundo e como essa construcdo afeta nossa compreensdo de espaco e
tempo. Procuro, por meio das obras de Kant, Freud e Heidegger, formular uma
discussdo sobre a questdo do sujeito e da individualidade como ela é
compreendida e arquitetada, dentro da visdo cultural ocidental e como essas
construcdes significativas interferem na percepcdo de tempo e espaco. Em
seguida, é discutida a relacdo do sujeito com o mundo no qual esta inserido,
busco compreender as relacdes de como é vista a experiéncia e vivéncia do
mundo pelo sujeito, como as experiéncias e a construcdo da psique se
correlacionam com as nocdes de liberdade e dignidade humana. Ao final deste
trabalho, procuro discutir como a constru¢do do pensamento do eu se da com
relacdo ao espaco, percorrendo as obras, principalmente de Heidegger e
Norberg-Schulz. Procuro argumentar como a construcdo do eu se da em
conjunto e em relacdo com mundo em que este estd inserido e como a
arquitetura tem papel fundamental, na construcdo de espacos existenciais de
significagdo de formac&o do individuo, como ser pertencente e é indissociavel
do espaco em que habita, sendo esse 0 espaco construido, matéria-prima da

arquitetura.

Palavras-Chave: Arquitetura, espaco de significacdo, dignidade, identidade e
pertencimento.



ABSTRACT

Assuming architectural work as a form of meaning that will provide the individual
with belonging, and architecture as a fundamental factor in the construction of the
individual's identity and dignity, | seek to discuss throughout the work how the
construction of the subject's meaning and its introduction took place by
metaphysics in the construction of thought formed by the Eurocentric worldview
and how this construction affects our understanding of space and time. | seek,
through the works of Kant, Freud and Heidegger, to formulate a discussion on
the issue of the subject and individuality as it is understood and designed, within
the Western cultural vision and how these significant constructions interfere in
the perception of time and space. Next, the subject's relationship with the world
in which he is inserted is discussed, | seek to understand the relationships of how
the subject's experience and experience of the world is seen, how experiences
and the construction of the psyche correlate with the notions of freedom and
human dignity. At the end of this work, | seek to discuss how the construction of
the thought of the self occurs in relation to space, going through the works, mainly
by Heidegger and Norberg-Schulz. | seek to argue how the construction of the
self occurs together and in relation to the world in which it is inserted and how
architecture plays a fundamental role in the construction of existential spaces of
significance for the formation of the individual, as a being that belongs and is
inseparable from the space in which it is located, which it inhabits, this being the
built space, the raw material of architecture.

Keywords: Architecture, space of meaning, dignity, identity and belonging.
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INTRODUGCAO

A arquitetura, diferente das demais artes, impde-se, no sentido de que o
espaco construido € o espaco em gque presenciamos todos os aspectos de nossa
vida. Por isso, é importante tanto aos que vivenciam o0 espaco, quanto aos que
o idealizam, a compreensdo de como o individuo se percebe e percebe o0 seu
entorno, como ele conscientiza-se de suas condi¢des de vivéncia e como essas
condicOes afetam diretamente a sua construcao identitaria.

Uma arquitetura ruim condena geracdes a viver mal, pois a maioria dos
espacos construidos superardo em tempo varias geragdes. Por isso, torna-se
fundamental o estudo e aprofundamento do papel do espaco construido, na
formacdo e desenvolvimento do individuo, assim como o estudo e
aprofundamento do papel da arquitetura para o desenvolvimento social.

Portanto, este trabalho busca discutir a necessidade que a arquitetura tem
de aprofundar seu entendimento de como se da a autopercepc¢ao e a construcao
da identidade do individuo e como o espaco construido, principalmente a
arquitetura, como fazer artistico, que idealiza e concretiza esses espacos, tem
papel fundamental nesse processo.

Para isso, ao longo deste trabalho, procuro correlacionar diversos temas
aprofundando o papel da metafisica na construcado da percepc¢ao do sujeito. A
partir da formulacdo de Descartes e sua concepcdo que fundamenta a visao
moderna do sujeito, analiso as influéncias desta concepcao a partir da visao
crista eurocéntrica de origem medieval. Prosseguindo com a discusséao, chego a
Kant, autor que embasa a primeira parte do trabalho na andlise formulada da
concepcao de sujeito, sua ligacéo intrinseca com as formulagcdes de tempo e
espaco e como esses conceitos influenciam diretamente a construgéo ocidental
da identidade e autopercepcéo.

Seguindo o proposto no trabalho, debato os conceitos kantianos com as
formulacbes da psicanalise de Freud com o objetivo de evidenciar as
contradigcbes e influéncias existentes nas duas teorias, enriguecendo 0s
conceitos de formacédo do sujeito e de identidade do individuo, como eles
evoluiram e como suas construc¢des originam as formulacdes de verdade e uma

construcédo racionalista e objetivista do eu.



Ao longo de toda a dissertagéo, me oriento pelos conceitos de Heidegger
e suas analises sobre as concepc¢des de todos os autores utilizados ao longo do
trabalho. A partir da obra de Heidegger, faco uma aproximacao das analises e
correlacdes com as obras de Descartes, Kant, Freud e Nietzsche. A obra de
Heidegger também sera de fundamental importancia neste trabalho para a
analise direta da arquitetura e sua relacdo com a construcao da identidade do
individuo tratada ao longo do trabalho.

Na parte final do trabalho, inicio uma discusséo sobre o caréater existencial
do espaco e seu papel direto na fundamentacdo da arquitetura. Procuro
correlacionar a arquitetura como um fazer de significacdo que dara sentido e
fundamentara as relacfes de pertencimento do individuo com o mundo ao qual
se identifica como pertencente.

Também sao utilizadas as obras de Norberg-Schulz, Ligia Saramago e
outros autores para correlacionar a concepc¢ao de Heidegger com o espaco e a
arquitetura, e assim, chegar ao objetivo final de discussdo deste trabalho de
evidenciar a arquitetura como um fazer de significacdo e pertencimento, de
construcdo da identidade e dignidade do individuo.

Assim, no primeiro capitulo, busco discutir como se deu a construcdo do
significado de sujeito e sua introducdo pela metafisica, na construcdo do
pensamento, formado pela visdo eurocéntrica de mundo e como essa
construcdo afeta nossa compreensao de espaco e tempo. Procuro, por meio das
obras de Kant, Heidegger e Freud, formular uma discussao sobre a questdo do
sujeito e da individualidade como ela é compreendida e arquitetada, dentro da
nossa visdo cultural e como essas construcdes significativas interferem na
percepc¢ao de tempo e espaco.

No segundo capitulo, busco discutir como é compreendida a relacdo do
sujeito com o mundo no qual esta inserido, busco compreender as relacbes de
como é vista a experiéncia e vivéncia do mundo pelo sujeito. No capitulo seguinte
dou continuacéo nesta discussao tendo como foco em como as experiéncias e
a construcdo da psique se correlacionam com as nocdes de liberdade e
dignidade humana.

No capitulo final desta dissertacdo, procuro discutir como a constru¢ao do
pensamento do eu se da com relacdo ao espaco, percorrendo as obras,

principalmente de Heidegger e Norberg-Schulz. Procuro argumentar como a
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construgdo do eu se d4 em conjunto e em relagcdo com mundo em que este esta
inserido e como a arquitetura tem papel fundamental, na construcao de espacos
existenciais de significacdo de formac&o do individuo, como ser pertencente e
indissociavel do espaco em que habita, sendo esse 0 espaco construido,

matéria-prima da arquitetura.
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CAPITULO 1
A CONSTRUCAO DA SUBJETIVIDADE

1.1 O conceito de sujeito na modernidade

Na filosofia da antiguidade, como explica Heidegger, a concepcao grega
do eu, como parametro e medida, da-se na esfera de pertencimento em que o
homem se insere na regiao de sua apreensao. Esse eu representa uma restricao
daquilo que € e esta para ele. Dessa maneira, a regido, em que o homem esta
inserido, torna-se traco fundamental de sua esséncia. Habitar e pertencer se

tornam, assim, tracos fundamentais do ser do homem.

Por meio desse pertencimento a essa esfera, um limite é ao
mesmo tempo assumido contra aquilo que n&o se apresenta. E aqui,
portanto, que o si mesmo do homem é definido como o “eu” respectivo
por meio da restricdo ao desvelado circundante. A pertinéncia restrita
a esfera do desvelado constitui concomitantemente o ser si mesmo do
homem. E por meio da restricdo que o homem se transforma em “eu”,
mas ndo por meio da supresséo de tal ordem das restricbes que o eu
que representa a si mesmo se incha e transforma em ponto de medida
e em centro de tudo aquilo que é representavel. O “eu” é para os gregos
0 nome para 0 homem que se insere nessa restricdo, e, assim, é junto
a si ele mesmo.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.555.

Com o cristianismo, a concepc¢ao teoldgica de verdade e de ente se
alteram para tornarem adequacdo as ideias que pertencem a mente do ente
divino e as escrituras biblicas que comp&em a doutrina judaico-cristd. Com isso,
o detentor da verdade do ser do ente esta deslocado do ente mesmo, ele se
torna propriedade de uma divindade externa a ele que dita o que é a sua
esséncia e qual deve ser a verdade a ser seguida. Logo a igreja se torna

detentora da verdade, e a teologia toma lugar no desenvolvimento da filosofia.

A verdade foi deslocada, na Idade Média, do desencobrimento
das coisas para o que se dizia a respeito, especialmente em um texto
considerado sagrado (a Biblia, o0 Novo Testamento, o Alcor&o). Para
ela poder ser eterna, precisava repousar, portanto, em algo muito fragil:
a palavra. Esta é fortalecida, porém, passando de humana a divina. Ha,
portanto, um deslocamento da verdade: ela passa da coisa para o que
se diz sobre a coisa. Para essa palavra parecer menos fragil, diz-se
que ela é divina, uma verdade revelada pelo proprio deus, embora nao
passe de escrita.

KOTHE, A quina de Aquino, 2020, pg. 11.

Trataremos aqui da subjetividade proposta, na metafisica desenvolvida, a

7

partir de Descartes, que passa a ser ressignificada, pois € com base em
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Descartes que se inaugura a metafisica moderna, que busca, em sua proposicao
de subjetividade, enfatizar o sujeito como elemento central do pensamento,
buscando explicar o conhecimento e a percep¢ao de si mesmo como sendo um
processo racional e objetivo.

A partir de Descartes, o principio que fundamenta a coisa é a sua prépria
existéncia a qual € confirmada pelo fato de que o homem pensa e, como pensa,
existe. Assim, a existéncia do homem nédo podera ser contestada, ja que € certo
o fato de que ele existe como fonte de todo o pensamento que produz.

Assim, segundo método de Descartes, se, ao colocar em divida uma
proposicao ndo encontrar nenhuma evidéncia de que é falsa, entdo devo assumir
gue a preposicao é correta. Dessa maneira, Descartes confirma a existéncia de
Deus, pois, para ele, dos principios que levaram o homem a deduzir a existéncia
de Deus ndo héa evidéncias de que estaria errado.

Como apontado por Spinoza, Descartes afirma que a existéncia do corpo
nao é a primeira coisa que pode ter sua existéncia afirmada. A primeira premissa
confirmada por Descartes é a existéncia firmada pelo pensamento. Argumenta
que nado seria o corpo a premissa fundamental, porque esse esta sujeito a
enganos e o0 corpo mesmo mutilado pode dar a sensacdo de existéncia do
membro por meio da dor. Assim, Descartes confirma que a mente é algo
separado e independente do corpo. A substancia do pensamento é a mente, e a
substancia do sujeito, como forma, agir e situacéo, é o corpo.

A evidéncia da razéo, para Descartes, esta no principio de o sujeito ser
um ser pensante. Essa é a base de fundamentacéo de toda razao.

Ja a comprovacao da existéncia de Deus esta contida, em seu préprio
conceito, pois o conceito de algo, a maneira como foi deduzido demonstra a
esséncia desse mesmo algo. Se a sua deducado néo inspira duvida, ou seja, ndo
se encontram motivos, para confirmar o erro do conceito, entdo o conceito se

torna verdadeiro e nele se apresenta a esséncia da ideia por ele apresentada.

E o mesmo dizer que algo esta contido na natureza ou no
conceito de uma coisa e dizer que isso é verdadeiro dessa coisa (pela
def. 9). Ora, a existéncia necessaria esta contida no conceito de Deus
(pelo ax. 6). Logo, € verdadeiro dizer de Deus que a existéncia
necessaria esta nele, ou seja, que ele existe.

ESPINOSA, Principios da filosofica cartesiana e pensamentos

metafisicos, 2015, pg. 241.
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Ao afirmar a divisdo entre corpo e mente, Descartes formula, como
deducédo de sua ldgica, que tudo necessita de uma causa primaria que contenha
a ideia objetiva, formal e emanente de toda coisa dita real. Assim, precedente ao
corpo, esta a mente, precedente & mente, estd Deus e precedente as coisas,
esta o sujeito. O sujeito é aquilo que fundamenta as coisas e Ihes da realidade
objetiva.

Assim, para Descartes, podemos comprovar a existéncia de Deus, pois
fazemos parte da realidade objetiva criada por ele, mas ndo o alcancamos com
forma ou imagem, porque Deus seria causa primaria anterior & nossa realidade
mesma.

Como para Descartes a primazia das coisas esta naquele que forma a sua
ideia, que formula o seu conceito abrangendo a sua esséncia, a ligagdo que se
estabelece dessa légica € que o elo entre 0 homem e o divino esta na razéo, no
espirito que contém a unidade do pensamento que confirma a minha existéncia
e, assim, confirma a existéncia de todas as coisas que sdo por mim claras e
distintamente pensadas. Assim, a ndo davida se da na perfeicdo com que a coisa
materializa sua realidade objetiva que esta contida no seu conceito. Quanto mais
afirmada for a certeza, ou seja, quanto maior for a perfeicdo da formulacdo de
seu conceito, mais afirmada estara a sua existéncia. Logo, se a formulacédo de
certeza contida, na elaboragcdo do conceito da coisa ndo se aproxima da
perfeicdo, mais tendera a zero a possibilidade dessa coisa obter realidade

objetiva.

Na ideia ou conceito de toda coisa estd contida a existéncia
(pelo ax. 6). Suponha-se entdo que A seja uma coisa que tem dez
graus de perfeicdo. Digo que seu conceito envolve mais existéncia do
gue se se supusesse que contém apenas cinco graus de perfei¢éo;
pois como do nada ndo podemos afirmar nenhuma existéncia (vé o
esc. da prop. 4), quanto mais, pelo pensamento, subtraimos da
perfeicdo de A e, por conseguinte, o concebemos mais e mais
participar do nada, tanto mais também Ihe negamos de possibilidade
de existéncia.
ESPINOSA, Principios da filos6fica cartesiana e pensamentos
metafisicos, 2015, pg. 247.

A perfeicdo é entendida por Espinoza, como a confirmagéo da realidade
do ser, assim, tudo que tende a perfeicdo tem sua existéncia como necessaria e
possui como causa primaria Deus, pois esse seria, para ele, o ente.

Com isso, podemos concluir que ha, nas deducdes de Descartes, uma
premissa anterior ao seu axioma regimental “penso, logo existo”, como premissa
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anterior a todas as suas deduc¢Oes Descartes assume que necessariamente
existe uma causa para toda a existéncia. Assim, a causa, para a existéncia do
homem, é o fato de ele ser pensante, e a causa de ele ser pensante é ele ser
um ser criado por Deus, fundamento de todo o pensamento, criador de tudo que
se pode confirmar pela razéo, pois, para Descartes, Deus € a intelec¢ao suprema
emanente.

Aqui se fundamenta aquilo que ira ser levado pela metafisica moderna em
todos os seus sucessores. Anteriormente a Descartes, Tomas de Aquino ja
concebia a separacéo entre corpo e alma, pois se utilizava da concepcgao de
Aristoteles. Porém a separacdo concebida por Aquino seria uma separagao
pouco delimitada, em que a alma é parte formal e inerente ao corpo. Ja para
Descartes, corpo e alma sdo como substancias de esséncia completamente
diversas, a alma é por ele entendida como mente, como indivisivel, como
unidade que pensa 0 que o eu pensa. Para ele, ndo é possivel distinguir as partes

gue pensam, eu penso e afirmo a minha existéncia como unidade pensante.

E, enfim, devemos concluir de tudo isso que as coisas
concebidas clara e distintamente como sendo substancias diferentes,
como se concebe o espirito e o corpo, sao efetivamente substancias
diversas e realmente distintas umas das outras, sendo iSso 0 que se
conclui na sexta Meditacdo. E na mesma isso também é confirmado,
ou seja, que ndo concebemos nenhum corpo sendo como divisivel,
enquanto o espirito, ou a alma humana, s6 se pode conceber como
indivisivel, pois com efeito, ndo podemos conceber a metade de
nenhuma alma, como podemos fazer com o menor de todos o0s corpos;
resulta que suas naturezas ndo sdo apenas reconhecidas como
diversas, mas mesmo, de algum modo, como contrarias.

DESCARTES, Meditacdes metafisicas, 2016, pg. 24 e 25.

Descartes prop6s, por meio de seu método, criar uma epistemologia que

by

servisse a teologia. Quis partir da distincdo entre crencas, opinides e
conhecimentos verdadeiros, para chegar a deducbes, que afirmassem a
“verdade” como distintiva e racional, afirmadas “clara e distintamente” para
argumentar contra qualquer possibilidade contraria aguela que seria a verdade

deduzida pelo método.

Sempre considerei serem estas duas questdes, a saber, as
referentes a Deus e a alma, as principais entre aquelas que devem
preferivelmente ser demonstradas, antes pelas razdes da filosofia do
gue da teologia, ainda que nos baste, a nos, fiéis que somos, crer na
existéncia de um Deus mediante a fé, e que a alma humana néo perece
com o corpo; nao parece, decerto, possivel poder persuadir os infiéis
de qualquer religido, nem mesmo até de nenhuma virtude moral se néo
se principia provar-lhes essas duas coisas mediante a raz&o natural.

DESCARTES, Meditacbes metafisicas, 2016, pg. 15.
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Percebe-se que a metafisica desenvolvida por Descartes tem por
fundamento uma visao cristd de mundo, em gue necessariamente a existéncia
se d& por uma causa primaria e suprema a propria realidade objetiva.
Essa visdo de mundo tornou-se a concepg¢do natural de mundo, no proprio
desenvolvimento da ciéncia, a relacdo de causa e consequéncia, como relacéo
primaria das coisas e do pensar, que se carrega até os dias atuais.

O conceito de metafisica se origina de Aristételes como uma etiqueta
técnica que designa, “em geral, o que se tem e esta diante, 0 que esta € e esta
simplesmente sendo, o que surge e desaparece sem 0 concurso da acdo e
influéncia do homem” (HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questao fundamental da
filosofia, 2012, pg. 36). Porém, com o surgimento da era cristd, o conceito passa
por uma mudanca de significacdo. Para a visdo de mundo crist&, o que esta para
além da natureza é divino, o que esta fora da natureza resguarda a esséncia e

a importancia das coisas, logo esta acima, é superior e transcendente.

A partir desta compreensdo do conceito ndo natureza, no
sentido de sobrenatureza divina, a palavra metafisica adquire uma
outra significacdo: peta ja nao remete para uma referéncia técnica na
sequéncia dos escritos: post, e sim para um conteddo determinado,
entendido cristamente, dos respectivos escritos: trans, além da
natureza. A natureza é acessivel pelos sentidos em contraste com o
suprassensivel. A metafisica, ao contrario, € o conhecimento das
coisas divinas, do suprassensivel. O titulo de uma perplexidade torna-
se, entdo, 0 nome para a espécie mais elevada possivel do
conhecimento humano.

HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questédo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 37.

Dessa maneira, a metafisica passou a designar uma forma de
especulacao teoldgica do pensamento cristdo sobre o mundo que perdurou por
muitos séculos e adentrou a filosofia moderna inaugurada por Descartes e
continuada por Kant e seus demais seguidores. Como a metafisica tornou-se a
ciéncia acerca do pensamento humano, a visdo de mundo teoldgica crista,
perseguida por ela, tornou-se basilar para a concep¢édo de mundo carregada pela

ciéncia e pela organizacdo matematica do pensamento racional.

..também Kant ndo conseguiu despertar a questdo
fundamental da filosofia em seu poder originario e desenvolvé-la em
sua envergadura perigosa. O mundo antigo e a presenca antiga
ficaram-lhe trancadas. Todo o campo do questionamento de Kant esta
dominado pelo mundo de representacéo crista.

HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questédo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 39 e 40.
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A filosofia moderna, inaugurada por Descartes, tem por objetivo metodizar
a metafisica e adotou com parametro ideal, para isso, a matematica. Assim, o
modelo cientifico matematico é carregado para a metafisica como carater de
conhecimento da filosofia. Dessa maneira, toda a metafisica, assim como a
ciéncia, que € produto dela, desenvolveu-se sobre os parametros da visdo de

mundo teoldgico cristdo e de principios matematicos.

O conceito de metafisica exposto e suposto por Kant
(metaphysica specialis — metaphysica generalis) foi cunhado como
conceito académico por C. Wolff e Crusius, bem como por Baumgarten
e Meier. Foram o0s seus manuais que Kant colocou a base de seu
ensino, mas também de suas préprias investigacdes. Ambas
apresentavam nao somente uma divisao rigorosa de todo o contetdo
doutrinal da filosofia em disciplinas, mas viam a filosofia derivada de
disciplinas basicas conectadas entre si e construidas em si mesmas de
modo rigorosamente metddico. O ideal e pardmetro para isso era a
matematica, a mathesis em seu sentido mais amplo: conceitos e
principios fundamentais e derivacdo rigorosa (cf. o prefacio da
ontologia, chamada Euclidea). O matemético mostra-se aqui como
fundamento de determinacéo na lei de elaboracdo e completude da
metafisica ocidental moderna. A importancia da metaphysica generalis
ndo apenas de vestibulo, mas de fundamento (cf. 0 ponto de partida
de Baumgarten e Wolff).

HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questdo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 44 e 45.

O uso do método matematico como fundamentacéo da metafisica possui
relacdo direta com a sua relacdo com o suprassensivel, o suprassensivel
considera o sensivel aquilo que provém da experiéncia como enganoso, pois se

origina nos sentidos e esta sujeito a enganos. A matematica entdo é o método

7

perfeito, para se aplicar ao conhecimento suprassensivel, pois € um tipo de
conhecimento que se perfaz em si mesmo. A propria palavra matematica tem
como origem aquilo que esta além da natureza e o que se ensina e se aprende
dentro do conhecimento mesmo (HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questéo

fundamental da filosofia, 2012, pg. 46).

O matematico é o que se pode ensinar e aprender, num sentido
extraordinario. Parte de sentencas fundamentais, os axiomas, a que
cada um pode chegar por si mesmo; estes se desdobram em
sentengas consequenciais, cuja sequéncia se desenrola também em si
mesma. O matematico traz em si continuidade e meta de um
procedimento completo em si mesmo, ou seja, ele jA € em si mesmo
caminho, isto €, método. Com tal caminho, o matematico assegura e
garante primeiro a distingdo entre o verdadeiro e o falso, e segundo,
em seu curso, leva ao conhecimento tudo que pode ser conhecido no
respectivo setor.

HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questédo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 44 e 45.
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Assim, a metafisica moderna determina o método que se pode chegar a
toda a verdade possivel, pois 0 seu conhecimento provém do individuo e apenas
dele mesmo, nesse sentido, o individuo € entendido como espirito de substancia
indivisivel e origem de conexao do homem com o intelecto supremo que é Deus.
Esse modelo de comprovacéo da verdade, por meio daquilo que esta fora e além
da experiéncia, sera abarcado por toda a ciéncia na busca de verdades.

Essa tentativa de “elevar a filosofia ao nivel de ciéncia” acaba por limitar
o conhecimento ao conhecimento possivel pela dedu¢do matematica. Com isso,
Descartes acaba por afastar a filosofia ainda mais de sua vocacéo original, pois
nao expande a possibilidade de pensar, mas a restringe, baseia-se no principio
da excluséo, visto que apenas busca aquilo que seu duvidar afirma ser verdade

e se afasta cada vez mais do questionamento sobre o ser.

Com o proposito de determinar a posicao real de Descartes na
histéria da filosofia ocidental, no tocante as questdes fundamentais, e
ao fazé-lo, realcar o predominio decisivo da ideia matematica do
método, afirmo o seguinte:
1. A radicalidade da davida de Descartes e o vigor da nova
fundamentacéo da filosofia e do saber em geral € uma aparéncia
e, assim fonte de ilusdes fatais, hoje, muito dificeis de serem
eliminadas;
2. Este pretenso novo principio da filosofia moderna, com
Descartes, ndo apenas nao consiste, como é, sobretudo, o inicio
de mais uma decadéncia da filosofia. Descartes néo leva a filosofia
de volta para a mesma, para seu fundo e seu chado, mas a distancia
mais ainda do questionamento da questdo fundamental.
HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questédo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 53 e 54.

Esse duvidar como método matematico afasta o eu de seu préprio mundo
e acaba por concluir que o eu que pensa se exclui da sua propria corporalidade.
Isso, porque Descartes concebe o eu como unidade indivisivel, separada do
mundo ao qual pertence e forma. Esse pensamento do eu reduzido a uma
variante matematica, como se fosse o X de uma equacao, retira-o de sua prépria
consciéncia e o reduz a um a priori esvaziado de significacdo. Esvazia-se o eu
de seus significados e de seu meio, para embuti-lo de transcendéncia, falseando
uma superioridade do sujeito, em relacéo as coisas que compdem o seu mundo.

A consequéncia desse pensamento se da na retirada da consciéncia do
individuo da importancia de seu estar como permanéncia no mundo em que

concretiza a sua existéncia. O mundo torna-se uma configuracéo abstrata e sem
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significacdo, no qual a realidade do individuo € minimizada, como se fosse uma
construcdo de uma imagem de um ente superior, na qual deve se resignar. Com
isso, a espacialidade real do ser, como ente presente em um determinado
espaco, em um determinado tempo e inserido em uma certa realidade, é retirada
de condigédo existencial do individuo, que se torna secundaria, ja que a “realidade
objetiva” encontra-se na sua mente, em seu espirito e ndo na concretizacao de
sua corporalidade e de seu mundo cotidiano evidenciado em seu agir.

Com a sua proposicéao fundamental “(ego) cogito, ergo sum”, Descartes
se distancia da concepgéo grega de “eu” e da uma nova significagdo ao termo
sujeito. O termo sujeito, que possui origem na palavra latina subiectum,
“subjectum é a traducdo da palavra grega Utrokeipyevov, que diz aquilo que,
antes, ja havia, com que nos deparamos e a que vamos ao encontro, a saber,
quando nos apresentamos a constatar uma coisa sobre 0 sendo, para um grego
significa declarar” (HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questdo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 53 e 54). Como Descartes procura, a partir do questionamento
como método, encontrar um caminho de afirmacédo da verdade firmada no ego,
a fundamentacao utiliza o sujeito como base fundamental que assegura a busca
por uma certeza.

O ego presente, na proposicao de Descartes, torna-se a constante do
pensamento que, ao pensar, representa e a-presenta a si-mesmo, assim, 0
sujeito passa a ser a esséncia da representacdo do ser do homem. Dessa
maneira, todos os entes ndo humanos se tornam objetos que séo representados

por esse sujeito que € a constante, premissa fundamental do pensamento.

No curso de seu método, Descartes busca algo que seja indubitavel,
de que ja ndo se possa duvidar. Este algo, porém, é o “eu” de quem
duvida. Portanto, o eu é o subjectum em sentido antigo. Tendo em vista
gue o0 eu, porém, ndo é um subjectum qualquer, mas a coisa
fundamental, o subjectum adquire o sentido fundamental de “eu”. O eu
ndo é apenas subjectum absolutamente, mas justamente por isso o
subjectum é originalmente “eu”. Doravante, o sujeito torna-se o nome
do eu (0 eu como coisa = subjectum; o subjectum como algo
privilegiado; o subjectum = eu). Agora compreendemos: ndo se trata
de um termo inocente, mas através dele, age em toda sua envergadura
o primado do método matematico na filosofia.
HEIDEGGER, Ser e verdade, Da questdo fundamental da
filosofia, 2012, pg. 53 e 54.

Colocando o sujeito como entidade central do pensamento, Descartes
transfere a condicdo de realidade do objeto para a consciéncia do sujeito. A
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consciéncia das coisas é reportada a autoconsciéncia do sujeito. O objeto se
fundamenta por meio do sujeito e para o sujeito. A propria consciéncia do sujeito
de si mesmo se torna objetificada, na fundamentacéo proposta, o sujeito ndo se
percebe como ele mesmo, mas como objeto de seus pensamentos, como coisa
pensante segregada daquilo sobre o que ele pensa. O proprio ser
necessariamente se exclui de sua formulagéo, para tornar-se coisa fundamental,
dessa maneira, obstrui a possibilidade de por meio do préprio pensamento que
engendra sobre seu mundo aproximar-se de si.

Com a fundamentacgéo feita por Descartes, a filosofia assegurou aquilo
que o eu tomaria como verdade, ou seja, com 0 seu método de deducédo
matematico, criou-se o axioma da esséncia das coisas contidas no eu, no sujeito.
Com isso, a verdade torna-se pré-determinada, o saber é saber porque é
determinado pelo sujeito e por ele se afirma como verdade.

O questionamento filosofico de Descartes coloca em evidéncia o
guestionamento de como o homem sera capaz de afirmar-se e buscar suas
verdades em sua prépria existéncia, com uma argumentacdo dita racional
diferenciada da escolastica medieval, mas que também a serve como
argumento. O método da duvida posto por Descartes busca novos caminhos,
para o desenvolvimento da filosofia, com ele, Descartes afirma no sujeito a sua
prépria capacidade como ser, como criador de sua prépria realidade.

Essa afirmacdo da capacidade do sujeito, como criador de sua propria
realidade, ird fundamentar a nova concepc¢do de liberdade. Sua existéncia
afirmada em si mesmo alicerca a sua nova formulacdo de liberdade. A
capacidade de pensamento ndo esta mais deslocada a ideia de criacao de Deus
como caminho para a “salvagao”. A partir de Descartes a capacidade de pensar
centraliza-se no sujeito, a razdo é que passa a ter o protagonismo no

guestionamento sobre o ente.

...deduzimos que a requisicdo do homem por um fundamento
de verdade encontrado e assegurado por ele mesmo emerge daquela
“liberagao”, na qual o homem se desprendeu da imperatividade de
primeira grandeza da verdade biblico-crista da revelacdo tanto quanto
da doutrina da Igreja. Uma auténtica libertagdo, contudo, ndo se
confunde apenas com uma quebra das correntes e com a rejeicéo das
vinculagdes. Ela é, antes de tudo, uma nova determina¢éo da esséncia
da liberdade. Ser livre significa agora que o homem estabeleceu tal
certeza no lugar da certeza da salvacdo que era normativa para toda
verdade, e que é por forca dessa nova certeza e nessa certeza que ele
se torna certo de si mesmo enquanto o ente que se estabelece dessa
forma sobre si mesmo.
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HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.558.

A razdo € metodizada, por meio de principios, dessa formulagéo, seu
ponto de partida ja € por si mesmo matematico, principio se refere aquilo que &
valido para todos, de seu ponto de partida ja se tem um ponto de chegada pré-
determinado.

Os principios adotados como verdades metafisicas, desde sua
formulagdo metodoldgica fundada no processo dedutivo mateméatico, s&o
compreendidos como verdades universais, assim como a compreensao daquilo
gue é mais universal, na visdo teoldgica-cristd ocidental, esta a ideia de Deus,
como ser que domina e determina todo o sendo, Deus é o ser universal.

Assim segue a ideia de verdade perseguida pelo pensamento baseado na
subjetividade. Nesse contexto, a tese do proprio Descartes delimita dois tipos de
substancia para a “res cogitans”, a coisa pensante, a sua substancia infinita esta
em Deus como criador, e a substancia finita est4 no sujeito como ser criado.

O préprio conceito de principio determina que ele deve ser superior aquilo
ao qual ele deve se aplicar, assim, deduz-se que, acima do ser como principio
universal ao qual ele se submete, s6 pode haver um ser supremo, do contrario
seria necessario afirmar o nada, o ndo ser como principio do ser. Porém aceitar
0 nada como ponto de partida ndo serve as pretensées do método matematico
e nem as formulacdes teoldgicas, ja que no nada néo se pode afirmar verdades
absolutas. Assim, a metafisica permanece arraigada a uma ideia de divindade

de fundamentacdao teoldgica-crista.

O fato de o cristianismo continuar existindo em meio ao
desenvolvimento da histéria moderna, de fomentar concomitantemente
esse desenvolvimento sob a figura do protestantismo, de se tornar
vigente na metafisica do idealismo e do romantismo aleméo, de se
reconciliar a cada vez com o tempo dominante em variacgdes,
adaptacdes e compensacdes e de sempre explorar a cada vez as
conquistas modernas para os seus fins eclesiasticos, tudo isso
demonstra de uma maneira mais intensa do que todo o resto o quao
decididamente o cristianismo perdeu a sua forca medieval, formadora
de historia. Sua significagao histdrica ndo reside mais naquilo que ele
mesmo consegue configurar, mas no fato de, desde o inicio da
modernidade e ao longo dela, ele ter permanecido constantemente
aquilo de que, de maneira expressa ou ndo, a nova liberdade precisa
se distinguir. A libertacdo ante a certeza da salvacdo da alma imortal,
uma certeza consonante com a revelacao, é em si uma libertagcéo para
a certeza, na qual o homem pode se assegurar por meio de si mesmo
e de sua determinacéo e tarefa.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.559-560.
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Entretanto, ainda assim, a dimensao da subjetividade sofre uma mudanga
de paradigma a partir de Descartes. Ao introduzir na questdo do cogito o Eu
como unico fator inquestionavel de sua proposicdo, a dimenséo do sujeito, ha
formulacéo dos conceitos, ganha um novo status na formulagéo do pensamento
humano. Com isso, o Eu, o sujeito da oracdo deixa de ser um parametro de
medida de comparacdo, em posicdo de igualdade com o objeto, para ser a
medida-padrdo em posicdo de superioridade, em relacdo ao objeto, ou seja,

passa a ser o ente fundamental da relac&o sujeito e objeto.

0 <<eu>>, a subjetividade humana, foi declarado o centro do
pensar. Daqui resultou o ponto de vista do eu préprio dos tempos
modernos, e 0 seu subjetivismo.

HEIDEGGER, O que é uma coisa? 2018, pg. 130.

Assim, o Eu proposto na proposi¢cdo ‘penso, logo existo” nao é
considerado como individualidade. O “<<sujeito>> deixa de ser aquilo que
subsiste por si mesmo” (HEIDEGGER, O que € uma coisa?, pg.138) e passa a
ser o0 ente, a dimensdo metafisica do pensamento humano. O eu ndo assume
posicdo propria particular de afirmacéo de cada sujeito, passa a ter a hierarquia
de divindade, de ente supremo, pois 0 que se busca com essa indubitabilidade
do eu é uma validagcédo do pensamento matematico, como pensamento valido em
geral, consequentemente, ndo se pode duvidar daquele que pensa, pois ele é o

fundamento do proprio pensamento.

E impossivel comprovar a existéncia de individuos. N&o ha
nada fixo na “personalidade” .
NIETZSCHE, Fragmentos do espdlio, 2008, pg.120, 25(508).

O in-dividuum é o néo dividido. Contudo a mente se divide em dimensao
consciente e outra inconsciente, com forcas varias e contraditorias nelas. A
psicandlise freudiana divide a psique em consciente, pré-consciente e
inconsciente. A consciéncia é apenas parte dos processos psiquicos, ela é
apenas uma funcao particular desses processos. Ela é a porcéo responsavel por
receber as percepcdes de excitagdes vindas do mundo externo e nela se
percebem as sensacdoes de prazer e desprazer. O que € produzido na
consciéncia é produto de estimulos externos que se apoiam em memorias,
tracos duradouros e vestigios de lembrancas, provenientes do inconsciente, que
apoiam esses estimulos, mas ndo interferem no seu processo de

conscientizagdo. Assim, a consciéncia funciona como um filtro aos excessivos
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estimulos externos e orienta-se pelo principio do prazer que se regula com o
principio da realidade para a externalizacdo do que esta reprimido no
inconsciente, sendo o pré-consciente a porcdo da psique, por utilizar esses
estimulos, seus dados de comunicacdo, por meio de memdrias, sons, e outros,
para tornar conscientes as acdes sobre a nossa psique de sua porcao
inconsciente.

Essa unidade absoluta do Eu que fundamenta o pensamento filosofico de
Descartes e seguira a fundamentar a filosofia posterior serd contestada por
Nietzsche, pois o individuo n&o é absoluto, o individuo, o sujeito pensante é cheio
de contradicfes, ele possui multiplas facetas com as quais se adapta de acordo
com a situacdo em que € colocada. Dai questiona-se essa indubitabilidade do
individuo, ja que ele ndo é constante.

Porém a filosofia a época de Descartes toma o pensamento, a forma como
0 eu representa as coisas, diante de si mesmo, a maneira como o ego, presente
em todas as suas representacdes, opera como base para o conhecimento,
tomada de decisdes, demonstracdes de afetos e formas de comportamento.
Essa fundamentacéo, evidenciada pelo pensamento de Descartes, a partir de
suas proposicdes baseadas na sua premissa “penso, logo existo” sera a base
para a Critica da Raz&do Pura de Kant. Ele tomara a ideia de liberdade
fundamentada na autoafirmacao da sua propria existéncia e de sua capacidade
pensante para desenvolver sua filosofia baseada na razéo, centralizada no
sujeito.

Em passagens importantes, Descartes utiliza para cogitare a
palavra percipere (per-capio) — apossar-se de algo, apoderar-se de
alguma coisa, e, em verdade, aqui no sentido do apresentar-para-si do
tipo do apresentar-diante-de-si, do “re-presentar”’. Se compreendermos
cogitare como re-presentar nesse sentido literal, entdo ja nos
aproximamos mais do conceito cartesiano de cogitatio e de perceptio.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.564.

Os conceitos cartesianos de pensamento, como uma forma de
representacdo e de percepg¢do, como uma forma de apresentar-se para Si
mesmo, sao fundamentais para o desenvolvimento da filosofia kantiana.

Assim como a restruturacdo da teologia, para uma metafisica racional, em
gue o conhecimento se ordena, a partir de um calculo, em que se coloca em
davida uma premissa, para se chegar a uma certeza como verdade, o

pensamento se torna matematico, ele se ordena a partir de principios e de
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categorizagdes. O pensamento humano se constroi, a partir de formulas de onde
todo particular deve ser deduzido, a partir de principios universais. A verdade
assim se afirma na certeza, na adequacéo ao sujeito. X =Y é uma formula da
verdade, em que o empirico deve ser igual aquilo que se engendra no
transcendental: ad-aequum, ao mesmo.

Desses fundamentos, dessa nova concepc¢ao de subjetividade surgem as
propostas iluministas, assim como influenciam grandemente as obras de Leibniz,
Wolff e Baumgarten. Esse ultimo busca desenvolver uma teoria racional do
sensivel e uma légica do sensivel, para, assim, submeter o gosto e o julgamento
da obra de arte ao racional. Essa construcdo do pensamento foi de grande
influéncia na obra de Kant (HEIDEGGER, O que é uma coisa?, pg.148).

Assim, a construcdo da metafisica que chega até Kant e que é absorvida
por ele em sua doutrina, tem como fundamento a visdo de sujeito como ente,
como aquilo que € a esséncia das coisas, seguindo 0s mesmos parametros da
concepcao cristd que afirma o ente como causalidade de forca criadora dos
seres. Ele coloca um paradigma de verdade, como conformidade e se estrutura,
a partir de uma adequacdo das coisas a principios de validade universal,
principios de representacdo da mente divina, que, a partir de Descartes, passa
a ser a adequacao a razao.

Como Descartes, Kant preserva a estrutura metafisica do pensamento
alinhada a visao medieval, que define que a razédo deve se manter afinada com
a concepcdao de Deus como razdo suprema das coisas.

A conceituacdo de Kant se baseia na contraposicdo entre o sensivel e 0
suprassensivel. Seguindo os principios da teologia luterana, Kant admite que
Deus orienta 0 conhecimento, como parametro de verdade e de adequacao
daquilo que deve ser considerado moralmente correto e ético, a fé deve se fundar
na razao e a adequacéao da razéo se da por meio da adequacéo ao conceito de

Deus.

Embora eu n&o discerne como é possivel que um fendmeno
qualquer represente, mesmo s6 quanto a qualidade, o que apenas se
pode sempre pensar mas nunca se deixa intuir, contudo, é pelo menos
bastante claro que, s6 para julgar se € Deus o que me aparece, que
atua interior ou exteriormente no meu sentimento, o deverei considerar
a luz do meu conceito racional de Deus e, em seguida, examinar ndo
s6 se |lhe é adequado, mas simplesmente se nao o contradiz.

KANT, O que significa orientar-se no pensamento, p.14.
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Assim, o conhecimento permanece limitado a uma visdo eurocéntrica
cristd, na qual a validade de seus fundamentos e de verdade se adequam a uma
pretensa prova por meio da razao da existéncia de Deus. Kant posiciona, em sua
teoria, 0 pensamento como uma capacidade transcendental, baseia-se na fé
racional, pois ele alicerca a razdo como uma manifestacédo de uma inteligéncia

suprema que fundamenta e orienta o pensar do sujeito transcendental.

Sem admitir um Criador inteligente, é impossivel, sem cair em
puros absurdos, aduzir ao menos um fundamento inteligente dessas
coisas; e, embora ndo possamos demonstrar a impossibilidade de uma
tal finalidade sem uma primeira causa primordial inteligente (pois entdo
teriamos razbdes objectivas suficientes desta afirmacdo e néao
precisariamos de apelar para razbes subjectivas), permanece assim,
apesar de tudo, nesta caréncia de discernimento, uma raz&o subjectiva
suficiente para admitir a causa originaria, em virtude de a razao
necessitar de pressupor algo que lhe é inteligivel para, a partir dele,
explicar o fendmeno dado, ja que tudo aquilo a que ela pode associar
um conceito ndo socorre semelhante necessidade.

KANT, O que significa orientar-se no pensamento, p.9 e 10.

Na teologia luterana, religido na qual Kant foi criado, a razéo e a fé sao
cearas diferentes, o homem apresenta-se diante de Deus apenas pela sua fé, ja
a razdo é responsavel pelas acdes e compreensdo de mundo que o homem
possui. Assim, a razao se manifesta ndo pela fé, mas por orientar as a¢des dos

homens e leva-los a se comportarem como seres morais.

Esta € a concepc¢édo de Lutero. Ela se liga a sua vivéncia mais
profunda: o homem néo se torna justo diante de Deus pelas obras, mas
unicamente pela fé — a fé na misericordia de Deus em Cristo. A raz&o
pensa que sem obras ndo funciona; no minimo é preciso que a vontade
boa se mostre nessas obras, e s6 entdo Deus, na sua gracga, pode
desviar sua vista de todos os tipos de defeitos. Assim também ensinava
a Igreja, conduzindo os fiéis a boas obras desse tipo. Mas Lutero fizera
em si mesmo a experiéncia que desta maneira as coisas nao
funcionam; que desta maneira ndo se podia chegar a certeza de um
Deus gracioso. Concluiu: “Portanto, a razao em geral é cega nas coisas
religiosas.” E a Igreja é cega por ter confiado tanto a razdo. Toda a
ruina em que ela se acha provém de sua confian¢a na razdo humana,
com cujo auxilio ela transformou a fé num sistema semicientifico.

PAULSEN, Kant, o filésofo do protestantismo, 2018, 204.

O protestantismo de Lutero nega a posicao teoldgica que a Igreja Catdlica
havia adotado com Tomas de Aquino o qual afirmava que o saber e a fé sdo uma
unidade oniabrangente da verdade divina. “No sistema tomista, os dois grandes
conteudos espirituais (geistigen) da ldade Média tardia — a religido crista, na
forma do dogma eclesiastico e a ciéncia grega, na figura do sistema aristotélico

— sao elaborados num s6, complementando-se e apoiando-se reciprocamente:
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a razéo fornece o suporte da fé, e a fé confirma e complementa a cognigédo
racional” (PAULSEN, 2018, 202). Porém o protestantismo luterano procurava se
desvencilhar dessa visdo da igreja e concebia uma separacédo da fé e da razéao,
em que a fé era a Unica maneira de o homem se redimir e se apresentar diante
de Deus. Porém, com o desenvolvimento do protestantismo e a afirmacédo de
sua igreja, foi necessario desenvolver um sistema dogmatico que consolidasse
sua doutrina dogmatica da fé. Assim, procurou-se apoiar em uma filosofia que

possuisse uma visdo cosmoldgica em que fosse aceita a teologia em geral.

Deste modo surgiu a religiao “natural” do século XVIII, que se situa
para com a religido “positiva” numa relagdo semelhante aquela em que
o direito natural se acha para o positivo: um sistema de proposi¢cdes
universais, produzidas pela razdo humana universal que entdo pode
assumir nas religides positivas e nas formagfes positivas do direito
esta ou aquela conformacao concreta. Mas com esta perspectiva esta
dada, ao mesmo tempo, a inclinagéo a considerar o positivo como o
menos importante diante do universal-racional, e, por certo, também
como um ingrediente totalmente dispensavel.

PAULSEN, Kant, o filésofo do protestantismo, 2018, 206.

Com os desenvolvimentos cientificos da época, as atrocidades cometidas,
na Idade Média, a ruptura da igreja com o desenvolvimento das ideias de Lutero,
a filosofia e a teologia buscam novos caminhos para desenvolver-se, assim, a
razdo ganha autossuficiéncia e torna-se capaz de apoiar e purificar a fé religiosa.
Kant desenvolve seu pensamento, dentro desse contesto histérico, baseia-se na
autonomia da razdo, como sendo a capacidade de o homem chegar as verdades
e distinguir o certo e o errado, assim, a verdade da revelagéo divina se afirma
pela capacidade de julgar da razéo e, por meio da qual meio € que se pode
alcancar a verdade. A fé especulativa deve tornar-se fé moral sob os
fundamentos da razdo, com isso, a fé em Deus é uma certeza moral que
demonstra a esséncia da ideia do absolutamente bom que ira fundamentar o

dever absoluto como querer absoluto.

Protestante &, finalmente, também o principio moral de Kant: o
valor do homem reside em primeiro lugar na forma da determinacéo da
vontade, ndo na matéria do querer — na fé, e ndo na obra.

PAULSEN, Kant o filésofo do protestantismo, 2018, 209.

Para Kant, a ideia de Deus, apesar de ndo se comprovar pelo
conhecimento cientifico, assegura-se na razao, pois o0 espirito racional necessita
da ideia do bem supremo. Dessa maneira, a ideia de Deus se faz presente nos

sentimentos, mas se comprova, na razao pratica, assim, a imagem de Deus
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passa a ser uma ideia propria do sujeito que a comprova pelo absolutamente

bom que ira leva-lo a pratica de acdes morais.

O espirito racional ndo pode desistir da ideia de um bem total sem
desistir de si mesmo; ndo pode desistir da ideia de um bem no qual ele
mesmo e sua lida estariam postos e assegurados. Esta é a fé em Deus;
sua necessidade é posta com nossa prépria esséncia moral; ela ndo
pode ser demonstrada desde fora, a partir destes ou daqueles fatos da
natureza ou da histéria.

PAULSEN, Kant o filésofo do protestantismo, 2018, 210 e

211.

Kant também carrega como influéncia a conceituacao metafisica medieval

de divisdo do ente, em alma e corpo e de mundo, em um mundo fisico e um
mundo da dimensé&o do divino, a adequacao de verdade se mantém presa a
adequacdo ao suprassensivel, naquilo que a razdo consegue superar da
experiéncia e aproximar-se do que se aproxima do “Ser supremo”. Assim, o
sujeito transcendental € tomado por Kant como uma capacidade de dimensao
metafisica do pensamento, o sujeito transcendental manifesta-se naquele que,
presente na experiéncia como eu empirico, é capaz de transcender a mera
presenca do objeto e representar pelo pensamento uma acgéo racional. O pensar
e o representar ndo deixam de ser uma acéo da razdo, como aquela capacidade
responsavel pela possibilidade de transcendéncia do homem, como aquela que
possibilita que a esséncia do ser do homem e das coisas se torne aparente para

ele mesmo e para o0 mundo.

Se so existe uma verdade, que é para ser eterna e imutavel,
como poderia haver a tolerancia com multiplas interpretagées? Nao
haveria. Enquanto a Igreja teve poder, ela impds a for¢a a sua versao.
A Inquisicdo €& uma consequéncia necessdria e légica desse
pressuposto, que busca eliminar tempo e espago na concepgéo da
verdade.

KOTHE, A quina de Aquino, Revista RES, vol. 10, n°® 2, pg.
15.

A metafisica se limita, dessa maneira, a uma concepc¢do moral de
instauracdo de valores e nao, de fato, a uma ampliacdo da possibilidade de
conhecimento, pois busca afirmar os valores do cristianismo na razdo, assim,
mascara a possibilidade de conhecimento do ente nele proprio, transportando a
sua substancialidade para algo externo a ele.

A metafisica € a visdo do homem sobre o conhecimento de si mesmo, o
gue nao foge, ou ndo deve negar o eu empirico, em enaltecimento de um sujeito

transcendental. Negar a posicéo de que o humano é quem institui e instaura seus
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proprios principios e valores é um mascaramento que leva ao esvaziamento

desses proprios valores e a perda da potencialidade do proprio eu.

1.2 A fundamentacao da metafisica em Kant

Sob esta perspectiva da metafisica vigente, Kant desenvolve a Critica da
Razao Pura, em que busca sistematizar ndo s6 os alcances, mas também as
limitacbes da razdo, que é, de acordo com a metafisica de sua época, o fio
condutor de todo o conhecimento humano. Tomando como ponto de partida a
experiéncia, Kant formula as proposices que fundamentam a prépria
experiéncia possivel. Para isso, a razdo € estudada na busca da sistematizacéo
dos principios que tornam possivel o conhecimento e a aproximacao do objeto.
Kant busca pela esséncia, ele busca aquilo que é capaz de, na experiéncia,
ultrapassar a propria experiéncia, o que é capaz de transcendé-la. Assim,
permanece no campo da metafisica. Porém Kant transpde o conhecimento da
metafisica até entdo vigente, pois introduz uma nova dimensdo ao
conhecimento, a dimenséo sensivel.

Para Heidegger, Kant procura, na Critica da Raz&o Pura, fazer uma
fundamentacao, buscando a possibilidade interior da metafisica. Assim, a Critica
da Razdo Pura é um projeto que delimita e define como serd produzida e

interpretada a prépria metafisica.

Metafisica € a ciéncia que contém os primeiros fundamentos
daquilo que o conhecimento humano aprende.
HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.23.

A religido e a matematica sdo as formas de interpretacdo, nas quais a
metafisica se desenvolve, apds Platdo e Aristoteles, o que acaba por desvia-la
do problema central do questionamento metafisico, a ontologia, que pergunta

sobre a possibilidade do ser do ente.

Pois bem, uma fundamentacdo da metafisica, no sentido de
uma demarcacgdo de sua possibilidade interior, tem de ter por meta,
antes de mais nada, o fim dltimo da metafisica, isto é, uma
determinacdo da esséncia da metaphysica specialis. Pois essa
metaphysica €, num sentido insigne, conhecimento do ente
suprassensivel. A pergunta acerca da possibilidade interior de um tal
conhecimento vé-se, contudo, remetida para a questdo mais geral
acerca da possibilidade interior de que o ente se torne manifesto
enquanto tal. Fundamentacédo é agora clarificacdo da esséncia de um
comportar-se em relagdo ao ente, no qual esse ente se mostre nele
mesmo, de modo que todo enunciado sobre ele se torne a partir dai
comprovavel.
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HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.28.

A fundamentacdo da metafisica volta-se para a possibilidade do
conhecimento do ente, da possibilidade do conhecimento Ontico enquanto
compreensao do ser. Kant tenta clarificar a universalidade tratada dentro da
metafisica e apresenta a necessidade de determina-la. Assim, assume que o

conhecimento dos objetos se regula pelo subjetivo, sendo o individuo o regulador

7

do conhecimento. O conhecimento que é um conhecimento a priori € que
estabelece um fator de universalidade entre aquilo que € apreendido dos objetos.
Assim, a pergunta sobre a possibilidade de conhecimento torna-se a

pergunta sobre a possibilidade interior do ser do ente, ela volta-se para o ser.

Kant quer dizer, com isso, o seguinte: nem “todo
conhecimento” é dntico, e, onde tal conhecimento dntico se apresenta,
ele s6 é possivel através de um conhecimento ontoldgico. O “velho”
conceito de verdade no sentido da “adequagédo” (adaequatio) do
conhecimento ao ente é tdo pouco abalado pela viragem copérnica,
que ela justamente a pressupde, fundamentando-a pela primeira vez.
O conhecimento 6ntico s6 pode se adequar ao ente (“objetos”), se esse
enquanto ente ja antes manifesto, isto &, se ele for conhecido na sua
constituicdo ontolégica. Os objetos, isto €, a sua determinabilidade
Ontica, tém de se regular por esse Ultimo conhecimento. A
manifestabilidade do ente (verdade ontica) gira em torno da
desvelabilidade da constituicAo ontolégica do ente (verdade
ontolégica); nunca, porém, o conhecimento Ontico pode por si se
regular pelos objetos, porque sem o conhecimento ontoldgico, ele néo
pode ter sequer um possivel “pelo que”.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.30 e
31.

Este conhecimento do ser, ou seja, daquilo que é a esséncia do ente, para
Kant, manifesta-se, por meio dos juizos sintéticos, pois sdo eles aqueles que séo
capazes de desvelar a esséncia do ente pelo sentido que esse possui sobre a
razao do sujeito.

Todo juizo sintético baseia-se em uma ligacdo do tipo sujeito (eu) mais
predicado, que reside na representacao subjetiva. Essa ligacao feita a partir da
representacao proprio eu, do préprio sujeito de si mesmo, que acontece no juizo
sintético, é a base para o conhecimento transcendental, pois €, por meio dessa
ligagdo — sujeito + predicado - que se faz a sintese aprioristica da possibilidade
da esséncia do ente.

O conhecimento transcendental n&o investiga, portanto, o
préprio ente, mas a possibilidade da compreensao prévia do ser, isto
€, a0 mesmo tempo: a constituicdo ontoldgica do ente. Ele diz respeito
a ultrapassagem (transcendéncia) da razdo pura em direcao ao ente,
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de modo que a experiéncia possa agora se adequar, pela primeira vez,
a esse ente como objeto possivel.
HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.33.

Assim, como a compreensdo da experiéncia s6 € possivel, porque o
sujeito ja possui a priori 0s principios que possibilitam este conhecimento, a
experiéncia ndo pode ser a fonte do conhecimento ontolégico, a respeito da
esséncia das coisas, esse conhecimento tem seu fundamento em principios
prévios a qualquer experiéncia. A “razéo pura” é a faculdade que nos possibilita
o conhecimento aprioristico, pois ela € a formada por esses principios. Dessa
maneira, buscar a possibilidade do conhecimento ontolégico clarifica-se por meio

da busca da esséncia da razao pura.

Kant d& o nome de filosofia transcendental a ontologia
transformada em consequéncia da critica da raz&o pura, e que reflete
sobre o ser do ente enquanto objetividade do objeto na experiéncia.
Ela se fundamenta na Idgica. Esta I6gica, porém, ndo é mais a légica
formal, mas a l6gica determinada a partir da unidade originaria sintética
da apercepcao transcendental. E numa tal légica que se fundamenta a
ontologia. Isso confrma o que ja dissemos: ser e existéncia se
determinam a partir da relacdo com o uso do entendimento.

HEIDEGGER, Os pensadores — A tese de Kant sobre o ser, 1999,
p.236.

Assim, a verdade, como adequacéo, torna-se uma adequacao a esséncia
do ente e do seu conhecimento de sua possibilidade interna enquanto tal e ndo
uma simples adequacao da experiéncia a vontade do sujeito.

A experiéncia € o campo em que se aplicam os conhecimentos a priori,
onde que os principios organizadores do fundamento do conhecimento possivel
se comprovam. E a partir de um juizo analitico da esséncia da experiéncia que
resulta o sistema de principios desenvolvido na Critica da Raz&o Pura.

Se o0 conhecimento dos objetos se d4, a partir de conhecimentos a priori
e, se &, por meio deles, que existe a possibilidade de se experimentar as coisas,
0s principios guias da experiéncia ndo dependem do objeto, mas, sim, do sujeito
e das premissas - conhecimentos a priori - que pertencem a dimensao subjetiva
da relacao sujeito/objeto.

Dessa forma, o conhecimento dos objetos ajusta-se entdo a

conhecimentos a priori (B XVII - B XVIII). Esses conhecimentos a priori sao:

... agqueles que se dao nédo independente desta ou daquela
experiéncia, mas de toda e qualquer experiéncia. A eles se opdem
conhecimentos empiricos ou aqueles que s6 sao possiveis a posteriori,
i.e., por meio da experiéncia. Dentre 0os conhecimentos a priori,
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contudo, denominam-se puros aqueles em que ndo ha nada de
empirico misturado.
KANT, Critica da Razao Pura, 2018, B3.

Transpondo para o sujeito as condi¢cdes que possibilitam o conhecimento
do objeto, Kant inverte o paradigma sobre o pensamento da possibilidade de
conhecimento do objeto vigente até entdo. A relacdo sujeito/objeto, na
perspectiva anterior a Kant, a adequagéo da percepg¢éo da coisa se dava no
sujeito em relacdo ao objeto. O objeto era o responsavel por moldar as
percepcbes humanas, sendo ele aquele que demandava da racionalidade do
sujeito a necessidade de se adequar as suas propriedades para percebé-lo.

A partir da critica de Kant essa relagdo se inverte. E o sujeito quem tem,
em sua capacidade de conhecimento, os conhecimentos a priori, que s&o
anteriores a percepcdo do objeto. Na relacdo sujeito/objeto, o conhecimento
comeca pelo sujeito, sendo ele o agente possuidor de conhecimentos a priori
aos quais o objeto se adequa. Torna-se, assim, a relacao sujeito/objeto uma
relacdo que possui como parametro uma dimensao subjetiva, pois a percepcao
do objeto é acdo do sujeito e 0 objeto, como seu predicado, depende de
conhecimento a priori do préprio sujeito.

Portanto, nessa relagcdo sujeito e objeto, 0 sujeito que € quem percebe e
determina a esséncia da coisa € o sujeito transcendental, sua percepc¢éo se da
em concordancia com as determinacfes da razdo que se orienta na adequacao
das ideias com “ser supremo”. Dessa maneira, a relacdo da percepcdo com
razdo se da no suprassensivel, e a esséncia das coisas continua sendo
determinada por uma “mente divina” que, agora, pertence ou se manifesta na
razao e ndo mais na estrutura dogmatica da igreja. Porém nédo foge de uma viséo

dogmatica cristd da qual Kant ndo consegue se afastar.

A titulo de introdug&o ou antecipagdo, parece suficiente dizer
gue ha dois troncos do conhecimento humano, os quais brotam talvez
de uma raiz comum, mas por nés desconhecida; quais sejam a
sensibilidade e o entendimento, os objetos nos sendo dados por meio
da primeira, mas pensados por meio do ultimo. Na medida, pois, em
gue a sensibilidade deve conter as representacbes a priori que
constituem as condicdes sob as quais os objetos nos sdo dados, ela
pertenceria a filosofia transcendental. A doutrina transcendental dos
sentidos teria de pertencer a primeira parte da ciéncia dos
elementos porque as condi¢des sob as quais todos os objetos do
conhecimento sdo dados antecedem aquelas sob as quais os
mesmos sdo pensados.

grifo nosso. KANT, Critica da Razé&o Pura, 2018, B29.
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Com o desenvolvimento da psicandlise, ficard evidente que o0s
conhecimentos a priori, dos quais a sensibilidade é dependente para Kant, sdo
as ideias que estéo presentes, na por¢ao inconsciente da psique. O inconsciente
fornece as formas primordiais que sao percebidas pela por¢gdo consciente da
psique como um conhecimento ainda néo identificado na consciéncia. Essa néo
identificacdo do conhecimento percebido pela mente, no préprio comportamento
do individuo, ira lhe parecer como um conhecimento presente, porém estranho
a ele, como de uma consciéncia que é externa, porém ligada a sua propria
consciéncia, percebida por Kant, como uma dimenséo transcendental do sujeito,
Ou seja, como uma consciéncia divina presente no sujeito. Porém essa
consciéncia reconhecida pelo sujeito, mas ndo identificada por ele, ndo é uma
consciéncia externa, como uma consciéncia divina, a psicandlise ira mostrar que
esses conhecimentos a priori sdo imagens dadas no inconsciente que nao foram
formalizadas por conceitos, ou seja, € o contetdo imagético do inconsciente.

Na psicanalise, Freud concebe a experiéncia, também, como algo que se
da por meio do fendmeno, em que a vivéncia (experiéncia do mundo externo) é
que da origem a uma representacdo mental carregada de uma carga afetiva.
Porém o processo de percepcao — de formacdo de uma representacao mental —
se da dentro do aparelho psiquico. A vivéncia passa pelo aparelho perceptivo
psiquico e a experiéncia significativa e determinante é formada pelo sistema
mnésico, que corresponde a memoéria (BARRETTA, O conceito de vivéncia em
Freud e Husserl, 2008, p. 54).

O sistema perceptivo psiquico sofre o estimulo do objeto, porém, para ser
percebido, depende de uma intencionalidade do sujeito, visto que o0 sistema
perceptivo psiquico funciona como um filtro, para o excesso de estimulos dados
a psique do individuo. Assim, a possibilidade da experiéncia do objeto ocorre por
sua percepcdo que sofre interferéncia direta de fatores inconscientes de
elaboracdo de sua imagem mental.

Para a psicanalise, a representacdo do objeto consciente se divide em
representacdo da palavra e representacdo da coisa. A representacao da coisa
consiste no investimento de imagens mnemaonicas diretas das coisas ou de
tracos mnemonicos mais distantes ou delas derivados (FREUD, Obras

completas vl.12, 2010, pg.146). A representacdo consciente faz a juncdo da
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representacdo da coisa com a representacdo da palavra correspondente, ja a

representacao inconsciente se resume apenas a representacao da coisa.

“O sistema inconsciente contém os investimentos de
coisas dos objetos, os primeiros investimentos objetais propriamente
ditos; o sistema pré-consciente surge quando essa representacéo da
coisa é suprainvestida mediante a ligagdo com as representacdes
verbais que |he correspondem. S&o0 estes suprainvestimentos,
conjecturamos, que levam a uma mais alta organizacao psiquica e
tornam possivel a substituicdo do processo primario pelo processo
secundario dominante no pré-consciente”.

FREUD, Obras completas vl.12, 2010, pg.147.

O processo de elaboracdo das representacbes e a associacdo da
representacéo da coisa como objeto, com a sua ligacdo em palavras, ou seja, a
sua elaboracdo em conceitos, € fundamental para a elaboracdo e
desenvolvimento dos processos psiquicos, assim como para o desenvolvimento
da psique.

“‘os processos de pensamentos, isto é, os atos de
investimentos mais afastados das percep¢des nao tém qualidades e
sdo inconscientes em si, e apenas ligando-se aos residuos das
percepcdes de palavras obtém a capacidade de se tornar conscientes.
Por sua vez, as representacdes verbais procedem da percepcéo dos
sentidos, assim como as representacdes de coisas, de modo que
caberia perguntar por que as representacfes de objetos ndo podem se
tornar conscientes através de seus préprios residuos de percepcoes.
Mas provavelmente o pensar ocorre em sistemas afastados dos
originais residuos de percepcdes, de modo que nada mais conservam
das qualidades desses, e precisam ser reforcados com novas
gualidades para se tornar conscientes. Além disso, mediante a ligagédo
com palavras podem ser dotados de qualidades os investimentos que
ndo puderam trazer nenhuma qualidade das percepgbes, por
corresponderem apenas a relacdes entre as representagdes de objeto.
Tais relagfes, tornadas apreensiveis apenas mediante palavras, sao
um componente capital de nossos processos de pensamento.
Compreendemos que a ligacdo com representacfes verbais ainda néo
coincide com o tornar-se consciente, e apenas fornece a possibilidade
para isso, ou seja, que ndo caracteriza nenhum outro sistema senéo o
pré-consciente”.

FREUD, Obras completas vl.12, 2010, pg.147/148.

Como Kant ndo admite que exista uma porgéo inconsciente na psique, ele
busca resolver na intuicdo os conhecimentos a priori como uma capacidade
transcendental do pensamento. Essa construcdo do pensamento, por meio da

sensibilidade e do entendimento, fica limitada a por¢éo consciente da psique e
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tenta resolver as condicionantes animicas do processo psiquico de uma maneira
dogmatica relacionada a capacidades transcendentais.

Na metafisica kantiana, os objetos nos sdo dados, por meio da
sensibilidade das intuicbes. O conhecer se inicia pela intuicdo. Mas a intuicdo
sozinha ndo é em si conhecimento, porém o conhecimento depende da intuicdo
para que se torne possivel o entendimento. A representacdo acontece por uma
unificacdo entre a intuicdo e o entendimento, nesse sentido, conhecer &
representar. Ao representar, o0 sujeito € capaz de conhecer o objeto e formular
um julgamento que permite conhecé-lo, mas esse conhecimento ainda n&o

alcanca a verdadeira capacidade de pensar.

Dai poder-se-ia concluir que ha entre o intuir e o pensar uma
referéncia reciproca, e, na verdade, completamente equilibrada, de
modo que também se poderia dizer com mesmo direito: conhecer é
pensar intuitivo, ou seja, no fundo, um julgar.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.41.

As capacidades de conhecer do homem, intuicdo e pensamento, sé&o
limitadas. A intuicdo é finita, pois esta limitada pela receptividade, € preciso ser
afetado por aquilo que recebe, por isso, necessita de afeccdo que é
instrumentada pelos sentidos.

Na representacéo, as coisas apresentam-se tal como séo, a intuicao, ao
ser afetada, forma a sintese com o pensamento que utiliza dos conceitos, como
representar, em geral, para formar a representacdo junto com a intuicdo do

objeto dado. Assim forma-se o juizo.

O juizo é, pois, o conhecimento mediato de um objeto,
portanto, a representacdo de uma representacdo desse objeto. A
faculdade de julgar, contudo, é o entendimento; o representar que lhe
€ proprio torna a intuicao “compreensivel”.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.45.

O conhecer é sempre finito, esta sempre limitado, pois necessita remeter-

se ao que lhe é dado tanto na intuicdo quanto no pensar limitado pelos conceitos.

... € somente para um conhecimento finito que ha em geral algo
como um objeto. Somente ele estd entregue aquilo que ja é. Ao
conhecimento infinito, porém, ndo se pode contrapor nada que ja seja,
um ente pelo qual ele se poderia regular. Um tal regular-se-por... seria
ja um estar remetido a... e, por conseguinte, seria finito. O conhecer
infinito € um intuir que faz surgir enquanto tal o ente mesmo. O
conhecer absoluto torna manifesto para si no fazer-surgir e tem no
manifesto, a cada momento “apenas como algo que surge no fazer
surgir, ou seja, como algo que vem-a-estar. Na medida em que o ente
€ manifesto para a intuicdo absoluta, ele “é¢” precisamente no seu
chegar-ao-ser. Ele é o ente enquanto ente em si, isto é, ndo enquanto
objeto. Dai que considerando rigorosamente a esséncia do
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conhecimento infinito também né&o seja encontrada ao dizer-se: este
intuir somente ao intuir produz o “objeto”.
HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.48

Dessa maneira, se a objetividade estara sempre referida ao ser que é
finito, a verdade ndo pode ser absoluta, pois estard sempre referenciada a
finitude do ser, a suas condicionantes e as suas percepc¢oes. Por isso, a verdade
deve ser sempre mutavel, como um conceito em construcdo, estara sempre
limitada a um tempo e a uma espacialidade prépria.

Dentro da formulagéo kantiana, para que o intuir seja possivel, € preciso
gue existam intuicdes, independentes da experiéncia. Assim, Kant apresenta o
tempo e o espaco. Elas possibilitam a colocag¢do do objeto diante do individuo
para que ele seja apreendido na intuig&o.

Essas concepcgdes universais de tempo e espaco sao fundamentais, para
sustentar a nocao de universalidade dos principios dados a priori, assim, todo
conhecimento se inicia do universal, daquilo que pertence ao sujeito, mas nao
depende dele como individualidade. D& primazia ao entendimento sobre o
conhecimento sensivel, pois acaba por classificar as no¢des de tempo e espaco,
como categorias a priori do conhecimento sensivel, mas que sdo dependentes
do entendimento para serem intuidas.

Em razdo da necessidade de universalizar e manter sob a esfera do
transcendental, Kant busca fugir do conceito analitico, mas acaba por definir um
conceito analitico, para que o0 tempo e 0 espago possam se sustentar como
intuicbes puras. A propria conceituacdo de tempo e espaco conectada a
subjetividade, como algo universal e unitario, €, em si mesmo problematico, pois
tudo que esté colocado no tempo possui temporalidade, ou seja, tem inicio e fim;
e tudo que é colocado no espaco precisa de limites para ser concebido.

Contudo relativizar esses conceitos representaria a abertura a novas
esferas do conhecimento, assim como ocorreu, na psicanalise, com a
descoberta do inconsciente que demonstra a relativizacado do espago e tempo,
como percepcdes proprias e individuais de cada psique, que possuem relacéo
direta de como o individuo se relaciona com o mundo a sua volta e constréi suas

imagens de representacdo do mundo e de si mesmo.
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1.3 O tempo e 0 espacgo na concepcgéao do sujeito

Kant classifica o espaco como um intuir puro dado de antemédo sem
depender previamente da experiéncia e é ele gquem permite que sejam
determinadas as relacdes espaciais do objeto. O espaco possibilita as relagdes
de grandeza, € como intui¢cdo pura, uma totalidade que permite dimensionar as
relacBes com os objetos.

Além disso, 0 espaco é classificado como intuicdo pura externa, que é a
condigdo, para a formacéao da intuicao interna e, assim, da afecc¢do, aconteca. O
espaco € que permite abertura, é ele que deixa lugar para acontecer, como

espaco puro, ele possibilita o formar da representacao.

. 0 espaco puro, enquanto intuicdo pura, ndo esta menos
enraizado transcendentalmente na imaginagao pura do que “o tempo”,
contanto apenas que este seja compreendido como aquilo que,
enquanto puramente intuido, se forma na intuicdo pura, a sucessao
pura da sequéncia de agoras. O espaco, de fato, equipara-se sempre
e necessariamente, em certo sentido, com o0 tempo assim
compreendido.

Contudo, ndo é enquanto esta configuracdo que o tempo é
fundamento originario da transcendéncia, mas enquanto afeccdo pura.
Enquanto tal, ele é também a condi¢éo de possibilidade de formar que
representa, isto é, do tornar-aberto, do espago puro. Da intelecgdo da
funcéo transcendental do espago puro, ndo se segue de modo nenhum
a remog¢do do privilégio do tempo. Cresce antes apenas a tarefa
positiva de mostrar que, de certo modo, correlativamente ao tempo,
também o espaco pertence ao si-mesmo finito e que este,
certamente sobre fundamento do tempo originario, é “espacial”
segundo a sua esséncia.

grifo nosso, HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica,
2019, p.202.

A partir disso, posso inferir que o espaco € parte constitutiva do ser e
fundamental a formacéo de sua capacidade imaginativa e formadora de imagem
prépria. O espaco, como intuicdo externa, fornece ferramentas para a intuicdo
interna, para a construcdao imaginativa do sujeito. Porém é preciso atribuir a
essas capacidades intuitivas e perceptivas que vao fomentar a construcao
imaginativa e, em consequéncia, a construcdo da imagem propria do sujeito a
sua dimenséo de inconstancia e relatividade. O sujeito, como individualidade e
como ser inconstante e mutavel, tem por influéncia, na sua construgédo
imaginativa e identitaria, ndo so a sua personalidade como Unica, como também
é influenciada pela construcao cultural e temporal de sua época, assim como

pelo meio e pelos seus espacos de convivéncia.
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Tratar o espagco como parte constitutiva do sujeito e como ferramenta de
fomento, para a construcdo imaginativa do sujeito, considerando a sua
individualidade e a sua estrutura social, € a reflexdo pretendida neste trabalho.

O tempo é uma relagdo interna que se refere a psique ou estado
psicoldgico do individuo.

A intuicdo pura é procurada como o tal elemento essencial do
conhecimento ontolégico no qual a experiéncia do ente se funda. O
espaco, porém, como intuicdo pura, s6 fornece previamente o todo
daquelas relagfes nas quais € ordenado aquilo que vem ao encontro
do sentido externo. Ao mesmo tempo, porém, encontramos dados do
“sentido interno” que ndo mostram nenhuma figura espacial nem
quaisquer referéncias espaciais, mas que se anunciam como
consequéncia de estados da nossa mente (representacdes, aspiracées
tonalidades afetivas). Aquilo para que olhamos de antemdo na
experiéncia destes fendmenos, apesar de o fazermos de maneira ndo
objetiva e ndo tematica, € a pura sucessao. Por isso, o0 tempo é a forma
do sentido interno, isto é, da intuicdo de n6s mesmos e de nosso estado
interior”. O tempo determina “a relagdo das representacdes no nosso
estado interior”.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.64.

Para Kant, “tempo € a condicao formal a priori de todos os fenbmenos em
geral” (KANT, CRP, A33 B49). Assim, o tempo € a condi¢cédo ontoldgica de toda
a subjetividade e estd imediatamente ligado a esséncia do sujeito, pois é
condicdo priméaria de todo representar, logo, todas as representacfes sdo
representadas no tempo.

Ao tratar do tempo na subjetividade, Kant esta se referindo ao sujeito
transcendental. Como sua busca é alcancar o conhecimento 6ntico, ndo ha,
nessa representacédo de tempo em Kant, como intuicdo pura, uma referéncia ao
sujeito como particular e a sua dimensao inconsciente e ndo necessariamente
continua e linear do tempo. Kant busca afastar-se dessas relativizacdes, pois
elas entrariam em confronto com a sua busca por uma universalizagcdo que
pudesse ser capaz de fundamentar o conhecimento.

Assim, ao representar o sujeito, busca fazer com que o objeto uno se
adeque ao seu conceito geral, assim sendo, o conhecimento € limitado, ele ndo
permite conhecer o objeto em sua totalidade, por isso, o conhecimento esta
limitado ao fendmeno e nunca chegara ao objeto em si.

N&o se quer dizer com isso que o objeto ndo seja real apenas pelo fato
de nosso conhecimento ser finito e limitado pelas condicfes de afetividade e
receptividade do nosso conhecer, ndo somos capazes de apreendé-lo como um

todo e, dessa forma, nosso conhecimento torna-se limitado ao mero fendémeno.
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...quando se acredita ter de demonstrar através de uma critica
positivista, a impossibilidade de um conhecimento das coisas em si,
isso € uma incompreensédo daquilo que coisa em si quer dizer. Tais
tentativas de demonstracdo ainda pressup8em que a coisa seria algo
que, em geral, seria presumido como objeto interior de um
conhecimento finito, mas cuja inacessibilidade fatica, porém, poderia e
teria de ser demonstrada. Correlativamente, na expressdo “mero
fendbmeno”, o “mero” ndo é uma restricdo e uma diminuicdo da
realidade efetiva da coisa, mas apenas a negacédo de que 0 ente seja
infinitamente conhecido no conhecimento humano. “... (nho mundo
sensivel), por muito que aprofundemos a pesquisa de seus objetos,
apenas se nos deparam os fendbmenos”.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.51.

Ao perceber o objeto, a intuicdo humana o recebe e unifica as suas
diversas representacfes em uma, operando assim uma apercepcao, ou seja,
inserindo nas representacdes o que faz parte do consciente, do ego do sujeito.
A apercepcao é definida por Kant, como a unidade objetiva da autoconsciéncia,
por meio da qual as representa¢cdes encontram a unidade, que esta presente em
cada representacao no eu que a representa. Freud, ao estudar fobias, mostrou
gue uma coisa pode ser carregada de projecdes inconscientes do sujeito, logo
nao ha unidade partindo de um entendimento transcendental e absoluto, a

representacdo sera sempre carregada dos conteudos inconscientes do sujeito.

Na nova defini¢cdo, pelo contrario, fala-se da unidade objetiva
dos conhecimentos, quer dizer, da unidade das intuigcbes, a qual é
representada como pertencente ao objeto e determinando-o. Esta
relacdo de representacéo, enquanto totalidade, esta referida ao objeto.
Mas com isto, estabelece-se, ao mesmo tempo, para Kant, a relacéo
com o <<sujeito>>, no sentido do eu, que pensa e julga. Na auténtica
definicdo de juizo, esta relagdo com o eu é chamada apercepcao.
Percipere € o simples perceber e conceber o objetivo; na apercepc¢ao,
de certo modo, concebe-se, ao mesmo tempo o objeto (ad) percebido,
a relagdo com o eu e 0 proprio eu.
HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 202.

De tal modo, o “eu” se conhece, porque se representa naquilo que
experimenta. O que o “eu” representa, a partir do objeto ou do espaco que lhe é
apresentado, faz com que este apresente a sua esséncia para si mesmo. Dessa
maneira, 0 sujeito conhece e cria representacdes de si mesmo.

Seria entdo razodavel inferir que o objeto e o espaco, que eu represento
serdo de grande influéncia no representar construido de si mesmo, ja que é, a
partir deles, que o individuo conhece e manifesta a sua esséncia, para que a sua
representacao propria tome forma. Entdo, apesar de ser a esséncia do ente algo
aprioristico em meu ser, 0 meio, em que me encontro, para materializar e

representar este ser diante de mim mesmo, sera de grande influéncia na forma
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que este “eu” se apresenta diante de mim e constréi a minha nocédo de
identidade.

Além da intuicdo, a imaginacao também é faculdade fundamental no
processo de conhecimento, pois ela é a capacidade de se representar o objeto
mesmo sem a sua presenca na intuicdo (CRP, B152). Ela é uma capacidade de
sintese transcendental, um efeito do entendimento sobre a sensibilidade. A
imaginacéo faz conexado com a apercepcao e é capaz de forma espontanea de
compor um multiplo de representagdes em um conhecimento, sem a necessaria
presenca ou fatualidade do objeto.

Assim, tanto o objeto apreendido pela imaginacdo quanto pela intuicdo
sdo objetos reais. A realidade para Kant ndo depende da fatualidade da
existéncia do objeto, o que é real € aquilo que corresponde a sensac¢édo, aquilo
gue se relaciona com o ser do objeto.

A realidade do objeto depende entdo de seu conteddo, matéria,
substancia transcendental, ou seja, depende da esséncia do objeto, de sua
coisidade. A materialidade do objeto para o sujeito ndo esta no objeto, ela
pertence ao que € apreendido pela subjetividade do individuo, por meio de seu

conhecimento sensivel e, entdo, pode ser deduzido, antecipado pela mente.

Tais antecipagbes adiantam-se a todas as determinacdes
subsequentes acerca da coisa e precedem-nas pela sua importancia;
as antecipacg0fes séo, dito em latim, a priori, estdo antes de outra coisa.
N&o se quer dizer com isso que estas antecipa¢des, enquanto tais, se
tornem conhecidas por nés em primeiro lugar, na ordem da formacéo
histérica do nosso conhecimento, mas que as proposicdes
antecipadoras sdo as primeiras em importancia, quando se trata de
fundar e construir o conhecimento.

HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 211.

O conhecimento se materializa pela sintese, ela unifica a intuicdo e o
pensamento. A prépria unidade da representacéo pressupde a sintese a qual se
da ao antepor-se o objeto diante de si. Para colocar-se diante do objeto, é
necessario que se formule a unidade, por meio do “eu penso”, assim, 0
entendimento percebe-se a si mesmo para que possa se colocar diante do
objeto. Esse é um ato de autoconsciéncia que Kant denomina “apercepcéo
transcendental”. A faculdade que possibilita a sintese é a imaginagao, por meio

da qual toda sintese é efetuada.

A primeira coisa que nos tem de ser dada a priori, com vista ao
conhecimento de todos os objetos, é o diverso da intuicdo pura; a
segunda é a sintese desse diverso por meio da imaginacao, mas
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ainda nao fornece um conhecimento. Os conceitos que ddo unidade a

essa sintese pura, e que consistem tdo somente na representagao

dessa unidade sintética necessaria, constituem a terceira coisa

necessaria para o conhecimento de um objeto apresentado e residem
no entendimento.

grifo nosso, KANT, Critica da Razéo Pura, 2018, p. 113,

B104.

7

A imaginacdo é a mediadora entre a apercepcdo transcendental
(entendimento puro) e o tempo (intuicdo pura). Ela faz a ligagdo que da unidade

entre o diverso intuido e o conceito.

Esse esquematismo de nosso entendimento, em relacdo aos
fendbmenos e sua mera forma, € uma arte oculta nas profundezas da
alma humana, cujas verdadeiras operacBes dificilmente
conseguiremos decifrar na natureza, de modo a té-las descobertas
diante dos olhos. A méxima que podemos dizer é que a imagem é um
produto da faculdade empirica da imaginacdo produtiva, e que o
esquema dos conceitos sensiveis (como das figuras no espago) € um
produto e como um monograma da imaginag&o pura a priori, por meio
do qual e segundo o qual as imagens se tornam primeiramente
possiveis, embora tenham sempre de conectar-se ao conceito por meio
do esquema que designam, ndo sendo nunca, em Si mesmas,
inteiramente congruentes com ele.

KANT, Critica da Razédo Pura, 2018, p. 177, B181.

O esquematismo denomina como condicéo formal da sensibilidade que o
conceito sO6 pode ser aplicado, por meio da imaginag¢do, ou seja, 0 conceito
precisa necessariamente ser submetido a intuicdo, para que possa chegar ao
conhecimento, assim, a representacao € produto direto da imaginacao, pois é
ela a responsavel por fazer a ligagdo entre a imagem intuida na sensibilidade ao
conceito formulado no entendimento.

A realidade ou a efetividade do objeto relaciona-se com o tempo como
sentido interno, ou seja, como intuicdo pura, pois o0 objeto se torna efetivo,
guando é possivel extrair a sua esséncia, ligando-o ao esquema formado pela
imaginacdo, a imagem que corresponde ao seu conceito. Esse reconhecimento
essencial do objeto j& o torna real, assim ele ja possui uma quantidade que esta

relacionada ao tempo como uma sua fragao.

O esquema da sustancia é a permanéncia do real no tempo,
i.e., a representacdo do mesmo como um substrato da determinagéo
empirica do tempo em geral, que permanece enquanto o resto muda.
(O tempo ndo passa; a existéncia do modificavel é que passa no
tempo. Ao tempo, portanto que é ele imutavel e permanente
corresponde, no fendmeno o imutavel na existéncia, i. e., a substancia;
e somente nela podem a sucesséo e simultaneidade dos fenébmenos
ser determinadas segundo o tempo).
KANT, Critica da Razao Pura, 2018, p. 178, B183.
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Ja a materialidade do objeto esta relacionada a sua permanéncia, assim
a sua substancialidade se da na permanéncia de seu substrato empirico no
tempo em geral. Dessa maneira, a efetividade e a realidade do objeto n&o
dependem de sua materialidade, mas, sim, da possibilidade de o sujeito
apreender a sua esséncia por meio do esquematismo, ou seja, da imaginacéo
produtiva, criativa.

Portanto, para Kant, o tempo € Unico e imutavel, porque a esséncia que é
formada pelo esquematismo, na elaboragdo dos conceitos puros, deve ser
universal, o que muda no tempo é a substancia, logo a efetividade das coisas
enguanto esséncia estara preservada. O tempo € o fator constante e comum de
ligacdo das categorias que se referem a diferentes formas de quantificacao de

um mesmo tempo.

Os esquemas, portanto, ndo séo sendo determinagfes a priori
do tempo, segundo regras, e estas valem, conforme a ordem das
categorias, para sequéncia do tempo, o contetdo do tempo, a ordem
do tempo e, finalmente, o conjunto completo do tempo, sempre no que
diz respeito a todos os objetos.

KANT, Critica da Razédo Pura, 2018, p. 179, B185.

7z

A transcendéncia s6 € possivel, por meio do sensivel, ou seja, é
necessario o conhecimento sensivel para se chegar a esséncia do ente. O
conceito € 0 esquema que representa a esséncia, o universal entre todos os
singulares, porém o singular ndo possibilita a apreensédo do conceito como um
todo, assim como o conceito ndo € capaz de abranger a singularidade de cada

ente individual.

A partir daqui, o essencial da imagem-esquema torna-se claro

pela primeira vez: ela tem o seu carater de visdo ndo apenas e

primeiramente a partir de seu teor imagético precisamente visualizavel,

mas antes a partir de que e de como ela emerge a partir da

apresentacdo possivel representada na sua regulacdo mantendo
assim como a regra na esfera da intuitividade possivel.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.112.

Esse tempo constante e imutavel, pensado como uma intuicéo interna de
um sujeito transcendental, é parte de uma formulagcédo de tempo que obscurece
a nocao de uma dimensao inconsciente, acobertando-a como uma consciéncia
uniforme e absoluta, como uma consciéncia divina. Assim, anula toda forma de
individualidade essencial a percepc¢ao de tempo psicoldgica do individuo que é
inconstante, mutavel e desordenada, que impossibilita uma formulacao absoluta

na formulagcédo do sujeito enquanto ser inconstante.
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1.4 A verdade absoluta e o retrocesso do papel da Imaginacao na
segunda edicao da Critica da Razdo Pura em Kant

A possibilidade da experiéncia assenta-se no conhecimento da coisa,
segundo a sua possibilidade interior, segundo a sua esséncia. Essa
possibilidade refere-se a estar disponivel a prépria experiéncia, para que seja
possivel conhecer a realidade objetiva, é a possibilidade como condi¢do para
gue a experiéncia aconteca, seja ela como esséncia ou como realidade.

E necessario que o sujeito disponibilize um horizonte, em que o objeto
possa ser colocado, horizonte que se refere ao seu conceito universal cuja sua
esséncia possa ser representada, é a referéncia pela qual o objeto sera regulado

paradigmaticamente.

No entanto chama-se com razdo conhecimento ao
conhecimento ontolégico, se I|he corresponder alguma verdade.
Contudo, ele ndo apenas “tem” verdade, mas é verdade originaria, a
que Kant chama, por isso, “verdade transcendental’, cuja esséncia é
elucidada pelo esquematismo transcendental.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.134.

Todos 0s nossos conhecimentos, porém, repousam nho
conjunto de toda experiéncia possivel, e a verdade transcendental, que
antecede e torna possivel toda verdade empirica consiste no
referencial universal e essa experiéncia possivel.

KANT, Critica da Razdo Pura, 2018, p. 180, B185.

A verdade, entdo, esta diretamente ligada a esse regular-se ao conceito
universal referente ao conhecimento a priori, 0 conceito transcendental. Dessa
maneira, a verdade refere-se a uma adequacéao, pois ela pertence a esséncia
que se demonstra no conhecimento a priori do sujeito.

Esse conhecimento transcendental acaba por retirar do sujeito a sua
dimensao, a sua materialidade torna-se uma realidade minimizada a prostracéo
e resignacao, como manda a tradi¢do cristd, pois o conhecimento e a verdade
estdo condicionadas a dimensao transcendental dimensdo a que pertence a
alma do sujeito puramente espiritual e na qual ele busca a sua salvagao, assim,
impregna a teoria kantiana de uma espécie de divinizacdo do sujeito, como
sendo a sua esséncia um ente superior a seu proprio ente, ou seja, 0 sujeito
transcendental. Dessa maneira, a experiéncia s6 é possivel e s6 tem valor se
referir-se a essa elevacdo do ente na representacdo e no alcance de sua

esséncia.
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Desse modo, o que seria uma abertura, para a expansdo do
conhecimento, acaba por restringi-lo, retira do objeto a sua prépria possibilidade
de ser, transferindo essa possibilidade ao sujeito, que, assim, como um deus,
possui o poder de designar o ser do outro. Na Critica da Razéo Pura, formula a

sua definicdo de ser da seguinte maneira:

O ser nado é, evidentemente, um predicado real, i.e., um
conceito de algo que pudesse ser acrescentado ao conceito de uma
coisa. Ele é apenas a posicdo de uma coisa ou de certas
determinagcBes em si mesmas. No uso logico, é simplesmente a cépula
de um juizo.

KANT, Critica da Razao Pura, 2018, p. 466, B626.

O ser entdo ndo € um predicado real, ndo possui conceito que o defina,
ele € apenas uma posi¢ao, ou seja, é apenas a colocacao, o ser posto de uma
contraposicao do sujeito ao objeto. Essa posicéo é a representacdo formada pela
percepcao, e o sentido de ser se restringe a uma deducao légica, ou seja, a coisa
€ aquilo que eu (sujeito) coloco nela, ela ndo é coisa, mas, sim, o objeto da minha
representacao.

Além da deducdo légica, também h4, na proposicdo de Kant, um sentido
ontico de ser, do ser como existéncia, como ser ai, como uma posi¢ao absoluta
que remete apenas a existéncia mesma do predicado, ainda que ele ndo seja
um predicado real. Porém, ainda assim, ao pensar o sentido de existéncia e de
ser, Kant os pensa, de acordo com as capacidades do entendimento e, ja que,
ao deduzir esses conceitos, ndo consegue alcancar maior clareza, a partir dos

quais os considera absolutos como conceitos irredutiveis.

Numa nota ndo datada (WW, Edicdo da Academia XVIII,
namero 6276), Kant resume brevemente o que aqui foi exposto:

“Com o predicado do ser-ai, nada acrescento a coisa, mas
acrescento a coisa mesma ao conceito. Numa proposicao relativa a
existéncia, ndo ultrapasso, portanto, o conceito em direcdo a um
predicado diferente daquele pensado no conceito, mas em direcédo a
coisa mesma, precisamente com os mesmos predicados, nem mais
nem menos. O pensamento apenas acrescenta a posicao relativa,
ainda a posigao absoluta”.

HEIDEGGER, Os pensadores — A tese de Kant sobre o ser,
1999, p. 231.

Ha, ainda, um outro sentido a definicAo de Kant, desenvolvida por
Heidegger, que € o sentido relacional do “é¢”, como unidade de ligagcéo, de
reunido e de copertencimento na relagéo proposta em uma proposi¢cao eu-sujeito
e predicado (a é b). E na relacéo com o sujeito que o ser recebe o seu sentido,

a apercepcao transcendental determina a esséncia da posicao colocada pelo ser
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da proposicéo, ou seja, ela determina a objetividade do objeto, nos termos de

Kant, ou o ser do ente como denominaria Heidegger.

Segundo a interpretacao kantiana do “é”, exprime-se nele uma
ligacdo do sujeito da proposicdo com o predicado, no objeto. Cada
ligacdo traz consigo uma unidade para onde ela conduz o dado mdltiplo
e na qual ela liga. Se, entretanto, a unidade ndo pode originar-se da
prépria ligacao, por que, desde o inicio, esta depende daquela, de onde
vem, entdo a unidade? Conforme Kant, é preciso “procura-la” acima”,
além da posicao unificante operada pelo entendimento. Ela é o hén
(unidade unificante) que da origem a todo syn (com-) de qualquer
thésis (posicao). Kant a designa, por isso “unidade originaria sintética”.
Ela estd sempre presente (adest) em toda representacdo, na
percepcdo. Ela é a unidade da sintese originaria da apercepcao. Pelo
fato de possibilitar o ser do ente — falando kantianamente — a
objetividade do objeto. E, pelo fato de possibilitar o objeto enquanto tal,
ela se designa “apercepgao transcensdental”.

HEIDEGGER, Os pensadores — A tese de Kant sobre o ser,
1999, p. 235.

Desse modo, a definicao de ser, dada por Kant, € sempre posicao, posta
em seu lugar, por um ato da subjetividade humana, que assim estara sempre a
ela submetida. A prépria realidade objetiva, a coisidade da coisa s6 se torna
acessivel, possivel, por meio da apercepcao transcendental, que se determina
pelo entendimento sob a afeccdo da sensibilidade, ou seja, é posto e possui

realidade, porque é fruto da experiéncia que é percebida e representada pelo

Y 7

sujeito. O entendimento restrito a experiéncia € uma delimitacdo do
entendimento no qual Kant busca garantir e determinar os limites do
entendimento e afirmar suas categorias.

Para manter esse status de verdade absoluta, contida no sujeito
transcendental, é que Kant retroage em sua teoria, no que tange a imaginacao
e retira boa parte de sua teoria referente a ela que estava contida na primeira
edicdo da Critica da Razao Pura.

Pressionado por luteranos fundamentalistas, os pietistas, pela
ambigao de se tornar reitor e pela morte de seu protetor Frederico, dito
Grande, pela idade, por ameacgas que levaram a lhe ser proibido, pelo
imperador seguinte, a publicar qualquer coisa sobre religido, mas
talvez também por um desejo de montar uma proposta para a
magquinaria da mente e do Estado, Kant retirou quase tudo isso na
segunda edi¢ao de sua obra, sendo esta repetida até hoje, perdendo o
melhor que havia na primeira. A mente humana foi reduzida a
engrenagens, que serviram de modelo para montar o Estado de Direito.
Ela perdeu a vitalidade, a for¢ga da imaginagéo, que Kant chamava de
Einbildungskraft, a vis imaginativa, uma energia capaz de imaginar
coisas, 0 que se perde quando se fala em “faculdade”, que é uma
reparticdo burocratica, algo que se usa ou néo.

KOTHE, A quina de Aquino, Revista RES, vol. 10, n° 2, pg.
16.
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A imaginagdo produtiva, diferentemente da reprodutiva, € a faculdade
responsavel pela sintese, ela é capaz de formar as representacfes
independente da presenca do objeto; tem a capacidade de comparar e de
diferenciar e a capacidade de ligar o objeto a sua representacdo, ou seja,
designa-la. A imaginacao é a capacidade intermediéria entre a sensibilidade (o
intuir, o tempo) e o entendimento (0 conceito e a apercep¢ao). A imaginacéao € a

raiz comum entre sensibilidade e entendimento.

A sintese, em geral, €, como veremos mais a frente, 0 mero
efeito da imaginacdo, uma funcao cega, mas indispensavel da alma,
sem a qual jamais teriamos conhecimento algum, mas da qual
raramente tomamos consciéncia. Elevar essa sintese a conceitos, no
entanto, € uma funcdo que cabe ao entendimento, e pela qual ele
comeca a fornecer-nos o conhecimento em sentido préprio.

Grifo nosso, KANT, Critica da Razao Pura, 2018, p.112,
B103.

O conhecimento transcendental surge da imaginacéo, da qual se origina
a sintese pura, aqui, surge um problema ou uma contradicdo para a teoria de
Kant. Se o que representa a verdade do conhecimento, sua transcendéncia,
surge da imaginacdo, ndo seria essa verdade uma producdo do individuo e
assim apenas incerteza? Ademais, uma func&o cega seria a aproximacao de
um conhecimento que ndo poderia ser acessado apenas pela razao, seria a
admissdo de uma nova dimensdo do conhecimento. Kant aproxima-se da
possibilidade de descoberta do inconsciente, porém a admissdo dessa nova
dimensdo da mente acabaria com a primazia da razdo desde o inicio
buscada por Kant em sua obra.

Para resolver esse problema, Kant volta-se para o entendimento como
unidade fechada, ja que esse €, originalmente, na sua forma pura, a apercepcao,
o entendimento, é a certeza manifesta no eu. Assim como em Descartes, 0 eu
como sujeito absoluto € a constante da equacao que da aparéncia de verdade a
toda a fundamentacéo da teoria kantiana e, assim, permite a manutencdo de
suas regras que caracterizam o pensar como faculdade de julgar. Pois, para que
seja possivel a solucdo da davida, como deducdo matematica, sdo necessarias
certezas e verdades.

Deixar a unidade originaria da sintese na imaginacao seria retirar a razdo
do nucleo fundamental do conhecimento, logo a primazia da sintese ndo pode
estar na imaginacao, logo a sua unidade transfere-se para o entendimento, com

iSS0, 0 pensamento acaba por afastar-se da busca de sua esséncia, pela busca
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de uma certeza iluséria baseada na constancia do eu. Pois a manutencéo do eu,
como ser transcendental, € a manutencdo das categorias de ordenamento do

pensamento kantiano.

Elemento condutor da deducdo na primeira versdo, ao desempenhar
uma funcdo mediadora entre a diversidade empirica e a unidade da
apercepc¢ao pura, a sintese é substituida, em 1787, de acordo com a
orientacdo pouco psicologizante e mais ldgica da segunda edicéo,
pelas categorias. Estas, por sua vez, tém a sua atividade moldada pela
novidade de uma doutrina objetivista do juizo, em cuja constituicdo
Kant localiza at¢é mesmo o fundamento da sintese, enunciando,
doravante, apenas uma modalidade particular da forma do juizo. Em
suma, enquanto, em 1781, a determinacdo da relacdo entre a
apercepcao originaria e as categorias era feita por intermédio da
imaginacdo, isto é, da faculdade das sinteses, na edicdo B, a
objetividade das categorias é garantida pela nova doutrina dos juizos,

dita transcendental.
MUSSE, Diferencas entre as deducdes nas duas edi¢des da Critica
da Razéo Pura, P. 52.

Na revisao feita por Kant, na segunda edicao da Critica da Razao Pura, a
imaginacéo deixa de ser a faculdade da alma responséavel pela sintese entre a
sensibilidade e o entendimento e passa a ser uma funcéo do entendimento que
se relaciona com a sensibilidade.

Na primeira edicdo temos:

[A 94] Mas sao trés as fontes originarias (capacidades ou faculdades
da alma) que contém as condigcbes de possibilidade de toda
experiéncia e que nao podem elas mesmas ser derivadas de nenhuma
outra faculdade da mente, a saber sentido, imaginacdo e
apercepcdo. Nisto funda-se 1) a sinopse do mdltiplo a priori pelo
sentido, 2) a sintese deste multiplo pela imaginacao, finalmente 3)
a unidade desta sintese por apercepgao originaria.

(..

Se cada representacdo singular fosse inteiramente estranha a outra,
por assim dizer isolada e separada dela, entdo jamais surgiria algo
como € o conhecimento, o qual € um todo de representacdes
comparadas e conectadas. Se eu, portanto juntar uma sinopse ao
sentido por este conter multiplicidade, em sua intuicdo, entdo a esta
[sinopse] corresponde sempre uma sintese e a receptividade pode
tornar possiveis conhecimentos somente ligados a espontaneidade.
Ora, esta [Ultima] é o fundamento de uma tripla sintese que ocorre de
modo necessario em todo conhecimento, a saber, a da apreenséo das
representacbes como modificagbes da mente na intuicdo, a da
reproducdo das mesmas na imaginacao e a do seu reconhecimento
[Rekognition] no conceito. Estas [sinteses] ddo uma indicagdo de trés
fontes subjetivas de conhecimento que tornam possiveis o préprio
entendimento e, através dele, toda [A 98] experiéncia como um produto
empirico do entendimento.

(..

2 — Da sintese da reproducéo na imaginagéo

(..

Por isso tem que haver algo que torne ele mesmo possivel esta
reproducéo dos fendbmenos pelo fato de ser o fundamento a priori de
uma unidade sintética necesséaria dos mesmos. Disto, contudo, logo
nos damos conta, quando acudimos que fenbmenos ndo sédo coisas,
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em si mesmas, mas sim o0 mero jogo de nossas representacdes, as
guais séo, ao fim e ao cabo, determinac¢des do sentido interno. Ora, se
pudermos mostrar que mesmo as nossas intuicdes a priori as mais
puras ndo proporcionam conhecimento algum sendo na medida em
gue contenham uma ligacao do mdltiplo tal que ela torne possivel uma
sintese pervasiva da reproducéo, entdo esta sintese da imaginacéo
estd fundada a priori em principios também antes de toda a
experiéncia, e é preciso assumir uma sintese transcendental pura
da mesma que subjaza, ela mesma, a possibilidade de toda
experiéncia (como a que pressupde necessariamente a
reprodutibilidade [A 102] dos fendmenos). Ora, € manifesto que,
guando trago uma linha em pensamento ou quero pensar o tempo de
um meio-dia ao outro ou também apenas representar-me um certo
ndmero, tenho primeiro que captar em pensamento necessariamente
uma destas miltiplas representagfes apds a outra. Mas se eu sempre
perdesse do pensamento a [representacdo] precedente (as primeiras
partes da linha, as partes precedentes do tempo ou as unidades
representadas sucessivamente) e se eu ndo as reproduzisse ao
progredir até as seguintes, entdo jamais poderia surgir uma
representacdo toda nem qualquer dos pensamentos mencionados
previamente, e nem mesmo as representacdes fundamentais primeiras
e mais puras do espaco e do tempo.
A sintese da apreensdo estd, portanto, inseparavelmente ligada a
sintese da reproducdo. E j& que aquela perfaz o fundamento
transcendental da possibilidade de todo conhecimento em geral (ndo
apenas do empirico, mas também do puro a priori), a sintese
reprodutiva da imaginacgéo faz parte dos atos transcendentais da
mente, e em consideracdo aos mesmos queremos chamar esta
faculdade também de faculdade transcendental da imaginacgao
MOOSBURGER, A deducéo das categorias na primeira edicédo da
critica da razao pura de Kant, 2013, p. 160, 162,164 e 165.

Na segunda edicéo temos:

815. Da possibilidade de uma ligacdo em geral

O diverso das representacdes pode ser dado em uma intuicdo que é
apenas sensivel, i.e., nada além de uma receptividade, e a forma dessa
representacdo pode residir a priori em nossa faculdade de
representacdo sem ser algo distinto, porém, do modo pelo qual o
sujeito é afetado. Mas a ligagéo (conjunctio) de um diverso em geral
nao pode jamais cegar a nés através dos sentidos e, portanto, também
ndo pode estar contida ao mesmo tempo na forma pura de intuicdo
sensivel; pois ela é um ato de espontaneidade do poder de
representacao e, como este tem de ser denominado entendimento para
diferenciar-se da sensibilidade, entdo toda ligacdo — quer sejamos
dela conscientes ou ndo, quer ela seja a ligacdo do diverso da
intuicdo ou de alguns conceitos, e quer ela seja, no primeiro caso,
da intuicdo sensivel ou da néo sensivel - é uma acdo do
entendimento; uma acdo que poderiamos designar com a
denominagdo geral de sintese, para com isso tornar claro, ao mesmo
tempo, que nds ndo podemos nos representar nada como ligado no
objeto sem ter antes ligado ele proprio; e uma ligagdo que é a Unica,
entre todas as representacdes, que nao é dada através de objetos, mas
€ antes executada pelo préprio sujeito, pois € um ato de autoatividade
(...).

824. Da aplicacao das categorias aos objetos dos sentidos em geral
Os conceitos puros do entendimento se referem, através do mero
entendimento, a objetos da intuicdo em geral, independentemente de
esta ser a nossa ou alguma outra (desde que seja sensivel) e
justamente por isso eles sdo meras formas do pensamento pelas quais
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ndo se conhece nenhum objeto determinado. A sintese ou ligacdo do
diverso nos mesmos se referia apenas a unidade da apercepgéo e era,
por isso, o fundamento da possibilidade do conhecimento a priori na
medida em que se baseava no entendimento; e era, portanto, ndo
apenas transcendental, mas também mera e puramente intelectual.
Como em nés, porém, reside a priori uma certa forma da intuicdo como
fundamento, a qual se baseia na receptividade da capacidade de
representacdo (sensibilidade), entdo o entendimento pode, como
espontaneidade, determinar o sentido interno, segundo a unidade
sintética da apercepcéo, através do diverso de representacdes dadas
e assim pensar a priori a unidade sintética da apercepcao do diverso
da intuicdo sensivel como condicdo sob a qual tém de estar,
necessariamente, todos os objetos da nossa (humana) intui¢&o.
Através disso, as categorias recebem entdo, como meras formas do
pensamento, realidade objetiva, i.e., aplicacdo a objetos que podem
ser-nos dados na intuicdo, ainda que apenas como fenémenos; pois
somente estes nds somos capazes de intuir a priori.
(..
Apenas a sintese figurativa, quando diz respeito a unidade
originariamente sintética da apercepcdo, i.e., a essa unidade
transcendental que é pensada nas categorias, pode denominar-se, a
diferenca da ligacdo meramente intelectual, sintese transcendental da
imaginagéo. Imaginacéo é a faculdade de representar um objeto
mesmo sem a sua presenca naintuicdo. Como, no entanto, toda a
nossa intuicdo é sensivel, a imaginacdo pertence entdo a
sensibilidade devido a Unica condi¢cdo subjetiva sob a qual ela
pode dar uma intuicdo correspondente aos conceitos do
entendimento; na medida, porém, em que a sua sintese € um
exercicio da espontaneidade, o qual é determinante e ndo como
sentido, apenas determinavel, e pode, portanto, determinar a priori o
sentido de sua forma conformemente & unidade da apercepc¢éo, a
imaginacdo € uma faculdade de determinar a sensibilidade a
priori; e a sua sintese das intui¢des, conforme as categorias, tem
gue ser a sintese transcendental da imaginacao, que é um efeito
do entendimento sobre a sensibilidade e a primeira aplicagdo sua
(também fundamento de todas as demais) aos objetos da intuicédo
possivel para nés. Como figurativa, ela se distingue da sintese
intelectual, feita apenas através do entendimento sem nenhuma
imaginacdo. Na medida, porém, em que é apenas espontaneidade, eu
também a denomino provisoriamente imaginagdo produtiva,
diferenciando-se assim da reprodutiva, cuja sintese esta submetida
apenas a leis empiricas, quais sejam as da associagdo, e que,
portanto, nada acrescenta a explicacdo da possibilidade do
conhecimento a priori, por isso, pertence néo a filosofia transcendental,
mas a psicologia.

Grifo nosso, KANT, Critica da Raz&o Pura, 2018, p.128,

140,141 e 142, B129 a B130 e B 150 a 153.

Para Kant, torna-se necessério fazer essa regressdo do papel da

imaginacdo, dentro da sua teoria geral, pois a imaginacdo € um grande

desconhecido. Fazer com que a imaginagao perca o seu papel de faculdade

fundamental de sintese, de unificadora da sensibilidade e do entendimento e dar

essa primazia a razao, colocando a imaginacdo como uma funcdo do

entendimento, € a maneira encontrada por Kant de manter o sujeito, na sua
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condi¢cédo de parametro de verdade como adequacao, resguardando a esséncia
das coisas sob tutela do sujeito. A razdo precisa manter-se como faculdade
superior, para sustentar as verdades absolutas necessarias, para a moral de
Kant. Se essa primazia permanecesse na imaginagao, a esséncia da coisa ndo
estaria sob tutela do sujeito e moral baseada em afirmagdes absolutas seria

relativizada.

Através da fundamentacdo da metafisica em geral, Kant
adquiriu pela primeira vez uma inteleccdo clara do carater de
“universalidade” do conhecimento ontolégico-metafisico. S6 agora ele
tinha uma “bengala fixa” na mao para percorrer criticamente a area da
“filosofia moral” e para substituir a universalidade empirica
indeterminada das doutrinas de filosofia popular sobre a moral pela
originariedade essencial das analises ontolégicas, as quais s6 uma
“metafisica dos costumes” e a sua fundamentagdo poderiam
estabelecer. No combate contra o empirismo superficial e dissimulado
da filosofia moral dominante, a delimitacdo decidida do a priori puro
adquiriu, contra todo o empirico, um significado crescente. Na medida
em que a esséncia da subjetividade do sujeito se assenta na sua
personalidade, mas esta significa 0 mesmo que razao moral, o carater
racional do conhecimento puro e do agir tinham de se reforcar. Toda a
sintese e toda a sintese em geral tinham que recair, enquanto
espontaneidade, naquela faculdade que, em sentido auténtico, € livre,
a razao pura.

HEIDEGGER, Kant e o problema da metafisica, 2019, p.173 e

174.

Assim como a imaginacao, na primeira edicdo da Critica da Raz&o Pura,
para Schiller, o impulso ludico é a faculdade capaz de unificar a razdo e a
sensibilidade e é ela a faculdade formadora do conhecimento e da nossa
capacidade de julgar, pois é ela que unifica forma e matéria.

Para Schiller, o aspecto racional formal do sujeito deve ser equilibrado
pelo seu aspecto material, sua sensibilidade, assim como a sensibilidade deve
ser equilibrada pela razdo. Como o sujeito ndo pode ser entdo plenamente razéo
nem plenamente sensibilidade, mas, sim, um equilibrio entre essas duas forcas,
uma terceira forca moderadora dessas duas faculdades, denominada por
Schiller de impulso ludico, faz a adequacéo entre o que é recepcionado pelo
impulso sensivel e quer ser determinado pelo impulso racional.

O impulso sensivel exclui de seu sujeito toda espontaneidade
e liberdade; o impulso formal exclui do seu toda dependéncia e
passividade. A exclusdo da liberdade € necessidade fisica, a da
passividade € necessidade moral. Os dois impulsos impdem
necessidade a mente: aquele por leis da natureza, este por leis da
razdo. O impulso ladico, entretanto, em que os dois atuam juntos
impora necessidade ao espirito fisica e moralmente a um sé tempo;
pela supressdo de toda contingéncia ele suprimira, portanto, toda
necessidade, libertando o homem tanto moral quanto fisicamente.
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SCHILLER, A educacao estética do homem, 2017, p.71, carta
XIV.

O objeto representado pelo impulso ladico é aquele que apresenta forma
viva, ou seja, € aquele que possui as qualidades estéticas dos fenémenos e
assim esta presente tanto na sensibilidade quanto no entendimento do sujeito,
que assim serd capaz de formar julgamentos sobre o belo.

O impulso ludico e a busca pela beleza desenvolvem a capacidade
imaginativa e reflexiva do pensamento, com isso, promovem e ampliacdo da

independéncia das formas de pensamento e liberdade do sujeito.

O homem reflexivo pensa virtude, a verdade, a felicidade; o
homem ativo, entretanto, apenas exercera virtudes, apenas
apreendera verdades, apenas gozara de dias felizes. Reduzir estas
aquelas — substituir os costumes pela eticidade, os conhecimentos pelo
conhecimento, o bem-estar pela felicidade - esta é a incumbéncia da
cultura fisica e moral; a tarefa da educacao estética € fazer das belezas
a beleza.

SCHILLER, A educagéo estética do homem, 2017, p.80, carta

XVI.

Assim Schiller retira da formagdo do conhecimento essa hierarquia
rigorosa, encontrada em Kant da raz&o sobre o sensivel. Schiller pontua que a
busca pelo conhecimento e o alcance da verdadeira liberdade esta na busca pelo
equilibrio entre os impulsos sensiveis e as adequagfes racionais de nosso
pensamento.

Sao as formulacbes de Kant que abrem caminho para pensadores como
Schiller. A formulacdo da ideia de conhecimentos a priori e da figura da
representacdo que se da por meio da intuicdo, ou seja, por interferéncia do
proprio sujeito na recepcédo do objeto, na capacidade de sintese, na formulagéo
do diverso em uma representacdo. Assim como, ao questionar a possibilidade
de se formular juizos sintéticos, Kant abre caminhos para formulacdes
posteriores, aberturas para a dialética de Fichte, com a dimensao do ndo eu do
eu, assim como a formulacdo de Hegel de um idealismo objetivo, que
posteriormente vai propiciar o caminho ao materialismo dialético, a descoberta
do inconsciente e a formulagdo de novos paradigmas sobre o questionamento
de um sujeito de alma absoluta.

Ainda preso aos pressupostos teoldgicos que fundamentam a metafisica,
Kant mantém o conhecimento sensivel limitado, pois coloca a razdo no lugar do
dogma. Para Kant, superar a questdo dogmatica vigente até entéo se resolve,

ao mudar os principios do conhecimento, de principios do conhecimento
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analitico para principios de conhecimento sintéticos. Isso porque, 0s principios
de conhecimento analitico ficam presos ao proprio conceito, tentando resolver o
problema da percepcéo dentro dele mesmo, sem a ampliagcdo do conhecimento
e, assim, torna-se necessario recorrer ao dogmatico. J& os principios de
conhecimento sintéticos levam a razdo a buscar ampliar o conhecimento,
extrapolando o conceito proprio da coisa, aproximando o homem da real

esséncia do objeto.

E possivel e necessario, portanto, ver como nio efetivadas
todas as tentativas de realizar a metafisica dogmaticamente; pois o que
em uma ou outra € analitico, i. e., uma mera decomposi¢cdo dos
conceitos que estdo em nossa razao, nao é ainda o fim, mas apenas
uma preparacao para a verdadeira metafisica, que busca ampliar o
conhecimento sintético a priori dos mesmos mas é incapaz de fazé-lo,
ja que apenas mostra o que esta contido nesses conceitos, e ndo como
chegamos a priori a eles para, assim, poder determinar também o seu
uso valido com vistas aos objetos de todo conhecimento em geral. De
resto, basta um pouco de abnegacdo para desistir de todas essas
pretensbes, pois as contradicdes da razdo consigo mesma,
irrecusaveis e também no procedimento dogméticos inevitaveis, ja ha
muito comprometeram a autoridade de toda metafisica anterior. Seré
necessdria uma maior persisténcia para ndo se deixar deter nem
internamente pela dificuldade, nem externamente pela resisténcia, e
assim oferecer, por meio de um tratamento completamente oposto ao
adotado até aqui, uma ciéncia que é indispensavel a razdo humana e
da qual se podem podar todos os galhos salientes sem danificar a raiz,
podendo ela agora, finalmente, crescer de maneira prospera e frutifera.

grifo nosso. KANT, Critica da Raz&o Pura, 2018, B23, B24.

Porém essa poda na metafisica ndo altera seus fundamentos, suas raizes

7

se mantém. A proépria razdo € usada como venda para um mais profundo
desenvolvimento de como se opera a intuicao.

A primazia pela logica e a falta de maior aprofundamento do conhecimento
sensivel, tanto por Kant quanto pelos neokantianos, também sdo apontadas por
Heidegger. O menosprezo da intuicdo, em favorecimento ao entendimento, tem
como fundo o problema da unidade da alma, a unidade do pensamento que deve
pertencer ao sujeito absoluto como demandam os mandamentos da metafisica
crista.

Mas como se deve explicar que até o préprio Kant, apesar do
significado fundante e determinante da intuicAo no conhecimento
humano, transfira para a discussdo sobre 0 pensamento o trabalho
principal da analise do conhecimento? A raz&o para isso € tdo simples
como evidente. Justamente porque Kant — por oposi¢cao a metafisica
racional, que colocava a esséncia do conhecimento na razdo pura, no
puro pensar por conceitos — destacava a intuicAo como momento
fundamental que suporta o conhecimento humano, deveria agora, por
isso 0 pensamento ser destituido da primazia que até entdo lhe fora
atribuida e de seu valor exclusivo. Mas a critica ndo se devera conter
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com a tarefa negativa de contestar essa primazia ao pensamento

conceitual; antes de mais e acima de tudo, devia determinar e

fundamentar, de modo novo, a esséncia do pensamento.
HEIDEGGER, O que é uma coisa? 2018, pg. 130.

Minimizar o papel da imaginagdo, dentro do processo de conhecimento e
limitar o papel da intuicdo, na representacdo para a racionalizacdo dessas
representacdes, por meio de conceitos, como pressupde a metafisica, colocando
a racionalidade e o entendimento, como instancias superiores e mais elevadas
do pensamento humano, mais uma vez o0 problema se volta para a
hierarquizacéo, para a categorizacao de um tipo de pensamento que pertenceria
a dimensao do divino. Se 0 pensamento, 0 representar estagna na razao pura e
se estanca, nessa “plataforma superior”, perde-se a possibilidade de processar
essas representacdes, em seus aspectos emocionais, que fazem parte do
sensivel e sdo essenciais ao processo de tomadas de decisdes, a criacdo da
imagem proépria e a determinacéo de sua individualidade.

Nietzsche evidencia como essa exaltacdo da racionalidade e
inferiorizacdo do que é corpéreo e do que faz parte da dimenséo sensivel do

conhecimento empobrece o ser humano e o seu conhecimento.

Intuicdo: em toda avaliagdo se trata de uma determinada
perspectiva: sobrevivéncia do individuo, de uma comunidade, de uma
raca, de um Estado, de uma crenga, de uma cultura.

- por meio do esquecimento de que sé existe uma apreciacao
perspectiva, tudo pulula cheio de apreciacdes contraditérias e, portanto
de pulsBes contraditorias em um mesmo ser humano. Essa é a
expressédo do adoecimento no ser humano, em antitese ao animal, no
qual todos os instintos existentes bastam para tarefas bem
determinadas.

- essa criatura cheia de contradicbes tem na sua esséncia, no
entanto, um grande método de conhecimento: sente muito pro e contra
- eleva-se ao senso de justica — para compreender além das

valora¢gGes do bem e do mal.

O ser humano mais sabio seria 0 mais rico em contradi¢bes,
gue teria como que Orgdos sensorios para todas as espécies de ser
humano: e entre eles seus grandes momentos de grandiosa harmonia
— 0 alto acaso também em nds!

- uma espécie de movimento planetario —

NIETZSCHE, Fragmentos do espdlio, 2008, pg.150, 26(119).
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No primeiro capitulo de sua obra Os arquétipos e o inconsciente coletivo,
Jung discorre sobre esta cegueira proposital a dimensao inconsciente da psique,
pois ela representa um afrontamento aos principios dogmaticos da igreja, que
toma para si tudo aquilo que pertence ao imagético, como forma de controle
sobre a dimensdo psicologica do desenvolvimento do conhecimento do
individuo.

O dogma substitui o inconsciente coletivo, na medida em que
o formula de modo abrangente. O estilo de vida catdlico neste sentido
desconhece completamente tais problemas psicoldgicos. Quase toda
avida do inconsciente coletivo foi canalizada para as ideias dogmaticas
de natureza arquetipica, fluindo como uma torrente controlada no
simbolismo do credo e do ritual, ela manifesta-se na interioridade da
alma catdlica.
JUNG, Os arquétipos e o inconsciente coletivo, 2019, § 21,

pg. 21.

Todo esforco da humanidade concentrou-se, por isso, na
consolidacdo da consciéncia. Os ritos serviam para este fim, assim
como as représentatios collectives, os dogmas; eles eram os muros
construidos contra os perigos do inconsciente, os perils of the soul.

JUNG, Os arquétipos e o inconsciente coletivo, 2019, § 47,

pg. 31.

O uso do imagético, assim como a percepcdo do belo, sempre foram
historicamente usados como forma de controle e distor¢éo dos fins pelos meios.
Seja quando esse belo é utilizado, para defender ou vender a ideia de uma
salvacdo pela religido, ou para defender interesses de classes e elites

dominantes.

O belo aparece implicitamente ai afastado em dois graus da
verdade, j& que a verdade s6 pode ser a ideia. Ele esta como que dois
graus abaixo, longe do trono onde esté a deusa coroada do iluminismo
filoséfico, a Razdo (e ndo mais a Fé, da tradicdo do credo quia
absurdum). Que essa “Raz&do” possa ser a racionalizagdo dos
interesses de uma classe, para assegurar seus proprios privilégios,
isso ndo esta ai em discussdo. A fé ndo é simplesmente substituida
pela razdo, surge uma crenga na capacidade iluminadora e
transformadora do pensamento critico.

KOTHE, Fundamentos da teoria literaria, 2019, pg. 164.

Entretanto esse ser absoluto, proposto por Descartes e desenvolvido por
Kant, & mais uma representacdo dogmatizada do ser humano como divindade.
Assim, como evidenciado por Nietzsche e por Freud, essa necessidade de
engrandecimento do eu é a busca por uma verdade absoluta, uma certeza que
elimine as incertezas e as dificuldades de lidar com o imprevisivel, de lidar com

aquilo que o sujeito possui dificuldade de identificar em si e no outro, da
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dificuldade de lidar e compreender a diferenca. A imposicdo de uma
universalidade, de uma padronizacdo do individuo, ir4 servir como forma de
alienacéao e justificativa, para as hipocrisias evidentes, dentro das formulacdes
morais utilizadas, para manipular e igualar, justificando assim a falta de empatia

com o outro na busca de uma “felicidade” prépria.

As perspectivas dos moralistas gregos: a moralidade como
consequéncia de juizos (e de falsos juizos) — “por qué?” questdo e
argumentacao falsas, a felicidade pessoal como meta de todo agir (é
preciso que seja a suprema felicidade como decorréncia da intuicdo
suprema — portanto, cheio de hipocrisia) - a alta de vergonha no
apresentar a virtude (divinizag&o em Plat&o), a difamacéo de todos os
impulsos inconscientes, o desprezo dos afetos —

Inconscientemente todos eles buscam o belo pedestal —
guerem representar sobretudo a virtude, € a grande encenacéo teatral
da virtude.

Mas eles sé&o filhos de sua época — ndo mais atores tragicos,
ndo encenadores da heroicidade, e sim “olimpicos”, superficiais. H&
nisso muita ambicg&o plebeia e rapida ascensao social. “Raga” ndo deve
ser nada: o individuo comecga nele mesmo.

Muita estrangeirice — atuam o Oriente, 0 quietismo, a invencao
semitica da “santidade”

Ciames em relacao as artes pléasticas.

NIETZSCHE, Fragmentos do espdlio, 2008, pg.27, 25(106).

Ainda assim, conseguimos perceber que a supremacia do eu, na filosofia
de Kant, ir4 influenciar toda a filosofia posterior. O sujeito se torna esséncia nao
s6 do pensamento, mas também é nele que se reflete sobre a esséncia das
coisas. Porém esse sujeito, em Kant, ndo é identidade ou individualidade, ele é
aquilo que se manifesta, em todo sujeito, ele & aquilo que do empirico podemos
observar e estabelecer os principios metafisicos, como meio para alcancar a sua
elaboracao do transcendental. Ou seja, uma divindade em forma de suijeito.

Mais uma vez, a relacéo sujeito e objeto esta e estara sempre restrita ao
sujeito. Assim, todas as relagdes de interacdo com o mundo se resolvem pelo
sujeito, em consequéncia, a propria perseguicdo da verdade se torna uma
adequacdo ao sujeito, aos seus proprios interesses, dissociando-0
completamente do mundo ao seu redor. Entdo, novamente, as distor¢des

daqueles, cujos interesses sdo dominantes, tornam-se verdades absolutas e,
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mesmo acreditando estar perseguindo um “bem maior”, 0 homem se encontra
alheio e isolado de tudo, destruindo tudo aquilo que esta ao seu alcance.

Essa construcédo de pensamento, em que se desloca o sujeito do meio em
que ele esté inserido e o coloca, em relacdo de desigualdade com as coisas a
sua volta, tornando as coisas objetos subjugados a vontade do sujeito, acaba
por desenvolver uma ideia de experimentacdo de mundo, por meio do seu
deslocamento e afastamento da propria construcdo do sujeito. O mundo torna-
se algo dissociado da formagéo do cotidiano do ser. Assim, o eu desloca-se para
0 sujeito e, em vez desse vivenciar o mundo, como uma construcdo de relacdes
préprias, o sujeito acaba por vivenciar o mundo e o espaco no qual esta inserido
de maneira alienada. Ou seja, 0 sujeito busca afastar-se da realidade, na qual
esta inserido, ndo vivencia 0 mundo por si mesmo, mas busca imbuir, em sua
percepcao de cotidiano e de si mesmo, uma visdo de afastamento e
hierarquizacdo de tudo com o que se relaciona.

Esse afastamento que o individuo sofre de seu préprio mundo, também,
reflete na construcdo do pensamento te6rico de como a metafisica enxerga a
maneira como o sujeito compreende o mundo ao seu redor e como ele entende
0s objetos que compdem o mundo do sujeito.

No préximo capitulo, buscaremos discutir como a metafisica entende a
forma como o individuo experimenta o0 mundo e como essa visao ira influenciar
a maneira como o individuo organiza sua psique, como entende a experiéncia
estética do objeto e das coisas e como essa formulacdo ira influenciar a
compreensao do sujeito de sua construcao de liberdade e de dignidade.

Os temas abordados, a seguir, serdo de grande importancia para o
entendimento de como o individuo constréi sua identidade. Essa construcao
identitaria estara diretamente ligada a percepcao e a insercdo do individuo no
espaco, principalmente no espaco construido, como base de significacdo e
referencialidade, para o desenvolvimento de significados do proprio ente na sua

relacdo com o mundo.
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CAPITULO 2
A RELACAO ENTRE O OBJETO ESTETICO E O SUJEITO

2.1 A experiéncia como possibilidade de conhecimento do objeto

A tradicdo metafisica € marcada pela concepcao dualista do mundo, ao
dividir corpo e alma, sentidos e entendimento, o bem e o mal, que tém sua origem
em Platdo, tema discutido em sua obra Fédon e segue como tema central na
metafisica até os tempos modernos. Agostinho, sob influéncia direta dos
ensinamentos do neoplatonismo, assimilou as formula¢des de Platdo em sua
teologia que teve papel importante, na consolidagéo na “filosofia cristd”, marco
fundamental para se determinar a concep¢édo medieval de mundo.

Dentro desta tradicdo metafisica, o corpo € o responséavel pelos desejos,
necessidades e tudo aquilo que é corruptivel no homem, assim, para que ele ndo
seja empecilho ao conhecimento, € necessario separar o corpo da alma em prol
do seu desenvolvimento, para que se possa chegar ao conhecimento da
verdade. Contudo essa construcdo de pensamento carregado pela tradicédo
metafisica faz com que o homem perca a sua referéncia de seu eu como
corporeidade presente no mundo real.

Na teoria kantiana, essa concepc¢éo dualista permanece como guia do
desenvolvimento de sua teoria. Para ele, o objeto é conhecido por nés por meio
da experiéncia. Porém, “a partir da matéria, ndo se pode obter um indice
universal da verdade do conhecimento, pois isso é contraditério em si mesmo”
(KANT, Critica da Razédo Pura, B83). Dessa maneira, a experiéncia do objeto se
da, ndo apenas pelo fatidico, pela sua materialidade. A verdadeira experiéncia
decorre da substancia do objeto, do seu contetdo que é conhecido pelo homem,
a partir do conhecimento adquirido por meio de seu fendmeno, ou seja, por meio
da elaboracéo de juizos.

O conhecimento do objeto depende da formacédo de juizos sobre ele. O
juizo, ou seja, o conhecimento se da por meio da conjuncéo da sensibilidade e
do entendimento. Essas duas maneiras de conhecer o objeto formam a sua
unidade e juntas possibilitam a formacé&o de juizos. Assim, a experiéncia € entao
condicao necessaria ao conhecimento do objeto, que se da por meio da busca

de sua esséncia pela propria experiéncia.
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Os principios que fundamentam a esséncia do objeto nao
podem ir buscar a sua fundamentagéo ao préprio objeto. Os principios
ndo podem resultar do objeto, através da experiéncia, uma vez que
eles proprios possibilitam, pela primeira vez, a objetualidade do objeto.
Mas os principios também ndo podem ser fundados somente a partir
do puro pensar, uma vez que sao principios do objeto.

HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 23.

A experiéncia do objeto se inicia pela sensibilidade que o intui. Por meio
da apercepcao, o sujeito elabora, a partir do fendbmeno, o conhecimento do
objeto. Portanto o fenbmeno € o objeto representado, a partir de mim, ou seja,
da minha apercepcéo, que € a percepcdo do objeto somada ao meu sujeito,

aquilo que de meu eu determina a minha forma de perceber.

...Ha apenas duas condicdes, porém, sob as quais € possivel
o conhecimento de um objeto: primeiramente a intuicdo, por meio da
gual ele é dado, ainda que apenas como fendmeno; em segundo lugar
0 conceito, por meio do qual é pensado um objeto que corresponde a
essa intuicdo. A partir do que foi dito acima, é evidente que a
primeira condi¢do, a qual os objetos podem ser instruidos, esta
na verdade na mente, a priori, como fundamento dos objetos no
gue concerne a forma. Com esta condi¢éo formal da sensibilidade,
assim, todos os fenbmenos concordam necessariamente, pois
somente através dela eles aparecem, i. e., podem ser dados e intuidos
empiricamente.
KANT, Critica da Raz&o Pura, 2018, B145.

Essa construgdo da metafisica de Kant, da maneira como o sujeito se
relaciona e percebe o mundo a sua volta, permanece fundada em um sistema
axiomatico, regido por principios fisico-matematicos. Percebe-se uma abstracéo
da coisa feita pelo sujeito, cuja visao distancia o sujeito da realidade, na qual ele
se insere, desloca a esséncia da coisa para o sujeito, que, por sua alma, percebe
essa esséncia, a partir de principios que possibilitam a sua racionalizacao.

Na perspectiva kantiana, na sensibilidade, os principios que fundamentam
a possibilidade de se experimentar o objeto sédo 0 espacgo e o0 tempo, que séo
colocados por Kant, como intuicbes puras. Elas possuem, a priori, a forma de
receptividade na qual a sensibilidade recebe as representacdes do objeto. A
formulacéo feita por Kant das no¢cfes de tempo e espaco, como intuicées puras,
foi a maneira encontrada por ele de dissociar essas dimensdes, intrinsicamente
pessoais e correlacionadas a percepcao do individuo, do carater subjetivo da
formulagcdo do pensamento e, assim, associd-las a no¢des absolutas de
abstracdo do tempo e espaco, como formulagcbes de fundamentacdo de

verdades como sendo absolutas. De tal modo, para Kant, essas formas de intuir
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a priori, como formulacdes abstratas da nogéo de tempo e espaco, alicercam a
possibilidade da experiéncia do objeto como uma experiéncia de um sujeito
transcendental, tornando-se a prépria experiéncia, na formulacdo do fenémeno,
em uma verdade apoiada em constantes absolutas. Saber “qual é o critério
universal e seguro da verdade de cada conhecimento” (KANT, Critica da Razéo
Pura, B82) € que ira definir o que € a verdade como conhecimento, por regras

universais que irdo definir o que séo os critérios da verdade.

<<Pura>> significa, por um lado, <<simples>>, <<livre>>, livre
de qualquer outra coisa, neste caso, da sensacdo. Vista
negativamente, a intuicao pura é livre em relacdo a sensac¢éo, embora
seja uma intuicdo que pertence a sensibilidade. <<Pura>> significa,
entdo fundada simplesmente em si mesma e, por consequéncia,
subsistindo em primeiro lugar, assim. Esta intuicdo pura, este puro
singular, livre da sensacgdo, representado numa representagdo
imediata, que dizer, este Unico, é o tempo.
HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 289.

Heidegger procura, em sua obra, superar a visdo metafisica de um mundo
dividido em mundo imanente e mundo transcendente, em inteligivel e sensivel.
Heidegger busca compreender o homem, em sua cotidianidade, como “um ente
gue exerce 0 seu ser, compreendendo-se a si mesmo e ao mundo, de um ou
outro modo, enfim, dando sentido a si, aos outros seres humanos e ao mundo”
(MORREIRA, 2020, P. 251).

Heidegger entende que essa supremacia da razdo sobre os sentidos,
pregada pela metafisica, ndo é capaz de abranger e compreender o ser humano
em sua totalidade. Ndo compreende as rela¢gdes cotidianas do ente como ser
vivente no mundo, no qual esta inserido, como ser que habita e da significado ao
seu mundo pelas relacdes de proximidade com os entes que estao presentes no
seu cotidiano. A divisdo metafisica de corpo e alma também néo é capaz de
explicar integralmente nem a racionalidade, nem a moral e nem a arte.

Para Heidegger, os sentimentos sdo tdo fundamentais e originarios
guanto o pensar, um nao se separa do outro, ambos sao parte da totalidade do
ser como ente. O ser humano, como existéncia, cComo presencga, cComo ente que
esta no mundo em meio as coisas e aos outros seres humanos, ndo pensa a si
mesmo, como algo excluido do mundo. O autor pensa por que é parte integrante
do mundo e, dessa maneira, reconhece-se, por meio das relagbes que cria com

o ambiente, em que se insere, com as coisas ao seu redor e com as pessoas
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com quem convive. E a partir dessas relacées que se da significado e mantém-
se na busca de compreender-se como ser, como existéncia.

Buscar compreender a propria existéncia é traco fundamental do ser e,
para Heidegger, o sentimento é fundamental para essa disposi¢do, essa

abertura necessaria & compreenséo do ser de sua propria existéncia.

...Um sentimento é a maneira na qual nos encontramos em
nossa ligagdo com o ente e, com isso, também ao mesmo tempo em
nossa ligagdo conosco mesmo; a maneira como nos encontramos
afinados em relacdo ao ente que nés mesmos ndo somos e em relagao
ao ente que nés mesmos somos. No sentimento abre-se e mantém-se
aberto o estado qual nés encontramos concomitantemente em relagao
as coisas, em relacdo a nés mesmos e em relagdo aos homens que
convivem conosco. O sentimento é efetivamente esse estado aberto
para si mesmo, no qual nossa existéncia se agita. O homem né&o é um
pensante que também quer e que, além disso, teria sentimentos
acrescentados ao pensar e ao querer - e isso com a finalidade de
embelezamento ou de embrutecimento. Ao contrario, o estado do
sentimento é originario, mas o é de tal modo que a ele copertencem o
pensar e o querer. A Unica coisa importante agora é ver que 0
sentimento tem o carater do abrir e do manter aberto e, por isso,
sempre a sua maneira, também tem o carater do fechamento.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, p. 40/41.

A relacdo que o ser-no-mundo desenvolve com as coisas que formam
esse mundo se dao a partir de uma disposicdo do ser para estar aberto e a
manter as relacdes em seu cotidiano. Essa disposicdo esta intrinsicamente
ligada ao sentimento e este “estado de humor” esta fundamentalmente ligado a
nossa forma de ser no mundo. Assim, ndo € possivel separar corpo e mente,
pensamento e sentimento, pois um nao se da separado do outro, um sé acontece
porque esta junto ao outro.

O ser pensado como ser-no-mundo propicia a oportunidade de se pensar
um novo tipo de racionalidade que ndo esta restrita ao subjetivismo, a
consciéncia ou a representacdo. Por isso, altera-se o0 paradigma de
temporalidade, o tempo depende da concretude fatica do estar-ai como ser-no-
mundo, ele se constroi, a partir das relacdes do ser com o mundo, carater
fundamental do proprio ser como estar-ai, de como ele compreende e concretiza
a sua existéncia, “o tempo devera se revelar como o horizonte da manifestagéo
do sentido do ser, para entéo realizar a construgéo da teoria do ser” (STEIN, Seis
estudos sobre “Ser e Tempo”, 2005, p. 43).

A tradicdo metafisica submete o “eu” ao método, a sistematizacao do ser,

desconsidera a sua individualidade. Porém, Heidegger, ao afirmar o “mundo”
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como um carater do estar-ai, esse carater se expressa nas relagdes e encontros
do ser-no-mundo, que se forma e se expressa por meio desse mundo, huma

criacao conjunta com ele.

O método regressivo é exploratdrio da presenga do paradigma
da tradicdo e a destruicdo produtiva para as pegadas do novo
paradigma; o método progressivo trabalha na reducéo do eu que se
olha para o “eu sou”, o “lidar com o mundo”, o “providenciar”, o “ser-no-
mundo”; ha uma pratica “antes” do teorizar. O novo paradigma mostra
0 ser-no-mundo de onde apenas entdo emerge a consciéncia.

STEIN, Seis estudos sobre “Ser e tempo”, 2005, pg.44.

Ja para Freud, o desenvolvimento do pensamento na nossa psique nao
depende intrinsecamente do tempo. A percepg¢éo do tempo faz parte da maneira
como o0 pré-consciente organiza e comunica as indicagfes do inconsciente com
0 consciente, porém, apesar de nos processos psiquicos inconscientes existir
uma percepcao temporal essa organizacdo nao € linear, e a ideia de tempo como
entendida em Kant, ndo pode ser a eles aplicada.

O tempo ndo é linear, o inconsciente opera de maneira subita e
descontinuada, ele ndo funciona sob a perspectiva de uma temporalidade
absoluta, como uma totalidade Unica como na visdo Kantiana. O tempo do
inconsciente € construido a partir da atribuicdo de significacdo as
representagbes. O tempo do consciente e o tempo do inconsciente s&o
diferentes; no inconsciente, o tempo esta nas relacdes entre as representacdes,
€ passivel de mudanca, a medida que as proprias representacdes e as relacdes
entre elas vao se ressignificando. Novos tempos surgem de forma repentina,

irregular e ndo antecipaveis.

Em resumo, poderiamos dizer que o tempo em Freud estaria
sempre referindo a uma disjuncado pela qual o mesmo € impedido de
se reunir ao mesmo. Essa disjun¢cdo estaria presente nos diversos
registros psiquicos e pulsionais, engendrando a modalidade temporal
gue caracteriza cada um deles. No plano da puls&o sexual, a disjungéo
aparece entre o0s quatros termos que balizam o funcionamento
pulsional, possibilitando seu circuito espirilado. No registro
inconsciente, a disfuncdo ocorre entre a experiéncia do real e a
representacdo, que permite contorna-lo, produzindo um efeito a
posteriori.

PIMENTA, O tempo em Freud. Estudos de psicanélise, 2014.

A psique elabora a representacao do objeto tanto no consciente, no pre-
consciente, quanto no inconsciente. Ao elaborar a representacdo do objeto
divide-a em representacdo da palavra e representacdo da coisa. “A

representacdo da coisa consiste no investimento de imagens mnemonicas
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diretas das coisas ou de tracos mnemaonicos mais distantes ou delas derivados”
(FREUD, Obras completas vl.12, 2010, pg.146). A representacao consciente faz
a juncdo da representacdo da coisa com a representacdo da palavra
correspondente, jA a representacdo inconsciente se resume apenas a
representacdo da coisa.

O processo de elaboracdo das representacdes e associacdo da
representacdo da coisa como objeto com a sua ligagcdo em palavras, ou seja, a
sua elaboracdo em conceitos é fundamental, para a elaboracdo e
desenvolvimento dos processos psiquicos, assim como para o desenvolvimento
da psique.

Como Kant ndo admite que exista uma por¢cao inconsciente na psique, ele
busca resolver na intuicdo os conhecimentos a priori como uma capacidade
transcendental do pensamento. Para formular esse pensamento, Kant utiliza
categorizacdes de como se da a forma de intuir, permite ele formule os principios
por meio do qual as representacdes sdo unificadas na sensibilidade. Isso Ihe
permitird que faca correlac@o entre o fenbmeno apercebido na intuicdo com as
categorias do entendimento — quantidade, qualidade, modo e finalidade - séo as
categorias que permitem que a sensibilidade e entendimento se comuniguem e,
assim, alcance-se uma unidade na representacdo do objeto e formule-se um
juizo.

O problema dessa formulacéo de unidade € que ela leva a uma concluséo
de que o sujeito possui uma verdade Unica do objeto, leva ao entendimento de
gue existam verdades absolutas (problema sempre presente dentro da visado
metafisica que é carregada por Kant). A questédo central, a ser problematizada
nessa discussao, é que a metafisica busca formular verdades absolutas para se
evitar incertezas e, com isso, de certo modo, volta-se para o problema de
Descartes, colocando como absoluto o sujeito, j& que esse seria a Unica certeza
possivel. Em Kant, no caso, o sujeito transcendental € a Unica certeza possivel,
ou seja, a sua alma, ndo exatamente no sentido religioso dogmatico, mas no seu
sentido racional dogmatico. E, assim, verdades tornam-se verdades que se
adequam as vontades do sujeito, dogmas da subjetividade. Nietzsche demonstra
a fragilidade dessa construcdo de afirmacdo do pensamento metafisico em

categorias na seguinte passagem: “extirpamos de nds as categorias “fim”,
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“‘unidade”, “ser”, com as quais incutimos um valor no mundo — e entdo o0 mundo
aparece sem valor...” (NIETZSCHE, A vontade de poder, 2008, p.32).

Descartes nao € suficientemente radical para mim. Sua ansia
de ter algo seguro e certo e em seu “eu ndo quero ser enganado”,
torna-se necessario perguntar: “por que ndo?” Em suma, preconceitos
morais (ou razdes utilitarias) a favor da certeza contra aparéncia e
incerteza. Em funcéo disso vejo os filésofos, da filosofia dos Vedas até
agora: por que esse odio pelo ndo verdadeiro, pelo mal, pelo doloroso
etc? — Para prefacio. Primeiro liquidar os juizos morais de valor!

- Ao “imperativo categérico” pertence um Imperator!

NIETZSCHE, Fragmentos do espolio, 2008, pg. 548, (40(10)).

Todo pensamento metafisico até entdo recorre a principios estabelecidos
a priori que acabam por se sustentar, por meio de um dogmatismo, que
estabelece uma entidade suprema e um mundo natural estabelecido, como
axiomas imunes a qualquer questionamento. A propria concepc¢ado de tempo,
como temporalidade linear e a necessidade de se estabelecer de principios
supremos, como verdades absolutas, sdo as garantias nas quais se apoia a
racionalidade descrita pela metafisica.

Nietzsche busca confrontar toda a construcdo metafisica com uma
transvaloracdo desses principios estabelecidos pela religido cristd, a moral e a
filosofia. A transvaloracdo proposta por Nietzsche aponta ndo apenas para a
refutacdo dos valores supremos estabelecidos desde Platdo como néo
verdadeiros, como também aponta para a questionabilidade da comprovacéo
desses valores. No texto A vontade de poder, Nietzsche pontua: “o sentimento
de desvalorizacéo foi alcancado, quando se compreendeu que o carater total da
existéncia ndo pode ser interpretado nem com o conceito de “fim”, nem com o
de “unidade”, nem com o de “verdade”. Com isso, ndo se chega a nada e néo se
obtém coisa alguma” (NIETZSCHE, A vontade de poder, 2008, p. 32).

Com a transvaloragao, Nietzsche procura questionar os valores postos,
por meio de sua constante inversao, assim, ele estabelece, como carater
fundamental do ente, a vontade de poder que se expressa como Seu eterno
retorno. Portanto temos uma subversdo da concepc¢do temporal da tradicdo
metafisica, assim, o eterno retorno ndo € uma temporalidade linear, estatica e
absoluta, é “um agora que rebate em si mesmo” (HEIDEGGER, Nietzsche, 2014,
p.15). Como caréater fundamental do ente, a vontade de poder € uma instauragcéo

de valores que tem por fundamento a vida, o querer a si mesmo, assim é o ser
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guem determina o seu devir e ndo o devir que determina o ser, dessa maneira,
a vida se valoriza quando determina, instaura seus proprios valores.

A instauracao de valores da metafisica tradicional acabou por provocar o
distanciamento do sujeito do mundo que habita, por meio dessa formulacao de
sujeito, como unidade detentora da verdade absoluta, que rege a sua experiéncia
de mundo, ira torna-lo dissociado de sua propria corporeidade e de sua propria
insercdo no espaco em que habita. Isso ira afetar diretamente o seu
entendimento das relagcdes que necessita formar com o seu meio para poder
nele pertencer e se identificar. Se nao for capaz de identificar no seu meio, por
meio das coisas com as quais se relaciona, das pessoas com que quem convive
e com o0 meio construido, no qual esta inserido, o individuo perdera a capacidade
de criar significados para a sua existéncia, pois hao permite que aconteca o
encontro dele mesmo com as coisas e as pessoas que 0 cercam, distancia-se
deles e aliena-se da prépria realidade.

A idealizacdo da verdade e o racionalismo exacerbado geram a
construcdo de simbolos esvaziados de significacdo. Essa maneira alienada, na
formacao de simbolos esvaziados de significacdo, na qual se deu a construcdo
social da sociedade moderna, ja havia sido criticada e evidenciada por Nietzsche
em sua obra. No texto O niilismo, primeira parte da obra A vontade de poder,

Nietzsche enfatiza:

Todos os valores com o0s quais nés, até agora, em primeira
instancia, procuramos tornar 0 mundo avaliavel para nés e por fim,
justamente por isso, 0 desvalorizamos, quando se tornaram
inadequados — todos os valores, computados psicologicamente, sao
resultados de determinadas perspectivas da utilidade para a
sustentagdo e o incremento de configuragdes de dominio humanas: e
s6 falsamente foram projetadas na esséncia das coisas. Trata-se
sempre ainda da ingenuidade hiperbdlica do homem: o [colocar]-se, ele
mesmo, como sentido e critério de valor das coisas.

NIETZSCHE, A vontade de poder, 2008, p.33

Jung chega a essa mesma constatacao, evidenciando que a imposicao
de simbolos esvaziados de significacdo ao individuo, por meio de significados
distantes de sua propria vivéncia, ocasiona o afastamento do individuo do seu
inconsciente profundo, o inconsciente coletivo. Desse modo, pela tentativa de
aproximacéo de seus simbolos, por meio de significacdo externa, o simbolo se

torna vazio para o individuo e tira dele a capacidade de utiliza-lo como
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ferramenta de comunicacdo do inconsciente e do aspecto sensivel do ser
humano com a sua razéo, criando em sua psique uma situacao de desequilibrio.

Vejamos o seguinte trecho do Preambulo de Zaratrustra, retirado do livro
Assim falou Zaratrusta de Nietzsche. Utilizaremos a traducdo que esta no livro
de Jung intitulado O Zaratrustra de Nietzsche, por ela apresentar melhor

concordancia com o texto original.

“Ai estdo eles e riem”, falou para o seu coragdo, “ndo me
compreendem, ndo sou boca para esses ouvidos”.

Serd preciso primeiro partir suas orelhas, para que aprendam
a ouvir com os seus olhos? Sera preciso fazer barulho como tambores
e pregadores de peniténcia? Ou eles s6 acreditam nos que gaguejam?

Eles tém algo de que se orgulham. Do que chamam isso, 0 que
os deixam orgulhosos? Educacéo (Bildung), € assim que os chamam,
€ 0 que os distingue dos pastores de cabras.

E tempo de o homem fixar sua meta. E tempo de o homem
plantar o germe de sua mais elevada esperanca.

Seu solo ainda é rico o bastante para isso. Mas um dia este
solo estard pobre exaurido [zahm: décil, manso, domesticado], e
nenhuma arvore alta sera mais capaz de crescer nele.

JUNG, O Zaratrustra de Nietzsche, 2023, p.124,126 e 127.

No livro O Zaratrustra de Nietzsche, Jung analisa seu texto e evidencia
como Nietzsche, por meio de sua linguagem simbdlica apresentada em formato
de sermao, demonstra a indiferenca que tomou conta do homem que se esconde
atrds da educacdo, mas que empobrece e torna apatico aqueles que dela se
orgulham. Essa apatia é uma manifestacdo do empobrecimento da manifestacéo
do inconsciente coletivo. Jung diz “ele (Nietzsche) tentou formular o que
realmente esta acontecendo no inconsciente coletivo do homem moderno, dar
palavras a essa perturbacao” (JUNG, O Zaratrustra de Nietzsche, 2023, p. 126).
Na passagem, Nietzsche ainda assinala a necessidade de uma mudanca de
atitude, de uma virada quanto as crencas e ao representativo simbdlico que o
ocidente construiu e esvaziou, ao longo do tempo, com isso, afirma que “E tempo
de o homem fixar sua meta. E tempo de o0 homem plantar o germe de sua mais
elevada esperanca. / Seu solo ainda é rico o bastante para isso. Mas um dia este
solo estara pobre exaurido [zahm: décil, manso, domesticado], e nenhuma
arvore alta sera mais capaz de crescer nele” (JUNG, O Zaratrustra de Nietzsche,
2023, p. 126 e 127). Assim, em sua obra, Nietzsche ja mostra as diversas
dimensdes, presentes na mente humana, que operam dentro de um simbolismo,
em gue criam os seus significados e, sendo esses esvaziados, 0 homem se torna

apatico a sua realidade e a compreensao de si mesmo.
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Assim, a visdo de uma alma uma e indivisivel, como algo transcendente
e de caracteristica absoluta, ja ndo é correspondente com o que a psicanalise e
a psicologia analitica apreenderam diante do processo da pratica de suas
clinicas. Para elas, a psique ndo é uma e indivisivel, dessa maneira, ndo pode
ser absoluta.

Na perspectiva de Jung, a psique, é formada por forcas opostas, internas
e inconscientes que projetam suas inquietacdes na busca de levar o consciente

ao equilibrio entre o consciente e o inconsciente, o racional e o sensivel.

Na projecdo, a anima sempre assume uma forma feminina,
com determinadas caracteristicas. Em constatacdo empirica nao
significa, no entanto, que o arquétipo em si seja constituido da mesma
forma, a sizigia masculino-feminino € apenas um dos possiveis pares
de opostos, mas na pratica € um dos mais importantes e frequentes.
Ela tem muitas relagbes com outros pares (de opostos) que néo
apresentam diferengas sexuais, podendo, pois, ser colocados numa
categoria sexual apenas de um modo for¢ado.

JUNG, Os arquétipos e o inconsciente coletivo, 2019, p. 79.

Freud também aponta para essa dualidade presente na psique, como uma
luta existente entre os instintos de morte e retorno a vida inorgéanica, para o
arrefecimento das energias psiquicas, contra as for¢as dos instintos sexuais, em
gue a libido opera na busca da perpetuacéo da vida.

Ao evidenciar essa dualidade presente na psique, torna-se claro que o
processo psiquico ndo se limita apenas a consciéncia, que, ao nos defrontarmos
com um objeto ou um conceito, nosso processo de conhecimento e apreensao
ndo é algo que perpassa apenas pelo nosso consciente. O processo de
aprendizagem é parte de um processo animico, o conhecimento passa nao so
pelos conceitos racionais que adquirimos, ao longo da vida, passa também pelo
nosso subconsciente individual e profundo. Dessa maneira, todo processo de
conhecimento é individual e antropomorfizado, pois ele perpassa por um
conjunto de processos que tém influéncia direta do individuo.

Ja Heidegger aponta para esta temporalidade prépria do ser presente na
formulacdo do conhecimento das coisas, pois apreende que é necessario
entender a origem da propria coisa, para que se possa compreender o que €
presente no objeto, sua percepg¢édo ndo possui uma temporalidade linear, refaz-
se e se refaz sem se perfazer, ndo se torna completo, aquilo que se oculta releva
a sua esséncia. A temporalidade € a temporalidade do ser que se constroéi, a

medida que se conhece e se relaciona com as coisas ao seu redor, a medida
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gue, na convivéncia, estabelece-se e também, por vezes, promove uma ruptura
com o seu quotidiano, no esforco do desvelamento, para reencontrar o
significado e o sentido daquilo que conhece e que se relaciona, perfazendo a

sua relagéo de ser e de temporalidade.

Supposing, however, that the human being had chosen and that the
choise actually struck back into his self and brust it open — i.e.,
supposing that the human being had chosen the disclosability of the
being of beings and by this choice was placed back into Dasein, must
he then not proceed far into the stillness of the happening of the being,
a happening which possesses its own time and its own silence?

Supondo, no entanto, que o ser humano tivesse escolhido e que a
escolha realmente atacasse 0 seu eu e o abrisse — isto €, supondo que
o ser humano tivesse escolhido a revelabilidade do ser dos seres e por
esta escolha fosse colocado de volta no Dasein, ndo deveria ele entéo
avancgar muito na quietude do acontecimento do ser, um acontecimento

gue possui seu proprio tempo e seu préprio siléncio?
Tradugdo nossa, HEIDEGGER, Ponderings II-VI Black Notebooks
1931-1938, 2016, p.3

A verdade do objeto esta naquilo que nele ndo esta aparente, nem em sua
imagem, nem em seu conceito, 0 que esta oculto € o que revela a sua esséncia,
sua intencéo, seu ser no estado presente. A arte potencializa esse desvelamento

do que esta oculto:

A grande poesia indaga, responde e consola. Ela comeca onde
acaba o conceito, onde este se mostra insuficiente para apreender o
gue se passa. Ha imagens, expressdes e associacdes que se impde
ao poeta, sem que ele consiga apreender e controlar completamente a
razéo disso.

KOTHE, A poesia hermética de Paul Celan,2016, prefacio,
pg.30/31.

Para se chegar a esséncia, a verdade, € necessario despir-se da
conceituacdo metafisica, voltando a origem formadora da imagem e do conceito
na sua percepcdo original. A esséncia da coisa estd nela mesma, na
experimentacdo da coisa e, ha apreensao de suas diversas percepcodes, 0 sujeito
desvela, entra em contato com a sua esséncia propria, que esta na dimensao
dele mesmo e ndo na dimensao de um ser transcendental metafisico.

A esséncia da coisa se demonstra no que esta contraposto ao que €

aparente nela, a sua motivacgéao inicial, naquilo que da origem a sua existéncia.

O ser encobre sua esséncia depois de despontar caracteristico
do primeiro inicio; o encobrimento permite até mesmo que o abandono
do ser do ente chegue ao ser, o que significa agora ao “poder” sob a
figura da entidade como magquinagdo. O “4yaBo6v”, o bem “é” sua
esséncia: o “mal”.

HEIDEGGER, O acontecimento apropriativo, 2013, p.14.

65



O que se mostra na coisa € parte de um processo de apropriacédo da coisa
pelo sujeito, assim, a medida que desvela a coisa, o sujeito desvela a si mesmo,
pois esse é um processo afetivo em que o sujeito é acometido pela coisa e, a
partir desse acometimento, desvela a sua prépria natureza. O sujeito se revela
naquilo que reflete de si mesmo nas coisas, pois 0 homem s0 é racional ao se

ver refletido nas coisas a que se contrapde.

O ente s6 é um ente que se encontra contraposto e um objeto
possiveis (avTl) perante alguém, porque ele se essencia no aberto do
ser. Precisamente onde se da um “contraposto” essencia-se algo mais
originario, a clareira do ente. E justamente esse aberto é recusado a
planta e ao animal e a tudo aquilo que se mostra como um mero
vivente. Naturalmente, precisamente la onde o ente acontece, porque
o0 ser do ente ndo é mais, ao mesmo tempo dignificado, mas
considerado puramente decidido, a saber, como certo, como o que é
refletido na “reflexdo” e, assim assegurado de maneira retesada. Essa
néo dignificacdo do ser aponta, sob o modo do esquecimento do ser,
para um préprio da verdade do ente, verdade essa que atesta com
maior razdo a essenciagdo do ser, isso é, o desencobrimento do
aberto.

HEIDEGGER, O acontecimento apropriativo, 2013, p.15.

Em Kant, espaco e tempo sdo formas de classificar as percepcdes de
acordo com a sua quantidade e a sua qualidade. Quantidade, dentro da viséo
Kantiana, por ser percebida de duas maneiras: Quantitas — que se refere a
medida, no sentido de multiplicidade, ou seja, de quantas vezes posso aplicar a
mesma unidade - e Quantum — que se refere a grandeza como extensao, ou
seja, refere-se apenas a uma unidade. Assim, o sublime matematico acena para
uma quantidade que se torna qualidade.

Tanto o espaco quanto o tempo possuem grandeza, no sentido de que
ambos possuem quantum, ou seja, ambos possuem extensao. Sao propriamente
uma totalidade. O espaco € a extensdo que possibilita a elaboracdo de
fenbmenos, em fracbes dessa totalidade, assim, o espaco € o quantum que

possibilita a quantitas dos fenémenos.

... 0s fendbmenos em geral devem poder ser quantidades, os
fendbmenos enquanto intuicdes, quer dizer, as intuicbes enquanto tais,
devem ser quanta, coisas dotadas de grandeza. Tais entidades
(quanta) séo, segundo Kant, o espaco e o tempo. Que 0 espacgo € uma
grandeza nao quer dizer que ele possua tal ou tal grandeza. Em
primeiro lugar, 0 espaco ndo possui nunca tal ou tal grandeza, mas é
aquilo que possibilita a grandeza no sentido de quantitas.

HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 248.
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O espaco é para Kant, na sua visdo metafisica, como forma de intui¢cao
pura externa, porque nds nos inserimos nele, ndo sé os objetos, ele € uma
antecipacdo. Mesmo sendo uma determinacdo da subjetividade, n6s mesmos
ndo podemos nos retirar dele, o espaco € o que possibilita que o objeto seja
colocado diante de mim.

Sendo, entdo, 0 espaco intuicdo sensivel pura externa pertencente a
subjetividade, ele aponta para a condicdo antropomarfica a todo o conhecimento
possivel ao individuo, pois 0 conhecimento esta limitado pela condicdo humana
do sujeito. Ja que o espaco referente a essa intuicdo é o espaco relativo ao

sujeito, o sujeito é a referéncia para a representacao criada na sensibilidade.

... 0 conceito transcendental dos fendbmenos no espago € uma
adverténcia critica de que absolutamente nada do que é intuido no
espaco é uma coisa em si, nem o espago € uma forma das coisas que
Ihes é prépria em si, e de que, isto sim, 0s objetos em si ndo nos séo
conhecidos, e aquilo que denominamos objetos externos ndo séo
sendo meras representacdes de nossa sensibilidade, cuja forma é o
espago, mas cujo verdadeiro correlato, i. e., a coisa em si mesma, nao
€ nem pode ser de modo algum conhecida, muito embora ndo se
pergunte jamais por ela na experiéncia.

KANT, Critica da Razdo Pura, 2018, B45.

O tempo é colocado como uma forma de intuicdo sensivel pura interna da

7

subjetividade, €& condicdo de existéncia, permanéncia, efetividade dos
fenébmenos. E ele que torna possivel a conexdo de diversos, em uma
representacdo, ou seja, € a nocado de tempo que possibilita ao sujeito, por meio

de uma perspectiva interna — apercepc¢ao, fazer uma unificacdo do diverso, a

7z

partir da intuicdo, ele relaciona os fenbmenos. O tempo € uma grandeza
qualitativa do objeto, ele que torna possivel perceber objetos, segundo a sua
permanéncia, sucessdo ou simultaneidade. Essa percepcdo € uma
fragmentacao do tempo, que, como forma pura é uma totalidade e, que quando
se torna forma na representacéo, unificando-a, fragmenta-se, determinando esta

grandeza qualitativa do objeto.

Para comecar, o tempo é apresentado como uma intuicao
pura, tal como o0 espago e com 0S mesmos argumentos. A
simultaneidade e a sucessdo s&o representadas previamente.
Somente sob condicdo deste representar prévio, podemos
representar-nos o facto de qualquer coisa dada estar num e no mesmo
tempo (simultdneo), ou estar em tempos diferentes (sucessivos). <<
(...) tempos diferentes ndo existem simultaneamente, mas
sucessivamente (tal como espacos diferentes ndo sao sucessivos, mas
simultaneos).>> (A31, B47). Todavia, tempos diferentes séo apenas
uma delimitacdo de um Unico tempo total. Este Gltimo ndo comeca por
ser composto por meio de um acréscimo de partes, mas € limitado, in-

67



finito, ndo é produzido por composi¢do, mas é dado. Esta é a Unica
totalidade originaria una da sucessao €, previamente, objeto de uma
representacdo imediata, que dizer, o tempo € algo intuido a priori, é <<
intuicdo pura>>.

HEIDEGGER, O que é uma coisa?, 2018, pg. 289.

Assim, para Kant, espaco e tempo sdo categorias da intuicdo pura que
permitem a quantificacdo e a determinacédo daquilo que € percebido no sensivel
para que se possa relaciona-lo e submeté-lo ao entendimento e a razdo. Dessa
maneira o tempo relaciona-se com a esséncia do objeto e, por ser uma intuicao
interna do sujeito, ele é que determina as relagdes entre o permanente e o que
se modifica no objeto.

Percebe-se que essa formulacdo do tempo de Kant esta relacionada a
concepcao de um sujeito absoluto de alma una e indivisivel. Toda construcéo
metafisica estd estruturada na concepcdo de que existe uma causa primaria
pensante que define toda a esséncia e a verdade das coisas, a mente divina. Ela
€ responsavel por manter a unidade e a estabilidade do sistema compreendido
na metafisica e que fundamenta e possibilita as classificacdes e a compreensao
das coisas, por meio de categorias, que Kant elenca como qualidade,
quantidade, modo e finalidade. Essas categorias permitem a sistematizacao do
pensamento e a sua abstracdo, por meio da definicho de conceitos e
convencdes, como se faz na matematica, que desde Descartes se convencionou
que ela seria a melhor ou a mais proxima representacdo do pensamento divino
por sua clareza e simplicidade.

Kant utiliza as categorias e as dimensdes da sensibilidade, como o tempo
e 0 espaco, para racionalizar todo o processo do conhecimento do homem,
busca definicbes com as quais seja capaz de sistematizar o pensamento pelo
entendimento e pela sensibilidade, porém “A definicdo tende, por natureza, ao
idealismo, a medida que da os limites, os fins, pretendendo como que cortar o
processo de mutacao do objeto” (KOTHE, Fundamentos da teoria literaria, 2019,
p.38). Dessa forma, Kant recai no pensamento dogmético dualista, que separa

corpo e alma, mundo imanente e mundo transcendente, razéo e sensibilidade.

Como enquadrar a alma nas quatro categorias, em que outras como
origem, espaco e tempo foram esquecidas? N&o fica claro. Para todas
elas, Kant pressupde a “unidade incondicional” da alma. Isso
pressupde a crenca na alma, mas todas elas teriam de ser iguais entre
si em um cerne imutavel, uma origem divina. Exatamente ai esta o
problema que n&o é discutido. Kant é um tedlogo, ndo um fildsofo.
Nietzsche apontou isso.
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KOTHE, Arte, arquitetura e liberdade, 2020, p.13 e 14

Essa sistematizacdo e abstracdo acaba por reduzir o pensamento a
composicao de formulas e principios e, assim, empobrece ainda mais a formacéo
existencial do homem, pois reduz a sua identidade a formulagcbes quantitativas,
submete suas qualidades a parametros de medidas e formulas de comparacao
pré-determinadas socialmente, nas quais precisa se encaixar, para ser “aceito”,
“bem-sucedido”. A necessidade produzida por essas definicées e principios do
que se deve ser empobrece a formacgéo do individuo que  se aliena de sua
propria psique para perseguir esses ideais impostos.

Assim, na metafisica, mesmo na sensibilidade, todo o processo de
conhecimento esta regido por regras puramente racionais. Porém processo de
aprendizagem ndo € apenas um processo racional, que possui apenas
apreensdo imediata do objeto por meio do sensivel, também, é um processo
psiquico, assim todo conhecimento perpassa pela alma do individuo. Nesse
processo psiquico, em que o conhecimento sofre interferéncia direta da alma, o
individuo relaciona aquilo que € préprio de sua vivéncia com as imagens
primordiais do seu inconsciente. Dessa maneira, o processo do conhecimento é,
em si, um processo antropomorfizado, pois sofre influéncia direta do que é
individual, proprio do sujeito e singular aquilo que € inerente do ser humano —
suas imagens primordiais.

O processo de conhecimento e significacdo das formas primordiais pelo
Nosso consciente necessita do processo animico. Negar essa parte do
conhecimento causa um esvaziamento da significacdo das coisas. Nao acessar
0 aspecto sensivel do individuo, priorizando apenas a racionaliza¢cédo das coisas,
leva o individuo a néo identificacdo de si mesmo com os conteldos e conceitos
apresentados a ele. O extremismo racional leva a criacao de ideologias vazias e
a perda de significancia de simbolos que sdo primordiais a psique humana, e o
esvaziamento desses simbolos leva o individuo ao desequilibrio de sua psique
pela falta de comunicacéo entre 0 seu consciente e 0 seu inconsciente.

De acordo com Jung, o inconsciente se comunica com o consciente pelos
sonhos, intuiges, impulsos e simbolos. Essas ferramentas que o inconsciente

utiliza, para se comunicar com o consciente, € uma tentativa da sua psiqué de
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equilibrar-se, levar ao homem a melhor maneira de lidar com os desafios do

cotidiano.

Para beneficio do equilibrio mental e mesmo da saulde
fisiolégica, o consciente e o inconsciente devem estar completamente
interligados, a fim de que possam se mover em linhas paralelas, se se
separam um do outro ou se “dissociam”, ocorrem disturbios
psicolégicos. Nesse particular, os simbolos oniricos sédo os
mensageiros indispensaveis da parte instintiva da mente humana para
Sua parte racional, e a sua interpretacdo enriquece a pobreza da nossa
consciéncia fazendo-a compreender, novamente, a esquecida
linguagem dos instintos.

JUNG, O Homem e seus simbolos, 2017, p. 59.

A criac@o desses elementos simbolicos, embutidos no inconsciente por
meio dos tempos, é a forma que o homem encontrou de guiar seu
comportamento e que o inconsciente usa como ferramenta para equilibrar a

razdo com o sensivel.

Um outro meio de cura em certos casos para mim preferivel,
consistiia em surpreender os idolos... H4 mais idolos do que
realidades no mundo: é o meu “olho maligno” para esse mundo e
também meu “ouvido maligno” ... Colocar aqui questées com o martelo
e ouvir talvez como resposta esse famoso som oco que fala de
entranhas insufladas — que arrebatamento para alguém que, atras dos
ouvidos possui outros ouvidos ainda — para mim velho psicélogo e
apanhador de ratos chega a fazer falar o que justamente desejaria
permanecer mudo...

NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos,2001, prefacio.

E justamente esse processo de exacerbamento técnico e elevacido do
sujeito racional, como detentor de verdades absolutas, provocado pela
metafisica, que levou Nietzsche a propor a destruicdo dos idolos e deuses, pois
eles estdo corrompidos por uma moral proposta como verdade. Propde a
negacao desses idolos e de suas verdades absolutas, para que assim o homem
voltasse para a realidade presente e defrontar-se com tudo aquilo que foi
construido ao longo da histéria pela distorcdo de uma busca de verdade
idealizada.

Em Nietzsche, percebemos a negacao desse simbolismo vazio, ao propor
a destruicdo dos idolos e o afastamento do idealismo puro, prop6e ao homem
gue encare as consequéncias de suas construcdes vazias, propde resolver, na
realidade e em si mesmo, seus conflitos. Porém o que se faz necessario, para
que o homem destrua essas constru¢des vazias de idolos, sem significacdo, é
justamente a introspecc¢éo, o pensamento meditativo e o contato com o contetdo

simbdlico individual de sua existéncia, a ressignificacdo pelo estar presente no
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mundo em que se insere, deixando-se entrar em contato com o seu contetdo
imagético, sem mascara-lo com principios de significacdo esvaziadas e

afastadas de sua realidade.

2.2 A formacédo do eu e a organizagédo da psique

O sujeito é unidade presente em tudo aquilo que por ele é pensado e,
portanto, fator intransponivel na compreensdo do mundo a sua volta. Da mesma
maneira, a percepcao que temos de ndés mesmos, é uma percepcao passiva,
pois apenas somos capazes de intuirmos a nés mesmos pela maneira como
somos afetados pelas nossas representacdes, sO assim temos consciéncia de
nds mesmos, pela forma como aparecemos para nds pelo reflexo de nos
mesmos em nossas representagdes das coisas.

Na teoria psicanalitica, 0 eu consciente, que se percebe de maneira
passiva, € apenas uma pequena porcao da totalidade que constitui a psique.
Originalmente, a totalidade da psique € inconsciente em que predominam 0s
impulsos instintivos. Ao longo do processo de desenvolvimento da psique, ela
diferencia-se em uma porcao consciente e uma por¢ao inconsciente. Assim, no
desenvolvimento do complexo de Edipo, que ocorre na primeira infancia,
desenvolvemos o Eu, porcdo que se diferencia do inconsciente e se torna
consciente. Na fase de refreamento do complexo de Edipo, acontece uma
segunda diferenciacao, dentro da por¢ao consciente da psique, desenvolvemos
0 Supra-eu, responsavel pela repressdo dos instintos libidinais e
desenvolvimento da moralidade em nossa psique. Dessa maneira, a psique é
composta de trés diferentes por¢des que formam a totalidade do individuo: o Eu,
0 Supra-eu e o inconsciente (Id).

Podemos entdo fazer a seguinte correspondéncia, nos processos
psiquicos da pessoa, relativos a porcao consciente de sua psique: “um individuo
€ um algo psiquico irreconhecido e inconsciente” (FREUD, Obras completas
vl.16, 2011, pg.30), o Id. Na superficie desse Id, encontra-se o Eu, que se
desenvolve, a partir do sistema perceptivo, que € o nucleo da porgéo consciente
da pisque humana.

Nesse ponto, ja é possivel evidenciar a diferenca fundamental entre a

metafisica e a psicanalise, enquanto na psicanalise o individuo &
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fundamentalmente um inconsciente, que possui uma pequena parte consciente,
na metafisica ndo se admite que a psique possua uma por¢ao inconsciente, pois
admiti-la seria eliminar a dimenséo transcendental do pensamento.

Kant explica essa dimenséo transcendental do pensamento como sendo
um algo superior, porém existente dentro da materialidade corporea. A dimenséo
do pensar do ser ndo é possivel de ser verificavel fora de sua existéncia, logo €
em si uma dimenséao transcendental, ela extrapola a materialidade do individuo,
porém, ainda assim, esté presente nele como uma vida animica.

Nesse cenario, reside aquilo que é fundamental na critica de Kant, pois
ele coloca essa dimensdo dogmatica do pensamento como sendo pertencente
ao proprio individuo. E justamente essa capacidade de pensar por si mesmo,
sem que esse pensar dependa de uma dimensdo dogmatica externa a si, ou
além da sua propria existéncia, que da ao individuo o fundamento de sua
existéncia mesma. Assim ele é livre para determinar-se. Porém, mesmo assim,
a estruturacdo do pensamento, como elaborado por Kant, esta presa a uma
dimenséo dogmaética que se encontra no proéprio individuo.

Para a psicandlise, a necessidade de autorreconhecimento uma
dimensédo transcendental do pensamento é decorréncia de um processo de
identificacdo indispensavel para a compreenséo do individuo do mundo externo.
Se algo € percebido, como existente na psique do individuo, com a qual ele ndo
consegue uma identificacdo propria, isso lhe é percebido como algo externo a

ele.

“Para muitos de nés pode ser dificil abandonar a crenga de que
no préprio homem h& um impulso para a perfeigdo, que o levou a seu
atual nivel de realizagdo intelectual e ética e do qual se esperaria que
cuidasse de seu desenvolvimento rumo ao super-homem. Ocorre que
eu ndo acredito em tal impulso interior e ndo vejo como poupar essa
benevolente ilusdo. A evolugdo humana, até agora, ndo me parece
necessitar de uma explicacéo diferente daquela dos animais, e o0 que
observamos de incansavel impeto rumo a perfeicdo, numa minoria de
individuos, pode ser entendido como consequéncia da repressdo
instintual em que se baseia o que ha de mais precioso na cultura
humana”.

FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.210.

A construcado do pensamento da metafisica fica limitado por ndo admitir a
porcao inconsciente da psique. A consciéncia proporciona ao individuo apenas

o0 conhecimento do seu proprio estado d’alma. Por um processo de analogia,
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infere ao outro individuo que ele possua as mesmas manifestacées e atos, assim
torna possivel para si a compreensdo do comportamento do outro, ou seja, “o
processo de identificacdo é pressuposto para a compreensdo” (FREUD, Obras
completas vl.12, 2010, pg.105).

Ora, a psicandlise exige apenas que esse método de inferéncia
se volte também para a prépria pessoa — algo para o qual ndo existe,
claro, uma tendéncia constitucional. Assim, fazendo sera preciso dizer
gue todos os atos e manifestacdo que em mim percebo, e que ndo sei
ligar ao restante da minha vida psiquica, tém de ser julgados como se
pertencessem a uma outra pessoa, e devem achar esclarecimento por
uma vida animica que se atribui a esta pessoa. A experiéncia também
nos mostra que sabemos interpretar nos outros, isto €, integrar no seu
contexto animico os mesmos atos a que negamos reconhecimento
psiquico em nossa propria pessoa. (...) Esse método de inferéncia,
aplicado sobre a prépria pessoa apesar de oposicdo interna, ndo leva
a descoberta de um inconsciente, e sim, mas corretamente, a
suposi¢do de uma segunda consciéncia, que em minha pessoa se
acha unida com a que me é conhecida.

FREUD, Obras completas vl.12, 2010, pg.106.

A suposicdo de uma segunda consciéncia, para que os atos psiquicos
percebidos, porém negados pela propria consciéncia, possa ser compreendida,
serve como pressuposto para a necessidade da existéncia de uma consciéncia
divina, pois o individuo que ndo conhece a porc¢ao inconsciente de sua psique
necessita de algo, com o qual possa se identificar, para compreender a
existéncia de tais atos psiquicos.

Por isso, a metafisica, que toma para si os fundamentos do cristianismo,
nao poderia admitir a existéncia de uma por¢ao inconsciente da psique. Admitir
a existéncia do inconsciente, como sistema pertencente a nossa psique, que
também atua no processo de conhecimento humano, néo seria aceito por Kant,
pois ele estava ainda se submetia as premissas do luteranismo.

Freud esclarece que a percepcao que temos do inconsciente ndo é o
inconsciente em si, aquilo que se tornou consciente, a partir do inconsciente,
passou por um processo de filtragem, assim como a nossa percepg¢ao do mundo
externo passa pela percepcao dos cinco sentidos para se tornar consciente para
o0 individuo.

Assim como na psicanalise, a metafisica kantiana toma o conhecimento
sensivel, ou seja, nosso sistema perceptivo, como um dos sistemas

fundamentais no desenvolvimento do conhecimento humano, porém limita os
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processos apenas ao que nos é dado pela consciéncia. O argumento € que o
gue nao pode ser explicado como consciente sdo principios formais, como um
conhecimento inerente a condicdo humana. A metafisica exalta a racionalidade
da psique, deixando os instintos como algo que deve ser domado e subjugado
pela razdo. J4 a psicanalise mostra que os instintos influenciam no modo como
a nossa razao se organiza e desempenha as suas funcbes sem que sejam
formalmente conscientizados.

No inconsciente, localizam-se as ideias que representam os instintos. Um
instinto ndo € objeto da consciéncia ou da inconsciéncia, o que dele esta
presente, no sistema psiquico, € a ideia que esse instinto representa. Na
psicanalise, as “ideias sdo investimentos — de tracos mneménicos, no fundo”
(FREUD, Obras completas vl.12, 2010, pg. 117), sao tracos de uma memoria
profunda, que se caracteriza por um tipo de memoéria da espécie. Esses
investimentos sdo possibilidades de tais tracos tornarem-se afetividade ou
motilidade, porém, no inconsciente, eles sdo apenas uma possibilidade, uma
disposicdo. So6 se tornaram possivel de efetivamente se tornarem afetividade ou
motilidade quando conscientizados. Ou seja, é o sistema psiquico consciente o
responsavel pelo desenvolvimento do afeto e da capacidade muscular, e o
processo de repressdo, mecanismo inconsciente, pode cortar as possibilidades
de desenvolvimento afetivo e de motilidade.

Dessa maneira, 0 inconsciente tem funcdo fundamental, em como
formamos as representacdes, seja a representacdo que temos de n0s mesmos,
seja a representacao que formamos dos objetos.

As ideias presentes no pré-consciente se diferenciam das ideias
inconscientes, por terem a elas ligadas uma representacdo verbal, proveniente
de residuos de memoarias, que foram uma vez percepcdes conscientes e, como
todos os tracos de memoria, podem voltar a ser conscientes. Ja as ideias
inconscientes séo formadas de material desconhecido, ou seja, ndo séo ligadas
a representacdes, enquanto ainda permanecem inconscientes, sdo provenientes
de investimentos de impulsos instintuais.

Esse processo de transi¢cdo de uma ideia inconsciente ao pré-consciente,
por meio da sua ligacdo a uma representacao verbal, que vai torna-la possivel
de ser conscientizada, aplica-se apenas as ideias, para 0s sentimentos, o

processo nao € o mesmo. Os sentimentos podem passar diretamente do sistema
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inconsciente para o consciente, sem a necessidade de se submeterem ao crivo
do pré-consciente e sem necessariamente serem ligados a representacfes
verbais.

Para Kant, 0 nosso proprio sujeito nos é apresentado como fenémeno,
sSomos uma representacdo, e n0s apenas aparecemos para n0s mesmos, a
medida que somos afetados internamente pelos objetos, o sujeito € capaz
apenas de perceber a si mesmo como aparéncia e ndo como ele € em si mesmo.

Por formar representagdes, a partir dos fenomenos formados a partir dos
objetos, o individuo se reconhece como uno, como consciéncia prépria e assim
afirma a sua existéncia. Portanto a relacdo do individuo é de direta afirmacéao
com o objeto, pois €&, a partir das representacdes formadas a partir dos objetos,
que o individuo percebe o que ele identifica como préprio, como sentido interno
e aquilo que lhe é externo e diferente a ele.

Assim como na psicanalise a por¢céo consciente da psigue tem como seu
sistema principal o sistema perceptivo, na teoria kantiana, o conhecimento
também se inicia pelo sistema sensivel, por meio da intuicdo como fenémeno e,
a partir do fendbmeno, a percepcao do objeto se torna possivel para a elaboragéo
de seu conceito.

O processo responsavel por essa ligacao do diverso dado pelo sensivel,
para que se chegue a um conceito, € uma acao do entendimento, ou seja, ja ndo
pertence mais ao campo do conhecimento sensivel. A esse processo de ligacédo
Kant da a denominacéao de sintese (CRP, B 130).

A condicdo necessaria, para a possibilidade de que a sintese ocorra, é
haver uma unidade que seja anterior a ela, anterior ao proprio processo de
ligacdo e € essa unidade que busca se unir a representacao do diverso para
tornar possivel o conceito de ligagcdo. Dessa maneira, essa unidade é a
consciéncia do sujeito. Essa unidade contida no sujeito € que torna possivel a
ligacdo do diverso da representacdo, para gerar uma unidade formada pelo
entendimento, para se chegar ao conceito.

Sendo, entéo, a intuicdo dos conhecimentos sensiveis a primeira acéo do
conhecimento, aquela que instiga a mente e antecede todo o pensar, elatambém
€ quem se afeta a si prépria. Desse modo, 0 seu primeiro movimento € intuir-se

a simesma, e € dela que surge a apercepcao sujeito — consciéncia de si mesmo.
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Porém essa consciéncia ainda ndo € um movimento intelectual, mas apenas uma
nocéo da unidade do eu que unifica o diverso das representacdes na mente.

Sendo assim, 0 eu penso é uma representacdo gerada, a partir da intuicao
do sujeito de si mesmo, é a autoconsciéncia do sujeito que Kant denomina
apercepcao pura, ou apercepcao originaria (CRP, B131). Essa autoconsciéncia
acompanha todas as representacdes geradas na intuicdo do individuo, pois €, a
partir dela, que existe a possibilidade de ligacdo do entendimento, ou seja, a
capacidade de sintese.

Dessa forma, essa unidade da autoconsciéncia € que torna possivel a
identidade da consciéncia, pois, se ndo houvesse esse fator de unidade, em
todas as representacdes do diverso, o eu seria tdo diverso quanto as diversas
representacdes formadas por sua intuigéo.

Assim, para Kant, a unidade sintética originaria da apercepgéo é principio
supremo para a possibilidade do entendimento. A unidade sintética € condicéo
objetiva de todo conhecimento, pois, sem a possibilidade de ligacédo entre todas
as representacdes, ndo existiria a possibilidade de o objeto tornar-se um objeto
para mim, n&o haveria a possibilidade de entendimento do objeto.

O entendimento € uma faculdade de conhecimento. Faculdade essa que:

...consiste inteiramente no pensar, i.e., na acdo de trazer a
unidade da apercepcéo a sintese do diverso, que Ihe foi dado de uma
outra parte na intuicao.

(Kant, Critica da Raz&o Pura, 2018, B145).

A unidade de apercepcao possui duas dimensdes, a dimensao objetiva e
a dimensdo subjetiva. A unidade de apercepcdo objetiva é a unidade
transcendental da consciéncia, pois é proveniente da apercepcao pura, por meio
da qual é possivel que todo diverso seja unificado em um conceito (CRP, B139).
J4 a unidade subjetiva é de origem empirica, em que 0 sujeito usa de
representacées empiricas de si mesmo, como fenébmeno, para determinar-se a
si mesmo. Para isso, ele usa de sua capacidade de sintese, para formar uma
identidade subjetiva de si mesmo.

Kant coloca a unidade de apercepgcao objetiva como uma unidade
transcendental da consciéncia, e essa conclusdo se da por um processo de
inferéncia em que surge a necessidade de explicar uma segunda porcdo da

consciéncia. Porém, na metafisica, essa porcéo relaciona-se ao transcendental,
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pois ainda estd presa as limitacbes dogmaticas e é incapaz de admitir uma

porcao inconsciente da psique.

Na psicanalise s6 nos resta declarar os processos animicos em
si como inconscientes e comparar a sua percepcao pela consciéncia a
percepcdo do mundo externo pelos 6rgaos dos sentidos. Esperamos
inclusive que essa comparacdo Sseja proveitosa para O NOSSO
conhecimento. A suposicdo psicanalitica da atividade psiquica
inconsciente nos parece, por um lado, um desenvolvimento ulterior do
animismo primitivo, que em tudo nos fazia ver imagens fiéis de nossa
consciéncia, e por outro lado o processo da retificacdo, empreendida
por Kant, de nosso modo de conceber a percepcdo externa. Assim
como Kant nos alertou para ndo ignorar o condicionamento subjetivo
de nossa percepcdo e ndo a tomar como idéntica ao percebido
incognoscivel, a psicandlise adverte para nao se colocar a percepcéo
pela consciéncia no lugar do processo psiquico inconsciente, que é
objeto desta percepcao.
FREUD, Obras completas vl.12, 2011, pg.107/108.

Como ja tratamos no item 1.4 deste trabalho, Kant designa, como
faculdade responséavel pela sintese, a imaginacao produtiva, que é capaz de
formar as representacdes, independente da presenca do objeto; tem a
capacidade de comparar e de diferenciar e a capacidade de ligar o objeto a sua
representacdo, ou seja, designa-la.

Assim, a imaginagédo seria para Kant o ponto de inflexdo em que ele teria
se aproximado da descoberta de uma dimensé&o inconsciente do pensamento.
Porém dar a imaginacao a autonomia de faculdade criadora, que da ao homem
a capacidade de criar e elaborar o mundo, que ele percebe e que permite que
ele seja auto criador de sua identidade, seria dar ao homem as capacidades que
sdo dogmatizadas como préprias de Deus; isso representaria uma transferéncia
das capacidades divinas para o homem. Dessa maneira, Kant retroage, no
percurso de sua investigacdo, no papel da imaginacdo, na construcdo do

pensamento para atender aos dogmas cristaos luteranos.

... se vocé sabe que é criativo e gosta de ser criativo, serd,
depois, crucificado, porque qualquer pessoa identificada com Deus
sera desmembrada. Um antigo Padre da Igreja, o bispo Sinésio, disse
gue o spiritus phantasticus, o espirito criativo do homem, pode penetrar
as profundezas e alturas do universo, como Deus ou como um grande
demonio, mas, por conta disso, também tera de se submeter ao castigo
divino.

JUNG, O Zaratrustra de Nietzsche, 2023, p.83.

Kant considera que apenas a unidade objetiva da apercepc¢éao, ou seja, a
unidade transcendental da apercepcéao, seja valida, para a formagéo de juizos,

pois ela se baseia em principios a priori, diferentemente da unidade subjetiva
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gue se baseia na experiéncia. Como Kant considera que o caso in concreto nao
pode ser parametro de universalizacdo, apenas 0s conceitos que se formam, a
partir de principios a priori, sdo fundamento para a formulacdo de juizos.

Assim, o conhecimento sensivel é indissociavel do entendimento, ou seja,
do pensar, pois é a partir da intuicdo sensivel que objeto é dado para que o
pensamento possa ocorrer sobre ele. E a intuicdo sensivel e a intuicdo empirica
que fornecem sentido e significado aos conceitos puros do entendimento.
Mesmo um conceito puro do entendimento, isto &, “formas de pensamento, sobre
as quais ndo ha aplicacdo de nenhum objeto determinado” (Kant, Critica da
Razao Pura, 2018, B150), precisa que a ele seja aplicada uma intuicdo sensivel,
para que ele seja passivel de conhecimento, algo que nado possui intuicdo
sensivel (ndo possui tempo e espaco) ndo é passivel de conhecimento, pois s

pode indicar o que ele ndo é e nunca o que ele é.
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CAPITULO 3
DIGNIDADE E O JULGAMENTO ESTETICO NA FORMACAO DO INDIVIDUO

3.1 A liberdade e seu papel dentro do conjunto de faculdades psiquicas

Dentro da teoria kantiana, os conceitos da natureza e o conceito de
liberdade séo as duas classes de conceitos regentes das faculdades psiquicas,
ou capacidades da alma. Enquanto os conceitos da natureza fornecem ao
entendimento conhecimentos tedricos de principios a priori, 0 conceito de
liberdade age de forma negativa, como expressdo da independéncia da
determinacdo da vontade humana a esses principios a priori fornecidos pela
natureza.

As faculdades psiquicas, elencadas por Kant, sdo a faculdade do
conhecimento, que se fundamenta no entendimento, a faculdade de desejar (ou
de apeticdo) fundada no conceito negativo de liberdade e no sentimento de
agrado e desagrado, regentes da faculdade de julgar. A faculdade de julgar
funciona como um elo entre o entendimento e a razao.

A faculdade de desejar é fundamentada no conceito de liberdade. Aqui o
conceito de liberdade é expresso como a possibilidade do individuo de legislar
sobre si mesmo. E essa liberdade expressa como possibilidade de escolha do
individuo, de sua independéncia sobre conceitos da natureza, que lhe da sentido
a vida.

A faculdade de apeti¢do é a faculdade de, por meio de suas
representacdes, ser causa dos objetos dessas representagbes. A
faculdade de um ser de agir conforme suas representacdes chama-se

vida.
KANT, Metafisica dos Costumes, 2019, pg.17.

Assim, a capacidade legisladora da faculdade de desejar é a razao, ja que
o desejo, sem a interferéncia da razéo, é mera inclinacdo, em que o querer do
individuo esta entregue apenas aos seus sentidos. Ja a vontade é justamente
desejo que esta contido sobre a razéo. Dai surge a liberdade, porque a razdo
age como moderador do desejo e retira 0 sujeito da subjugacédo das leis da
natureza. Assim, o individuo passa a atuar como legislador de si mesmo.

A faculdade de julgar soma-se a faculdade de conhecer, ao sentimento de

agrado e desagrado e a faculdade de desejar. E a faculdade de julgar que torna
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possivel a aplicacdo do conhecimento tedrico universal (entendimento) ao objeto
particular e vice-versa. E essa faculdade que é responsavel por fazer a

acomodacéo entre entendimento e imaginacao e entre imaginacao e a razao.

Para a faculdade de desejar, como faculdade superior,
segundo o conceito de liberdade, somente a raz&o (a GUnica em que tem
validade esse conceito) € legislativa a priori. Pois bem, entre a
faculdade de conhecer e a de desejar se encontra o sentimento de
agrado e desagrado, da mesma forma que entre o entendimento e a
razéo se acha a faculdade de julgar; portanto cabe supor pelo menos
provisoriamente que a faculdade de julgar contém igualmente para si
um principio a priori, e, dado que a faculdade de desejar esta
necessariamente associado o agrado e desagrado (seja que, como na
inferior, anteceda seu principio, ou que, como na superior, resulte
apenas de sua determinacao pela lei moral), ha de dar origem a uma
passagem da pura faculdade de conhecer, isto é, da jurisdicdo dos
conceitos da natureza, para jurisdicdo do conceito de liberdade, assim
€como no uso ldgico torna possivel a passagem do entendimento para
a razao.

KANT, Critica da faculdade de julgar, 2009, p. 23

Se pudermos tracar um paralelo com a psicanalise, guardadas as devidas
propor¢des, poderiamos indicar o Eu, por¢do consciente da psique, como o
correspondente dentro da teoria kantiana pela faculdade de julgar. Sendo o Eu
o responsavel pela mediacdo entre o principio do prazer e o principio da
realidade, seria produto dessa mediacdo do Eu a expressdo da vontade do
individuo, ou seja, a liberdade como conceito negativo seria a expressao o Eu.

Porém, nos processos psiquicos conscientes, denominados por Freud
processos psiquicos secundarios, ndo agem apenas fatores racionais e
conscientes, como colocado por Kant. Esses processos sofrem influéncia,
mesmo que de maneira despercebida, dos processos psiquicos primarios,
aqueles do inconsciente, que terdo papel no que parecera ao individuo como
prazeroso ou o que Ihe causara desagrado e, assim, tera influéncia na tomada
de decisbes que o individuo ira expressar como liberdade e autonomia.

Apesar do paralelo feito, para ilustrar uma certa aproximacédo entre a
teoria kantiana e a psicanalise, € necessario deixar claro que ambas as teorias
possuem diferencas fundamentais sobre como funcionam as organizacées da
psique humana. Além de Kant ndo admitir uma porcao inconsciente da psique,
contrariamente ao apontado por ele, Freud afirma que o desenvolvimento do

pensamento, na nossa psique, ndo depende intrinsecamente do tempo, como
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um tempo linear e absoluto. A percepcdo do tempo € apenas parte de uma
porcao da nossa mente, da maneira como 0 pré-consciente organiza e comunica
as indicacfes do inconsciente com o consciente, porém 0s processos psiquicos
inconscientes ndo possuem uma organizacao temporal, e a ideia de tempo nao
pode ser a eles aplicada.

A psicanélise supde que o principio do prazer € um processo de regulacéo
das energias dos processos psiquicos, as situacdes prazerosas sao aquelas que
tendem a baixar o nivel de excitacdo do aparelho psiquico e tendem a sua
estabilizacdo, enquanto as situacdes de desprazer tendem a elevacdo da
atividade do aparelho psiquico que sera percebido como uma situacao
disfuncional, o que leva a sensacao de desprazer. Assim, pode-se constatar que
a psique tende a conservagdo de sua energia, em baixos niveis de excitacao,
para assim manter a sua sensacao de prazer e estabilidade.

Apesar de a psique possuir uma forte tendéncia a manutencéo do prazer,
o principio do prazer ndo é o Unico regente em nossa atividade psiquica. Os
instintos de autoconservacédo do Eu tendem a substituir o principio do prazer pelo
principio da realidade. Dessa maneira, o individuo consegue renunciar o prazer
momentaneamente e até mesmo se submeter a situacdes de desprazer para, ao
final de um longo processo, obter o prazer e a satisfacao.

O processo de desenvolvimento do Eu, em organizagdes mais complexas
da psique, também, gera conflitos e cisdes, dentro do aparelho psiquico, que é
responsavel pelas sensacdes de desprazer. Assim, as sensacdes de prazer e

desprazer sao sensacfes conscientes e estdo diretamente ligadas ao Eu.

Uma estética que considere a economia (psiquica) pode lidar
com esses casos e situacdes que terminam na obtencdo final do
prazer; para 0S nossos propdsitos, eles ndo servem, pois pressupde a
existéncia e o dominio do prazer, nao atestam a operagdo de
tendéncias, além do principio do prazer, isto €, que seriam mais
primitivas que ele e independentes dele.

FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.176.

O Eu consciente e pré-consciente buscam orientar-se pelo principio do
prazer, criando uma resisténcia a liberagdo do que esta reprimido no
inconsciente, tentando evitar a sensacdo de desprazer causada por um
afrouxamento dessa represséo. Para que seja admitido o desprazer, a psique

apela para o principio da realidade.
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A consciéncia é apenas parte dos processos psiquicos, é apenas uma
funcao particular desses processos. Ela é a porcao responsavel por receber as
percepcdes de excitacdes vindas do mundo externo e nela se percebem as
sensacdes de prazer e desprazer. O que é produzido na consciéncia € produto
de estimulos externos, que se apoiam em memodrias, tracos duradouros e
vestigios de lembrancas provenientes do inconsciente, que apoiam esses
estimulos, mas nao interferem no seu processo de conscientizagdo. Assim, a
consciéncia funciona como um filtro aos excessivos estimulos externos e orienta-
se pelo principio do prazer que se regula com o principio da realidade para a
externalizacdo do que esta reprimido no inconsciente. Dentro da porcao
consciente da psique, o pré-consciente € o responsavel por fazer a ligacédo dos
estimulos imagéticos do inconsciente com os dados de comunicacgao existentes,
nas memoérias de palavras, conceitos, sons, e outros, contidos no pré-
consciente, para tornar conscientes as acfes sobre a nossa psique de sua
porcao inconsciente.

A psique recebe enté@o estimulos externos e estimulos internos, ou seja,
0 processo de excitacdo da psique também pode ocorrer por meio de excitacdes
vindas do inconsciente, camadas mais profundas da psique. Contra esses
estimulos internos, a psique nao tem filtros, acontecem de maneira direta e,
apesar de serem estimulos mais adequados ao sistema psiquico, podem ter
intensidades e propor¢cbes desconfortaveis a psique, que acabara
desenvolvendo mecanismos de defesa contra a sensacdo de desprezar,
causada por esses estimulos, como se fossem estimulos externos.

Agem sobre o inconsciente impulsos provenientes de instintos do
organismo, que sao forgas procedentes do interior do corpo que sao transmitidas
ao aparelho psiquico. Os processos psiquicos que ocorrem dentro do sistema
inconsciente ndo seguem 0s mesmos padrdes dos processos que ocorrem no
sistema consciente. Os impulsos que lhe sdo gerados podem ser transferidos,
deslocados ou inteiramente condensados, sem que, para iSso, ocorram
desequilibrios psiquicos. Esse tipo de processo € denominado por Freud de
processo ‘primario’ do sistema psiquico, no qual os impulsos provenientes dos
instintos dos organismos sao processados pela psique.

Os instintos organicos séo entdo de dois tipos: a pulsdo de morte e a

pulsdo de vida. Pulséo seria “o representante psiquico de uma energia que leva
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ao movimento, ou ainda, a uma espécie de demanda por acao que seria feita ao
psiquismo cuja fonte seria 0 processo excitatério em um 6rgao” (AZEVEDO e
NETO, O desenvolvimento do conceito de pulsdo de morte na obra de Freud,
2015, p.69).

A pulsdo de morte provém da origem inorganica da matéria viva. O
organismo procura reestabelecer sua condicdo inicial, anterior a vida, tem por
objetivo a inércia, a contencdo das excessivas excitacdes psiquicas, 0 que
resulta em um instinto de conservacao do curso da vida. Ja a pulsdo de vida esta
ligada a preservacado da espécie, a busca da imortalidade do organismo, que se
relaciona com os instintos sexuais. As energias movimentadas pelas pulsées de

vida e de morte buscam um equilibrio da vida psiquica.

A pulsdo de morte era entendida por Freud (1920/1996b) como uma
tendéncia que levaria a eliminagdo da estimulacdo do organismo.
Assim, o trabalho dessa pulséo teria como objetivo a descarga, a falta
do novo, a falta de vida, ou seja, a morte. Entdo, o0 organismo nao teria
em sua base constitucional o desejo pela mudancga, pois estaria fadado
a buscar sempre estados anteriores. A tendéncia do organismo a
mudanca e ao progresso seria, portanto, uma aparéncia enganadora.
A verdade é que o organismo estaria apenas a buscar um objetivo
antigo por caminhos novos, isto é, por conta da pressdo de forcas
perturbadoras externas, o organismo precisaria fazer um “détour” da
funcdo conservadora para lograr a meta final de conservacdo de
estados antigos, ai €& nesse “détour” que se encontra o
desenvolvimento.

AZEVEDO e NETO, O desenvolvimento do conceito de

pulsdo de morte na obra de Freud, 2015, p.70.

Assim, pode-se concluir que a vida instintual opera dentro de uma
dualidade. Essa dualidade também opera dentro da psique; os impulsos
instintuais de naturezas opostas geram tensdes na psique, que busca
constantemente diminuir ou até abolir a tenséo interna desses estimulos, que
resulta em uma sensacao de prazer para a vida psiquica.

O principio do prazer opera, entdo, na busca de diminuicdo da excitacdo
gerada em nossa psique pela tensdo causada pelos impulsos de instintos de
natureza dualista do organismo. Sua fungao € a de “tornar o aparelho psiquico
isento de excitagdo, ou conservar o montante de excitagao dentro dele constante
ou o menor possivel” (FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.236,237). Ou
seja, serve ao retorno as condigdes primarias de todo ser vivente, “retornar a
quietude da vida inorgénica” (FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.236,237).

Também chama a atencdo que os instintos de vida tenham
bem mais a ver com a nossa percepc¢ao interna, pois se apresentam
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perturbando a paz, trazendo as tensfes cuja eliminacdo é sentida
como prazer, enquanto os instintos de morte parecem realizar o seu
trabalho discretamente. O principio do prazer parece mesmo estar a
servico dos instintos da morte; é certo que vigia também os estimulos
de fora, avaliados como perigosos pelas duas espécies de instintos,
mas sobretudo os aumentos de estimulos a partir de dentro, que
chegam a dificultar a tarefa de viver.

FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.238.

Heidegger, em Seminarios de Zollikon, aponta que essa visdo da
psicanalise ainda se atém a principios metafisicos que “consideram o ser
humano como um objeto em sentido amplo, como algo subsistente em si”
(HEIDEGGER, Seminérios de Zollikon, 2021, p.637). Nao se considera, nessa
abordagem, que o ser humano tem seu comportamento fundado na sua
compreensao de ser e na ligacdo dessa compreensdao com o seu ser-no-mundo,
ou seja, na sua relagdo com 0s outros e com as coisas com as quais encontra e
forma relagdes ao longo de sua existéncia.

Para Heidegger, o comportamento humano, a sua existéncia como
Dasein, caracteriza-se por ser um “Ser-em-ligacdo-com” (HEIDEGGER,
Seminarios de Zollikon, 2021, p.637). Essa perspectiva fisiologica, uma forma
de objetificar o ser humano, de torna-lo suscetivel a medidas e padrdes de

controle, ndo é suficiente para explicar a relagdo com o outro.

Caso se queira reconduzir o querer, o desejar, a inclinagédo e o
impeto a “pulsdes”, entdo é sempre preciso formular a contraquestao:
0 ser humano estad em geral presente em toda a construcéo freudiana
da libido?

PulsBGes sdo sempre uma tentativa de explicacdo. O que esta
em questdo, contudo nunca é uma tentativa de explicacdo, mas o que
importa € de inicio atentar para aquilo que o fendmeno, que se quer
explicar, em geral, é e como ele é. Com pulsdes, sempre se tenta
explicar algo que ndo se tinha de saida visto de maneira alguma. As
tentativas de explicacdo de fenbmenos humanos, a partir de pulsdes,
tém carater metédico de ciéncia, cuja regido material ndo é de modo
algum o ser humano, mas a mecénica. Por isso, é fundamentalmente
guestionavel se um método determinado assim, por uma objetualidade
ndo humana em geral, pode ser apropriada para enunciar algo sobre o
ser humano enquanto ser humano .

HEIDEGGER, Seminérios de Zollikon, 2021, p.653 e 654.

Dessa maneira, ao se procurar compreender o ser humano e o seu
comportamento, deve-se pbr em questdo o existir e ndo se limitar apenas ao
funcionamento do seu corpo como fisiologia. Para o entendimento do ser
humano, do seu ser como ser-no-mundo, junto ao processo de seu entendimento

de sua propria existéncia, é preciso que se formem ligacées dos encontros que
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acontecem, ao longo de sua existéncia, que sejam formadas relacbes para que
ele possa compreender e afirmar sua existéncia. Dessas relacbes, das
possibilidades de “poder-se contrapor e escolher, do comportamento em relacao
ao que vem de encontro” (HEIDEGGER, Seminérios de Zollikon, 2021, p.642) é
gue o ser humano como existéncia se assegura, o poder-ser-no-mundo dentro
de sua perspectiva historica € que faz com que o ser humano se estabeleca.
Com essa formacdo é que o Dasein faz sua tomada de decisdes, diante das
possibilidades dadas pelos encontros, que acontecem ao longo de sua
existéncia.

Heidegger pontua que o querer ndo € um psiquismo isolado, “o querer,
desejar, estar propenso e impelir sdo modos de realizacdo do ser-no-mundo”
(HEIDEGGER, Seminérios de Zollikon, 2021, p.653). Esses modos de desejar
sao relacdes formadas pelo Dasein que revelam o seu poder-ser, a sua liberdade

e seu cuidado nas relacdes que expressam a sua existéncia.

O ser humano é essencialmente carente de ajuda, porque ele
sempre corre perigo de se perder, de ndo conseguir se haver com si
mesmo. Este perigo esta em conexdo com a liberdade do ser humano.
Toda a questdo do poder ser doente estd em conexdo com a
imperfeicdo em sua esséncia. Toda doenga € uma perda de liberdade,
uma restricdo das possibilidades vitais.

HEIDEGGER, Seminérios de Zollikon, 2021, p.641.

Para a teoria de Kant, na faculdade de julgar, a liberdade tem um conceito
positivo, pois, diferente do conceito de liberdade na faculdade de desejar, aqui
ela ndo age como uma negacao de conceitos da natureza em favor da vontade
humana. Na faculdade de julgar, a liberdade é uma afirmacédo de independéncia
desses conceitos, sobre ela ndo ha influéncia nem da inclinacdo e nem da
vontade.

O desinteresse da faculdade de desejar é fundamental, para o juizo de
gosto, pois Ihe confere liberdade em relagcdo aos apelos da necessidade e dos
interesses finalisticos, em relacdo aos objetos, assim, “gosto é a faculdade de
julgar o belo. A analise do gosto tem que descobrir 0 que se requer para chamar
de belo um objeto” (KANT, Critica da faculdade de julgar, nota do autor, pg.47).
Essa faculdade de julgar um objeto ou modo de representacdo deve ser alheia
ao interesse. O interesse, posto aqui por Kant, € quando o sujeito pde no objeto
um fim, ele ndo consegue ser alheio ao objeto, visto que enxerga nele uma

finalidade que n&o lhe passa com indiferenca.
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Chamamos de interesse o0 prazer que associamos a
representacdo da existéncia de um objeto; é por isso que, ao mesmo
tempo, esse prazer esta relacionado sempre com a faculdade de
desejar, seja como motivo determinante dela, seja porque esta
necessariamente unido a tal motivo determinante. Sendo assim, na
guestao de se algo é belo, ndo pretendemos saber se para nds ou para
gualguer outro tem, ou sequer pode ter, algum interesse a existéncia
do objeto, pois julgamo-la antes como mera contemplagéo (intuicdo ou
reflex&o).

KANT, Critica da faculdade de julgar, 2009, pg.48.

Assim, num juizo de gosto, 0 juizo deve ser contemplativo, desinteressado
e reflexivo, ou seja, o interesse ndo pode ser determinante, no juizo estético
puro. O que determina um juizo de gosto ser puro € o fato de que um objeto, cuja
existéncia seja indiferente ao individuo, cause-lhe um prazer sem uma razao
particular prépria. Dessa maneira, “0 juizo de gosto ndo € um juizo de
conhecimento, um juizo légico, mas, sim, um juizo estético, ou seja, um juizo
cujo motivo determinante s6 pode ser subjetivo” (KANT, Critica da faculdade de
julgar, nota do autor, pg.47).

Kant considera que o juizo estético puro € livre, pois sobre ele ndo exerce
influéncia nem os desejos como a inclinacdo, nem a vontade, nem a coercao da
razdo sobre regras objetivas que lhe determinem o que € belo. No juizo estético
puro, o objeto é livre para ser o que €. Com isso, Kant quer demonstrar que, no
juizo estético do belo e do sublime, o conceito ndo é determinante, ndo é a
construcdo logica que ira formar o juizo estético, mas, sim, uma construcao
subjetiva baseada na liberdade, na independéncia dos conceitos racionais e da
inclinacéo. Dessa forma, o belo se diferencia do agradavel e do bom, uma vez
qgue, no agradavel, o prazer vem acompanhado de um deleite, ele se prende a
uma inclinacao e, no bom, o prazer se fundamenta em uma aprovacao, ao objeto
a atribuido um valor objetivo em que se acomodam a razdo e a vontade.

Nietzsche opde-se a Kant, ao definir o estado estético como uma
embriaguez, em que a vontade e a expressao do corpo sao fundamentais, “essa
estética precisa ser entendida como fisiologia. Nisso reside o seguinte fato: os
estados sentimentais, tomados como puramente psiquicos, Sao perseguidos, a
partir de uma remissdo a estados corporais que lhe sdo pertinentes. Visto no
todo, é precisamente a unidade dilacerada e indilaceravel do psiquico-corporal,

ou seja, 0 vivente, que é estabelecida como ambito dos estados estéticos: a
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“natureza” vivente do homem” (HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg. 77). Essa
posicdo se opde justamente a ideia de que seja possivel um juizo alheio a todo

interesse.

De acordo com a “observagao imprecisa” por meio do qual
Nietzsche concebe a esséncia do interesse, ele precisa designar o que
Kant denomina o “livre favor” como um interesse do mais elevado grau.
Com isso, ter-se-ia cumprido pelo lado de Kant aquilo que Nietzsche
requer do comportamento em relacdo ao belo. O Unico ponto é que,
conceber mais incisivamente a esséncia do interesse e, por isso,
excluir o interesse do comportamento estético, Kant torna esse
comportamento em algo indiferente. No entanto, cria a0 mesmo tempo,
a possibilidade de que esse comportamento em relacéo ao objeto belo
seja tanto mais puro e interior. A interpretacdo kantiana do
comportamento estético como “prazer da reflexdao” penetra em um
estado fundamental do ser homem, um estado no qual o homem chega
pela primeira vez na plenitude fundada de sua esséncia.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.91.

Entretanto Heidegger assinala essa interpretacdo de Nietzsche sobre a
afirmacdo de Kant de o belo ser desprovido de interesse, como uma
interpretacédo equivocada: “sera que essa livre permissao, esse deixar o belo ser
como ele é equivale a uma supressao da vontade, a uma indiferenca? Ou sera
que esse livre favor ndo €, antes, o empenho supremo de nossa esséncia, a
libertacdo de nosso si mesmo, para a restituicdo livre do que tem uma dignidade
prépria em si, a fim de que s6 o tenha puramente?” (HEIDEGGER, Nietzsche,
2014, pg. 89).

Heidegger assegura que o interesse é sempre tomado para mim como
algo ja “representado em vista de algo diverso” (HEIDEGGER, Nietzsche, 2014,
pg. 88), ou seja, 0 interesse estd sempre posto em relacdo a algo antes ja
determinado para o individuo. Dessa maneira, Heidegger explica que a
interpretacao de “desprovido de interesse”, a que Kant se refere, em relacao ao
belo, remete-se a uma disponibilidade do sujeito de se aproximar do que €
essencial em si mesmo e no objeto julgado como belo. Uma aproximacao
desprovida de pré-conceituacdes que lhe permite se aproximar daquilo que &
essencial na relacao criada entre o encontro entre o sujeito e o objeto. Assim,
estar “desprovido de interesse” néo se afirma com indiferenga, mas, sim, como

uma disponibilidade livre do sujeito.

... para acharmos algo belo precisamos deixar aquilo mesmo
gue vem ao nosso encontro vir até diante de nés puramente como ele
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mesmo, em sua propria estatura e dignidade. Nao podemos
contabiliza-lo de antemé&o em vista de algo diverso, em vista de nossas
metas e intuitos, de um possivel gozo e de uma possivel vantagem. O
comportamento em relacdo ao belo com tal, diz Kant, é o livre favor;
precisamos liberar o que vem ao encontro como tal no que ele €, deixar
e permitir-lhe alcancar o que pertence a ele mesmo e o que ele pode
trazer para nos.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.89.

Heidegger assinala que essa disponibilidade, essa “afinacéo € um carater
fundamental do Dasein e pertence a todo e qualquer comportamento”
(HEIDEGGER, Seminarios de Zollikon, 2021, p.648), assim, estar aberto ao
encontro € um modo de ser do Dasein. Dessa maneira, expressa-se a liberdade,
gue é um despir-se de preconceitos, € dar abertura ao mundo e apropriar-se de
suas relacdes, deixando transparecer a esséncia, “a liberdade se revela entéo
como o que deixa-ser o ente” (HEIDEGGER, Colecdo os pensadores, Sobre a
esséncia da verdade, 1999, pg.161).

Assim, estar completamente livre de interesse, ao formular um
julgamento, é de fato algo impossivel, pois as condicionantes de vivéncia e
aprendizado, nossas proprias percepcdes e formacdes psiquicas estardo
sempre presentes em qualquer tipo de julgamento por nés formulado. Porém o
gue é apontado, como fundamento para o juizo do belo, € que é necessario que
o individuo tenha condi¢des de recebé-lo, para isso, ele deve buscar néo estar
preso a conceitos, a pré-determinismos, a julgamentos morais, preconceitos,
interesses internos e vontades externas. O juizo do belo deve refletir a expresséo
de sua vontade, deve ser a liberdade posta em préatica. Sem a liberdade de

pensar e apreciar o belo, por si mesmo, nao € possivel chegar até ele.
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3.2 Liberdade e autonomia como fundamentos para a noc¢ao de dignidade
humana

Aprofundar a compreensao do que € o conceito de liberdade e seu papel,
dentro da razéo e da tomada de decisdes, na teoria kantiana, € fundamental para
que cheguemos ao conceito e entendimento que o autor da para a nocdo de
dignidade humana.

Na sua obra, Critica da Razéo Pura, Kant nomeia duas possibilidades de
causalidade para os fendmenos: a natureza e a liberdade (CRP, B561). A
liberdade € entdo a capacidade que o sujeito tem de dar inicio a uma causa ou

acontecimento por determinagéo proépria.

Por liberdade, em sentido cosmolégico, ..., entendo comecar
de um estado por si mesmo, cuja causalidade, portanto, ndo esta sob
uma outra causa que, segundo a lei da natureza, a determinasse
temporalmente. A liberdade é, nesse sentido, uma ideia transcendental
pura que, em primeiro lugar, ndo contém nada emprestado a
experiéncia, e cujo objeto, em segundo lugar, ndo pode ser do de
maneira determinada em experiéncia alguma, pois € uma lei universal
da propria possibilidade de toda experiéncia que, em tudo o que
acontece, uma causa — portanto também a causalidade da causa
ocorreu ou surgiu ela prépria — deve ter seu turno uma causa.

KANT, Critica da Razao Pura, 2018, B 561.

A liberdade é entdo principio préprio e anterior da existéncia humana, ela
nos da a capacidade de agir, ndo nos deixando ser conduzidos apenas pelas
necessidades proprias da natureza humana, apenas instintivamente. A liberdade
nos da a possibilidade de operar, por meio da nossa razao e, assim, realizar

escolhas e a nossa autodeterminagéo.

A liberdade em sentido préatico é a independéncia do arbitrio
em relacdo a necessitacdo pelos impulsos da sensibilidade.

KANT, Critica da Raz&o Pura, 2018, B 562.
A possibilidade da liberdade ndo quer dizer que o sujeito ndo sofra a
influéncia da necessidade, isto €, da provocacédo da natureza sobre suas ac¢ées.
Porém a causalidade, ou seja, a acdo humana possui dois aspectos de
ponderagdo: o sensivel — que se demonstra pela necessidade natural do
individuo, por meio de fendmenos sensiveis; e 0 aspecto inteligivel — em que o
sujeito tem a capacidade de, por meio da razdo, de maneira independente e livre

das determinacgdes da natureza, iniciar uma acgao por si mesmo. Acao essa que,
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da mesma maneira que a vinda de uma causalidade natural, encontrard seus
efeitos no mundo sensivel por meio de fendbmenos.

A fundamentacdo de uma acdo de origem natural estd apenas no
fenbmeno, como uma mera sequéncia temporal de causas e efeitos. Porém a
fundamentacdo de uma causa de origem inteligivel tem sua fundamentacéo em

conceitos.

Quantos quer que sejam os fundamentos naturais que me
impelem a querer, e quantos quer que sejam 0s estimulos sensiveis,
eles ndo podem produzir o dever, mas apenas um querer ainda longe
de ser necessario, embora sempre condicionado; o dever que é
expresso pela razdo, pelo contréario, estabelece a medida e a
finalidade, e mesmo a proibic&do e a autorizacdo. Quer se trate de um
objeto da mera sensibilidade (o agradavel), quer da razédo pura ( o
bem), a razdo ndo sede ao fundamento que é dado empiricamente,
nem segue a ordem das coisas tal como se apresenta no fendmeno,
mas faz para si, com total espontaneidade, um ordem prépria segundo
ideias, na qual acomoda as condi¢cdes empiricas, e a partir da qual
declara como necessarias até mesmo acdes que ainda néo
aconteceram, e talvez nem venham acontecer, mas todas as quais se
pressupde, ainda assim, que a razao possa ter causalidade em relagéo
a elas, pois sem isso ela ndo poderia ter efeitos de suas ideias na
experiéncia.

KANT, Critica da Razao Pura, 2018, B 576.

E, entdo, a partir dessa fundamentacéo de origem inteligivel, da qual a
razao se utiliza, para determinar-se o0 que o individuo escolhe, ou toma para si,
aquilo que ele concebe como um objeto da sensibilidade, um querer, como um
dever, ou como uma aplicacéo da razao pura (o bem).

Sendo assim, forma-se o carater empirico do individuo, isto €, formam-se
as caracteristicas de sua maneira de agir, nas quais estao as suas efetivas acdes
de moralidade, a sua conduta, o seu comportamento. Este carater empirico que
se molda, a partir dessas autodeterminacfes, € entdo produto indireto da
liberdade do individuo, pois ele ndo determina o seu carater empirico em si, 0
qual é formado pelo conjunto de representacfes que o sujeito toma para si e de
suas autodeterminacdes, que sO sdo possiveis para o individuo, porque tem a

capacidade de exercer sua liberdade.

A razao é, portanto, a condicao permanente de todas as acdes
voluntérias sob as quais o ser humano aparece como fenémeno. Cada
uma delas é determinada previamente no carater empirico do ser
humano antes mesmo de ela acontecer.

KANT, Critica da Razao Pura, 2018, B 581.
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A liberdade, como principio da razdo do individuo, possibilita a existéncia
de uma acdo voluntaria incondicionada, seja por fatores internos ou externos ao
individuo. Ela, sim, pode ser causa motivadora de uma acao e iniciar por si sO
uma série de acontecimentos sem a dependéncia das condi¢des empiricas.

Dessa forma, o conceito de liberdade é central na obra de Immanuel Kant.
E a liberdade que nos permite perceber a nossa razdo como espontanea e
independente de tudo o que se encontra fora dela.

A razdo em Kant, apesar de ser uma unidade sistematica, divide-se em
razdo tedrica e razdo prética. Enquanto os conhecimentos tedricos,
entendimentos sdo a base da razao tedrica, a liberdade € o que promove ao
homem uma autoconsciéncia de sua razao pratica. A razao tedrica € fundamento
para que a razdo pratica chegue a deliberacdes razoaveis. Assim, a razao age
como unidade, sem relacdo de hierarquia, em que a teoria fundamenta a pratica
e vice-versa.

A razdo tem a capacidade de estabelecer fins para si mesma, ela é
normativa, € ela que estabelece regras para as capacidades da alma - as
faculdades de conhecimento, de desejar e de julgar. E essa capacidade de
estabelecer fins para si mesmo que diferencia o mero entendimento da razao e
da inclinacédo da vontade.

Assim, € a liberdade que governa a razéo deliberativa, ela tem primazia
na constituicdo da razdo pratica. O agir sob a ideia de liberdade é fundamental
para a faculdade desejar, ou seja, tem papel central na constituicdo das leis
morais; € a liberdade que sustenta os principios das leis morais como opc¢ao feita

por nGs mesmos.

O conceito de liberdade € um conceito puro da razdo que
precisamente por isso, é transcendente para filosofia teorica, isto é, um
conceito tal que ndo lhe pode ser dado nenhum exemplo adequado em
gualquer experiéncia possivel. Ele ndo constitui, portanto, objeto de
nenhum conhecimento tedrico possivel para nds, e absolutamente nao
pode valer como um principio meramente negativo da razéo
especulativa. No uso pratico da mesma, porém, ele prova a sua
realidade mediante principios praticos que demonstram, como leis,
uma causalidade da razdo pura para determinar o arbitrio
independentemente de todas as condi¢c8es empiricas (do sensivel em
geral), e que demonstram em nés uma vontade pura na qual os
conceitos e leis morais tém sua origem.

KANT, Metafisica dos Costumes, 2019, pg.27.

91



As leis morais sé@o confirmadas pela agéo prética da liberdade, na tomada
de decisdes e no reconhecimento dessas leis como imperativos categoricos, que
se reconhecem, com praticas internas ao individuo, € a expressao da autonomia
nas escolhas que irdo conduzir a construcao do carater empirico do individuo.

Como ja discutimos previamente, Kant carrega, em sua teoria, a ideia de
verdade como conformidade, a qual ja se impunha desde a idade medieval, na
qual o verdadeiro era aquilo que estava em conformidade com a mente divina e
que, a partir de Kant, a conformidade se apresenta por meio do “espirito” racional
de conformidade com o intelecto, carateristica que d4 ao homem o status de ser
criado e que representa a mente divina. Dessa maneira, a esséncia humana esta
afirmada como subijetividade capaz de acordar o conceito essencial da coisa com
o “espirito” da razdo que o concebe. Assim, a partir de Kant, “em lugar da ordem
da criacdo teologicamente, surge a ordenacédo possivel de todos os objetos pelo
espirito que, como razao universal (mathesis universalis), da-se a si mesmo sua
lei e postula, assim, a inteligibilidade imediata das articulacfes de seu processo
(aquilo que se considera como “logico”)” (HEIDEGGER, Colec¢&o os pensadores,
sobre a esséncia da verdade, 1999, p.156).

Como consequéncia dessa construcdo de pensamento, o sentido de
verdade sobre a coisa se apresenta como um enunciado de conformidade e
adequacao e nado se debruca sobre a coisa mesma. Essa relacao, criada entre
sujeito e objeto, se desenvolvera de maneira vazia. Como posto por Heidegger,
essa ideia de conformidade néo se relaciona de fato com a verdade ou com a
coisa da maneira como ela se apresenta. Essa construcado representa um
esvaziamento do mundo no qual o individuo habita, para que ele possa dominar
aquilo que est4d ao seu alcance, cegando-se para aquilo que lhe cause
estranheza. Dessa forma, mantém-se inacessiveis as coisas e indiferente as
relacbes e ao préprio mundo. Essa ideia de adequacédo e pura racionalizacéo
desconsidera os fatores de influéncia que fazem parte do mundo, em que o
individuo se desenvolve, ndo leva em consideracdo a construcado social,
histdrica, cultural, socioecondémica ou mesmo as coerc¢des sofridas ao longo do

desenvolvimento do individuo.

... cai por terra a atribuic&o tradicional e exclusiva da verdade
a enunciacao, tida como o Unico lugar essencial da verdade. A verdade
originaria ndo tem sua moradia original na proposicdo. Mas surge
simultaneamente a seguinte questdo: qual é o fundamento da
possibilidade intrinseca da abertura que mantém o comportamento e
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que se da antecipadamente uma medida? E somente desta

possibilidade intrinseca da abertura do comportamento que a

conformidade da proposicdo recebe aparéncia de realizar a esséncia
de verdade.

HEIDEGGER, Colec¢&o os pensadores, sobre a esséncia da

verdade, 1999, p.159.

A disponibilidade de se relacionar e deixar a coisa se apresentar para n0s
sé acontece, porque se tem a liberdade de se estar aberto para ela; esse
comportamento € que mantém o ser aberto ao descobrimento da esséncia da
coisa. “Libertar-se para uma medida que vincula somente é possivel se se esta
livre para aquilo que estd manifesto no seio do aberto. Maneira semelhante de
ser livre se refere a esséncia até agora incompreendida da liberdade. A abertura
gue mantém o comportamento, aquilo que torna intrinsecamente possivel a
conformidade se funda na liberdade. A esséncia da verdade é a liberdade”
(HEIDEGGER, Colecdo os pensadores, sobre a esséncia da verdade, 1999,
p.156, grifo nosso).

A verdade se apresenta, quando se esta livre e consciente, ndo pode ser
a verdade manipulacdo de forcas de poder; a verdade se apresenta, para o
individuo, por meio de sua liberdade de estabelecer com o outro um encontro
em que ambos estdo abertos ao descobrimento da esséncia do acontecimento
causado por ele. Estar restrito a conformidade seria o aprisionamento da mente,
do alcance da imaginacéo e da prépria maneira de ser no mundo.

Da mesma maneira, a liberdade so existe se for possivel a abertura como
comportamento, se a coercao e a restricdo forem as Unicas forcas, presentes no
cotidiano do ser, ele ndo encontrara abertura para o seu proprio mundo que se
encontrara vazio e pobre de significacao.

Se aliberdade € a esséncia da verdade e se resguarda no comportamento
humano, poderia se voltar & tese de que a verdade estid submetida a
subjetividade do ser humano. A verdade, a falsidade e a hipocrisia, a mentira e
0 engano também sdo modos de comportamento humano. A liberdade entdo se
revela na forma como o ser deixa o0 ente aparecer. Ou seja, a liberdade se
expressa na maneira como 0 ente se entrega ao encontro, naquilo que ele traz
com ele para essa relacao que se forma no encontro, seja com a coisa, com 0
ambiente ou com outros entes. A liberdade € uma forma de exposi¢édo do ente

para que ele esteja aberto ao que o encontro lhe traz.
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A liberdade se apresenta num despir-se, dessa maneira, a liberdade néao
€ uma escolha por um imperativo categorico ou a negacéao instintual. A liberdade
€ se despir dos preconceitos, das amarras, das coercdes tanto externas quanto
internas, para que se esteja livre, para que o encontro Ihe demonstre o que é
essencial e para que seja capaz de se apropriar daquilo que esse encontro lhe
proporciona. A liberdade harmoniza o comportamento do ente para que ele seja

capaz de expressar a sua esséncia.

A liberdade ndo é somente aquilo que o senso comum faz com
facilidade circular sob tal nome: a veleidade que de vez em quando se
manifesta em nés, de oscilarmos em nossa escolha ora para este, ora
para aquele extremo. A liberdade também ndo é a auséncia pura e
simples de constrangimento relativa as nossas possibilidades de acéo
ou inacdo. A liberdade também ndo consiste somente na
disponibilidade para uma exigéncia ou uma necessidade (e, portanto,
para um ente qualquer). Antes de tudo isso (antes da liberdade
“negativa” ou “positiva”), a liberdade é o abandono ao desvelamento
do ente como tal. O Caréter de ser desvelado do ente se encontra
preservado pelo abandono ek-sistente: gragcas a este abandono, a
abertura do aberto, isto &, a “presenca” (o “ai”), € o que é.

HEIDEGGER, Colec¢&o os pensadores, sobre a esséncia da
verdade, 1999, p.161 e 162.

Atualmente vivemos em uma época em que a nocao de liberdade se
tornou totalmente distorcida de sua esséncia, em que alguns acreditam que
liberdade € a possibilidade de fazer o que se bem entende a despeito do outro.
Vivemos em um tempo em que guerras desapontam a cada momento, em que
uma cultura quer se sobrepor a outra, infringindo totalmente o respeito a
dignidade humana, em que visdes extremistas afloram com cada vez mais forga,
na intencdo de sobrepor seus interesses proprios aos interesses dos demais,
sem respeito a maneira de pensar, as vivéncias e as experiéncias do outro. Essa
realidade que se torna cada vez mais evidente hoje decorre de uma total
distorcdo da nocdo de liberdade e da vontade de manutencédo das forcas de
poder.

Liberdade é o oposto ao que essa corrente prega, liberdade € abertura e
empatia, liberdade é estar disponivel para o encontro com as mais diversas
realidades que podem enriquecer as nossas vivéncias, ampliar oS nossos
horizontes e tornar o nosso mundo mais rico. A liberdade demonstra a
possibilidade da presenca e do acolhimento, estar aberto para que se possa
revelar sua esséncia sem preconceitos ou restri¢cdes.

E obvio que somos todos influenciados e sofremos restrigdes, de acordo

com a realidade socioeconfmica, cultural e histérica, em que vivemos. N&o
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deixamos de ser produto do meio em que nos desenvolvemos, por isso, é
fundamental a abertura de ndo ser mantido e manipulado para ser conservado
preso a um contexto limitado. E necessario que haja condi¢des, para que o ser
se desenvolva, com a possibilidade de expressar seu comportamento com
abertura, com disponibilidade fora das coer¢cbes de sua realidade cotidiana,
tenha condicbes minimas, com as quais possa reconhecer sua dignidade, para

gue possa expressar a liberdade de seu modo de ser no mundo.

Porque a verdade é liberdade em sua esséncia, 0 homem
historial pode também, deixando que o ente seja, nao deixa-lo-ser
naquilo que é assim como é. O ente, entao é encoberto e dissimulado.
A aparéncia passa assim a dominar. Sob seu dominio surge a néo
esséncia da verdade.

HEIDEGGER, Colecédo os pensadores, sobre a esséncia da
verdade, 1999, p.163.

Baseando-se na observacdo do comportamento humano Freud busca
encontrar caminhos que possam explicar a causa das doencas mentais que se
apresentavam em seus pacientes na sua pratica clinica. Buscou entender a
interioridade e as emocdes que levavam os individuos a certos comportamentos.
Demonstrou que o individuo sofre influéncia do meio, de suas experiéncias, das
suas pulsdes e de uma série de fatores sob o0s quais a razdo nao exerce controle
direto. Dessa maneira, 0 nosso comportamento ndo pode ser apenas fruto de
uma razao pura, ao contrario, 0 nosso pensamento se formula com base nessas
forcas de influéncia e é resultado de confrontacbes e conformacbes dessas
influéncias.

Assim, Freud observa que, ao contrario do que Kant pensa, a légica que
rege 0 pensamento ndo estad livre de influéncias culturais, epocais ou
emocionais. Com isso, a razdo nao tem a primazia sobre o comportamento
humano, que esta mais sujeito a um processo de racionalizacdo de suas
experiéncias e forcas influenciadoras que da atuacdo de uma razédo pura e
transcendente as experiéncias do cotidiano do individuo.

Na psicanalise, o processo de individualizacdo do individuo da massa €
que lhe da a percepcao de unidade e Ihe permite uma identidade prépria. O
processo de individualizacdo do individuo, de sua identificagdo como unidade &
que |he permite o desenvolvimento de uma consciéncia presente, de um

desenvolvimento intelectual e da criagdo de parametros éticos proprios. Dessa
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maneira, a nocdo de liberdade estd intimamente ligada ao processo de
identificacdo que sera responsavel pela formacéao identitaria do individuo.

O processo de identificacdo é uma das primeiras manifestacdes de afeto
na vida psiquica do individuo. Para a psicandlise, a primeira identificacdo
acontece, por meio do desenvolvimento do complexo de Edipo, em que a
crianca, no desenvolver da sua psigue, toma uma de suas figuras parentais como
modelo para o desenvolvimento do seu Eu (porcéo consciente de sua psique).

Esse processo de identificacao ira influenciar os processos de repressédo
e os predominios dos mecanismos do inconsciente. A identificacdo é um
processo que nao se esgota, nos primoérdios da vida psiquica, ela continua a
acontecer, durante o constante progresso, no desenvolvimento de nossa psique.
E, como processo de manifestacdo afetiva, ela pode se dar tanto pelo afeto

qguanto pelo desafeto.

...primeiro, a identificacdo é a mais primordial forma de ligacéo afetiva
a um objeto; segundo, por via regressiva ela se torna substituto para
uma ligacdo objetal libidinosa, como que através da introjecdo do
objeto no Eu; terceiro ela pode surgir a qualquer nova percepcédo de
algo em comum com uma pessoa que ndo é objeto dos instintos
sexuais. Quanto mais significativo esse algo em comum, mais bem-
sucedida devera ser essa identificacdo parcial, correspondendo assim
ao inicio de uma nova ligagéo.

FREUD, Obras completas vl.15, 2011, pg.65.

Assim, como nos processos primordiais de identificacdo, o individuo toma
como modelo uma de suas figuras parentais, para o desenvolvimento do seu Eu,
assim, absorve caracteristicas desse modelo para si mesmo. Seria, entéo,
possivel que o meio, em que o individuo habita, também, seja um fator
responsavel pelo processo de identificacdo e formacdo da personalidade do
individuo.

Cada individuo é um componente de muitos grupos, tem
multiplos lag¢os por identificacdo e construiu seu ideal do Eu segundo
0s mais diversos modelos. Assim, cada individuo participa da alma de
muitos grupos, daquela de sua raga, classe, comunidade de fé,
nacionalidade etc., e pode também erguer-se além disso, atingindo um
gué de independéncia e originalidade.

FREUD, Obras completas vl.15, 2011, pg.93.

O processo de identificacdo é também fundamental a formacédo das

massas que provem de um instinto gregario inerente ao ser humano. Este
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instinto gregério se refere a necessidade do ser humano em pertencer a um
grupo para que possa passar pelo processo de identificacdo. S8o necessarios
aos processos de organizacao do Eu e aos processos de separacao do Eu e do
Ideal do Eu do individuo a criagdo desses modelos de identificagdo para a
formacéao do Eu.

Para a psicanalise, o impulso afetivo e o ato intelectual pessoal do
individuo séo fracos, tendo ele a necessidade de buscar confirmacdo, em outros
individuos e também pela repeticdo dos mesmos comportamentos. Esse instinto
gregario que faz com que o individuo busque validacdo, em uma massa, € 0
instinto primario que tem como caracteristica a consciéncia de culpa e o
sentimento de dever moral, porgue, por meio desse instinto, o individuo aceita
gue um sentimento hostil contra o outro inverta-se, em um lago de tom positivo,
a partir de um processo de identificacéo. Isso, porque, quando o individuo torna-
se parte de uma massa ele busca um tratamento justo entre 0os que participam
dessa massa, por isso, aceita renegar certos sentimentos ou vantagens para que
haja um tratamento igualitario entre todos.

Dessa maneira, a psicandlise elucida que a construcdo de principios
morais e a manifestacdo de um sentimento inconsciente de culpa sejam uma
construcdo psiquica do processo de desenvolvimento do Eu, em que seu fator
repressor, o Supra-eu, influenciado pelo instinto gregério, atua na inversédo de
um sentimento social hostil, para a criagdo de um lago positivo, permitindo assim
gue o individuo desenvolva uma identificacdo com o outro e assuma principios
éticos proéprios.

Para muitos de nés pode ser dificil abandonar a crenca de que
no préprio homem h& um impulso para a perfeicdo, que o levou a seu
atual nivel de realizagdo intelectual e ética e do qual se esperaria que
cuidasse de seu desenvolvimento rumo ao super-homem. Ocorre que
eu ndo acredito em tal impulso interior e ndo vejo como poupar essa
benevolente iluséo. A evolugdo humana, até agora, ndo me parece
necessitar de uma explicacéo diferente daquela dos animais, e o que
observamos de incanséavel impeto rumo a perfeicao, numa minoria de
individuos, pode ser entendido como consequéncia da repressao
instintual em que se baseia 0 que ha de mais precioso na cultura
humana.

FREUD, Obras completas vl.14, 2010, pg.210.

Porém é esta autonomia, como expressao da liberdade do ser humano

em definir-se a si mesmo, legislar sobre si préprio, que ird construir a
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conceituacdo de dignidade humana. Definir, para si mesmo, seus proprios
principios morais e ter a capacidade de agir, segundo a sua propria liberdade, &
que caracteriza a dignidade da condi¢cdo humana.

Para Kant, a dignidade é o valor absoluto do ser humano o qual se
fundamenta na liberdade como direito inato do individuo. Sua liberdade néo pode
sofrer coercédo de maneira que ele seja tratado como meio para se alcancar algo.
O Ser humano é um fim em si mesmo.

Essa capacidade de autolegislacdo e de definicdo propria de seus
principios morais sdo expressdes da razdo do individuo. Porém a maneira como
Kant constroéi essa racionalidade do individuo baseia-se, em principios de ordem
metafisica, atrelados a diviniza¢do do processo de constru¢cdo do conhecimento
que se limita por construgdes conceituais religiosas e que, fundamentalmente,
acabam por ser usadas como meio de manipulacdo e cerceamento da prépria
expressdo de liberdade do individuo, o que acabara por retirar a condicdo de

dignidade de sua existéncia, como aponta Nietzsche:

As ultimas ressonéncias do cristianismo na moral — (...) Talvez
ndo haja agora nenhum preconceito melhor acreditado do que este:
gue se sabe o que constitui propriamente a moral. Parece agora que
faz bem a todos ouvir dizer que a sociedade estd em vias de adaptar o
individuo as necessidades gerais e que a felicidade e ao mesmo tempo
o sacrificio do individuo consistem em sentir-se como um membro e
instrumento Util do todo: s6 que no presente ainda se oscila muito sobre
onde esse todo deve ser procurado, se em um Estado vigente ou a um
ser fundado, ou na nag&o ou em uma irmandade de povos ou em novas
pequenas comunidades econdmicas. Sobre isso ha agora muita
meditacao, davida, combate, muita excitacao e paixdo; mas admiravel
e melodiosa é a harmonia em exigir que 0 ego se renegue até que na
forma de adaptacéo ao todo, receba também de volta seu firme circulo
de direitos e de deveres — até que se tenha tornado algo inteiramente
novo e outro.

NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 2005, pg.155.

A construcdo moral baseada em valores, €, para Nietzsche, séo
construidos, sistematicamente, no intuito de cercear a prépria vontade do
individuo, que, com isso, perde a poténcia de sua propria existéncia, nao € livre
para aspirar pelas suas proprias vontades, ndo se apodera de sua propria
potencializacao.

Para o autor, toda a construcado moral feita, ao longo dos séculos, acabou

por castrar o que € instintual no homem. Essa edificagcdo moral causou a perda
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da poténcia de crescimento e expressao do homem de seus modos de ser, de
expressao e contato com a sua vontade. Dessa castracdo do modo original do
comportamento instintual nasce a “ma consciéncia” e a necessidade de uma

“audiéncia divina” a vida construida dessa maneira.

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-
se para dentro — € isso que eu denomino interiorizacdo do homem: é
somente com isso que cresce no homem aquilo que mais tarde se
denomina sua “alma”. O inteiro mundo interior, originalmente delegado
como algo retesado entre duas peles, separou-se e aumentou, adquiriu
profundeza, largura, altura, na medida em que a descarga do homem
para fora foi obstruida. Aqueles terriveis balalstres com que a
organizacao estatal se protegia contra os velhos instintos da liberdade
— 0s castigos fazem parte, antes de tudo desses balalustres —
acarretaram que todos aqueles instintos do homem selvagem, livre,
errante, se voltassem para tras contra 0 homem mesmo. A hostilidade,
a crueldade, o gosto pela perseguicdo, pelo assalto, pela mudanca,
pela destruicdo — tudo isso se voltando contra os possuidores de tais
instintos: essa € a origem da “ma consciéncia”. (...) De fato seria
preciso espectadores divinos para dar valor ao espeticulo que
comecgou com isso e cujo fim é ainda impossivel de ver — em espetaculo
refinado demais, maravilhoso demais, paradoxal demais, para que
pudesse desenrolar-se insensatamente despercebido sobre algo
ridiculo! O homem conta desde entdo entre os mais inesperados e
emocionantes lances de dados que a “grande crianga” de Heraclito,
chama-se Zeus ou Acaso, joga — ele desperta um interesse por si, uma
tensdo, uma esperanca, quase uma certeza, como se com ele se
anunciasse algo, se preparasse algo, como se o0 homem néo fosse um
alvo, mas somente um caminho, um episddio, uma ponte, uma grande
promessa...
NIETZSCHE, Colecao os pensadores, genealogia da moral,
2005, p.354 e 355.

Todo o conhecimento se cria a partir de valores, mesmo a ciéncia que
pretende se mostrar dissociada de uma construcdo moral de valores, esta
fundamentalmente alicercada em convic¢des de verdades impostas que ndo sao
questionadas. Por isso, 0 questionamento seria interior e mais profundo. Seria,
dessa maneira, possivel experimentar a liberdade? Seria possivel alcancar
autonomia de pensamento, sem voltar-se a essas construcées culturais téo
presentes em nosso desenvolvimento?

Preso por premissas de uma moral externa, que condena e limita as
capacidades e vontades do individuo, ele ndo seria capaz nem mesmo de
questionar seus fundamentos, desenvolver o conhecimento e a percepcao de si
mesmo, quanto mais de experimentar a liberdade. A busca por sentido e
significacdo, a necessidade de nao estar entregue ao nada, promoveu 0O
desenvolvimento das verdades e dogmas conhecidos hoje (NIETZSCHE,
Colecao os pensadores, genealogia da moral, 2005, p.369 e 370). Porém, com
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isso, perdeu-se de vista aquilo que foi o fundamento para a criagdo dessas
“verdades” e dogmas: a propria vontade do individuo.

Na busca da superacdo desses valores externos, que pertencem a
“conformagdes de dominio” - arte, politica, religido - (HEIDEGGER, Nietzsche,
2014, pg. 650), a vontade do individuo é que deve determinar seus valores,
dessa forma, esses valores serdo a expressao de sua vontade de poder. Assim,
para Nietzsche, a subjetividade do individuo esta expressa nessa
autodeterminacdo de sua prépria valoracdo pela autodeterminacdo de valores
que expressem a vontade propria do individuo. Difere fundamentalmente da
construcdo da metafisica kantiana, em que essa construcéo de valores se baseia
em algo superior e transcendental ao individuo e que, para ele, basta a liberdade

de escolhé-los, mas ndo de determiné-los propriamente.

...Nesse entendimento, toda filosofia desde Platdo se
transforma em uma metafisica dos valores. O ente enquanto tal é
concebido na totalidade a partir do suprassensivel, e esse
suprassensivel é reconhecido ao mesmo tempo como
verdadeiramente ente, seja esse suprassensivel Deus como Deus
criador e redentor préprio ao cristianismo, seja 0 suprassensivel a lei
moral, seja ele a autoridade da razéo, o progresso ou a felicidade da
humanidade. Por toda parte o sensivel imediatamente presente é
medido a partir de uma desejabilidade, a partir de um ideal. Toda
metafisica é platonismo. O cristianismo e as formas de sua
secularizacdo moderna s&o “platonismo para o ‘povo” (VIL5).
Nietzsche pensa as desejabilidades como “valores supremos”. Toda
metafisica € um “sistema de apreciagbes de valores”, ou como
Nietzsche diz, toda metafisica € moral, “compreendida como doutrina
das rela¢des de dominacéo, sob as quais o fendmeno ‘vida’ surge -’
(Além do bem e do mal, n. 19)

NIETZSCHE, Além do bem e do mal, n. 19, apud.
HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg. 652.

Ainda assim, a dignidade esta condicionada a liberdade como fundamento
da existéncia do individuo e na capacidade do mesmo de exercer esta liberdade
e dar poténcia as suas vontades. E conclusivo que o individuo necessita de
condi¢cbes dignas para desenvolver-se, perceber sua individualidade, expressar
suas vontades, sentir-se capaz para desenvolver as suas potencialidades. Sem
a possibilidade de acesso a condi¢des dignas, o individuo torna-se massa de
manobra; sua capacidade de individualizagdo e formacédo de pensamentos
préprios tornam-se limitados e sua capacidade de desenvolver-se fica cerceada,

pelo meio e pelas condi¢cdes em que ele vive.
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A capacidade e o desenvolvimento do individuo ndo dependem apenas
de escolhas “racionais”, “corretas” ou “vontade propria”. Nao existe meritocracia,
as condicdes de desenvolvimento dependem dos ambientes em que cada um se
desenvolve, 0 espaco onde habita, 0 acesso a educacdo, 0 meio em que essa
educacdo é pensada e formalizada, o acesso as condi¢cdes mais basicas de
saude, alimentacdo e mesmo o meio familiar onde esse individuo se desenvolve
tém papel fundamental a formacdo de sua identidade propria e de sua

autovaloracéo, autoestima.
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CAPITULO 4
ARQUITETURA COMO OBJETO ESTETICO

4.1 O eu como pertencimento

A concepcdao grega do eu se da como parametro e medida, na esfera de
pertencimento, em que o0 homem se insere na regido de sua apreensao. Esse

“eu” representa uma restricdo daquilo que é e esta para ele.

Por meio desse pertencimento a essa esfera, um limite é ao
mesmo tempo assumido contra aquilo que n&o se apresenta. E aqui,
portanto, que o si mesmo do homem é definido como o “eu” respectivo
por meio da restricdo ao desvelado circundante. A pertinéncia restrita
a esfera do desvelado constitui concomitantemente o ser si mesmo do
homem. E por meio da restrigdo que o homem se transforma em “eu”,
mas ndo por meio da supresséo de tal ordem das restricbes que o eu
que representa a si mesmo se incha e transforma em ponto de medida
e em centro de tudo aquilo que é representavel. O “eu” é para os gregos
0 nome para 0 homem que se insere nessa restricdo, e, assim, é junto
a si ele mesmo.

HEIDEGGER, Nietzsche, 2014, pg.555.

Heidegger busca o sentido de ser para a materialidade da existéncia do
ente, dando a ela um sentido temporal de pertencimento do ente ao cotidiano
que o envolve, em que o ente da significado ao ser como ser/estar!-no-mundo.
A significacdo de sua existéncia se da na relacdo em que o ente cria com 0s
entes a sua volta e assim afirma o seu pertencer, o seu estar-no-mundo.

A busca se desenvolve na tentativa de superacao da dualidade metafisica
da existéncia. Ainda dentro da constru¢do eurocéntrica da filosofia moderna,
Heidegger procura uma abordagem diferente do que a metafisica tradicional
prega, deslocando a esséncia do ser e das coisas para 0 mundo transcendente.

Dessa maneira, ser € um conceito universal que nao possui delimitacédo
prépria, ndo pode ser a ele atribuido uma definicdo derivada de um conceito

superior ou ndo pode ser definido por uma elaboracdo de conceitos inferiores

“wALn “w L

1 “Cabe lembrar que para Heidegger “ser” e “estar” sdo a mesma coisa, o ser, o ente “é”, e 0 “é
€ porque ele(a) “esta” no mundo. Ser e estar sdo inseparaveis, mas infelizmente na lingua
portuguesa eles acabaram por nascer separados. O verbo ser (to be) em inglés e em alemé&o;
serve tanto para expressar o “ser” como o verbo “estar”, e o “ser” é descrito como being, o sendo,
“o0 estando, o inacabado; construir € sempre um construindo, um cultivando, um eterno construir,
manter.” FUAO, Construir, morar, pensar: uma releitura de ‘construir, habitar, pensar’ (bauen,
wohnen, denken) de Martin Heidegger, 2016, pg. 11 e 12.
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(HEIDEGGER, Ser e tempo, 2012, pg. 37). O ser ndo é um ente, pois ele ndo se
delimita, ser € um conceito de entendimento préprio. Porém todo ente pergunta
por um sentido de ser, o proprio ato de se perguntar pelo sentido de ser ja é um

modo de ser, uma maneira de se ser-no-mundo.

Tomas de Aquino, ao perguntar “o que é a verdade?”, primeiro
sugere que verdadeiro é aquilo que €&, ou seja, parece ser o ente.
Parece que isso corresponderia a concepgao aristotélica de que a
verdade seria a coisa se mostrando, se desencobrindo. Conceito &, ai,
0 que se diz sobre uma coisa, uma definigdo, mas nao é bem isso que
Aquino pensa.

Para ele, a verdade n&o pode ser a disposigao da coisa. Por que
nao? Porque esta é cambiante, enquanto a verdade para ele deveria
ser eterna, ja que repousaria em um mundo de formas eternas criadas
por Deus antes mesmo de criar as coisas. As coisas seriam, portanto,
mutaveis, mas a verdade nao seria. A verdade nao pode ser, entao, a
coisa aparecendo, se mostrando, se desvelando, pois isso muda no
tempo.

KOTHE, A quina de Aquino, 2020, pg. 10 e 11

A concepcado de ser de Heidegger afronta diretamente a tradicéo
metafisica e escolastica de uma verdade absoluta fundada em crenca e dogmas.
A fundamentacdo de uma verdade absoluta e imutavel baseada na crenca
monoteista acarreta um crescente aumento do pensamento totalitarista de
compreensao de mundo, realidade que vivemos atualmente. Ainda ndo se
superou a crenca do ser superior, apesar das barbaries das ditaduras fascistas
vividas ao longo do século XX e das atrocidades cometidas pelo totalitarismo na

Segunda Guerra Mundial.

O pensamento totalitario tem fundamento no monoteismo, pois,
ao afirmar que ha somente um deus verdadeiro, defendido por quem
nele cré e pela Igreja, ndo pode admitir o carater temporal e relativo da
verdade.

KOTHE, A quina de Aquino, 2020, pg. 10 e 11

Para Heidegger, a ndo conceituacdo prépria do ser ndo é um
esvaziamento do sentido do mesmo, mas uma busca de pér em liberdade o
sentido de ser, de potencializar diferentes formas e possibilidades de se
ser/estar-no-mundo. A esséncia do ser esta na sua propria existéncia, na forma
COMO esse ser expressa e se apropria do seu modo de ser ente no mundo.

Ao perguntar sobre o ser, esse ser se refere ao ser do ente, ente, na
concepgao de Heidegger, € uma denominagao dada a “uma multiplicidade deles

e em diversos sentidos. Ente é tudo aquilo de que discorremos, a que visamos,
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em relacdo a que nos comportamos dessa ou daquela maneira; ente é também

0 que somos € como somos nods mesmos” (HEIDEGGER, Ser e tempo, 2012,
pg. 45).

Para Aquino, “a primeira das coisas criadas € o ser’5. Isso
pretende ser Platdo, mas ndo €&, pois o mundo das ideias &
expressamente refutado no final da Repudblica por Soécrates, que
ironicamente havia proposto esse mundo como explicacdo da
identidade das coisas. Embora isso pretenda ser Aristételes, também
ndo é. Nao ha um ser antes das coisas. O ser € o ser do ente, ndo um
ser anterior a todos os entes. Aristételes afirmou que nenhum ente é o
ser. Aquino inverteu isso. Para ele ha um ser antes dos entes, que faz
com que eles sejam. Isso é idealismo absoluto, nao histérico. Nao pode
haver, portanto, um ser antes dos entes nem entes que nao sejam. Eles
sd0 0 que sdo porque sao, porque estdo ai, sdo decifraveis em sua
identidade.

KOTHE, A quina de Aquino, 2020, pg.11

O ser do ente se projeta no significado que esse se Ihe apresenta no seu
cotidiano, no nacleo em que este esta inserido, por isso, seu ser € um ser/estar-
no-mundo, é habitar, morar, é concretizar a sua existéncia por meio de uma
linguagem. Pertencer a um lugar, a uma funcéo é que lhe da sentido e identidade
em sua existéncia.

Construir ndo € um meio para apenas meio, um pré-requisito, ou
uma intermediacao para estar dentro de casa, ter um teto; ainda que isso
seja uma questao obvia, ndo é tdo 6bvia assim. N&do é s6 construindo
que eu moro, ou vivo de fato, ainda que o construir seja inseparavel
desse morar, e vice-versa. Nesse ponto, exatamente, Heidegger coloca
que morar ndo € simplesmente morar, habitar ndo é s6 habitar. Para ele:
“viver (habitar).”

FUAO, Construir, morar, pensar: uma releitura de ‘construir,
habitar, pensar’ (bauen, wohnen, denken) de Martin Heidegger, 2016,

pg. 3

As coisas com as quais o ente se relaciona, que pertencem em seu
cotidiano, constituem o lugar do ente e dao abertura para a sua maneira de ser,
seu ser-no-mundo.

A esséncia do ente é ser-no-mundo, € um estar-ai, assim, a esséncia
daquilo que estd no mundo, esta, porque permanece no tempo, e essa
permanéncia se da em uma espacialidade, que o ser ocupa, na relacdo que
constroi com os entes do espaco que compdem o seu cotidiano do qual o ente
retira o seu significado e sua identidade. A existéncia se afirma no modo como o

ente estd-no-mundo, como ele habita, mora, vive.
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O espaco € aquilo com que o ente se confronta. Ndo é uma abstracéo
matematica de medidas e propriedades fisicas de um experimento. O espaco é
o lugar da existéncia do ente, em que ele elabora os seus pensamentos, junto
as coisas que o circundam, assim, o espaco € lugar, é significacdo, ou seja, € a
maneira como habitamos o mundo.

Nesse sentido, os lugares é que dao abertura aos espacos. As coisas Sao
lugares, a medida que constroem sentido aquilo que se relaciona com ela. No
texto Construir, Morar (Habitar)?, Pensar, Heidegger indica como uma ponte cria
estancia e circunstancia e, assim, surge dela um lugar que abre espaco aos

relacionamentos entre as coisas e ao pensar dos entes.

A ponte €, sem divida, uma coisa com carateristicas proprias.
Ela redne integrando a quadratura® de tal modo que lhe propicia
estancia e circunstancia. Mas somente isso que em si mesmo € um
lugar, pode dar espaco a uma estancia e circunstancia. O lugar ndo
esta simplesmente dado antes da ponte. Sem duvida, antes da ponte
existir, existiam ao longo do rio muitas posi¢cbes que podem ser
ocupadas por alguma coisa. Dentre essas muitas posi¢des, uma pode
se tornar um lugar e, isso, através da ponte. A ponte ndo se situa num
lugar. E da propria ponte que surge um lugar. A ponte é uma coisa. A

2 Ao longo do texto junto ao termo habitar inserimos os termos morar e viver, pois entendemos
que esses termos expressao melhor o sentido original trazido por Heidegger de compreenséao e
copertencimento do mundo através da morada, permanecia e construcéo da realidade que indica
0 processo de apropriamento da existéncia pelo espagco que constréi e ocupa. Em Construir,
morar, pensar: uma releitura de ‘construir, habitar, pensar’ (bauen, wohnen, denken) de Martin
Heidegger, 2016, FUAO ressalta: “O verbo wohnen na maioria das traducées para o portugués
e espanhol foi traduzido como “habitar”, aqui oportunamente traduzimos o Wohnen por outros
sindnimos como: morar, viver, residir, sem nos fixar numa sé precisamente. Adotei ha maioria
das vezes a tradugdo “morar” e ou “viver’; dentre esses varios sentidos, a meu juizo: os que
melhor comportam, suportam o sentido poético do que seja wohnen para Heidegger.”

3 O termo quadratura é empregado por Heidegger para indicar aquilo que compde o mundo no
qual o homem habita. Heidegger escreve: “Chamamos quadratura essa simplicidade. Em
habitando os mortais sao na quadratura. O trago fundamental do habitar €, porém, resguardar.
Os mortais habitam resguardando a quadratura em sua esséncia. De maneira correspondente,
o resguardo inerente ao habitar tem quatro faces.” A quadratura € composta pelo céu, a terra, 0s
mortais e o divino. Sobre o divino Heidegger escreve: “Os mortais habitam a medida que
guardam os deuses como deuses. Esperando, oferecendo-lhes o inesperado. Aguardam o aceno
de sua chegada sem deixar de reconhecer os sinais de suas errancias ndo fazem de si mesmo
deuses e nao cultuam idolos. No infortunio, aguardam a fortuna entao retraida.” E mais adiante
Heidegger conclui: “Salvando a terra, acolhendo o céu, aguardando os deuses, conduzindo os
mortais, € assim que acontece propriamente um habitar.” (HEIDEGGER, Construir, Habitar,
Pensar. Ensaios e conferéncias, 2021, pg.130). Logo, na concepcdo de morada, da forma como
se constroi o habitar do homem na terra proposta por Heidegger, ainda se perpetua a ideia de
transcendéncia como um resguardo do essencial.
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ponte redne integrando a quadratura, mas reltne integrando no modo

de proporcionar a quadratura estancia e circunstancia. A partir dessa

circunstancia determinam-se os lugares e os caminhos pelos quais se
arruma, se da espaco a um espaco.

HEIDEGGER, Construir, Habitar, Pensar. Ensaios e

conferéncias, 2021, pg.121.

O espaco é entdo uma abertura dada por uma coisa, algo construido ou
cultivado pelo ente que lhe da significacdo na sua relagdo com as coisas e com
o0 seu modo de compreender, morar (habitar) o mundo. Esse espaco se abre
justamente pela organizacdo que 0 proprio ente opera, ao construir e delimitar
um espaco, assim o ente d4 extensao e, ao mesmo tempo, limite a sua maneira
de viver, compreender e morar (habitar), pois consegue operar sua existéncia,
dentro de um espaco factual, real e ndo apenas um espaco de abstracéo
matematica. E a fatualidade do espaco que da a ele significado, e é nele que se

operam 0s conceitos que dao possibilidade ao pensar.

Trata-se de ver como o homem é no espaco. O homem néo é
no espago como um corpo [Korper]. O homem € no espaco, de modo
gue ele arruma [einrdumen] o espacgo, sempre ja instalou espaco. Nao
por acaso nossa lingua fala em ceder espago [von einem Einrdumen]
guando alguém admite algo, permite um argumento. O homem permite
0 espagco como liberando o espaco [R&umende], libertador
[Freigebende] e arranja a si mesmo e as coisas nesse ambito livre. O
homem n&o possui corpo algum e ndo € nenhum corpo [Kérper], mas
vive seu corpo-proprio [Leib]. O homem vive [lebt] enquanto corporifi
ca [leibt] e assim esta imiscuido [eingelassen] no aberto do espaco e,
por meio desse imiscuir-se, ja detém-se em rela¢éo aos outros homens
e as coisas.*

HEIDEGGER, Observacdes sobre arte-escultura-espaco,
2008, p.19.

4 Optei por alterar na tradugédo original a palavra instala para arruma e a palavra espagante para
liberando espaco, pois entendo que estas traduzem melhor o sentido pretendido por Heidegger
para o texto. Segue a traducao original do texto: Trata-se de ver como o homem é no espaco. O
homem né&o é no espagco como um corpo [Kérper]. O homem € no espaco, de modo que ele
instala [einrAumen] o espac¢o, sempre ja instalou espaco. Nao por acaso nossa lingua fala em
ceder espaco [von einem Einrdumen] quando alguém admite algo, permite um argumento. O
homem permite o espaco como espacante [Raumende], libertador [Freigebende] e arranja a si
mesmo e as coisas nesse ambito livre. O homem néo possui corpo algum e ndo é nenhum corpo
[K&rper], mas vive seu corpo-proprio [Leib]. O homem vive [lebt] enquanto corporifi ca [leibt] e
assim esta imiscuido [eingelassen] no aberto do espago e, por meio desse imiscuir-se, ja detém-
se em relagdo aos outros homens e as coisas.
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Como consequéncia de sua existéncia, 0 homem mora (habita), em
habitando constroi lugares, para dar significacdo, da mesma maneira que
constroi a significacdo das coisas, por meio da linguagem. Tanto a linguagem

guanto o construir sdo a forma como o homem habita o0 mundo.

Heidegger parte exatamente desta questéo da linguagem para
pensar 0 morar, ou seja: ele pensa o habitar desde a questédo da
linguagem, a linguagem como o lugar do poético que guarda a
esséncia desse morar. Para a ele a linguagem funda o ser, somos o
gue somos pela linguagem, pensamos 0 que pensamos através da
linguagem, ela determina nosso pensar. Mas também para Heidegger,
esse “morar”’ funda o ser, somos 0 que somos gragas a morada, a
moradia, pensamos 0 que pensamos também através da casa, do
lugar, ela também determina nosso pensar. As palavras moldam e
direcionam nosso pensar, a casa domestica e conforma também nosso
pensar.

FUAO, Construir, morar, pensar: uma releitura de ‘construir,
habitar, pensar’ (bauen, wohnen, denken) de Martin Heidegger, 2016,

pg. 2

Assim sendo, a esséncia do ente esta na sua propria existéncia e no
significado que ele d& a sua relacdo com os entes que compdem a sua vida
cotidiana. A regido, em que o homem esta inserido, torna-se traco fundamental
de sua esséncia, morara, habitar e pertencer sdo, dessa maneira, alicerces do
ser do homem.

O proprio pensamento se caracteriza pelo fato de estarmos presentes e
deixarmos vigente ao nosso pensamento aquilo que esta presente em nosso
entorno, o préprio perceber, como Heidegger destaca no texto “O que quer dizer
pensar?” faz-se por meio desse estar vigente: “Este perceber que destaca € um
re-presentar, no sentido simples, amplo e, ao mesmo tempo, essencial de deixar
algo vigente estar e por-se diante de nés tal como esta e se pée” ( HEIDEGGER,
Ensaios e conferencias, 2021, pg.121).

Ao perceber, o estar, como presenga e pertencimento, no espaco € no
tempo que o ser ocupa, € que ele é capaz de pensar 0 essencial de seu proprio
ser e assim tornar-se disponivel a espera necessaria para que o pensamento
aconteca. Segundo Heidegger, esse perceber das coisas ndo se da apenas no
sentido de, ao perceber representar a si, ou de si a-perceber isoladamente. Se
0 movimento da percepcdo se der apenas no sentido de se impor a coisa,
transformando-a em objeto da sua propria determinagcdo, o pensamento da

prépria coisa e da esséncia do ser se limitam e o pensamento propriamente dito
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deixa de acontecer. Se 0 pensamento ndo superar esse auto-reflexo de si nas
coisas e nao se deixar aberto a possibilidade e se estar alerta para ir além disso,
0 pensamento ndo sera dado no ser e, dessa maneira, 0 ser ndo sera capaz de

morar, habitar.

...em nosso tempo, que muito da a pensar, o que cabe mais
cuidadosamente pensar mostra-se no fato de ndo pensarmos, isto é,
de ainda nédo correspondermos propriamente ao que cuidadosamente
cabe pensar. Até agora ainda ndo nos introduzimos no modo préprio
de ser do pensamento para ai habitarmos.

HEIDEGGER, O que quer dizer pensar? Ensaios e
conferéncias, 2021, pg.121.

Heidegger, no texto Construir, morar (habitar)®, pensar, define a esséncia
do morar, viver, (habitar) como resguardo, resguardando aquilo que é essencial
no ser, que podemos propriamente habitar e, assim, tendo resguardo do que é
fundamental a esséncia do ser, esse pertence, de-mora-se, compreende, mora,
habita. Ao morar, habitar e compreender, é que exerce a liberdade, pois a
liberdade esta no resguardo, pode expressar-se, porque a esséncia do ser esta
resguardada.

O individuo pode expressar o seu ser em liberdade, ao pertencer, a
permanéncia do morar e compreender o seu espaco torna possivel o
pensamento livre com abertura do ser em direcdo ao essencial, sem o

aprisionamento da capacidade e da potencialidade do individuo como ser.

4.2 O espago existencial do ser

...0 que € o espago?

Encontramos a primeira discussé@o tematicamente conduzida
[ausgefiihrte] dessa pergunta no livro IV das prelecBes aristotélicas
sobre a ®Uoig. Traduz-se essa palavra grega, de modo bem impreciso,
por meio da palavra latina natura, natureza. Os gregos pensam 0s
Quoel 6vTa, aquilo que se apresenta a partir da natureza [das von Natur
Anwesenden], como aquilo que eclode [aufgeht] a partir de si mesmo
e, assim, aparece. Isso que desse modo se apresenta é distinto daquilo
gue ndo deve sua presenca a ®UoIg, mas vem a presenca mediante o
produzir [Her-stellen] humano. O conhecer-bem [das Sichauskennen]
um tal produzir chama-se, em grego, 1€xvn. Essa palavra é também o
nome grego para a arte. Nossa palavra arte [Kunst] vem de conhecer
[Kennen], conhecer bem uma coisa e sua producdo. Téxvn e arte ndo
significam um fazer, e sim um modo de conhecimento. Este, por sua
vez, tem para 0s gregos o traco fundamental do desocultar [entbergen],

5 |bidem 1
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do apresentar desocultante daquilo que se presentifica [des

Vorligenden]. Aquilo que se apresenta mostrando-se a partir de si

mesmo sdo os corpos (iwuara) animados e inanimados. Aquilo que, de

modo bastante impreciso, denominamos de espaco é representado a
partir da perspectiva dos corpos [Korper] que se apresentam.

HEIDEGGER, Observacdes sobre arte-escultura-espaco,

2008, p.17.

O proéprio ser/estar-no-mundo, assim como pontuado por Heidegger,
exige uma espacialidade, a corporeidade presente no ser e nas coisas,
pressupde um habitar do mundo, um estar no mundo, uma espacialidade
concreta, seja ela material ou abstrata, para que se possa ser como existéncia
presente no mundo.

Essa relacdo de ser com a abertura de espaco, desse estar-ai das coisas,
€ que abre espaco que da existéncia as coisas. Essa abertura de espaco € o que
faz possivel a significacao, pois, dando lugar e abrindo espaco, é que se realiza
0 sentido da coisa com o mundo e com 0s que cercam e compdem seu entrono.

A permanéncia do ser, 0 estar junto as coisas confere o habitar, para a
existéncia de cada um, a existéncia é essencialmente espacial, por isso, da-se,
dentro do espaco concreto, onde se efetiva o estar de cada um. A existéncia so
se compreende, a partir de si propria, da sua relacdo de corporeidade e
espacialidade que definem seus proprios limites de compreensdo. A relacdo
espacial do ser com as coisas que formam seu mundo, que compdem seu
entorno, dao fatualidade a sua existéncia. Por meio dessas relacfes ele esta no
mundo e compreende a si mesmo. Assim, 0 ser ndo € uma dimens&o externa ao
mundo em que habita, ele comp&e esse mundo e é formador dos lugares e do
espaco em que concretiza sua existéncia. O espaco ndo esta fora nem dentro
dele, mas se forma junto com o ser, sendo assim, uma dimenséao ontoldgica de

sua existéncia e ndo um extensio matematico abstrato.

O “ser” em Heidegger € um geral, um conceito, enquanto o
“ente” é o individuo “aqui e agora”, o “Dasein”, o singular. Seu correlato
andlogo seria o conceito de espaco e de lugar, 0 espago é uma
abstracdo tal qual o ser, e o lugar seria a individualizacdo desse
espaco, o lugar unico. Para Heidegger o ser é o lugar também, o
Dasein é inseparavel de seu lugar, de seu topos. E esse topos fala, ele
ndo é inécuo, ndo um espacgo abstrato, mas um vivo e compartido com
outros seres vivos; ele faz pensar (denken); da o que o que pensar, da
o pensar, faz pensar um determinado pensar. Em Heidegger € o “ente”
com todos os seus dramas do dia a dia que interroga o “ser”, interroga
sobre sua inevitabilidade ante a morte, assim como o lugar também
interroga o ser. O ser no mundo, esse “estar aqui” é o que angustia, e
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essa angustia para Heidegger esta relacionada a um “ndo mais nos
sentirmos em casa”.

FUAO, Construir, morar, pensar: uma releitura de ‘construir,
habitar, pensar’ (bauen, wohnen, denken) de Martin Heidegger, 2016,

pg. 13

A espacialidade essencial da existéncia do ser/estar estd ligada
diretamente com o seu pertencimento, a partir dela se habita o mundo e, ndo a
encontrando, mergulha-se na angustia inerente a condicdo de existéncia.
Pertencer esta na formacdo de mundo, em que o ser se torna capaz de se
resguardar, identificar as suas rela¢des cotidianas e habituais. Assim é capaz de
deixar-se aparecer, manifestar-se no mundo como identidade, pode interpretar
e criar significacdo com as suas relacdes interpessoais e espaciais.

Sendo a espacialidade essencial ao proprio ser, o ndo pertencimento ou
0 ndo se identificar com um lugar provoca a angustia existencial de um
confrontar-se com um mundo ao qual ndo se compreende e com o qual ndo se
identifica, portanto ndo pertence. Assim, o ser, em confronto com um mundo, no
qual ndo consegue encontrar referéncias de significacdo, ndo consegue
identificar um de onde ou para onde das coisas e de si mesmo, dessa maneira,
perde a capacidade de compreenséao e interpretacédo do mundo a sua volta.

Na privacdo de acolhimento, que se apreende na angustia, 0o mundo deixa
de ser o mundo de construcao e identificacdo do individuo e passa a ser o mundo
num sentido externo. Esse movimento do ser de retirada do seu proprio mundo
permite confrontar-se consigo mesmo, chegar a sua condi¢cdo mais originaria,
como uma angustia, um medo, do ndo pertencimento, que esta sempre presente
na condicdo de ser do individuo. Porém, na angustia, o individuo evidencia, para
si mesmo, a sua necessidade primaria de estar no mundo, de morar, de habitar
e pertencer e, nesse movimento de entrada e saida de seu proprio mundo,
consegue buscar um habitar ainda mais originario e préprio de sua existéncia.

Assim, a condicdo de habitar no mundo ndo exclui o sentimento de exilio
sempre presente no ser, esse movimento de pertencimento e exilio de seu
préprio mundo é que o faz navegar, em sua existéncia, na busca de um habitar
mais proprio e conectado com seu entorno. Dessa maneira, o individuo toma
posse de si mesmo, mora em si, efetiva suas proprias vontades e possibilidades,
mesmo na angustia da possibilidade de ndo estar sempre seguro e resguardado

no seu habitar.
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A existéncia do ser/estar é espacial em si. Ela se concretiza, em uma
espacialidade fatidica, que se traduz para o ser como uma totalidade significativa
em que ele compreende o seu mundo e a si mesmo. O espaco, quando tratado
de maneira abstrata e externa a existéncia do ser estando, perde sua
significag&o e neutraliza o mundo e o entorno, no qual esta colocado, assim ele
se des-mundaniza e se desumaniza, pois perde a capacidade de se
compreender e compreender o mundo a sua volta.

O constante processo construcao, formacao e cultivo que é préprio da
condig&o essencial do ser/estar se materializa e se torna compreensivel para ele
guando o seu mundo se concretiza nas relagdes que forma com as coisas e com
meio em que vive. Assim, o0 construir € uma concretizacdo do ser, do
entendimento e da compreensio de mundo. E construindo as suas relagées com
0 mundo que o ente se apropria dele.

O mundo, formado na existéncia do ser, € um congregado de mundos que
se co-pertencem e relacionam-se entre si. O mundo se define, a partir desses
encontros, que ganham significado e imerso, na sua propria existéncia, o
individuo compreende a si mesmo. O encontro provoca a abertura desses
significados que aparecem para o ser a partir dos quais interpreta sua existéncia.

O significado das coisas nos aparece na forma como nos ocupamos delas
e nao da sua mera presenga. Assim, 0 N0Sso entorno nao se forma apenas pela
presenca material, mas do que essa presenca significa para a nossa existéncia.
E na espacialidade inerente & presenca e concretude das coisas que o ser,
também essencialmente espacial, forma seu mundo. Pelo mundo, o ser estando
se movimenta, cria significados, identidade e habita o0 mundo a partir desses
significados. E também, a partir desses significados, que as coisas se tornam
referéncias que possibilitam o pertencer e, a partir dos quais, identifica-se a
presenca do ser, nos diversos mundos criados por ele e para os demais seres,
cada um na sua individualidade.

O mover-se, ou seja, 0 estar ai espacial do ser € indispenséavel a sua
compreensao de mundo. Somente nesse estar, nesse mover-se pelo mundo é
que o ser consegue compreender a sua a natureza e a natureza dos demais
entes e assim diferencia-las.

Dessa forma, o espaco que o ser percorre e no qual percebe as coisas e

a si mesmo nao é o espaco cartesiano como res extensa de um mundo abstrato

111



de percepcdo matematica. O espacgo percebido e formador do ser e de seu
mundo é um espaco de referencialidade e significacdo, o ser ndo percorre o
espaco apenas pela corporeidade imediata de sua matéria, mas pela presenca
dos significados que as coisas tomam dentro de seu mundo.

A presenca da significacdo, ndo necessariamente é fisica, pode ser
mental ou emocional, como uma obra de arte é capaz de fazer, pode ser
remetida num espaco por outros elementos que tragam a presenca de sua
significacdo, mas € sempre concreta, na formagdo de mundo do individuo pela
sua significagdo adquirida, na sua construcdo pessoal e na construgcdo do
mundo, no qual é parte integrante dele. O ser é presenca em seu mundo e nao
objeto alienado que apenas o observa, por isso, ndo se pode separa-lo da sua
propria formacao. A relacdo aqui pensada ja ndo se da, em termos de sujeito e
objeto, ou de sujeito transcendental de natureza superior que paira sobre um
mundo como res extensa. Aqui 0 ser € presenca no mundo que se forma dele e
com ele, a partir da concretude de significacdo, que seu mundo adquire.

O espaco se forma, a partir do encontro das coisas, que ganham
significagcdo, na reunido que as faz revelar o sentido de mundo para o individuo
ao qual pertence. Assim, o mundo e o ser se formam mutuamente e, dessa
forma, abre-se 0 espaco existencial no qual o ser experiencia a sua vivéncia.

A possibilidade de significacdo do habitar do ser no mundo é que da
possibilidade de elaboracdo do mundo como totalidade. As coisas, assim como
a natureza, tém sua existéncia prépria independente do ser. Faz-se necessario
apontar € como o ser enquanto individuo constréi o seu proprio mundo, a partir
de sua propria existéncia. Ele o faz ao dar significacdo, a medida que abre o0 seu
espaco de vivéncia, no qual concretiza 0 seu mundo, revela seu sentido de ser
no espaco de sua presenca. A partir da experiéncia de mundo interior,
compreende-se e se faz a conexdo com o mundo externo como uma totalidade.

O espaco é entdo percebido pelo pertencimento mutuo das coisas que 0
compdem e a ele trazem significacdo. Esse pertencimento se da a partir de um
abrigar, de um estar dentro de uma interioridade reciproca, assim, 0s objetos
alcancam a sua razao de ser e 0 espaco se organiza e aparece a partir das
coisas. Desse modo, revela-se a totalidade e a significacdo que torna esse

espaco significativo e perceptivel como lugar ao individuo.
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O sentido da coisa se revela, ndo nas suas caracteristicas evidentes, mas
no seu significado adquirido no contexto cotidiano da vida. O ser/estar-no-mundo
se concretiza pela relacdo do ser com o seu mundo cotidiano, com as coisas que
compdem o seu entrono e ddao ao mundo cotidiano da pessoa humana
significagdo. O mundo apreendido pelo ser humano ndo é uma totalidade
abstrata no espaco, o mundo que compreende a existéncia do ser esta naquilo
gue habita o0 mundo junto com ele e que forma o seu, ou 0s seus lugares no
mundo.

O mundo e o si mesmo do ser sdo uma unidade, s6 se descobre um
“sujeito”, quando se revela a “objetividade” necessariamente espacial e corporal
gue as coisas possuem, assim, revele-se a sua significacdo dentro da totalidade
do mundo. Tanto o ser quanto as coisas, um perfaz o outro, ou seja, um nao se
imp0de ao outro, eles se fazem juntos, sdo uma unidade que se organiza, a partir
de um espaco, tanto como corporeidade como quanto organizacao.

A dimenséo espacial, como dimenséo existencial do ser, é fundamento
para o ser no mundo, tanto como esséncia como quanto individualidade. Esse
ser refere-se as relacdes criadas espacialmente, para referenciar e percebe-se
como subjetividade, pois s se esta posto no mundo, quando se habita esse
mundo como corporalidade concreta. Assim, as relagdes de transcendéncia, ou
suas fronteiras de delimitacdo se dissolvem na concretude das coisas e da
existéncia do ser como agir. Essas relagbes de transcendéncia acabam por se
traduzir, numa relacao de proximidade ou distancia entre o ser e as coisas € a
maneira como essas relacfes espaciais se dao, em termos de presenca e

distancia, dentro do mundo que surge, a partir do agir do ser.

4.3 A arte como acontecimento da verdade e arte como arquitetura

As coisas, entéo, por meio de sua relagéo, organizam e fundam o espaco.
A obra de arte, da mesma maneira, € capaz, enquanto permanece como obra de
arte, de fundar um espaco, pois se torna referéncia para a organizacao e para a
ambientacdo que surge no espaco a partir dela. Ela torna possivel a criagdo de
novas relacdes espaciais e propicia novas possibilidades de mundo, a partir do

agir do ser no mundo.

Se porventura um corpo possui outro corpo a ser-lhe exterior,
a envolvé-lo, esta ele efetivamente num lugar, e se nao tiver, ndo
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estara. Esta é, entdo a razéo porque, caso uma determinada coisa se
torne agua (coisa essa sem possuir nada de si mesma), nessa
ocorréncia poder-se-ia considerar tal coisa como sendo sem lugar; na
verdade, as partes do todo movem-se (isto é, envolvem-se
mutuamente), embora, quanto ao todo, se porventura se mover num
outro sentido, tal ndo acontece.

ARISTOTELES, Fisica, 2023, pg. 126, 212a

A arte, como fazer humano, € uma forma de instalar, € uma linguagem do
habitar humano, assim a obra de arte forma lugares, pois d4 espaco, promove
abertura para que o pensamento possa estar liberto. S6 pode estar liberto, pois
foi-lhe concedido um lugar para isso. A liberdade concedida pela abertura que é
prépria do conceder, ocorre no espaco, formado pela regido de encontro, em que
se designam os lugares de acontecimento, em que o deixar abrir-se das coisas

pode ocorrer.

Quando Hegel insiste na grande diferenca de qualidade que uma
pequena diferenga de numero pode constituir, ele ja estava
questionando a tendéncia moderna de reduzir o qualitativo ao
quantitativo. Ele mostra que iguais quantias nédo sao iguais. Dependem
do que esta préximo a elas, do sentido que assumem no todo da
significagdo. Uma grande obra de arte decorre de muitos pequenos
acertos no todo e em cada detalhe. Seu carater Unico, aquilo que a faz
ter uma qualidade especial e sugerir algo que somente ela consegue,
€ construido com muitos detalhes a partir de uma intuigao geral, que
somente sabe o que ela é a medida que ela vai sendo construida. A
obra se obra no autor e faz com que ele seja autor. Nao é tanto ele que
faz a obra, mas a obra é que o faz, pois ela se perfaz através dele. Ele
€ 0 caminho para ela aparecer.

KOTHE, Arte, arquitetura e liberdade, 2019, p. 10

Heidegger diz que a obra de arte € onde a verdade acontece, pois, quando
a obra é capaz de ser um lugar, ela permite a formacdo de uma regido de
encontro, em que ha abertura como acontecimento, como um libertar sem
limitacbes e sem impedimentos para o pensar. Na obra de arte, o ser se
movimenta, nela o ser se mostra. A obra de arte é capaz de revelar aquilo que
foi instaurado pelas coisas.

Heidegger descreve a conexao entre o artista e a obra de arte, como

copertinéncia, em que o artista faz a obra, a obra que o constitui como artista.

O homem néo faz o espaco; o espago também néo é nenhum
modo subjetivo da intuicdo; ele também néo é nada objetivo como um
objeto. O espacgo precisa, antes, do homem para espagcar como
espaco. Essa relacdo misteriosa, que ndo apenas toca a vinculagdo do
homem com o espago e com o tempo, mas a vinculagao “do Ser com”
o0 homem (acontecimento apropriativo), essa relacdo é o que se
esconde atras do que nés, apressada e superficialmente,
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representamos como 0 mencionado movimento circular ou em circulo

guando precisamos determinar a arte a partir do artista e o artista a
partir da arte.

HEIDEGGER, Observacdes sobre arte-escultura-espaco,

2008, p.20.

Se fizermos uma analogia a essa correlagdo, em termos de arquitetura,
podemos especular que o meio construido, que é habitado pelo individuo, € feito
ou modelado por ele, assim como pelo arquiteto. O primeiro, em seu habitar,
morar e organizar de sua vida cotidiana e o segundo pelo planejar por ele,
proposto ao definir os caminhos, usos, materiais, iluminacéo, etc., da mesma
forma, o meio ira constituir a formacao do individuo em sua identidade e forma
de habitar o mundo.

A arquitetura, entéo, revela a forma como o ser habita 0 mundo, como ele
organiza e relaciona os seus espacos. Com ela, pode-se interpretar como cada
individuo se identifica com o seu espago e como uma cultura organiza e revela
as suas relacoes.

Assim, poder-se-ia fazer um comparativo entre as nocdes de tempo e
espaco, em Kant e em Heidegger. Enquanto Kant classifica o espa¢o como uma
totalidade externa, numa nocao abstrata e matematica, Heidegger coloca o
espaco como sendo aquele criado da maneira factual pelo movimento e pelo agir
do Dasein. De tal modo, o espaco existe por si, sua fatualidade é real, porém sua
percepcao € subjetiva e intimamente ligada a formacao da existéncia do ser, e
nao abstrata, objetivada e externa como em Kant.

O sentido de verdade, em Heidegger, esta profundamente ligado ao lugar
do ser, como ente essencialmente espacial. A verdade do ser esta
intrinsicamente ligada a sua forma de ser no mundo, como ele se movimenta e
como age na concretizagdo de sua existéncia. Assim, o sentido de verdade
pertence ao lugar onde o ser realiza sua existéncia, essa verdade é espacial e
temporal, refere-se ao tempo e espaco, assim, ela é relativa e mutante e néo

absoluta como se pretende acreditar.

Temos uma circunstancia de como a parte se vem a
correlacionar com o todo. Por esse motivo, verifica-se um certo
contacto entre as coisas, isto €, ha uma espécie de conaturalidade, ao
tornarem-se ambos num so por geracéo. E isso o que ha a dizer em
relagdo ao lugar, a saber, quanto a existir e aquilo em que consiste.

ARISTOTELES, Fisica, 2023, pg. 128, 213a
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Os limites definem uma identidade ao lugar. A identidade tanto de um
lugar quanto a dos entes que compdem este lugar se dédo dentro de um
determinado tempo e de um determinado espaco. Essa identidade ira se refletir
no habitar do ser e em como ele se relaciona com o lugar construido a partir da
sua reunido e dos entes que compdem o lugar.

O ser sO €, porque esta em si mesmo, ele é necessariamente espacial e
sua existéncia se da necessariamente em um lugar, num permanecer, em um
pertencimento ou na falta dele. Sua existéncia e o mundo sé ganham sentido
nesse lugar de existéncia, por isso, a sua verdade esta intimamente ligada ao
seu lugar.

A obra de arte € capaz de transformar qualitativamente o espaco, ampliar
os seus limites, transformar a realidade de quem ocupa o espaco. A arte é
abertura de espaco desvelando seu ser. Ela é capaz de transportar uma
realidade externa ao espaco, transformando-o em seu lugar de representacao e
desvelamento. Assim, por meio da obra de arte, o espaco se torna um lugar
propicio ao acontecimento da verdade. Esse acontecer se da justamente pelo
fato de se encontrar esse lugar de resguardo onde a obra pode deixar-se
acontecer. Acontece, pois tem lugar, cria e transforma o mundo ao encontrar
esse lugar de acontecimento, em que o0 copertencimento entre a obra de arte e
0 seu lugar de permanéncia, reciprocamente, concedem significado, criando

uma ambiéncia advinda desse pertencimento.

Uma obra arquiteténica, um templo grego, ndo copia nada. Ele
se ergue simplesmente ai em meio as rochas escarpadas do vale. A
obra arquitetdnica envolve a figura do deus e neste velamento a deixa
projetar-se no &mbito do recinto sagrado através do portico aberto.
Gracas ao templo o deus se faz presente no templo. Esta presenca do
deus é em-si 0 alargamento e a trans-de-limitacdo do recinto como um
recinto sagrado. Todavia o templo e seu recinto ndo pairam no
indeterminado. O templo-obra junta primeiramente e ao mesmo tempo
recolhe, em torno de si, a unidade daquelas veredas e referéncias, nas
quais nascimento e morte, maldicdo e béncéo, vitéria e ignominia,
perseveranca e queda, ganham para o ser humano a configuragéo de
seu destino. A amplitude reinante dessas referéncias abertas é o
mundo deste povo histérico. Somente a partir dele e nele é que retorna
a si mesmo para consumar sua vocagao.
HEIDEGGER, A origem da obra de arte, 2010, pg. 101 e 103

A obra de arte, assim com a obra arquitetonica, instaura, em seu lugar de
pertencimento, relagbes de referéncia e significacdo com seu mundo interior
engendrado, a partir dela e de seu entorno, na instauragdo de novos espagos

existenciais de significacdo. O significado esta na sua relagéo original com seu
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lugar de origem e na relagdo com os diversos espacos que a partir da obra se
instauram. “Ser-obra significa: instalar um mundo” (HEIDEGGER, A origem da
obra de arte, 2010, p. 109).

A arquitetura, como arte que instala lugares, ndo € aquela que imita
coisas, mas aquela que da inicio. Com a defini¢cdo de seus limites e sua natureza
autbnoma, dentro da paisagem e entre 0s homens, a arquitetura inicia a
conformacao e a significacdo dos lugares onde se concretiza a existéncia. A obra
arquitetbnica constitui-se como referéncia, a partir da qual se abre um mundo,
referenciam-se os caminhos dos individuos que, por seu entrono circulam,
configuram as vias de uma cidade. A arquitetura faz parte do que caracteriza o
reconhecimento de um povo como povo, como se da sua manifestacéo cultural
e habitos de vivéncia. Mesmo um povo némade organiza sua moradia para lhes
prover a seguranca do pertencimento e do entendimento do espaco em que
habitam, organizam suas tendas® com uma determinada organizacéo,
demarcam seu lugar transitério de morada e junto a ela organizam seus
afazeres, costumes e ddo expressao a sua cultura, sua maneira de viver.

A arquitetura possui um poder conformador de abertura de um novo
mundo que nasce a partir da obra arquitetbnica. Ela determina o espaco, define
0 que é aberto e o que é fechado, como se dao as relacdes entre o mundo interior
e o mundo exterior, da rosto e significado ao lugar e caracteriza um tempo préprio
de sua instauracao. Esse poder se da pelas relacdes de pertencimento da obra
com seu lugar, seu tempo e com as pessoas que nela habitam.

Essas relacbes e essa vontade de habitar, de pertencer se tornam
fundamento da existéncia do individuo, pois, em sua condicdo de ser, esta
sempre presente a angustia e o estar entre o estranho, isso instiga a busca pela
morada, pelo habitual, pelo habitar, uma busca pelo pertencimento, por sentir-se

localizado e por possuir referéncia na estancia que é prépria de sua existéncia.

6 Yurt (nas linguas turcomanas), ger (nas linguas mongodlicas) ou iurte (aportuguesado)! é
uma tenda ou cabana circular usada tradicionalmente pelos pastores nbmades mongois e de
outros povos da Asia Central, como 0s quirguizes e 0s cazaques. Possui uma estrutura interna
de madeira, com parede raramente ultrapassando a altura de um homem e teto
ligeiramente abobadado, possuindo apenas um cémodo. E coberta por feltro ou 13, geralmente
brancos. Toda a estrutura € de facil montagem, fornecendo boa prote¢cdo contra o calor e o frio,
e é carregada em pequenas carruagens nas migracdes em busca por melhores pastagens para
seus rebanhos. Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Yurt
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https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADnguas_turcomanas
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADnguas_mong%C3%B3licas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Aportuguesamento
https://pt.wikipedia.org/wiki/Yurt#cite_note-1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tenda
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cabana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pastor%C3%ADcia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nomadismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mong%C3%B3is
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81sia_Central
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quirguizes
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cazaques
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madeira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ab%C3%B3bada
https://pt.wikipedia.org/wiki/Feltro
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A3
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pasto

A obra de arte, a sua maneira, abre inauguralmente o ser do
sendo. Na obra acontece a abertura inaugural, ou seja, o revelar, ou
seja, a verdade do sendo. Na obra de arte a verdade do sendo se pds
em obra. A arte é o por-se-em-obra da verdade.

HEIDEGGER, A origem da obra de arte, 2010, pg. 95 e 97.

A obra de arte opera o aparecer da coisa como coisa, revela seus
significados, suas origens, seu lugar. Assim como Heidegger demonstra, em sua
analise da obra de Van Gogh e do templo grego, em A origem da obra de arte.
A obra de arte permite que se enxergue 0 mundo como aberto e ndo apenas o
mundo do nosso cotidiano limitado pelas nossas préprias perspectivas, ela abre
o mundo e o deixa acontecer para além da limitacdo da rigorosidade técnica ou
da perspectiva pessoal do individuo. Ela abre para o préprio individuo aquilo que
lhe é préprio, mas ele ndo consegue visualizar quando preso as suas
habitualidades. Tem a capacidade de retirar a coisa do mundo do individuo e
colocar o individuo no mundo da coisa, abrindo-lhe novas perspectivas de
pensamento, forca-lhe a encarar o estranho proprio de sua condi¢éo de ser para
gue possa repensar o0 seu habitar e 0 seu cotidiano sob uma nova perspectiva.

A dimensdo espacial é fundamento da existéncia do ente, como
materialidade e do ser, como condicdo primaria da angustia e do nao
pertencimento original a condicdo de ser. Para que o ser dé significacdo a
estancia de sua existéncia, ele instaura lugares na relacéo criada pela definicdo
de limites, em que habitam e se configura o seu pertencimento e, ao buscar esse
pertencimento constantemente, necessita encarar a angustia e o estranhamento,
expressando-os, por meio da obra de arte, para que possa alcancar novas
aberturas de espacos no mundo em que amplia suas perspectivas de mundo e
de conhecimento para além das suas proprias limitagdes.

A prépria obra de arte amplia-se, ao acontecer como expressdo de sua
prépria verdade, assim, a verdade ndo € suprema, absoluta e pertencente a uma
dimensdo acima do alcance dos homens, a verdade é espacial e temporal. A
verdade acontece na obra de arte como uma abertura de horizonte que se da, a
partir dela mesma, expande-se, ao alcancar a configuracdo de lugar e ao
impactar as pessoas que residem em sua presencga.

O espaco enquanto regido compreende o mundo como receptaculo da
dimensé&o do pensamento, com relagéo entre o ente e as coisas, de maneira a

nao obijetificar e reduzir o significado das coisas, mas, sim, uma relacdo em que
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se ganha e se desenvolve significados de pertencimento que contribuem ao
habitar do ente no mundo criado por suas relacoes.

A razéo é a capacidade de se contrapor, colocar-se a frente daquilo que
forma o todo. Estando-se isolado, ndo se pode e nao se justifica contrapor, pois
ndo ha nada além de si, se assim fosse, ndo haveria de ter razdo, nem
pensamento, nem individualidade. Ou seja, define-se como identidade, porque
se cria relacdes entre as coisas, o0 ente e 0 mundo.

A metafisica busca, por meio de sua maior expressao, a técnica. A técnica
€ a expressdo da busca por uma organizacdo geral do mundo por meio de
generalizacdes e da ocultacdo das diferentes expressdes de pensamento. A
razdo de ser e a expressdo da técnica sO6 sao de fato importantes quando
cumprem o seu papel como dimenséo de contraposi¢ao das coisas. Onde ela
deve cumprir a fungdo de confrontar, para que se abra espago para novas
relacbes, onde exista abrangéncia e ndo apenas anulacdo como é utilizada
atualmente.

Igualmente, a razdo expressa a relacdo entre os entes, porém ela s se
sustenta enquanto razdo, quando serve a busca de novas significacbes, a
aberturas de espacos para novas relacdes. Se for corrompida a restricdo de
abertura dessas novas relacfes, a razao torna-se instrumento da negacéao e da
intolerancia.

Dessa maneira, tanto a razdo como qualquer expressdo do pensamento
do ente ou da esséncia do ser implicam espacar, uma abertura de espaco em
gue had uma espera ativa, um permanecer receptivo que permite o acontecimento
das relacbes entre as coisas e, a partir dessas relacbes, gera 0 seu
pertencimento ao mundo em que mora, habita. Quando o ser, a partir desse
pertencimento, apropriar-se do préprio mundo e abrir novos horizontes de
pertencimento pela significacdo, ele torna-se capaz de morar, habitar.

Ndo se deixar perecer na escuriddo requer um movimento de
interiorizacéo, de abertura de um espaco interno de pertencimento a um mundo
de significacdo propria e ndo generalista, um espaco em que se permite a
estancia do ser, onde ele mora, reside e habita. Dessa forma, o espaco deixa
transparecer sua dimensao existencial, como deve ser compreendida na
arquitetura. Arquitetura que se supera nao pela superacao vazia da técnica, mas

por abranger sua posicao de arte concretizadora de realidades, realidades que
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devem se superar, na criagéo de novas relagcdes de pertencimento e significacéo,
dando expresséao ao habitar do ser.

O pensamento tradicional representativo postulado na metafisica gera
uma separacao e uma dualidade entre homem e mundo. Heidegger volta-se ao
pensamento meditativo, em que o mundo € formado ndo pela oposi¢édo, mas pelo
relacionamento de proximidade e pertencimento, que se formam entre o ente e
as coisas, reflete uma postura ética, em relacdo a maneira como o homem forma
seu morara, seu habitar no mundo junto e entre as coisas e ndo contra e em
oposicao a elas. Nessa perspectiva, as relacdes ndo séo hierarquizadas, mas,
sim, colaborativas de mutua dependéncia, o ser da coisa e 0 ser do ente
coexistem e confirmam a sua existéncia na relacdo criada mutuamente entre
coisa e ser. Assim, as coisas nao se reduzem a objetos da consciéncia do
homem, elas existem por si mesmas e na relacdo de proximidade,
referenciamento e pertencimento que se cria mutuamente entre coisa e ente que
forma o mundo no qual o ente e as coisas habitam. Esse mundo € a abertura
gerada na reunido da quadratura, em que o homem habita, a abertura é
justamente a reunido, o acontecimento apropriativo que reune as relacdes
formadoras do mundo.

As coisas, assim como o ser, possuem corporalidade, e as relacfes entre
ambos, que déo forma ao mundo, ou 0 espaco como lugar, tomam corpo por
meio da linguagem que revela o significado dessas relagbes. Essa linguagem
pode ser a literatura, tanto como escrita ou como fala, assim como qualquer outra
forma de arte seja a masica, a pintura, a escultura, a danca e principalmente a
arquitetura. Todas as artes sao capazes de criar uma ambiéncia e revelar
significado a essas relagdes, muitas vezes, encobertas numa nao obviedade
para a vida cotidiana. Porém a arquitetura, nesse cenario, ganha protagonismo,
pois ela é a prépria matéria-prima de sua arte, a criacdo de espacos, de mundos
de significacdo, de significagcdo como realidade concreta, nas quais as demais
artes vao tomar forma e integrar a vivéncia do individuo como ser, por isso, a
primordial importancia do entendimento de seu significado existencial, que

compde o proprio ser da arquitetura como arte.
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4.4 Arquitetura como habitar do ser

A maneira como tu és e eu sou, 0 modo segundo o qual somos
homens sobre essa terra é o Buan, o habitar’.
HEIDEGGER, Construir, habitar, pensar, 1951, pg. 2.

A esséncia de construir € deixar-habitar. A plenitude de
esséncia é o edificar lugares mediante a articulacdo de seus espagos.
Somente em sendo capazes de habitar € que podemos construir.

HEIDEGGER, Construir, habitar, pensar, 1951, pg. 9.

A arquitetura, como objeto estético, sera discutida neste trabalho como
coisa que cria lugares e assim espacos, como um vazio, que da sentido ao
habitar, o vazio criado pela massa escultorica arquitetbnica, que servira de
material para a criagdo de uma linguagem que permita chegar a um sentido, a
uma significacdo desse vazio. Cria-se, assim, um espa¢co que € habitado,
preenchido pela vivéncia do individuo, no qual ele encontra um sentido de lugar,
de pertencimento e de identidade com o0 meio em que habita.

No espaco aberto pelo limite da coisa constitui-se o lugar, o lugar que dara
abertura para a permanéncia das coisas. E também o limite que define o lugar,
que fornecera sentido e estabelecera a correlacdo deste com o todo, ou seja,

apenas ao se delimitar, é possivel identificar e diferenciar.

De facto, caso o lugar ndo seja de nenhuma dessas trés
coisas, isto €, nem forma, nem matéria, nem extensao, a consistir esta
em algo diferente da extenséo do objeto deslocado; se assim for, entéo
inevitavelmente apenas substituird consistir o lugar na Gltima daquelas
quatro modalidades, a saber, o limite do corpo que envolve. Digo, com
efeito, corpo envolvido aquele que é movivel por deslocacdo. Na
verdade, parecerd essa uma questdo ndo so relevante como dificil
também, a saber, essa de se tentar compreender o lugar, visto que se
da a ilusdo de tal consistir na matéria e na forma, pois a deslocacao do
corpo deslocado produz-se no interior de algo que o envolve e que esta
em repouso; o que habilita o lugar poder efetivamente ser outra coisa,
a saber, a extensdo intermediaria, que é independente daquelas
grandezas em movimento. Assim sendo, para isso contribui a
aparéncia de ser o ar incorporeo, parecendo efetivamente o lugar ndo
s6 equivaler aqueles tais limites do recipiente, mas ainda a tudo que
existe entre tais limites, a ser considerado como vacuo. Por outro lado,
porgue o recipiente consiste em um certo lugar deslocavel, o lugar sera
entdo aquele recipiente que nunca podera ser deslocado. (...) Daqui
gue o limite im6vel imediato em primeiro lugar daquilo que envolve seja
o lugar.

ARISTOTELES, Fisica, 2023, pg. 124 e 125, 212a

7 Ibidem 2
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O sentido de vazio aqui utilizado neste trabalho ndo € a negacdo da
existéncia ou de materialidade, o vazio refere-se ao espaco criado pelo limite

material da coisa arquiteténica.

O lugar parece eventualmente constituir uma superficie, tal

como um recipiente o é a saber, algo que contém uma coisa. Mais, 0

lugar ha de se identificar com a respectiva coisa, bem como vir a
coincidir com aquilo que justamente delimita ao conter.

ARISTOTELES, Fisica, 2023, pg. 125, 212a

O vazio criado pela delimitacdo da coisa é necessario, para que seja
possivel o receber, o vazio é em si uma doacao de espaco, para a permanéncia
do ser, € o resguardar essencial a existéncia. O vazio deixa morar, deixa

acontecer a vivéncia.

O ser coisa do receptaculo nao reside, de forma alguma, na
matéria, de que consta, mas no vazio, que recebe.
HEIDEGGER, A coisa. Ensaios e conferéncias, 2021, pg.121.

Nos estudos historiologicos de arquitetura, de uma maneira geral, a
atencdo, em sua maioria das vezes, esta focada apenas na massa escultdrica
arquitetbnica. Essa atencdo limitada apenas a forma escultérica retira do
arquiteto e do individuo que habita a arquitetura o entendimento de que a
arquitetura, com o0s espacos que ela cria, sd0 0s espagos em que
experienciamos a vida, espagos nos quais criamos significacdo para o processo
de desenvolvimento psiquico e emocional do individuo. Assim, a arquitetura é
uma linguagem e, como linguagem, ela nos da acesso ao essencial das coisas
gue nela resguardamos, assim como €, por meio das palavras, que nhos
relacionamos com os outros e com o mundo. E por meio dos espacos criados
pela arquitetura, que moramos, habitamos o mundo e, dessa forma, a arquitetura

compreende a linguagem do habitar.

... construir é, precisamente, uma consequéncia do habitar e
ndo a sua razéo de ser ou mesmo a sua fundamentacdo. Essa deve
acontecer num outro sentido de construir. [...] O homem, no entanto,
s6 consegue habitar apés ter construido num outro modo e quando
constréi e continua a construir na compenetragdo de um sentido.

HEIDEGGER, “... poeticamente o homem habita...”. Ensaios e

conferéncias, 2021, pg.169.

O espaco é um elemento fundamental e indissociavel de nossa
percepc¢ao, ndo se elabora um pensamento sobre algo ou alguém ou até mesmo

sobre si mesmo sem posiciona-lo de alguma forma, porque, para que seja
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possivel a elaboracdo de um pensamento, € preciso habitar, pertencer a um
espaco, identificar e dar sentido as coisas.

O espaco se percebe nas coisas, as coisas integram e reinem aquilo que
estd em torno de si e no seu cotidiano, “propicia estancia e circunstancia”
(HEIDEGGER, Ensaios e conferéncias, 2021, pg.132). Dessa maneira,
Heidegger define que € um lugar, aquilo que, por meio de uma coisa, pode-se

dar espaco a uma estancia e circunstancia.

Coisas, que desse modo sdo lugares, s8o coisas que
propiciam a cada vez espacos. Uma antiga acepc¢do pode nos dizer o
que designa essa palavra “espago”. Espaco (Raum, Rum) diz o lugar
arrumado, liberado para um povoado, para um depdsito. Espaco é
algo espacado, arrumado, liberado num limite, em grego mépag. O
limite ndo é onde uma coisa termina, mas como 0S Qregos
reconheceram, de onde alguma coisa da inicio a sua esséncia.
Isso explica por que a palavra grega para dizer conceito € 6piouocg,
limite. Espaco &, essencialmente, o fruto de uma arrumacgéo, de um
espagamento, o que foi deixado em seu limite.

Griffo nosso, HEIDEGGER, Construir, habitar, pensar.
Ensaios e conferéncias, 2021, pg.134.

Essa é a definicdo de espaco, que acredito, pertenca a esséncia da
matéria-prima com a qual a arquitetura deve resguardar e trabalhar. A criacao
de espacos de significacdo que deem ao individuo o resguardo do essencial em
sua existéncia, propicie a identificacdo por meio da significagéo de seus lugares
e 0 exercicio de sua liberdade de pensamento como ser. Dando lugar ao habitar,

propiciando espaco a permanéncia do ser para que ele possa estar no mundo.

Resguardar ndo é simplesmente ndo fazer nada com aquilo
gue se resguarda. Resguardar é, em sentido préprio, algo positivo e
acontece quando deixamos alguma coisa entregue de antemao ao seu
vigor de esséncia, quando devolvemos, de maneira propria, alguma
coisa ao abrigo de sua esséncia, seguindo a correspondéncia com a
palavra liberar (freien): libertar para a paz de um abrigo. Habitar, ser
trazido a paz de um abrigo, diz: permanecer pacificado na liberdade de
um pertencimento, resguardar cada coisa em sua esséncia. O trago
fundamental do habitar é esse resguardo. O resguardo perpassa o
habitar em toda a sua amplitude.
HEIDEGGER, Construir, habitar, pensar. Ensaios e
conferéncias, 2021, pg.129.

O lugar é, assim, um espaco de resguardo, que ndo € apenas um
amontoar de coisas. O resguardo promove uma reunido, uma regiao de encontro
das coisas em que, nessa reunido e nesse multiplo copertencimento, as coisas
podem aparecer e vir como sdo na abertura que Ihes é concedida em um espaco

qgue € um lugar.
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A arquitetura da espaco e limite ao resguardo do essencial a existéncia.
No mais, a arquitetura, além de espaco cria tempos, pois a obra arquitetdnica
cria caminhos, € necessario percorrer a obra arquitetbnica para apreendé-la,
além disso, a obra arquitetdnica permanece e transformasse ao longo do tempo.
Ela muda, de acordo com o transcorrer da luz do dia ou da noite e, mais além,
ultrapassa geracdes e, em alguns casos, tem o poder de preservar pelo tempo
0 préprio tempo, porque, por meio do espaco criado por uma determinada
arquitetura, preservam-se as caracteristicas de uma época, um modo de vida,
se é possivel vivenciar um certo periodo que ndo necessariamente é 0 N0SSsO.
Assim a arquitetura é capaz de, por meio do espaco e da linguagem, que elabora
com ela, criar essa relacdo de néo linearidade com o tempo.

Por isso, a matéria essencial da arquitetura € o0 espaco, ndo 0 espacgo
abstrato e indefinido da ciéncia, mas um dar-espago, um criar que seja capaz de
transmitir, de comunicar significacdo pela percepcdo sensivel do individuo. A
arquitetura cria espaco para o individuo, o arquiteto cria espaco para o outro e
ndo apenas para exteriorizar uma expresséo de si mesmo. O espago s6 ganha
realidade, quando faz parte da realidade concreta do outro, logo a arquitetura é
uma criagdo conjunta entre o arquiteto e aquele que vivencia o espaco criado,
dado que apenas, por meio da vivéncia, € que o espaco ganhard significacdo e
s6 pelo pertencimento a um lugar, a um espaco de significacdo, que é possivel
elaborar a vivéncia presente e encontrar entendimento e identidade.

A arquitetura concede lugar ao habitar do individuo, resguarda sua
esséncia e lhe concede espaco para elaborar e exercer a sua liberdade. Quando
pensada e realizada como arte propicia o conhecimento do modo de habitar o
mundo. Além disso, a arquitetura também € um meio pelo qual se revela as
relacbes culturais e das forcas de poder vigentes em determinada época e
sociedade.

Pensar o sentido de morar e habitar é essencialmente a funcdo do
arquiteto, o fazer arquitetbnico implica pensar os espacos criados pela
materializacdo da arquitetura, como espagos que serdo o proprio sentido de ser
do individuo. O criar da coisa arquitetdnica tem por esséncia dar sentido,
significacdo ao ser do homem.

O fazer arquitetbnico é pensado, nesse sentido, como 0 processo de

criacdo, elaboracdo e construgcdo do espaco arquitetdnico. O espaco
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arquitetdénico é um espaco de significacdo, um lugar, um espaco que resguarda
0 sentido, a esséncia das coisas.

Assim, a arquitetura busca criar esses espacos de resguardo do essencial
da existéncia do individuo, o seu fazer é para o outro. Os seus espacos criam
vazios protetores, abrigos que vao resguardar e atender 0s anseios,
necessidades e sentimentos dos individuos que neles habitam.

O espaco arquitetbnico € o vao criado entre paredes, tetos e outros
elementos de vedacao pertencentes ao processo de constru¢cdo do macico
arquitetonico.

O macico arquitetdbnico é parte integrante e fundamental da obra
arquitetbnica, ja que é da materializacdo desses macicos que se criam 0S VAoS.
Porém o macico, o escultérico arquitetbnico ndo €, ou pelo menos ndo deveria
ser, o unico fundamento de criagdo do arquiteto. Sua criacdo deve primar pela
significacdo criada por meio da elaboracao e da concretizacdo destes macicos,
deve ater-se ao sentido criado pelos espacos gerados pelos macicos, a
linguagem que este espago emprega e a maneira como ele expressa a existéncia
e o habitar do ser.

Muitas vezes, o volume escultérico, formado pela obra arquitetdnica, € de
fato o aspecto que recebe maior atencao dos criticos e dos comentadores da
obra, pois, muitas vezes, é motivo de ostentacdo e de vaidade das entidades
que viabilizam a obra, assim como do arquiteto que a criou. Contudo a matéria
gue € de fato objeto do estudo e da criacdo do arquiteto € o espaco, € criar, por
meio da composicao do vao criado pela obra arquitetbnica, um sentido de lugar

a esse espaco.

Entdo, o que se quer dizer com a palavra “lugar’? E claro que
nos referimos a algo mais do que uma localizagéo abstrata. Pensamos
numa totalidade construida de coisas concretas que possuem
substancia material, forma, textura e cor. Juntas, essas coisas
determinam a “qualidade ambiental” que é a esséncia do lugar. (...)
Portanto, um lugar é um fenémeno qualitativo “total”, que ndo se pode
reduzir a nenhuma de suas propriedades, como as relacdes espaciais,
sem que se perca de vista sua natureza concreta.

NORBERG-SCHULZ, O fenémeno do lugar, 2006, pg.444.

A esséncia da arquitetura como género artistico é a criagcdo de espacos,
criados na busca de resguardar e dar significacdo a existéncia do individuo.

Assim esses espagos passam a ser lugares, que, a partir da composicéo de seus
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elementos, passam a ter significacdo e seus atributos Ihe garantem qualidades
gue vao criar relacdes do espaco como lugar e do lugar com o homem.

O fundamento da relagdo homem-espaco esta nos lugares, 0os quais sao
fundados, a partir das coisas construidas, que originam esses lugares. A
abstracao do espaco como extensio, em relagdes numéricas e matematicas, nao
fundamentam a relacdo homem-espaco.

Os espacos sao lugares em que se dao a estancia das coisas, arrumados
e limitados pela matéria organizam o vazio no qual se da a existéncia do ser.
Portanto as coisas construidas e a arquitetura proporcionam esses lugares de
referencialidade em que se criam as ligacfes e as inter-relacées de distancia e
proximidade entre os lugares e as coisas, entre 0 espaco € o homem em uma
relacéo existencial.

Essa relacdo homem-espaco se d& no jogo de opostos apresentado por
Heidegger na formacdo da quadratura. O espaco que se apresenta no habitar
esta contido no entre que surge das oposicdes céu e terra/ mortais e sagrado. O
homem habita o entre, € no espaco proporcionado pelo vazio do entre que o
homem é capaz de diferenciar as coisas e a si mesmo, é no espaco do entre que
surge a sua identidade. E desse jogo de opostos que surgem as dimensées que
dao parametros para a diferenca e a semelhanca.

Norberg-Schulz aponta que Heidegger denota que a arquitetura pertence
a poesia, pois ela pertence ao concreto (NORBERG-SCHULZ, O fenbmeno do
lugar, 2006, pg.459), ela faz parte linguagem que da sentido a existéncia do
homem. Como linguagem, ela pertence ao processo de significacéo e identidade
de uma pessoa. Vivendo, morando, habitando, ou seja, pertencendo a um lugar
€ que a pessoa € capaz de elaborar seus esquemas perceptuais e organizar
suas func¢des psicoldgicas. Portanto a arquitetura deve fazer visivel o sentido de
lugar, deve dar espaco as coisas e significados da vida cotidiana.

Segundo a perspectiva de Evaldo Coutinho (O espaco da arquitetura,
1977), a arquitetura é a Unica arte que essencialmente cria realidade, diferente
das demais artes que séo fundamentalmente representativas. Por essa
caracteristica, a arquitetura tem por premissa a quebra da barreira estética,
porque, ao contrario do que acontece nos outros géneros artisticos, na

arquitetura, ndo apenas se observa a obra, mas a experimenta. O individuo
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adentra os espacos criados pelo arquiteto e, assim o modifica, criando nele
movimento, sombra, sons.

Essa € caracteristica Unica da arquitetura como género artistico, na qual
0 artista, no caso o arquiteto, cria espagos para o0 outro, para atender as
necessidades, vontades e anseios do outro. Dessa maneira, entdo, o fazer do
arquiteto ndo é apenas uma exteriorizacdo de sentimentos e vontades proprias.
E obvio que, sendo uma obra de criacdo artistica, a obra arquitetdbnica sempre
ird exprimir uma visdo de mundo e uma forma de expressdo que ir4 revelar
intuicdes e sentimentos que sdo proprios do arquiteto que a criou. Porém esse
nao é o fator que estrutura a criacdo do arquiteto, quando ele idealiza o espaco,
gue esta sendo criado.

Assim, o trabalho do arquiteto acaba, em algum grau, por condicionar os
movimentos, acfes e formas de estar em um espaco, dos individuos que o
vivenciam. Entretanto esse é um processo que se da em via mao dupla. O
individuo, que habita o espaco criado, assimila as determinacfes e valores
imbuidos ao espaco pelo arquiteto, ndo de maneira consciente e, ao organizar o
seu cotidiano, acaba por modificd-lo. Ao preenché-lo, busca equilibrar seus
valores e emocfes com aqueles imbuidos no espaco e assim se torna coautor
da realidade criada pelo movimento de ambos — arquiteto e ocupante.

Justamente pelo fato de o espaco arquitetdnico ser uma obra, em que néao
h& uma barreira estética limitando o individuo que a experimenta, sendo ele parte
integrante da obra, o espaco arquitetbnico € de fato uma realidade aberta. O
espaco da arquitetura, como constructo penetravel a quem dele participa, €
também um espaco de liberdade criadora, para quem dele experimenta, pois 0
espaco € que possibilita, da condi¢des do individuo perceber e se expressar. Ao
interagir e, mesmo interferir no espaco, o individuo cria com ele lacos de
afetividade e identificacdo, busca expressar seus sentimentos e vontades, em
um espago que, ao ser determinado pelo arquiteto, d4 ao individuo condi¢cbes
para expressar sua vontade e desenvolver sua construcao identitaria.

Isso porque 0 espaco arquitetbnico € pensado, de acordo com a sua
funcd@o, é um espago nominal em que o arquiteto busca criar um espacgo que
possua as qualidades necessarias para exprimir uma ideia. Ele busca criar uma
ambiéncia, por meio dos elementos que compdem o vao, como a luz, a sombra,

as vedacOes, as aberturas, a temperatura, a fim de que o individuo que habita o
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espaco, consiga sentir-se parte dele e encontre os meios para a sua livre
expressao.

Os espacos arquitetdnicos entédo séo lugares, sdo espacos de significacado
que permitem ao individuo elaborar e desenvolver a sua relagdo com o mundo e
com as coisas. E justamente pelo fato de o espago arquitetdnico ser feito, para
atender ao outro, que ele tem esse poder de criar lagos afetivos, lembrancas,
memorias que dardo senso de identidade ao individuo. Ao construir um espaco
para morar, habitar, & necessario dar a ele simbolismo, pois essa € uma
necessidade existencial do ser humano.

O papel da arquitetura nesse processo nao é obvio e consciente, ela age
de maneira discreta e inconsciente, no desenvolvimento do individuo, é aquela
que fornece as condi¢cdes de espaco, cria a realidade na qual se dara o seu
desenvolvimento.

O fazer do arquiteto exige dele que se desfaca de si mesmo, para adentrar
no animico do outro e deixar transparecer, em sua obra, a identidade do cliente
para quem a produz. E fato que, a depender do programa de necessidades
exigido do arquiteto, a solugéo de sua obra deixa de ser focada em apenas um
cliente e passa a ser a busca de solucéo para varios, tendendo assim a solu¢cdes
mais racionalistas, direcionadas a atender as constantes humanas, em
detrimento da subjetividade e da expresséo de cada individuo especificamente.
Porém, mesmo assim, a busca do arquiteto sempre sera atender o outro, seja
ele um outro determinado ou genérico.

Por conseguinte, é caracteristico da arquitetura ter que lidar com fatores
que interferem no fazer do arquiteto e que, para outras artes, ndo sao fatores
relevantes. O arquiteto tem que lidar com fatores, como a limitacdo formal, o
programa de necessidades, a consideracdo ao cliente, a limitacdo a liberdade
criativa do artista. Entretanto o arquiteto supera esses fatores na busca de criar
um espaco arquitetdbnico que tenha imbuido nele valores qualitativos e que
exprima a sua intuicdo e sua individualidade artistica.

Pensar a arquitetura, como um fazer, que ira criar as realidades, nas quais
os individuos se formam, em que buscam dar vazdo aos seus sentimentos,
libertar suas acdes e exprimir as suas ideias, resguardar-se de seus anseios,
buscar abrigo, para aquilo que é essencial a sua existéncia, traz ao arquiteto a

real dimensao de seu trabalho. Perceber qual é o papel da arquitetura dentro do
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processo de desenvolvimento do individuo evidéncia, para o arquiteto, o cuidado
necessario que deve ser resguardado ao seu processo de criacdo como um

processo que vai alimentar e dar significagcdo ao habitar do outro.

Habitar &€, porém, o tragco essencial do ser de acordo com o

gual os mortais sdo. Quem sabe se nessa tentativa de concentrar o

pensamento no que significa habitar e construir torne-se mais claro que
ao habitar pertence um construir e que dele recebe a sua esséncia.

HEIDEGGER, Construir, habitar, pensar, 1951, pg. 10.

4.5 O sentido existencial da arquitetura

O ambiente, no qual o individuo esta inserido, € de influéncia fundamental
na vivéncia e construcao psiquica do ser humano, dessa maneira, arquitetura
como arte, que possui como matéria-prima o espaco, tem como objetivo muito
mais do que que simples funcionalismo. Arquitetura possui ndo apenas
diferentes funcbes praticas que demandam diferentes programas de
necessidades, mas também deve buscar dar espaco, abrir e deixar transparecer
0 conteudo simbdlico de nossa vivéncia, daquilo que da forma e que relne o
mundo de cada individuo, para que ele possa habitar, resguardar a sua esséncia,
apropriar-se de sua identidade e dar a si mesmo e ao seu entorno significacao.

Tratar arquitetura apenas como objeto técnico limitado a
dimensionamentos matematicos abstratos ou limitacdes de funcionalismos
esvaziados de caracteristicas qualitativas, que o espaco deve fornecer, retira da
arquitetura seu carater de realidade concreta, na qual o individuo constréi sua
identidade e da significacdo a sua existéncia. Retira a esséncia do seu construir
que é dar espaco ao habitar do ser.

Norberg-Schulz trata arquitetura como a concretizacdo do espaco
existencial do ser. No mesmo sentido, para o Habitar dado por Heidegger,
Norberg-Schulz afirma que a arquitetura d4 ao homem alicerce existencial, com
o qual ele se torna capaz de se identificar e se orientar, tornando seu ambiente
significativo para a sua existéncia. Para ele, esse é o propésito da arquitetura.
Assim, identifica como func¢des da arquitetura, quando tratada como espaco
existencial, em que o individuo concretiza sua existéncia, a orientacdo e a
identificacéo.

Dessa maneira, dando significado ao ambiente, em que o0 homem habita,

a arquitetura deve criar lugares. Os lugares sdo espacos onde a vida se
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concretiza, onde a existéncia do individuo ganha significado. Um lugar é um
espaco que possui um carater distinto no qual o individuo deve se reconhecer
na realidade concreta. Esse carater que Norberg-Schulz denomina genius loci.
Assim, a arquitetura tem o papel de criar espagos que possuam carater, ou seja,
que sejam capazes de deixar transparecer ao individuo o carater do lugar.

O carater de um lugar € determinado a partir de suas caracteristicas
concretas, sua presenca real. O carater de um lugar é a maneira com ele nos €

dado no mundo concreto.

To some extent the caracter of a place is a function of time; it
changes whit the seasons, the course of the day and the Weather,
factors which above all determine diferente conditions of light. The
caracter is determined by the material and formal constitution of the
place. We must therefore ask: how is the ground on which we walk, how
is the sky above our heads, or in general; how are the boundaries which
define the place. How a boundary is depends upon it's formal
articulation, which is again related to the way it is “built’. Looking at a
building form this point of view, we have to consider how it rests on the
ground and how it rises towards the sky.

Até certo ponto, o caréater do lugar € uma funcéo do tempo;
muda de acordo com as estacdes, as horas do dia e as condi¢des do
clima, fatores que acima de tudo determinam diferentes condi¢des de
iluminacdo. O carater é determinado pela matéria e a forma que
constituem o lugar. Entdo, nés devemos perguntar: como € o piso que
caminhamos, como esta o céu sobre nossa cabega, ou em geral; como
sao os limites que definem o lugar. Como estes limites dependem da
sua articulacéo formal que, novamente, esta relacionada com a forma
como é “construido”. Ao observar uma edificacdo a partir deste ponto
de vista, nés devemos considerar como este repousa ao chdo e com
se eleva ao céu.

(traducdo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.
14.

O carater revela-se, na arquitetura das suas caracteristicas fisicas, que
aparecem na sua concretizacdo, a partir da maneira como foi construido e da
relacdo criada, a partir articulacao entre espaco construido e entorno.

Porém, muitas vezes, a arquitetura moderna e contemporanea vem sendo
tratada com um esvaziamento da dimenséao existencial de sua natureza, o que
ocasiona um esvaziamento existencial do proprio ser, pois esse sO é capaz de
identificar-se e orientar-se, quando € capaz de reconhecer-se na realidade
concreta de seu ser, se essa tiver significacao que lhe permita habitar, pertencer
ao mundo no qual esta inserido.

A criacdo de lugares é a concretizacdo do habitar do individuo, dessa

maneira, ele torna-se capaz de construir sua identidade propria, por meio das
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relacdes que constréi com 0 meio, em que esté inserido, ao se sentir pertencente
a um espaco de significacdo, ou seja, um lugar.
Para Norberg-Schulz, lugar € o nome, para o ambiente concreto, no qual

a existéncia se concretiza, é parte integral da existéncia.

What, then, do we mean with the word “place”? Obviously we
mean something more than abstract location. We mean a totality made
up of concrete things having material substance, shape, texture and
colour. Together these things determine na “environmental caracter”,
which is the essence of place.

Entao, o que, para nos significa a palavra “lugar”? Obviamente,
nés queremos um significado maior de uma localidade abstrata. Para
nés, significa uma totalidade feita de coisas concretas que possuem
substancia material, forma, textura e cor. Juntas estas coisas
determinam o “carater ambiental”, que é a esséncia do lugar.

(traducdo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.
6e’7.

Assim como Heidegger, Norbeg-Schulz define lugar como um fenémeno
qualitativo que integra todas as relacdes espaciais que formam o ambiente
definindo seu carater. Como fendmeno qualitativo, o lugar compde-se das
relacbes espaciais que envolvem as diferentes formas em que se concretiza o
habitar do individuo. Isso porque cada individuo possui diferentes formas de
concretizar suas necessidades e de se relacionar com o ambiente a sua volta.
Esse sera influenciado pela sua realidade regional, sua tradi¢éo cultural, assim,
a relacdo com o lugar em que vive ndo € apenas uma relacdo quantitativa
abstrata, mas, sim, uma relacdo qualitativa em que o lugar adquire uma
identidade que tera influéncia direta na formacao de sua identidade.

O lugar se concretiza da reunido das coisas que o formam, a partir das
relacbes espaciais, que essas coisas criam umas com as outras e com 0s
individuos que habitam esse lugar. Dessa maneira, as coisas tomam vida,
significado e caracterizam a sua relagéo entre aqueles que compdem o lugar.

A forma como o homem constréi € a forma como ele entende a sua
relacdo com o mundo. A partir do que constroi, expressa sua compreensao de
mundo, na busca de visualizar, concretizar sua identidade e o seu pertencimento
ao mundo. Assim, aparece a necessidade de simbolizacdo inerente a
capacidade de compreensdo do mundo e de si mesmo. Essa traducdo das
experiéncias vividas, em formas de se habitar o mundo, transparece a partir do

carater de um lugar.
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The purpose of symbolization is to free the meaning from the
immediate situation, whereby it becomes a “cultural object”, which may
form a part of a more complex situation, or be moved to anoter place.
All the three relationships imply that man gather the experienced
meanings to create for himself an imago mundi or a microcosmos which
concretizes his world. Gathering evidently depends on symboalization,
and implies a transportation of meanings to another place, which
thereby becomes an “existencial centre”.

O proposito da simbolizacao é libertar o significado da situacdo
imediata, através da qual se torna um “objeto cultural”’, que pode ser
parte de uma situacdo mais complexa, ou pode ser transportada para
outro lugar. Todos trés relacionamentos sugerem que o homem redne
os significados experienciados para criar para ele mesmo um imago
mundi ou um microcosmos que concretiza seu mundo. Reunir
evidentemente depende da simbolizacéo e implica na transposi¢éo de
significados para outro lugar que desta maneira se torna um centro
existencial.

(traducédo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.
17.

A construcao de um espaco revela ou transporta para o espaco a relagcéo
de significacdo que o individuo criou para aquele espaco. Esse é o sentido
existencial da arquitetura, fazer transparecer o significado potencial, presente no
espaco, torna-lo um lugar de significacdo, de expressao do sentido existencial
de quem habita.

Norberg-Schulz identifica duas funcdes psicolégicas proprias da relagéo
homem e espaco. A orientagdo e a identificagéo. A orientagao se refere a saber
onde se est4, esta ligado a sensacdo de seguranca necessaria para habitar. Ja
a capacidade de identificacao é caracteristica fundamental, para que o individuo
seja capaz de habitar, de se sentir pertencente e resguardado no espaco em que
esta inserido.

A nao identificacdo do individuo com o espaco que ocupa retira dele a
seguranca do resguardo que o meio pode fornecer, como afirmacédo de sua
identidade, o que o torna alienado de si mesmo, pois hdo consegue assegurar
em si mesmo a sua identidade, dependendo de forgas externas de manipulacéo
para alicercar suas conviccoes. Identificar-se €, nesse sentido, o oposto a
acomodar-se, a identidade acontece apenas quando se possui a prerrogativa de
refletir e estar presente nao apenas fisicamente, mas em significacéo a partir das
relacbes criadas com o ambiente, isso requer estar disponivel ao pensamento
guestionador e aberto ao diferente e procurar encontrar e criar estruturas de

significacdo proéprias.
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A arquitetura, muitas vezes, presa a uma Visdo extremamente
funcionalista, da primazia apenas a capacidade de orientacdo, esquecendo-se
de que o espaco precisa fornecer bases concretas de identificacdo, em suas
caracteristicas fisicas e qualitativas e também na sua articulagdo do espaco
interno construido e com o espago externo.

A capacidade de identificacdo € basilar para a sensacéo de pertencimento
do individuo ao meio em que estad inserido. Somente pertencendo e se
identificando é que pode delimitar 0 seu espaco e concretizar o seu habitar para
expressar-se com liberdade e seguranca.

Habitando, o mundo torna-se acessivel ao individuo, pois assim ele passa
a possuir uma linguagem propria de compreensdo do mundo e de expressao de
sua forma de habitar o mundo.

Habitar aqui ndo se confunde com o simples habito e a perda da reflexdo
do seu cotidiano, o habitar aqui se concretiza na reflexdo necessaria para que a
compreensao e a significacdo do que compde seu cotidiano se torne de fato algo
apropriado pela pessoa, € um constante esfor¢co e estado de abertura para a
reflexdo do mundo que se esta construindo a partir das relacdes criadas com o
meio e com as coisas.

Compreende e concretiza 0 mundo, ao reunir nele, as coisas concretas
que para ele possui significacdo. Essa concretizagdo se da, a partir da linguagem
gue pode ser expressa por qualquer arte, seja ela escrita, desenhada, falada ou
concretizada pelo espaco criado por meio da arquitetura.

A arguitetura € uma linguagem gue expressa 0 ambiente concreto tornado
visivel em sua totalidade, ela revela a relacao do individuo com o mundo. Assim,
a arquitetura realiza o lugar de reunido de significados do individuo com o
espaco. Sendo o individuo parte integrante do mundo, a negacao da relacdo do
individuo com o espaco é uma forma de alienacéo, de segrega¢do do homem do
mundo que ele habita, de como esse é expresso por meio das coisas e das
pessoas e como a sua organizacao espacial reflete a sua relacdo psicologica
com o mundo.

Ao estabelecer um lugar, o homem incorpora, nesses significados e
simbolismos, organiza o seu préprio microcosmos em que reflete o seu
entendimento de mundo. Dessa maneira, traduz significados para 0s espagos

construidos. Os espacos construidos refletem o modo e a necessidade do
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individuo de compreender o mundo em que esta inserido e a sua relacdo com o
mundo exterior. Assim, cada coisa adquire significacdo propria, a partir da
reunido das coisas que formam esse espaco e da relacdo entre a reunidao das
coisas com o ambiente geral no qual possuem contexto.

O entendimento do ambiente natural se da justamente pela construgéo e
organizacdo da maneira de habitar. Quando se constrdi um espaco, delimita-o.
Dai a importancia fundamental da arquitetura com o fazer existencial que alicerca

as bases de compreenséao do individuo com o mundo.

The understanding of the natural environment therefore does
not necessarily precede building. The very act of building may became
means to this understanding, and the house may act as a “model” for
the cosmic image, at last is structural similarity is presente. We thus
realize the fundamental importance of architecture as means to give
man an existential foothold.

A compreensdo do ambiente natural, portanto, ndo precede
necessariamente a construgdo. O proprio ato de construir pode se
tornar um meio para este entendimento, e a casa pode funcionar como
um “modelo” para a imagem cosmica, enfim sua semelhanga estrutural
esta presente. Percebemos assim a importancia fundamental da
arquitetura como meio para dar ao homem um ponto de apoio
existencial.

(traducdo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.
52.

Arquitetura como delimitac&o configura presenca. E pela presenca que se
determina a sua relacdo com a natureza. Desde os primordios, 0 homem possui
a necessidade de delimitar o espaco que ira habitar para afirmar-se diante da
sua relacdo com o mundo. Estar presente significa estar em um espaco, a
relacdo espaco-temporal s6 se manifesta se seu ser se delimita no espaco.

A maneira, como o espaco é delimitado, como € definido seu involucro,
define a qualidade e o carater de qualquer espaco construido e determina as
propriedades do espaco. O involucro define sua presenca pelos limites e dele se
determinam as aberturas e a direcdo do espaco. O grau de transparéncia
determina a relacdo do espaco com 0 seu entorno, se esse se torna isolado ou
constitui parte integrante de um todo. Essa relacdo entre espaco construido e
seu entorno é também parte essencial da arquitetura, pois determina e reflete a
sua relagéo social criada por meio das articulagdes dos espacos.

Evidencia-se, atualmente, é a relacdo de medo que foi criada socialmente
e vem se refletindo na arquitetura. Condominios fechados buscam isolar-se do

seu entorno, desconectado-se da realidade, buscando cada vez mais afastar-se
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do contato com o outro. Aqueles que possuem suas casas, em ruas abertas,
constroem muros ou gradeiam todo seu terreno, refletindo o medo de seu
entorno e assim procuram isolar-se do medo introduzido, por meio da
manipulagéo, sem perceber que assim se torna cativo de interesses externos

gue se promovem pela propagacdo do medo.

4.6 Arquitetura como identidade e significacéo

O espaco construido também possui como funcéo essencial a capacidade
de expressar e dar identidade ao lugar. A estrutura de um espaco construido, a
maneira como se deu a sua construgao, as caracteristicas de seus fechamentos,
a quantidade de abertura e ou isolamento, todas essas caracteristicas,
juntamente com a maneira como 0S espacos criados se articulam entre si e com
0 seu entorno, é que dao significado e carater ao lugar.

Os significados sdo uma funcao psicolégica do lugar que s6 se constitui
como lugar, a partir desses significados que possuem relacdo de
interdependéncia ao processo de identificacdo, fundamental para o habitar. O
significado consiste naquilo que o objeto relne, ou seja, nas relacdes que sao
criadas a partir dele. O individuo adquire a sensacao de pertencimento, ao criar
e se sentir parte dessas relacfes, de assim estar resguardado pelo lugar.

No processo de construcdo do espac¢o, 0 homem constréi a si mesmo, cria
seu proprio microcosmos, no qual reflete a si mesmo, sua relagdo com a
sociedade e a cultura na qual esta inserido. Se o individuo perde esse processo
de construcédo de si mesmo, junto com o0 espaco no qual esta inserido, perde a
capacidade de identificacdo de si e do lugar, perde entdo a capacidade de
desenvolver relagéo afetiva com seu meio, que ndo possuird significado e, como
consequéncia, estara o individuo alienado de seu ambiente, sua sociedade e sua
cultura. Dessa maneira, a sua relacdo com as coisas a sua volta sera
simplesmente uma relacdo de consumo destrutiva, em que nada possui valor de
significado afetivo, para a sua relagdo com o ambiente, e o proprio individuo
perde a conexdo com 0 ambiente que passa a ser visto como produto de
consumo e ndo como meio de criagao de relagbes afetivas que dao significado

existencial a realidade concreta.
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Desse modo, o individuo ndo se enxerga como parte de uma totalidade,
pois ndo consegue perceber sua relacdo de pertencimento com o ambiente e
com as coisas que o integram.

Significados ndo séo criados, a partir do nada, sdo necessarios objetos
concretos para que as relagbes entre as coisas e individuo possam ser
construidas e possam adquirir significacdo. Significados sédo parte de uma
totalidade que forma o habitar o individuo. A capacidade de tornar manifesto
esses significados, para que sejam apreensiveis aos individuos que o habitam,
é funcdo primordial da arquitetura. Tornar claras as possibilidades de
identificacdo de um espaco vao muito além de um simples funcionalismo e
reducionismo da arquitetura, como mera tecnicalidade e traz a tona o sentido
existencial da arquitetura como arte, como poética do habitar.

As coisas reunidas no espaco, as caracteristicas dos seus fechamentos,
grau de abertura, formam os caracteres que reunidos dardo significado ao
espaco e tornam manifestas as relacdes do homem com o ambiente construido
e com o ambiente natural de uma forma concreta. Assim, arquitetura cria
realidades de significagdo, cria simbolismos, traduz e interpreta a formagéo de
uma identidade cultural. A cultura se forma de simbolos que constituem
significacdes que podem transcorrer o tempo e o espaco, manifestam as forcas

gue constituem os significados formados socialmente.

Culture is therefore based on abstraction and concretization.
By means of culture man gets rooted in reality, at the same time as he
is freed from complete dependence on a particular situation.

Cultura é, portanto, baseada em abstragcdo e concretizacgao.

Por meio da cultura o homem cria raizes na realidade, ao mesmo
tempo, ele se liberta da total dependéncia de uma situacéo particular.
(traducédo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.

170.

Dessa maneira, a arquitetura concretiza e da estancia a realidade cultural,
deixando manifesto o simbélico formado, a partir da realidade tanto particular
guanto social. A arquitetura deixa evidente os limites nos quais se redne e
presencia os significados e, assim, € capaz de criar relagdes entre o interno e o
externo, tanto na dimenséao fisica do espaco presente, quanto na dimensao
psicologica de formacdo da identidade do individuo e na formacdo de uma

identidade cultural e na formacao de uma identidade do lugar.
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Quando se instaura um lugar, relne-se a paisagem circundante, formando
uma sintese entre espaco construido e espaco natural, dessa forma, determina-
se uma localidade. Essa relacdo entre o lugar e seu entorno faz parte da
identidade do lugar, assim como a estrutura interna do espaco define o seu
carater. A relacdo de coordenacédo entre estrutura interna e externa permite ao
individuo orientar-se e se identificar dentro do microcosmos criado pelo espaco.
Para isso, o papel do simbolismo é fundamental, na criacdo dessas figuras, que
permitem identificar o contexto geral do espaco instaurado. Essas coisas tornam
manifesto o significado do lugar, definem seu foco e seu papel dentro do contexto
de seu entorno, o que permite que o homem se identifique e se oriente no
espaco, dando significado organico ao seu habitar, descobrindo como relacionar-
se com as coisas que o compdem, que se relinem em seu mundo.

Um lugar de identidade forte possui relacdo significativa entre sua
arquitetura, seu terreno e seu entorno. Assim o lugar formado pelo espaco
construido revela, por meio de sua arquitetura, 0 que 0 espaco quer ser e a sua

relagdo com o ambiente natural.

We have tried to show, however, that human identity
presuposes the identity of place, and that stabilitas loci therefore is a
basic human need. The development of individual and social identity is
a slow process, which cannot take place in a continuously changing
environment. We have reason to believe that the human alienation so
common today, to a high extent is due to the scare possibilites of
orientation and identification offered by the modern environment.

Tentamos mostrar, entretanto, que a identidade humana
pressupde a identidade do lugar e que a stabilitas loci, portanto, € uma
necessidade basica humana. O desenvolvimento de uma identidade
individual e social € um processo lento, que ndo pode acontecer em
um ambiente em constante mudanca. Temos razdes para acreditar que
a alienacdo humana tdo comum atualmente, em grande parte, se deve
as escassas possibilidades de orientacdo e identificacdo oferecidas
pelo ambiente moderno.

(traducédo nossa) NORBERG-SCHULZ, Genius Loci, 1980, p.
180.

O limite entre espaco publico e privado € que da presenca e diferencia
ambos o0s espacos, da mesma maneira, unifica-os e coordena-os.

A presenca determinada pelo lugar, evidenciada pela instalacéo, pelo
estabelecimento dos limites, da forma a maneira como o homem habita o0 espaco
e revela a sua identidade, preserva a sua historia, cultura e resguarda sua

maneira de habitar o mundo, ou seja, resguarda aquilo que é essencial como
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presenca concreta, para que possa se perceber como estancia, como
temporalidade e espacialidade que compde e configura o mundo no qual habita.

Para se criar arquitetura e realiza-la como realidade concreta de vivéncia
do individuo, é necessario perceber, saber visualizar a identidade do local em
que atua, identificar os simbolos formadores da organizag&o psicoldgica do lugar
e assim identificar a linguagem formadora de significacdo daqueles que habitam
o lugar. Isto permitird ao arquiteto criar, sem desrespeitar a cultura e vocacéo do
lugar e, a0 mesmo tempo, dar ao individuo que habita o espaco ferramentas de
linguagem, para perceber e interpretar o meio formador de si mesmo, como esse
o afeta e, ao dominar essas ferramentas, utiliza-las com instrumentos de
construcdo de sua propria psique.

Assim, o espaco colabora para retirar o individuo do estado de alienagéo
e buscar a compreensdo das estruturas que moldam as suas vivéncias. A
arquitetura pode moldar e educar o olhar, os sentidos, o caminhar, pode elucidar
os simbolos, fazer compreender seus significados, tornar evidente aquilo que
forma e condiciona o espaco e o tempo em que habitamos.

Uma arquitetura, sem estrutura simbolica, sem conexao com seu entorno,
sem carater identificavel, resulta em alienacéo, pois ndo permite a identificacao
e a orientacdo, necessidades fundamentais de afirmacdo e seguranca. A
inseguranca e o medo, assim como a pobreza simbdlica, as poucas
possibilidades de identificacdo levam a uma pobreza de repertério de vivéncias
necessarias a formacéo psicologica para formacéo de um vocabulario emocional
gue ensine ao individuo a lidar com as diferentes experiéncias. Dessa maneira,
torna-se reduzida a capacidade intelectual, principalmente de organizacéo
psiquica, o que implica um adoecimento mental do individuo e da sociedade,
pois eles ndo conseguem estabelecer vinculos com aquilo que compde seu
espaco, seu mundo.

Arquitetura deve expressar a esséncia do ser como experiéncia concreta,
aguilo que esta na presenca das coisas formadoras do seu mundo. Dar sentido
profundo a realidade tanto em escala publica quanto particular, no espaco interno
e externo deve reunir significados. Sé assim pode criar identidade.

Educar, por meio da arte, sendo a arquitetura a mais presente em nosso
cotidiano, entre elas, € necessario para ampliarmos o vocabulario sensivel,

emocional e psiquico com o qual damos significacdo a nossa existéncia. Portanto
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o individuo tera capacidade de dar sentido, objetivo proprio a sua existéncia, sem
precisar firmar sua existéncia na dependéncia emocional de forcas externas,
criar sua identidade, a partir de seu proprio conhecimento e dos vinculos criados,

a partir do seu espaco e das suas vivéncias.
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CONSIDERACOES FINAIS

O ser humano, na busca da compreensao de seu préprio processo de
autoconhecimento, desenvolve sua autopercepc¢éao e forma a sua relacdo com o
mundo externo, & medida que constrdi a sua psique, no processo de identificacdo
e diferenciagdo propria de sua personalidade. Neste processo, suas vivéncias
sdo formadas, no meio em que esta inserido, dessa maneira, a qualidade do
espaco construido ird condicionar a forma como ele € percebido e sua influéncia
sera direta na construcdo da identidade e da capacidade plena de seu
desenvolvimento.

Ao experimentar um espaco com qualidade, em seu sentido existencial, 0
individuo sera capaz de nele encontrar ferramentas que irdo instrumentalizar a
sua construcdo de conceitos e significados, perante o mundo, que de seu
entorno se constroi. A partir dessas ferramentas de significacdo e
referencialidade, é que o individuo ira construir as suas relacdes com as coisas
e as pessoas de sua convivéncia. Assim, 0 espaco possui a capacidade de
ampliar ou limitar os meios de desenvolvimento do individuo, de construir
relagBes de significagdo que irdo apresentar ao individuo maneiras de ele lidar
com o processo de formacdo de sua identidade e da sua busca por
reconhecimento e pertencimento ao meio em que esta inserido.

O espaco é parte constitutiva do ser, fundamental na formacdo de sua
capacidade imaginativa e formadora de imagem propria. O sujeito, como
individualidade e como ser inconstante e mutavel, tem por influéncia, na sua
construcdo imaginativa e identitaria, ndo s6 a sua personalidade como Unica,
como também é influenciada pela construcao cultural e temporal de sua época,
assim como, pelo meio e pelos seus espacos de convivéncia. Tratar o espaco
com parte constitutiva do sujeito e como ferramenta de fomento, para a
construcdo imaginativa do sujeito, considerando a sua individualidade e a sua
estrutura social, é a reflexdo proposta e desenvolvida ao longo deste trabalho.

A arquitetura, como construtora da realidade, do meio no qual o individuo
irA se desenvolver, é fonte priméria para a educacdo estética do sujeito. A
arquitetura, como fazer artistico, retne tanto os aspectos da utilidade quanto da
arte e, a partir de seus espacos construidos, deve proporcionar condi¢cdes que

sejam capazes de inspirar o0 estado reflexivo do individuo, instigando nele o
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pensamento livre a ampliacdo de sua capacidade imaginativa, como
ferramentas, para que esse individuo possa alcancar os seus significados e
formas de representacdo em que reconheca seu pertencimento ao seu meio.

Tanto no entendimento de Kant que atribui a apercepcdo subjetiva a
formacdo da identidade do sujeito, quanto a psicanalise que a relaciona ao
processo de desenvolvimento e diferenciacdo do individuo da massa, ambos os
entendimentos se relacionam de maneira indissociavel do meio em que o
individuo esta inserido. Seja como sujeito, como psique, ou como ser, esse
individuo “esta”, ou seja, necessita de estédncia e permanéncia para se
desenvolver. Ele € intrinsicamente espacial e relacionado ao meio, em que esta
inserido, e esse meio é sempre, ou quase sempre, o ambiente construido.

Esse ambiente construido se dara de formas diferentes, pois se
relacionara com o lugar, em que se insere, com a época a qual pertence, com a
realidade socioeconémica e cultural na qual se encontra e mesmo com a relacdo
subjetiva de percepcéao e linguagem que aquele que o realiza possui. Porém o
objetivo aqui é deixar evidente a relacdo entre a qualidade do ambiente
construido, no qual o individuo se insere e a sua formacao psiquica e identitaria.

A arquitetura ndo deve perder seu carater existencial, para a cegueira que
se impde, quando se torna imersa apenas ha técnica. A arquitetura precisa
atender tanto as necessidades fisiologicas de abrigar quanto as necessidades
animicas de habitar, de pertencer e de se identificar no lugar em que o individuo
realiza a sua existéncia. A realidade construida pela arquitetura sera de
fundamental importancia a formulacéo do tempo e do espaco mental, que se cria
como individuo e na maneira como ele utiliza de sua imaginacao, na formulagéo
de suas representacdes. O espaco criado pela arquitetura sera fundamento da
percepcdo sensivel do sujeito e condicionante de sua formulacdo de
entendimento das coisas.

E fundamental que arquitetos, urbanistas e todos os profissionais que
dedicam sua pratica a criacdo e concretizacado da realidade, tenham, em seu
fazer, a acdo consciente do pensamento reflexivo, do papel existencial da
arquitetura, na formacdo de mundo de todo ser humano e da busca da
arquitetura, como pratica artistica no desenvolvimento da poética e do
simbolismo formador das relacdes do individuo que a habita com o mundo ao

qual pertence.
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O processo de formagao da identidade e personificagdo do sujeito
depende dos conceitos que ele atribui as suas relagdes com as coisas. E a partir
desses conceitos, desses significados que esse sujeito se determina. Esses
conceitos determinam a sua maneira de agir e pensar, suas acoes,
comportamentos e condutas. Portanto o meio, no qual esté inserido, espaco pelo
qual se movimenta, percebe sua corporalidade e seu entorno, sera fonte de
material simbdlico para a formac&o desses conceitos. Logo o espaco construido,
assim como a arquitetura, tem papel formador na identidade do individuo e no
seu entendimento e busca por dignidade como condi¢céo para a sua existéncia.

O objetivo deste trabalho € evidenciar que a percepcao espacial do ser
nao se da de maneira abstrata, mas que essa percepcao esta fundamentalmente
ligada a construcdo pessoal do individuo. Por isso, compreender como se da a
construcdo da subjetividade, ao longo da histéria e da formacdo da pessoa
humana, € de fundamental importancia, para a construcdo de espacos de
significacdo, nos quais as pessoas vao desenvolver suas vivéncias e sua
formacao psiquica.

Para a arquitetura, investigar e compreender como essa construcao se da
no individuo é fundamental para que possa entender a dimensao de sua propria
matéria—prima: o espaco. S6 compreendendo o0 que € espaco, em seu sentido
existencial, € que os arquitetos poderdo buscar alcancar, em suas obras,
espacos de significacdo que dardo ao individuo dignidade existencial para
buscar sua identidade e liberdade de expressédo necessarios ao pertencimento
e compreensao do mundo.

Por isso, ao longo do trabalho, buscaram-se desenvolver conceitos
importantes a concepcao de individuo e de espacialidade, assim como relaciona-
los. O objetivo aqui ndo € achar uma forma conclusiva ou apontar um manual
pratico de como a arquitetura deve ser metodizada. Buscou-se justamente o
contrario, a ideia é relativizar e introduzir conceitos hoje alheios ao ensino de
arquitetura, que, muitas vezes, transparece apenas como técnica cientifica e
abstracdo matematica, perdendo sua conexéo com o fazer artistico e existencial
primordial & sua esséncia.

Apenas ao estar ciente do que € o objetivo fundamental da arquitetura
como arte, é que seus aprendizes poderdo buscar uma arquitetura que prime

pela qualidade, pela dignidade do ser humano e do ambiente no qual ele
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concretiza sua existéncia. Assim, é que ira surgir da técnica aplicada a beleza e
a melhoria do ambiente construido. A técnica pela técnica é vazia e alienante.
Entender qual € o papel fundamental da arquitetura, como fazer artistico que
busca dar ao individuo ferramentas para o seu habitar, qual é a sua condicdo
existencial de origem e qual € o propdésito que a arquitetura deve buscar, em seu
fazer construtor de realidades, € que da a ela significado e a faz expressiva

agueles que nela habitam.
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