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RESUMO

Este estudo tem como objetivo entender o papel da educagéo no processo de construcao
e fortalecimento da identidade étnica do povo Tupinamba. Através da etnografia das
praticas e vivéncias dos Tupinamba de Olivenca abordamos a forma como estas tém no
seu viés a finalidade de reproduzir o aprendizado, assim como o lugar fundamental dos
ancidos nesse processo de compartilhamento de saberes e transmissdo da memdria
historica deste povo. Trata-se de praticas e vivéncias que, apesar de diferentes tentativas
de exclusdo e apagamento, tém sido ressignificadas para contribuir no processo de luta
deste povo pelo seu reconhecimento étnico e pela demarcagdo das suas terras. A luta por
uma educacéo foi o que resultou na organizacdo do movimento Tupinambé pelos seus
direitos, entendendo a educacdo escolar indigena como um espaco de valorizacdo da
educacdo indigena, cultura, tradicdo, costumes do povo e enquanto uma estratégia de luta

pela garantia dos seus direitos.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade Etnica, Educacdo Indigena, Educacdo Escolar

Indigena, Resisténcia Tupinamba.



ABSTRACT

The main objective of this study is to understand the role of education in the building and
strengthening of the ethnic identity of the Tupinamba people. Through the ethnography
of the practices and experiences of the Tupinamba of Olivenca, we approach the way in
which they act on reproducing learning, as well as the fundamental place of the elders in
this process of sharing knowledge and transmitting the historical memory of this people.
These are practices and experiences that, despite numerous attempts at exclusion and
elimination, have been redefined to contribute to this people's struggle for their ethnic
recognition and for the demarcation of their lands. The struggle for education resulted in
the organization of the Tupinamba’s movement for their rights, understanding indigenous
scholar education as a space that values indigenous education, culture, traditions, customs

of the people and as a strategy to fight to guarantee their rights.

KEYWORDS: Ethnic Identity, Indigenous Education, Indigenous School Education,

Tupinamba Resistance.
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INTRODUCAO

Durante todo esse trabalho, a frase motivadora para elucidar os argumentos,
comum dentre os povos indigenas, mas entoada pela minha avo — D. Luzinete Vieira da
Silva—aos mais jovens da nossa comunidade, foi: “Hoje é o tempo da borduna, vai chegar
o tempo do papel e da caneta”. Esse tempo chegou! Como minha avo, os mais velhos
vinham alertando as criangas e jovens Tupinamb& da importancia da apropriacdo da
escrita e de melhorarmos nossa escolarizagcdo para tracarmos, a partir de outro lugar, o
caminho de nossas lutas e a reescrita de nossa historia. Ao longo da minha trajetoria de
vida, essa frase dos mais velhos, repetida constantemente pela minha avd para mim,
minha irm&, meus primos e todas as criancas e jovens que ela cuidava e conviviam com
a gente, se tornou um “toante” que passou a guiar a nossa pratica.

A borduna é uma arma indigena utilizada na caca e na luta, e se tornou, para a
geracgdo dos mais velhos, um simbolo da memodria, saberes, tradicdo e resisténcia do povo
Tupinambd, ao passo que a caneta, para a minha geracéo, € a estratégia do movimento
Tupinamba para o seu reconhecimento e afirmacéo étnicos e luta pela demarcacao do seu
territério. Desta forma, a ideia central que defendo nesta dissertacdo € que houve um
deslocamento, motivado pelos ensinamentos dos mais velhos, na ciéncia tradicional e nas
formas de resisténcia do povo Tupinamba através das geracGes, que de uma luta de um
povo silenciado pelo preconceito e pela falta de reconhecimento fundamentado pelo
interesse do branco pela terra Tupinambad, se tornou, em uma conjuntura na qual o povo
tem o seu reconhecimento, afirma-se e se posiciona socialmente em defesa da garantia da
demarcacdo do seu territério, uma disputa cujo valor da escrita e do conhecimento
académico tem mobilizado um sentimento de pertencimento e afirmacdo étnica positiva.
Sou Tupinamba, tenho orgulho de dizer, como diz nosso entoante.

A motivacdo principal para a construcdo dessa pesquisa é trazer a memoria e
historia do povo Tupinamba, e 0 qudo esse povo em suas Vvivéncias reproduzem a sua
identidade de ser Tupinambd, de forma que é repassada de geracdo em geracdo, huma
estratégia de luta do ressignificar para permanecer em seu territorio.

Por ser educadora indigena, o que me levou a construcdo dessa pesquisa €
entender que a educacdo indigena aquela aprendida nas vivéncias e com o povo, foi o que
permitiu a permanéncia de um povo dentro do seu territorio e do ser etnico. As praticas
apresentadas nesse trabalho levam a perceber o quéo a figura do ancido é importante nesse

processo de disseminar a cultura e tradigdo de um povo.
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Ao longo do trabalho o que é demonstrado é que a educacéo indigena sempre foi
uma estratégia de luta do povo Tupinambd, e que a luta por uma educacgdo escolar
indigena Tupinamb& vem como uma estratégia para o reconhecimento e o direito pelo Tl
Tupinamba. Dessa forma, compreender a borduna como a educacédo indigena e a caneta
quanto a educacao escolar indigena, permite perceber como o povo Tupinamba tem dado
continuidade ao projeto de construcdo e afirmacdo da sua identidade étnica.

A educacdo é compreendida neste trabalho como um espaco de vivéncias que vai
além da logica da educacéo convencional ofertada pelo estado. A ideia de construir essa
pesquisa parte do entendimento da necessidade de uma educacéo diferenciada, especifica,
que garanta no espaco escolar a valorizagdo e fortalecimento da identidade do ser
indigena.

E percebido que novamente o papel do ancio foi fundamental para a luta por uma
educacdo diferenciada pelo fato do levante do povo Tupinamba ter sido iniciado por eles.
Foram os ancides que motivaram o debate sobre uma educacéo escolar diferenciada
dentro das aldeias do TI Tupinamba, e que substituisse 0 modelo de escolariza¢do imposta
pelo governo, rompendo assim com o processo de colonizacdo atraves da educacao dentro
das aldeias.

O objetivo deste trabalho é entender como €é construida a memoria coletiva do
povo Tupinambé de Olivenga através da vivéncia e do compartilhamento de saberes intra
e extra-comunidade, principalmente em situacGes em que emerge a articulacdo das
memodrias, lutas por direitos e resisténcias. A pesquisa se dedicara, portanto, ao estudo
dos eventos e das praticas através das quais essa memdria é produzida e transmitida. Por
isso que o conceito de memoria coletiva, construido no processo da luta do povo
Tupinamba, é uma chave de entendimento que nos permitira explorar as articulacdes entre
memoria, histdria e luta pelo reconhecimento.

Partindo das contribuicdes de Halbwachs (2013), de Vasquez (2001) e de Shafir
(2013), proponho pensar a memoria como “pratica social” e “agdo politica”. No senso
comum, a memoria é entendida como uma faculdade individual de armazenar e recuperar
informagdes. De acordo com essa visdo, a funcdo da memoria € de um receptaculo em
que se encontram as informagfes sobre as experiéncias passadas. Desde Halbwachs
(2013), essa visdo comeca a ser problematizada. Halbwachs mostra que as experiéncias
do passado e do presente sdo construidas socialmente por meio de praticas linguisticas.
Ele considera que a compreensdo da memdria esta relacionada ao modo como o contexto

social e o grupo ao qual se pertence estruturam a memdria. Para ele, a memdria ndo
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funciona fora de um grupo. A memoria coletiva € a memoria de individuos que pertencem
a uma mesma comunidade, povo ou nagdo e que, mesmo ndo tendo necessariamente
vivido 0s mesmos acontecimentos ou acontecimentos comuns, esses individuos
desenvolvem uma memoria coletiva pelo simples fato de pertencerem ao mesmo grupo.
Para Halbwachs, a lembranca necessita apoiar-se em uma “comunidade afetiva”, que é
constituida a partir do convivio social e das trocas entre individuos e o grupo em que esta
inserido, sendo, portanto, um processo coletivo. No escopo desta pesquisa, deve se
considerar também os contextos sociais que atuam como base para a reconstrucdo da
memoria coletiva dos Tupinamb@, nos usos de espacos politicos, sociais e culturais.

Em nossa abordagem, nos interessamos pelos processos e atores que intervém no
momento de construgdo e de formalizacdo dessas memorias, privilegiando “uma
reconstrucdo do passado com a ajuda de dados tomados de empréstimo ao presente e
preparados por outras reconstrugdes feitas em épocas anteriores” (Halbwachs, 2013). De
Halbwachs, retomamos a compreenséo de que as experiéncias do passado e do presente
sdo construidas socialmente atraves de praticas linguisticas. De Vé&squez (2001) e Piper-
Shafir (2013) retomamos a ideia de que a memdria é o resultado de um processo coletivo
em que sdo construidos significados e simbolos compativeis. Pensar a memoria como
“pratica” e “constru¢do” social implica considerar que as lembrangas acontecem no
presente e que a memoria tem o poder de construir realidades sociais.

A memoria e construida no presente por meio de “praticas linguisticas” (Vasquez,
2001:77) e “outros simbolos” (Piper-Shafir, 2013:2). A memdria como prética social deve
ser pensada na sua relacdo com a linguagem porque recordar é construir narrativas e as
palavras refletem e expressam relacdes de poder, assim como os siléncios. A memdria
deve ser compreendida ndo apenas através das palavras, mas também dos siléncios, dos
ritmos, dos movimentos, dos gestos, das imagens, dos lugares, etc. (Piper-Shafir,, 2013).

Os lugares da memoria também ndo devem ser compreendidos apenas como
espacos fisicos na sua materialidade, mas como cenérios de significado, experiéncia e
afetividade (Piper-Shafir, 2013). O potencial de acéo politica da memdria e seu caréater
subversivo se manifesta quando, por exemplo, nossas lembrangas reproduzem os
significados do passado e ao mesmo tempo tém o poder de transformar as condigdes que
tornam possiveis novos processos de significagdo no presente. Por fim, ndo podemos
deixar de lembrar que existe uma relacdo entre memoria coletiva e construcdo da
identidade (Pollak, 1992).
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A valorizacdo de nossa ancestralidade, da nossa historia e da nossa memoria, a
partir de nossas proprias perspectivas e para 0s n0ssos proprios propositos, coloca alguns
desafios de ordem metodoldgica. Primeiro, € preciso considerar a longa histéria de
negacdo e de ndo reconhecimento das versdes indigenas da historia. Em seguida, € preciso
compreender que a recuperacao de nossa historia e de nossa memoria “¢é fundamental no
processo de descolonizagdo” (Smith, 2016: 57). Finalmente, a valorizagdo de nossa
historia e memoria faz parte de nossa luta politica cotidiana e contemporanea.

O povo Tupinambé reconhece o valor da oralidade na producdo dos saberes e da
ciéncia indigena. Os saberes e a ciéncia indigena Tupinamba estdo preservados nas
genealogias, na paisagem, nas dancas, nas musicas, nas festividades, nos cantos e nos
relatos dos ancidos. Por isso, recuperar a nossa historia e nossa memoria é ndo apenas dar
testemunhos das injusticas do passado, mas compreender as estratégias de luta e
resisténcia de nosso povo nos varios ambitos da vida, seja na luta junto ao movimento
indigena, seja no nosso cotidiano. Enquanto indigena pertencente a na¢do do povo
Tupinamba de Olivenga, essa historia faz parte da minha prépria histéria.

Por isso, para este estudo a metodologia aplicada baseou-se numa autobiografia e
etnografia realizada junto com meu povo. Relatar sobre minhas vivéncias remete a
construcdo coletiva do ser Tupinamba e o legado de luta do povo, de forma que meu
sentimento de pertencimento e valorizagdo pela cultura, tradicdo e luta pelos almejos
deste povo, esta em toda minha trajetéria de vida.

Passo agora a apresentar as partes do trabalho, que esta dividido em quatros
capitulos. No primeiro capitulo, “Aprendendo sobre o tempo da borduna e da caneta”,
descrevo 0 meu trajeto como pesquisadora indigena, identificando no texto todos os meus
legados de luta. E importante mostrar que foi a partir das memorias dos mais velhos, dos
ancidos e ancias de meu povo, e de seus incentivos e por meio da transmissdo do
conhecimento e da histéria Tupinamba, que aprendi tudo o que sei e que comecei a
perceber que minhas acdes vieram e se devem a essa memoria coletiva.

O segundo capitulo, “O levante Tupinambd: autoafirmacdo étnica e luta pela
demarcacgdo”, tem como objetivo trazer o contexto de luta do povo Tupinamba de
Olivenca. A modernidade tem colado na nossa frente, novos desafios ao quais 0 povo
Tupinamba tem respondido através da organizacao, trazendo nossas memorias e praticas
construidas e alimentadas na propria luta.

No terceiro capitulo, “A educac¢do como vetor de luta do povo Tupinamba”,

descrevo a educacao escolar indigena Tupinamba para mostrar como a luta por educagéao
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foi o ponto focal para a luta do nosso povo, principalmente, em relagdo a consciéncia
politica, social e cultural para a autoafirmacéo étnica e para a luta por demarcagdo. Neste
capitulo, mostrarei como as praticas pedagogicas fortaleceram o movimento e como
contribuiram no processo de resisténcia do meu povo.

Ja no quarto capitulo, “Festejos, vivéncias e eventos Tupinamba: ressignificacao
e resisténcia do ser Tupinamba”, entramos ao estudo das préaticas nas quais e atraves das
quais se (re)constrdi permanentemente o ser Tupinamba. Continuamos usando as mesmas
praticas, as vezes de modo diferente por causa dos novos desafios que cada presente nos
coloca, mas mantendo vivas nossas memorias, as memorias de nossos antepassados.
Trarei, neste capitulo, os eventos, as vivéncias, os festejos e mostrarei como estes ndo
apenas fazem parte da histéria de resisténcia do povo, mas continuam, no presente, sendo
chaves no processo de transmissao e reativacdo da nossa memoria-resisténcia. Esses
eventos sao trazidos neste capitulo para mostrar como os Tupinamba tem mobilizado suas
memorias numa luta que é histérica e que continua no presente, mostrando assim que a
memoria € uma memoria viva, ou seja, em constante transformacao e movimento.

A analise aqui trazida ndo pretende ser uma andlise fechada nem exaustiva, mas
sim uma contribuicdo para entender a importancia das praticas e vivéncias do povo
Tupinamba. E nessas préticas que a memoria é construida e fortalecida, mas também
ressignificada. Elas constituem, portanto, para nosso entender, praticas educativas
enguanto elas também sdo transmitidas de geracdo em geracdo. Desejamos que nosso
texto traga elementos de analise para intensificar os debates sobre a importancia dessas

praticas na construcdo da luta e permanéncia dos povos indigenas.
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CAPITULO 1 - APRENDENDO SOBRE O TEMPO DA BORDUNA E DA
CANETA

1.1 ECOM 0OS MEUS QUE APRENDO A CIENCIA DO MEU POVO

Sou Tupinamba, tenho orgulho de dizer
Eu sou tronco de uma arvore, eu sou forte pra valer

*k*k

Olivenca é minha terra
Tupinamba é minha nacéo
O maracé é um instrumento, um instrumento da uniao

N&o posso relatar de mim sem falar do meu pertencimento, como evocam os dois
cantos do povo referido acima. Sou Tupinamba de Olivenca, do TI- Territério Indigena
Tupinambd, no sul da Bahia. Trago aqui um pouco da minha infancia e vivéncias na
minha aldeia. Mostro como a educacdo indigena passada pelos mais velhos e pela
comunidade fortalecem a identidade. Neste caso a construgdo do meu ser, minha
identidade foi construida de forma coletiva com os meus, na minha comunidade, como
diz a minha av6, D. Luzinete Vieira da Silva, “¢€ no pido da aldeia que aprendemos quem
somos”.

Desde os quatro meses de vida, quem cuidava de mim era a minha avo Luzinete
Vieira da Silva (D. Nete). Minha mée trabalhava como doméstica e sé tinha contato
comigo quando chegava em casa, ja no fim de tarde, as vezes somente a noite. Minha mae
e minha v me contaram que desde um ou dois anos de idade, minha avé me levava para
todos os lugares que ela ia. Como ela fazia parte da pastoral das criancgas, ela me levava
para as comunidades; eu, minha irmé e meus primos.

Minha familia morava na Ribeira, na comunidade de Sapucaeira. Depois
mudaram para a comunidade do Gravata. Todos os partos da minha avo foram feitos em
casa, com as parteiras. Minha mée nasceu no Gravata com o auxilio da parteira Dona
Angelina, uma ancid Tupinamba que encantou.

Meu avd, senhor Israel, vendeu a roga para poder ter uma casinha na comunidade
de Olivenca, nossa aldeia Mé&e. Meus avos sempre falam que vieram morar aqui em
Olivenca para que meus tios, tias e minha mée pudessem estudar, para aprenderem a ler.

Eles sempre relatam que criaram os filhos e filhas, dando o sustento através da piagava e
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do rocado de mandioca. Eu fui criada em Olivenca, na aldeia Mae do Territorio Indigena
(T1) Tupinamb4, e sempre meus avds nos levavam para a comunidade do Gravata. lamos
todos juntos, andando da comunidade de Olivenga ao Gravata, eu amava porque iamos
todos juntos, eu, minhas tias, tios, primos e primas, vovod, vovd, minha irmé e minha mae.

Me recordo das historias que eram contadas pelos meus avos, por D. Angelina,
por Seu Vava, por D. Dedé, e pelos outros ancides que moravam no Gravaté. Relato aqui
um episodio que me marcou muito. Como tinhamos o costume de sempre ir andando de
uma comunidade para outra visitar os parentes, uma vez, quando saimos de Olivenca para
a Comunidade do Gravata, Dona Angelina nos contava sempre a historia da caipora, mas
como estuddvamos em escolas eurocéntricas, quando contdvamos para 0s nossos colegas
as historias que os nossos mais velhos nos contavam, eles faziam chacotas de nds, e ndo
acreditavam, porque éramos ensinados na escola que os contos e causos sdo folclore.

Continuando o relato. Eu e meus primos e primas e minha irmd, na estrada indo
para o Gravata, ficamos comentando entre nos que todas essas histérias que 0S n0ssos
mais velhos contavam eram mentiras. Sempre iamos correndo na frente para parar no pé
da mangueira do seu Jodo da Lua e no pé de pitanga, ficar comendo olho de gato, e brincar
de correr, dar cambalhota, escorregar na areia, pois a comunidade do Gravata é em cima
de uma jazida de areia. Em certo trecho da estrada, ja para chegar no Gravata, tinha a
estrada principal e uma trilha, decidimos ir pela trilha para nos escondermos e esperar 0s
adultos para assusta-los, foi ai que vimos na mata uma flor vermelha, tdo linda, e quando
ouvimos as vozes dos adultos se aproximando, tentamos sair da trilha para assusta-los,
mas ndo conseguimos.

N&o achavamos a saida que ligava a estrada principal. Comegamos a chorar,
minha prima Eduarda filha, tio Gerson — irmdo de vovd — gritava e chorava bastante,
dizendo “quem teve essa ideia de dar susto, agora estamos perdidos”. Parecia que
estdvamos horas andando no mesmo lugar, mas na verdade foram sé poucos minutos e
estivamos no mesmo lugar e a estrada principal estava do nosso lado, quando
conseguimos sair da trilha que percebemos isso, mas ficamos bem assustados. Lembro-
me de ter pulado em cima da minha mae chorando, ela falou calma, calma.

Tia Lene ria da gente. Ai minha vo falou “vocés foram enganados pela caipora”
e, desde entdo, eu acredito na caipora. Nesse dia, quando chegamos na casa de tio
Emanoel, colocamos nossas coisas e corremos para a casa de D. Angelina para contar
para ela, todo o causo. Outra comunidade que iamos bastante com a familia era na

comunidade Acuipe de Baixo, visitar o irmdo de vové que era casado com o pessoal de
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Martin Barbosa que criou meu av6. Meu avd sempre fala da vida na roga de seu Martin
Barbosa. Minha mée e meus tios e tias chamavam o seu Martin de pai e a esposa dele de
mae pureza, sempre iamos visita-los.

Nessas andancgas com vovo D. Nete, aprendi muito sobre a ciéncia e as vivéncias
do meu povo Tupinamba. Minha avo sempre nos levou, eu, minha irma e meus primos e
primas, para estar junto nas a¢cbes do movimento Tupinamba. Trago na memdria que,
mesmo antes de conseguirmos o autorreconhecimento e o direito pela demarcagdo, minha
avo me levava para as comunidades para ajudar na pastoral das criangas da Igreja Nossa
Senhora da Escada. Junto com Dona Nivalda e Dona Olga, iam pesar as criancgas, e eu,
minha irm& Nataly, minha prima Laila, entre outras, ajudavamos a registrar, escrevendo
esses dados.

Elas nos levavam porque elas ndo tiveram a oportunidade de ser alfabetizadas, e
nos sim. Mais a frente estarei me debrucando sobre os resultados desse trabalho das
nossas mulheres indigenas na pastoral da crianga. Como j& mencionei acima, nasci e
cresci na aldeia mae Olivenca que é a comunidade mais urbanizada da Tl Tupinamba.
Meus avés e pais nunca deixaram que eu ndo aprendesse as vivéncias do meu povo. Fui
uma crianca privilegiada, cresci junto ao meu povo, pude correr, brincar, subir nos pés de
arvores para comer frutas, tomar banho de rio, banho de mar, andar nas comunidades
conhecendo e compartilhando as vivéncias com meus parentes Tupinamba.

Quando eu era pequena me chamavam de “peixinho”, porque desde os 4 anos de
idade eu ja sabia nadar. Eu aprendi a nadar com meu pai me jogando no rio e me deixando
vencer 0s meus medos e limites. Confesso que bebi muita agua tentando me equilibrar e
aprendendo a boiar o corpo, dominar meu corpo sobre a agua. E tem uma coisa que ndo
me esqueco, os mais velhos falavam que para ser um bom nadador tinha que engolir muita
piaba, um peixe de agua doce, entdo vocés imaginem se nao engoli muita piaba.

Trago na memdria a imagem de Dona Nivalda relatando, na roda de conversa, que
0s Tupinambéa eram os melhores nadadores. 1sso me encantava e eu dava o melhor de
mim para ser uma boa nadadora. Penso que, na época, deveria ser para mim uma maneira
de afirmar meu ser Tupinamba, coisa de crianca. Realmente, tornei-me uma boa
nadadora, ndo s6 do rio, 4gua doce, mas também na agua salgada, no mar. Na minha
adolescéncia, eu e meus amigos da mesma faixa etaria, todos indigenas também, faziamos
sempre uma travessia de uma praia a outra, da praia da Batuba a praia dos milagres, isso

também porque era uma tradigdo que 0s nossos mais velhos homens faziam.
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Essa mesma travessia, conhecida como o “banho da paixao” ¢ um ato praticado
para trazer protecdo para a aldeia. Sempre fui bem atenta as histérias contadas pelos
nossos mais velhos e sempre queria vivencié-las. Faziamos isso durante todo o ano, por
diversas vezes, ja chegamos a sentir cadimbra, cansar na hora do percurso mais nédo
desistiamos. Chegamos até a pegar uma correnteza e demorar para conseguir sair e chegar
na costa. Tudo isso faziamos escondidos. Fomos crescendo e entendendo o porqué da
realizacdo do “banho da paixao” e deixamos de fazer a travessia. Essa travessia por muitos
anos nao foi mais realizada pelos nossos mais velhos. H4 5 anos atras, mais ou menos,
um parente Tupinamb@, Salva-vidas, tentou resgatar essa travessia, s6 que ndo mais como
um ato simbolico e de cunho religioso do povo Tupinamba e sim com o sentido esportivo.

Aprendi também que existe 0 encantado das aguas que nos traz protecdo, que o
rio é parte de nds, € um dos nossos, e minha vé me ensinou que quando eu estiver com
muita preocupacdo, ou quebrante, € s6 eu ir ao rio, falar com ele, ouvir a voz dele e me
banhar dos pés a cabeca, que a leveza e tranquilidade estard no meu dia, porque vou ter
clareza do que esta a minha volta. A 4gua € muito preciosa para mim, aprendo muito, o
nome que me foi dado no ritual poranci foi Amanayara, que significa a deusa da chuva,
me transformo em rio e em mar. Quando falo sobre mim, da minha vivéncia, ndo tenho
como me desconectar da histéria do meu povo, porque meu corpo, meu espirito, € 0 meu
territorio.

Como sou Tupinambé da praia, assim falamos dos parentes que estdo na parte
litordnea do territorio, tive muitas vivéncias e aprendizados. Me recordo gue sempre no
tempo que o siri comecava a andar, minha familia levava todos nés da familia, do pequeno
ao grande, para catar siri. Lembro da primeira vez que peguei um siri com a mao, foi uma
festa tdo grande, que nem queria mais a vara de pescar com a pelanca de carne ou frango,
usada para atrair o siri, SO queria cavar na areia dentro das poc¢as ou na beira do mar e
tentar pega-los com a méo.

O bom desses momentos era que reuniamos com muitos parentes na praia, vinham
os Tupinamba das outras comunidades mais adentro do territdrio, faziamos o cozido do
siri, a moqueca, e aproveitdvamos também para catar buzios e tatuzinho. Tia Dina, a irma
da minha avo paterna, fazia uma moqueca deliciosa de bazios. Depois de voltar da praia,
sentavamos todos juntos, para tirar a carninha do buzio. Ela nos dava um espinho do pé
de limdo, depois o tempero e 0 preparo eram com ela. Contando sobre catar siri, vou

relatar também um pouco da “andada do caranguejo”, o periodo do defeso do animal, que
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também é um momento de estarmos juntos com os parentes das comunidades, de sentar
juntos e comer juntos, formar nossos lagos afetivos.

Minha familia e meu povo me permitiram ser o que sou hoje. Meu aprendizado é
processual, a todo tempo no ato de sentar e ouvir, principalmente ouvir os mais velhos,
vou fortalecendo o saber sobre minha identidade étnica, meu povo. Mesmo com todas as
vivéncias e saberes, quando se deu o inicio do movimento da luta pela afirmac&o étnica e
demarcagao das nossas terras, meu avo materno se mostrava mais resistente a atuar, por
medo. Ele trabalhou nas plantacGes de seringa para um dos fazendeiros que invadiu
nossas terras.

Minha familia, juntamente com outros parentes, retomou a area e meu avo receava
as represélias, conhecendo de mais perto a violéncia contumaz dos fazendeiros. Nesta
mesma area, da fazenda Tororomba morei por alguns anos. As retomadas sdo um ato de
reivindicarmos a demarcacdo do Tl Tupinamba. Houve, contudo, uma reintegracdo de
posse para esta fazenda e, eu, minha familia e véarias outras familias Tupinamba tivemos
que sair da fazenda Tororomba. Atualmente, moro em uma area de retomada, chamada

Aldeia Igalha e continuamos na resisténcia para permanecer dentro do no meu territdrio.

1.2 SE APROPRIANDO DA CANETA: TUPINAMBA VIVE EM MIM

Desde muito nova sempre ouvi da minha avo D. Nete que ia chegar um tempo
que, para lutar pelos nossos direitos, teriamos como ferramenta de luta a caneta e ndo
somente a borduna. “Oh minha fia, hoje para conseguirmos alguma coisa para o0 nosso
povo temos que usar a nossa borduna, mas vai chegar um tempo da caneta, e Vocés que
sdo mais novos que vao ter que aprender, para defender o seu povo”. Eu sempre falo que
nos, indigenas, ndo temos essa temporalidade de ser crianca, adolescente e jovem, pois
desde pequenos somos instruidos a nos tornar liderangas, ja assumimos um papel de
responsabilidade na nossa comunidade.

Estudei a minha vida toda em escola publica, nas escolas da comunidade de
Olivenca. Conclui em 2009 o ensino médio no Colégio Estadual Jorge Calmon.
Paralelamente aos estudos, participava ativamente das atividades ligadas ao movimento
do meu povo. Com efeito, em 2005, ajudei um dos meus tios, junto com outros parentes,
a formar o grupo de jovens Parand. Meu tio era o coordenador do grupo. O grupo é bem
ativo nas comunidades da nossa T1 e tem como objetivo a revitalizacdo de nossa cultura,

dos porancim, da histéria do nosso povo, dos nossos trajes, de nossa lingua, comegando
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a trabalhar o tupi antigo. Inclusive, no poranci, quase todas as musicas que foram
traduzidas, fomos nds, do grupo Parand, que traduzimos para a lingua tupi.

No meu caso, eu comecei a fortalecer a minha identidade étnica a partir dos jogos
indigenas. Até entdo ndo nos trajavamos com nossas vestimentas tradicionais, mesmo
quando iamos para algum encontro. Em 2005, eu fui para Porto Seguro participar dos
jogos indigenas de Coroa Vermelha. Desde entdo, todos 0s anos, esses jogos acontecem
e 0s jovens Tupinamba participam desta celebracdo, que é os jogos indigenas. Como fui
uma das primeiras jovens a participar, ao voltar para a comunidade, come¢amos 0
processo de revitalizacdo de nossos adornos e pinturas, bem como de nossos ritos.
Juntamente com esses outros jovens, ficadvamos sempre na frente do movimento.
ParticipAvamos ativamente dos rituais em outras comunidades, como na comunidade do
cacique Alicio. Minha familia sempre me apoiou nessas atividades e sempre ficou do meu
lado.

Em 2008, aconteceu em todas as redes das escolas estaduais o que foi chamado
de “primeiro festival anual de cangao estudantil”. Me inscrevi, pensei até em desistir, mas
minha vé ndo deixou e disse que quando assumimos compromissos temos que ter
responsabilidade. Participei da primeira etapa na escola Jorge Calmon, fiz uma musica de
minha autoria, o0 que estava pedindo era que falasse sobre a cidade e citar Jorge Amado,
escritor que traz a visao coronelista do que tem e se oferece na cidade, através da sua
literatura. Lembro-me que era tempo de festejo junino, fiquei enrolando ajudando minha
avo paterna a descascar milho para fazer canjica, mas minha avo materna mandou recado
para eu ir para casa dela. Fui, e 14, ela me levou a refletir sobre o que é ter compromisso.
Me dirigi até o espago onde ia acontecer o festival, no centro cultural de Olivenca. Estava
muito nervosa, apresentei a minha musica, cujo nome era “Meu paraiso” e fui selecionada
para representar a escola Jorge Calmon. Depois tive que gravar a musica, gravei em um
estadio improvisado do meu amigo Alberto Costa, conhecido como Chocolate.

Ficamos aguardando o resultado para a segunda etapa, foram selecionadas mais
de 3 mil canc¢0es, entre elas, a minha composicgéo foi selecionada. Foi uma festa para meu
povo e para a escola, a escola fez camisas com minha foto estampada, eu toda trajada,
faixas, cartazes, uma torcida organizada. Chegou o dia da minha apresentacdo, o0 meu
objetivo ndo era ganhar um festival, era mostrar para regido que existe um povo que é
invisibilizado na historia, mas que existe e eu pertengo a esse povo, 0 povo Tupinamba e
que a cidade de Ilhéus ndo é sé o que conta na literatura de Jorge Amado. Em uma plateia

expressiva de 1.500 alunos, fora os profissionais de toda a rede estadual da regido sul da
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Bahia, no Centro de Convencdes da cidade, entrei no palco com o0 meu cocar na cabeca,
e comecei a cantar, vendo os meus parentes Tupinamba presente ali para me prestigiar,

foi muito emocionante, e quando cantei com pisada do Tupinambé e ao som do maraka:

Moro num lugar lindo de viver, onde quando acordo vejo, o azul do céu
e do mar, verde da mata, o amarelo do sol.

Que pena que nem todos quando acordam, veem essa paisagem linda,
gue Tupad nos deu, mas nem todos valorizam. O mar, o canto dos
passaros... o banho de sol.

Ilhéus romance do Brasil, onde o escritor Jorge Amado morou e
cresceu, deixou historias nos seus livros, Jorge Amado.

A cultura esta no sangue, esta no coracao

A cultura esta no peito de quem canta essa cancao.

A cultura esta no sangue, esta no coragéo,

A cultura esta no peito dos indios dessa nagao.

E tem uma coisa que ndo posso deixar de avisar, sou india Tupinamba,
Tenho orgulho de ser, minhas terras vou reconquistar, sou india
Tupinamba.

Quem ndo conhece a cidade romance do Brasil precisa conhecer, pois
é um lindo lugar de se viver.

Eu amo esse lugar...

Juliana Tupinamb4, 2008.

Ouvi os gritos falando o0 meu nome, o azoar do marac4, e toda a plateia batendo
palmas. O resultado do festival foi a minha composi¢do ganhando o primeiro lugar. Vale
ressaltar que fui a pioneira no meu povo a compor musica que contribua para a
valorizacdo da cultura, afirmacdo étnica, a usar a musica enquanto ferramenta de luta.
Depois, minha musica foi usada para trabalho pedagdgico na nossa primeira Escola
indigena, que acarretou novos talentos e outros jovens foram reconhecidos, tanto por meio
da mdusica, quanto da poesia ou do cordel. Muitos jovens comecaram a participar de
festivais e ocupar esses espacos.

Antes desse momento, sofri por muito preconceito e racismo no espago escolar
desta escola onde o esteredtipo do ser indigena era marginalizado. Vou contar um
episédio que me marcou e tenho como resisténcia. Nessa escola publica ndo indigena,
faltei a quatro dias de aula por ter ido representar, mais uma vez, 0 meu povo nos Jogos
Indigenas de Coroa Vermelha. Nesses dias, faltei as provas de quimica e fisica, pensando
que poderia solicitar a segunda chamada depois, mostrando, na secretaria, o certificado
de participacdo nos Jogos Pataxd, mas ndo aceitaram. Fiquei sem nota nas duas

disciplinas. Na unidade seguinte fiz a prova e obtive a nota 10 em quimica e 9 em fisica.
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Foi a maneira que encontrei de mostrar que o meu ser étnico ndo me prejudica, mas, pelo
contrario, me enriquece.

Em 2009, foi a minha concluséo do ensino médio, mas a apropriacdo da borduna
e caneta me fez engajar mais ainda nos estudos e na luta pelo direito do meu povo. Minha
familia foi a pioneira, principalmente uma das minhas tias, na implementacéo de creche
diferenciada, tal € o exemplo da Oka Katuana. O objetivo, em 2009, era o de pressionar
0 governo do estado e a municipalidade para cumprir suas obrigacbes e tomar uma
deciséo referente ao Centro Cultural de Olivengca. Comecamos a construir, de taipa, um
espaco para uma creche. A construcdo foi embargada, pois estadvamos construindo na area
de um patriménio publico. Contudo, 0 municipio cedeu e arcou com o pagamento do
aluguel, &gua e energia; e o estado com a contratacdo dos funcionarios e professores
indigenas. Foi a primeira creche indigena do povo Tupinamba. Hoje, pela demanda e
necessidade temos mais creches dentro do territorio, mas sem o estado e 0 municipio
assumirem a responsabilidade que nos é garantida por lei. A medida que o movimento
crescia, mais responsabilidades me eram transmitidas a ponto de buscar meios para que
conseguissemos avancar nesse processo. Minha avo € voluntaria na creche, desde o inicio.
Minha familia toda praticamente trabalha na escola indigena, uns trabalham na sede,
outros trabalham na creche Oka Katuana. Vale salientar que sou representante do povo
indigena Tupinamba no férum de educacdo municipal de Ilhéus, participei da construcao
da resolucédo do direito pelas creches Katuana e Amotara, que ainda ndo nos contemplam,
pois sdo abertas brechas para que o indio perca a sua autonomia.

Por ser coordenadora do grupo jovem Parand, com 15 anos de idade, ja tinha
comecado a ensinar nas escolas da minha TI, de forma voluntaria. Com 20 anos, fui
contratada como PST (prestacdo de servico temporario) para lecionar nas turmas do
Ensino de Jovens e Adulto (fundamental I1), bem como no ensino médio, turno noturno.
J& lecionei também em turmas multiseriadas (1°ano ao 3°Ano do fundamental 1), no
ndcleo Oka e na creche Katuana, na turma do 4° Ano do fundamental | e no Colégio
Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (escola sede) nas turmas de 6° ano do
fundamental 11 ao 3° ano do ensino médio, na disciplina de geografia, Ed. Infantil no
Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara. Sou engajada e ativa na luta pela
educacdo escolar indigena, representei 0 meu povo em diversos espacos de discussdes e
debates.

Em 2012, ja com essa experiéncia no movimento, ingressei no curso de geografia,

bacharelado da Universidade de Santa Cruz (UESC). Escolhi o curso visando a ajudar o



27

processo de demarcacao do territorio da minha nagdo Tupinamba. Com efeito, varios dos
meus parentes passaram e continuam passando por momentos de opressdo, foram
violentados, maltratados e ameagados pelos fazendeiros da regido, bem como pela Forca
Nacional que pretendia “dar seguranca e pacificar o conflito”. Queria fazer algo concreto
que pudesse servir na luta pela demarcacgédo do nosso territorio e lembrei das orientacdes
da minha familia e parentes sobre a importancia de estudar. Iniciei, entdo, a universidade
e me confrontei com outra realidade: o racismo institucional. Na minha turma, tinha
também filhos de fazendeiros da regido, abertamente contrarios a demarcacao do nosso
territorio. N&o perdiam a oportunidade de falar mal do meu povo, de criminalizar nossos
caciques e nossas liderangas, nos chamando de “ladrdes de terra”, entre outros insultos
que eram voltados para mim. Apesar das dificuldades sofridas por esse preconceito, nunca
neguei a minha identidade. Se eles ndo perdiam uma ocasiao para nos criminalizar, eu
ndo perdia a ocasido de defender e dar a conhecer a luta do meu povo por seus direitos
garantidos na Constituicdo Federal de 1988 e outros textos de lei.

Foi um periodo muito dificil, pois a universidade ndo tem um olhar para as nossas
especificidades enquanto indigena, mas me esforcei. Confesso que, em certos momentos,
pensei até em desistir, mas a minha base ¢ muito forte e sempre me levantei: “Sou
Tupinamba, tenho orgulho de dizer / Eu sou tronco de uma arvore, eu sou forte pra valer”
como dizemos na minha aldeia.

Tenho consciéncia de que, apesar de serem poucos 0S espacos que temos enquanto
indigenas dentro das universidades, eles vém da luta e sacrificios dos nossos anciaos.
Diante de tal esforco, eu ndo podia de maneira alguma desistir. Entdo continuei, fui
bolsista de iniciacdo cientifica, estagiando no laboratério de mirmecologia durante um
ano na Comissdo Executiva do Plano de Lavoura Cacaueira- CEPLAC. Foi ainda um
periodo de muita luta, uma vez que a maioria dos funcionarios eram ruralistas. Para dar
um exemplo, quando estava com a pintura corporal do meu povo Tupinamba, meus
“colegas” nao me davam carona. Ressalto o fato porque o laboratorio situava-se a cerca
de 4 km de distancia da saida.

Uma dessas vezes em que fui andando para chegar até a guarita da saida, chorei a
estrada toda, quando j& estava na metade do caminho apareceu um operario em uma
motocicleta pop que me ofereceu carona. Fiquei primeiro com medo, mas aceitei. Quando
cheguei na frente da CEPLAC, jurei que nunca mais iria voltar naquele lugar. Chegando

em casa, relatei o ocorrido para minha vé e minha mae. Elas simplesmente me
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aconselharam a permanecer forte, ressaltando ainda que tudo o que comegamos,
precisamos concluir. Segui o conselho e fiquei estagiando durante um ano.

Em 2014, fui aprovada no primeiro concurso na categoria professor indigena da
Bahia. No periodo probatorio fiz o curso de magistério indigena, que foi concluido no
ano de 2016. Como néo podia ter vinculo empregaticio, sai do estagio na CEPLAC. Um
dos meus professores da época, Jacques Delabie, preferia que eu ficasse mais tempo no
estagio, e se dispds a ser o meu orientador do trabalho de conclusdo do curso (TCC).
Contudo, preferi interromper este estagio.

Neste periodo, comecei também a analisar os jogos indigenas como sendo uma
aula pratica, uma vez que possui todas as especificidades da educacdo escolar indigena.
Coloquei na mente que a gente ia fazer os jogos indigenas Tupinamba e que deveriam ser
na modalidade estudantil. Em 2014, organizamos 0s primeiros jogos em uma das aldeias
de nossa TI, a Taba Jairy. A partir de entdo, faco também parte do forum de educacéo,
participando dos diferentes debates vinculados a educacéo escolar indigena.

Fui também estagidria na Defesa Civil da Prefeitura de Ilhéus. Essa nova
experiéncia me permitiu acompanhar os procedimentos realizados em casos de
deslizamento de morros e alagamentos de areas de risco na cidade. Aprendi muito e pude,
de certa forma, ajudar desamparadas e desalojadas através de diversos tipos de a¢oes, tais
como campanhas.

Para meu trabalho de conclusdo do curso fui orientada pelo professor Francisco
de Paula. Pesquisei a potencialidade das dguas medicinais da Estancia Hidromineral de
Olivenca enquanto forma de resisténcia do povo Tupinambé para contribuir no processo
de demarcacdo da Tl Tupinamba de Olivenca. Contudo, por falta de recursos da
universidade ndo conseguimos avancar. Tive, entdo, que mudar o foco da minha pesquisa
para trabalhar sobre a caracterizacdo do Rio Tororomba que abastece Olivenca-Ilhéus-
BA.

Em 6 de abril de 2016, chegou 0 momento tdo esperado da colagéo de grau, que a
principio deveria ser uma lembranca feliz. A universidade ndo me possibilitou entrar com
meu traje e meus adornos, procurei 0 setor responsavel e eles negaram o meu pedido,
disseram que seria uma quebra de protocolo. Fiquei bastante triste, mas ndo me
conformei, entdo combinei com 0s meus padrinhos, meu tio Ivan irmdo da minha mae e
meu colega Erlon Fabio que ao invés deles colocarem o capelo na minha cabeca, eles
iriam colocar 0 meu cocar para eu receber o grau de bacharel em geografia, e assim foi

feito, e estava realizada.
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Imagem 1: Colacédo de grau em geografia bacharelado (Arquivo pessoal, 2016).

Contudo, por ser coordenadora do grupo de jovens indigenas Parand — como
expliquei anteriormente -- nessa mesma data, estdvamos promovendo uma nova edigdo
dos Jogos Indigenas Estudantis Tupinamba (JIET). N&o tive, entdo, como dedicar o meu
tempo por inteiro para a formatura e quando chegou a noite no final da cerimonia, o
fotografo pediu para a turma se juntar no intuito de tirar a foto oficial, quando me viu de
cocar na cabeca me pediu para retira-lo, e disse que eu estava fora do padrdo. Mais uma
vez, estava sendo vitima do racismo institucional. N&o tirei meu cocar e preferi ndo tirar
foto. Minha familia pensou diferente e me aconselhou tomar a foto como forma de
resisténcia, o que fiz.

Apds retornar para aldeia me deparei com uma linda festa que minha familia tinha
preparado para mim, e quando vi meus amigos, 0s parentes Tupinamba, Patax6 Hahahae,
todos juntos comigo para festejar mais uma conquista minha e dos meus, retomei as
minhas forcas, pois no dia seguinte o evento dos jogos indigenas estudantis Tupinambéa
continuaria. No dia seguinte foi tdo forte, pela manha sempre antes de iniciar as atividades
do JIET sempre fazemos 0 nosso poranci, e foi ali dentro da arena, que nosso parente
guerreiro Patury locou dos JIET, anunciou, convido a guerreira Amanayara para o centro

do nosso ritual, eu fui, 14 no centro estava minha avd D. Nete, D. Nivalda, a cacica
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Valdelice e outros caciques os quais falaram da importancia do jovens estudar para
defender nosso territorio, e me parabenizaram em nome de toda na¢do Tupinamba, e disse
onde quer que esteja ndo se esqueca, Vocé é Tupinamba.

Me deram o microfone para puxar o poranci, eu balancei meu maraca, pisei firme

no chéo, e entoei o cantico Tupinamba:

Eu vi gemer |14 na mata aé,

eu vi gemer 14 mata,

eu vi gemer la na mata.

Tupinamba é indio guerreiro que Tupé deixou na terra para lutar pelos
ideais

e também vencer o mal,

E eu estou na minha aldeia,

aldeia que nos pertence,

e viva ao nosso pai Tupa

gue ele ama muita gente.

Todos em circulo, balancando 0 maraca, meu choro sufocou a minha voz e meus
parentes todos juntos continuaram em uma s6 voz, a entoar o cantico, aproximadamente
800 pessoas de jovens, criangas, ancides, caciques, liderancas, a comunidade estava ali
comigo, me mostrando que a todo tempo somos resisténcia e um povo aguerrido.

Em 2018, fiz o processo de selecdo do mestrado em antropologia social na
Universidade de Brasilia-UnB, fui selecionada nas primeiras etapas, mais por questao de
salde de minha avo D. Luzinete Vieira optei por ndo ir cursar, foi um momento de muita
angustia na minha familia, ela € a nossa matriarca, a nossa base, mas gracas aos
encantados e ao pai Tupa depois de meses de tristeza e desespero, ela se recuperou.

Em 2019, fiz duas selecBes de mestrado e fui aprovada nas duas, no mestrado em
relacfes étnicos raciais na Universidade Federal do sul da Bahia (UFSB) e no mestrado
em antropologia social na Universidade de Brasilia (UnB), o qual estou cursando. Um
momento rico e especial em um dos processos da selecdo do mestrado foi quando fui
fazer as duas ultimas etapas, eu estava na militancia na Primeira Marcha das Mulheres
Indigenas, da militancia ao espago académico, ocupando outros espagos como estratégia
de luta.

Também na Gltima etapa da sele¢do do mestrado da UFSB, estava na cidade de
Itabuna, em uma formacéo continuada para professores indigenas, por coincidéncia, a
data para realizar a prova oral era em um dos dias do curso, eu estava na cidade de Itabuna.
Fui realizar a prova, recebi a noticia da aprovacao la no espaco do evento, onde estavam

professores indigenas Tupinamba e Patax6 Hahdhde, que me parabenizaram com um
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lindo poranci. Nesta mesma semana, estando &, recebi o comunicado do Centro de
referéncia e assisténcia Social (CRAS) de Olivenga dizendo que tinha me inscrito em um
festival de masica, e faltava dois dias para apresentacdo musical nossa, fiquei bem
preocupada, porque era para representar Olivenca, entdo fiz uma composicdo o qual a
inspiracdo foi a aula de direito dos povos indigenas.

Participei do festival e junto comigo foi uma caravana do meu povo Tupinamb,
ocupamos o teatro municipal da cidade de l1lhéus com 0s nossos trajes, adornos e maracas.
Fui premiada como o melhor show da noite, com a musica “Descolonizando”. A seguir a

letra da musica.

S80 519 anos, que vivemos em guerra que chegaram os portugueses e
invadiram as nossas terras. Violentaram o nosso povo, exploraram
nossas riquezas, tentaram matar a nossa

historia, as nossas raizes. Por muitos séculos nos escravizaram,
proibiram de falar a nossa lingua, a nossa cultura e tradicéo.

Mas ndo contavam que temos protecdo do nosso pai Tupa, Jacy e
Gwaracy, e se sangra a mae terra esta nos ferindo e isso nos leva a
continuar a lutar.

Somos povos de resisténcia, esse legado o nosso antepassado deixou,
proteger a mae terra, que € o que temos de valor.

Somos donos dessa terra, povos raizes dessa nacao, e com a forca do
cantar e do maracd, nossos territorios vamos demarcar.

Demarcacéo, Demarcacao ja!

Demarcacéo, Demarcacao ja!

Demarcacéo ja!

Somos donos dessa terra, povos raizes dessa nacéo, e com a forca do
cantar e do maracd, nossos territorios vamos demarcar.

Demarcacédo, Demarcacao ja!

Demarcacédo, Demarcacao ja!

Demarcacéo ja!

Mas ndo contavam que temos protecdo do nosso pai Tupa, Jacy e
Gwaracy, e se sangra a mée terra esta nos ferindo e isso nos leva a
continuar a lutar.

Demarcacdo, Demarcacao ja!

Demarcacédo, Demarcacao ja!

Demarcacéo ja!

Juliana Tupinamba, 2019

1.3 DESPEDIDA TEMPORARIA: DA ALDEIA TUPINAMBA PARA
BRASILIA

Em 2020, o ano letivo da escola onde estou lotada, Colégio Estadual Indigena

Tupinamba Amotara, anexo Oka Katuana, se iniciou no més de fevereiro, antes do inicio
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das aulas. Nos, professoras e funcionarios, sempre corremos atras de materiais de reparos,
pinturas, entre outros, para deixar o ambiente escolar mais aconchegante.

Em um trabalho conjunto de arte, algumas professoras e funcionarios aderiram a
colorir e demarcar as paredes da nossa escola. Uma mae de aluno da escola, de forma
voluntéria, veio nos ajudar a desenhar nas paredes, eu e minha irma, professora Nataly,
fomos dando as ideias do que desenhar na parede e fomos rabiscando junto com ela.

Comecgamos a dialogar e a criar um espaco de arte e afirmacéo étnica Tupinamba.
Desenhamos o cendrio da nossa festa da “Puxada do mastro”, simbolos da nossa cultura,
a figura do Tupinamba mostrando a diversidade do povo, cenarios da nossa aldeia, mais
eu quis deixar uma marca para demarcar 0 espago € eu.

Foi entdo que desenhei no papel uma figura de uma mulher indigena com seus
trajes, adornos, pintura corporal, e deitada a cabeca com seus cabelos no chéo, passamos
0 desenho para a parede, na hora de pintar, a cor dos cabelos foi com a cor azul,
representando a cor da agua, onde os fios dos cabelos sdo comparados com rios.

Porgue essa menina tem o0 mapa do seu territrio na sua cabeca, e obteve o saber
com os mais velhos que o territorio Tupinamba é de agua em agua, limitado pelos rios, e

carrega uma frase contigo: “Meu territdrio vive em mim”.



Imagem 2: Juliana Tupinambd, 2020, Oka Katuana. (acervo pessoal)

Imagem 3: O mapa do meu territério esta em mim. (Acervo pessoal, 2020).
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No més de fevereiro, fui para escola receber meus alunos, passei 0 més todo ali
junto com a familia Oka Katuana, quando chegou 0 momento de me despedir dessa
familia. Recordo-me que, no inicio daquele dia, com todo o corpo escolar, em uma grande
roda a professora Maria Cristiane (Amanary) transmitindo palavras de forcas, a
professora Maricy com palavras de fé e carinho, a professora Tailane Matos falando do
carinho que tem por mim, com abragos e palavras de incentivos e todas as minhas outras
parentas me desejaram uma boa trajetoria, e disseram que iriam torcer para que eu me
tornasse uma mestra Tupinamba.

Os curumins me enchendo de abragos e beijos, diziam “tia Juh volta logo, nés te
amamos”. Amanary inicia 0 nosso poranci com a nossa oragao a Jacy. E com trecho da
ora¢do do meu povo, “Eu vou pedir a minha mée Jacy, que ela venha nos ajudar, eu vou
pedir ao meu pai Tupa para a nossa aldeia se levantar” ¢ com os ensinamentos da minha
av6 D. Luzinete Vieira que dizia: “E preciso entrar na luta de papel e caneta para ajudar
na luta do nosso povo, e que essa missdo é para 0s mais jovens, é com esse ensinamento
que me fortalego para enfrentar todas as adversidades que nos indigenas passamos nesses
espacos académicos. Assim, chegou o momento de sair da minha aldeia e ir para Brasilia
cursar a pos-graduacdo em antropologia social na Universidade de Brasilia-UnB.

Essa trajetoria, eu sabia que seria dificil, mas ndo contava vivencia-la em um
contexto pandémico, o que tornou tudo bem mais dificil por causa do medo de néo poder
mais ver meus familiares e entes queridos por conta de um virus que esta assolando todo
0 mundo, isso me deixou muito apreensiva. Mas, como expresso no meu poema “Meu

Territorio Vive em mim’;
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Em mim tem a ciéncia e a vivéncia do meu povo
Conhego cada canto e cada encanto dessa terra
Quanta beleza! Quanta riqueza.

Posso ouvir 0 som dos passaros, da mata, dos rios.

Tudo isso esta em mim, na minha memoria.

Vou ali, mais é temporario.

Estou indo para um lugar totalmente diferente do meu lugar,

Meu eu chora, mais sabe que é um sacrificio coletivo,

E para puder as futuras gerac@es contemplar essa beleza e riqueza
Da mae terra tupinamba.

Estou saindo da minha terra sagrada
Mais ela ndo saird de mim, pois carrego
No meu ser, 0 mapa do meu territorio.

Ah! E ndo estarei so, pois em mim, esta a minha ancestralidade
Mesmo de longe posso escutar o ecoar das vozes da minha mata,
Do meu territorio.

Quando se senti s@, vou ecoar meu maraca,

Puxar meu cantico tupinambéa

Para os meus comigo esta.

Meu territério vive em mim,

Meu ser Tupinamba esta em mim.
Eu sou fruto desse solo,

Eu faco parte desse solo,

Eu sou filha dessa terra.

Eu sou, sou sim,

Sou Tupinamba.

N&o importa onde eu estiver,

A minha nac&o estd em mim,

Meu territério vive em mim.

Juliana Tupinamb4, 2021

A minha trajetoria académica, profissional, bem como no movimento indigena,
esta marcada por acBes que procuram contribuir com a luta pela demarcacdo de nossa Tl
e pela garantia de uma educacdo escolar indigena, diferenciada, especifica, comunitaria,
bilingue e de qualidade. Procuro também contribuir para o fortalecimento da vivéncia da
cultura e afirmacdo da identidade Tupinamba, e para a troca de vivéncia intercultural.

Sou Educadora indigena na escola da minha aldeia formada em geografia
(bacharelado) pela Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC), pedagogia pela
Faculdade Adelina Moura (FAADEMA), pos-graduanda em Educacdo Indigena pelo
Centro Universitario Faveni, mestranda em Antropologia social pela Universidade de
Brasilia-UnB, pesquisadora do projeto de ampliacdo do Centro de Referéncia Virtual

Indigena do Armazém Memoria.
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Os ancidos bem como os atuais caciques e liderangas lutaram e continuam lutando
para que nos tornemos cada vez mais autbnomos. Gragas a eles, sou hoje uma jovem
lideranga indigena, estou como assessora de comunicagdo do Articulagdo dos Povos
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) na diretoria do
departamento de mulheres do Movimento Unido dos Povos e Organizacgdes Indigenas da
Bahia (MUPOIBA). Trilhei um reconhecimento dentro do meu povo e sou uma referéncia
quando se trata de falar sobre a cultura tupinambé, educacdo escolar indigena, e indigenas
no ensino superior.

Através da apropriacao de diversos espacos da sociedade, espero poder contribuir
mais para essa luta, e pela garantia dos direitos do meu povo, me capacitando melhor para
realizar o desejo dos nossos ancidos. Minha avé é minha base, ela me fortalece, afirma
“vamos avante”, me guia na luta e me mostra o caminho a seguir. Continuar me
apropriando da caneta contribuira, estou segura, para a minha vida profissional e
académica, mas também para a minha trajetéria de luta pelos ideais do meu povo
Tupinamba.

No capitulo seguinte sera abordado como se deu o processo de luta do povo
Tupinamba em busca do reconhecimento étnico e demarcacdo do seu territorio. Através
do texto se faz perceber que o inicio se deu com a estratégia de luta, com a simbologia da
borduna, utilizando como ferramenta a ciéncia do povo para lutar pela sobrevivéncia. O
despertar da luta vem mais tarde, da apropriacdo da caneta para a garantia dos seus

direitos enquanto indigenas.
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CAPITULO 2 - O LEVANTE TUPINAMBA: AUTOAFIRMACAO ETNICA E
LUTA PELA DEMARCACAO

2.1 BREVE HISTORICO

Desde os primdrdios da invasdo portuguesa ao continente Amerindio, 0 povo
Tupinambé é considerado um dos primeiros povos a estabelecer relagdo com o invasor.
Periodo esse considerado o marco inicial de luta e resisténcia ao processo da colonizacao
e que ainda hoje é herdado por todos os nascidos no espaco da Tl que vém lutando pela
permanéncia no seu territorio.

A historiografia afirma que os portugueses ao chegarem no territério do novo
continente, por eles denominado de “Novo Mundo”, junto com todo o seu desejo de
conquista existia, em sua bagagem, o pensamento de dominacgéo e apropriacdo de novas
terras para producéo, ja que a dinamica do novo sistema econémico que se instaurava
apontava para a necessidade de novas fronteiras para agricultura, haja vista o solo europeu
ja encontrar bastante desgastado e a busca por novos espacgos de producdo tornava-se
inevitavel.

Foi a partir desse contexto que se iniciou um processo violento de exploragao dos
recursos naturais e da méo de obra dos nativos, sem ao menos buscar-se entender a
estrutura social, a organizacao politica das na¢Ges que aqui viviam, sua ocupacao e a
relacdo que eles possuiam com o seu territorio.

Enfrentando uma Idgica completamente contraditéria ao bem viver indigena, os
Tupinamba de Olivenca, como quase todos os habitantes do litoral, foram os primeiros a
sofrerem o processo de escravizacao e a perder parte do seu territorio, mesmo nunca tendo

saido do seu territorio originario.



38

... FAZ-ME SABIO PARA QUE EU POSSA COMPREENDER AS
COISAS QUE ENSINASTE AO MEU POVO.

DEIXA-ME APRENDER AS LIGOES QUE ESCONDESTES EM CADA
FOLHA, EM CADA ROCHA.

BUSCO FORGA, NAO PARA SER MAIOR DO QUE MEU IRMAO,
MAS PARA LUTAR CONTRA O MEU MAIOR INIMIGO, EU MESMO.
FAZ-ME SEMPRE PRONTO PARA CHEGAR A TI

COM AS MAOS LIMPAS E COM O OLHAR FIRME,

A FIM DE QUE, QUANDO A VIDA SE APAGAR COMO SE APAGA
O POENTE,

O MEU ESPIRITO POSSA ESTAR CONTIGO SEM SE
ENVERGONHAR.

AMEM!

O trecho da oracdo acima recitada pelos Tupinamba em momentos de ritos
destaca, de maneira bastante relevante, 0 caminho que percorremos para essas nossas
reflexGes, tomando como pardmetro principal a diferenciagdo de 6tica no entendimento
do que seja desenvolvimento.

A relacdo de contato do portugués com os Tupinamba pode ser simbolizada
através da relacdo e do olhar comercial que os primeiros tiveram com o Pau-Brasil
(Arvore tipica da mata Atlantica) e nessa perspectiva a simbologia ndo pode se encerrar
na relacdo puramente comercial, mas também, na relacdo com o vermelho do sangue que
representam as diversas tentativas de exterminio passados e presentes e que marcam 0
sentimento de pertenca que 0s Tupinamba possuem com o seu territorio.

Essas relagdes ultrapassam as expectativas de uma visao capitalista com 0 mesmo,
reforca uma percepc¢ao da terra enquanto complemento da existéncia desses povos, aquela
que abriga, que alimenta e que guarda os seus seres sagrados através das folhas, das
pedras, dos rios e do mar.

Desalojados, ou simplesmente eliminados de suas terras pelas continuas
guerras impetradas pelos portugueses, os Tupinamba abandonavam o
litoral e as &reas férteis de suas antigas moradias, as atividades da
lavoura, principal ocupacdo em época de paz, num desespero recurso a
violéncia do colonialismo (Mendonca, 2014:79).

O povo Tupinamba no periodo inicial da coloniza¢do ocupava espacos ao longo
de todo o litoral brasileiro. Hoje, permanecem na regido Sul da Bahia em uma batalha
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judicial que se iniciou no reconhecimento étnico e estende-se na demarcacéo do Territorio
Indigena Tupinambé de Olivenca que tem 47.370 hectares e um perimetro de 150 km,
sendo reconhecida, mas ainda aguardando a homologacéo da demarcacédo pelo Ministério
da Justica.

Habitando em uma area continua e de intensa migracgéo interna, os Tupinamba de
Olivenca estdo presentes na regido de Mata Atlantica nativa, ocupando zonas limitrofes
em parte dos municipios de llhéus (Latitude: -14.7973, Longitude: -39.0355 14° 47’ 50"
Sul, 39° 2' 8” QOeste), Una (Latitude: 15° 16" 11" Sul, Longitude: 39° 4' 10" Qeste) e
Buerarema (Latitude: 14° 56' 50" Sul, Longitude: 39° 18' 16" Oeste).

A ocupacdo inicial da Aldeia Mae de Olivenca relatada pelos Tupinamba se deu
na regido urbanizada da Estancia Hidromineral de Olivenca, litoral sul de llhéus, distante
14 km da area central da cidade, que um dia foi sede da Capitania Hereditaria de Sao
Jorge dos Ilhéos. O titulo de Estancia Hidromineral se deu diante das caracteristicas do
espaco, o qual pode ser descrito como um ponto alto no litoral, tendo a frente vasta
extensdo de praias e, no seu interior, nascentes de aguas ferruginosas de valor medicinal
(Marcis, 2004, p. 11), sendo considerada a Unica Estancia Hidromineral no litoral do
continente americano.

Na porcéo Leste, a Tl Tupinamba de Olivenca abrange uma regido que se estende
do rio Cururupe até a Lagoa do Mabaco no sentido N-S. Na porc¢éo oeste, estdo as serras
e as matas que delimitam o territorio. Do ponto de vista geol6gico, na sua maior parte,
pertence ao grupo barreiras, depdsito sedimentar do periodo terciario com caracteristicas
de sedimento argilo-arenoso. A vegetacao € originalmente do bioma Mata Atlantica, que
€ composto por varios ecossistemas como mangues, vegetacdo de praia, restinga, mata
higrofila, mata mesofila, mata de cipd, brejos e varzea ou mata ciliar.

D. Nivalda Amaral (in memoria), ancid Tupinamba, afirmava que o territério de
nosso povo ¢ dividido “de agua em agua”, conhecimento esse confirmado no mapa do
territorio delimitado onde a sua organizacdo hidrica identifica a estruturacdo social e
comunitaria a partir de sua posicao dos rios. As 23 comunidades do territorio Tupinambé
sdo delimitadas pelos cursos d'agua e os nomes dos rios correspondem a comunidade do
seu entorno em sua grande maioria.

Os cdrregos, riachos e remansos, no interior dos espacos Tupinamb@, sdo lugares
que fornecem mais do que o elemento de irrigacdo, oferecem elementos de curas por meio

de suas propriedades e destacam a apropriagdo daqueles que primeiro ocuparam os locais
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através dos nomes fornecidos aos locais, lugares, instrumentos, matas, fauna, flora e, sem
duvida, as suas aguas.

Dessa forma, as comunidades de Sapucaieira, Acuipe, Pixixica, Curupitanga,
Cururutinga, Maruim, Santana, Santaninha, Mamé&o e Sirihyba, recebem o mesmo
topominio dos rios do entorno, revelando a resisténcia linguistica na manutencéo de
tragcos simbdlicos da permanéncia do povo e dos vestigios do tupi antigo. Os ancidos
Tupinambé relatam que na nossa permanéncia no territério, uma das grandes influéncias
sdo as aguas que tém potencialidades medicinais, “a cura”, e esse foi um dos grandes
motivos para a entrada dos estranhos no nosso territério.

Marcis (2004) afirma que os atributos como as vastas extensdes de praia e rios
com potencialidade medicinal que impulsionou a vinda de moradores de varios lugares
do pais se iniciando na década de 1920 que, com o auge do desenvolvimento da lavoura
cacaueira, se potencializou cada vez mais. O olhar para Olivenca era de um local para
casa de veraneios, chacaras para lazer, conforme destacam os jornais da regido.

No auge do desenvolvimento da inser¢do da monocultura do cacau, a tomada de
terras dos Tupinamba se intensificou a partir da lei de doagdo de terras. Os “coronéis do
cacau” com falsas escrituras e com a conivéncia do Governo do Estado se apropriaram
dos espacos acreditando que possuiam grandes produtividades, conforme de fato ocorre
nas serras e nos espacos mais internos do territorio, diferente daquilo que encontramos
no litoral.

Esse processo de ocupacdo gerou uma desconfiguracdo da vida social e da
mobilidade do nativo que, ao longo do processo de contato, sofreu com mais um ataque
a suas memorias e tradicdo pois, além da tentativa de negacdo ética, um novo formato de
relacdo produtiva passava a ser aplicado no espaco Tupinamba.

Cabe-nos destacar que o povo Tupinamba de Olivenca possui um sistema de
mobilidade muito particular dentro do territério, fazendo constantes migracdes sazonais
de acordo a producéo do seu alimento. Esses nativos transitavam livremente entre as
serras e o litoral se alimentando de uma agricultura de subsisténcia praticada no local de

rocados, da caca e da pesca de diversos frutos do mar.
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Mapa 1: Localidades identificadas nos Registros de Obito do cartério da Vila de Olivenca. Trata-se de
locais ocupados pelos indios entre o fim do século XIX e o inicio do século XX. (Fonte: Susana Viegas,
2007).

Da mesma maneira que a ocupacao de terras foi intensa, também se amplificaram
os discursos voltados para desconfiguracdo étnica da imagem do originario de forma
intencional (Pacheco de Oliveira, 1997). Aos Tupinambé de Olivenca foi empregado, de
maneira discriminatoria, a expressdo “caboclo” ao se referirem aos donos da terra, no
nosso caso especifico, “caboclos de Olivenga”. Termo esse que distancia ainda mais os
legitimos donos do territorio do seu espago de direito, j& que o “caboclo” nao ¢é
reconhecido enquanto indigena ou, se assim for percebido, esse ja estaria em um estagio
de integragdo, em uma desconsideragéo total dos elementos culturais tdo marcantes que
nos identificam enquanto povo.

A afirmativa acima, por mais uma vez, coloca a luz de nossas reflexdes sobre a
Otica destorcida que o processo desenvolvimentista implica para os povos indigenas em
um caminhar que difere da constru¢do de mundo e de sociedade e que foi instaurado a
partir da ocupacgédo portuguesa e que teve graves suas consequéncias. As consequéncias
da insercdo da lavoura cacaueira em um ambiente onde a tbnica estava na agricultura
familiar impactaram inclusive na producgdo de alimentos dentro do préprio territorio. Os
espacos destinados a producdo familiar sdo perdidos em detrimento da monocultura
cacaueira e, assim, os donos do territorio acabam se submetendo ao trabalho bragal nas

lavouras cacaueiras em um ciclo vicioso de caracteristicas semelhantes a escravidao.
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Por outro lado, destacamos a venda turistica do litoral que margeia o TI
Tupinambd intensificada na década de 60 e a resisténcia politica na figura do indigena
conhecido como Marcelino, o qual tentou impedir a constru¢édo de uma ponte que ligava
a cidade de Ilhéus a Estancia de Olivenca, via essa de entrada das mazelas
desenvolvimentistas e da especulacdo imobiliaria do litoral ocupado pelos Tupinamba,
mais uma vez criando obstaculos para aquisi¢cdo do alimento e constituindo uma nova
relacdo entre o indigena e 0 empresario do ramo turistico.

Na década de 1990, o povo Tupinamba inicia um processo pela afirmacao étnica
e a demarcagdo do TI Tupinamba de Olivenca. Com isso a expressdo “cabocla” que
negava a sua identidade étnica, ndo é mais aceita pelos nativos que passam a ser
reconhecidos como Povo Tupinamba.

O que € constatado é a repeticdo de um ciclo de escravizacao e desapropriacao do
indigena Tupinamba do passado e a sua permanéncia no presente, pelo fato de seu
territdrio ndo estar demarcado, muitos dos nativos continuam ainda servindo como mé&o
de obra para os fazendeiros e para os grandes empreendimentos na area do turismo como,
por exemplo, a hotelaria. Assim, mais uma vez, o que € percebido é a concepcao
completamente oposta a ideia de desenvolvimentismo, aplicada pelas elites do capital do
Brasil e a compreensédo de desenvolvimento que os indigenas possuem para um bem viver
com o seu lugar.

Ao longo da histdria, o povo Tupinamba passou pelo processo de desconstrucdo
étnica. Hoje, a sua luta é pela demarcacédo do Territdrio Indigena Tupinambé de Olivenca
que garante a sua etnicidade e sua prdpria organizacdo social. Como indicado por Pacheco
de Oliveira (1998), com relagdo as terras indigenas (T1I):

Trata-se do habitat de grupos que se reconhecem (e sdo reconhecidos
pela sociedade) como mantendo um vinculo de continuidade com os
primitivos moradores de nosso pais. (...) Aponta para a necessidade de
manutencao de um territorio, dentro do qual um grupo humano, atuando
como um sujeito coletivo e uno, tenha meios de garantir a sua
sobrevivéncia fisico-cultural (Pacheco de Oliveira, 1998: 44-45).

Em um periodo mais contemporaneo, nos, Tupinambas de Olivenca, que durante
anos fomos considerados extintos pela historiografia brasileira, retomamos a luta para

sermos reconhecidos como povo indigena.
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22 O POVO TUPINAMBA EM BUSCA DA CANETA DA ALMA E AS
LETRAS DA DEMARCACAO

O reinicio da Resisténcia Tupinamba se deu no ano de 1983 para 1984. Pode se
dizer que um dos grandes protagonistas desse processo de reivindicacdo étnica e pelo
territorio se deu em 1985 com o cacique Alicio (Alicio Francisco do Amaral). O cacique
Alicio foi a Brasilia, esteve com Mério Juruna e relatou as necessidades dos Tupinamba.
Ao retornar, ele e os outros como a lideranca Manoel Liberato de Jesus, que o
acompanhou tiveram varias ameacas tendo que ficar transitando nas matas do territorio,
para ndo sofrerem repressdes por estar buscando os seus direitos. De forma que fomos
identificados enquanto indios de Olivenca.

Com todas as represalias e perseguicdes, com essa fuga das liderancas para as
matas pela policia da regido, o0 movimento perde forma e é desarticulado. Em 1997 com
a participacdo das liderancas e professores indigenas no Conselho Indigena de Saude e
no curso de magistério, que 0 movimento Tupinamba volta a se rearticular. Neste mesmo
ano em 1997 que a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) deu inicio ao processo de
reconhecimento étnico e assim come¢ou uma enorme luta judicial para a demarcacgédo do
nosso territdrio originario.

As liderancgas junto com o coletivo de professores comecgaram a participar dos
encontros junto aos povos indigenas do sul e extremo sul da Bahia, para reivindicar a luta
pelos direitos indigenas e pela terra. Em 1998, participaram do encontro do conselho de
caciques do Sul e extremo sul da Bahia e do Encontro Nacional de liderancas indigenas,
em Porto Seguro, até entdo conhecidos como indios de Olivenca. Questionados pelos
parentes qual o nome do povo que pertencia, voltou para a aldeia motivados para
organizar o povo e ouvir dos mais velhos qual seria a identidade étnica dos indios de
Olivenca.

NuUbia Batista relata que quando foram questionados pelo Cacique Nailton Pataxd
Hahahae, falou para si mesmo que ia voltar para a aldeia com essa misséo, divulgar tudo
gue ocorreu nas reunides que participou, as tematicas que foram discutidas, fazer umas
reunides e apresentar. Foi no ano de 1999 que o povo Tupinamba deu inicio a sua
organizacéo social, a elei¢do para cacique e a eleicdo para o conselho de saude indigena,
pois nesse mesmo ano, passou a ter direito ao atendimento pela Fundagdo Nacional da
Saude (FUNASA).
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Na comunidade do Acuipe do Meio, reunidos em uma assembleia, de forma
democrética o resultado da eleigdo para Cacique do povo Tupinamba, 0s nomes mais
votados foram de Maria Valdelice (Jamopoty) e Eloisio, a eleita a primeira cacica do povo
Tupinamba foi Valdelice. Na elei¢cdo para compor a equipe de saude, foi eleito pela
comunidade para ser agente de saude, o Edicarlos e a sobrinha da Pedrisia, Noemisia.
Tudo se encaminhava na organizacdo social dos indios de Olivenca, mas faltava o
primordial a identidade étnica, 0 nome do povo. Em janeiro do ano de 2000, uma grande
reunido aconteceu na comunidade de Aguas de Olivenca, com mais ou menos 305

pessoas, presidida por Nubia Batista, para que os parentes dissessem qual era o0 povo.

Em uma grande roda, seu Manoel se levanta e pega o cajado, vai no
centro da roda, e bate esse cajado firme, e diz: Meu pai disse, meu avod
disse, que eu sou Tupinambd, essa terra é Tupinambd, eu sou
Tupinamba. Ele batia esse cajado o chdo chega tremia e assim as pernas,
os bragos dele. Todo mundo se olhou, olhou para ele, ai n6s falamos,
nos somos Tupinambd, ai n6s somos Tupinamba. a partir dai em janeiro
de 2000 foi o0 nome forte que nos firmou enquanto povos originarios da
Bahia. (Depoente NUbia Batista, 2021).

Nesse mesmo ano aconteceu o segundo Encontro de preparacdo da Conferéncia
dos Povos Indigenas do Brasil. Numa comitiva de 45 indigenas Tupinamba, participaram
desse evento, levando suas reivindicagdes, com faixa com frases, “Somos Tupinamba,

essa terra é nossa”, e com uma carta produzida pela comunidade. Segue abaixo a carta:

Carta da comunidade Indigena Tupinamba de Olivenca a
sociedade Brasileira

Nos, representantes legitimos da comunidade indigena Tupinamba de
Olivenca queremos falar, cantar, dancar, celebrar a vida em memdria
dos nossos antepassados e da resisténcia de cada um e cada uma de hoje.
Estamos vivendo gracas a sabedoria e coragem de nossos pais, que, para
garantir a sobrevivéncia, foram entrando mata adentro e com “dor de
parto” negaram-Se a Si mesmos para sobreviver a tao cruel e sangrenta
civilizacdo vinda da Europa com o intuito de colonizar e, hoje,
transformar o paraiso litordneo de Olivenca em area de lazer para 0s
turistas.

Como as praias representavam pouca area, ocuparam as terras de nossos
pais, construindo grandes fazendas, tendo o indio como povo
Tupinamba de Olivenca, por isso é que exigimos:

1. Demarcacéo de nossas terras e condiges de trabalho;

2. Condigdes de viver dignamente em nossa aldeia, vivendo de uma
agricultura sustentavel,

3. com direito a pesca e a caca;

4. Educacéo diferenciada para nossos filhos e filhas, para que o

analfabetismo faca parte do passado, no resgate de nossa cultura;
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5. Postos de saude (com atendimento médico diferenciado e
preventivo);

6. Consertos das estradas;

7. Transporte suficiente e de qualidade;

8. Energia elétrica;

9 Posto telefénico;

10.  Servigos de correio com acesso eficiente;

11.  Construcdo e restauragdo de casas;

12, Acudes para criagdo de peixes;

13.  Proibicdo da destruicdo das florestas em terras indigenas;

14.  Proibic8o da poluicdo dos rios pelos fazendeiros;

15.  Proibicdo das invasdes das terras;

16.  Acabar com a violéncia contra os povos indigenas.

Exigimos o direito de resgate da nossa cultura e o reconhecimento
étnico geogréafico. Que a FUNAI cumpra com seu papel de auxiliar
nessa luta.

Exigimos que nosso pais, através, de seus governantes, nos seus 500
anos de colonizagdo, assine com a caneta da alma e das letras a
DEMARCAGCAO de nossas terras como o de todos 0s outros parentes
deste pais, reescreva de forma digna e orgulhosa a histdria de um pais
civilizado.

O reconhecimento j& dos indios Tupinamba de Olivenca mostra que a
sociedade brasileira compreende e assume sua histéria de luta e
resisténcia, iniciando assim o resgate do legado dos primeiros
habitantes do Brasil e entre num novo século de restauracéo.
Olivenca/llnéus, 31 de janeiro de 2000.

(Meméria viva Tupinamba, 2007).

Desde 2000 o movimento Tupinamba vem se intensificando cada vez mais na luta

pela sua afirmacao étnica e pelo seu territorio. E importante mencionar também que este

movimento se fortalece num periodo caracterizado por diferentes mudancas politicas e

juridicas relativas aos povos indigenas no nivel internacional. Como mencionado por

Stephen Baines,

As recentes transformacgdes politicas no cenério internacional das
relacbes entre, de um lado, os povos indigenas e, do outro, o Estado e a
sociedade civil tém acontecido com certa rapidez no Brasil, sobretudo
a partir da Constituicdo de 1988, com um processo crescente de
concessao de poder aos povos indigenas. Além das mudangas na
Constituicdo brasileira de 1988, o governo brasileiro reconhece a
legislacdo internacional, como a Convengdo n.° 169 sobre Povos
Indigenas e Tribais em Paises Independentes, aprovada pela
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) em 7 de junho de 1989 e
ratificada em 2002 pelo governo brasileiro, depois de tramitar por 11
anos no Congresso Nacional (Baines, 2017: 36).

O reconhecimento oficial enquanto Povo pelo governo brasileiro se deu somente
em 13 de maio de 2002, através de laudo antropoldgico feito pela FUNAI (FUNALI, 2002).
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Essa situacdo de lentiddo no processo de reconhecimento de direitos originarios torna-se
mais expressiva quando sabemos que o estudo de identificacdo e delimitacdo da Terra
Indigena (T1) Tupinambé& ocorreu apenas no periodo de 2004 a 2006.

O Relatério Final Circunstanciado de Identificacdo da Terra Indigena (TI)
Tupinamba de Olivenca foi concluido em 2008 (FUNAI, 2008) e somente em 20 de abril
de 2009 foi publicado no Diério Oficial da Unido (FUNAI, 20/04 de abril de 2009). Para
acentuar este quadro de morosidade e negacdo de direitos, apds ter percorrido todos 0s
caminhos processuais, juridicos e politicos por mais de 10 anos, o Relatério Demarcatério
ainda nao foi homologado pelo Ministério da Justica nem pelo governo federal.

Mesmo apds o reconhecimento étnico do povo Tupinamba, os ataques e as
ameacas continuaram. Os fazendeiros, os grandes empresarios e os pistoleiros, continuam
criando conflitos para impedir a luta pela demarcacao do territério. Como forma de buscar
o direito de demarcacdo do territério Tupinamba, que € garantido pela Constituicdo
Federal de 1988, nos artigos 231 e 232, 0 movimento do povo Tupinamba inicia em 2000
a retomada do seu territorio.

Pela negligéncia do préprio governo em ndo cumprir a lei, as violéncias e as
ameacas s6 aumentam, porque os nao-indigenas sdo contra a demarcacdo do Territorio
Tupinamba de Olivenca e, com as autoridades regionais, os indigenas passam por varios
processos de reintegracdes de terras e de criminalizagdo das liderancas. As liderancas
caciques comegam a sofrer ameacas de morte e tentativas de assassinatos. Como 0 caso
da lideranca Seu Pinduca que foi assassinado na sua ro¢a por homens de motos e armados
e até os dias de hoje ndo se fez justica.

Esse processo de retomadas de terras do povo Tupinambd, de modo sucinto, pode
ser definido como acdes de recuperacdo, pelos indigenas, de areas por eles
tradicionalmente ocupadas que se encontravam em posse de ndo indigenas (Alarcon,
2013).

Na luta pela demarcacdo de seu territorio, com as retomadas da terra, terra essa
gue os indigenas tém enquanto origindria do povo Tupinambd, iniciaram-se Varios
processos de reintegracdo de posse, expedida pelo poder judiciario local da regido. Nos
depoimentos abaixo podemaos trazer a reflexdo o motivo pelo qual os indigenas tém lutado
pela demarcacédo do seu territorio. Além da concepcao que € seu direito, a correlacdo do
territorio como a subsisténcia do ser étnico, da cultura, da tradigdo, dos saberes € bem

presente na visdo do Tupinamba.
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Consegui construir minha casinha, crio os meus filhos na cultura e
tradicdo do meu povo, tenho meu rogado no fundo da minha casa, a
mandioca, aipim, abacate, manga, goiaba, banana, plantas de cura, entre
outros. Plantei e agora que comecei a colher querem nos tirar da nossa
terra, terra que € nossa que 0s nossos vem lutando a mais de 521 anos,
a terra é nossa por direito. (Depoente Renivaldo José dos Santos, nome
étnico Akaud, 2021).

O povo Tupinamba precisa da demarcacéo, nesse chao foram plantados
sonhos, saberes e a cultura de um povo guerreiro e forte, ndo aceitamos
sair da nossa terra, ndo aceitamos a reintegracao de posse, é desumano
em um contexto pandémico que estamos vivendo, que tivemos percas,
além das vérias adversidades que passamos ter uma reintegracéo de
posse. (Depoente Maria Cristiane dos Santos, nome étnico Amanary
Tupinamba, 2021).

O povo Tupinamba sofreu diversas violéncias dentro do seu territorio nesse
contexto de luta do povo pela demarcacdo. Destaco um episodio que ocorreu no ano de
2012, quando fazendeiros colocaram pistoleiros para matar os indigenas, ameacaram
tocar fogo nos Onibus escolares e agrediram indigenas que estivessem com pintura
corporal e seus adornos. Foram tdo violentos os ataques que a policia federal ndo foi
suficiente para manter a paz, foi acionada a forca nacional do exército brasileiro. Na
época, 0 exeército, ao inves de cessar os conflitos, se tornou mais um vetor para oprimir e
violentar os Tupinamba. Atacaram as comunidades com gas lacrimogéneo, balas de
borracha e agrediram indigenas. Foram momentos de muita tensdo em todo o territorio
do povo Tupinambé de Olivenca.

As tentativas de tornar a luta pela demarcacao do T1 Tupinamba em uma luta ndo
legitima, tanto por parte dos fazendeiros, dos empresarios, da milicia quanto das
autoridades judiciais da regido sul da Bahia, sdo muitas, mas a criminalizacdo das
liderancas € a mais corriqueira, usada como arma contra a demarcacdo. Em 2016, por
exemplo, com a mobilizacdo dos Tupinambé contra as mineradoras, areais clandestinos
dentro do seu territério, o cacique Babau da comunidade Serra do Padeiro foi aprendido
na estrada da Sapucaieira quando retornava para a sua comunidade. A milicia implantou
arma e droga para criminaliza-lo.

Esse é um caso entre muitos que acontece com as liderancas que lutam pelos seus
direitos: liderangcas Tupinamba, de outros povos indigenas do Brasil e do continente sul-
americano (Baines, 2021). Até os dias atuais, 0 povo Tupinambé continua na luta pela
demarcacdo do seu territorio, a resisténcia pela sua etnicidade e 0s seus direitos enquanto

cidadéos e indigenas, como analisaremos no capitulo seguinte, essa luta tem como um
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dos vetores principais a educacao, vetor fundamental na produgao “de um tipo de pessoa
forte” (Cohn et Jesus de Santana, 2018) e, portanto, do processo de afirmagéo étnica do
povo Tupinamba.
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CAPITULO 3 - A EDUCACAO ENQUANTO VETOR PRINCIPAL NA
AFIRMACAO ETNICA E DEMARCACAO DO POVO TUPINAMBA

O movimento dos Tupinamba se consolidou através da luta pela Educacéo Escolar
Indigena (Tupinamba Juliana, 2020). Foi na década de 90 que Dona Nivalda Amotara (in
memorian) com a pastoral das criangas, a qual dava assisténcia nas comunidades do
territorio, comecou a falar de “indio”. Isso se deu pelo fato dos “caboclos”, mais dentro
do territorio, como por exemplo, na comunidade de Sapucaieira, terem o fenotipo que a
sociedade nacional diz ser do “indio”.

Nessa mesma epoca, o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) fez visitagdes no
territorio e acompanhou todo o trabalho de Dona Nivalda, a qual plantou a semente para
o0 despertar Tupinamba. Liderancas como a Cacica Valdelice, a primeira lider do povo
Tupinambad, a Tupinamba Nubia Batista, Pedrisia e Seu Pedro Braz (in memorian), entre
outros, foram fundamentais nesse processo. Foi por meio da educagdo que 0 povo
Tupinambé conquistou o seu reconhecimento étnico.

Dona Nivalda junto com Nubia Batista, a qual era presidenta da Executiva do
Coletivo de Alfabetizadores Populares da Regido Cacaueira (CAPOREC), iniciaram um
trabalho dentro das comunidades Tupinamba de Olivenca, na luta por uma educacao.
Como Dona Nivalda fazia o trabalho na pastoral das criancas, vendo o trabalho da Nubia,
pede para que Pedrisia possa cursar o curso de alfabetizadora, inicia assim o ingresso de
uma primeira indigena Tupinamba no curso para alfabetizadores.

Pedrisia dava aula para as criangas da comunidade de Sapucaeira, as quais também
eram acompanhadas pela pastoral da crianca. A Pedrisia como formanda do curso, inicia
a alfabetizacdo de jovens e adultos na comunidade de Sapucaeira a noite. Ela so tinha até
0 4° ano do ensino fundamental, isso se dava por conta que ndo havia unidade escolar
com outras modalidades dentro da comunidade, porque além da geografia do territorio,
as condicdes das estradas eram de dificil acesso.

Assim como ela, outros parentes ndo conseguiam avancar 0s estudos porque na
aldeia ndo ofertava as outras séries além do 4° ano do fundamental, séries multisseriadas.
Depois que ela participou da formacéo, ela abriu as portas para que outros parentes
pudessem ser convidados a participarem da formacdo do CAPOREC, esse coletivo de
professores comeca assim a iniciar as reivindicagdes por uma educacao escolar dentro das

comunidades, do Tl Tupinamba.
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Com isso, a atuacdo destes professores comeca a ser frequente nos encontros e
reunides que tinha como pauta a saude indigena, educacdo escolar indigena, territorio,
demarcacdo de terras junto aos povos indigenas do Sul e Extremo sul da Bahia, Pataxé e
Patax6 Hahahde. A partir de entdo comeca a organizacao do povo Tupinamba na luta pela
educacdo, saude, afirmacéo étnica e demarcacao do seu territorio.

A luta por uma educacdo desencadeia o levante de um povo que ja tinha sido dado
como extinto pela historiografia brasileira. Tendo como resultado o reconhecimento
étnico, o direito pela demarcacgédo de suas terras, direito acesso a saude indigena e uma
educagdo escolar indigena Tupinamba. “E na escola e através dela que os Tupinamba
atualizam relagbes, parentesco, aprendizados, produzem cultura, tornam-se fortes,
constroem sentimento de pertenca e de luta pelo territério” (Cohn e Jesus de Santana,
2018: 266). Foi no ano de 2006, que o povo Tupinamba tem a sua primeira unidade
escolar construida e reconhecida pelo ministério de Educacdo-MEC, a Escola Estadual
Indigena Tupinamba de Olivenca (E.E.1.T.O). Hoje, o Colégio Estadual Indigena
Tupinamba de Olivenga (CEITO) é considerado um patrimdnio do povo Tupinamba.

Atualmente o povo Tupinamba tem cinco escolas estaduais indigenas e varios
nucleos e anexos destas distribuidas em seu territorio: O Colégio Estadual Indigena
Tupinambé de Olivenca (CEITO), criada em 2006 e localizada na comunidade de
Sapucaieira, atende os seis Nucleos nas comunidades de Serra Negra, Serra das Trempes,
Tucum, Acuipe de Cima, Jairy e Mamdo. O Colégio Estadual Indigena Tupinamba de
Acuipe de Baixo (CEITAB), criada em 2015 e localizada na comunidade do mesmo
nome, com dois Nucleos de Acuipe de Baixo Il e Acuipe do Meio I1.

A Escola Estadual Indigena Tupinamba do Abaeté (EEITAB), criada em 2017 e
localizada na comunidade do Santana, sem nucleos ou anexos. A Escola Estadual
Indigena Tupinamba Amotara (EEITA), criada em 2017 e localizada na comunidade
Itapud, atende os anexos do Acuipe do Meio, Curumins no Acuipe de Cima Il, o nucleo
da Oka Katuana em Olivenca e o nucleo da aldeia Tamandaré.

O Colégio Estadual Indigena Tupinamba da Serra do Padeiro (CEITSP), criada
em 2005 e localizada na comunidade com 0 mesmo nome, sem nucleos ou anexos. E
ainda, atendendo a demanda da comunidade as duas creches municipais, criadas em 2018
pelo municipio de Ilhéus. A Creche Municipal Indigena Tupinamba Oka Katuana na
comunidade de Olivenca e a Creche Indigena Tupinamba Amotara na comunidade Itapud.

A luta pela educacédo além de ter contribuido para a organiza¢do do movimento

de luta do povo Tupinamba, é a responsavel por todas as suas conguistas ao longo dessas
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trés décadas. E para o Tupinamba as unidades escolares dentro das comunidades além de
promover uma educacdo escolar indigena diferenciada, especifica, comunitéria, que nas
suas praticas fortalece a identidade Tupinamba, € a forma da garantia de permanéncia em

seu territorio e demarcacdo das suas terras.

23 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA TUPINAMBA ENQUANTO
FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE TUPINAMBA

Antes de elucidar sobre as praticas pedagodgicas da educacdo escolar indigena
Tupinamb@, ndo poderia deixar de discorrer um pouco sobre o que é a educagdo escolar
indigena e a educacdo indigena. A educacdo escolar indigena vem através da luta do
movimento indigena, da ndo aceitacdo da escolarizacdo contemporanea que durante
muito tempo chegou as aldeias indigenas com um modelo escolar civilizatorio. Essa
escolarizacdo que se iniciou no periodo colonial tinha como intuito iniciar um processo
de destruicdo da lingua, cultura, tradicdo dos povos indigenas do Brasil, pelo fato do
pensar que o saber e conhecimento do indigena era inferior a civilizacdo invasora do
territorio originario dos povos tradicionais.

Se a educacdo escolar voltada para os povos indigenas € antiga, secular, a
discussdo sobre sua adequacdo as realidades indigenas toma forma a partir da década de
1970, quando especialistas em diversas areas, especialmente antropo6logos, linguistas e
pedagogos, comecam a assessorar na construcdo de projetos escolares alternativos em
algumas escolas indigenas e os movimentos indigenas passam a reivindicar, mais
amplamente, o reconhecimento de seus direitos, inclusive o de uma educagéo formal de
qualidade (Cohn, 2005).

A submissdo politica das popula¢des nativas, a invasao de suas areas tradicionais,
a pilhagem e a destruicdo de suas riquezas etc., tém sido, desde o século X VI, o resultado
de préticas que sempre souberam aliar métodos de controle politico a algum tipo de
atividade escolar civilizatdria (Santana, 2015: 51 apud Silva e Azevedo, 1998: 149). Foi
a partir da Constituicdo Federal em 1988 um marco para 0s povos indigenas, que foram
aprovados artigos importantes, precisamente 231 e 232, que a possibilidade de uma
educacdo escolar indigena diferenciada, especifica, bilingue e intercultural se torna um
direito em um pais que sempre a viu como dominagao.

Desde muito antes da introdugdo da escola, os povos indigenas vém elaborando,

ao longo de sua histéria, complexos sistemas de pensamento e modos préprios de
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produzir, armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepcdes sobre o0 mundo, o homem e o sobrenatural. VVejamos o que diz o Projeto
Politico Pedagdgico (PPP/Katuana, 2016) da unidade escolar Oka Katuana:

pensar a escola a partir das concepcdes indigenas do mundo e do
homem e das formas de organizacdo social, politica cultural, econdmica
e religiosa desses povos. Todas as sociedades indigenas dispdem de
seus préprios processos de socializacdo e de formacgdo das pessoas,
mobilizando agentes para fins educacionais. Os momentos e atividades
de ensino-aprendizagem combinam espacos e momentos formais e
informais, com concepgdes proprias sobre o que deve ser aprendido,
como, quando e por guem. A escola ndo deve ser vista como o Unico
lugar de aprendizado (PPP/Katuana, 2016, s.n.)

A escola indigena Tupinamba é um espaco de construcdo de uma educacéo
intercultural especifica e diferenciada que valoriza a cultura, a lingua, e 0os conhecimentos
qgue 0 nosso povo tem. Ela possui nossas préprias concepcbes sobre o que deve ser
aprendido, como, quando e por quem. A nossa escola indigena tem conhecimentos que
sdo incompativeis com os conhecimentos da escola contemporanea ndo indigena. Isso se
assegura bem quando lemos no Referencial Curricular Nacional de Educacdo Indigena
(RCNEI) que:

(...) a escola tem sido assumida progressivamente pelos indios em seu
movimento pela autodeterminacdo. E um dos lugares onde a relagédo
entre 0s conhecimentos préprios e o0s conhecimentos das demais
culturas deve se articular, constituindo uma possibilidade de
informacao e divulgagéo para a sociedade nacional de saberes e valores
importantes até entdo desconhecidos destas (BRASIL, RCNEI, 1998:
24).

As praticas pedagogicas desenvolvidas em nossas escolas possuem carater de
fortalecimento cultural, reforcando valores e identidades préprias de nosso povo
originario. Por sua vez essas préaticas diferenciadas além de passar o aprendizado da
educacdo indigena que € aprendida no seio da aldeia, e a educacao do nao indio, tem como
priori fortalecer e valorizar a cultura e tradigdo dos povos indigenas. Podemos verificar
isso, quando Paulo Freire fala que “cultura é todo resultado da atividade humana, do
esforgo criador e recriador de homens e mulheres, de seu trabalho por transformar e
estabelecer relagdes de didlogo com outros seres humanos” (Freire, 1980: 38).

Para tal concepcdo irei relatar aqui um pouco das praticas pedagdgicas que

desenvolvo enquanto educadora indigena, tentando elucidar o quanto a educagéo escolar
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indigena com os seus principios: especifico, bilingue, intercultural e comunitario, se faz
presente no fortalecimento dos saberes tradicionais indigenas do povo Tupinambé de
Olivenca.

As préaticas pedagogicas podem ser percebidas como instrumentos didaticos
metodologicos capazes de auxiliar no processo de ensino aprendizagem. No contexto da
educacdo escolar indigena, possuem o mesmo papel e sdo elementos primordiais no
processo de aprendizagem. As préaticas pedagdgicas desenvolvidas nessa modalidade,
além de aprimorar conhecimentos e facilitar a compreensao de contetidos sistematizados,
sdo eficazes para a garantia de permanéncias culturais e transmissao de tracos identitarios
dos povos originrios.

Cabe-nos nesse momento delimitar o povo indigena Tupinamba e as préticas por
essas desenvolvidas, trazendo a luz do debate uma discussdo sobre o conceito da
especificidade, haja vista, a educacdo escolar indigena traz enquanto um dos seus
principios a questdo de uma educacao especifica, visto que 0s povos sdo diversos e suas

apropriacOes culturais também.

[...] A chegada da educacdo infantil no ambiente escolar para 0s
Tupinamba néo alterou a base tradicional da rotina diéria das criancas,
pois a formag&o ofertada na Creche Oka Katuana encontra-se inserida
no contexto de uma educacdo comunitaria e tradicional. As atividades
didatico-pedagdgicas da educacao infantil Tupinamba sdo elaboradas
de forma que as criangas percebam uma interacao entre o aprendizado
realizado no seio da sua familia e comunidade e a formagdo no ambiente
escolar, institucionalizada, ministrada pelos préprios parentes (Santos,
2014: 32)

As atividades pedagdgicas pontuadas, sdo de cunho multicultural, abordando
conteddos destinados a criancas da Educacédo Infantil e Fundamental 1, onde permitira a
observacao das relagcdes sociais estabelecidas entre os educandos indigenas ainda nos
primeiros momentos da vida escolar e a valorizacdo dos elementos que cercam a infancia
nas aldeias Tupinamba. As préaticas estdo diretamente relacionadas a agricultura, a
musicalidade, a lingua indigena, saberes tradicionais, corporeidade e movimento
indigena, cada uma elencada abaixo, através de descricao de atividades desenvolvidas no

espaco educacional Oka Katuana.
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Imagem 4: Danga-ritual poranci. (Arquivo pessoal, 2019)

A foto acima mostra as criangas junto com as educadoras no poranci, danca-ritual,
€ 0 momento de socializar os cantos Tupinamb@, e é praticado todas as segundas-feiras e
sextas-feiras dos dias das semanas. O poranci ¢ uma manifestagdo cultural pois é uma
danca do povo Tupinambé onde buscam fortalecer a sua identidade, a sua cultura.

Todas as praticas pedagdgicas transmitem o conhecimento tradicional do povo,
dando a importancia de falar como por exemplo sobre as manifestacdes culturais do povo
Tupinambd, como a puxada do mastro. Os alunos foram levados para visitar a Associacao
dos Machadeiros de Olivenca e, nesse espaco, foi relatado sobre puxada do mastro e
foram apresentados videos e fotos da festa, onde se pode perceber como 0s alunos
participam e tém propriedade de cada processo da puxada do mastro.

Explorar a literatura é uma atividade pedagdgica importante, como por exemplo,
com o livro “Ancidos Tupinamba de Olivenca: Em contos e Encontros”, que tem um texto
com o relato onde o ancido Seu Domingao descreve sobre a mula-de-palha. Em roda de
conversa, recontamos a histéria e construimos a mula-de-palha incentivando a criagéo e
imaginag¢ao das criancas. Outro exemplo € o reconto da lenda “boi estrela” e a construgao
do mesmo. Também aconteceu uma visitacao para uma conversa informal com uma ancia
da comunidade sobre a manifestacdo do folguedo. Essa conversa foi muito rica, com a
musica e a dancga do boi estrela que sai as ruas da comunidade na festa da puxada do
mastro. Ainda explorando o livro, “Ancidos Tupinamba de Olivenga: Em contos e

Encontros” foi contada a historia da “bola de fogo” em roda de conversa e, em seguida,
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fizemos a producao de ilustragdo coletiva da “bola de fogo”. Teve também uma visita na
casa de seu Israel e dona Nete um ancido da aldeia para o reconto da histdria “bola de

fogo”.

Imagem 5: Explorando as narrativas do Livro “Ancidos Tupinamba de Olivenga: Em contos e Encontros”.
(Arquivo pessoal, 2019)
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Imagem 7: Visita na casa do ancido Tupinamba, Seu Israel. (Arquivo pessoal, 2019)

Reconto do livro “Ancidos Tupinamba de Olivenga: Em contos e Encontros”
sobre a caipora e, ap6s 0 momento coletivo com os educadores Tupinamba socializando

as suas historias sobre a caipora, teve confeccdo do simbolo da caipora (a flor vermelha
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da mata). Por fim, foi feito com os alunos a confec¢éo de cata-ventos aproveitando o dia
do vento, onde o0 objetivo era que as criancas levassem e compartilhassem os contos e

causos do povo Tupinamba.

Imagem 8: Socializacdo dos educadores sobre a caipora. (Arquivo pessoal, 2019)

Essas praticas foram assim descritas pelo doutor Gersem Baniwa:

[...] os pais e 0s avos sdo 0s responsaveis por transmitir aos seus filhos
e netos, desde a mais tenra idade, a sabedoria aprendida de seus
ancestrais. Assim, as criancas desde cedo vao aprendendo a assumir
desafios e responsabilidades que Ihes permitam inserir-se na vida social
e o fazem principalmente, por meio da observacdo, da experiéncia,
empirica e da autorreflexdo proporcionadas por mitos, historias, festas,
cerimonias e rituais realizados para tal fim [...] (Luciano Baniwa, 2006:
130).

Com o setembro indigena iniciando as atividades no seminario na aldeia lgalha os
alunos participaram do poranci, do momento de troca de saberes, pintura corporal, oficina
de artesanatos durante dois dias, na escola foi feito uma conversa informal sobre o

seminario vivéncias e saberes Tupinamba, assistiram o documentario o “Sal Tupinamba”
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explorando o habitat do mangue, a sustentabilidade, e a cultura Tupinamba de ir para
andada do caranguejo envolvendo todas as comunidades.

Foram trabalhados os elementos da natureza, apresentacdo e significado, foi
passado o filme curto “Raizes do Brasil”, confec¢do das bandeirinhas com as cores do
Brasil. Construcéo de maquete para reproduzir a casa de taipa utilizando argila, fibra do
coco, gravetos, explorando a palavra oka origem na lingua tupinamb@, vogais, letra inicial
e final, quantidade de letras. Visita na casa de taipa trabalhando sobre o barro para
observar o tipo de moradia e comparar o processo do barro em dois estagios na casa de
taipa (cru) e casa de bloco (levado ao fogo) conscientizando os valores de cada lar.

Foi trabalhado o livro “Poeminhas da Terra” ¢ um texto do livro chamado
“Tomando sol” mostrando os tipos de animais, que tem no Territério Tupinamba, origens
dos nomes, trabalhando os sons dos animais, corpo movimento, e cantigas de roda. O
texto comilanga “tipos de alimentos da nossa terra” trabalhando os derivados do milho e
da mandioca que estdo nos seus cotidianos. Foi feita roda de conversa para falar do pé de
jenipapo e suas propriedades, a importancia para o fortalecimento da cultura, as
potencialidades de cura e a culinaria.

Também foi realizado visita para conhecer o pé de jenipapo e seu ambiente, colher
os frutos verdes e maduros e as folhas, contagem e quantidade, textura, forma dos frutos
e das folhas, montagem do pé de jenipapo em cartaz utilizando as folhas catadas.
Observacdo do processo de extracdo da tinta do jenipapo verde pelos alunos do
fundamental I, trabalhar a memaoria do momento e registro por ilustracdo, pintura corporal
tupinamba relacionando as formas geomeétricas, reproducdo das pinturas corporais
tupinamba no corpo um dos outros, utilizando a argila, momento dos alunos do
fundamental | pintar os alunos da Educacdo Infantil com a tinta do jenipapo.

Foram exploradas curiosidades do pé de jenipapo, para que serve na saude e na
culinaria, foi trabalhado receita e feito pelos alunos “rabo de macaco” com o jenipapo
maduro. Os alunos foram levados para o espaco do centro cultural de Olivenca onde
tiveram um momento com indigenas da comunidade de Olivenca falando sobre as
pinturas corporais tupinamba e o seu significado e o qudo é imprescindivel para o

fortalecimento da identidade e da cultura do povo Tupinamba.
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Imagem 10: Pintura corporal com a argila. (Arquivo pessoal, 2018)
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Foi realizado o poranci com todo o corpo docente, preparagdo para 192 caminhada
indigena do povo Tupinambd, tiveram momentos de rodas de conversas para falar sobre
0 porqué e para que o povo Tupinambéa caminha até o rio Cururupe, contado a historia da
batalha dos nadadores, ilustracdo de videos e fotos desse momento do povo Tupinamba.
Através das fotos os alunos identificaram e conheceram figuras importantes na luta pelo
territdrio Tupinamba, producdo de cartaz feito pelos alunos ilustrando a historia da
batalha dos nadadores, trabalhando o significado em tupi da palavra Cururupe, vogais,
letra inicial e final, quantidade de letras na palavra.

Teve, também, participacdo dos alunos no Seminario Resisténcia e Historia do
Povo Tupinamba promovido pelos proprios educadores tupinambas da creche e Oka
Katuana junto com o CRAS de Olivenca, com a presenca dos caciques, liderancas,
comunidade indigena e comunidade de Olivenca, presenca das escolas locais. Momento
de confeccdo de aderecos Tupinamba com os alunos, trabalhando os entoantes do povo
Tupinamba todos os dias. Participacdo na 19° Caminhada do Povo Tupinamba
acompanhados pelos pais.

Poranci, roda de conversa para falar a importancia do brincar, contacéo de historia
da peteca e confeccdo da peteca pelas criangas, momento do brincar junto com os colegas
com a peteca. Saida para a aldeia Igalha onde foi falado sobre os Jogos Indigenas
Estudantis Tupinamba (JIET), suas modalidades, e sua importancia, os alunos puderam
aprender as regras e praticar a corrida de maraka, luta com maraka, cabo de forca, luta
corporal, uma das modalidades do JIET.

Visita na aldeia tucum, passeio com brincadeiras, diversdes e piquenique,
socializagdo com as outras criangas da aldeia, visita na aldeia Jairy socializagdo com os
alunos do nucleo taba Jairy - do colégio estadual indigena tupinambé de Olivenca, jogos
e brincadeiras, banho de rio. Foi realizada uma gincana cultural explorando os saberes e
vivéncias Tupinamba nos dois turnos com todo o corpo escolar, e teve uma culminancia
para as criancas com apresentacdes e interpretacdes de histdrias musicais pelos proprios

educadores Tupinamba envolvendo as criancgas, brincadeiras e muita diversdo.



Imagem 11: Jogos e brincadeiras Tupinambd. (Arquivo pessoal, 2019)



62

Imagem 12: Brincadeira da peteca. (Arquivo pessoal, 2019)

Poranci, roda de conversa para falar sobre o maraka, sua historia e importancia
para os povos indigenas, trabalhando a musicalidade, sons e ritmos através do maraka,
masicas Tupinamba que retratam sobre o maraka, pintura e colagem no desenho do
maraka, saida para catar semente, trabalhou quantidade e contagem das sementes,
confeccdo do maraké atraves de garrafa pets pequenas, sementes, e tinta, contagem dos
marakas produzidos, conjunto, tamanhos, foi trabalhado a palavra maraka vogais, letra
inicial e final, quantidade de letras, visita na casa do ancido senhor Israel da comunidade
de Olivenca para contar sobre a historia do maraka.

Poranci, visita na aldeia Igalha na casa de Dona Genilda onde foi feito uma roda
de conversa para falar sobre a importancia das ervas medicinais, mostrar algumas que tem
no territério tupinamba e a sua utilidade. Foram trabalhados os tamanhos, textura, forma

das folhas das ervas, foram preparados alguns chas onde trabalhou os sentidos o paladar,
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e olfato. Com os relatos das criancas o que mais eles utilizam em casa € a erva cidreira,
sendo destacado, foi trabalhado a palavra cidreira, suas vogais, letra inicial e final,
quantidade de letras, a sua utilidade, a receita do cha de cidreira e degustacdo. Os alunos
participaram na plantacdo de mudas de algumas ervas medicinais no quintal da escola

junto com os alunos do fundamental I, onde o plantio ganhou 0 nome de farméacia viva.
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Imagem 13: Farmacia viva na escola. (Arquivo pessoal, 2017)

As praticas pedagdgicas acima elencadas e debatidas podem ser assim
consideradas elementos preponderantes no processo educacional. Desenvolver uma
observacao sistematizada a partir dessas instrumentacdes nos oportuniza concluir por
hora, que as mesmas, além de desempenhar o seu papel pedagdgico, servem de
ancoragem para a aplicacdo dos principios basicos da Educacao Escolar Indigena.

Nessa perspectiva, percebemos que as praticas aplicadas na Oka Katuana
estabelecem, no principio da especificidade, relacdes com as ideias de identidade
Tupinamba, e transcende sua funcdo pedagdgica ao garantir a educanda uma constante
visita aos conhecimentos e saberes tradicionais, vivenciados no seu cotidiano e
sistematizados pela sua escola.

Ao analisarmos os ritos praticados no espago escolar, a exemplo do Poranci , 0
qual demonstra nessas praticas, a importancia da musicalidade enquanto instrumento
pedagdgico capaz de dinamizar o processo de aprendizagem , como também torna-se

preponderante para a insercdo da lingua indigena durante os primeiros anos de



64

alfabetizacdo do educando, auxiliando ainda no processo de coordenagdo motora e fisica
dos pequenos curumins e dessa forma aplicando em um sentido concreto a ideia de
bilinguismo pontuadas no RCNEI.

Por fim, destacamos as visitas as aldeias e a participa¢do nos jogos enquanto uma
pratica capaz de dar conta de elementos referentes ao ensino de indigenas, aplicando
ideias de multiculturalismo e comunitarismo, haja vista, as agoes desenvolvidas na Oka
Katuana, sinalizam uma educagdo onde os envolvidos no universo escolar e
consequentemente comunitario sejam responsaveis pelo aprendizado daquele ser

indigena.
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CAPITULO 4 - FESTEJOS, VIVENCIAS E EVENTOS TUPINAMBA:
RESSIGNIFICACAO E RESISTENCIA DO SER TUPINAMBA

4.1 FESTAS E TRADICAO: SUSTENTABILIDADE IDENTITARIA

Neste capitulo ndo esgotarei o tema abordado, mas trago a reflexdo que as préaticas
do povo Tupinamba, das festividades ao dia a dia, carregam seus simbolos culturais, sua
religiosidade, garantindo assim uma sustentabilidade cultural e identitaria desse povo. No
seu trabalho com os Tupinamba da Serra do Padeiro, a pesquisadora Patricia Navarro de
Almeida Couto (2008), aborda a questdo da religiosidade como elemento fundamental
para a vida e a organizacdo dos Tupinamba, pois através dela se consegue também forca
para enfrentar as dificuldades e problemas do mundo.

Mesmo apds o contato com a coroa portuguesa e sendo forcados, ha séculos, a
vivéncia com os jesuitas e a igreja catdlica, o que veio a impor a desconfiguracédo étnica,
este povo ndo deixou de praticar as suas tradi¢des e a sua cultura. Trago aqui alguns dos
principais espacos de encontro do povo Tupinamba que estimulam a construcdo da
identidade e que perpassam, de geracdo em geracdo, a memdria do povo e as praticas de
resisténcia disseminando assim o fortalecimento da cultura e tradi¢do Tupinamba.
Destarte, a festa da Bandeira do Divino Espirito Santo e a Puxada do Mastro de Séao
Sebastido, sdo grandes festejos realizados ha varias geracdes pelo povo Tupinambé de

Olivenca.

4.1.1 FESTA DA BANDEIRA DO DIVINO ESPIRITO SANTO

A festa da Bandeira ou do Divino Espirito Santo acontece anualmente durante 0s
40 dias da Pascoa e encerra no dia de Pentecostes. Esse festejo para o povo Tupinamba é
um ato sagrado para cumprir as promessas dos antigos. Dona Nivalda relatava que quando
foi para a mostra do redescobrimento em S&o Paulo para visitar o Manto Sagrado junto
com seu Aloisio Cunha. Quando olhou o Manto fechou os olhos e viu a Bandeira do

Divino Espirito Santo.
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Imagem 14: Registro de Dona Nivalda e Seu Aloiso na visita a0 Manto Tupinambé (Foto: Flavio Florido-
21.mai.2000/Folhapress)

Através deste relato podemos buscar nesse festejo simbolos que mostre essa
ressignificacdo do manto Tupinamba. Os mais velhos relatam que o manto Tupinamba
percorria por todo o territorio, assim também nesse festejo a bandeira do divino, em
romaria, faz a delimitacéo do territorio Tupinamba.

O percurso que 0s romeiros seguem com a bandeira do divino é dividido em trés
trajetos, além da aldeia Mé&e Olivenca. Sdo duas bandeiras: uma vai percorrer as ruas de
Olivenga, visitando as casas para que as pessoas facam suas promessas e recebam a
bencdo, as pessoas beijam ou se enrolam na bandeira. A outra vai adentrar o territorio,
caminhar na roga. A romaria da inicio no Domingo de Pascoa, antes de sairem para a
roca, vao receber a bencdo do padre na igreja de Nossa Senhora da Escada, e realizam um
o ritual do poranci. O festeiro responsavel do ano da o café da manha para os romeiros,
para seguirem a romaria para a roga.

No primeiro trajeto, sdo visitadas as comunidades de Sapucaeira, Santana,
Santaninha, Serra do Serrote, Serra das trempes e Serra do padeiro. No segundo, a
bandeira percorre as comunidades de Campo de S&o Pedro, Curupitanga, Pixixica, Serra
Negra, Cururutinga e ainda os limites do territdrio da antiga sesmaria do Engenho de
Santana, os distritos de Santo Antonio e Couto. Retoma na aldeia Pindoba na comunidade
do Cururupe, passando na aldeia Tukum, na comunidade Parque de Olivenca.

No terceiro, as visitas sdo nas comunidades do Mamao, Acuipe de Baixo, na aldeia

Tup&, Aguas de Olivenca, na aldeia Itapod, Jairy, Sirihyba. Em todos esses trechos ha, ao
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longo do percurso, casas de apoio, onde acontecem as rezas, 0S cantos e para que 0S
romeiros possam dormir e se alimentar.

Em todos esses trajetos da bandeira na roga, quando ela retorna para Olivenca, a
bandeira que ficou em Olivenca percorrendo aos domingos da quaresma as casas dos
moradores, vai ao seu encontro. Como minha avd D. Nete era romeira e festeira da festa
da bandeira do divino, eu, minha irm&, meus primos, primas, tio e tia mais novos iamos
sempre encontrar a bandeira que fazia o percurso da roga, nos dias de sabado da quaresma.

Recordo que muitas vezes, a bandeira que estava vindo da roca estava muito longe
da comunidade de Olivencga, andavamos bastante até encontrar a bandeira. Quando
encontrdvamos e ajuddvamos a trazer as mochilas, as coisas que 0s romeiros ganhavam
dos parentes como fruta, farinha, raizes, entre outros. Nessa romaria ao som do tambor,
bumbo e caixa, e muito rezado, a bandeira percorria todo o territorio. Além de levar a
bencdo, era um chamado para que todos os indigenas Tupinambd, se encontrassem na

Aldeia Mae Olivenca para o festejo.

412 A PUXADA DO MASTRO ENQUANTO RITUAL DE CURA E
TRADICAO DO POVO TUPINAMBA DE OLIVENCA

E sabido que com a chegada dos jesuitas no territorio Tupinamba, este povo foi
proibido de praticar seus ritos e tradi¢bes, de falar a sua lingua, no processo de
catequizacdo. Abordaremos aqui, a mistica Tupinamba da corrida de tora a festa da
puxada do mastro, na tentativa de mostrar a resisténcia e a ressignificacdo da cultura e
tradicdo do povo Tupinamba.

Antes do contato com o pindorama o povo Tupinamba vivia com suas préaticas
ritualistica como o ritual de preparacao para se tornar guerreiro, tinha a préatica da corrida
de toro, antes da corrida tinha o ritual com os cantos buscando a forga dos encantados, e
no processo 0s guerreiros que fossem correr, bebiam a bebida tradicional do povo, a
giroba. A giroba é uma bebida feita através da fermentacdo da mandioca.

Iniciando a corrida, o guerreiro que chegasse primeiro com o toro maior no centro
da aldeia se tornaria o guerreiro forte da aldeia, trazendo assim a protecdo para a aldeia.
Buscando preservar as suas praticas ritualisticas, o ritual da corrida de toro sofreu por
uma ressignificacdo, durante os festejos da Puxada do Mastro de Séo Sebastido, o santo

catdlico, festa essa para o povo Tupinamba um ritual contra as pestes e a guerra, tendo o
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santo enquanto a figura de um “encantado”, sdo escolhidos dois mastros, 0 maior puxado
pelos adultos e 0 menor chamado mastaréu puxado pelos jovens e criancas.

A festa da puxada do mastro também conhecida como a festa dos “Caboclos de
Olivenca”, durante todo o festejo apos a derrubada do mastro, os devotos retiram a casca
para atrair sorte. Alguns colocam na carteira, para fazer cha para curar enfermidades, a
corda utilizada para puxar o mastro muitos utilizam durante o festejo como enfeite e para
a protecdo e 6leo da cepa tem como potencialidades a cura do espirito e do corpo.

Por muitas décadas do século passado esta festa era iniciada no dia seis de janeiro
em homenagem aos festejos dos Santos Reis, a Puxada do Mastro tinha como ponto de
partida a escolha da arvore que seria derrubada e transformada em mastro. Neste dia,
fogos de artificio eram disparados para avisar a populacdo da estancia que a arvore ja
tinha sido escolhida. No dia da escolha da arvore somente os machadeiros iam na mata
se deslocavam até a Mata do Sirihyba ou a Mata do Ipanema, na comunidade do Gravata,

Os machadeiros sempre foram formados por homens mais velhos e alguns jovens.
Estes homens sdo os responsaveis pela escolha da arvore, processo de derrubada e
levantamento do mastro. Sao esses mais velhos 0s responsaveis por passar a tradi¢do de
todo o processo do primeiro ritual da Puxada de Olivenca para 0S poucos jovens que
fazem parte desse grupo. Cabe ainda lembrar que esses jovens, em sua maioria, séo filhos
desses machadeiros mais velhos.

Aqui sera feito um relato etnografico da festa da puxada do mastro do ano de 2021
em contexto pandémico para elucidar além da mistica Tupinamba, a devocdo pela
tradi¢do tendo como ritual de cura. Nesse ano de 2021, o0 mundo assim como 0 povo
Tupinambéa estava enfrentando um contexto pandémico, uma luta contra um virus
chamado covid 19 que estava matando pessoas no mundo todo.

Ja se aproximava o periodo da festa, a regido estava com um alto nivel de contagio,
e a Unica maneira que a Organizacdo Mundial da Saide (OMS) orientava para combater
o virus era a utilizacdo de alcool em gel, mascara e higienizagdo das maos. Até 0 momento
nédo tinha chegado na regido a tdo esperada vacina para combater a COVID-19.

A associacdo dos machadeiros solicitou uma reunido para discutir junto com 0s
caciques e liderangas, e a comunidade Tupinamba se a festa seria realizada. Muitos
preocupados com a contaminacéo da doenca disseram que ndo haveria possibilidade de
realizé-la, pois estaria arriscando a vida de muitos, aconteceram reunides em plataformas

virtuais umas duas vezes, mais como a internet ndo é acessivel dentro de algumas
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comunidades do Tl Tupinambad, as reunides ndo tiveram um coro, um grande numero de
participantes.

Quando chegou 0 més de janeiro nada certo ainda para a realizacdo da festa, a
comunidade ndo tinha nenhum retorno a respeito de se aconteceria a festa. No dia 06 de
janeiro, dia que acontece o ritual da escolha do mastro e o plantio de uma arvore, dia este
pela igreja catdlica, dia de santos reis. Eu, minhas tias Maria Cristiane e Lusineide dos
Santos, minha prima Ludimila Rodrigues, o amigo Erlon Costa e o Flavio Araujo, a
pedido da minha avo D. Nete, fomos andando de Olivenca até a mata de Ipanema para
fazer esse ritual. Minha prima Ludimila estava doente, sofrendo com a depresséo, minha
v0 pediu para fazermos o0s cantos e todo ritual para que Ludmila fosse curada.

Pensamos que so teriamos nds na mata, nem fomos na alvorada, tdo cedo, mas
para a nossa surpresa encontramos outros parentes também na mata. Foi lindo o momento,
muito forte, depois que fizemos todo o ritual, voltamos pela praia, e ao longo do percurso
fomos encontrando machadeiros, inclusive o filho mais velho de vové D. Nete, meu tio
Ronaldo José dos Santos, que relatou que ja tinha ido na mata mais cedo.

Me lembro que falei para meu tio: “se ndo tiver a festa da puxada do mastro ja
fizemos nossa obrigacdo”. Ele disse: “sim minha filha, se ndo puxarmos o mastro ja
fizemos nossa parte”. Um ano atipico mesmo sem saber se iamos realizar o festejo ou ndo
fomos fazer a testagem da COVID-19, os machadeiros e os associados da Associagdo dos
Machadeiros, que é 0 meu caso, como mostra o registro abaixo, ndo teve nenhum caso

positivo.



Imagem 15: Testagem de Covid 19. (Arquivo pessoal, 2021)
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Imagem 16: Resultado de testagem da lideranga Aruand Tupinamba. (Arquivo pessoal, 08 de janeiro de
2021).

Todo o ritual antes de puxar o mastro foi realizado, os machadeiros foram a mata
para escolher o mastro e plantar uma arvore. No dia seguinte, no segundo domingo do
més de janeiro fomos para a alvorada. A missa foi realizada, concentramo-nos na praca e
foi decidido que iamos caminhar até a mata da Ipanema para fazer as rezas e pedi a Sdo
Sebastido a cura para a comunidade.

Seguimos, poucas pessoas, caminhando cantando o ajué ddo, e com sino do
badalo, o padre Lucio nos acompanhou. Chegando na mata foi dada a bencéo, feitas as
rezas, 0s cantos Tupinamba, estavam presentes ndo s6 os machadeiros, o padre, e 0s
associados, mas também os indigenas da comunidade de Aguas de Olivenca, da Itapo,
da aldeia mae, da aldeia Igalha, da comunidade do Campo de Séo Pedro, Curupitanga, 0s
indigenas das comunidades mais proximas.

Apo6s todo o ritual ficou ali os caciques e liderancas, chamando a forca do
encantado para dar orientacdo se iria levar o mastro ou ndo, tiveram muitos parentes que
estavam receosos por conta da pandemia, como se mostra na fala do machadeiro Ronaldo

José dos Santos: “Eu participo do festejo por conta da minha familia, minha mée e meu
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pai. Estou aqui esse ano mais nao sei se vou levar o mastro, por conta dessa pandemia, se
um de nds que estamos aqui, estiver contaminado, todos podemos adoecer, mas para 0
ano com forca a S8o Sebastido e o nosso pai vamos poder levar o mastro”.

Mas foi acordado que levaria um mastaréu o mastro pequeno que nas festividades
é conduzido pelos jovens e criancas. Segundo os caciques e liderancas seria um ato

simbdlico. Como pode se perceber na fala da Cacica Valdelice:

Eu sou cacique Valdelice do povo Tupinamba de Olivenca, hoje nds
estamos na mata, estamos reivindicando, porque na verdade o que nos
vamos fazer hoje, teriamos um momento com todo mundo, mas fizemos
reunido com o0s caciques e entendeu que a gente iamos puxar esse
mastro e levar até a praga, em homenagem primeiramente a Deus, que
é que nos dar forga, e sabedoria e depois a gente faz um ritual na praca
de Olivenca, e vamos deixar 14 um simbolo verdadeiro, ndo aquele de
mito mais aquele de histéria, que a nossa luta é histéria, e historia tem
gue ser aproveitada quanto estamos vivos, depois somos um passado,
gue muita gente esquece desse passado. Agradecer a Deus por esse
momento, esse momento aqui é importante pro povo, estamos em
poucos mais ndo tem problema, mas estamos juntos é importante, a
pandemia esta ai, nds temos que se prevenir claro, que € um virus que
vocé ndo conhece, ndo sabem quem tem, mas nds estamos se
prevenindo, pedindo forgas a Tupd para a gente estd aqui agora
(Depoente Cacica Valdelice, 2021).

Inicia assim a derrubada do mastro, neste momento tem um episddio que vale a
pena ser relatado: a recusa do padre em continuar no ritual, assim leva consigo o sino, o
badalo, o qual em todos os anos estava presente em toda a festividade. Segundo Costa
(2013), o sino do badalo é que informa a comunidade a arrecadacdo de donativos; 0s
ensaios do terno; acompanha 0s mascarados; e da o ritmo para a burrinha. O sino também
acorda a comunidade para a missa dos machadeiros e informa para os devotos e parentes,
bem como, aos espectadores do festejo, que o mastro esta chegando.

O sino do badalo ndo se sabe a origem, carregado pelos machadeiros mais velhos,
me recordo que desde muito nova ver o sino me remetia a Seu Everaldo Mendonca, pois
ele que ao longo da minha mocidade o via sair nas ruas de Olivencga, batendo o sino.
Como eu participava dos ternos de reis, era uma camponesa, ficavamos esperando nas
noites de sabado antes do dia da puxada do mastro, ouvi 0 som do sino para podermos
apresentar na praca de Olivenca para a comunidade e visitantes.

No ano de 2020 pela primeira vez na minha trajetoria de vida, eu andei na rua
batendo o sino junto com outros jovens vestidos de mascarados, para ndo deixar de

praticar a tradicdo, a maioria eram mulheres, algo novo, pois os mascarados sempre eram
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do sexo masculino. A derrubada do mastro com o som do “Ajué diao” e pedidos através
de uma machadada dadas pelos caciques e liderangas presentes, pedidos esses de

fortalecimento e cura para o povo.

Ajué Déo, Ajué Dao
Dao Puxa, puxa, leva, leva Pega o pau de Sdo Sebastido
Ajué Dao, Ajué Déo Déo
Ajué Déao Déo, virou E Ajué Do Dao Vira.

Imagem 17: Lideranga indigena Rosivaldo Pereira cortando o mastro (Arquivo pessoal, 2021)

Apbs a derrubada do mastro, chega 0 momento de retirar o mastro de dentro da
mata, mulheres, homens, criangas e ancidos presentes comegcam a puxar a corda do

mastro, assim comeca a longa jornada para que o mastro chegue na praca de Olivenca.



Imagem 18: A retirada do mastro da mata. (Arquivo pessoal, 2021)

, 2021)

Imagem 19: Presenca das mulheres na puxada do mastro (Arquivo pessoal
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Depois que se consegue retirar o mastro da mata, ocorre uma parada na praia onde
ali se d& o momento de festejo e alegria, solta de fogos, hora do sentar juntos, beber e

comer juntos para continuar a jornada.

Imagem 20: Chegada do mastro na praia. (Arquivo Pessoal, 2021)

Neste momento a espera pela maré cheia, para ajudar e facilitar o arrasto do
mastro. Todos vao puxando o mastro dentro da agua do mar, da praia de Sirihyba a praia
do Cai n'Agua, 0 mastro vai sendo arrastado, e a mésica ajué ddo em todo o trajeto é

cantada.



Imagem 21: O mastro puxado na praia de Sirihyba a praia cai n"agua (Arquivo pessoal, 2021)

Imagem 22: O mastro puxado na praia de Sirihyba a praia cai n"agua (Arquivo pessoal, 2021)
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Imagem 23: O mastro puxado na praia de Sirihyba a praia cai n"agua (Arquivo pessoal, 2021)

A segunda parada foi um momento de demonstracdo de fé e devocdo — assim
como é falado pelo povo Tupinamba. Uma mulher tupinamba que ndo pbde participar da
festividade, pediu que parassemos na frente da casa dela, para que ela subisse no mastro,

pegasse uma lasca do mastro e fazer o seu pedido.

Imagem 24: Demonstracao de fé e devogao (Arquivo Pessoal, 2021)
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Continuando o trajeto passa pela Praia dos Milagres, na Avenida Soares Lopes,
na ladeira principal de Olivenga, Hortencio Castro, e chegando no ponto final na praca de

Olivenca. Como se pode ver nas imagens abaixo:

Imagem 25: O mastro puxado dentro do mar (Arquivo pessoal, 2021)



Imagem 27: Trajeto do mastro dentro da comunidade de Olivenca (Arquivo pessoal, 2021)
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Imagem 28: Chegada do mastro na praca de Olivenga (Arquivo pessoal, 2021)

Chegando na praga, foi realizado um grande ritual “poranci”, ¢ foi 0 momento de
relembrar do passado e construcdo da meméoria coletiva, através das falas das liderancas
e caciques. Uma reflexdo do passado e o presente como se pode perceber na fala do

Cacique Sussuarana:

Mais uma puxada de Sdo Sebastido, queria dizer que esse trabalho,
estamos fazendo em prol da cura da variola no século XVI a Séo
Sebastido. Os nossos parentes fez uma devogdo e através dessa devogao
para Sao Sebastido os parentes foram curados da variola, e esse mastro
hoje que é o mastaréu, nds trouxemos ele em prol dessa devocgéo contra
a variola e contra também a pandemia, porque perdemos também
parentes pela pandemia. Entdo a gente ndo poderia deixar de ndo trazer
esse mastro. Quero agradecer aos encantados de luz e a todos vocés, e
que em 2022 espero que nos estejamos juntos de novo para a gente fazer
o mesmo trabalho que fizemos hoje” (Depoente Cacique Sussuarana,
2022).

Nas falas também se percebe o sentido e o qudo é importante para 0 povo
Tupinamba continuar de geracdo em geracdo repassando as suas tradicdes, € 0 quao
fortalece o ser Tupinamb@. A lideranca Rosivaldo Tupinambé na sua fala traz isso quando
diz:
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Agora, n6s ndo vamos deixar de fazer essa festa hoje, que é importante
para todos nos indigenas Tupinamba de Olivenca. Os que ndo vieram a
gente agradece também, e 0s que veio a gente agradece também. Muita
gente fica brincando, pensando que isso é uma brincadeira dos indios,
os indios fazendo besteira, mas néo €, isso aqui € uma devoc¢do que a
gente tem com Sebastido, ha muitos anos. Agora nés voltamos para uma
pandemia igualmente aos nossos antepassados, no tempo do nosso
bisavo, tataravo, elas voltaram de novo, muitos indios ndo acreditam,
entdo Deus é o pai, o caminho e a forca espiritual que dar para nos,
entdo temos que agradecer a Sebastido e pedi que nossas aldeias, nossas
comunidades, essa pandemia ndo passe. Entdo hoje nos fizemos essa
festa, agradeco a todos que vieram, e para 0 ano, se nos estivermos
vivos, estaremos aqui de novo.” (Depoente Rosivaldo Tupinamba,
2022).

A puxada do mastro mesmo em um contexto pandémico, o povo Tupinamba
realizou, por acreditar que ¢ uma festa de devocao que traz a cura, e que é um legado
deixado pelos antepassados, e tem que ser repassado por todas as geracdes. No proprio
ritual da festa essa pratica de ensinar, repassar a ciéncia do povo ja esta presente, o repasse
dos mais velhos para 0os mais novos, na existéncia de dois mastros, 0 mastaréu para as
criangas e 0s jovens e 0 mastro para os adultos.

Apds a festa da puxada do mastro tem a levantada do pau, assim falado pela
comunidade, que acontece no dia 20 de janeiro considerado pela igreja catolica, o dia de
Sdo Sebastido. Neste ano, neste dia 20 de janeiro que a vacina chegou dentro do TI
Tupinambd, os primeiros indigenas a se vacinar foram a cacica Valdelice e o cacique
Sussuarana, os quais participaram do ritual da puxada do mastro, e fez o chamado para as

familias dos seus cacicados participarem, que foram as que estavam presentes.
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Imagem 29 - Cacica Valdelice Amaral e cacique José Sival sendo vacinados.!

Nos festejos tradicionais do povo Tupinambéa o ato de ensinar, repassar para 0S
mais novos sempre se faz presente, o papel dos mais velhos em germinar e espalhar na
comunidade a memodria, tradi¢do, cultura do povo, é bem explicito em cada prética e
vivéncia Tupinamba. Dessa forma trazer a etnografia desses festejos, € mostrar que ao
longo do tempo esse povo na sua estratégia de sobreviver e permanecer em seu territério,

o ressignificar ndo se traduz na negacgéo da sua identidade, e sim na afirmac&o da mesma.

4.2 ACOES POLITICAS E CULTURAIS DO POVO TUPINAMBA

4.2.1 CAMINHADA DO POVO TUPINAMBA

A margem do Rio Cururupe fiquei ali a lembrar,

A luta que meus antepassados travaram entre o rio e 0 mar.

Ficou na histéria como batalha dos nadadores ou

O grande massacre do Rio Cururupe.

Aquele rio de Sangue “Cururupe” 7 léguas de corpos mortos qudo triste ter que relembrar.
Mas foi o colono Men de S& que fez os indios guerrilhar.

Hoje n6s povo tupinamba de Olivenga caminhamos em marcha em memoria aos martires, a
luta do grande lider caboclo Marcelino

Que enfrentou os coronéis, ali também, no Cururupe

Para em nosso territorio nao adentrar.

Em marcha vamos todos, para mostrar que

Somos simbolo de resisténcia de um passado e de um presente

Que pelos nossos direitos vamos lutar.

ICacica Valdelice Amaral e cacique José Sival sendo vacinado. Site Correio 24 horas. Disponivel em:
https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/liderancas-indigenas-atendidas-pelo-cesol-recebem-
primeira-dose-da-vacina/. Acesso em 05 de abril de 2022.
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Estamos na XX caminhada do povo tupinamba,
Mais sao mais de 20 anos de luta,

S80 520 anos que continuamos a lutar,

E todos entoando em um s6 canto demarcacao ja.
Juliana Tupinambg, 2020

Como ¢ recitado no poema acima, a Caminhada do povo Tupinamba é realizada
em memoria aos martires, trazendo a memdria aos indigenas que morreram no Rio
Cururupe conhecido como batalha dos nadadores ou massacre do Rio Cururupe. E
também o grande massacre dos Tupinamba conhecido pelos mais velhos como a “Ultima
revolta do Caboclo Marcelino”.

A caminhada do povo Tupinambé se iniciou no ano de 2000, sendo realizada
desde entéo todos 0s anos no Gltimo dia do més de setembro, em um percurso de 8 km,
da praca Claudio Magalhdes, na aldeia Mée Olivenca, até a praia do Rio Cururupe. Na
historiografia conhecida como a batalha dos nadadores ou massacre do rio Cururupe, este
ocorrido foi no ano de 1559, na praia do Cururupe, os mais velhos sempre nas rodas de
conversa nos contava que quando aconteceu a morte do filho de Men de S4, ele ordenou
que os seus soldados tocassem fogo em todas as aldeias do sertdo ao litoral da capitania
de todos os santos, e isso foi feito, como dizem os mais velhos a ordem da matanca do
NOSSO PoVo.

Foi entdo que a mando do governador Men de S&, a praia do Cururupe nesse
periodo se transformou em um cenério sangrento, com 7 léguas de corpos indigenas na
extensdo da praia. Outro fato que ocorreu no mesmo local da praia Cururupe, foi a Gltima
revolta do caboclo Marcelino, em setembro de 1937, que ocasionou a morte de muitos
indigenas Tupinamb@, o qual o intuito de Caboclo Marcelino era impedir a construgdo de
uma ponte que ligaria llhéus a Olivenca.

A caminhada do povo Tupinambé ao longo do tempo além de ter como objetivo
trazer em memoria aos martires, € um ato politico e de fortalecimento da sua cultura, pois
0 povo Tupinamba faz desse evento um momento de reivindicacdes pelos seus direitos,
tais como pela educacéo, saude, territorio.

As festividades se iniciam na véspera da caminhada, com um grande ritual
“poranci”, na noite do sdbado, na praga de Olivenga, onde os parentes das comunidades
do TI Tupinamba se retinem para pedir for¢a aos encantados e ao pai Tupa. Nos ultimos
trés anos esta sendo realizado dois dias antes para a caminhada, um seminario da

juventude e ancides, na aldeia lgalha, area de retomada na comunidade de Olivenga.
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Esse seminario € um espaco de compartilhamento de saberes 0 qual 0s nossos
guardides da cultura e tradicdo, os ancides, nos traz através de relatos de vivéncias e
memoria coletiva, a histéria do povo Tupinamb@, a cultura, a tradi¢do, assim também os
jovens além da escuta, relatam suas vivéncias. No domingo para a realizacdo da
caminhada, dar inicio a uma missa na igreja catdlica Nossa Senhora da Escada para
receber a bencdo do padre e ap6s na frente da igreja é realizado um grande poranci.

Ap0s o poranci todos se organizam atras das faixas para seguirem em marcha,
todos 0s anos, essas faixas tém um objetivo reivindicatorio, tais como pela demarcacgéo
do territorio, por uma saude diferenciada, uma educacdo diferenciada, contra o
desmatamento nas nascentes, das matas, quer contra projeto de leis que véo de contra o0s
direitos dos povos indigenas na constitui¢ao federal, todas voltadas a garantia de direitos
dos povos indigenas, e principalmente na luta pela demarcacdo do Tl Tupinamba.

Seguindo em marcha todos ecoando juntos as suas vozes ao som do maraka, e na
pisada em diregdo & praia do Cururupe, em memoria dos martires e reivindicando seus
direitos e reafirmando a identidade Tupinamba. Nos proprios entoantes do povo
Tupinamba expressam a memoria e luta que os fazem marcharem, como pode ver nos

cantos a sequir:

Vamos todos nessa marcha para lembrar do que passou,
vamos todos nessa marcha para lembrar do que passo.
E dos nossos antepassados que seu sangue derramou,

E dos nossos antepassados que seu sangue derramoul.

0 devolvam nossas terras que essas terras nos pertencem,
0 devolvam nossas terras que essas nos pertencem.

6 mataram e ensanguentaram 0s nossos pobres parentes,
6 mataram e ensanguentaram os nossos pobres parentes.

O manto daqui da aldeia é de pena de guara,

O manto daqui da aldeia é de pena de guara.

0 meu colar é de semente, 0 meu cocar macucua,

0 meu colar é de semente, 0 meu cocar macucua.
Quando chego em Olivenca pra lutar por nossas terras,
encontrei os meus parentes todos em ponto de guerra.
Quando chego em Olivenga pra lutar por nossas terras,
encontrei os meus parentes todos em ponto de guerra.
Eu tenho o arco tenho flecha e 0 maraka,

Tenho todos meus parentes na aldeia Tupinambéa

Eu tenho o arco tenho flecha e o maraka,

Tenho todos meus parentes na aldeia Tupinamba.
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Todo o trajeto da marcha os indigenas Tupinamba, vdo cantando, rameando
(dancando), tem dois pontos de parada, o primeiro quando chegam na ponte do Cururupe,
fazem um poranci, e ali os seus veem para dar seja um recado, aviso ou abencoar,
chamados de encantados de luzes, os caboclos, na maioria das vezes sdo as mulheres
Tupinamba que recebem o encantado ( manifestam), tais como sultdo da mata, gentio,
Tupinambé (raramente alguém tem esse dom de receber esse encantado), jurema, entre
outros.

A segunda parada e ultima é na praia do Cururupe, onde € feito outro ritual poranci
e depois os caciques, liderancas, os ancides, jovens tem o momento de falar para os
presentes sobre a importancia da caminhada, e da sua continuidade, e 0o quédo se faz
necessario a unido do povo, para que o povo Tupinamba garanta seus direitos,

principalmente a demarcacao das suas terras.

Mataram, ensanguentaram, os meus pobres parentes,

para abrigar em nossas terras.

NGs éramos pessoas inocentes

Hoje vivemos uma cultura que nédo € nossa,

por conta disso muitos dos nossos parentes,

ndo apoiam a nossa luta, dizem que queremos o que € do outro.
Queremos terras que S0 nossas, queremos terras para plantar, depois
colher

queremos terras para abrigar nossos parentes, ver 0s nossos kurumins
dangar o poranci.

Queremos terras que S0 nossas, queremos terras para plantar, depois
colher

queremos terras para abrigar nossos parentes, ver 0s nossos kurumins
dangar o poranci.

Hoje em setembro tem a nossa caminhada, em homenagem aos
guerreiros

que ficaram por aqui.

Hoje em setembro tem a nossa caminhada, em homenagem aos
guerreiros

que ficaram por aqui.

Queremos terras que S0 nossas, queremos terras para plantar, depois
colher

Queremos terras para abrigar nossos parentes, ver 0s nossos kurumins
dangar o poranci.

Queremos terras que sS40 nossas, queremos terras para plantar, depois
colher

queremos terras para abrigar nossos parentes, ver 0s nossos kurumins
dangar o poranci

Juliana Tupinamb@, 2007
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Recordo-me de um ano que nds, do povo Tupinamba, fizemos a caminhada com
0 percurso inverso, saimos da praia do Cururupe para a aldeia mée Olivenca. foi 0 ano
que mais tivemos enfrentamento dentro do nosso territdrio, e muito dos nossos parentes
foram mortos pelos pistoleiros mandados pelos fazendeiros. Este foi um Gnico ano que
mudou 0 percurso, e 0s encantados tinham avisado, mesmo assim 0s caciques e
liderancas, decidiram que o povo fizesse a caminhada inversa. Depois disso, todos 0s anos
seguintes o percurso ndo mudou mais e continuou saindo de Olivenga para a praia do
Cururupe.

A caminhada do povo Tupinamba é um dos momentos que possibilita que os
indigenas Tupinamba estejam juntos, em unidade, para rememorar e fortalecer a
identidade e a luta Tupinamba. ja faz parte do calendario do povo. Mesmo durante o
contexto epidémico do COVID-19 que assolava o povo, a caminhada ndo deixou de
acontecer. Muitos caciques, ancifes e liderancas falaram que a marcha tinha que
acontecer para que 0s antepassados estivessem com 0 povo nesse momento tdo dificil
para trazer protecdo e ndo haver tantas mortes, quanto no passado, que em tempo de
doencas muitos foram dizimados.

A caminhada Tupinambéa vem acontecendo ha 21 anos € um momento impar para
0 povo Tupinamba, que além de contribuir para o fortalecimento da cultura, fomenta a
construcdo de uma memoria de luta coletiva, da luta passada e da luta presente.

4.2.2 JOGOS INDIGENAS DO POVO TUPINAMBA

Os Jogos Indigenas do povo Tupinambéa abrem um espaco para vivéncia da cultura
e afirmacdo da identidade do ser indigena visando uma comunidade mais consciente da
sua origem étnica e de sua relacdo com as demais sociedades. Além de proporcionar a
troca de vivéncia intercultural e o fortalecimento da cultura indigena tupinamba. Os jogos
indigenas estudantis do povo tupinamba é uma estratégia de luta protagonizada pela
juventude Tupinamba a fim de proporcionar o intercambio entre os povos para
desconstruir a representacéo negativa acerca do indio e a luta do Tupinamba de Olivenca.

Surgiu no territorio através de um grupo de jovens Tupinamba denominado,
Parand, que saia do seu territorio para representar 0 seu povo e participar dos jogos
indigenas em Coroa Vermelha, indo para essa celebracéo que € os jogos indigenas e tendo
a experiéncias e contatos com outros povos indigenas, denotaram o qudo importante é

valorizar e afirmar a sua identidade étnica , percebendo que para a luta pelo territdério
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Tupinamba tinha que fortalecer a cultura dentro das aldeias Tupinambd, iniciaram o
resgate das pinturas corporais, trajes e adornos e a lingua materna o tupi antigo.

Os jovens do grupo Parand comecaram a fazer o trabalho na Escola Estadual
Indigena Tupinamba de Olivenca e alguns nucleos da mesma, voluntariamente o
fortalecimento da cultural, o poranci, traducdo dos entoantes Tupinamba para a lingua
materna Tupinambd. Fazer palestra nas escolas estaduais e municipais e universidades
para desmistificar o que a midia e a sociedade ilheense idealizavam do povo Tupinamba.

Em 2014, foram realizados os primeiros jogos indigenas do povo Tupinambd, na
aldeia Taba Jairy, dois anos consecutivos, e atualmente é realizado na aldeia mae
Olivenga anualmente, na modalidade estudantil, de forma que é o primeiro povo a
promover na Bahia os jogos indigenas estudantis. E um evento Esportivo-Cultural,
realizado anualmente nas Aldeias de Olivenca com o objetivo de incentivar as préaticas
esportivas das variadas modalidades, utilizando as armas e utensilios dos povos, que
foram utilizados para cagar e guerrear, desta forma incentivando o fortalecimento da
identidade coletiva das etnias presentes.

As modalidades realizadas nos jogos indigenas Tupinambé sédo; arco e flecha,
zarabatana, cabo de guerra, natacdo, canoagem, corrida rastica, corrida de Maraka,
corrida de toro, arremesso de takape, futebol, luta corporal, luta com maraka, além da
modalidade especifica “puxada do mastro”, demonstragdo da tradi¢ao.

Enquanto educadora indigena, tenho a percepcao que os jogos indigenas, sdo uma
verdadeira aula pratica na educacdo escolar indigena, pois agregam os principios da
educacdo escolar indigena a especificidade, o comunitério, a interculturalidade e o
bilinguismo. Pode ser percebido através dos nomes das equipes, dos participantes, nos
cantos, todos na lingua materna Tupinamba, nas modalidades praticadas, nos rituais, na
organizacdo do evento, que envolve toda a comunidade, no compartilhamento de
vivéncias entre os préprios Tupinambd, porque cada comunidade tem sua especificidade
e entre 0s povos convidados, e 0s visitantes e estudantes das escolas municipais,
estaduais, particulares, das universidades da regiao.

Os jogos indigenas estudantis Tupinamba, todos os anos é escolhido uma tematica
para ser trabalhada, e é apresentada no inicio com mdsica e apresentacdo teatral, na
abertura do evento, e uma tocha é acesa, tendo o fogo como simbolo de forcga e protecéo,
e s6 pode ser apagada no final de toda a festividade. As atividades se iniciam com um

grande ritual e prosseguem com as modalidades e encerram todos os dias com um ritual.
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A noite cultura é 0 momento da juventude mostrar os seus talentos. Segue abaixo alguns

registros fotogréficos do evento.

o - L, O 2

Imagem 31: Cabo de Guerra. Fonte: Carlos Coutinho, 2016.
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Imagem 32: Corrida ristica. fonte: Carlos Coutinho, 2016.

Imagem 33: Ritual Poranci da equipe Atd sui Tupd. Fonte: Carlos Coutinho, 2016.

Os Jogos Indigenas Tupinamba contribuem no fortalecimento da cultura
Tupinamba e na luta politica do povo, como a demarcacdo de suas terras. De forma que
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além de ser um espaco de construcdo de memoria e historia, reafirma a permanéncia do

povo Tupinamba em seu territorio.

4.3 VIVENCIA NO MANGUE: ANDADA DO CARANGUEJO

Imagem 36 Imagem 37

Imagens 34, 35, 36,37: Registros das vivéncias no mangue. (Arquivo pessoal, 2020)

A andada do caranguejo é uma diversdo que acontece de ano em ano e
que consiste em ir no mangue, porque a gente come caranguejo no
mangue, leva pimenta, dendé, farinha, para fazer o escaldado, ai vai um
monte de gente para pegar caranguejo e ai comemos caranguejo no
mangue, |4 se encontram muitos parentes das outras comunidades
Tupinamba e ali a gente se ajunta para comer todo mundo junto. Faz a
farofa da &gua do mar mesmo, cozinha o caranguejo com a dgua do mar
mesmo e faz a farofa, o escaldado, coloca dendé e limdo, pimenta e
guebra o caranguejo e come. A diversao da gente, no més de janeiro e
fevereiro, todos os anos, € ir no mangue, passar o dia tranquilo tomando
banho de praia de agua de lama de caranguejo, essas coisas que a gente
faz. (Depoente Luzinete Vieira. Ancid Tupinamba. 74 anos)

O relato acima feito pela ancid Dona Luzinete Vieira dos Santos descreve de
maneira bem singular a captura do caranguejo Brachyura nas regibes de manguezais

existentes no T1 Tupinamba de Olivenca. A atividade acontece durante os trés primeiros
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meses do ano e revela uma cosmovisdo atrelada a um conhecimento intimo com o
territorio que os Tupinamba ocupam ha séculos.

A andada de caranguejo ocorre no periodo do defeso do animal e a sua captura
para a alimentacdo e celebragdo demonstram um conhecimento particular de manejo
dessa espécie que, de longe perpassa por uma ideia de comercializa¢do do produto. Para
os Tupinambé esse periodo estd diretamente relacionado a celebracdo de inicio do seu
calendario com a festa da Puxada de Sdo Sebastido, pois € atraves da observacao dos
elementos da natureza, posterior ao arrasto do mastro, que sabemos se € o dia certo para
ir ao mangue.

O deslocamento a regides alagadicas é feito em caminhdes, carros particulares,
apesar de que os relatos antigos informam que eram feitos a pé, troncos familiares inteiros
participam desse momento, onde criangas, jovens e ancifes compartilham saberes,
reafirmam lagos e transmitem os seus ensinamentos. E a participacio frequente desde a
infancia nesse momento festivo que assim me faz descrever a andada de caranguejo.

E um dos momentos de celebracdo do sentar e comer junto do povo Tupinambé é
na andada de caranguejo, que se retne os parentes de todas as comunidades interligadas
entre a serra e a praia, um momento de trocas de historias, memdrias, dancas, cantos,
diversdo, banhar no rio e no mar, catar caranguejo, cozinhar junto e comer junto, ver o0s
parentes afirmar os lagos sanguineos de parentesco.

No mangue vai se construindo essa relacdo de parentesco no momento de
compartilhamento dos alimentos. Relagdes essas estabelecidas nas trocas simbdlicas e de
substancias necessarias para a elaboracao da refeicdo, a farinha da mandioca, o dendé, o
lim&o, a pimenta, e o proprio marisco, pois 0s parentes que moram dentro do territorio s6
se alimentam do caranguejo nesse periodo de andada com os Tupinamba da praia. E
interessante que nesse periodo o caranguejo é também levado para aqueles que néo

puderam estar presentes no momento de partilhar a beira mar.
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CONSIDERACOES FINAIS

E quando os indios dangam é no pido da aldeia,
é no pido da aldeia, é no pido da aldeia.
(Entoante Tupinamba)

No canto acima o dancar no pido da aldeia € aprender, como minha avé sempre
diz: “E no pido da aldeia que aprende a ciéncia do seu povo”, nos momentos dos rituais,
poransi, que aprendemos sobre a nossa ancestralidade e a nossa cultura. Nos espagos de
esta junto com a comunidade que se construi a memoria coletiva, os saberes, transmitindo
assim o aprendizado. Ao longo do trabalho, busquei elucidar como as praticas e vivéncias
do povo Tupinambéa de Olivenca proporcionam o compartilhamento de saberes entre os
mais velhos e 0s mais novos, e quao fortalece a identidade étnica.

Além de tentar mostrar que mesmo durante séculos este povo sofrendo por
diversas atrocidades, ao ponto de silenciar o seu ser indigena continuaram passando a sua
cultura e tradicdo por geracdes. A frase que se pode destacar através das praticas
Tupinamb@ é ressignificar para existir e foi assim que este povo, que pela historiografia
e sociedade brasileira era dado como extinto, hoje permanece em seu territorio e garantiu
a luta e o direito pela demarcacéo do seu territorio.

Trazer a minha trajetéria de vida é entender que as minhas vivéncias com meu
povo, que construiu 0 meu ser étnico e fortaleceu 0 meu sentimento de pertencimento e
ser Tupinamba, e que se apropriar de outros conhecimentos é uma estratégia de contribuir
na defesa do meu territério e da existéncia do meu povo, ensinamentos esses passados
pelos mais velhos, anciGes Tupinamba e a comunidade. A luta do povo Tupinamba em
busca do reconhecimento étnico e demarcacao do seu territdrio, trazer esse historico é
perceber que este povo se apropriou da caneta para a garantia dos seus direitos enquanto
indigenas, tendo sempre a figura dos ancides como motivadores.

A luta por uma educacdo que os préprios indigenas fossem o0s protagonistas
acarretou na organizacao social do povo, e a grande conquista do reconhecimento etnico
e direito pela demarcacao das suas terras. E hoje as escolas indigenas Tupinamba tém um
papel fundamental politico, social e cultural, principalmente o fortalecimento da
identidade Tupinambad, através das suas praticas pedagdgicas diferenciadas e especificas,
como também contribuir no processo de demarcacao do TI Tupinamba.

Analisar os festejos, as vivéncias e eventos desenvolvidos pelo povo Tupinamba

é entender esses espacos enquanto espagos educativos e de sustentabilidade identitaria.
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Além de mostrar a resisténcia e permanéncia deste povo dentro do seu territério. Essa
borduna repassada de geragdo em geracdo, € para que as futuras geraces que estdo se
apropriando da caneta, possam assim como os antepassados, 0os mais velhos tiveram a
estratégia de ressignificar, sem deixar o ser Tupinambd, possam fazer o uso da caneta
para contribuir na luta do seu povo, principalmente a demarcacdo, como na frase da carta
escrita em 2000 pelas liderancas Tupinambd, buscar a caneta da alma e as letras da
demarcagéo.

Enquanto pesquisadora indigena, trazer para o debate a historia e memaoria do meu
povo € o que me faz buscar cada vez mais me apropriar da caneta, entendendo os
ensinamentos dos mais velhos como essencial na luta Tupinamba. Relatar as préticas e
vivéncias do meu povo, € me colocar nessa construcdo de memdria, memoria essa que
faz parte de mim.

No primeiro capitulo tentamos mostrar que a construcdo de identidade indigena é
um processo de compartilhamento de saberes e ciéncia, de forma coletiva, e que essa
construcdo fortalece o ser étnico. Pode-se perceber que um individuo com seu
reconhecimento de pertencimento, carrega consigo durante todo o seu trajeto de vida um
legado de luta, luta essa de um coletivo, e que suas acdes e escolhas passam visar a
coletividade, e o fortalecimento do seu povo.

No segundo Capitulo, aprofundamos sobre o contexto de luta e resisténcia do
povo Tupinambd, mostrando o processo de luta para que 0S mesmos permanecessem em
seu territorio, e a sua atual conjuntura na luta pela demarcacao das suas terras. No terceiro
capitulo, buscamos mostrar que a educacdo teve um papel primordial na luta do povo
Tupinambé e que a conquista de uma educacdo escolar indigena Tupinamba fortalece
ainda mais essa educacdo indigena que é repassada pelos mais velhos e a comunidade,
além de contribuir para o processo de demarcacao.

No quarto capitulo, analisamos que as préticas tradicionais desse povo ao longo
dos séculos, mesmo passando pelo processo de ressignificacdo, sempre reconstruiu e
construiu permanentemente o ser Tupinamba. E o qudo essa memdria coletiva é
construida de forma educativa pelos mais velhos. Em todo o trabalho pode se perceber
que a educacdo indigena € repassada nestes espagos de festividades, vivéncias e de luta.

Foi analisado que do ano de 2000 até o ano atual o povo Tupinamba teve muitos
avancos, em relacdo aos pedidos das liderancas pela construcao de varias escolas dentro
do territorio. Hoje pode se dizer que avancos foram feitos, no inicio s6 tinhamos uma

escola reconhecida pelo Ministério de Educacdo- MEC, hoje temos cincos escolas. Os
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espacos escolares nem todos sdo de boas estruturas fisicas, temos problemas de
dificuldade das estradas, de transportes, desvalorizacdo dos profissionais indigenas de
educacdo, um sistema que ndo atende 0s nossos calendarios escolares, levando em conta
que todas as comunidades tém suas especificidades, dentre outros. Mas 0S N0sSS0s espacos
escolares temos como espacos sociais, politicos e culturais, e sdo neles que é transmitido
0 tempo da borduna e o tempo da caneta.

Para dar continuidade a essa pesquisa, pretendo analisar as acdes e atividades
politicas, culturais e sociais do povo Tupinamba de Olivenca, como espacos de
construcdo de memorias coletivas da luta politica do povo Tupinamba. Visando, assim,
compreender as articulagcBes entre memdria, luta por direitos e resisténcia, refletindo
sobre os usos politicos dos espagos de producdo de memdria e sobre as préaticas de

resisténcia do movimento Tupinambé de Olivenca.
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