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RESUMO

O processo de colonizagdo que pairou sobre o continente latino-americano, a partir de
meados do século 16, representou aos povos oOrigindrios a insercdo em sistemas
coercitivos, bélicos, econdmicos e religiosos. Essa acdo se concretizou atraves de diversos
instrumentos politicos, como no municipio de Aguas Belas, em Pernambuco, que inseriu
os indigenas Fulni-6 em aproximadamente quatro seculos de intervencgdes religiosas e
estatais marcadas, entre outras, por realocacdes e supressdes territoriais, 0 que se
manifestou na duracdo do drama colonial/moderno e suas mazelas, sujeitando os Fulni-6
ao fendmeno migrante em direcdo a Brasilia, em finais dos anos 1950. Na futura capital
da Republica, os indigenas buscaram manter seus aspectos culturais e sagrados
originarios de Aguas Belas; e assim o fizeram, através da ocupacéo e producdo de um
territdrio identificado como ancestral. A relevancia do que viria a se tornar o territorio
indigena Santuario Sagrado dos Pajés, torno-o lugar de referéncia para outros povos
indigenas do pais, que trouxeram e mantiveram latentes suas singularidades. Portanto, o
objetivo do estudo envolveu a identificacdo e analise do patrimonio-territorial indigena,
de forma a apreender elementos de resisténcia e/ou duracdo imanentes ao fenémeno
urbano-metropolitano da capital federal. Os procedimentos metodoldgicos, por sua vez,
envolveram a pratica de pesquisas de campo associadas a realizacdo de entrevistas e
compilacdo de diario de campo dos Ultimos trés anos (2019 - 2021), juntamente com
materiais iconograficos. Os resultados apontam para a materialidade-imaterialidade que
permeiam as expressdes do patrimonio-territorial local, sintetizados e espacializados em
material cartogréfico, intrinsecas a acGes e estratégias delineadas comunitariamente em
favor de sua resisténcia e duracdo. A investigacdo confirma a hipdtese de que, a despeito
dos deslocamentos, o patriménio-territorial indigena mantém-se latente no lugar da vida
desse povo, partindo do entendimento de que sua concretude emerge em
indissociabilidade aos corpos e territorios originarios. O estudo, entdo, contribui
empiricamente a proposta do patrimonio-territorial, possibilitando concluir que
autonomia comunitéria e a relevancia do sujeito-patriménio sdo protagonistas em favor
da ativacdo, duracdo e difusdo de seus elementos e referéncias culturais.

Palavras-chave: Santuario Sagrado dos Pajés. Patrimonio-territorial. Povos indigenas.
Duracéo. Territorio.



RESUMEN

El proceso de colonizacion que se cernio sobre el continente latinoamericano, desde
mediados del siglo XVI, representé la insercion de los pueblos originarios en sistemas
coercitivos, militares, econdmicos y religiosos. Esta accion se realizé a través de diversos
instrumentos politicos, como en el municipio de Aguas Belas, en Pernambuco, que inserto
al pueblo indigena Fulni-6 en aproximadamente cuatro siglos de intervenciones religiosas
y estatales marcadas, entre otras, por deslocalizaciones y supresiones territoriales, que se
manifesto en la duracion del drama colonial/moderno y sus males, sometiendo a los Fulni-
0 al fendmeno migratorio hacia Brasilia, a fines de la década de 1950. En la futura capital
de la Republica, los indigenas buscaron mantener sus aspectos culturales y sagrados
originados en Aguas Belas; y lo hicieron, mediante la ocupacion y produccién de un
territorio identificado como ancestral. La relevancia de lo que se convertiria en el
territorio indigena Santuario Sagrado de los Pajés lo convirtié en un lugar de referencia
para otros pueblos indigenas del pais, quienes trajeron y mantuvieron latentes sus
singularidades. Por tanto, el objetivo del estudio implico la identificacion y analisis del
patrimonio territorial indigena, con el fin de aprehender elementos de resistencia y/o
duraciones inherentes al fendbmeno urbano-metropolitano de la capital federal. Los
procedimientos metodoldgicos, a su vez, involucraron la practica de investigacion de
campo asociada a la realizacion de entrevistas y la elaboracion de un diario de campo de
los ultimos tres afios (2019 - 2021), conteniendo materiales iconogréficos. Los resultados
apuntan a la materialidad-inmaterialidad que impregnan las expresiones del patrimonio
territorial local, sintetizado y espacializado en material cartografico, intrinseco a acciones
y estrategias delineadas comunalmente a favor de su resistencia y duracion. La
investigacién confirma la hipdtesis de que, a pesar de los desplazamientos, el patrimonio
territorial indigena permanece latente en el lugar de vida de estos pueblos, partiendo del
entendimiento de que su concrecion emerge inseparablemente de los cuerpos y territorios
originarios. El estudio, entonces, contribuye empiricamente a la propuesta de patrimonio
territorial, permitiendo concluir que la autonomia comunitaria y la relevancia del sujeto-
patrimonio son protagonistas a favor de la activacion, duracién y difusion de sus
elementos y referencias culturales.

Palabras clave: Santuario Sagrado de los Chamanes. Patrimonio territorial. Pueblos
Indigenas. Duracidn. Territorio.



ABSTRACT

The colonization process that hovered over the Latin-American continent, as from the
mid 16th century, represented to the native people their insertion in coercitive, belic,
economic and religious systems. This action was materialized by means of several
political instruments, such as in Aguas Belas County, Pernambuco - Brazil, that inserted
the individuals from the Fulni-6 people in approximately four centuries of religious and
state interventions marked, among others, by reallocations and territorial suppressions,
which manifested themselves in the duration of modern/colonial drama and its ailments,
subjecting the Fulni-6 people to the migrant phenomenon heading towards Brasilia, in the
late fifties. In the capital of the Republic to be, the indigenous sought to maintain their
cultural and sacred originary aspects from Aguas Belas; and so they did, by the occupation
and production of a territory identified as ancestral. The relevance of what would come
to be the Sacred Sanctuary of the Pajés indigenous territory turned it into a reference place
to other indigenous peoples of the country, who brought and kept latent their own
singularities. Therefore, the study’s objective involved the identification and analysis of
the indigenous territorial heritage, in order to seize elements of resistance and/or duration
immanats to the urban-metropolitan phenomenon of the Federal District. In turn, the
methodological procedures involved the practice of field research associated with the
conducting of interviews and compilation of contents from the field journal of the last
three years (2019 - 2021), together with iconographic material. The results point toward
the materiality-immateriality that permeate the local territorial heritage expressions,
synthesized and spacialized in cartographic material, intrinsic to strategies and actions
communitarily outlined in favor of its permanence and resistance. The investigation
confirms the hypothesis that, despite the displacements, the indigenous territorial heritage
remains latent in these people’s place of living, based on the understanding that its
concreteness emerges in inseparability to the native bodies and territories. The study,
then, empirically contributes to the territorial heritage proposal, allowing to conclude that
comunitary autonomy and the subject-heritage relevance are protagonists in favor of the
activation, duration and diffusion of its elements and cultural references.

Keywords: Sacred Sanctuary of the Pajés. Territorial Heritage. Indigenous Peoples.
Duration. Territory.
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APRESENTACAO

O patrimonio-territorial, analisado neste e em outros casos empiricos na América Latina,
remonta a uma tematica proposta, inicialmente e no ano de 2015, pelo coordenador do Grupo de
Pesquisas sobre Cidades e Patrimonializaggo na América Latina e Caribe/UnB
(GECIPA/CNPg/UnB). Desde entéo, orientador, integrantes do grupo e outros colegas de outras
instituicGes tém se dedicado, em dialogo com os sujeitos e desde a universidade, a tarefa
de discutir e promover ideias e alternativas que possuam potencial de inversio da realidade e seus
dramas modernos-coloniais. Estas a¢des se realizam em alguns espectros como: 1. a proposi¢ao
de projetos em favor de uma prdxis popular alternativa (como defende E. Costa), amparada em
dimensoes analiticas do presente e para o futuro; 2. agdes académicas cotidianamente realizadas
pelos proprios integrantes do grupo (como a PatryTer — Revista Latino-americana e Caribenha de
Geografia e Humanidades, que prima pela difusdo de um conhecimento multidisciplinar latino-
americano); 3. a estruturacdao e ampliagdo de uma rede de pesquisadores e pesquisadoras, no
Brasil e em outros paises da América Latina, em especial no México, Cuba, Costa Rica e Panama;
4. elaboracéo de pesquisas, teses, dissertacdes, PIBICs e monografias que ndo se encerram na
critica geogréafica, mas que pensam alternativas as condi¢Ges de vida dos sujeitos envolvidos nos
trabalhos. Isto resulta em integragdo académica e promogao de conhecimentos empiricos desde o
continente, contribuindo para uma Geografia que se debruga a analise deste territorio:
secularmente espoliado e usurpado, atrelado as amarras impostas do subdesenvolvimento e do
neoliberalismo voraz, promovido por lideres que atentam contra a vida do proprio povo em favor
de interesses personalistas e externos— o devir historico se encarregara de denunciar essas

questdes.

A despeito deste cenario, marcado também pela precarizacao das universidades e centros
de pesquisa, ha 10 anos o Gecipa (com pouco apoio financeiro, pelo descaso do Estado com as
ciéncias sociais, que se reflete em escassas bolsas — esta dissertacdo ndo teve bolsa e a PatryTer
ndo tem nenhum apoio financeiro) se movimenta e constréi um caminho seguro, além de um
ambiente propicio ao debate, no qual ideias incipientes e introdutérias sdo operacionalizadas e
potencializadas, carregando a utopia da transformagao social por meio de alternativas concretas.
Este mestrado foi produzido, apesar da pandemia, em ambiente de importante estimulo e variadas
experiéncias compartilhadas em prol do crescimento e amadurecimento pessoal e intelectual de

todos e todas que compdem o grupo , na esperanca que a mudanca social, apesar de tardar, vira.

E preciso, entdo, estar preparado para esse momento, e no Gecipa percebo essa
consciéncia e preocupacdo por parte do orientador e colegas atuais e ja formados, o que se
expressas nas teses e dissertagdes defendidas pelos integrantes, que debatem questdes relevantes

a sociedade com o intuito de contribuir com sua emancipag@o, como almeja-se neste trabalho,



resultado de reflexoes e ideias que foram e veem sendo amadurecidas no cotidiano de estudos e
orientagdes, sem perder de vista o empirico. A respeito das a¢oes empreendidas pelo grupo,
resguarda-se o desejo de seguir contribuindo com elas, uma vez que, além do que ja fora exposto,
0 grupo promove, a mim, condi¢des de dar seguimento e operacionalidade a um desafio pessoal,
humildemente acolhido em minhas reflexdes e em favor do proximo: a busca por compreender,

por entender este nosso pais e sua gente, continuamente “gasta”.

Durante o conturbado ano de 2016, marcado por crises institucionais e por ruptura da
ordem democratica brasileira, aulas publicas na Universidade de Brasilia me apresentaram ao
estimulante Darcy Ribeiro com sua obra “O Povo Brasileiro” e, também, ao Gecipa, que através
do professor Everaldo e suas aulas (também publicas, no periodo) me apontaram uma Geografia
atuante e ativa, cujo debate metodico, epistemologico e empirico sao conjuntamente realizados e
estimulados, dentro do grupo e em eventos locais, nacionais e internacionais abertos a

comunidade académica.

As paginas a seguir se inserem, portanto, no contexto de aprendizado e desenvolvimento

intelectual que o Gecipa nos proporciona, buscando retribuir ao grupo e a sociedade.
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INTRODUCAO

A pesquisa em questdo da seguimento e aprofunda a tematica defendida,
introdutoriamente, em monografia de concluséo de curso em Geografia pela UnB, sob
orientacdo do professor Everaldo Batista da Costa. A importancia da tematica tratada e a
ser aprofundada no decorrer do presente estudo ganha relevancia frente ao atual cenario
da politica anti-indigenista brasileira, marcada por representantes politicos que expressam
hostilidade aberta em relacdo aos grupos e povos indigenas, ditos minorias, e que

endossam e estimulam agdes contra seus corpos e territorios ancestrais.

Para compreender o contexto indigena contemporaneo, ndo apenas no Brasil, mas
no continente latino-americano, faz-se necessario atentar-se as complexidades inerentes
a organizacdo socio-territorial dos povos originarios e a insercdo da América Latina no
sistema mundo colonial-moderno (Porto-Gongalves e Quental, 2012). A colonizagéo, ao
transplantar para o “novo continente” seu aparato técnico e religioso, desestruturou as
bases sociais, econdmicas e politicas dos territdrios originarios, submetendo-os, assim
como 0s corpos que os produziam, a um sistema de coercdes e violéncias cotidianas
(Ribeiro, 2017).

Embora tenha sido encerrada formalmente nas duas primeiras décadas do século
XIX, a analise do devir histérico desnuda a manutencdo da colonizacdo através da
expressdo da colonialidade, dentre as quais a do saber e do poder, que condenam as
populagdes indigenas contemporaneas a uma espécie de “segregagao originaria” (Costa e
Moncada, 2021), reafirmada por uma pretensa modernidade que se manifesta no
continente e que ganha impulso durante o século XX — o entendimento da modernidade
nos leva a apreender sua indissociabilidade da propria colonialidade (Quijano, 2000;
Porto-Gongalves, 2012; Costa, 2016).

A modernidade-colonialidade, portanto, se manifesta na duracéo das estruturas de
exploracdo colonial, que incidiram sobre os povos indigenas e, posteriormente, sobre 0s
negros africanos, representando constructos de submissdo e dominacdo a partir de
classificacOes étnicas e raciais (Cruz e Oliveira, 2017). Essa racionalidade manifesta-se
ainda nas formas de racismos, discriminagdes e preconceitos de origem, e nos discursos
e narrativas das novas ordens politicas e econdmicas globais (Quijano, 2005), que desde
a Geografia podem ser analisadas pela dimensdo territorial e pela heranca estética
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produzida como formas de resisténcias dos sujeitos na larga duracdo (Costa, 2016; Costa
e Moncada, 2021).

E, entdo, desde os sujeitos indigenas, em plena interacdo com o territorio, que
emergem suas representacdes territoriais originarias, aqui compreendidas desde o aporte
conceitual ou teodrico-metodologico do patriménio-territorial, ou seja, essa
fundamentacdo é revisada pela experiéncia indigena em Brasilia. Proposto por Costa
(2016; 2017; 2018; 2021), o patrimdnio-territorial é entendido como representativo de
elementos singulares da “historia registrada em simbolos territoriais resistentes a
colonialidade do poder: arte, religido, saberes, fazeres, modos de vida, assentamentos de

grupos subalternos urbanos e rurais” (Costa, 2016, p. 2).

Para esse entendimento, o empirico exerce papel fundamental, sendo uma
oportunidade de legitimac&o tedrica e de descobertas de novos fenémenos desde o lugar
(Costa e Scarlato, 2019). Para tanto, faz-se necessario a revisdo da realidade desde dentro,
interrogando sua prépria constituicdo neste momento politico histoérico, e a indispensavel
insisténcia com vias ao conhecimento sistematico da realidade, mediante o tratamento

analitico desse seu aspecto fundamental que é o territdrio (Santos, 2006).

Assim, chegamos ao recorte empirico do estudo, o territorio indigena Santuario
Sagrado dos Pajés, em Brasilia, Distrito Federal, inserido, quando de sua formacdo, em
um movimento migratorio em finais dos anos 1950, periodo da construcao de Brasilia e
de maior expressdo da ansia modernista nacional. Deslocando-se do municipio de Aguas
Belas, em Pernambuco (Figura 1), indigenas da etnia Fulni-6, marcados por séculos de
opressdes religiosas e acoes estatais de cunho paternalista, que provocaram sucessivas
alteracOes locacionais do territério habitado e desestruturacdes de suas bases sociais
enddgenas, chegam a Brasilia, endossando o contingente de trabalhadores nos canteiros

de obras da nova capital.



17

Figura 1: Localizago das cidades de Aguas Belas e Brasilia e das respectivas
terras indigenas.
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Fonte: acervo proprio (2020).

A despeito do movimento migratério, os Fulni-6 de Aguas Belas trouxeram
consigo saberes e fazeres milenares, 0s quais passaram a ser expressos e manifestos em
Brasilia, em local apontado pelos indigenas como ancestral e que fora identificado durante
as andancas que realizavam nos intervalos das obras, em busca de espa¢o propicio para
realizacéo de suas sociabilidades, seus rituais e rezas. O local em questdo deu origem ao
territério Santuario Sagrado dos Pajés, que se tornou referéncia aos povos indigenas
brasileiros, tendo em vista a ancestralidade que o sustenta e sua localizacdo estratégica,

préxima ao centro do poder federal.

Entretanto, o conteddo urbano-metropolitano promovido por Brasilia se
materializou na constru¢ao do bairro Noroeste, a “nova” face desta cidade, denotando a
manutenc¢do da ansia modernista que permeou e permeia o0 imaginario da capital e que se
sobrepds, amparado em um discurso pretensamente ecoldgico e em favor do capital
financeiro, sobre o territério indigena. Essa acdo, acompanhada de riscos e violéncias,

resultou em alteragdes na estrutura comunitaria dos indigenas, de forma que os Fulni-6 e
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outras etnias que paulatinamente chegaram a area, estabeleceram-se em comunidades
distintas, operando segundo suas préprias concepcBes politicas e culturais, e

estabelecendo ac¢Ges em favor da manutencdo e duracdo de seus elementos territoriais.

E nesse constructo de resisténcia necesséaria por parte dos indigenas, que se
entende o patrimonio-territorial, segundo Costa (2016, 2021), como a manifestagéo
material-imaterial de saberes-fazeres ancestrais e do devir, sendo portador de duracao
transescalar e transtemporal, que emerge da organizacao e vinculo horizontais de sujeitos
situados e em situacdo espacial frente aos aspectos e riscos da modernidade-
colonialidade, expressos pelos discursos e narrativas que envolvem a construgao do bairro
Noroeste sobre o territério ancestral. Dessa forma, esta pesquisa traz a seguinte
problematica: “como se expressa socioespacialmente o patrimonio-territorial indigena
em Brasilia, a partir do contexto do territorio Santuario Sagrado dos Pajés?”. Por sua vez,
a hipdtese que embasa 0 estudo € a de que, apesar dos deslocamentos, o patriménio-
territorial indigena mantém-se latente no lugar da vida desse povo, partindo do
entendimento de que sua concretude emerge em indissociabilidade aos corpos e territdrios
originarios.

Com vias a responder ao problema de investigacdo apresentado, fora elencado o
seguinte objetivo geral: identificar e analisar o patrimonio-territorial indigena em
Brasilia, de forma a apreender elementos de resisténcia e/ou duracdo imanentes ao
fendmeno urbano-metropolitano da capital federal, desde o contexto territorial indigena
local. Foram também definidos os seguintes objetivos especificos:

a) Compreender a relagdo entre a migracdo indigena Fulni-0 e a construcéo de
Brasilia;

b) Apreender as dindmicas territoriais estabelecidas no territorio indigena
Santuario Sagrado dos Pajés e sua relacdo com o mercado imobiliario de
Brasilia;

c) Cartografar o patrimonio-territorial indigena e os elementos de resisténcia

frente aos riscos a sua duracéo.

Desde a perspectiva da pesquisa, orientada em prol de uma préaxis ou de agdes
transformadoras da realidade social, conduta e ideal adotados pelo Grupo de Pesquisas
sobre Cidades e Patrimonializacgdo na América Latina e Caribe/lUnB

(GECIPA/CNPg/UnB), fora estabelecido, ainda, um objetivo complementar:
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d) Elaboracdo de caderno tematico ¢ pedagodgico “O patrimdnio-territorial
indigena em Brasilia: presenca e ancestralidade”, a ser utilizado em ambiente
escolar, com estudantes de ensino fundamental e médio, visando a valorizacéo
do patriménio-territorial indigena em Brasilia e sua insercdo nos debates e
discussdes que séo realizados sobre a cidade no ambito escolar, evidenciando
a diversidade cultural e de perspectivas territoriais existentes. E possivel que
esse caderno servira de informacdao e educagdo as criancas e jovens, em defesa
dos povos indigenas no pais, desde Brasilia. Este tipo de material é algo que
as dissertacOes e teses orientadas no Gecipa sdo sempre conduzidas a

disponibilizar, apds a defesa.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

No que tange aos procedimentos metodologicos, técnicas de levantamentos de
dados, pesquisas de campo e entrevistas foram utilizadas e aplicadas para o alcance dos
objetivos que embasam o estudo em questao.

)i Procedimentos gerais:

Durante todo o processo de elaboracdo do estudo, foram realizadas pesquisas
bibliograficas com o intuito de se aprofundar na tematica proposta e na melhor
operacionaliza¢do empirica do conceitual teérico metodologico que sustenta a presente
dissertacdo, a decolonialidade e o patrimdnio-territorial, este Gltimo de fundamento

decolonial e existencialista.

Em diadlogo com esta etapa, foram realizadas pesquisas documentais com o
objetivo de buscar informagdes, dados e andlises referentes ao recorte territorial empirico
de estudo. Dessa forma, foram utilizados documentos como os relatorios disponibilizados
pela CIMI (Conselho Indigenista Missionario), APIB (Articulacdo dos Povos Indigenas
do Brasil), CEPAL (Comissédo Econémica para a América Latina e Caribe), o Relatorio
do Plano Piloto de Brasilia e o Brasilia Revisitada, ambos de autoria de Lucio Costa,
projetos urbanisticos e relatérios de impacto ambiental referentes ao bairro Noroeste,
além de acordos judiciais e relatorios institucionais a respeito do territério em disputa e

da presenca indigena na area.



20

Por sua vez, materiais iconograficos auxiliaram tecnicamente o desenvolvimento
da pesquisa. Para tanto, foram compilados trés anos destes materiais (2019-2021),
permitindo acompanhar o rapido movimento de alteragdes que se processaram, e se
processam, no territorio em questdo, e permitindo o registro da paisagem geografica, cuja
aplicacdo, para além da contribuicdo na estruturacdo do capitulo 3, fora operacionalizado
com vias a realizacdo e elaboracdo de atividades didatico-pedagogicas, explicitas ao final
do trabalho.

Complementando os procedimentos gerais, materiais cartograficos foram
elaborados e utilizados, visando situar o leitor e contextualizar o recorte. Neste sentido,
foram desenvolvidas cartografias proprias e utilizadas, também, cartografias de
instituices, de outros autores e autoras, especialmente no que tange aos Fulni-6 e sua
organizacdo em Aguas Belas, tendo em vista que s30 escassos 0s registros e informacdes

a este respeito.
) Procedimentos especificos:

Foram realizadas pesquisas de campo na area de estudo entre os anos de 2019 e
2021, envolvendo o bairro Noroeste e, no gque tange ao territério indigena, 0s campos
envolveram a comunidade Santuario Sagrado dos Pajés e a comunidade Tukano, que
dispdem de abertura e entendimentos politicos favoraveis a visitas por pessoas de fora da
comunidade. Neste sentido, os campos foram realizados entre os dias 24 e 28 de junho,
31 de agosto e 01 de setembro, e em 03 de novembro, durante o ano de 2019, envolvendo
0 bairro Noroeste e a comunidade indigena Santuario dos Pajés. Estas idas a comunidade
favoreceram a troca de informacdo e a apreensdo de um cotidiano marcado por
organizacao e resisténcia interna, comunitaria, além fomentar a aproximacéao para com a

comunidade.

Especificamente ao bairro Noroeste, com vias a apreender a dindmica territorial e
a disponibilidade das infraestruturas presentes no local, foram realizadas idas a campo
em setembro e novembro de 2020, o que permitiu acompanhar as alteragfes que ali se
processavam, especialmente no que diz respeito a construgéo da via W9. Nestes campos,
foram colhidos materiais iconograficos e pontos georreferenciados para a realizacéo de
materiais cartograficos. Ressalta-se o cumprimento, durante o campo, de todas as medidas
preventivas contra a contaminagdo pela Covid-19, fazendo-se indispensavel, neste

sentido, o uso de mascara.



21

Em 25 de setembro de 2021, outra saida de campo fora realizada ao bairro
Noroeste e, desta vez, a comunidade Tukano, do povo Yepa Mahsa. Ressalta-se,
novamente, no que tange a vigéncia da Covid-19, a imunizagdo completa dos envolvidos
neste dia de saida de campo e a realizacdo de um teste RT-PCR (negativo) dias antes do
encontro, que se realizou em local aberto acompanhado das medidas profilaticas em razdo
da necesséria seguranga, como o uso de mascaras, alcool em gel e o distanciamento social.
Neste momento empirico da pesquisa, foram realizadas entrevistas (Ver anexo 02) com a
familia/comunidade Tukano e caminhadas pela area referente a seu territdrio,
apreendendo sobre as praticas culturais e artisticas realizadas no local, assim como as

projecdes para o futuro que permeiam as a¢es da comunidade.

A pesquisa de campo esteve associada ao diario de campo, entrevistas e materiais
cartograficos especificos, com fins a espacializacdo, desde apontamentos da comunidade,

de elementos apreendidos pelo fato-conceito do patrimonio-territorial.

a) Diario de Campo — As principais informacdes coletadas em campo nos ultimos trés
anos foram sistematizadas e organizadas em um diario de campo, com o objetivo de
registrar observacOes, apreensdes, comportamentos e expressdes, das comunidades
envolvidas e, também, pessoais. Esta pratica carece da atencdo e da sensibilidade do
pesquisador em apreender os detalhes e as particularidades que emergem ao
aproximar-se das comunidades indigenas e da complexidade que as envolve.

b) Material Cartografico Especifico — Dentre as cartografias realizadas na presente
pesquisa, constam materiais que espacializam 0s patrimonios-territoriais
identificados e analisados nas comunidades Santuario dos Pajés e Tukano, a partir dos
apontamentos e entrevistas realizadas com aqueles que sao os guardifes e promotores
das expressOes de elementos territoriais originarios, materiais e imateriais: 0s proprios
indigenas; nas palavras de Costa (2016, 2017), o “sujeito-patrimonio”.

c) Entrevistas - A entrevista ¢, de acordo com Gil (2008, p. 109), uma “técnica em que
o0 investigador se apresenta frente ao investigado e lhe formula perguntas, com o
objetivo de obtencdo dos dados que interessam a investigacao”. Sendo uma forma de
interacdo social, de didlogo assimétrico (Gil, 2008). O autor aponta, dentre as
vantagens desta técnica, a capacidade de obtencdo de dados em profundidade
referentes aos mais diversos aspectos da vida social e do comportamento humano,

suscetiveis a classificacdo e quantificacao.
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Na pesquisa, durante os campos, foram aplicadas entrevistas semiestruturadas ou
focalizadas (Ver anexo 02), na qual “o entrevistador faz perguntas especificas, mas
também deixa que o entrevistado responda em seus proprios termos” (Alves-Mazzotti e
Gewandsznajder, 2000, p. 168). O objetivo em questdo é de explorar algumas

experiéncias vividas ou especificas, conforme orienta Gil (2008).

A este respeito, buscou-se entrevistar os habitantes das comunidades que se mostram
abertas a proposta da pesquisa: o Santuario Sagrado dos Pajés e os Tukanos. A todos 0s
participantes, foram disponibilizados o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(Ver anexo 1), de forma que né&o foram todos, como esperado, que autorizaram a gravagao
da fala. As sucessivas idas a campo na comunidade Santuério dos Pajés apontaram a
ocorréncia de uma insatisfacdo com os assim denominados “antropologos de papel”:
pesquisadores e pesquisadoras que anotam e gravam tudo o que € dito, sem olhar aos
indigenas e que tampouco retornam a comunidade; em mais de uma ocasido esse
descontentamento fora relatado. A elaboragdo do caderno temético e pedagogico também
visa a dar essa devolutiva a comunidade, a qual essa pesquisa reconhece como também

possuidora deste conhecimento aqui elaborado.

Assim, tendo em vista a proximidade estabelecida com alguns dos interlocutores e
com o proprio recorte de estudo empirico, as entrevistas foram realizadas e repetidas em
momentos distintos, a medida que o trabalho ia ganhando forma e densidade e que novas
apreensdes se tornavam necessarias para otimizar entendimentos e leituras envolvendo o
territorio em questdo. Aos que aceitaram a gravacdo de voz, a entrevista fora

posteriormente transcrita e analisada.

A andlise dos dados textuais oriundos das entrevistas e dos diarios de campo (que
foram fundamentais haja vista as informacGes compiladas desde 2019) auxiliaram na
elaboracdo do mapa sintese da pesquisa, referente ao patrimoénio-territorial indigena,
representado para cada comunidade, respeitando os diferentes entendimentos e
perspectivas territoriais que resguardam e, também, para manter o delineamento previsto

no estudo, que € a partir do povo Fulni-o.

A dissertacao, entdo, esta estruturada em trés capitulos. No capitulo 1, sdo abordadas
notas e apontamentos referentes ao contexto territorial originario na América Latina
anterior a invasao europeia, que resultou em desestruturagdes das bases comunitérias que

0 regiam, levadas a cabo pelo desenvolvimento endégeno dos povos originarios. No
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capitulo 2, buscamos discutir aspectos relacionados a construcao de Brasilia e a migracéo
indigena Fulni-6 para a entdo futura nova capital do pais, ressaltando aspectos do contexto
vivenciado pelos indigenas em Aguas Belas e o desenvolvimento dos contetidos urbano-
metropolitanos que se processaram na capital. Por fim, no capitulo 3, foram discutidas
questdes sobre o bairro Noroeste (signo do urbano-metropolitano na capital e no Brasil,
por ser um dos metros? mais caros do pais) e sua relagido com os indigenas que habitam
no local, de forma a identificar e analisar, frente ao contexto local, o patrimonio-territorial
indigena, do povo Fulni-6, que desde 1957 habita o territrio em questéo, e do povo Yepa
Mahsd, cuja presenca, recente (2019/2020), é entendida como estando inserida no
movimento que permeia o territorio, de forma que cabem observagdes a respeito das
expressdes que emergem deste povo e que contribuem para o entendimento da
complexidade que envolve tanto a area em estudo quanto a manifestacdo do patrimonio-

territorial no e do sitio.
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CAPITULO 1: A COLONIZACAO NA AMERICA E O CONTROLE DOS
CORPOS E DO TERRITORIO.

1.1 O CONTEXTO TERRITORIAL ORIGINARIO LATINO: NOTAS DOS
PRIMEIROS TEMPOS DE COLOMBO

Os antecedentes da invasdo europeia ao continente até entdo desconhecido
daqueles povos e, portanto, “inexistente”, tendo em vista sua exterioridade em relagdo a
contemporaneidade do mundo no periodo em questdo, resguardam territorios produzidos
por sociedades distintas, marcadas por complexidades proprias desde o ponto de vista de
seus assentamentos, sejam em cidades ou aldeias, responsaveis por cumprirem fungoes
definidas (Costa e Moncada, 2021) expressando diferentes formas de apropriacéo e

hierarquizacdo do espaco habitado (Novaes, 1983).

Steward (2000) apresenta um compilado de dados a respeito da densidade da
populacdo indigena no hemisfério americano. Segundo o autor, 0s nimeros totais neste
hemisfério “variam de 8.400.000 de Kroeber (1939) [...] até os 40.000.000-50.000.000 de
Rivet (1924) e Sapper (1924) e os 50.000.000-75.000.000 de Spinden (1928)” (Steward,
2000, p. 303).

No que tange as terras sul-americanas, 0 autor ainda afirma que “variam de
4.300.000 de Kroeber aos 25.000.000 de Rivet. Means (1931) calcula entre 16.000.000 e
32.000.000 apenas para os Andes”. Steward (2000), entretanto, ressalta que as estimativas
realizadas para a América do Sul, independentemente do método empregado, apenas se

aproximam da exatiddo, de forma que a margem de erro sempre sera grande.

As variagBes referentes ao calculo do montante populacional origindrio em
continente americano no periodo pré-colombiano, estdo relacionadas a escassez de dados
e documentac0es referentes ao periodo, em especial as que partem da perspectiva dos
povos colonizados; destes, 0s europeus registraram as falas, enquanto nos contaram de
suas proprias facanhas. Soma-se a isso a intensa e violenta tomada que se procedeu sobre
o territdrio originario a partir da invasdo, afetando as bases sociais, politicas, culturais e
territoriais milenarmente produzidas. Costa e Moncada (2021, p. 9), baseados em fontes
historicas sobre Nova Espanha, recordam o persistente drama barroco latino-americano
inaugurado no século XVI: “el ideal moderno de conversion, proteccion y civilizacion de
todo un pueblo inducido a la muerte o a la aniquilacion cultural. No hay critica a la

estadistica capaz de negar la validez catastrofica de los hechos: de 22 millones de
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habitantes indios, en 1520, la colonizacion espanola los redujo a menos de un millén en
16207,

Daniel Munduruku (2018, p. 81) afirma que os indigenas sdo detentores de um
conhecimento “apreendido pelos sons das palavras dos avds”, de forma que priorizavam
a fala, a palavra e a oralidade como instrumentos de transmissdo da tradigdo, em
imanéncia ao exercicio da memoria. Marcada pela ancestralidade, o autor afirma que a
memoria teve sua “harmonica tranquilidade” alcancada pelos invasores cacadores de
riquezas e almas, que “passaram por cima da memoria e escreveram no corpo dos

vencidos uma historia de dor e sofrimento” (Munduruku, 2018, p. 82).

Tal histéria ¢ escrita ¢ narrada pelos Tracoar, “seres de fome insaciavel, seres que
tém o poder de misturar tudo e confundir as pessoas, levando-as a acreditar que 0 que se
diz e escreve sdo pura verdade” (Souza, 2018, p. 70). Nas palavras do autor, essas
historias representam um assédio ao territdrio indigena e seus conteddos naturais e
ancestrais, que se estendem “aos imaginarios, aos conhecimentos ancestrais, tempos
imemoriais, simbolos, mitos, linguas, filosofias e ciéncias, histérias, enredos, rituais,
ritmos, cantos e poesias, sofisticadamente elaboradas ha milhares de anos, expressdes de
sociabilidade vivenciadas e celebradas diariamente em seus rituais de celebracdo da vida
(Souza, 2018, p. 73).

A complexidade, portanto, que compreende as expressdes da oralidade indigena,
fora superposta por uma racionalidade europeia que direcionou, pela perspectiva do
invasor, as descrices sobre os territorios e povos que neles habitavam e que foram
negados em sua subjetividade. Segundo Ribeiro (2007, p. 18), as narrativas dos europeus
“nada retratam das Américas de ontem ¢ de hoje, com suas populagles, primeiro,
macicamente degradadas pelo escravismo e compulsoriamente deculturadas® e, depois,

marginalizadas do sistema produtivo e imersas numa ‘cultura da pobreza’”.

1 Darcy Ribeiro (2007, p. 36) emprega o termo deculturagéo para se referir a situagdes em que contingentes
populacionais sdo desgarrados de sua sociedade e de seu contexto cultural, avassalados e aliciados como
mao-de-obra, de forma que “se veem na contingéncia de abandonar seu patriménio cultural proprio e
aprender novos modos de falar, de fazer, de interagir e de pensar”. Continua o autor, afirmando que a
deculturacdo segue-se o processo de aculturacdo, quando da “cristalizacdo de um novo corpo de
compreensfes comuns entre dominadores e dominados, que torna vidvel o convivio social e a exploragédo
economica” (Ribeiro, 2007, p. 36). Apesar da relevancia da construgdo tedrica empreendida por Darcy
Ribeiro, defende-se ponderacdo quanto a utilizagdo dos termos em questdo, tendo em vista que o empirico
e 0 tedrico considerados por Costa e Moncada (2021) apontam a elaboracdo de estéticas espaciais de
resisténcia que resultam na duracdo e permanéncia de elementos culturais - mesmo que plasmados com
representaces exteriores, dada a imposi¢éo do “ethos barroco e da mentalidade fundadora europeia” (Costa
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Reforcga Ribeiro (2015, p. 26), portanto, a necessidade de uma leitura critica destas
descricbes: um procedimento que auxilia na reconstrucdo do processo e em seu
entendimento conforme sua complexidade, uma vez que “0 que a documentagéo

copiosissima nos conta ¢ a versao do dominador”.

Assim, busca-se, a partir de uma perspectiva decolonial, a apreensdo do
entendimento territorial desde os povos originarios, que sofreram pela cruz e pela espada,
mas que resguardam a esséncia do continente usurpado, de forma que, através da
expressdo de elementos territoriais, aqui compreendidos pelo patriménio-territorial,

permitem cotidianamente reafirmar sua presenca sobre o territdrio.

O processo de colonizagdo das terras recém “descobertas™ se apoiou sobre um
modus operandi, que recaiu sobre os corpos dos habitantes originarios e sobre seus
territorios, desde as ilhas do Mar do Caribe, México, América Central e paises dos Andes
e da Ameérica do Sul (a cargo de exploracdo pela Espanha) e Brasil (destinado a

exploracdo de Portugal).

Rememorar esse processo, fazendo-se valer da perspectiva dos colonizados,
permite romper com a colonialidade manifesta, entre outras, na forma como se produz o
conhecimento (Cruz e Oliveira, 2017). Os autores, em debate com Lander (2005),
afirmam que o inicio do colonialismo na América fora acompanhado da organizacdo
colonial do mundo e da constituicdo colonial dos saberes, das linguagens, das memdrias
e dos imaginarios, de forma que “outras matrizes de racionalidades, outras formas de
razao, outros projetos civilizatérios, outras cosmovisdes, com outros saberes, linguagens,
memorias € imaginarios” (Cruz e Oliveira, 2017, p. 16) foram suplantados frente ao

projeto civilizatorio da modernidade.

Da violéncia epistémica de Castro-Gomez (2005), que representa o anseio pela
invisibilidade do outro e expropriagdo de sua autorrepresentacao a partir da supressao de
simbolismos e de formas subjetivas e concretas, ao “epistemicidio” de Boaventura de
Sousa, que trata da aniquilagdo epistémica do mundo pelo totalitarismo da racionalidade

moderna, Cruz e Oliveira (2017, p. 18) afirmam que:

e Moncada, 2021) — com vias a sobrevivéncia existencial de grupos subalternizados no continente latino-
americano [ver também Rodriguez (2020); Veras, Santos e Leal (2020); Alves (2020); Hostensky (2020)
e outros].
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permaneceu uma profunda coloniza¢do epistémica, inclusive no pensamento
critico, que resultou em uma cosmovisdo claramente arraigada no eurocentrismo,
expresso nas formulagdes tedricas, na forma como construimos nossos conceitos,
na maneira como estabelecemos nossas interpretacfes, comparacGes de
fendbmenos historicos e sociais e, enfim, na maneira de produzirmos
conhecimentos, modos de significacdo e de producédo de sentido ao mundo.

Dessa forma, torna-se dificil definir com clareza, por exemplo, o tempo decorrido
entre 0 povoamento originario das Américas até 0 momento da invasao europeia em fins
do século XV. Entretanto, estimativas apontam para uma ocupa¢do que remonta a
aproximadamente 12 mil anos, periodo referente a época da primeira entrada do homem
nas americas, em sua porc¢do norte (Rodrigues, 1993). Afirma o autor, neste sentido, que
“devemos considerar que a ocupacao inicial da América do Sul tera comecado ha mais

de 10.000 anos” (Rodrigues, 1993, p. 84).2

Nas palavras de Viezzer® (2020, p. 24), nos territorios batizados de “Novo
Mundo” e que hoje conhecemos como América, “milhdes de habitantes viviam fazia
milénios, repartidos em inimeros povos com realidades sociais diversificadas, indo de
populacbes ndmades e agricolas a grandes reinados, que nunca tinham estabelecido
contato com o Oriente nem com a Europa. E vice-versa”. Sendo assim, cultuando uma

racionalidade propria do lugar.

Echeverri (2004, p. 261) defende uma definigdo de territdrio que abarque “areas
de vivienda, productivas y de extracion de recursos” que “pueden incluir otras areas no
necesariamente ligadas a la reproducién econdmica”. Ressalta o autor que, embora esta

concepcdo possa se aproximar da de um territdrio nacional, como uma instituicdo

2 Rodrigues (1993), afirma que a datagdo em 12 mil anos do inicio do povoamento na américa embasa-se
nos achados mais antigos de restos humanos na América do Norte. Ainda segundo o autor, a estimativa de
povoamento da América do Sul ha mais de 10 mil anos, baseia-se em restos humanos encontrados em sitios
arqueoldgicos em Tequendama, na Colémbia, que remontam a aproximadamente 11 mil anos e em datagdes
radiométricas de esqueletos humanos em Lagoa Santa, Minas Gerais, que remontam a cerca de 12 mil anos.
3 Viezzer (2020) em “ABYA YALA! Genocidio, Resisténcia, Sobrevivéncia dos povos originarios do atual
continente americano”, realiza um esfor¢o de reconstrugdo do contexto originario do continente,
enaltecendo e proporcionando espago para a difusdo de conhecimentos e dados sobre civiliza¢des e povos
anteriores a chegada dos europeus na América. Ademais, autora e colaboradores constroem, partindo da
perspectiva indigena, as narrativas envolvidas na conquista do territdrio, ressaltando as relacGes
estabelecidas entre os indigenas e os europeus, € a resisténcia empreendida por aqueles contra a violéncia
e 0s abusos que passaram a recair sobre seus corpos e territérios ancestrais. Tendo em vista a riqueza da
obra e das informac8es compiladas, na presente pesquisa, preservando e respeitando o esforco intelectual
da autora e organizadores, procede-se a utilizacdo de suas observacées a respeito dos povos originarios nas
ilhas do Caribe, México, América Central e paises dos Andes e da América do Sul, incluindo o Brasil,
trazendo novos elementos ao debate e buscando contribuir com a questéo indigena desde uma geografia
latino-americana.
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politico-jurisdicional, limites ¢ fronteiras emergem como um diferencial: “un territorio
politico-jurisdiccional se define primordialmente por un limite cerrado y preciso, en tanto
que un territorio indigena, aunque puede llegar a demarcarse y limitarse, se define no
tanto por sus fronteiras y limites como por marcas geogréaficas que sefialan la ligazén de

un grupo humano a un paisaje y una historia” (Echeverri, 2004, p. 261).

Ribeiro (2017), por sua vez, afirma que as delimitacdes dos territorios indigenas
ndo sao lineares ou cartesianas, mas antes fluidas e sazonais, a depender do contexto
territorial do povo e de suas interaces com a natureza; ndo ha, portanto, um limite a
priori. E desde a perspectiva dos povos indigenas, de sua visdo, de onde deve-se partir
para compreender o significado de seus territdrios, por esséncia coletivos (Oliveira,
2006).

Além deste aspecto referente aos territorios originarios, ressalta-se a
indissociabilidade entre a producéo do territdrio e os corpos indigenas. Holzer (1996, p.
82) define que “o corpo representa a transi¢do do ‘eu’ para o mundo, ele esta do lado do
sujeito e, a0 mesmo tempo, envolvido no mundo. O corpo constitui 0 ponto de vista do
ser-no-mundo”. Mundo que, tal como (o planeta) Terra, emergem como termos que Se
vinculam ao territdrio segundo diversas concepg¢des origindrias, “pois o territorio de cada

grupo se confunde com a totalidade ou integralidade de seu mundo” (Haesbaert, 2020, p.
84).

A partir das palavras de Ailton Krenak, entende-se a questdo do pertencimento
como sintese da interagdo entre o corpo e o territorio: “pertencer a um lugar é fazer parte
dele, é ser a extensdo da paisagem, do rio, da montanha. E ter seus elementos de cultura,
historia e tradicdo nesse lugar; ou seja, em vez de vocé imprimir um sentido ao lugar, o

lugar imprime um sentido a sua existéncia™?.

Levando em consideracdo que a questdo territorial indigena é representativa de
“formas de tenencia que transitan, de acuerdo con la ocasion, entre lo colectivo, lo
invidual o lo supracolectivo” (Hierro, 2004, p. 281), uma perspectiva ontologica
terrena/territorial com fins a defesa da vida e da existéncia torna-se preeminente para
compreensdo da significancia que emerge dos territorios originarios (Haesbaert, 2020). O

autor afirma que a articulacdo entre corpo e territorio, ao dispor preponderancia ao

4 Fonte: https://www.goethe.de/ins/br/pt/m/kul/fok/zgh/21806968.html. Acesso em: 15 de Fev. 2021.
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comunitario como ethos de vida, permite abordar o territorio nas suas mais diversas

escalas; desde o corpo, como a escala mais micro, como o primeiro territorio de luta.

Da interacdo estabelecida entre corpo e territdrio originarios, emerge as mais
diversas representagdes destes territorios - inseridos em uma totalidade-mundo, a partir
de debate estabelecido por Santos (2006), que os contornam como um universo; 0
universo da cultura, nas palavras de Quintero (2019) — que envolvem, desde as
nomenclaturas que abordam concepc¢0es territoriais indissociaveis entre o0 homem e a
terra, aos usos e funcionalidades destes territorios, promotores das mais diversas
expressdes do patriménio-territorial que emergem dos indigenas. A esse universo com o
qual se depararam 0s invasores europeus, procede-se a uma tentativa de rememorar suas
caracteristicas e contextos territoriais anteriores a invasdo, em um esforgo para abordar a
historia daqueles que ha séculos estio dispostos ao “mundo das sombras”, permitindo
apreender, segundo Costa e Moncada (2021) e Costa (2021), elementos originarios que,
condicionados frente a mentalidade europeia e o ethos barroco, emergem como
representantes de uma “decolonialidade origindria”, totalizada desde o patrimonio-

territorial.

No ano de 1492, a viagem exploratédria de Colombo o levou a ilha de Quisqueya,
a “Mae Terra”, no idioma Taino (Neves, 2015). Quisqueya hoje corresponde aos atuais
territérios do Haiti e da Republica Dominicana, de forma que compreendiam, antes da
chegada de Colombo, aproximadamente um milh&o de habitantes (Bethell, 2012).
Marcada por ser uma sociedade de base agraria, a “Mae Terra” provia aos tainos uma
ampla variedade de cultivos, como milho, feijdo, abdbora, mandioca, algodao, amendoim,

batata, abacaxi, tabaco, pimenta, cacau, inhame e algodao, além de ouro (Viezzer, 2020).

A “Mae Terra”, nomenclatura que exemplifica a referéncia corporea destinada ao
territério pelos povos originarios, considerada propriedade da Espanha, passa a ser
denominada de Hispaniola (Neves, 2015). Desta, em 1508, colonos se deslocam para as
ilhas vizinhas, nos territérios conhecidos hoje com Porto Rico (1508), Jamaica (1509) e
Cuba (1511), desestruturando os modos de vida das populacfes originarias com as quais
se depararam e inserindo-as em sistemas de trabalhos forcados, seja na exploracdo de

minas ou nos cultivos agrarios (Viezzer, 2020).

A perspectiva cognitiva do mundo eurocentrado do capitalismo

colonial/moderno, naturalizando as experiéncias das gentes nesse padrdo de poder
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(Quijano, 2000), segue em dire¢do ao continente. Em 1519, com o intuito de satisfazer os
anseios bulionistas espanhdis, Diego Velazquez chega ao territorio hoje conhecido por
México (Abrams, 2011). O que 0s invasores europeus ndo imaginavam era que se
deparariam com populacdes diferentes daquelas com as quais se depararam nas ilhas
caribenhas: “eram descendentes de grandes civilizacdes pré-colombianas que haviam
existido ali, entre elas a Olmeca, a Teotihuacan, a Totonaca, a Tolteca, a Maia e a
Mexica/Asteca” (Viezzer, 2020, p. 66).

A regido dos Andes centrais, aponta Viezzer (2020), area de intensa cobica dos
europeus, apresentava-se como um mosaico étnico-cultural de civilizagdes, inclusive
anteriores aos incas, que se dedicavam principalmente a agricultura de cultivos milenares,
como amendoim (8,5 mil anos), mandioca (8 mil anos), pimenta chili (6 mil anos) e feijdo
(5 mil anos), alem da domesticacdo de animais (2,5 mil anos). Dentre as principais
civilizagbes e impérios que antecedem aos incas e a invasdo europeia destacaram-se:
Tiawanaku (atual Bolivia), Mochicha, Huari, Nazca e Chimu (atual Peru) (Viezzer,
2020).

O império inca, que data do ano 1350, experimentou seu auge no século XVI, com
aproximadamente 15 milhdes de habitantes dispostos em uma area de mais de 1 milh&do
de quilébmetros quadrados, sobre os atuais territérios do Equador, Bolivia, norte da
Argentina e parte do Chile (Campos e Claro, 2013; Viezzer, 2020). Os Incas foram
responsaveis pela formacao de um dos maiores impérios do continente, cuja organizagao
social e desenvolvimento de estruturas urbanas complexas, como por exemplo as estradas
que interligavam e abasteciam todo o império estendendo-se por cerca de 50 mil
quildmetros (Azevedo e Seriacopi, 2013), espantaram e condicionaram o padrdo de

ocupagcéo dos invasores europeus’.

A colonizagdo sobre os povos originarios em terras tomadas pela Espanha, se
repetiu também em terras sob dominio portugués, apropriando e adaptando o modus

operandi colonial ao contexto territorial com o qual se deparavam. E em 22 de abril de

> Tawantinsuyo era o nome dado ao territério pelos incas quando da invasio europeia ao Peru, em 1532
(Viezzer, 2020). O termo “tawa” significa quatro (4); “ntin”, grupo; e “suyo”, por sua vez, regido: refere-
se, entdo, a um reino formado por quatro regides ou territorios, denominados Suyos: Chinchasuyo (Norte),
Antisuyo (Leste), Contisuyo (Oeste) e Kollasuyo (Sul); portanto, “as quatro terras” ou “os quatro cantos do
mundo”, sendo Cuzcu, a capital, o “umbigo do mundo” (Accorsi, 2012; Campos e Claro, 2013; Viezzer,
2020).
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1500, os portugueses chegaram as terras hoje conhecidas por Brasil e nomeadas de Ilha
de Vera Cruz; posteriormente, constatando que se deparara com um continente, nomeada

como Terra de Santa Cruz (Fausto, 2014).

Bethell (2012) afirma que cerca de quatro milhdes de pessoas habitavam o
territorio brasileiro quando de sua “descoberta”, ligados a terra de seus ancestrais. Esse
processo milenar de producéo territorial fomentou o surgimento de sociedades complexas
e detentoras de uma diversidade de povos, culturas e idiomas, vivendo em aldeias, nas
quais congregavam caracteristicas, crencas e costumes comuns; cada povo era detentor

de seu territdrio e definiam suas estruturas (Ribeiro, 2017).

No que tange aos povos do litoral brasileiro, apesar das nuances e diferencas, havia
caracteristicas em comum, dentre as quais, a organizagao territorial: “os tupis do litoral,
a época da conquista, organizavam-se em aldeias, chamadas tabas, formadas por um
conjunto de habita¢fes denominadas ocas, localizadas em torno de uma praca central —a

ocara — onde eram realizados os rituais, as dangas e festas” (Viezzer, 2020, p. 132).

E neste contexto territorial originario e singular sobre o qual os invasores europeus
se impuseram, com seus aparatos técnicos e religiosos que desconsideravam — e ainda o
fazem — as representacdes e expressdes que emergiam destes territdrios e de seus corpos,

detentores de sabedorias e promotores de aprendizados milenares.

A busca por trazer ao debate algumas notas sobre os antecedentes da invasédo
europeia (de forma muito sintética) apresenta-se como uma perspectiva de analise que
permite levantar questdes relevantes ao territdrio latino-americano, em defesa dos
descendentes desses povos, nas cidades contemporaneas, e auxiliando na compreenséo

do fenbmeno histdrico-social conforme sua intrinseca heterogeneidade (Quijano, 2000).

Estes territorios, que desde sua nomenclatura remetem a ligacéo do ser indigena
a terra, dispdem-se, a partir de uma perspectiva totalizante, como 0 mundo no lugar (de
forma mais profunda do que a prépria Geografia assinala na contemporaneidade —
enfocada que esta no contetido das técnicas modernas). Seja em Anahuac (atl — agua — e
nahuac — rodeado -), em Abya Yala (“Terra Viva”, “Terra em Florecimento”), em
Tawantinsuyu (“Os quatro cantos do Mundo”) ou em Quisqueya (“Mae Terra”), os povos
originarios se desenvolviam reverenciando a natureza, Pachamama/Mae Terra, até o

momento em que se inicia a colonizagdo, cujo entendimento do conceito de territorio
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remete ao dualismo e a separacdo da sociedade e natureza, um dos pilares do

eurocentrismo (Porto-Gongalves, 2012).
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1.2 A COLONIZACAO EUROPEIA E A SUJEICAO DOS CORPOS E DOS
TERRITORIOS ORIGINARIOS NA AMERICA ESPANHOLA

O processo de colonizacdo, que passa a incidir sobre o continente latino-
americano em fins do século XV, antes de expressar e manifestar territorialmente suas
caracteristicas, permeou o imaginario europeu. A busca das poténcias econémicas e
politicas do periodo, representadas por Portugal e Espanha, por rotas comerciais
lucrativas que promovessem rapido acesso ao mercado das especiarias que provinham
das Indias e que muito apreciadas eram em terras europeias, paulatinamente os langaram

em direcéo as &guas ainda desconhecidas.

No periodo em questdo, o sistema capitalista era regido pelo carater mercantilista,
no qual prevalecia a teoria e pratica do “metalismo”, que se baseava no montante de ouro
e prata como definidores de uma nacdo rica e poderosa (Viezzer, 2020). Portanto, o
controle sobre rotas de navegacBes em direcdo as Indias, tornava-se fundamental para

manter o poderio econémico e politico dos estados portugués e espanhol.

Nesta complexa disputa geopolitica entre as na¢des, Espanha, impossibilitada de
acessar a rota as Indias através do continente africano (de propriedade de Portugal), e
fragilizada por uma guerra contra 0s otomanos, que custou e esvaziou 0 tesouro da coroa,
necessitava encontrar uma solucéo para, dentro do sistema econémico vigente, manter

sua prépria administracdo e relevancia no cenario mundial (Viezzer, 2020).

A proeminéncia dada ao mercado de especiarias das indias, exigia a busca de
novos acessos, dentre os quais, 0 Oceano Atlantico. Conforme ditava a literatura antiga
europeia, as ideias a respeito da expansdo a ocidente da Costa Ibérica, eram embasadas
em duas tradigdes: “uma mais generalista, sobre prodigios vérios, localizdveis num
extremo ocidente difuso, que progressivamente se vai materializando em territorios
concretos; outra, mais corografica e geogréafica, em sentido estrito, que vai insistindo em
um reconhecimento territorial, com distintos ‘marcadores de paisagem’ (cabos, enseadas,
etc.)” (Fabido, 2009, p. 56). A despeito de evidéncias anteriores que comprovavam a
possibilidade de utilizacdo da rota atlantica, o autor afirma que das tradigdes literérias,

seus riscos e perigos foram enfatizados e associados a mitos tenebrosos deste mar.

Cristovdo Colombo, experiente navegador genoveés e conhecedor da rota do oeste
africano e das ilhas Canérias e Acores, defensor das teorias que apontavam a esfericidade

da terra, acreditava na possiblidade de acessar as indias pelo oceano atlantico e, também,
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na existéncia de outros continentes (Viezzer, 2020). Assim, no dia 3 de agosto de 1492,

Colombo sai de Palos em direcéo as indias (Fleck, 2008).

Apo6s meses de dificuldades e precariedades enfrentadas a bordo, na madruga do
dia 12 de outubro de 1492, avistam terra; Colombo chega ao mar do Caribe, e 0 que
avistava era a ilha de Guanahani, atual territério das Bahamas, onde se depararam com
nativos (Milton, 2007). Bartolomé De Las Casas (1951) apresenta relatos das apreensoes
e perspectivas do encontro entre 0s povos originarios e 0s recém-chegados europeus,
quando das primeiras andangas sobre “novo” territorio:

Os indios gue estavam presentes em grande nimero, estavam aténitos olhando
para os cristdos, espantados com sua barba, brancura da pele e suas vestimentas.
Chegavam perto dos homens barbudos, particularmente do Almirante devido a
eminéncia e autoridade de sua pessoa e tocavam com suas maos as barbas
maravilhando-se delas, porque nenhum deles tem; e também tocavam as maos e
0s rostos parecendo comentar sua brancura. Tanto o Almirante como os demais

ficaram maravilhados pela simplicidade e confianca de gente que nunca tinham
conhecido. (Las Casas, 1951, I, p. 202).

Ao desembarcar, Colombo pisou sobre a terra e tomou posse delas em nome do
rei da Espanha, ajoelhando-se e agradecendo a Deus pelo feito. Este ato de tomada de
posse, embora tenha uma representacdo mais formal do que de fato, era representativa de
um ato politico: nas palavras de Viezzer (2020, p. 24), “a partir de uma competicdo
mercantil, abriu-se um novo capitulo da histéria que marcaria os séculos seguintes,
levando a Europa a sentir-se o ‘centro do mundo’ e a tratar os territorios e povos que viria
a encontrar como ‘sua periferia’”®. Esses aspectos foram cultivados pela denominada
mentalidade fundadora, segundo a qual “vigorizd la racionalidad de la expansion
territorial europea, conducida por la incuestionable posesion de la verdad cristiana
eurocéntrica y asegurada por el control de instrumentos y técnicas favorecedoras del

triunfo del ‘bien’ sobre el ‘mal’” (Costa e Moncada, 2021, p. 6).

® Essa perspectiva passa a ser operacionaliza nas técnicas de producdes cartogréaficas do mundo moderno
colonial, por Gerardus Mercator, em 1542, e Abraham Ortelius, em 1575. Até o momento da chegada dos
europeus ao territério que compreende a América, em 1492, esta ndo figurava em mapas, prevalecendo a
representago cristd da existéncia de trés continentes: Africa, Asia e Europa (Porto-Gongalves e Quental,
2012); o ecumeno de entdo. O imaginario desta visdo tripartida do mundo faz referéncia aos trés filhos de
Noé: Asia, representa Sem; Africa, Cam; e Europa, Jafé (Mignolo, 2003; 2007). A esta divisio, somam-se
os idedrios de hierarquizacdo na classificacdo dos povos segundo os continentes, interpretacdo que se
mantem, tendo em vista que o modelo cristdo de representacdo cartografica, com suas racionalidades e
intencionalidades, fornecera as bases para a elaboracdo dos mapas-mundi dos séculos XVI e XVII
(Mignolo, 2007).
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A despeito da diversidade de formacdes coloniais em territério americano, Moraes
(2011) elenca a busca pelo lucro mercantil e a submisséo efetiva da populacao originaria
como objetivos comuns do empreendimento. Partindo desse pressuposto, elementos
como a riqueza natural depositada, o trabalho morto in situ e o contingente humano do
lugar, definiam o valor do espaco; do espaco do colonizador, contendo recursos, valores
e pessoas (Moraes, 2011). Desta triade, representativa da semiética colonizadora-
moderna que direcionou sua expansao sobre o continente, emerge a relevancia dada ao
fator trabalho, como destaca Moraes (2011), responsavel por mediar a riqueza em
potencial e a mercadoria; os primeiros individuos a serem inseridos como promotores do

fator trabalho foram, justamente, 0s povos originarios.

O que o reino da Espanha viria a empreender nas terras recém “descobertas”, isto
é, 0 modus operandi da colonizacdo, serviria de ponto de partida para a difusdo deste
processo no continente. Este modus operandi, marcado pela inser¢do dos povos indigenas
em um sistema de coercdes politicas, econdmicas e religiosas e pela supressao dos
toponimicos territoriais originarios pelos dos invasores previa, em Ultima instancia, a

posse e a tomada dos territdrios e dos corpos indigenas responsaveis por sua producéo.

O marco inicial da colonizacdo no continente é representado pela construcdo do
forte La Navidad, em 1492, com apoio de numerosos habitantes tainos e espanhois, na
agora denominada Hispaniola (Santos e Peguero, 1976; Kulstad, 2019) . A fundacéo do
forte de La Navidad é representativa do intento europeu de constituir nicleos destinados
a “concentrar todos sus recursos con el fin de afrontrar no sélo la competencia por el
poder sino también la competencia étnica y cultural entablada con las poblaciones
aborigenes en el marco de la tierra conquistada y por conquistarse” (Romero, 2007, p.

47).

As cidades que paulatinamente foram enxertadas sobre o territdrio americano,
cumpriam fungdes pré-estabelecidas, e os fortes, como o de La Navidad, seguiam esse
raciocinio. Romero (2007, p. 48) afirma que as cidades latino-americanas comegaram na
maioria das vezes como um forte, de forma que, segundo o autor “no podia ser de otra
manera, cuando los conquistadores, ademas de los inmensos e insospechados obstaculos
naturales, tenian que enfrentarse con la hostilidad de las poblaciones indigenas y con las

luchas entre ellos mismos por la posesion de ciertas regiones disputadas™.
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A chegada dos espanhdis ao “Novo Mundo” resultou em alteragdes drasticas ao
territorio e a organizagdo social dos povos indigenas, reduzindo ambos a topdnimos
homogeneizantes, como uma a¢do intrinseca ao ritual de posse presente em cada nova
conquista. Conforme aponta Kantor (2009, p. 40): “os conquistadores ¢ as coroas
outorgavam-se o direito de nomear as terras descobertas, invocando o principio romano
da res nullius: terras ndo ocupadas ndo constituiam direito de propriedade, assim como
novos territorios ou ilhas deviam pertencer aos seus primeiros ocupantes’ —

desconsiderava-se, no entanto, a presenca milenar dos verdadeiros primeiros ocupantes.

Sobre estes, recairam coer¢des de ordens religiosas imprescindiveis ao
“amansamento” da populagdo origindria. A religido do rei deveria ser, por suposto, a
religido dos seus suditos. Nesse sentido, a Bula Sublimis Deus, de 1537, buscou
solucionar os questionamentos da época; a saber, se 0s indigenas tinham ou nao alma e
se deviam, portanto, serem tratados como seres humanos (Suess, 2002). A resolucdo do
instrumento institucional do Papa Paulo Ill declarava, por fim, que os indigenas eram
seres humanos e reforcava a obrigacédo de catequiza-los, proibindo reduzi-los a escraviddo
(Viezzer, 2020).

Entretanto, com vias a inserir o territério usurpado e os corpos indigenas no
contexto do capitalismo mercantil, e tendo em vista a relevancia dada a lucratividade do
empreendimento colonial, desconsidera-se a prépria orientacao religiosa cristd e inicia-se
um genocidio sem precedentes na histéria. Assim, aos indigenas também recairam
instrumentos econdmicos e sucessivas reorganizacOes territoriais e sociais. Na
colonizacao que se materializou em Hispaniola e na Villa Isabella (primeiro povoamento
europeu no “Novo Mundo”) impostos exorbitantes eram cobrados aos indigenas, de
forma que, como nos relata Las Casas (1951, I, p. 417) “[...] obriga-los a dar, a cada trés
ou guatro meses, um cascavel (pote) cheio de ouro, era totalmente impossivel, porque
nem em seis ou 0ito meses ou até mesmo em um ano conseguiam recolher o que estava

previsto como imposto”.

Para otimizar e manter a extorsao de impostos e afirmar seu poder e controle sobre
os territorios e as terras usurpadas, foi necessaria a racionalizacdo do empreendimento
colonial, através do sistema de repartimientos; este sistema previa a alocacao de indigenas
a um colono, o repartidor, responsavel por exigir impostos e inserir os indigenas em
trabalhos sejam nas minas, nas lavouras de cultivos ou em qualquer outra atividade

desejada pelo repartidor (Furtado, 1970).
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Aos efeitos desta situagdo nos conta Las Casas (1951, I, p. 457):

Cada espanhol repartidor recebia um certo numero deles incluindo uma “cédula
do repartimiento” que rezava desta maneira: — a V@s, fulano de tal, sdo
encomendados tantos indios para que possais servir-vos deles em vossas
plantagcdes e minas e ensinar-lhes as coisas de nossa santa fé catolica a todos
quantos estejam no povoado. Assim, todos: pequenos e grandes, criancas, velhos,
homens e mulheres gravidas ou paridas eram condenados a absoluta servidao que,
ao fim e ao cabo, os levava a morte.

Posteriormente, uma nova organizacdo econdmico-social recaiu sobre o0s
indigenas em Hispaniola, em substituicdo ao sistema de repartimientos. Institui-se o
sistema de encomiendas, repartindo as terras aos colonos e dispondo a sua vontade as
populacdes nativas; Furtado (1970) aponta que este sistema se demonstrou eficaz nas
regibes onde os povos indigenas apresentavam uma densidade populacional e onde

haviam desenvolvido certo nivel de desenvolvimento material e estratificacdo social.

Neste sistema, ao encomendero era destinada uma porcao de terra na qual exercia
uma coercdo sobre as populacfes indigenas que habitavam o espago correspondente,
detendo também responsabilidades militares para protecdo da area (Furtado, 1970); além
disso, pagavam seus tributos a coroa através da insercdo indigena em um sistema
escravista. Moraes (2011) define a escravidao como uma modalidade de producéo, tendo
em vista o traco unificador representativo da inser¢do no trabalho compulsério, sendo
este um elemento central na valorizacdo do espaco colonial, mesmo nas diferentes formas
de coercdo. Para Costa e Moncada (2021, p. 12) “el sometimiento armado de la poblacién
indigena era justificado, a los ojos del conquistador, para extraccion de tributos y dominio
del territorio, pero, sobre todo, para la salvacion eterna del evangelizado y del propio

evangelizador, considerando el barroquismo de la ‘cruzada’ americana”.

Este cenario marcado por coer¢des e reordenamentos sociais e territoriais que se
processou em Hispaniola, também se fez presente nos outros modelos coloniais pelo
territdrio latino-americano, desde as ilhas do Caribe ao interior do continente. As
diferengas do modelo colonial-moderno nas Américas estdo relacionadas, segundo
Moraes (2011), a plasticidade do europeu de se apropriar de lugares os mais diversos e
molda-los segundo seus interesses, e no contingente humano do lugar (cuja submissdo é
central a colonizagdo), o que condicionou as formas de assentamento no “Novo Mundo”.
Segundo Moraes (2011, p. 82):

nas zonas de maior concentracdo (logo com uma divisdo do trabalho mais
complexa), o conquistador se depara com territérios formados (com hierarquias



39

locacionais e circuitos definidos), e a obra colonizadora se traduz inicialmente na
apropriacdo dessas estruturas preexistentes. Nas areas de populagdo menos
adensadas e divididas em unidades politicas menores, a colonizacéo se efetiva na
destruicdo direta dos géneros de vida tradicional e no redirecionamento da forca
laboral indigena.

Ao adentrar o continente, em 27 de fevereiro de 1519, chegam os colonizadores
ao territdrio do México, se deparando “com uma civilizagdo muito complexa, pluriétnica,
na qual falava-se 86 idiomas e com economia diversificada (Viezzer, 2020, p. 71). Tal
como em Hispaniola, o espanhol Cortés, ao desembarcar em Cozumel, tomou posse das
terras, inclusive as desconhecidas, como propriedade do rei da Espanha, assim como dos

milhares de habitantes originarios, que passaram a ser suditos da coroa (Viezzer, 2020).

Cabe nota em respeito as dindmicas territoriais internas de Nova Espanha e outros
paises, estabelecidas por religiosos e militares, Costa e Moncada (2021) cartografaram
mais de 300 conventos dos missioneiros dominicanos, agostinhos e franciscanos
(predicadores), que em uma verdadeira epopeia edificante sem igual no continente (junto
a presidios de interior), nos dois primeiros séculos da colonizacéo, foram base do controle
territorial novo hispanico. Os autores espacializaram mais de 500 objetos geograficos de
controle do territério no México, nesse prelidio da colonizagdo, entre 1524 (chegada dos
franciscanos em México) e meados do século XVII, com intensa participagdo indigena.
Nesse sentido, nos dizem 0s autores que 0S povos originarios:

abastecian a los conventos con alimentos y prestando servicio rotativo casi
siempre gratuito para la huerta, la cocina, y la limpieza; los conventos mas ricos
poseian tierras, molinos y ganados, que producian gracias al trabajo indigena. La
produccion agraria indigena prexistente y la geografia (rios, lagos, valles y

climas) fueron factores decisivos en la distribucion de las érdenes (Costa e
Moncada, 2021, p. 13).

A respeito da significancia que esses objetos geograficos em territorio latino-
americano, Costa e Moncada (2021, p. 13) afirmam que:

El asombro inédito de la fundacion de més de 300 conventos mendicantes, en el

primer siglo de colonizaciébn novohispana, denota el movimiento

pluridireccional-espiralado del ‘condicionamiento barroco del territorio’,

productor de la decolonialidad originaria latinoamericana, marco transescalar y
transtemporal de existencias y experiencias desiguales cruzadas.

Os sistemas de repartimientos atuaram também no Meéxico sobre os povos
indigenas, fomentando um processo de escraviddo extensiva, inserindo-0s em um sistema
econémico incompreensivel e coercitivo. Como nos relata Las Casas (1951, 1ll, p. 457-
458):
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Os encomenderos usavam 0s indios em todo tipo de trabalhos manuais, na
construcado, na agricultura, na mineracao, no abastecimento de tudo o que o pais
produzia. Eles os encarceravam, matavam, soltavam cachorros atras deles.
Usavam-nos como mulas de carga. Apoderavam-se de seus bens, destruiam sua
agricultura e roubavam suas mulheres.

No ano de 1532, foi encontrada a primeira relevante mina de ouro e prata no
México, de forma que, nas duas décadas seguintes, outras foram identificadas em
Compostela, Zacatecas, Temascaltepec, Durango, San Luis Potosi e Guanajuato (Viezzer,
2020). Esta ultima, com cerca de 55 mil habitantes, dos gquais, aproximadamente metade
estava destinada ao trabalho nas minas (Bethell, 2012). Semo (1975) nos apresenta dados
que apontam, em 1519, uma populacdo de 25 milhdes de indigenas, reduzidos ao
montante de 700 mil em 1605. Segundo Bethell (2012), valor que representa menos de
3% da populacéo originaria. Costa e Moncada (2021), por sua vez, apontam a reducao do
montante populacional indigena no México: de 22 milhdes de habitantes em 1520 para

menos de um milhdo em 1620.

Nos Andes, a mita, instituicdo implantada pelos incas a outros povos, representava
uma articulacdo entre 0s grupos étnicos e o Estado, através do pagamento em prestacdes
de trabalho, sustentando a construcéo de cidades e suas infraestruturas; a insercao neste
sistema de trabalho da mita desagradava aos povos envolvidos, 0os chamados mitayos
(Ruiz Rivera, 1990; Viezzer, 2020).

A primeira expedic¢do na regido dos Andes data entre 1524 e 1526, comandada
por Francisco Pizarro. Em 1532, retorna da Espanha e chega a Tumbes, no Vale de Chifra,
fundando a primeira cidade espanhola do Peru, Piura, posteriormente chamada de San
Miguel (Viezzer, 2020). Durante a consolidacdo colonial dos espanhdis, a institui¢do da
mita é adotada por estes, visando canalizar a mo-de-obra local em um sistema de trabalho
compulsivo, especialmente na mineracdo, mas também na agricultura e em fazendas
(Ruiz Rivera, 1990); atividades responsaveis pela reducdo populacional originaria de 15
milhdes em 1532 para cerca de 1 milhdo em 1620 (Herrera Cunti, 2006). Segundo Furtado
(1970), a insercdo dos indigenas em uma economia mineira, ao exigir longos
deslocamentos da populagdo, “acarretou a desorganiza¢ao de grande parte da produgdo
de alimentos e, além disso, provocou a desarticulagao da unidade familiar” (Furtado,

1970, p. 24).

Paulatinamente, rompe-se 0 desenvolvimento do territorio originario produzido

pelas populagfes indigenas, em plena indissociabilidade a seus corpos. A inser¢do do
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colonizador, segundo sua temporalidade e amparado pelas suas técnicas, representou aos
indigenas (e ao territdrio) seu condicionamento a um processo civilizatério. Costa e
Moncada (2021) definem este processo como um “condicionamento barroco do
territorio”, sintese da interagdo entre a mentalidade fundadora e o ethos barroco. Segundo
0s autores (2021, p. 8):
El condicionamiento barroco del territorio amalgama los métodos de posesién de
la Corona (aparatos regulatorios estatal, militar y religioso) e impuestos a los
indios (en asimilacion o resistencia), a quienes las érdenes mendicantes logran
cristianizar primero en Mesoamérica, para luego avanzar al norte (acometido por
décadas por la brava lucha de los chichimecas contra los invasores). Ese
condicionamiento produjo y dio contenido a los objetos geograficos (conventos,
presidios y pueblos de indios) que, relacionados, conformaron embriones de
ciudades en la Nueva Espaiia del siglo XV1. El condicionamiento barroco resume

una enfatica estrategia espacial: total posesion real e imaginaria del territorio, a
través de una praxis juridica, teoldgica y productiva.

A importancia dada ao corpo no interior do processo colonizador ndo deve ser
subestimada; ao contrario, como nos diz Moraes (2011), a eliminacéo ou apropriacao das
populacOes originarias esta no centro da expansdo colonial. O corpo, neste contexto, esta
inserido em um campo politico e em um campo econdmico, interagindo através de

relacGes complexas e reciprocas entre estes investimentos (Foucault, 2014).

No contexto da colonizagdo do “Novo Continente”, amparado pelo poder que
transpassava as poténcias europeias € movidos pelos desejos de fundar sobre o “nada”,
uma nova Europa, como nos expde Romero (2007) e Costa e Moncada (2021), procedeu-
se a necessidade de instituicdo de um saber. Entretanto, a complexidade que envolve as
formagcdes territoriais indigenas na América Latina, que transcendem e se diferenciam das
concepcdes juridicas e/ou ocidentais de territorio, promovidas e produzidas de maneira
indissociavel pelos corpos indigenas, faz com que o poder-saber interfira diretamente
sobre o corpo-territério (Haesbaert, 2020): desintegrando-o, desculturalizando-o e
inserindo-o em uma falsa perspectiva evolucionista e linear, cuja Europa representaria o
ideal almejado (Quijano, 2000; Ribeiro, 2007) — embora nunca pudesse vir a ser

alcancado.

O poder-saber em que se baseia a colonizagdo, materializa-se desde o imaginario
do europeu sustentado pela mentalidade fundadora (Romero, 2007; Costa e Moncada,
2021), compreendendo o territério e seus habitantes originarios como recursos a serem
explorados e submetidos a posse de reinos distantes. A colonizacdo tendia, assim, a

desestruturar as praticas milenares que regiam a interacdo entre os indigenas e a terra (0
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que inclui as técnicas que mediavam essa interacdo) e as normas e instituicbes que
estruturavam a vida social do grupo (convivio, relagcdes de trabalho e vida politica),
alterando e subjugando seus saberes-fazeres, suas crencas e seus valores (Ribeiro, 2007).

O quadro tracado até aqui fora representativo dos aspectos e intencionalidades
referentes ao processo de colonizagdo na chamada América espanhola. Entretanto,
concomitantemente ao desenvolvimento da colonizacdo nesta por¢do do continente,
processava-se na Ameérica portuguesa o mesmo tormento sobre as populagdes originarias,
apresentando caracteristicas préprias e dispares do cenario colonial da América

espanhola.

A complexidade envolvida no sistema colonial-moderno implantado no
continente, desde uma perspectiva totalizante, permite apreender a heterogeneidade e as
interacdes entre os elementos que possibilitam o delinear de generalizagdes e proposi¢ao
de conceitos e teorias. Assim, faz-se preeminente apresentar algumas notas do
colonialismo na América portuguesa, visando captar a expressdo e manifestacdo da
colonialidade no processo de formacéo territorial, marcado pela presenca indigena, para

entdo seguirmos, no proximo capitulo, a analise concreta a que se propde esta dissertacao.
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1.3 O COLONIALISMO E A FORMACAO TERRITORIAL DA AMERICA
PORTUGUESA

A colonizagdo na América portuguesa processou-se concomitantemente a
espanhola, promovendo alteragOes e novas conformagdes territoriais, amparadas por uma
mentalidade fundadora tecnicista e cristd, que incidiu verticalmente sobre os povos
originarios e seus territdrios com tamanha violéncia e extensdo, que ainda hoje seus
efeitos deletérios estdo latentes na moderna sociedade, imersa em sua
complementariedade: a colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza (Lander,
1980; Quijano, 2005; Mignolo, 2007; Cruz e Oliveira, 2017).

No que se refere as diferenciacbes dos modelos coloniais no continente, Moraes
(2011) afirma que se justificam pela ansia mercantilista de cada nacdo envolvida, o que
responde aos interesses e projetos politicos de cada Estado, além do contexto territorial
encontrado pelo colonizador. Nos diz Moraes (2011, p. 81) que “0s designios geopoliticos
metropolitanos devem se aplastar com o defrontado, tendo na adaptabilidade um elemento

de eficiéncia”.

Né&o tendo encontrado no primeiro momento da invasdo, ouro ou prata (ndo por
falta, mas sim por ndo haver uma tradicdo de metalurgia aurifera entre 0s povos
originarios no Brasil), os portugueses, para ndo deixarem o territério desocupado,
empreenderam a extracdo do pau-brasil. Nas primeiras trés décadas desde a chegada de
Portugal a entdo Terra de Santa Cruz, a presenca da metropole se limitou a extracdo e
comércio do pau-brasil, que pela utilizacdo da mao-de-obra indigena, estabeleceu a
primeira relacdo de trabalho entre os portugueses e a populacéo local, recebendo 0 nome
de “escambo” (Viezzer, 2020).

No ano de 1531, a partir da expedicdo colonizadora de Martim Afonso de Souza,
o0 Brasil fora invadido, definitivamente, pela cruz e pela espada; sendo, conforme Viezzer
(2020, p. 133):

a espada simbolizando as armas bélicas dos europeus, para quem ndo era
problema exterminar fisicamente as populagdes indigenas que os atrapalhassem
em sua busca desenfreada por riquezas; e a cruz, simbolizando a evangelizagédo
praticada por representantes da igreja catolica, que era teoricamente contra o
exterminio fisico dos povos indigenas, mas procurava “amansa-los” através da
imposicédo do cristianismo contribuindo fortemente para seu genocidio cultural e
fisico.
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A expedicdo de Martin Afonso de Souza (1530 — 1532), respondendo a intentos
da coroa de Portugal, representou uma transi¢éo entre o velho e novo periodo, ao cumprir
seus objetivos de patrulhar a costa, estabelecer uma coldnia e explorar a terra, dada a
necessidade de ocupacdo (Fausto, 2014). Assim, em 1532, Afonso de Souza cria 0
primeiro nucleo populacional no litoral do atual estado de Sdo Paulo, nomeado de Vila
de S&o Vicente, hoje, municipio de Sdo Vicente; posteriormente, funda a vila de Santo
André da Borba do Campo, sendo seguida pela criacdo de outras e fomentando a expansao
do que viria a ser um sistema econdmico lucrativo para os nele envolvidos: a cana-de-

acucar, com aplicacdo de mao-de-obra indigena (Furtado, 1970; Viezzer, 2020).

Ribeiro (2015, p. 205) diz que “o engenho agucareiro, primeira forma de empresa
agroindustrial exportadora, foi, a um tempo, o instrumento de viabilizacdo do
empreendimento colonial portugués e a matriz do primeiro modo de ser dos brasileiros”.
Sem este empreendimento, a ocupac¢ao portuguesa ndo se processaria e o territorio ficaria
a mercé de outras nagGes europeias, que ja se aventuravam pelos oceanos em busca de
mercados e lucros, especialmente a Franga, que de acordo com Fausto (2014, p. 18) “ndo
reconhecia os tratados de partilha do mundo, sustentando o principio do uti possidetis,

segundo o qual era possuidor de uma area quem efetivamente a ocupasse”.

Ja dominando as técnicas necessarias para o cultivo e processamento da cana-de-
acucar, desde experiéncias nas ilhas da Madeira e dos Acores, 0s primeiros engenhos
surgiram no Brasil antes de 1520, de forma que se expandiram rapidamente por todos 0s
pontos da costa habitados por portugueses, em especial nas terras de solo de massapé no
Nordeste, nas cidades-porto de Olinda-Recife, em Pernambuco e Salvador (Fausto, 2014;
Ribeiro, 2015).

Entretanto, a estruturacdo desta empresa de producéo intensiva necessitava de um
reordenamento politico-territorial de iguais proporcdes. Assim, instaura-se no Brasil as
chamadas capitanias hereditarias (Fausto, 2014, p. 18), quando “o Brasil foi dividido em
quinze quinhdes, por uma série de linhas paralelas ao Equador que iam do litoral ao
meridiano de Tordesilhas, sendo os quinhdes entregues aos chamados capitdes-donatarios
[...] grupo diversificado onde havia gente da pequena nobreza, burocratas e comerciantes,

tendo em comum suas ligacdes com a Coroa”.

Os donatarios, que tinham a posse da terra, mas ndo a propriedade desta, detinham

poderes relacionados a esfera econdmica e administrativa, além do monopélio da justica
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e autorizacdo para fundar vilas, doar sesmarias e formar militares sob seu comando
(Fausto, 2014). Este sistema era marcado por extrema centralizacdo do poder, expresso,
entre outras, pela instituicdo de um governo geral em cada capitania, sendo a Bahia de

Todos os Santos, pela sua centralidade, a sede do governo geral (Viezzer, 2020).

A chegada de Tomé de Sousa (primeiro governador geral), em 1549, ¢é
acompanhada por colonos e jesuitas, e pelo Regimento de 17 de dezembro de 1548.
Segundo Viezzer (2020, p. 137):

Nesse documento, estavam incluidas as relagdes com os indigenas, que deveriam
ser realocados de suas aldeias para morar perto dos portugueses e lhes servir de
méao de obra, além de serem evangelizados. Tratava-se de criar aldeamentos para
reunir os indigenas, num sistema similar as reducciones estabelecidas no Peru
colonial para controlar a mao de obra indigena através da mita e “evangelizar” os
nativos.

Os aldeamentos, segundo Oliveira (2016), embora possivelmente surgidos sobre
antigas aldeias originais, sobre o0 mesmo sitio e bases de conhecimento, denotam uma
organizacao criada e administrada por colonos, jesuitas e outros grupos religiosos, sendo
também uma transcendéncia da aldeia. Segundo o autor, “a compreensdo dessa passagem
da aldeia ao aldeamento, € essencial pela supressdo da primeira em favor dos contetdos
que permeardo as superestruturas impostas nos sentidos de trabalho, familia e religido,
além dos novos modos de viver aos indios brasileiros.” (Oliveira, 2016 , p. 101). Esta
claro que essas formas de aglomeragdes indigenas para seu dominio, controle e
exterminio nas Américas foi a principal estratégia adotada pelos colonizadores ibéricos,

como destacam Costa e Moncada (2021).

Embora ndo tenha representado aos indigenas sua inser¢cdo em um sistema
escravista, Viezzer (2020, p. 139) afirma “que os aldeamentos, reunindo a for¢a indigenas
de povos diferentes, as vezes até inimigos entre si, se transformaram numa espécie de
centro de trituracdo das culturas indigenas, num verdadeiro processo de genocidio

cultural”.

Em favor das ordens religiosas, o rei Don Jodo IV estabelece a regularizacao das
chamadas redugdes ou missdes (Fausto, 2014). Estes padrbes de aldeamentos indigenas
criados pelas instituicdes religiosas foram responsaveis pela incorporacdo e
reordenamento de antigos povos autdctones no novo sistema colonial (Romero, 2007), de

forma que “comezaron a orgarnizarse nuevos pueblos de indios ya concebidos de acuerdo
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con ese sistema. Tal fuera el resultado, sobre todo, de las misiones y reducciones que

organizaron las distintas 6rdenes religiosas” (Romero, 2007, p. 56).

A presenca das ordens e miss@es religiosas em todo o continente latino-americano
promoveu alteracbes consideraveis no territorio, materializadas em objetos geogréaficos
diversos. Em Nova Espanha, Costa e Moncada (2021, p. 9) nos dizem que as missoes
constituiam “corporagdes gestoras de indigenas” e atuaram como ‘““auténticas instituicdes
de fronteiras”, permitindo o avanco territorial da colonizacao e de seu ideal civilizatorio.
No contexto das missdes, ressaltam os autores que os indigenas eram inseridos em
trabalhos de limpeza, na cozinha e na producdo agricola, cuja preexisténcia associada a
geografia do lugar, foram fatores que contribuiram na distribuicdo das ordens religiosas.

Durante os 30 anos do primeiro ciclo das fundacdes, no territério correspondente
a América portuguesa, Viezzer (2020, p. 142) diz que os jesuitas foram responsaveis pela
criacdo de 40 reducles, “sete as margens do Rio Paranapanema (SP), cinco na regido de
Itatim (MS), 18 na regido do Tape (RS) e 10 na regido de Misiones (atual territorio da

Argentina)”.

Apesar de em 1570 ser proibida por lei a escravidao indigena, o instrumento ndo
proibia sua civilizacdo, abrindo margem para a conversao religiosa dos povos originarios
e a imposicdo de costumes europeus (Fausto, 2014). Assim, a busca pela inser¢do de
indigenas como mao-de-obra escrava, promoveu diversas acfes empreendidas pelo

invasor com vias a alcancar este fim (Viezzer, 2020).

Destas acdes citam-se os deslocamentos de indigenas aos aldeamentos do
governo, conhecidos como descimentos, que eram seguidos, em caso de negativa ou
oposicdo, das chamadas guerras justas, visando a captura do maior numero possivel de
indigenas em seus territdrios e sua alocacdo como escravo; e as bandeiras, que segundo
Viezzer (2020, p. 141) representaram ““a rapina mais impiedosa da primeira metade do
século XVII, por meio das quais foram escravizados e massacrados mais de um milh&o
de indigenas, mesmo antes dos ataques as missdes jesuiticas que se tornaram, depois, 0

alvo principal da guerra contra 0s povos originarios, sendo destruidas e abandonadas”.

O que ocorreu com os povos indigenas, ao largo do periodo moderno e em terras
brasileiras, foi um verdadeiro genocidio. Darcy Ribeiro (2017) afirma que o montante
populacional indigena quando da conquista portuguesa era de cinco milhGes de

habitantes, de forma que, em 1957, restavam entre, aproximadamente, 68 mil e 99 mil
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indigenas. Vidas das quais ndo sabemos o que, de fato, deixaram pelo caminho de sua
historia.

Ainda assim, € necessario pontuar uma das principais teses de Costa e Moncada
(2021), quando reconhecem que, mesmo diante de tamanha saga aniquiladora,
portugueses e espanhois encontram barreiras, que fizeram e fazem durar parte reduzida

dos povos indigenas no continente, no amago do que os autores definem como

“decolonialidade originaria™:

Eso resulta de una “paradoja utoépica compuesta”: fundar pueblos para controlar
los antiguos ocupantes del lugar en su propio lugar; intentar generar un arraigo
sobre la tierra en la propia tierra del arraigo tradicional; imprimir normas, ideas
y valores a un pueblo, por medio del dominio de un territorio que era la extension
del cuerpo y del espiritu de cada individuo de los grupos originales. Las
alternativas no serian muchas; no pudieron destruir enteramente las antiguas
ciudades, tampoco quemar a todos los herejes o desaparecer todos sus idolos,
pues no dominaban plenamente el territorio ni las lenguas ni el poder real-
imaginario de los mitos y la cosmovision de los pueblos originarios [...] EI giro
cristiano impuesto a la vida indigena americana fue seguido de posiciones
estéticas nativas, que garantizan su duracion, bajo el yugo de violencias
eclesiasticas y estatales. Tal movimiento debe ser examinado desde el giro
epistémico que exige la América Latina actual, cuyo fundamento puede
estar en la praxis, estética, mitos y filosofias indigenas y negras referentes
a su pasado situado y en situacion espacial duradera. (Costa e Moncada,
2021, p. 18, 22)

A breve discussao realizada apresenta o drama colonial que recaiu sobre 0s povos
originarios em territério brasileiro, apresentado aqui de forma sintética. Compreendidas,
ao final, algumas similitudes e diferencas que permearam a manifestacéo do colonialismo
no continente, que direcionemos a investigacao a uma experiéncia empirica desde a escala
do territorio nacional, relacionada a formagdo do municipio de Aguas Belas, em
Pernambuco, e a migracdo indigena Fulni-6 em direcdo a Brasilia quando de sua
construcdo, cidade representante da ansia moderna, modernista e modernizante (Costa e
Alvarado, 2019) que pairou sobre o0 pais e encarnou na nova capital, na segunda metade

do século XX.

A partir dessa analise, almeja-se ressaltar a significancia e a duragdo do
patrimonio-territorial originario em Aguas Belas, compreendido como elemento de
resisténcia e oposi¢do simultaneas ao condicionamento do territorio e a colonialidade, e
representante da “decolonialidade originaria”, “0 la construccion um una identidad

resultante del ‘condicionamiento del territorio’ a través de embriones de ciudades
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latinoamericanas (con tipos, escalas y variantes locales), donde lo universal y lo singular
no se restringen a problemas abstractos sino a un mestizaje bioldgica y culturalmente
estetizado” (Costa e Moncada, 2021, p. 7). No capitulo 2, sera possivel compreender as
relaces existentes entre a urbanizacdo brasileira, brevemente debatida no contexto da
construcdo de Brasilia e a migracéo indigena Fulni-6, que aponta a duracéo e permanéncia
de elementos territoriais originarios, imanentes a natureza e esséncia que permeiam o

fendmeno urbano.
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CAPITULO 2: A MIGRACAO INDIGENA FULNI-O NO CERNE DA
CONSTRUCAO DE BRASILIA

2.1 SIGNIFICADO DO PATRIMONIO-TERRITORIAL INDIGENA E FORMACAO
DO MUNICIPIO DE AGUAS BELAS

O processo de colonizacgdo latino-americana representou a insercao de territorios
ancestrais e milenarmente produzidos em bases organizacionais de carater mercantil-
religiosa, que racionalizavam o empreendimento econémico em questéo, espoliando os
territorios e os corpos dos povos originarios.” Em Aguas Belas, Pernambuco, o modus
operandi da colonizacdo fez-se valer, sujeitando os indigenas Fulni-6 a uma série de
supressdes territoriais e mazelas sociais por meio de sucessivos reordenamentos
territoriais e acgbes paternalistas, condicionando-os a vulnerabilidades diversas e

perpetuando os dramas coloniais, como sera analisado.

Para Costa e Moncada (2021), a violéncia do processo, entretanto, ndo garantiu
que os esforcos de exterminio indigena e de suas representacGes materiais-imateriais
fossem plenamente alcancados; paradoxalmente, o que se delineou foi a elaboragédo de
uma estética de resisténcia originaria, que os autores tratam por ‘“decolonialidade
originaria”, 0 que reforca os intentos coloniais que visaram a duragdo e a perpetuagédo do
povo Fulni-6. Neste sentido, emerge o fato-conceito patrimdnio-territorial e suas
concepgdes tedrico-metodoldgicas em prol de uma inversdo do sentido patrimonial
corrente e, justamente, pela valorizacao das express@es territoriais e ancestrais dos povos

historicamente subalternizados no continente.

"Ver em Haeshaert (2020) e Costa e Moncada (2021) esse debate de forma aprofundada.
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2.1.1 Sobre o patriménio-territorial: enfoque geografico decolonial e existencial
latino-americano

O aporte conceitual e tedrico-metodoldgico que embasa a pesquisa e direciona as
analises subsequentes, é o do patrimdnio-territorial, proposto por Costa (2016, 2017,
2018, 2021). Desde a perspectiva que o autor defende como “utopismos patrimoniais”
para América Latina, ele propde uma praxis alternativa popular de reconhecimento da
forca e do lugar dos povos subalternizados historicamente, no contexto capitalista
moderno e como “exercicio intelectual ou fundamento para transformagdo de situacfes
espaciais duradouras” (Costa, 2016, p. 2). Ele propds trés utopismos patrimoniais, 0S
quais, mesmo frente a particularidade da urbanizacéo e da construcéao social de riscos no
continente, possibilitam romper com a realidade presente e projetar o futuro dos ditos
grupos; sao os utopismos: “utopismo patriménio-territorial constituido na formacgéo
historico-social e territorial latino-americana; utopismo patrimonial singularista ante a
urbanizacdo na América Latina; e o utopismo patrimonial existencialista frente aos riscos

na América Latina”.

Conforme Costa (2016, 2021), base para o utopismo patrimonial singularista e
utopismo patrimonial existencialista, o utopismo patriménio-territorial revela a génese e
a duracdo de um patrimonio-territorial latino-americano sintético da existéncia dos
sujeitos subalternizados. Costa (2016, p. 2), em didlogo com a teoria decolonial
latinoamericana (E. Dussel, W. Mignolo, R. Grosfoguel, A. Quijano e outros) e fundado
em uma geografia existencialista (M. Santos, M. Silveira, M. Souza e outros), afirma que,
universalmente, o patriménio-territorial:

i) anuncia as estratégias da conquista ibérica do continente latino-americano, em
abertura para a modernidade, e a organizagdo colonial do mundo; ii) indica que a
América Latina “entra” na modernidade como sua “outra face”, dominada,
explorada, encoberta, pois teria como ponto de partida fenémenos intra-europeus;
iii) reforga o projeto transmoderno enquanto “co-realizagdo do impossivel para a
modernidade; solidariedade de: centro-periferia, mulher-homem, diversas racas,

diversas etnias, diversas classes, humanidade -Terra, Cultura Ocidental - Culturas
do mundo periférico ex-colonial, por incorporacao, partindo da Alteridade.

Pensar os utopismos patrimoniais ¢ reconhecer “la memoria de los empobrecidos,
subalternizados y estigmatizados en Latinoamérica, con base en la historia del territorio,
su propia historia” (Costa, 2021, p. 114). E, portanto, desde dentro, com os sujeitos, suas
normas e projetos, amparados em uma epistemologia situada, que 0s utopismos
patrimoniais envolvem praticas politico-culturais transgressoras aversas ao Estado-

mercado (Costa, 2021); assim, o autor define o utopismo como “el proceso social
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innovado y en marcha; proposicion del devenir y acciones de potencialidades y
vulnerabilidades espacializadas, posee una base topica, conecta escalas de pensamiento e
intervencion del sujeto en el mundo; agrega, selectivamente, valores, fendmenos y cosas

del pasado, para dar un nuevo rumbo a la materia y a la idea” (Costa, 2021, p. 114).

O utopismo patrimoénio-territorial, entdo, anuncia as resultantes paradoxais da
conquista ibérica, da abertura a modernidade e o controle colonial do mundo, de forma a
denunciar o colonialismo e expor a colonialidade, enfatizando expressfes materiais,
imateriais ou imaginarias como possibilidades da duracdo comunitaria, desde o local
(Costa, 2021). Por sua vez, o utopismo patrimonial singularista, segundo Costa (2021),
questiona os sentidos de universalidade e liberdade “impostos” ao territdrio e seus entes,
possuindo na diade mobilizacdo e mobilidade seus pilares de projetos comunitarios, ao
ativar praticas e costumes constituintes da esséncia dos lugares, das politicas publicas e
da experiéncia do sujeito. Completando a triade, o utopismo patrimonial existencialista
destaca a ideia da preservacdo e manutencdo da ordem da vida, inclusive frente a
produgdo social dos riscos na América Latina, dispondo o “sujeito situado” —em situacao
e mobilizado - no centro da discussao e da praxis patrimonial (Costa, 2021). Esta triade,
aponta Costa (2021, p. 116), “se concreta en el patrimonio-territorial (concepto y hecho),
que es resistencia a la colonialidad del poder y del saber y demarca una politica local de
acervos simbolicos”, desde dentro e para dentro, como forma de manutencdao da ordem
da vida comunitéaria. Deve ser lembrado com o autor que o patriménio-territorial é,
simultaneamente, fato-conceito que singulariza a histdria do territorio ou dos territorios

em nosso continente.

A expressdo da colonialidade e de seus pilares, como a colonialidade do saber e
do poder, apresentadas por A. Quijano e outros, torna-a “mais profunda e duradoura que
o colonialismo por ser raiz, permanéncia, ideologia e pratica que se sustentam na
imposi¢do da ideia de raga/etnia como instrumento de dominacao” (Costa, 2016, p. 6).
Pode o patriménio-territorial inverter esta situacdo que, em seu modus operandi,
resguarda a violéncia histérica marcada por opressdes e coercdes diversas aos grupos
sociais subalternizados. O autor, ao propor o conceito patrimoénio-territorial, desde a

Geografia, enfatiza que 0 mesmo surge, inicialmente, como “ideia”, a partir:

de unaamplia investigacion (...) desde las ciudades satélites de Brasilia, las calles
de La Habana, los cementerios de Lima, los mercados de México, el espacio
publico de Cuzco, el canal de Panama, la gastronomia de Nicaragua, las ferias de
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La Paz, los monumentos enrejados de Buenos Aires, las capillas periféricas de
Oro Preto, las mujeres mayores y sus saberes en el mercado informal de las
ciudades-campo latinoamericanas. Emerge a su vez de la multiple vivencia
empirica que el termino patrimonio-territorial incorpora y demanda, universaliza
y abstrae, generaliza e intenta alcanzar (Costa, 2021, p. 118).

O patrimonio-territorial, com hifen e o significado que 0 mesmo guarda®, visa a
valorizacéo do contetdo da vida cotidiana que emerge de individuos subalternizados no
processo historico e nas periferias urbano-rurais do continente. Portanto, como propde
Costa (2016, p. 7), “o patrimdnio-territorial resgata, situa e ressignifica, espacialmente, o
que resiste na Ameérica Latina: do indio sacrificado, do negro escravizado, da mulher
oprimida, da cultura popular desprestigiada, dos recursos territoriais expropriados, ou

seja, aquela ‘face oculta’ da modernidade”.

A duracdo do patrimdnio-territorial de sujeitos e de grupos, pelos seus saberes
localizados e fazeres situados e em situacao espacial, afrontam a ideologia dominante e
saberes hegeménicos narrados pela histéria oficial e organismos de gestao do territorio e
mercantilizacdo da cultura; entdo confronta a prépria colonialidade; isso se processa com
vias a outra sociedade e em prol do imaginario social da transformacao e da praxis popular
(Costa, 2016).

Dessa forma, entende-se que o patrimonio-territorial remete a esséncia do
territorio dos sujeitos subalternizados latino-americanos. E importante recordar que o
territdrio, que como fato e conceito é politizado, invadido e imerso em movimentos
quando de sua inser¢do no sistema mundo moderno-colonial, a separagdo da cultura e da
natureza, para os povos indigenas, extrapola uma questdo de paradigma e episteme
(Porto-Gongalves e Quental, 2012).

A razdo para tanto remete a indissociabilidade que permeia a producéo territorial

indigena, processada como “uma espécie de ‘territério de vida’ que ¢, ao mesmo tempo,

8 Sustentado na triade existéncia, experiéncia e imaginacio, que possibilitou a proposicdo de utopismos
patrimoniais pela América Latina (na ocasido do XIV Geocritica), o patrimdnio-territorial (substantivo e
adjetivo unidos por um hifen) totaliza e enfatiza o territério e suas memorias de resisténcias sociais ante as
multiplas violéncias urbano-rurais modernas, que conduzem a situacéo espacial duradoura dos sujeitos no
continente, esclarece Costa (2021). Segundo o autor, a grafia do patrimonio-territorial, com hifen ( - ),
destoa do patrimdnio territorial sem hifen, como em Ortega Valcarcel (1998), que apresenta a proposta
desde Europa (de carater claramente eurocéntrico), preocupado com a relacdo da preservacdo patrimonial
com um viés institucional (UNESCO e outras agéncias ligadas ao turismo), onde o territdrio aparece como
recurso; o patrimonio-territorial desde América Latina, ao contrario, parte da experiéncia investigativa de
fendmenos referentes a realidade continental e ndo se refere ao patrimdnio cultural ou natural instituidos,
diz o autor.
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um ‘territorio-corpo do mundo’, ndo sé pela especificidade de cada grupo cultural, mas
também, numa leitura costumeira, por sua plena interacdo com a natureza” (Haesbaert,
2020, p. 86). Segundo o autor, a ameaca a um territorio indigena significa a perda dos
modos de vida, em uma concepcdo de mundo imanente a terra e aos referenciais

simbalicos envolvidos.

Ao valorizar as expressoes territoriais de grupos sociais resistentes a colonialidade
do poder e do saber, o patriménio-territorial & catalizador de acgdes populares
transgressoras, estimulando uma praxis decolonial com “conexdes territoriais afetivas”,
ou redes de saberes, poderes e mobilizacdes populares (Costa, 2018; Costa, 2021),
podendo contribuir ao protagonismo dos povos originarios e de suas representacdes

territoriais.

Nesse sentido € que a pesquisa se propde a identificar e analisar, sob a Gtica do
fato-conceito patrimonio-territorial, as representacbes materiais-imateriais que emergem
do territdrio indigena Santuario dos Pajés, inserido em um contexto de perda e supressao
territorial em favorecimento da urbanizacdo representada pelo bairro Noroeste, de
Brasilia, promovendo riscos existenciais e conflitos territoriais, em uma area cujo metro

quadrado € um dos mais caros do pais.



2.1.2 A consolidaggo do municipio de Aguas Belas e os indigenas Fulni-0

Faremos um exercicio de apreender os dispositivos de carater colonial-moderno
que se manifestaram na regido Nordeste e seu rebatimento sobre os indigenas que
habitavam a &rea, em especial a que hoje recebe o nome de Aguas Belas — municipio
pernambucano localizado a cerca de 300 quildbmetros da capital Recife (Mapa 1).
Anteriormente & fundagéo do povoado de Aguas Belas, em Pernambuco, no ano de 1762,

a area era originalmente ocupada por indigenas Fulni-0.,

Mapa 1: Localizacdo do municipio de Aguas Belas.
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Schroder (2011, p. 20) afirma que “ndo existem informacdes inequivocas sobre a
populacdo indigena na regifo de Aguas Belas da época da chegada dos primeiros
colonizadores e as informacgdes da historiografia regional e local e da histéria oral
indigena e ndo-indigena sdo contraditorias”. No entanto, a historia oral indigena aponta
em direcdo a um consenso referente a origem dos Fulni-0 a partir de trés grupos anteriores
a chegada dos colonizadores, que se denominavam Fola, Fola-uli e Fokhlassa, sem
assentamentos permanentes, embora dispusessem de territérios definidos (Schroder,

2011).
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Cada “tronco” manifestava sua territorialidade em locais determinados e suas
nomenclaturas remetem a indissociabilidade para com a terra, remetendo a esséncia do
territrio —ao contrario do impeto classificatorio expresso nas relagdes coloniais. Os Fola,
nome que se refere a uma espécie de besouro ao qual o povo em questdo se comparava,
“pela forma como eles se movimentavam rapido na area” (Schroder, 2011, p. 25), sdo o

“tronco da Serra do Comunati”, originalmente ocupando a area serrana e seu entorno.

Os Fola-uli, nomenclatura que remete a relacdo deste povo com o rio (Uli)
Ipanema, nas margens do qual se movimentavam, habitaram “a regido ao sul de Aguas
Belas, até as serras Preta e do Boqueirdo, na dire¢do da vila atual de Tanquinhos”
(Schroder, 2011, p. 25). Ja os Fokhlassa, de acordo com Schrdder (2011), teriam seu
territério originario na Serra dos Cavalos e seu entorno. A nomenclatura remete a
iniciagdo de cla, sendo “o avo de todos os troncos”, de forma que, “como indios, se
observavam que eles seriam o primeiro tronco, que criavam a classifica¢do do povo deles
e que puderam identificar por falarem também a mesma lingua”, como relatado por
Marilena Aradjo de Sa em entrevista a Schroder (2011). A figura 2 (Pinto, 1956) busca,
apesar das referéncias a outras nomenclaturas e das reduzidas explicacbes e detalhes

geogréaficos, espacializar o territorio desses povos®.

® No croqui de Pinto (1956), as nomenclaturas observadas apresentam correspondéncia para com a versio
indigena atual (Foklasa = Fokhlassa / Fola = Fola-uli / Fulnidé = Fola) (Schrdder, 2011). Com relagdo os
Brograda, entretanto, Pinto (1956) reconhece sua estranheza a lingua Yathé, que ndo comporta a letra “b”
nem seu repertorio fonético, de forma que Marilene Aratijo de Sa aponta o Brograda como “denominagéo
de branco”, que ndo sabia pronunciar 0 nome ao qual o povo em questéo envolvia, os Fokhlassa (Schroder,
2011, p. 28).



Figura 2: Espacializag@o do territorio originario Fulni-6.
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Aventam-se outras teorias a respeito das origens do povo Fulni-6 a partir da
incorporacdo de grupos étnicos, uma vez que na regido Nordeste do Brasil a questdo
indigena remonta a um processo historico de coercles e de alternadas territorializacGes,
entendidas por Oliveira (1998, p. 55) “como um processo de reorganizacao social”, na
qual o territério emerge como categoria estratégica em prol da incorporacdo de
populacBes etnicamente diferenciadas dentro do Estado-nacdo. Essa dindmica se
materializou entre meados do século XVII e XVIII, associada as missdes religiosas em
um contexto colonial, no século XIX e no século XX, articulada com a agéncia indigenista

oficial, o entdo SPI (Servico de Protecdo ao indios e Localizagdo dos Trabalhadores
Nacionais) (Oliveira, 1998; Schroder, 2011).

57
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Nesse interregno de aproximadamente quatro séculos, varios processos de
reordenamentos territoriais e realocagdes passaram a interferir na organizagdo social
estipulada pelos povos indigenas. Os agentes responsaveis por materializar tais acdes, em
um primeiro momento, sao representados pelas missdes religiosas, atraindo os indigenas
aos aldeamentos, onde eram sedentarizados, catequizados e supostamente
homogeneizados (Oliveira, 1998), em uma prética que ganha escopo apos a expulsao dos
holandeses da regido (Schroder, 2011). De acordo com Oliveira (1998, p. 57) “desse
contingente é que procedem as atuais denominac6es indigenas do Nordeste, coletividades
que permaneceram nos aldeamentos sob o controle dos missionarios, e distantes dos

demais colonos e dos principais empreendimentos (Oliveira, 1998, p. 57).

As missdes religiosas despontaram como “instrumentos importantes da politica
colonial” e atuaram como “empreendimentos de expansao territorial e das financas da
Coroa”, que incorporavam ao Estado colonial portugués um contingente populacional de
“indios mansos” (Oliveira, 1998, p. 57). Sendo unidades de ocupacdo territorial e
producdo econdmica, as missdes baseavam-se no intento de homogeneizar diferentes
culturas pela catequese e pelo trabalho, de forma que “a ‘mistura’ e a articulagdo com o
mercado sdo fatores constitutivos dessa articulagdo interétnica” (Oliveira, 1998, p. 57),
que se expressa na apropriacdo do territério em favor da delimitacdo das sesmarias
(Dantas, 2011).

Na mesma regido dessas doacdes, entre os anos de 1681 e 1688, instalou-se a
Missdo do Ararobd, na Sesmaria do Moxoto, dos padres da Congregacdo de Séo Felipe
Neri, com a aldeia de indigenas Carapot0, na serra do Comunati, sob administracdo do
capuchino francés José de Bluerme; e uma aldeia de indigenas Xocd, no vale do rio
Ipanemal® (Costa, 1993; Dantas, 2011). No que tange as fundagdes dessas formagoes
(assim como outros padrdes de fundacdo, que eram verdadeiros redutos europeus neste
“Novo Mundo”), Romero (2007, p. 63) aponta que foram “casi siempre improvisada,
hecha sobre la base de una rapida apreciacion de ciertas ventajas inmediatas del lugar

geografico [...] y sobre todo del sitio”. Assim, compreende-se quando Dantas (2011)

10 Schroder (2011) aponta que a regido da Serra do Comunati era habitada por indigenas Carapoto,
“reduzidos a fé catdlica pelo missiondrio capuchinho francés Fr. José¢ de Bluerme” entre 1681 e 1685. A
presenca de uma aldeia de indigenas Xoc6 no vale do rio Ipanema, fez surgir a hipdtese de que os Fulni-6
fossem remanescentes dos Xoco e dos Carapot6. Schrider (2011) acredita que o nome Carapoto referia-se
a uma lideranca indigena dos Cariri tomado como etnémino, expressando o poder classificatorio das
relacGes coloniais.
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afirma que a escolha dos lugares fora intencional, tendo em vista as terras férteis, fruto da
perenidade dos rios Ipanema e Moxoté e pelos brejos de altitude, como nas serras do

Comunati e a do Araroba, onde o clima é ameno.

Os aldeamentos missionarios tornavam-se espacos propicios ao estabelecimento
de relagbes para com o0s povos origindrios. Relacdes estas que, essencialmente
coercitivas, tendo em vista a violéncia com que se processavam sobre 0s corpos indigenas
e seus modos de vida, eram necessarias para levar a cabo a realizagdo do projeto colonial:
garantindo a conversdo e o “amansamento” dos corpos, reificando-os como reservas de
mao-de-obra e permitindo, também, a ocupacéo e defesa do territorio usurpado (Romero,
2007; Moraes, 2011).

A localizacdo dos aldeamentos e a definigéo das fronteiras estabelecidas na regido
entre as missdes religiosas e fazendas de gado, remontam a decisdes politico-
institucionais do periodo, como a do Alvara de 23 de novembro 1700, o qual “determinou
que fosse doada uma légua de terra em quadra para cada missdo, com o objetivo de prover
0 sustento dos indios e dos missionarios, e que cada aldeia deveria ter 100 casais. Além
disso, as aldeias deveriam ser situadas de acordo com a vontade dos indios, apos
aprovacao da Junta das Missdes, e sem a interferéncia de donatérios e sesmeiros” (Dantas,
2011, p. 5); ndo cumprido, em 1705 determina-se a execuc¢do do que estava previsto no

citado alvara.

As fronteiras que delimitavam as areas citadas sdo compreendidas por Dantas
(2011) como permeaveis a trocas entre as populacdes, sujeitas a fluxos constantes. Os
deslocamentos indigenas por areas proximas, almejando a pesca, caga ou outros trabalhos,
resultou em “contatos com missionarios, nao-indios e trabalhadores das fazendas e
sesmarias da regiao” (Dantas, 2011, p. 4) e “contribuiam para que os grupos indigenas
estivessem num continuo processo de reconstrucdo identitaria a partir das relacbes que

vivenciavam” (Dantas, 2011, p. 4).

Assim, tendo em vista as legislacGes vigentes e as dinamicas territoriais do lugar,
os aldeamentos existentes passam novamente por realocagdes. A partir do ano de 1749,
as aldeias dos Carapoto e dos Xoco, respectivamente localizadas na serra do Comunati e

no rio Ipanema, ndo foram mais mencionadas em registros da época’!, de forma que dois

11 Schroder (2011) indica que os Xocé podem ter abandonado a regido entre os anos 1700 e 1725, enquanto
ndo havia mais noticias a respeito dos Carapoté desde meados do século XVIII; entretanto, Costa Junior
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outros aldeamentos passaram a ser representados nesses locais: 0s registros apontam para
a presenca da Aldeia da Lagoa da Serra do Comunati, situada na Vila do Penedo e
composta por caboclos da lingua geral chamados de Carnijd; e a Aldeia dos Carnijos, na
ribeira do Rio Ipanema, localizada na Freguesia do Araroba, com 323 indigenas
“Tapuyos” (Dantas, 2011; Schroder, 2011). Sobre as frequentes reestruturacdes
territoriais, Romero (2007, p. 63) levanta a seguinte questdo: “quiza estuvo siempre en la
mente de los fundadores la idea de que la fundacién no tenia por qué ser definitiva”, e
aponta que “en muchas ciudades, la experiencia aconsejo un cambio de sitio, que a veces

fue un cambio de lugar geografico”.

A partir de 1750, carecem informacfes a respeito da presenga dos indigenas
Carnijos*? na area, de forma que, como apresenta Schroder (2011), os dois aldeamentos
podem ter sido unidos por acao de Jodo Rodrigues Cardoso, que chegou a area fugido de
Tapuios da zona sertaneja e sendo acolhido pelos Carnijés. Acredita-se que,
posteriormente, os aldeamentos em questdo foram anexados sob a alcunha de aldeamento
do Ipanema, que vigorou entre os anos de 1757 e 1766, e que daria origem ao municipio

de Aguas Belas.

Enquanto as missdes religiosas que regiam os aldeamentos congregavam aspectos
de assimilacdo e preservacdo, o chamado Diretério de Indios (1758) pendeu
definitivamente para o assimilacionismo, estimulando acBes como o0 casamento
interétnico e a fixacdo de colonos ndo-indigenas nos limites dos aldeamentos (Oliveira,
1998; Pires, 2004). Os efeitos deste processo, como nos diz Oliveira (1998, p. 57), “so
ndo foram maiores pelo carater extensivo e rarefeito da presenca humana nas fazendas de

gado, inico empreendimento que teve relativo sucesso na regiao”.

O Diretério dos Indios (1758) pregava “a implantagdo de uma série de medidas
que deveriam ser tomadas relativas aos indios e seus costumes, bem como no que tocasse
a administracao de suas terras e as relacdes mantidas com ndo-indios” (Dantas, 2011, p.

6). Dentre outras determinagdes do Diretorio dos Indios, esta a conversio das aldeias em

(1942 apud SCHRODER, 2011) afirma que os Carapoto talvez tenham mudado de nome, de forma que sua
presenca historica na Serra do Comunati seja apenas uma hipdtese, uma vez que, na historia oral Fulni-6,
n&do aparecem como 0s primeiros habitantes.

12 Os Carijos (Carnijos), aponta Costa (1983), chegaram a Pernambuco a partir de movimentos migratérios
em 1725, ocupando a Aldeia da Lagoa da Serra do Comunati ap6s conflitos com o povo Tupinikin,
resultando na expulséo destes da area (Galvéo 1908 apud SCHRODER, 2011).
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vilas e povoados que, com “o processo de reordenagao do espago para o enquadramento
nos padrdes portugueses, a proposta de ‘civilizagdo’ dos indigenas a partir do incentivo
ao contato com nao-indios e 0 combate aos grupos que se negavam a seguir essa hova
ordem, impulsionaram a formacao dos futuros municipios e cidades pernambucanos. Em

Aguas Belas nio foi diferente” (Dantas, 2011, p. 8).

Em 1766, cria-se a Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo (Figura 3), para a qual,
em 1832, em nome dos indigenas, foram “doadas” parcelas de terras, que passaram a ser
arrendadas por ndo-indigenas, impulsionando o crescimento do centro urbano de Aguas

Belas; em 1871, Aguas Belas conseguiria a sua emancipagao como vila (Dantas, 2011).

Figura 3: Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo — Aguas Belas (PE).

|

. & .
e | N
uI |
— =
5

i

L

ey,
]
.

Fonte: Google Earth (2021)

As praticas assimilacionistas e 0 anseio a mistura como elemento diluidor se
expandem na segunda metade do século XIX, marcados pela tendéncia geral da politica
indigenista do governo imperial em quebrar, unilateralmente, o pacto entre Igreja e Estado
no controle dos indigenas aldeados, e de instituir a tutela indigena aos representantes da
chamada Diretoria Geral dos indios, mantendo as relacdes de patronagem no ambito das
politicas indigenistas (Schroder, 2011).
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Com a chamada Lei de Terras, em 1850, promovendo um deslocamento do valor
de troca da posse de escravos para a posse de terras (Oliveira, 1998; Mendes, 2009), que
passam a ser consideradas devolutas, tem-se mais uma tentativa de extingéo ou, ao menos,
de reducéo do territdrio indigena. Esse dispositivo iniciou um processo de regularizagdo
das propriedades rurais que, com a expansdo dos nucleos urbanos das antigas vilas,
familias ndo-indigenas do litoral buscaram se estabelecer na area como produtoras
agricolas, enquanto o governo extinguia antigos aldeamentos e anexava seus terrenos ao
municipio em formacéo (Oliveira, 1998); a busca pela assimilacdo legitimou a extincao
dos aldeamentos, uma vez que nao seriam indigenas, mas sim populacdes “misturadas” e

“mestigas”, como ocorreu com o aldeamento do Ipanema por volta de 1875.

Neste mesmo ano é demarcada uma superficie oficial de 11.505 hectares, com a
vila de Aguas Belas no centro e excluido da area demarcada o patrimdnio da Igreja Matriz
de Nossa Senhora da Conceigdo de Aguas Belas. De acordo com Schréder (2011), foram
tracados 427 lotes com cerca de 30 hectares, dos quais apenas 113 foram distribuidos aos
Fulni-6 sem providenciarem a legitimacao da posse das terras. O loteamento de terra
indigena em Aguas Belas, que possui suas origens neste ato de demarcacdo, nos diz
Schroder (2011, p. 48), “ndo sé produziu uma situacao territorial historicamente muito
peculiar, mas também uma trama fundiaria muito complicada que marca profundamente

a situacéo atual da TI Fulni-6”.

Dessa forma, antes mesmo do final do século XIX ja ndo se falava em povos e
culturas indigenas no Nordeste (Oliveira, 1998). De acordo com o autor, estes eram
referidos como “remanescentes”, “descendentes” ou “indios misturados”, segundo as
autoridades, a populacdo da regido e até os préprios indigenas, destituidos de seus

territorios e ndo mais reconhecidos por seu carater e organizacédo coletivos.

Ja em meados da década de 1920, as terras que englobavam o antigo aldeamento
missionario de Ipanema foram destinadas ao controle do SPI - “uma empresa
moralizadora, que libertaria os indios das trevas inerentes a sua vida inconstante,
trazendo-os para a luz da civilizacdo, por meio da inculcacdo de hébitos de trabalho
sistematicos” (Peres, 2000, p. 66) - para que nela residissem os descendentes dos Carnijo
(Oliveira, 1998). Esses passaram a ser chamados de Fulni-6 (que significa o “povo da
beira do rio”, em referéncia ao rio Ipanema), de forma que Dantas (2011) ressalta a

dificuldade de confirmar uma continuidade entre os Carnijo dos setecentos com 0s
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Carnijo dos oitocentos ou com os Fulni-6 do século XX, dada a intensa dinamica de fluxos

e trocas concretizadas na area.

O SPI se apresentou como uma instituicdo de cunho paternalista que, de acordo
com Peres (2004, p. 43), deve ser entendida “sob a Otica da implementacdo de controle
social pelo Estado brasileiro”, e que representa um “processo de constituicio de um
circuito politico regional de exercicio da pratica tutelar indigena”. O 6rgdo se impds como
porta-voz legal dos Fulni-6 e passou a orientar a distribuicdo de recursos fundiarios na
area, intervindo nas dindmicas de valorizacao das terras cedidas pelos governos estaduais,
na esperanca de obtencdo de dividendos politicos e econdmicos através dos
arrendamentos (Peres, 2004).

O Posto Indigena General Dantas Barreto (Mapa 2), construido em 1924 (Figura
4), se constituiu como instancia de mediacdo de conflitos agrérios e distribuicdo de
recursos fundiarios, sendo os arrendamentos de lotes em terras indigenas um
procedimento paradigmatico de negociacdo com autoridades governamentais estaduais
(Peres, 2004). Além do mais, contribuiram a priorizacdo das formas cartesianas e
retilineas com vias a racionalizacdo das acGes do empreendimento paternalista em
detrimento dos padrdes de habitacdo e sociabilizacdo culturais originarias, essencialmente
comunitarias e consideradas, aos olhos da populacdo local e de agentes do SPI, como
“pecaminosas” dada a moral cristd e promotoras das mazelas sociais e de saude que

afetavam a populacéo indigena (Figura 5).
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Mapa 2: Representacio de elementos territoriais em Aguas Belas.

DATUM: EPSG: 4326 - WGS 84
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Fonte: acervo proprio (2021)

Na figura 6, por sua vez, consta a seguinte descri¢cdo na legenda que compde o
croqui, referente a organizagdo do ambiente habitacional indigena: “Planta de uma
moradia indigena do PAsto General Dantas Barreto (Aguas Belas). 1, fogdo, com panelas
de barro; 2, panelas de barro, no chdo; 3, mesa; 4, lenha empilhada; 5, catre ou giral; 6,
banqueta; 7, corda para pendurar roupa; 8, banco; 9, vasilha, sobre suporte; 10, esteira”.
A figura em questéo, tal como a que a antecede, remete a uma tentativa, desde a forma,
de imposicdo do controle sobre os corpos indigenas e de cerceamento de suas expressdes

territoriais.



Figura 4: Posto Indigena General Dantas Barreto — Aguas Belas (PE).

Fonte: Google Earth (2021)
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Figura 5: Planta funcional do Posto Indigena Dantas Barreto — Aldeia Fulni-6.

Planta Funcional
dOTER:

POSTO INDIGENA

DANTAS BARRETO

Aldeia Fulnio Ag’ues Belas
ESCALA
1:2.000

° 70 “a & © 108 - B

FEEEEEERE ey, 5

56 E8EAEARRE0EER0R &8
g [ FeskRiEEnEED

=" :
e °
EEi2 3

8% .

b

i
=
? X
{3 3 !
8 ol BEEEEE
et SR LA 6
______ 2 Mon v :
A Eﬂmuﬂ[ﬂﬂﬂﬂm
L
| ] i | e
| I
| | :
B i CONVENGOES
1 f
: | Rl | CASA C.DE TELMA =0
| ) (RN CASA C.DE PALHA 0]
: e / MERCEARIA =
| | s SAPATARIA cE
| | ¢ u FOSSA .
; f=ob consTRucko = |
DA [
e |
1!
!y
! 1
& do 4‘_‘. '
s ’-°
http:/ /www.etnolinguistica.org

Bibliotega Digital Curt Nimuendaji

66

Fonte: Vianna (1996, p. 18)
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Figura 6: Croqui da planta de moradia indigena no Posto General Dantas Barreto.
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Nesse contexto, um decreto de 1928, reforcando o papel do SPI como mediador
dos indigenas, definiu que “as terras de posseiros que naquele momento ocupavam areas
com moradias e culturas, que ndo fossem reclamadas por seu dono indio, poderiam ser
adquiridas pelo posseiro [...] pagando seu valor ao Estado. No restante dos casos de areas
ocupadas por posseiros estabelece-se a norma do pagamento do arrendamento, cuja
intermediagdo passa a ser feita igualmente pelo SPI” (Oliveira e Leite, 1993, p. 8). Fica

definido pelo mesmo decreto (16° ato do Decreto 637/28) o termo de cessao de mais uma
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area de terras que fazem os indigenas Carnijos (Fulni-0) a municipalidade de Aguas
Belas, no qual ficam descritos os novos limites para a cidade (Figura 7), separando pela
avenida Santa Terezinha, a area do “dominio da cidade de Aguas Belas” da area referente

ao “patrimonio da aldeia”, onde fora instalado o posto indigena do SPI.

Figura 7: Limites territoriais do municipio de Aguas Belas.
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Fonte: Schréder (2011, p. 57).

E, portanto, a partir do decreto n°® 627/28, “que o arrendamento de lotes nas terras
dos Fulni-6 foi institucionalizado oficialmente e que os arrendamentos passaram a ser
intermediados formalmente pelo SPI, o que estimulou, a partir de entdo, a apropriacéo
formal da terra indigena por terceiros” (Schroder, 2011, p. 58), dando continuidade as
opressdes e mazelas sobre os Fulni-6 e privando-os da posse de seu territorio ancestral,

dispondo-os ao fendmeno da migracao, que envolveu os indigenas Fulni-6 nos anos 1950.
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Ressalta-se que, a despeito das praticas de esbulho e supresséo territorial, e das tentativas
de imposig¢des citadinas ou urbanas aos costumes e praticas indigenas, estes elaboraram
estratégias de resisténcia frente ao histérico condicionamento moderno-colonial do
territério (Costa e Moncada, 2021), o que permitiu a duracdo de suas expressdes

territoriais, que serdo discutidas a seguir sob a otica do patrimonio-territorial ja explicado.
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2.1.3 Génese e duracgao da identidade Fulni-6: o patrimoénio-territorial indigena no

Nordeste do Brasil

A insercdo durante aproximadamente quatro séculos em um sistema de base
colonial religiosa e de dependéncia e tutela por parte do Estado e érgdos institucionais,
representou aos indigenas Fulni-6 uma série de perdas e supressdes: de sua histéria
passada e de suas origens, tendentes a homogeneizacdo, e de seu territorio, que por
diversos instrumentos politicos e ideoldgicos foi usurpado, sujeitando os indigenas de
Aguas Belas a condicionantes territoriais diversos, como os inerentes a modernidade,
manifesta no processo de urbanizacgdo e industrializagdo nacional em meados dos anos
1950, acompanhada da colonialidade, tendo em vista que “o comportamento do novo
sistema esta condicionado pelo anterior” e pelo fato de ser, o espago geografico, “um
mosaico de elementos de diferentes eras”, que sintetiza “de um lado, a evolugdo da

sociedade e explica, de outro lado, situagdes que se apresentam na atualidade” (Santos,

2014, p. 36).

Para Costa e Moncada (2021, p. 7), a despeito de toda ordem e escala de violéncias
e acBes em busca da hibridizacdo cultural e da assimilagdo dos povos originarios a
sociedade que passara a ser gestada, “hay un vasto y rico mundo de los oprimidos que no
fueron vencidos: adquirieron conciencia de sus tradiciones y mitos, elaborando una
estética para sobrevivir en la nueva sociedad”. Entende-se, entdo, o patrimoénio-territorial
como o elemento que permeia este “vasto e rico mundo” € que emerge em contraposi¢ao
a colonialidade, a partir da expressdo de uma “nueva ‘estética barroca’ (indigena), que
singulariza — como estética de rexistencia — el ethos de toda uma época (hasta el
presente)” (Costa e Moncada, 2021, p. 7), que no caso do povo em questdo, os Fulni-0,

se manifesta pela realizacao do ritual sagrado Ouricuri e pela laténcia do idioma Yathé.

Segundo Hernandez Dias (2015, p. 73) “el ritual ha sido y es espacio sagrado, pero
ademas es secreto, una estrategia que mantiene alejados a los extrarios; de ahi su caracter
de secreto sagrado: solo los iniciados lo pueden apreciar y ellos son los Fulni-6”. De
acordo com Dantas (2004), o Ouricuri, no que se refere a lembranca e a imaginacéo, é o
passado de violéncia seguido por redencdo e poder, sendo locus favoravel ao adensamento
de valores sagrados ligados a ideia de privativo, de esconderijo, sendo “o lugar € o tempo
em que os indios reencontram e reafirmam seu saber, sua compreensao do mundo” (Foti,
2011, p. 78). Dessa forma, tendo em vista 0 aspecto de segredo e as especificidades que

envolvem a participacdo no ritual, ndo sdo muitas as informacGes disponiveis a respeito
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do Ouricuri; nas palavras de Foti (2011, p. 67), “o segredo Fulni-6 é tal que frustra

qualquer iniciativa de estudo que precise apelar para o segredo”.

O Ouricuri é realizado durante os meses de setembro, outubro e novembro em
uma das aldeias do municipio, a do Ouricuri (kheixatka-lha) (Mapa 2), distante cerca de
6 quildmetros do perimetro urbano do municipio, na qual sdo reestruturadas as bases de
entendimento do mundo e de tudo o que nele habita, reafirmando os valores da identidade
Fulni-6 e sendo o centro de coesdo social e politica deste povo (Foti, 2011; Melo, 2011).
Outra, a aldeia Fulni-6%3, se encontra intrinseca ao centro urbano de Aguas Belas, onde
ha o Posto Indigena da FUNAI e a Escola Indigena Fulni-6 Marechal Rondon — na qual,
além do portugués, é ensinado o Yathé (Mapa 2).

O nome do ritual faz referéncia a palmeira Ouricuri, arvore tipica de regifes do
Nordeste. As folhas da palma do Ouricuri, antigamente, eram utilizadas na construcéo de
casas na aldeia onde se processa, ainda hoje, o ritual. Segundo Hernandez Dias (2015, p.
80) “cada afio, al acercarse la apertura del ritual, los indios levantaban sus respectivas
casas, las cuales derrumbaban al finalizar el periodo de la ceremonia”; atualmente utiliza-

se na construcdo das habitagOes, barro ou concreto (Figura 8).

13 A aldeia Fulni-6, referida como a “aldeia da rua” (em Yathé, lathi-lha: “nossa terra de origem”),
simboliza uma retomada, um retorno dos Fulni-6 ao territério ancestral e secularmente suprimido, o que
forcava muitos indigenas, ao término do Ouricuri, a manterem-se dispersos, migrando entre cidades
vizinhas & Aguas Belas e trabalhando em fazendas (Foti, 2011). O retorno a lathi-Iha, nos diz o autor a
partir de relatos, emerge do sonho de um lider indigena Fulni-8, que trabalhava em uma fazenda de gado
em Pocos de Trincheiras, e que de 14 saiu com a familia a terra de origem, acompanhado por outros lideres
indigenas, pelo povo Fulni-6 que seguia resistindo em Aguas Belas e por numerosas familias oriundas de
outras aldeias (Foti, 2011). O autor considera que esse momento € representativo do término de um periodo
de intensa mobilidade territorial Fulni-6, e ressalta que em reacdo a este movimento originario foi expressa
a citada politica de distribuigéo de lotes, dispositivo “compativel com a tentativa de domesticacao e controle
sobre os indios” (Foti, 2011, p. 126).
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Figura 8: Aldeia do Ouricuri e suas habitaces.

Fonte: disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Fulni-%C3%B4

Préatica ancestral realizada sobre lugar sagrado, o Ouricuri apresenta-se como de
extrema relevancia para a cultura e vida Fulni-0, promovendo, durante os meses de sua
realizacdo, o deslocamento de indigenas desta etnia de diversas partes do Brasil.
Hernandez Dias (2015, p. 90), em trabalho e vivéncia entre este povo, nos diz que

Durante mi visita llegaron Fulni-6 que vivian en diversos lugares de Brasil.
Algunos vinieron de sitios tan alejados como Rio de Janeiro, pero otros no


https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Fulni-%C3%B4

73

asistieron por falta de recursos econémicos, pues no pudieron pagar sus pasajes.
Registré personas que llegaron desde: Recife (Pe), Arco Verde (Pe), Macei6
(AL), Paulo Afonso (Ba), Santa Ana de Ipanema (Al), Porto Real do Colegio
(Al), S&o Paulo (S.P.), Rodelas (Ba), Brasilia (DF), Garanhuns (Pe) y Govea (Al).
Si algunos no pudieron llegar en aquella ocasion, seguramente lo hicieron al
siguiente afio: “todos vuelven, hay muchos casos de indios que estan bien de vida,
pasa mucho tiempo lejos de aqui, pero al final acaban volviendo para el Ouricuri
(indio Fulni-6, agosto de 1982).

Sé&o diversos o0s aspectos que regem a pratica do ritual Ouricuri: a priori, a insercdo
deve iniciar desde mais tenra idade, podendo ser acompanhado, essencialmente, por
indigenas Fulni-6, de forma que no decorrer do ritual ha defini¢do de dias e turnos para
circulacdo dentro e fora da aldeia do Ouricuri € uma série de restricGes aos indigenas
(Hernandez Dias, 2015). Entretanto, ressalta-se a presenca de um elemento intrinseco a
realizacdo do Ouricuri e que torna os Fulni-6 um exemplo Unico dentre os demais grupos
e povos indigenas do Nordeste: a manutencdo do idioma originario, o Yathé, considerado
como um relevante aspecto politico indigena, “que embora tenha sofrido interferéncias,
principalmente das agéncias de Estado, no entanto ainda conserva seu ethos e suas

particularidades”, como salienta Melo (2011, p. 122).

Em caminhos similares ao desta pesquisa, cabe breve parénteses para apontar que,
partindo do objetivo de analisar o que resiste enquanto patriménio-territorial no bairro de
Loma San Jer6nimo, Assuncdo, Paraguai, no contexto das interacdes e intervencbes
espaciais oriundas da patrimonializacdo global, Mesquita (2019), também pautada na
perspectiva de Costa (2016, 2017), elenca, entre outros elementos, o idioma guarani e 0s
mercados populares como expressdo da forca de duracdo de grupos indigenas
espacializada na capital daquele pais. Segundo a autora, “o apagamento, a tentativa de
ocultar a presenca da memadria subalternizada néo se faz possivel quando na cidade a vida

cotidiana ¢ marcada por herangas dos povos indigenas” (Mesquita, 2019, p. 233).

Também ndo se faz possivel quando os sujeitos subalternizados insistem em
buscar alternativas nas cidades e se territorializam, criam relagdes com o espaco, ndo sem
demarcéd-lo com a sua bagagem” (Mesquita, 2019, p. 233). O idioma guarani emerge
como elemento de resisténcia popular ativada, conforme aponta Mesquita (2019), que a
despeito de seus mecanismos de defesa e divulgacao, e paradoxalmente, por conta destes,
o0 idioma, que é representativo da cultura local, tem sido perpassado e continuado em

especial nas periferias da cidade, no ambito familiar.
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Retomando o caso em anélise, em meados de 1757, Marques de Pombal proibia,
ao menos institucionalmente, a escraviddo indigena (Viezzer, 2020), enquanto tomou
uma atitude que, de acordo com Leonardo Boff (2014), representou um episédio a mais
do genocidio cultural sobre os povos indigenas: a imposi¢édo de uso da lingua portuguesa
como oficial. O autor afirma que se tal acdo ndo tivesse sido outorgada, se falaria no

Brasil, seguramente, a lingua da terra ou lingua geral (o tupi-guarani).

Nos diz Herndndez Dias (2015, p. 191) que “la lengua es tan importante para los
indios Fulni-6 que insisten en que sus hijos la aprendan, pues para ellos el hecho de tener
una lengua propia es una habilidad esencial para autoidentificarse como indios”. E a
esséncia do territorio, a qual ndo se limita a sua condi¢cdo material, que é passada da
comunidade e dos pais as criancas, de forma que o préprio sistema de organizacgéo social
indigena se torna propicio a preservacdo de aspectos que, como o idioma Yathé, sdo
representativos da presenca e existéncia indigena em territério nacional. Como nos ensina

Darcy Ribeiro (2010, p. 28), “onde os pais podem criar seus filhos dentro de sua tradigao,

a comunidade indigena sobrevive”.

Ressalta-se que, entre os Fulni-6, para ser considerado como tal, ao indigena é
necessario “antes de tudo pertencer ao Ouricuri e em segundo caso ser falante da lingua
Yathé, ou seja, € preciso conhecer os principios fundamentais que regem a sua vida no
Ouricuri”; ndo sendo o Fulni-6, portanto, “um mero sertanejo, miscigenado e

caracterizado como ‘caboclo’” (Melo, 2011, p. 122).

O ritual do Ouricuri e o idioma Yathé, portanto, ao serem compreendidos dentro
do movimento inerente ao espaco geografico, apresentam aspectos correspondentes ao
denominado patrimonio-territorial, podendo vir a considerar os citados elementos como
representantes deste potencial de estudo e analise geografica latino-americana, dentro do
historico condicionamento moderno do territorio no continente, como salientam Costa e
Moncada (2021). Essa confirmacéo, todavia, se procedera desde a experiéncia empirica
do territdrio indigena Santuario Sagrado dos Pajes, em Brasilia — DF, que resguarda
estreita interacdo com o municipio pernambucano de Aguas Belas. Nesse movimento
secular, o patriménio-territorial é o que dura e possibilita a duracdo desses povos,

simultaneamente; por isso, seu carater geografico existencial e decolonial.

Fica claro, j& por meio deste predmbulo, a forca do patrimonio-territorial, que

extrapola o debate eurocentrado sobre a cultura ou bens culturais propalados pelas
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agencias globais da patrimonializacdo, que tendem a abstrair o sentido concreto da
heranca e da forca dos povos originarios. Estes aspectos, o patriménio-territorial revela e
direciona pela valorizacdo de manifesta¢Oes territoriais que remetem a sua duracao e

génese rural-urbano, conforme almeja-se analisar no desenvolvimento da pesquisa.
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22 A CONSTRUCAO-URBANIZACAO DE BRASILIA E AS BASES
TERRITORIAIS DA MIGRACAO A CAPITAL

A urbanizacéo brasileira, a despeito dos ideais modernos e de progresso que a
pautaram, acabou por reforcar as estruturas do pais no que diz respeito a concentracdo do
processo urbano-industrial e ao controle da divisdo técnica e territorial do trabalho em
areas especificas do territério, polarizando-o e priorizando o desenvolvimento de
determinadas regides em detrimento de outras (Costa e Steinke, 2014). Mesmo a
construcdo de Brasilia, que previa alteracdes nesse sentido, ndo rompeu plenamente com
0 Brasil de entdo, embora tenha sido representativa dos novos tempos (de otimismo,
modernidade e progresso) que pairavam sobre a capital e que, gracas a expansao da
urbanizacéo (e da industrializacdo) com suas infraestruturas, alcancavam quase todos 0s

rincGes do territdrio nacional (Costa e Alvarado, 2019).

Brasilia, neste sentido, estimulou imaginarios e desejos em parte da populacéo
brasileira, a qual, frente as historicas e duraveis problematicas que permeiam o campo,
foram buscar na cidade em construcdo a oportunidade para inversdo de seus dramas. As
condicGes técnicas do periodo favoreceram, por conseguinte, o deslocamento dessas
pessoas para os canteiros de obras, os chamados candangos!, que vinham das mais
diversas regides do pais e que contribuiram com a construcao da cidade para além do que

fora planejado e pensado desde o Plano Piloto.

140 termo candango ¢ uma apropriacio de “candongo”, da lingua quimbundo, dos bantos do Sudeste da
Angola que fora utilizada como conotacdo pejorativa pelos africanos em referéncia aos colonizadores
portugueses (Laraia, 1996). No Brasil, o termo & inicialmente utilizado por escravos para se referir aos seus
senhores; posteriormente, o alvo da depreciacdo é alterado e a palavra candango passa a ser utilizada como
referéncia ao cafuso, (mestico do indigena e do negro), sendo entdo associada as pessoas que viviam no
interior do Brasil, de onde muitos candangos se deslocaram para as obras da capital (Holston, 1993).
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2.2.1 Breves apontamentos a respeito da urbanizacéo no territorio brasileiro

A perspectiva do urbano que guia e embasa a presente dissertacdo, segue 0
entendimento debatido por Scarlato e Costa (2017), de que o urbano antecede a propria
industrializagdo moderna, gragas a sua natureza e esséncia, marcadas pelas angustias e
dramas existenciais, e pelo engajamento do ser histérico. De acordo com os autores, “a
cidade e o urbano, reciprocamente, tém a natureza vinculada a conexdes econémicas pré-
capitalistas reticuladas, morfologicamente, e a emocGes subjetivas objetivadas, estrutural,
imaginaria e filosoficamente. A esséncia e a aparéncia do urbano operam,
reciprocamente, pelas necessidades e pelos desejos do habitar historico e emocional, ante

a situacdo espacial e existencial do homem no mundo” (Scarlato e Costa, 2017, p. 5).

Alteracbes de conteudos técnicos e modernizantes acompanham o
desenvolvimento do fendmeno urbano, que de acordo com Santos (2018) ganha escopo
no Brasil durante o século XVIII quando da relevancia representada pela economia
mineira, atingindo maturidade durante o século XIX com alteracdes na forma-conteddo

das cidades, e adquirindo as caracteristicas que conhecemos a partir do século XX.

Assim, Santos (2018, p. 27) afirma que a urbanizacdo brasileira conhece dois
regimes: apos os anos de 1940 — 1950, quando “os nexos econdmicos ganham enorme
relevo, e impdem-se as dinamicas urbanas na totalidade do territorio”, e anterior a este
momento, periodo no qual “o papel das fungdes administrativas tem, na maior parte dos
estados, uma significagdo preponderante”, onde tratava-se antes da geragéo de cidades do
que de um processo de urbanizacao, tendo em vista as fracas e inconstantes relacdes entre
os lugares, subordinados a uma economia natural (Santos, 2018). Este panorama
caracterizava o Brasil como sendo um grande arquipélago, cujos subespacos evoluiam

segundo ldgicas proprias ditadas desde o exterior (Santos, 2018).

Quando da mecanizagdo do territorio nacional, especialmente durante a segunda
metade do século XIX, o cenario retratado acima passa por alteracfes, diretamente
relacionadas a producéo de café no estado de S&o Paulo, que se torna o polo dinamico da
regido sul e sudeste do pais (Santos, 2018). As moderniza¢des que o sistema procura
impor no periodo em questdo, marcado pela implantagdo de estradas de ferro, melhoria
dos portos e criagdo de meios de comunicagdo, “atribuem uma nova fluidez potencial a
essa parte do territorio brasileiro”, efetivada através da instalacao, pelos influxos do

comércio internacional, de “formas capitalistas de producao, trabalho, intercambio,
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consumo” (Santos, 2018, p. 29), apontando para uma integragao limitada, tanto do espaco
quanto do mercado, e para uma concentragdo dessas atividades modernas e dinamicas,

economicamente e geograficamente, em apenas uma parcela do territorio.

Parcela em que também se concentra o capital, responsadvel por um
desenvolvimento geografico desigual das regides pela forca da urbanizacdo: a propria
“desigualdade social estampada na paisagem geografica” e ‘“simultaneamente a
exploragdo daquela desigualdade geografica para certos fins sociais determinados”
(Smith, 1988, p. 221). Nessas areas, a divisdo do trabalho que se delineia fomenta o
crescimento dos subespacos envolvidos, resultando em diferenciacbes para com o
restante do territorio brasileiro, em uma dindmica com base na qual o processo de
industrializagéo se desenvolve e atribuindo a dianteira do processo ao seu polo dinamico,
0 Estado de Séo Paulo (Santos, 2018).

A partir de 1930, novas condices politicas e organizacionais permeiam o cenario
nacional, permitindo “que a industrializagdo conhega, de um lado, uma nova impulsé&o,
vinda do poder publico e, de outro, comece a permitir que o mercado interno ganhe um
papel, que se mostrara crescente na elaboracdo, para o pais, de uma nova logica
econdmica e territorial” (Santos, 2018, p. 30). O autor compreende a industrializagao
como um complexo processo social que envolve a formagdo do mercado nacional,
esforcos para equipagem e integracdo do territorio, e a expansdo do consumo e de uma
base econbmica que se situa na escala nacional com uma urbanizacdo cada vez mais

presente no territorio brasileiro.

Nesta mesma linha, Monte-Mor (2006, p. 71) aponta os esforgos, especialmente
durante o Estado Novo, “para equipar o pais com institucionalidade burocratica
racionalizante, planejamento da ocupacéo do espaco regional, equipamento de setores nas
grandes cidades para a industrializagdo substitutiva de importacdes e instrumentos
financeiros para o investimento publico”. De acordo com o autor, essas logicas ganham
dimensdo expressiva com o0s acordos de Washington e durante o pds-guerra, e

prevalecem, a partir de fins dos anos 1940, sobre a industrializacdo na regido sudeste.

Para a compreensdo deste novo panorama, faz-se necessario o entendimento da
variavel chave do periodo: a tecnologia, que a partir da segunda metade do século XX é
marcada por uma forga autbnoma com potencial de difusdo de inovagdes (Santos, 2014).

Entretanto, levando em consideracdo o fato de que, com relacdo as varidveis, suas
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localizagBes sdo historicamente determinadas por combinacGes novas e antigas, € que
deixam residuos pela superposicdo de tracos de sistemas diferentes, entende-se a
especificidade que envolve a disposi¢éo territorial das tecnologias em especial no estado
de S&o Paulo (Santos, 2012).

Dessa maneira, a cidade assume a funcdo de polo concentrador e difusor de
inovacdes, responsavel por especializagGes que, enquanto fomentam a possibilidade de
dominacdo gracas as variaveis e sua seletividade espacial, permite que outros subespagos

recebam impactos de maltiplas origens e significacbes (Santos, 2012).

As tecnologias e seus avangos modernos nos sistemas de transportes, interligando
estradas de ferro e construindo estradas de rodagem para conectar as demais regides do
pais com sua regido polar, amparadas em programas de investimentos em infraestrutura
favorecendo o processo de substituicdo de importacbes, permitiram a integracdo do
territério nacional e as condicdes para a expansao do meio técnico-cientifico (Santos,
2018). Assim, ao contrario de concepg¢des que consideravam o campo como hostil ao
capital e como obstaculo as inovagdes, essa porcdo do espaco € alcancada pelas difusdes
do periodo e assim como as cidades, sdo inseridos no aprofundamento da divisdo
territorial do trabalho e das especializacdes do territorio, dada as condi¢cdes de maior

circulacdo e deslocamento (Santos, 2014, 2018).

Estes aspectos, em seu apice, congregaram-se na constru¢do de Brasilia,
considerada por Costa e Steinke (2014, p.2) como “expressdo material e simbolica do
poder para o controle e a articulagdo do territorio nacional”, na qual o papel do Estado no
contexto do nacional-desenvolvimentismo fez-se fundamental. Incorporando e
projetando o poder, desde uma ideologia de Brasil moderno e industrial-urbano na qual o
territorio era suporte as suas decisOes, Brasilia tende a “negar as escalas espaciais do
acontecer social horizontal e protagoniza agdes escalares potencializadoras do grande
capital” (Costa e Steinke, 2014, p. 25). E essa negacgao das escalas do acontecer horizontal
afeta diretamente o territorio indigena Santuario Sagrado dos Pajés, hoje confinado no

territrio cujo metro quadrado € dos mais caros do pais.
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2.2.2 Os significados da construcgdo de Brasilia e o estimulo a migragao

A construcdo de Brasilia esta em consonancia as tentativas de materializar e dar
significado as bases do Brasil moderno. Para tanto, insere-se no contexto do nacional-
desenvolvimentismo de Juscelino Kubitschek (1956-1960) e de seu Plano de Metas,
resultado de uma visdo universal da economia brasileira no século XX; tal Plano focou
no bindmio energia e transporte e desconsiderou o pais que se arrastava politica e
socialmente, mesmo que apontasse Brasilia como justificativa para irradiacdo da politica

econdmica nacional (Costa e Steinke, 2014).

O periodo desenvolvimentista “pode ser caracterizado como de alavanca de
retomada mais firme do crescimento econdmico apoiado na inversao de capital publico
em obras de natureza infraestrutural, aliado a atividades e investimentos privados” (Costa
e Steinke, 2014, p. 7). Neste contexto, Costa e Alvarado (2019) nos dizem que Brasilia
possui sua esséncia na triade modernidade-modernizacdo-modernismo, qualificando a
nova cidade como “climax de la era moderna nacional por ser la que indujo el mas amplio
control politico y monetario del territorio (por mediacioén de su equipaje infraestructural)”

(Costa e Alvarado, 2019, p. 19).

A triade modernidade-modernizagdo-modernismo encarna “la utopia y las
paradojas del desarrollismo; Brasilia fundaria una nueva economia espacial vy,
substancialmente, una nueva sociedad nacional a través del urbano ideal, que deseaba
negar las diferencias de origen, de clases sociales, de raza, de empleo, de habitar, los
cuales definian las ciudades latinoamericanas del periodo” (Costa e Alvarado, 2019, p.

23).

Assim, a centralidade representada por “Brasilia nasce politico-administrativa e
idealmente econémica, em sentido holistico. Ndo a cidade em si produtora de uma
economia nacional, mas o né de uma rede infraestrutural, a qual reforgou a manutencgéo
de uma hierarquia regional encabecada, historicamente, pelo Sudeste. Nasce capital
eminentemente politico-administrativa e, indiretamente, econémica pré-Sudeste” (Costa
e Steinke, 2014, p. 11). Por isso a necessaria indumentaria de redes superpostas ao
territorio, favorecendo a tomada de decisfes econdmicas e financeiras entre as regifes do

pais.

Transmite-se, assim, a “mensagem sintética do poder da emergente burguesia

industrial; poder de um Estado absoluto quanto ao vinculo com o privado e ao norte das
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decisbes, para dar subsidio material e ideologico, a qualquer prego, ao
desenvolvimentismo” (Costa e Steinke, 2014, p. 11). Estimulava-se, dessa forma, os
reforgos a especializacdo produtiva do territorio a partir dos potenciais das diferentes
regibes brasileiras; segundo Costa e Steinke (2014, p. 12):
O Centro-Oeste foi redefinido, economicamente, pela mobilidade industrial de
S&do Paulo e com a construcdo de Brasilia (conexdo entre area de producao,
mercado consumidor e fornecedor de produtos primarios e agropecuarios). O
Norte, com a abertura da Belém-Brasilia, atendia ao mercado do centro-sul por
meio das atividades primarias extrativas. O Nordeste, gestado pelos industriais
do Sudeste, especializou-se na oferta de produtos minerais e no setor agricola. Ao

Sul coube a especializacdo na industria de bens de consumo, na agricultura e na
pecuéria intensiva.

Entretanto, tecnologias, logisticas e empreendimentos favorecedores da fluidez
capitalista do territdrio negligenciaram parcela significativa da populagdo brasileira,
intensificando “as desigualdades ainda latentes em um territério que ¢ regido pelo
principio discursivo da integracdo ou expansdao e pela acdo concreta da seletividade
espacial” (Costa e Steinke, 2014, p. 23), que paradoxalmente ao vislumbre do poder do
discurso e das agOes em escala macro, inibem uma efetiva integragéo social na escala

espacial micro.

Brasilia, a despeito de seus referenciais tedricos e discursivos embasados no
reordenamento da destoante hierarquia regional nacional e em favor de uma equipoténcia
embasada na eficiéncia econémica e politica das regides, reforca, como apontam Costa e
Steinke (2014), a economia de S&o Paulo e reafirma um territério que se integraria em
favor da concentracdo espacial do capital, da industria e do comando da diviséao técnica e
operacional do trabalho nesta cidade. Por essa razdo, Brasilia é elencada por Costa e
Steinke (2014) como meta-sintese do poder no controle e articulacdo do territdrio
nacional, em constante transformacéo; de acordo com os autores:

Brasilia meta-sintese de um modelo de desenvolvimento nacional (em execugao)
reverbera a logica formal das transformaces regionais, paradoxalmente, o que
pode ser constatado na disparidade dos indicadores socioecondmicos de cada
regido. Todavia, o indagar agugado e critico revela Brasilia como meta-sintese de
um modelo desenvolvimentista centrado na industria nacional e nos processos de
expansao agricola, hoje representados pela exportacdo de commaodities, 0s quais,
sabidamente, sdo concentradores de riqueza e atendem, de modo muito especial,

um arcabouco econdmico comandado pelo mercado de capitais e mesmo a
politica demandados da regido Sudeste (Costa e Steinke, 2014, p. 23).

Entretanto, ressalta-se que Brasilia, conforme carregava o0 espirito do devenir

desenvolvimentista, fora gestada e nasceu, de acordo com Costa e Alvarado (2019, p. 21)
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“como un cuerpo utopico singular de un Brasil deseado”; Brasilia é construida para ser
um outro espaco, outra cidade imaginada, concreta e preservada, expressando as utopias

de uma patrimonializacdo que desejava exaltar a modernidade brasileira.

O plano urbanistico de Ldcio Costa com desenhos arquitetdnicos de Oscar
Niemeyer, apresentou o projeto de uma cidade singular e complexa, assinalando, “en el
nucleo urbano, los locales de trabajo, vivienda, comercio, recreacion y circulacion”
(Costa e Alvarado, 2019, p. 21); de acordo com 0s autores:

Esas actividades y sus espacios respectivos estarian distribuidos en cuatro
escalas: i) monumental: el cuerpo central de la trama urbana idealizada; ii)
residencial: viviendas y comercio de primera necesidad a lo largo de las Alas
Norte y Sur, en supermanzanas; iii) gregaria: en la unién de las escalas
monumental y residencial, concentrando el comercio mayor, los servicios y la

diversion de la ciudad; iv) bucoélica: produccién y manutencion de las areas
verdes para la concepcion urbanistica de una ciudad-parque.

Este outro espaco, sonhado, imaginado e materializado, com funcionamento e
conteddo precisos e determinados na sociedade, elevaram Brasilia a condicao de ser,

simultaneamente o de un solo golpe, la negacion y la afirmacidn, la nostalgia de

lo antiguo y la utopia de un nuevo Brasil; simbiosis de los principales dilemas

nacionales: Estado fuerte y sociedad civil débil; economia primaria exportadora

e industrializacion sucedanea de importaciones; nacionalismo y globalizacion;

publico y privado; carisma secularizado rural y prepotencia laica urbana;

democracia participativa y oligarquias patriarcales; ciudad y campo; pioneros y
bandeirantes (Costa e Alvarado, 2019, p. 23).

Brasilia, mais que desmantelar o Brasil arquipélago, converte-se em icone
urbanistico mundial nos anos 1960, sendo a cidade-modelo ao incentivo de um novo
projeto de pais, responsavel por dar novo rumo ao paradigma urbano-espacial brasileiro,
notadamente no eixo centro-norte nacional (Costa e Alvarado, 2019). Ao contrario de
outros sitios declarados como patriménios culturais, Brasilia € objeto de preservagédo
desde sua origem; havia intencionalidade na disposicdo e tracado das formas que
compdem a cidade, com vias a criagdo de um novo lugar, “marcado por la diferencia, por
la innovacion, por la planeacion, por el orden mitolégico del progreso y de la técnica; otra
ciudad para otro tiempo, para excomulgar el pais pretérito” (Costa e Alvarado, 2019, p.
24). Por isso Brasilia nasce como patrimonio e nasce para o futuro, buscando manter, a

todo custo, uma pretensa e imaginaria harmonia da cidade.

Assim, em sua dimensdo intraurbana, a proposta de fluidez e circulagdo em
Brasilia refletiu-se no montante populacional pensado para a cidade: 500 mil habitantes;

valor ultrapassado em 1970 e que alcangou, dez anos depois, cerca de 1.138.835
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habitantes, cujo consumo dava limiar econdmico para a implantacdo de variados perfis
de empresas de porte metropolitano, embora essa populagdo fosse composta em grande
parte por pobres e classe média baixa (Paviani, 2010). No censo de 1991, por sua vez, a
populacdo alcanca a cifra de 1.515.889 habitantes e no censo de 2000, 2.051.146
habitantes (Paviani, 2007), que continuaram a aumentar nos anos seguintes, apresentando,

em 2010, 2.570.160 habitantes e em 2021, estima-se, cerca de trés milhdes de pessoas™®.

Como capital do pais, Brasilia insere-se na dialética entre os fatores de
concentracdo e difusdo, que de acordo com Santos (2014), séo responsaveis por estimular
movimentos migratorios nos paises subdesenvolvidos, principalmente como
deslocamentos internos. Assim, Brasilia concentrou contetdos relacionados a triade
modernidade-modernizacdo-modernismo (Costa e Alvarado, 2019) e o carater politico-
administrativo exercido pela capital, enquanto difundiu e estimulou o imaginario de
brasileiros em favor de uma cidade com oportunidades e acessos e que refletiam os novos

tempos de um pais urbano-industrial.

Neste contexto, os candangos se deslocaram aos canteiros de obras da cidade,
vindos especialmente das regides Centro-oeste, Sudeste e Nordeste do pais, contribuindo,
respectivamente, com 22.088, 17.932 e 15.565 migrantes em 1959, de forma que se
destacaram nessas regides os estados de Goids, Minas Gerais e Bahia; o montante
populacional migrante de brasileiros representava um total aproximado de 55.737
pessoas, ademais das outras 1.216 que vieram de outros paises em direcdo a Brasilia
(CODEPLAN, 2010).

Ja em 1960, o montante de imigrante brasileiros para Brasilia alcangou a cifra de
134.050 pessoas, majoritariamente das regides Nordeste (58.081), Sudeste (43.517) e
Centro-oeste (25.833), ainda se destacando os estados de Goias, Minas Gerais e Bahia,
que contribuiram, respectivamente, com 24.617, 24.517 e 13.553 imigrantes; soma-se ao
montante final 3.079 migrantes estrangeiros (CODEPLAN, 2010). Neste periodo, a taxa
de crescimento do contingente migrante foi de 5,35% ao més, chegando a representar
cerca de 95,8% do total de residentes em Brasilia (140.164) (CODEPLAN, 2010).

Nos anos de 1970, as regides e estados ja citados, mantem-se com elevada
contribuicdo de migrantes a capital, somando um total de 418.752 migrantes brasileiros
além dos 4.584 vindos do exterior (CODEPLAN, 2010). Ressalta-se nesse periodo uma

15 Brasilia (DF) | Cidades e Estados | IBGE - https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/df/brasilia.html.
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alteracdo no que diz respeito as atividades econdmicas desenvolvidas na capital: amplia-
se 0 setor terciario (responsavel por 71,2% do mercado de trabalho) em detrimento das
atividades de construcédo civil, que passou a absorver 24,9% da méo de obra em 1970,
contra 59,7% em 1960 (CODEPLAN, 2010).

O ano de 1980 é marcado por uma reducdo do crescimento populacional e por
uma continuidade no que tange a consolidacdo dos 6rgdos publicos na cidade, fazendo
com que a construcdo civil deixasse de ser o foco principal das migracdes (CODEPLAN,
2010). Nesse ano, o total da polugédo de migrantes brasileiros para Brasilia era de 794.408,
majoritariamente das regides Nordeste (353.022), Sudeste (248.780) e Centro-Oeste
(102.343), sendo que o estado do Ceara passou a ocupar a terceira colocagdo no ranking
migrante entre as unidades federativas, com 70.184 pessoas, atrds de Minas Gerais e
Goiéas, com respectivamente 164.218 e 96.696 migrantes (CODEPLAN, 2010).

Na década seguinte, 0 montante populacional migrante era de 7.687 estrangeiros
e de 931.149 brasileiros, marcado por uma maior presenca de nordestinos (49,8%)
seguido por um recuo da participacao de outras regides do pais na emissao de migrantes
a Brasilia (CODEPLAN, 2010). Nos anos 2000, o total de migrantes brasileiros extrapola
0 montante de um milh&o de pessoas, que embora representassem a maioria da populagéo
(53%), sinalizava uma retracdo frente ao crescimento dos nascidos na capital (956.843
pessoas) (CODEPLAN, 2010).

A partir dos dados e estatisticas apresentados, compreende-se 0 movimento
migratorio em direcdo a Brasilia, quando de sua construcdo e consolidacdo, como um
deslocamento interno, composto por pessoas ou grupos de pessoas for¢adas ou obrigadas
a fugir ou abandonar seus locais de residéncia ou habitagdo por agdes coercitivas contra
a vida ou por catastrofes naturais-humanas (Kalin, 2014). Santos (2012b), por sua vez,
salienta a relacdo entre problemas de ordens econdmicas e uma estrutura agraria
repulsiva, como historicamente se delineou em territério nacional, como estimulo ao

deslocamento migrante, especialmente na America Latina.

De acordo com Marandola Jr e Dal Gallo (2010, p. 413), a migragdo se ampara
em redes territoriais “alicercadas em lugares especificos onde o grupo se encontra,
conserva praticas comuns associadas ao lugar natal e propaga, a partir dele, sua
territorialidade”. Por isso, os autores ressaltam a continua tentativa, por parte dos

migrantes, de manifestar e expressar elementos que remetam ao seu territério de origem,
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sem deixar de levar em consideracao o contexto no qual estéo inseridos. Para Marandola

Jr e Dal Gallo (2010, p. 413):
Os migrantes tentam recriar, de certa forma, seu territério perdido no novo lugar.
Para fazé-lo, eles reproduzem os geossimbolos e a organizagdo socioespacial de
seu antigo territorio, além de garantirem lugares onde suas praticas possam ser
realizadas. Ao restabelecer os elos espaciais e identitarios, o grupo migrante é
capaz de se enraizar e dar fundamento a sua identidade que, evidentemente, ndo
sera a mesma, pois agora sdo migrantes num outro lugar e ndo estéo isentos das
influéncias locais, incorporando-as mesmo que parcialmente. Recriar seu

territorio € uma forma de dar suporte e manutenc¢ao a identidade e a sua forma de
existir/ser pela presenca de referenciais identitarios.

Neste sentido, os candangos, cuja migracdo fora favorecida pelas redes reais e
virtuais dispostas no territdrio (Santos, 2006) com vias a sua especializacdo produtiva e
econbmica, foram negligenciados e repelidos do centro da cidade que construiram,
mesmo tendo exercido papel fundamental. Entretanto, afirma-se que independente das
tentativas de se inviabilizar, pela negacdo a cidade, a diversidade representativa dos
candangos, esta se manifestou e esta presente pela Capital Federal, especialmente em
lugares inseridos em uma “situacéo territorial vulneravel [...] resultante [...] das acbes
que levam a precarizagdo ou a valorizagdo relacionais da vida espacial” (Costa e Peluso,

2016, p. 20).

Dentre a diversidade de familias, individuos e comunidades inseridas no
movimento migrante, entendido por Laczko e Aghazarm (2009) como uma estratégia
positiva com vias a potencial melhora das condicdes de vida e reducdo de situagdes de
riscos e vulnerabilidades aos envolvidos, interessa-nos um especifico: a migracao
indigena Fulni-6 para Brasilia durante sua construcdo, entre meados de 1950 e 1970,
reafirmando aspectos territoriais originarios e dispondo o territério a usos que se
contrapdem aos que emergem do carater urbano-metropolitano da capital, ambos

debatidos a seguir.



86

2.3 A PRESENCA INDIGENA EM BRASILIA E O CONTEXTO URBANO-
METROPOLITANO

A construcdo de Brasilia e a concretizacdo de sua indumentéria tecnicista de
contelldo moderno-industrial, se delineou sobre area anteriormente ocupada por povos
indigenas que milenarmente se deslocavam pela regido, produzindo-a conforme seus
saberes-fazeres ancestrais. Esta ancestralidade fora identificada por indigenas Fulni-6,
que endossaram 0 contingente migrante para Brasilia, servindo de base para o

estabelecimento do territorio Santuario Sagrado dos Pajés.

A producdo de um territdrio sagrado e ancestral pelos indigenas em Brasilia, deu-
se concomitantemente ao crescimento e expansdo da cidade, que rapidamente fora
desenvolvendo conteddos metropolitanos e problematicas associadas, sem, contudo,
abandonar a proposta de modernidade-modernizagdo-modernismo (Costa e Alvarado,
2019) que a pautou em sua génese. Com este intuito, o plano urbanistico de Lucio Costa,
“Brasilia Revisitada” (1987), trouxe um projeto de expansdo de areas urbanas para a
cidade, dentre as quais, 0 Setor de Habitacdes Noroeste, estimulando o capital imobiliario
da regido e reafirmando os sentidos da conquista e do avanco territorial desde uma

perspectiva moderno-colonial.
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2.3.1 A migracéo Fulni-6 para Brasilia e o contexto territorial indigena em Aguas
Belas (PE)

Antes de entrarmos na discussao a respeito da migracdo Fulni-6 para Brasilia e
dos condicionantes territoriais desde Aguas Belas, estimulando os deslocamentos
indigenas, cabem algumas observacGes a respeito da presenca ancestral de povos
originarios na regido do Distrito Federal. De acordo com Bertran (2011), essa regido
apresentou condicdes para ser considerada relevante desde a perspectiva do povoamento
pré-historico, pela presenca do triplo divisor de bacias hidrograficas formando caminhos
inevitaveis para as migrag¢des indigenas, “que serviriam depois de rastilho mortifero para
a sanha dos bandeirantes paulistas e nordestinos” (Bertran, 2011, p. 46) e pela “existéncia
[...] de alguns pontos de contato entre ecossistemas diferenciados, zonas de transicdo de
campo limpo para cerrado e para mata que [...] poderiam delimitar sitios pré-historicos

interessantes” (Bertran, 2011, p. 47).

A érea em questdo era de dominio incontestavel de antigos grupos Macro-Jé, de
cultura guerreira e especializados em viver no cerrado, onde foram preponderantes até a
colonizag¢do dos setecentos, configurando o Distrito Federal “como territorio de caca,
coleta e agricultura” com potencial ocorréncia de conflitos “em principios do século
XVIII, quando da chegada dos mineradores paulistas ¢ portugueses” (Bertran, 2011, p.
72), razdo pela qual, segundo o autor, sdo raras as nomenclaturas e toponimias Macro-Jé

sobreviventes as conquistas dos mesticos paulistas.

As dinamicas coloniais que ja assolavam o litoral brasileiro, empurrando Tupi
contra Tupi e suprimindo seus territérios, favoreceram a migragdo deste povo em busca
de refugio no interior do Planalto Central contra o subjugo mercantil-religioso portugués,
que suprimia dos indigenas seus corpos e almas (Ribeiro, 2017). A respeito dessa situacdo
nos diz Bertran (2011, p. 71) que,

Desde 1600, um grupo Tamoio expulso do Rio de Janeiro veio esconder-se na
zona fronteirica entre Goias e Piaui. Pela época, se ndo antes, também expulsos
do Rio de Janeiro, os Tapirapé conseguiram instalar-se no Araguaia, disputando
espaco a cotoveladas com os Macro-Jé Caraja. Até do Espirito Santo, os

Termimind, de lingua geral, foram refugiar-se ao norte do Distrito Federal, na
regidao do Parana.

Essa “babilonia de gentes e conflitos potenciais, vindos desde as mais remotas
origens do homem nas Américas” (Bertran, 2011, p. 71), esta presente no Distrito Federal

pelas toponimias Tupi e indmeros sitios arqueoldgicos pela regido, que remontam a
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intensa movimentacgédo de grupos, seja fugindo do invasor europeu ou se deslocando por
conta das necessidades enddgenas de cada povo. A despeito da presenca ancestral de
povos indigenas na regido do Distrito Federal, “Brasilia, com seu federalismo
integracionista e suas estradas continentais, acabou de consumir a mitopoética dos sertbes
que deixavam de ser sertdes” (Bertran, 2011, p. 61), e buscou suplantar com seus idearios
de progresso e modernidade, a anterioridade e presenca de povos e etnias diversas que
produziam o territério pela caca e incipiente agricultura, sendo também um ponto de
contato, de encontro entre antigos grupos Macro-Jé, como os Caiapd, Carajas, Acrod,
Xacriabd, Crixa, Goia, Xavante, Xerente e Apinaja, todos reduzidos a Tapuias'® (Bertran,
2011; Ribeiro, 2017).

Os Fulni-6 de Aguas Belas, os “altimos Tapuias” (Pinto, 1956, p. 65), filiados ao
tronco linguistico Macro-Jé (Oliveira, Pereira e Barreto, 2011) migram para Brasilia em
meados dos anos 1950 para trabalhar nos canteiros de obras do que seria a nova capital
do Brasil, representando a manutencdo da presenca indigena no local. Os progressos nos
transportes e nas comunicacfes, aléem de permitirem um efeito liberador das
modernizag6es (Santos, 2014), fomentaram a “convocagio que conclamava o povo para
a gigantesca tarefa” de “erguer num tempo novo, um novo Tempo”, clamando de todos
os cantos da imensa patria os trabalhadores compostos por “homens simples e quietos”,

cheios de esperancas e promessas de melhores dias (Moraes e Jobim, 1961).

No que tange a vinda dos Fulni-6 para Brasilia, a atracdo para a cidade fez-se em
consonancia ao contexto territorial vivenciado pelos indigenas, resultante dos séculos de
condicionamento do territorio ancestral, parafraseando Costa e Moncada (2021), em
Aguas Belas, marcado por esbulhos e supressdes de diversas ordens, seja pelos
aldeamentos religiosos ou pelos dispositivos institucionais e paternalistas que
legitimavam as violéncias. Nesse sentido, Pinto (1956, p. 25) relata que “se os dados
oficiais d&o ao leitor uma ideia otimista, o contacto com os indios de Aguas Belas deixa

ao visitante, muitas vezes, impressdo menos favoravel”, e fundamenta essa observagio

16 O termo Tapuia era empregado pelos “Tupi as hordas inimigas, ou pelos colonos as que ndo falavam a
chamada ‘lingua geral’. Os Gé&, por um ou outro motivo, eram incluidos entre os Tapuia” (Pinto, 1956, p.
207). Dessa forma, povos diversos linguistica e etnologicamente foram reduzidos como tais e tidos como

“barbaros”, “inimigos”, tendo “menos valor como escravos, pelas barreiras linguisticas e culturais que
apresentavam a integragdo nos arraiais neobrasileiros” (Ribeiro, 2017, p. 93).
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ao discorrer sobre as condigdes medico-sanitarias dos Fulni-6 em meados dos anos 1950,

apontadas como quase nulas e denunciando o alarmante estado de salde da populacao.

Para os anos de 1951, 1952 e 1953, ressaltando divergéncias numéricas “oriundas
da administracdo do Posto ter computado no calculo numerosos foreiros dos lotes
indigenas, considerados pelos Fulni-0, todavia, mesticos de brancos ou negros com indios
supostamente puros”, Pinto (1956, p. 26) aponta, respectivamente, um total de 1.251,
1.262 e 1.264 indigenas. Para 0 mesmo triénio, Pinto (1956) dita o nascimento,
respectivamente de 28, 31 e 35 indigenas, isto ¢, uma “taxa de natalidade infantil [...] em
1951, de 892 por mil, baixando, em 1952, para 451 e tornando a elevar-se, em 1953, a
600” e uma mortalidade de 25, 14 e 21 Fulni-6 com até um ano de vida para o triénio em
questdo, indicando que “as principais doengas, que devastam a populacdo indigena de

Aguas Belas sd0 a febre tifoide, a disenteria, a gripe e a tuberculose” (Pinto, 1956, p. 27).

O autor ainda registra a ocorréncia de outras moléstias que recaiam sobre os Fulni-
0, como glaucoma, catarata, bouba, boqueira, triatomas, carie dentaria, além de casos de
sarapiranga (a qual os indigenas chamam de e-tho ts6doa), conjuntivite (tho-yanese; dor
nos olhos) e tracoma (e-tholi; pestana) - esta que “difunde-se endemoepidémicamente,

com um indice alarmante que atinge [...] a cifra percentual de 50” (Pinto, 1956, 28).

A estes fatores soma-se a historica disputa territorial em desfavor dos indigenas
Fulni-6 em Aguas Belas, marcada pelo “estabelecimento de um ambiente sociocultural,
politico-administrativo e econémico bastante adverso e hostil para os indigenas, o que
resultou em fluxos migratorios continuos para outras cidades do pais, como é o caso do
Rio de Janeiro e Brasilia” (Oliveira et al, 2011, p. 12). Nos dizem o0s autores que 0S
primeiros indigenas inseridos neste movimento, entre 1957 e 1958, Phuwa ou Pedro
Verissimo e Many ou Maria Verissimo chegaram para endossar o contingente de
trabalhadores nas obras de Brasilia, e mantiveram, antes de seu retorno para Aguas Belas,
contato com partes da area da antiga Fazenda Bananal, que leva 0 nome de um dos
corregos da proximidade, que “devia ter umas das melhores e mais palataveis dguas da

regido” (Bertran, 2011, p. 292).

Filho de Pedro e Maria Verissimo, Pajé Santxié (que chegaria posteriormente a
Brasilia e estabeleceria o territorio indigena Santuario Sagrado dos Pajés), afirmou em
entrevista a Oliveira et al (2011) que a razdo da migragdo de seus pais estava relacionada

a disputa por lotes de terra em Aguas Belas, que estavam nas mos de ndo-indigenas.
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O contato com a Fazenda Bananal fora amparado por aspectos sagrados e
ancestrais identificados ndo apenas por Pedro e Maria Verissimo, mas também por outros
indigenas Fulni-6 que chegaram a Brasilia em 1957, como José Ribeiro, José Carlos
Verissimo, Eloi Lucio e Antdnio Inicio Severo, nas obras conhecido como indio
Juscelino, e entre os indigenas, por Cacique Zumba, lideranca espiritual (Brayner, 2013).
Estes Fulni-6 buscavam, durante os intervalos das obras, locais onde pudessem exercer
suas rezas proximas a nhatureza e em contato com seus ancestrais, produzindo e
reafirmando a ancestralidade do territério em questdo e satisfazendo sua identidade

espiritual.

A respeito do local transcendentalmente escolhido para a produgdo territorial
sagrada Fulni-6, nos diz Magalhdes (2009, p. 17) que os indigenas “demonstraram como
é importante a realizacdo das rezas na mata onde a natureza integra proporciona 0s
elementos naturais e sobrenaturais que compdem o mundo magico-religioso de sua
identidade com os antepassados na dimensdo do espiritual, do sagrado. Fato que nao é
possivel nas ruas, estradas, construgdes ou em locais onde a natureza ndo € respeitada”.
Dessa forma, entende-se que os Fulni-6 ndo constituiam apenas marcos numéricos
associados a um espaco objetivo, mas também e especialmente subjetivo, a nivel de
percepcao coletiva e individual pautada pela ancestralidade indigena que contribuiu (e
ainda o faz) com o dinamismo e definicdo da cidade de Brasilia e de sua resultante

consciéncia urbana.

A paulatina produgdo do territério tornou-o lugar familiar aos indigenas,
especialmente para os Fulni-6. A respeito da utilizacdo da area, nos diz Oliveira et al
(2011, p. 20) que

0s pais de Santxié e outros aliados Fulni-6, ainda que inicialmente ndo tenham
estabelecido moradia permanente na area, ao passarem a frequenta-la com
periodicidade para a préatica de rituais religiosos, contribuiram de maneira pratica
e simbdlica para a humanizacdo daquele espago, adaptando-o gradualmente ao
seu modo de vida. 1sso porque nas idas e vindas entre Brasilia e Aguas Belas, eles
e outros indigenas protagonizaram a constituicdo de uma rede de relagfes sociais
para além-fronteiras étnicas e territoriais dos Fulni-6, e mais préxima do poder
central do pais sediado na Capital Federal.

Essa rede de relagdes e a producdo territorial indigena na Fazenda do Bananal
ganharam impulso durante os anos 1970, periodo que para Ribeiro (2011, p. 183)

corresponde ao auge do ciclo migratério “do campo para a cidade, e de regides
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consideradas menos dindmicas para aquelas em que se concentravam o0s esforcos

industrializantes”, contribuindo para que o urbano se tornasse rapidamente metropolitano.

Entre 1976 e 1977, retorna a Capital Jodo Mario Verissimo, o Pajé Santxié, que
estava na regido do Alto Xingu realizando trabalhos temporarios com indigenas do local.
Entretanto, desde fins dos anos 1967/1968, quando migrou para Brasilia com o irméo,
Towé Fulni-0, Santxié mantinha contato com a Fazenda Bananal, exercitando a
ancestralidade e o sagrado identificado pelos seus parentes Fulni-6 e constituindo as bases

para a manutencdo de elementos territoriais originarios de Aguas Belas em Brasilia.

Em Aguas Belas, o territorio do povo Fulni-6 quando Santxié e outros indigenas
migraram em fins dos anos 1960, seguia imerso na persisténcia do “drama barroco latino-
americano”, inaugurado séculos antes e que enxertou seu ideario moderno de conversao
(catblica), protecdo (militar) e civilizacdo (eurocentrada) (Costa e Moncada, 2021),
dramas que, segundo os autores sdo de carater urbano-rural, territorial e multiescalar,
amparados em uma pretensa universalidade. Esta que, de acordo com Costa (2016, p. 20),
“se operou por meio da negacdo politica, do apagamento simbolico e da reclusdo

econdmico-territorial”.

Vianna (1966, p. 29) indica, através de informacdes disponibilizadas pelo SPI, um
montante populacional Fulni-6 de aproximadamente 2.000 pessoas, considerando a area
urbana e rural do municipio, as quais, de acordo com a autora, ndo tinham suas
necessidades bésicas correspondidas pelo 6rgédo, resultando em “completa auséncia de
equipamentos médico-sanitarios, quando o nivel de satde da populagdo é dos mais baixos
que se possa imaginar”. Neste sentido, Vianna (1966) aponta precariedades relacionadas
a disponibilidade de dgua, procedente de “olhos d’agua” da regido, e as principais doengas
que vitimizavam os Fulni-6, dentre as quais cita-se: afeccdo das vias respiratdrias,
infeccdes dentarias, cefaleia, reumatismo, tracoma, tuberculose e casos de diarreia, febre
e verminoses, que juntamente com o tétano umbilical e o sarampo, contribuiram para a
morte de 251 criancas (cerca de 46% do total de criancas nascidas vivas em 1960) sendo

que 57% delas vieram a 6bito antes de completar um ano de idade.

Com relacdo a vinda de Santxié, Machado (2003, p. 5) diz que “chegaram ao local
onde se encontram em 1969, apds breve estadia na ja fundada Casa do Cearad. Formavam
um grupo de aproximadamente 27 pessoas e o indio Santxié tinha, a época, apenas 15

anos”, e migrara, segundo relato do mesmo, por conta do esbulho de terras promovido
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pelo SPI, se referindo a regularizacdo de terras promovida pelo 6rgédo paternalista, e por
questBes envolvendo caréncias alimentares e doencas, como a célera (Brayner, 2013).
Em fins dos anos 60, Santxié e os Fulni-6 saem da Casa do Ceara e definem a area hoje
conhecida por Santuario dos Pajés como residéncia definitiva, tornando-a “um ponto de
referéncia para seus parentes Fulni-0 e para indigenas de muitas etnias que passavam por
Brasilia para tratar de assuntos diversos: reivindicacdo de direitos e politicas publicas
junto & FUNAI e a outros drgdos do governo federal, atendimento a salde, procura de
trabalho assalariado, venda de artesanato, participacdo em eventos politicos e culturais
etc” (Oliveira et al, 2011, p. 23).

A partir do que fora exposto, compreende-se 0 processo de formacéo do territorio
indigena Santuario dos Pajés, relacionado ao contexto territorial de supressdes e
violéncias que recaiam sobre os Fulni-6 em Aguas Belas, sujeitando-os ao movimento
migrante para Brasilia, em busca de melhores condi¢des de vida nesse outro lugar, que
resguardava a ancestralidade que serviu de base para o estabelecimento dos indigenas na
area. Se consolidando concomitantemente a Brasilia, 0 Santuario dos Pajés se depara com
a face urbana-metropolitana da capital (discutida a seguir) que representou, aos Fulni-6 e
outros indigenas, a imersdo em violéncias e esbulhos territoriais, trazendo consigo
contetidos urbanos e modernos - indissociaveis, por suposto, dos idearios e a¢cdes imersos

na colonialidade do saber e do poder.
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2.3.2 O desenvolvimento urbano-metropolitano da capital e a ansia de modernidade

As perspectivas territoriais e os modos de vida promovidos desde os indigenas e
seu territorio no Santuario dos Pajés, contrastavam com Brasilia e suas inovagdes de
tracado e arquitetura, apontadas por Gouvéa (2010) como a maior realizacdo do
modernismo no século XX. Nesse periodo, o Estado possuia um papel fundamental como
articulador da organizacdo espacial, atuando, “predominantemente, como agente da
ideologia dominante, pois, ao exercer o controle social sobre o espaco, valorizando-o,
favorece economicamente a apropriacao das classes dominantes” condicionando a cidade

a um arranjo espacial voltado as necessidades do capital (Gouvéa, 2010, p. 86).

Como espaco de reproducdo do capital, soma-se a cidade a funcédo de reproducéo
das classes sociais, manifesta por uma seletividade espacial, “pois o plano piloto, desde
0 inicio, caracterizava-se como 0 espa¢o urbano destinado ao funcionalismo publico
federal e a pequena burguesia, enquanto as cidades satélites eram formadas a partir da
pressdo exercida pela populacdo migrante dos trabalhadores menos qualificados”
(Campos, 2010, p. 113). Para Gouvéa (2010), o resultado foi um crescimento urbano que

segregou as classes populares pelo preco da terra.

Este delineamento se complexifica ja nos anos 1960, quando se inicia a venda de
terrenos e a abertura de terras publicas visando a construcdo de conjuntos habitacionais
(Paviani, 2010). De acordo com o autor “essa fase descaracterizou os planos originais
para a cidade, onde a terra urbana possuia fins eminentemente sociais, em tese, e abriu
possibilidades para a acdo dos mecanismos do mercado privado, encarecendo a terra e
alijando a populagdo de baixa renda para as periferias cada vez mais distantes” (Paviani,

2010, p. 71).

Em meados dos anos 1970, o mercado de terras em Brasilia j& comeca a ganhar
forca, periodo em que se instaura a terra-mercadoria, a qual, sendo “negociavel ao
extremo, agiria no sentido de afastar as pessoas pobres de seus empregos, do acesso aos
bens e servicos urbanos e, para resumir, da producdo e do consumo” (Paviani, 2010, p.
73). A questdo da renda diferencial da terra legitima a ma distribuicéo territorial desses
servigos urbanos implantados na cidade, intencionalmente dispostos de forma a contribuir
com a valorizacdo de terrenos particulares, aliando-se, o Estado, “indiretamente aos

proprietarios de terras em detrimento da maioria da populacéo, que acaba tendo que, além
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de morar mais distante, despender parte significativa de sua renda com transporte, aluguel

e os servicos urbanos cada vez mais caros” (Gouvéa, 2010, p. 85).

Entretanto, ndo devemos considerar o Estado como detentor de uma conduta
inflexivel ou ligado a uma unica classe social. Como ressalta Gouvéa (2010, p. 88), “tem-
se que entender o relacionamento do Estado com a sociedade civil e 0s mecanismos que
estabelecem os limites da agdo estatal”, que de acordo com o autor “estdo relacionados
com a conjuntura socioecondmico-politica, oscilante, dependendo do grau de organizagédo

e mobiliza¢ao das classes sociais envolvidas™.

Assim, compreende-se as acdes por parte do Estado de ofertar a populacéo,
especialmente em vésperas de elei¢cdes, as chamadas concecdes, especialmente no que diz
respeito a regularizagdo de ocupagdes e ditas “invasdes”, ressaltando, além do forte
dirigismo estatal, que atua “ora estimulando, ora freando iniciativas que ampliam ou
causam impacto sobre a estrutura espacial da cidade”, o “continuado assistencialismo e
paternalismo, sem que, com essas atuacdes, sejam reduzidas as desigualdades
socioespaciais” (Paviani, 2010, p. 88). A cidade simbolo do modernismo urbano torna-se
um modelo perfeito de segregacao e controle espacial e social, afirmando na escala local
a intencionalidade que a pautou nacionalmente, isto &, Brasilia como objeto geografico
concreto com vias a articulacdo do poder no territério nacional (Gouvéa, 2010; Costa e
Steinke, 2014).

Dessa forma, a citada dialética entre forcas de concentracdo e difusdo que
estimulou movimentos migratorios para Brasilia resultou em um espraiamento urbano
que extrapolou os limites do Distrito Federal, alcangando o estado de Goias e parte de
Minas Gerais, de forma que, levando em consideracdo as condi¢Ges gerais da
modernizacéo tecnoldgica e a necessidade de equipamentos e servicos indispensaveis ao
funcionamento de um Estado moderno, Brasilia paulatinamente é alcada a condicao de
metrépole (Paviani, 2010; Santos, 2018b). Entendidas como aglomerac6es populacionais
resultantes da recente modernizacdo de paises subdesenvolvidos, por uma influéncia da
industrializagdo mundial e/ou nacional, nas metropoles concentram-se as novas formas
de producéo e modernizagdo do consumo que atingem quase todo pais (Santos, 2014;
Santos, 2018b).

Entretanto, tendo em vista a diversidade que as envolve, existem dois niveis em

que sdo exercidas as fungfes metropolitanas; assim, Santos (2018b, p. 284) define como
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metropole completa, aquela “capaz de responder a amplas necessidades econdmicas e
sociais com meios segregados por ela propria, tais como a producéo de bens de capital ou
a elaboracdo de tecnologias adaptadas as exigéncias da sociedade econdmica nacional”,
e a metropole incompleta, definida pelo autor como lugares que “também se irradiam
sobre um vasto espaco, mas s6 podem exercer a totalidade das fun¢bes comparaveis a
partir de contribui¢les externas, vindas justamente, na maior parte dos casos, das

metropoles completas”.

A partir do exposto no presente trabalho, compreende-se a leitura de Brasilia como
representante de uma metropole incompleta, tendo em vista a j& explicitada relagdo
existente entre o surgimento da capital e o reforgco produtivo e espacial do estado de S&o
Paulo, como salientam Costa e Steinke (2014). Dessa forma, ressalta-se que “a formagéo
do espaco urbano de Brasilia contém, em sua estruturacdo interna, especificidades
oriundas do contexto de sua construgdo, embora isso ndo signifique que ela ndo possua
0S mesmos tracos caracteristicos dos processos sociais que fundamentam a estruturacéo

interna das demais cidades brasileiras” (Campos, 2010, p. 111).

Essas especificidades se manifestam, de acordo com Paviani (2010), na
complexidade de Brasilia, em sua massa ou volume populacional e na inter-
relacdo/integracdo espacial, permitindo alca-la a condicdo de metrépole, dada sua maior
capacidade de organizacdo do espaco local-regional. Este fato aponta para a reflexdo de
gque mesmo uma cidade pensada e planejada esté sujeita as complexas relagdes inerentes
ao territério e as desigualdades fomentadas pelo sistema produtivo capitalista, cujas
problematicas resultantes buscaram ser resolvidas via formas espaciais, paisagismo e
formalismo do desenho, resultando em controle social e urbano e alienacao das habitacdes
(Gouvéa, 2010; Paviani, 2010; Costa e Steinke, 2014).

Entretanto, como salienta Campos (2010), ndo basta que nos limitemos a
constatacdo da complexidade que caracteriza o estudo do espaco urbano, sdo necessarios
esforcos no sentido de apreender as especificidades que compdem grupos sociais em sua
dimensdo urbana, considerando a diversidade de interesses e a relativa autonomia de
atuacdo dos agentes sociais urbanos. Nesse sentido, compreender a situacao territorial do
Santuario dos Pajés no contexto de expansdo urbana-metropolitana de Brasilia, exige o
entendimento da temporalidade e das escalas que envolvem o processo e a articulagéo do

mercado de terras na cidade, fomentado em conluio do Estado com agentes imobiliarios.
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Dessa forma, a area ocupada pelo territorio indigena desde os primeiros momentos
da construcdo de Brasilia, ndo figurava no leque de expansdo imobiliaria da cidade nem
no interesse de outros agentes e atividades econdmicas até meados dos anos 1985, quando
¢ langada a proposta urbanistica “Brasilia Revisitada”, de autoria do proprio Lucio Costa.
A proposta superpds ao territorio Santuario dos Pajés a idealizacdo da construcdo do
bairro Noroeste, reafirmando a dire¢do e o contedo das politicas urbanas de Brasilia, 0
carater de posse e conquista territorial que pautaram, em escala nacional, sua construgdo
(Paviani, 2010), e um preconceito estrutural a respeito da presenca indigena no local,

relativizada e desconsiderada.

Brasilia Revisitada, entdo, parte da concomitancia de duas contingéncias: uma, de
que “¢ evidente que uma cidade inaugurada héd pouco mais de 25 anos estd no comeco de
sua existéncia, passada a fase de consolidacéo a vitalidade urbana é manifesta e crescente,
sobretudo agora, com o restabelecimento do poder civil que a gerou — Brasilia preenche
suas areas ainda desocupadas e quer se expandir” (Costa, 1987, 116); e outra apontando
ndo ser “menos evidente [...] o fato de que — por todas as razdes — a capital é historica
de nascenca, 0 que ndo apenas justifica mas exige que se preserve, para as geracoes

futuras, as caracteristicas fundamentais que a singularizam” (Costa, 1987, 116).

Destes dois aspectos, afirma Lucio Costa, reside a peculiaridade do momento
crucial pelo qual a cidade passava: “de um lado, como crescer assegurando a permanéncia
do testemunho da proposta original, de outro, como preserva-la sem cortar o impulso vital
inerente a uma cidade tdo jovem” (Costa, 1987, 116). Neste sentido que as medidas
propostas visam, a despeito das dindmicas territoriais em que Brasilia estd inserida,
manté-la diferente de todas as demais cidades do pais, protegendo o que se pretende
preservar e verificando locais proximos ao Plano Piloto em que seja conveniente a

ocupacdo (Costa, 1987).

Assim, define-se em prol da complementacdo da cidade, entre outros, a
implantagdo de dois novos bairros a oeste de Brasilia: Oeste Sul e Oeste Norte,
respectivamente, os bairros Sudoeste e Noroeste, previstos como “Quadras Econémicas
(pilotis e trés pavimentos) para responder a demanda habitacional popular e Superquadras
(pilotis e seis pavimentos) para classe média, articuladas entre si por pequenos centros de
bairro, com ocupacao mais densa, gabaritos mais baixos (dois pavimentos sem pilotis) e
uso misto” (Costa, 1987, 120).
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O entdo futuro bairro Noroeste, idealizado com vias a complementacédo da cidade,
reforgou a importancia de Brasilia “ndo perder de vista a postura original”, reavivando o
fato de “que a cidade foi pensada para o trabalho ordenado ¢ eficiente, mas a0 mesmo
tempo cidade viva e aprazivel [...] capaz de tornar-se, com o tempo, além de centro de
governo ¢ administragdo, num foco de cultura dos mais lacidos e sensiveis do pais”
(Costa, 1987, 122). Entretanto, “Brasilia Revisitada” delineou um lugar no qual
determinados grupos passariam a se impor a outros, “mal agregando comunidades
heterogéneas para uma ordem espacial duradoura” (Costa, 2016, p. 12) embasado em uma
dimensdo de totalidade que ndo abarca a complexidade de usos territoriais e modos de

vida presentes na &rea em quest&o.

O lancamento do projeto e o inicio das obras do Noroeste, a partir de 2008,
representaram aos indigenas do Santuario dos Pajés a imersdo em desestabilizacGes e
sucessivas tentativas de realocar a populagdo, acompanhadas por préaticas de violéncia e
ataques aos indigenas e seu territorio. O bairro Noroeste e a interferéncia no cotidiano e
na delimitacdo do territério indigena sdo representativos da manutencdo da enfatica
“transtemporal y transescalar estrategia espacial: total posesion real e imaginaria del
territorio, por medio de una praxis juridica, teoldgica y productiva inaugurada en el

colonialismo y, en un continuum, generadora de crisis” (Costa, 2021, p. 124).

A oposicdo as praticas de dominio territorial modernas que se refletem no
empreendimento imobiliario do Noroeste fica a cargo do patriménio-territorial indigena
local, entendido como uma estética de resisténcia originaria detentora de contetido
transescalar e transtemporal (Costa e Moncada, 2021), a ser apreendido e debatido a partir
da compreensdo do contexto territorial indigena no Santuario dos Pajés e sua relagdo com

o bairro noroeste, como sera realizado no capitulo seguinte.
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CAPITULO 3: O PATRIMONIO-TERRITORIAL INDIGENA NA
URBANIZACAO DE BRASILIA

3.1 O CONTEXTO DO TERRITORIO INDIGENA SANTUARIO SAGRADO DOS
PAJES FRENTE AO BAIRRO NOROESTE

A presenca ancestral indigena em territorio que corresponde a Brasilia, fora a base
que legitimou e consolidou o territério Santuario dos Pajés, formado pelo povo Fulni-6 e
que se tornou lugar de referéncia para os povos indigenas brasileiros, tendo em vista sua
localizacdo estratégica, muito proxima ao centro de decisdo politica nacional e a
ancestralidade que envolve a area. Estes aspectos resultaram em um paulatino
crescimento da comunidade, a partir do acolhimento e chegada de outras etnias ao
territdrio indigena, as quais, frente ao contexto local, territorializaram-se e estabeleceram-
se em comunidades distintas, com aspectos culturais e politicos préprios, conforme
delineamentos inerentes a cada povo, inseridos na mesma delimitacdo territorial e que
resguardam suas singularidades, analisadas, posteriormente, sob conceitual tedrico-

metodolégico do patriménio-territorial.

Indissociavel a este entendimento, 0 Noroeste, empreendimento imobiliario signo
da manutencdo dos idearios de modernidade e progresso que pautaram a construgdo de
Brasilia, emana um discurso ecoldgico e sustentavel que se realiza em favor do capital,
compreendendo o territério como um recurso (Rodrigues, 2012) e dispondo-0 a usos
contrastantes aos realizados pelos povos indigenas em seu territorio. Contra estes, 0
Noroeste expressa a face oculta de uma indumentaria moderna, modernista e
modernizante que € propria de Brasilia (Costa e Alvarado, 2019), relativizando a presenca
indigena local e sua complexidade enquanto povos distintos, a partir da negacdo das

escalas geograficas que envolvem o territorio em litigio.
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3.1.1 Bairro Noroeste: idearios e perspectivas da expansao urbana em Brasilia

A construcdo do bairro Noroeste insere-se no contexto de expansao urbana em
Brasilia, capitaneada pela acdo conjunta do Estado com agentes do mercado imobiliario,
atividade econdmica que encontrou na nova capital condi¢des favoraveis para o seu
desenvolvimento (Paviani, 2010). As razBes para tanto estdo no préprio planejamento da
cidade, que frente a demanda por habitacdo resultante de seu contingente populacional
crescente, limitou a oferta de terras, encarecendo-a e favorecendo a ocupacéo de areas no
entorno do Distrito Federal, reservando a valorizacdo e a atividade especulativa areas

préximas ao Plano Piloto (Paviani, 2010; Gouvéa, 2010).

Tais areas, como a de Expansdo Urbana Noroeste (Mapa 3), inscrita na bacia do
Lago Paranod e no poligono de tombamento do Plano Piloto, se tornou alvo de
planejamento com vias a conter o processo de degradacdo na qual supostamente estava
inserida e propensa ao agravamento de problemas ambientais. Por isso, “planejar a
ocupacdo dessa parcela urbana € [...] importante para evitar sua atual vulnerabilidade a
invasdes e a grilagem de terras publicas, para assegurar a preservacdo do Plano Piloto
como bem cultural da humanidade e para garantir uma qualidade ambiental compativel
com a sensibilidade dos recursos naturais disponiveis” (TERRACAP, 2013, p. 6).



Mapa 3: Localiza¢éo do bairro Noroeste.
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A medida, entretanto, aborda as ditas problematicas e consequéncias pela sua

manifestacdo mais superficial, tratando-as como fendmenos sensiveis e sem alcancar as

cadeias ou nexos que os produzem como problemas concretos (Seabra, 2003), e afirma a

“vontade de forma” do bairro como medida de solugao (Figura 9). Este aspecto se

expressa na duragdo de perspectivas que, de acordo com Costa e Alvarado (2019),

estiveram presentes na construcdo de Brasilia, como a crenca em um formalismo

arquitetdnico, que visa preservar a morfologia, o valor de uso e a realidade local, alem da

busca em se aproximar de uma utopia urbana moderna; assim, mantém-se a capital

“diferente” de todas as cidades do pais.
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Figura 9: Espacializagdo do Projeto Expanséo Urbana Noroeste.
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Fonte: disponivel em: https://amonor.com.br/o-noroeste/ (Associacdo de Moradores do
Noroeste — AMONOR, 2019)

No Noroeste, como consta no Plano de Gestdo Ambiental de Implantacdo (PGAI
- 2009), o Manual Verde, estas questdes ganham concretude na preocupacdo dos
planejadores com as dimensdes métricas da malha urbana e do comprimento das ruas,
controlando o crescimento do bairro e a ocupacgéo solo, acompanhados por medidas em
favor da fluidez territorial. Assim, a busca é por favorecer, com a construcao da via W9,
o0 deslocamento atraves de transporte publico para areas externas ao bairro e em dire¢do
aos centros comerciais do préprio empreendimento, somando-se a construcdo de ao

menos 5 quilémetros de ciclovias; tudo com fins a “integrar-se ao que ja existe, na forma


https://amonor.com.br/o-noroeste/
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e no espirito, ratificando a caracterizacdo de cidade parque — ‘derramada e concisa’ —

sugerida como trago urbano diferenciador da capital” (Costa, 1987, p. 119).

As atencbes do empreendimento envolvem também questbes de habitacéo,
moradia e comércio. Consta no PGAI (2009) a defini¢do dos limites dos quarteirbes em
no maximo 240 metros, de forma que cada quadra residencial tenha facil acesso a pelo
menos dez servicos essenciais em distancia ndo maior que 800 metros. Almeja-se,
também, uma heterogeneidade nos padrdes de habitacdo, cuja arquitetura privilegiaria a
iluminacdo e a ventilacdo naturais, em prol do conforto térmico dos moradores e da
reducdo do consumo energético (Figura 10); para tanto, “todas as areas da envoltoria do
edificio, com fechamento transltcido ou transparente (que permite a entrada da luz),
incluindo janelas, painéis transparentes, claraboias, portas de vidro (com mais da metade
da area de vidro) e paredes de blocos de vidro” (PGAI, 2009, p. 48).
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Figura 10: Fachadas de edificios residenciais.

Fonte: acervo proprio (2021)

O paisagismo, por sua vez, igualmente, esta presente nas preocupacdes dos
planejadores, visando contribuir com a geracao de um microclima que resulte em conforto
térmico dos habitantes, especialmente durante os periodos de seca, priorizando espécies
gue necessitem de baixo consumo de agua e estimulando a irrigacdo dessas areas a partir
da captacdo de agua da chuva (PGAI, 2009). Outra funcdo do paisagismo se refere ao
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sombreamento, de forma que a vegetacao proteja as areas pavimentadas e os edificios da

radiacéo solar, resfriando o ar pela evapotranspiracdo (PGAI, 2009).

Nesta linha e complementando o projeto do bairro (Figura 11), sdo propostas
grandes variedades de espagos abertos, como pragas, parques e quadras nas proximidades
das areas residenciais e de comércio, “a fim de incentivar a mobilidade a pé, atividade
fisica e tempo gasto nas areas externas” (PGAI, 2009, p. 27). Para estes espacos, de lazer
e encontros cotidianos, no PGAI (2009) sao pre-definidas as dimens6es: ao menos 700
metros? de extensdo e pelo menos 46 metros de largura, sendo acessiveis a 90% dos

habitantes percorrendo-se uma distancia a pé ndo superior a 270 metros.
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Figura 11: Elementos do paisagismo e infraestruturas de lazer do bairro.

Fonte: acervo proprio (2021)

Entende-se, pelo exposto, que a dimensdo e a complexidade que envolvem o

empreendimento imobiliario do Noroeste favoreceram a atuacdo de grandes empresas
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deste ramo, amparadas em um capital incorporador que age pela criagdo de rendas
diferenciais da terra (Paviani, 2010). Para Lima (1996), este processo resulta da
incorporacdo de obras externas aos empreendimentos, sejam publicas ou privadas,
associadas a uma rede de infraestruturas que envolve a disponibilidade de saneamento
basico (dgua e esgoto), estruturas viarias e de transporte, eletricidade e outras fontes de

matrizes energéticas, além de obras que favorecam a circulacdo e o deslocamento.

Entretanto, ao fomentar a renda diferencial, sdo necessarias constantes inovagoes
por parte do capital incorporador no que tange ao produto habitacdo, agregando novos
atributos e promovendo uma diferenciagdo do lugar, ndo sem suscitar, ressalta-se,
implicacdes para producédo da segregacao residencial (Campos, 2010). De acordo com 0

autor, eis 0 motivo pelo qual

a demanda por habitacdo no setor de alta renda permaneca sempre
elevada, pois, a medida que o padrdo de moradia € constantemente
alterado, impulsionado pelo marketing, fator estratégico neste
submercado imobiliario, este setor pagara precos cada vez mais altos para
ter acesso ao consumo de habitacdo, provocando como consequéncia
espacial um padrdo truncado e verticalista de extensao dos equipamentos,
infraestrutura e servicos publicos na malha urbana (Campos, 2010, p.
127).

Por isso 0 Noroeste, além de buscar a manutencao dos aspectos de modernidade-
moderniza¢do-modernismo (Costa e Alvarado, 2019) que pautaram Brasilia durante sua
construcdo, apresenta como diferencial a propagacdo de um discurso ecologico e
sustentavel marcado pela insercédo da preocupagdo com o meio ambiente no cotidiano dos

residentes e nas fungdes do bairro.

Neste sentido, 0 PGAI, desenvolvido pela Companhia Imobiliaria de Brasilia, a
TERRACAP, apresenta os delineamentos propostos para a construcdo do bairro e os
aspectos a serem seguidos no que diz respeito a proposta ecoldgica do empreendimento.
O relatdrio, no que tange ao inicio das obras, demonstra, a principio, grande preocupacao
com os potenciais de alteragfes ambientais promovidos pela constru¢do do bairro, de
forma que sdo recorrentes mengdes as medidas para evitar ou controlar processos

erosivos, escoamento superficial, assoreamento e incéndios.

Para tanto, defende-se o interesse ambiental das é&reas ao redor do
empreendimento, apontando a necessidade de preservacédo de seus componentes bidticos
e abioticos, buscando “sempre que possivel conservar a cobertura vegetal de médio a

grande porte que ocorre nas margens das vias publicas”, prevendo o desmatamento, ou a
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limpeza da area, como se referem, a medida que seja necessaria a exploracdo de novos
locais (PGAL, 2009, p. 6). Apds a exploracao, sdo propostas acdes para a recuperacdo das
areas degradadas, embasadas na utilizacdo de métodos fisicos e bioldgicos, visando
recompor a topografia e modelagem do terreno, assim como seu recobrimento com
camadas de solo, favorecendo a revegetacdo com mudas de espécies vegetais (PGAI,
2009).

Estes aspectos, juntamente com propostas de usos de materiais reciclados para a
composicao de estacionamentos, cal¢adas, guias e outros, assim como da instauracao da
coleta seletiva de residuos, possuem objetivo definido: “estas atividades compordo o
processo de certificagdo de sustentabilidade que o Noroeste pretende obter” (PGALI, 2009,
p. 6). A busca pela “sustentabilidade” justifica-se em reduzir o nivel de impacto ambiental
e reforcar aspectos de conservacdo de energia, dgua e recursos, conforme consta no
Leadership in Energy and Environmental Design (LEED), critério voluntario de
sustentabilidade ambiental de empreendimentos criado pelo United States Green Building

Council (USGBC), o qual buscou ser seguido pelo Noroeste.

As referéncias ao empreendimento como “bairro verde”, “bairro ecologico” estao
relacionas a apropriacao do discurso em favor do meio ambiente que emerge do bairro
(com o metro? dos mais caros do Brasil), manifesto e legitimado pela utilizacdo de
tecnologias como placas de energia solar, luzes de LED ou vapor de sodio para reduzir o
consumo de energia, acompanhadas pelo uso de programacéo de horarios ou fotossensor,
no caso de iluminacgdo externa; sistemas de irrigacdo com dgua da chuva ou reaproveitada,
para manutencdo dos aspectos paisagisticos; pela instauracédo de coleta seletiva do lixo,
buscando atenuar os impactos deste novo montante de residuos no ambito da cidade
(PGALI, 2009); e através do préprio racionalismo cartesiano imposto as formas do bairro,
presentes na arquitetura dos edificios e na disposicdo territorial das infraestruturas

urbanas e seus contetidos, como o Parque Burle Marx.

O “desenvolvimento sustentavel” que norteia 0 Noroeste € apresentado como um
conceito que propaga um objetivo a ser alcangado no futuro para garantir as geracGes que
virdo a possibilidade de suprir suas necessidades, amparado no desenvolvimento de
tecnologias com vias a redugdo do consumo (Rodrigues, 2005). De acordo com a autora,
um “conceito” vago que tornou senso comum a simplificacdo do debate ambiental,

carecendo de anélises complexas e de entendimento da realidade concreta.
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Em verdade, como ressalta Rodrigues (2012, s/p), 0 pretenso conceito possui “su
origen en el éxito del modo de produccidn capitalista, especialmente en el periodo de la
hegemonia neoliberal cuando se establecen, como punto de partida y de llegada, las
matrices discursivas sobre el medio ambiente”. Por isso, 0s paradoxos que permeiam este
discurso: desloca-se 0 debate do modo de producdo capitalista hegemonico para o
consumo, tido como o cerne das problematicas ambientais (embora o consumo seja
estimulado pela obsolescéncia programada em consequéncia da acumulagéo flexivel e
ampliada do capital); e perverte-se, também, o entendimento destas problematicas ao
mesmo tempo em que as promovem, pela aplicacdo de técnicas supostamente neutras
(embora de contetido definido) que teriam como objetivo preservar o “meio ambiente” e

0s assim chamados “recursos naturais ¢ humanos” (Seabra, 2003; Rodrigues, 2005,

2012).

Matrizes discursivas como as propagadas pelo bairro noroeste, possuem, por fim,
“la finalidad de permitir la continuidad de la produccién de mercancias y garantizar la
apropriacion privada de las riquezas, reafirmando la ideologia dominante” (Rodrigues,
2012, s/p). Portanto, negam o territorio e sua diversidade de usos e fungdes, ocultam a
complexidade dos problemas ambientais, negligenciam os conflitos de classe e as escalas
geogréficas (Rodrigues, 2005, 2012), reificando-as, como se percebe no caso do Noroeste
e sua “preocupacdo” com emissao de gases do efeito estufa e deterioragdo da camada de

ozonio.

Apesar de preocupacdes justas, 0 bairro em questdo promoveu drésticas alteracdes
ambientais no local e em sua paisagem, se sobrepondo a area de vegetacdo de cerrado, a
areas de nascentes responsaveis pelo abastecimento da bacia do Paranoa e segue
avancando sobre territorio indigena, desestabilizando a organizacdo comunitéaria e
interferindo em seu cotidiano e territorializagdo. Estes aspectos, no entanto, ndo sao
plenamente debatidos e esclarecidos, elencando o dito bairro ecoldgico a condi¢do de
representante de uma légica embasada na apropriacdo, especulagdo e monetizagdo do

territorio e de seus “recursos”, naturais € humanos.

A analise e o entendimento a respeito das dinamicas territoriais indigenas que se
materializam no lugar ancestral, desconstroem a tese da “sustentabilidade” defendida e
propagada, através do marketing e da midia, que buscam ofuscar o verdadeiro contetido
que emerge no Noroeste, que afetou e afeta o territério indigena Santuario dos Pajés e

seus habitantes. Estes, no entanto, ndo sucumbem a reafirmacdo do drama e do subjugo
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moderno-colonial persistente: ha estratégias e organizacdes diversas em prol da
resisténcia indigena, que se sintetizam na diversidade do patrimdnio-territorial originario

presente no territorio que a analise empirica revela.
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3.1.2 A consolidacdo do Santuario Sagrado dos Pajés e o contexto territorial
indigena local

A formacdo do territério Santuério dos Pajés remonta a ocupacdo da area por
indigenas Fulni-0, a partir de 1957, amparados na identificacdo de aspectos ancestrais e
sagrados que forneceram a base territorial para a manutencdo de préaticas culturais e
saberes-fazeres milenares, de Aguas Belas em Brasilia, exercitando a relagdo com o
territorio originério. Por sua vez, na capital em construcdo, o territério produzido pelos
Fulni-6 ndo englobava suas areas de expansdo, de forma que os indigenas gozavam de
livre circulacdo em seu territorio, conhecendo-o e desenvolvendo-o conforme as

perspectivas do povo Fulni-o.

Segundo relato do préoprio Santxié a Frederico Flavio Magalhaes (2009, p. 17),
“na mata do cerrado passaram a preparar espiritualmente os Fulni-6 daqui [Santuario dos
Pajés], para o retorno ao Ouricuri todos 0s anos, mantendo assim a unidade e a integridade
cultural do grupo, possibilitando o uso cotidiano do Yaté (nossa fala) e do yatsalé (nossa

lingua) nos cultos religiosos como forma de resisténcia da referida etnia”.

Tais préaticas, sagradas e ancestrais, eram acompanhadas pelo manejo e uso de
plantas medicinais, ndo apenas do cerrado mas também da caatinga, como o jua (Ziziphus
joazeiro) e o proprio ouricuri (Syagrus coronata) (Oliveira et al, 2011). Esta pratica de
manejo ambiental realizada no territério tornou o lugar familiar ao povo Fulni-6, “que ao
chegar ali [...] logo percebe a presenca de muitas espécies de plantas originarias da
Caatinga e, por conseguinte, sabe que naquele lugar também estdo seus respectivos
‘donos’” (Oliveira et al, 2011, p. 22).

O autor se refere a esse processo como uma agdo de humanizagéao da natureza, que
sendo desenvolvida ha anos pelos indigenas,
constitui-se em um conjunto de praticas tradicionais adotadas principalmente
pelos Fulni-6 que se estabeleceram na area e ali desenvolveram complexas
relagdes sociais com a sociedade envolvente e com familias de outras etnias que
se estabeleceram na area. Trata-se, dentre outras coisas, de uma estratégia de
adaptacdo sociocultural a outro ambiente, distinto de seu territorio de origem,

transformando-o em espago domesticado e territorio tradicional segundo a
dindmica de seus usos, costumes e tradi¢Bes (Oliveira et al, 2011, p. 22).

Na década de 70, o Pajé Santxié, que ja havia migrado para Brasilia anos antes,
tal como seus pais, estabeleceu e definiu a area referente ao territdrio Santuario dos Pajés
como local de moradia definitiva, tornando-o um centro de referéncia e suporte a

indigenas que estivessem de passagem pela capital. Este movimento realizado por
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Santxié, permitiu que seu nome e sua luta em favor do territério ancestral fossem
lembrados e reconhecidos, tanto em Brasilia como em outros locais, emergindo como a

principal lideranca indigena da &rea (Oliveira et al, 2011).

Em finais da mesma década, entre 1976 e 1977, chegaram ao Santuério dos Pajés
indigenas da etnia Tuxa: Maria Conceigéo Vieira Tuxa e suas duas filhas, vindas de Jatin,
Pernambuco, por conta da perda de seu territorio em favorecimento da construcdo da
barragem da Usina Hidrelétrica de Itaparica (Brayner, 2013). Acolhidos por Santxié,
conforme crenca do lider, os Fulni-6 e os Tuxa delinearam relagdes politicas e
organizacionais horizontalizadas e de carater comunitario, que ganharam escopo com o
estabelecimento de relagbes matrimoniais entre as duas etnias, o que estreitou os lagos

criados e fortaleceu o grupo liderado por Santxié (Oliveira et al, 2011).

Nos anos 1986, chega ao Santuério dos Pajés, de Porto Real do Colégio, municipio
de Alagoas, Ivanice Tononé, da etnia Kariri-Xoc0, que veio a Brasilia em busca de
tratamento médico e que fora acolhida, tal como posteriormente fora sua familia, por
Santxié (Oliveira et al, 2011; Brayner, 2013). A alianca entre os Kariri-Xoco e os Fulni-
0 é conhecida no Nordeste e estéa relacionada a praticas de casamentos interétnicos e a
constituicdo de elementos religiosos e culturais, como a pratica do ritual do Ouricuri

(Cunha, 2008); de acordo com o autor,
Independentemente da existéncia de alguma forma de heranga comum, o que é
significativo e levanta questdes acerca da histdria de inter-relagdo dessas duas
tribos reside no fato que apenas os Kariri-Xocd podem participar do Ouricuri
Fulni-0 e vice-versa. Um tipo de alianca profunda que se estende do campo
espiritual ao sociopolitico. Esses encontros entre as duas etnias sdo recheados de

alegria, troca de presentes, ndo s6 pelos parentes que se encontram, mas pelas
relagdes de respeito e solidariedade matua (Cunha, 2008, p. 35).

A chegada dos Kariri-Xoc6 a Brasilia foi também acompanhada de unifes
matrimoniais com os Tux4, o que fomentou a criacdo de outra alianca na comunidade, de
forma que indigenas das citadas etnias e suas familias foram se fixando na area, com
respaldo e aceitacio do Pajé Santxié'’. Esta estruturacio territorial, cotidianamente
produzida e vivenciada pelos indigenas, pautada em aliangas politicas, matrimoniais e

culturais, e em plena interacdo com o territorio, estimulou as condi¢des para que, nos anos

17 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territério em companhia de
F. T. G. V., lideranga indigena.
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1990, Santxié entrasse junto a FUNAI com um pedido para a regularizacdo e

reconhecimento da area como de ocupacio ancestral?®,

O processo, que contava com informacdes relevantes para o esclarecimento da
questdo e com procedimentos para a regularizacdo da area, foi aceito e passou a tramitar
no ambito da TERRACAP com o nimero 1.607/1996, que nunca o devolveu e considerou
a documentacdo como tendo sido extraviada, no proprio 6rgdo (Brayner, 2013). N&o
tardou para que a TERRACAP, em 1998, solicitasse um Estudo de Impacto Ambiental
(EIA) e o Relatdrio de Impacto Ambiental (RIMA) na area, com o intuito de viabilizar a
construcdo do bairro Noroeste, medida acompanhada, nos anos 2000, pelo Plano de
Ocupacdo da area da Expansdo Noroeste, delineado pela Secretaria de Estado de
Desenvolvimento Urbano e Habitacdo (SEDUH)™.

No ano de 2003, dois novos pedidos em favor dos indigenas foram realizados: um
pelo Centro Integrado de OperacGes, Seguranca Publica e Defesa Social do Distrito
Federal (CIOSPDS), solicitando a FUNAI a realizacdo de estudos antropolégicos por
Stella Ribeiro da Matta Machado, o qual, por fim, apontou a necessidade de regularizacédo
fundiéria do territdrio indigena; o outro pedido, pela 62 Camara de Coordenacéo e Revisao
de indios e Minorias da Procuradoria Geral da Republica (PGR), do Ministério Publico
Federal (MPF), requisitou @ FUNALI a realizacdo de procedimentos administrativos para
a identificacdo da area como ocupacdo tradicional, frente aos usos territoriais

estabelecidos e sob embasamento do Artigo 231 da Constituicdo Federal®®.

No ano seguinte, a empresa TC/BR Tecnologia e Consultoria Brasileira S/A
indicou a FUNAI a remocao dos indigenas da area ao apresentar o EIA/RIMA do Setor
Noroeste, sendo acatado pelos érgdos ambientais como o Instituto Brasileiro de Meio
Ambiente e de Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), que emitiu um parecer favoravel
a TERRACAP. Tal acdo fora acompanhada, em 2009, por altera¢cdes no Plano Diretor da
Cidade de Brasilia (PDOT), que passou a ndo mais considerar a area do territorio indigena
como Area de Relevante Interesse Ecoldgico (Arie), que resultou em sua inser¢do no

mercado de terras da capital, negociadas através de leil6es publicos.

Bhttp://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/?conflito=df-indigenas-lutam-por-permanencia-e-
reconhecimento-de-santuario-e-territorio-tradicional.

19 1bidem.

20 |bidem.


http://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/?conflito=df-indigenas-lutam-por-permanencia-e-reconhecimento-de-santuario-e-territorio-tradicional
http://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/?conflito=df-indigenas-lutam-por-permanencia-e-reconhecimento-de-santuario-e-territorio-tradicional
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A respeito deste periodo, ressalta-se que no ano de 2009 o Governador do Distrito
Federal era José Roberto Arruda (2007 - 2010), tendo como vice-governador Paulo
Octévio, um dos maiores agentes do mercado imobiliario da capital, cujo nome encontra-
se espalhado em outdoors de empreendimentos habitacionais pela cidade, como no
Noroeste. Paulo Octavio assumiu o cargo de Governador em 2010, quando José Roberto
Arruda foi preso por envolvimento em crimes no ambito da investigagdo Caixa de
Pandora, realizada pelo Ministério Publico do Distrito Federal e Territérios (MPDFT) e
Policia Federal (PF), que chegou a apontar, inclusive, o pagamento de propina a
parlamentares pela aprovacdo das alteragdes do PDOT em 2009, que viabilizaram a

construcao de bairro.

Assim, o empreendimento Noroeste, para o deleite do capital imobiliario e
incorporador, fora lancado, batendo recordes de venda, negligenciando o posicionamento
de antrop6logos e laudos que atestavam em favor da ocupacgdo originaria na area e
contando com a leniéncia de 6rgdos, como a FUNAI. A partir deste periodo, o0 Santuério
dos Pajés entra em uma nova fase, marcada por paulatinas alteracbes na estrutura
organizacional da comunidade, seguida por drasticas alteracfes na paisagem devido ao

inicio das a¢des para a construcao do bairro.

Frente ao contexto de construcdo do bairro, estando os grupos incialmente
envolvidos na mesma luta, em prol da permanéncia no territério ancestral, emerge uma
proposta de demarcacdo da area em 50 hectares (Mapa 4), desde a comunidade, para a
garantia de uma area minima favoravel a realizacdo e manutencdo dos modos de vida
cultivados. Entende-se esse movimento de demarcacdo como uma resposta, a partir das
reflexdes de Davi Kopenawa, ao “jogo do Branco”, aqueles cuja “Unica linguagem que
[...] entendem ndo € a da terra, mas a do territdrio, do espago estriado, do limite, da divisa,
da fronteira, do marco e do registro”, de forma que os indigenas sabiam da necessidade

de “que ¢ preciso garantir o territorio para poder cultivar a terra” (Kopenawa e Albert,

2015, p. 36).
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Mapa 4: Proposta de delimitacdo da area — 50 hectares.
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Data: Outubro de 2021

Elaborado por: Wallace Silva
Coordenado por: Pedro Queiroz

Fonte: acervo préprio (2021)

O lider espiritual do povo Yanomami ressalta, ainda, que “quem ensinou a
demarcar foi o homem branco. A demarcacéo, divisdo de terras, tracar fronteiras é
costume de branco, ndo do indio. Brasileiro ensinou a demarcar terra indigena, entdo a
gente passamos a lutar por isso” (Kopenawa e Albert, 2015, p. 36). Uma estratégia de
resisténcia representativa dos povos indigenas e que se fez presente no territério do
Santuario dos Pajés, cujos habitantes, liderados pelo Pajé Santxié e que “sabiam as regras

do jogo do Branco”, propuseram, amparados na ancestralidade, sua demarcagao.

Na mesma linha, o mapa etnoreligioso do Santuario dos Pajés apresentado por
Amorim (2012) espacializa aspectos territoriais originarios que englobaram a demanda
da comunidade pela posse de seu territorio, marcado por usos e funcionalidades diversas,
envolvendo o cotidiano e o sagrado (Figura 12). As perspectivas que se manifestam no
territério produzido e defendido pelos indigenas remetem, essencialmente, a
ancestralidade da &rea, expressa pela presenca de cemitérios, locais de rezas, reflgios
espirituais e locais de antigas ocupaces indigenas, que, por sua vez, integram, legitimam
e antecedem os usos habitacionais e residenciais presentes na comunidade.



Figura 12 :Mapa Etnoreligioso do Santuario dos Pajés.
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Esta proposta de demarcacdo, entretanto, esbarrou nos interesses econdmicos
destinados ao bairro Noroeste, cujas terras vinham sendo compradas em leildes por
grandes empresas do ramo, como a Emplavi. Com a burocracia e falta de interesse dos
Orgdos de Estado para tratar a questdo indigena, aliadas a pressdo econdmica pela
construcdo do empreendimento, tentativas de negociacbes comecaram a ser realizadas
com a comunidade Santuario dos Pajés, visando, prioritariamente, a remocao dos

indigenas da area tradicionalmente ocupada.

A partir de entdo, a organizacdo comunitaria e horizontal passou a sofrer abalos
mediante cooptacdo de individuos por grupos econdmicos e praticas de violéncia
empreendidas contra o territério indigena e seus habitantes. Frente as acOes
verticalizantes impostas aos indigenas desde o bairro Noroeste, 0s povos que compunham
0 territério e comunidade Santuario dos Pajés, estipularam novas organizacOes e,
separadamente, conforme seus interesses, buscaram solucionar a questéo que se delineava

com a construcdo do Noroeste.

O ano de 2011, de extrema movimentacdo no territério indigena, fora marcado
por casos de invasdes a area, como as empreendidas pelo Governo do Distrito Federal
(GDF) e TERRACAP?!, pela realizacgéo - sequida de rejeicéo - de um laudo antropoldgico
realizado por Jorge Eremites de Oliveira, que sustentava a tese de ocupacao tradicional
do territorio, e pela assinatura de um acordo judicial entre a TERRACAP e 0s povos Tuxa
e Kariri-Xocé. Com o acordo, 0s grupos aceitaram sua realocacdo para outra area de
aproximadamente 14 hectares, ainda no Noroeste, em troca de beneficies como a
construcdo de casas e habitacGes, acesso a infraestruturas basicas e recompensacdo

financeira.

Ao contrario dos Kariri-Xocé e dos Tuxa, o povo Fulni-6 optou por permanecer
no territério ancestral e manter a causa da luta iniciada décadas antes pelo Pajé Santxié,
o qual, frente as informacGes equivocadas de que todos os indigenas do Santuario dos
Pajés haviam aceitado o acordo de realocacdo, buscava desassociar 0 povo Fulni-6 deste
fato. Como resultado do acordo assinado pelas etnias citadas, as aliangas politicas
estruturadas entre os Fulni-6, Tuxa e Kariri-Xoco6, foram abaladas, delimitando-se novas

territorializag®es na area referente aos 50 hectares defendidos e se estabelecendo, por fim,

21“Santudrio dos Pajés ¢é invadido no Distrito Federal”. Disponivel em: https://cimi.org.br/2011/08/32484/.


https://cimi.org.br/2011/08/32484/
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as comunidades Kariri-Xoc6/Tuxa e Tapuya Fulni-6, nomeada de Santuario Sagrado dos
pajés.

Complexificando a situacdo, chegam em 2012 ao territorio indigena o povo
Guajajara, vindos de Grajal, Maranhdo, e que se encontravam ha alguns meses
acampados na Esplanada dos Ministérios, de onde foram retirados (Brayner, 2013). De
acordo com a autora “depois que tiveram de sair do local, se estabeleceram no Santuario
dos Pajes, mas diferentemente dos Tuxa e Kariri-Xoc6 — que quando chegaram
estabeleceram contato com os mais antigos e foram chamados ou autorizados a ficar no

local —, os Guajajara ndo foram” (Brayner, 2013, p. 67).

Com foco de ocupacdo baseado na subsisténcia e na moradia, Amorim (2012, p.
12) nos conta que a presenca Guajajara no territorio em litigio fora acompanhada de um
“fluxo continuo de deslocamentos de idas e vindas entre a aldeia de Brasilia e as aldeias
do Maranhdo, com uma dindmica demografica marcada por grande mobilidade”. Tal
dindmica, favorecida de acordo com as necessidades econdmicas, politicas ou sociais do
grupo, fomentou um esforco conjunto para que o territorio ocupado fosse consolidado
(Amorim, 2012).

Entretanto, a presenga do grupo estimulou a “tese da Funai e demais setores
envolvidos da sociedade brasiliense que ndo reconhecem a imprescindibilidade simbdlica
da area, e veem no local mero lugar de moradia, abrigo de indios imigrantes que podem
ser remanejados sem danos socioculturais significativos” (Amorim, 2012, p. 24). Neste
cenario, como ressalta Brayner (2013), ndo foram estabelecidas, ao menos a principio,

relagBes sistematicas entre os Fulni-6 e os Guajajara.

Segundo Amorim (2012, p. 21), o “lider Santxié rejeita com veeméncia a visao e
a defini¢do de ‘aldeia pluriétnica’ dada pela Funai. Segundo ele, ndo ¢ a aldeia, entendida
como o local onde se mora, que é pluriétnica, mas, sim, o ambiente espiritual que
ultrapassa as residéncias para incluir arvores e caminhos que foram sendo sacralizados
com o tempo, tornando-se locais de intercAmbio frequentado por pajés de diferentes

etnias”.

Portanto, 0 contexto que passou a se delinear no territorio indigena remete as
diferentes perspectivas que se aglutinaram na area e que expressam, “por um lado, [...] 0s
vinculos simbolicos marcados pela sacralidade do ambiente imputado ao local pelos

Fulni-0, desde a década de 1960; e, por outro, os Guajajara que, assim como 0s Tuxa e
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Kariri-Xoco, entendem que a ocupacéo do lugar se da dentro de um contexto de moradia
pluriétnica, com capacidade para abrigar diversas etnias, embora residindo
separadamente e convivendo ‘cada um na sua’” (Amorim, 2012, p. 28).

As perspectivas territoriais que pautaram as ocupacdes indigenas posteriores aos
Fulni-0, em especial dos Guajajara, a despeito de serem todas culturais e orientadas por
concepgoes e valores coletivos, sao consideradas por Amorim (2012, p. 18) “de tal modo
antagdnicas a ponto de uma inviabilizar a outra”, o que resulta na continua fragilizacao
do modo de vida comunitario, que se dispde como mais propicio a acdes de fragmentagéo
e cooptacdo. Este ambiente remonta as variadas escalas geograficas que envolvem as
discussdes a respeito de territorio e conflito social, que para Raul Zibechi (2015) ndo séo
questdes separadas, uma vez que “através da continua desestruturagao de territérios e de
sua permanente reconfiguracdo, podemos ler o conflito em curso por todas as suas

dimensodes, local e global, mas também politico e cultural” (Zibechi, 2015, p. 100).

No ano de 2013, contrariando as decisdes da FUNAI até o momento, a Justica
Federal intercedeu em favor da permanéncia dos indigenas na area e pelo reconhecimento
e legitimidade do territorio Santuario dos Pajés, amparada em documentos que indicam a
ocupacdo tradicional da area e a necessidade dos direitos indigenas no que tange a
demarcacao. Assim, a comunidade Santuario dos Pajés, representada pelo povo Fulni-0,
deu continuidade a luta pela manutencao de seu territorio, fortalecendo movimentos de
resisténcia internos e contando com a participagdo de apoiadores da causa indigena, que

passaram a conhecer o cotidiano do territdrio através de eventos e visitas guiadas a area.

Apos anos de organizagdo comunitaria, em 2018, fora assinado um acordo entre
as liderangas indigenas Fulni-6, que seguiam na disputa e resisténcia em prol da
demarcacao de seu territdrio, com o IBAMA, FUNAI, TERRACAP, MPF (Ministério
Publico Federal) e IBRAM (Instituto Brasilia Ambiental), definindo uma area de 32,4
hectares nomeada de “Terra Indigena Santuadrio Sagrado dos Pajés — Pajé Santxié
Tapuya”??, dentro da qual permaneceram as comunidades do povo Fulni-6 e do povo
Guajajara, respectivamente nomeadas Santuario dos Pajés (homénimo a nomenclatura da
area demarcada) e Aldeia Tekohaw; os povos Tuxa e Kariri-Xoc0, por terem assinado

anos antes um acordo de realocacgéo, ficaram de fora da delimitag&o territorial realizada,

22 Acdo Judicial: 2009.34.00.038240-0 (agdo civil pablica). Disponivel em: X:\acordo000.pdf (mpf.mp.br).


http://www.mpf.mp.br/regiao1/sala-de-imprensa/docs/AcordoSanturioSagradodosPajs.pdf
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ndo estando mais localizados, portanto, no territorio Santuario Sagrado dos Pajés (Mapa
5).

Mapa 5: Delimitacdo da Terra Indigena Santuério Sagrado dos Pajés - 32,4 hectares.
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DATUM: EPSG: 4326 - WGS 84
Fonte: Agdo Judicial:
2009.34.00.038240-0 (acdo civil
publica); Geoportal-DF
Imagem de 2018/2020 - Google Earth

Data: Outubro de 2021

Elaborado por: Wallace Silva
Coordenado por: Pedro Queiroz

Fonte: acervo proprio (2021)

Esse acordo representou o fim de um dos principais impasses em que estavam
envolvidos os indigenas, a construgdo da via W9, que de acordo com seu tragado original
estaria disposta sobre a area do territério indigena, mas que com a realocagdo dos Tuxa e
Kariri-Xoc0, juntamente com as novas fronteiras impostas aos indigenas com a
demarcacdo, veio a ser construida (Mapa 6). Entretanto, a construgdo da via W9 néo
representou uma solugdo as problemaéticas que recaem sobre os indigenas, ao contrario,
trouxe novos conteldos imersos em riscos aos corpos e territorios originarios; discutidos

posteriormente.



Mapa 6: Tracado da obra de interligagdo do bairro Noroeste — Via W9.
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Mantendo-se o fluxo de indigenas na area, em meados de 2019/2020, chegou ao

territorio indigena uma familia do povo Tukano (Mapa 7), vindos do extremo Norte do

Brasil, do municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, regido de fronteira com Venezuela e

Colbmbia, o que os eleva a condi¢do de Unico povo indigena do Norte no territério

Santuério Sagrado dos Pajes. Aponta-se que, dentro das territorializagdes delineadas pelas

duas comunidades existentes no territdrio demarcado, os Tukanos estdo situados na area

da aldeia Tekohaw, mas em um local mais afastado, buscando e mantendo sua

singularidade enquanto indigenas pela expressao de seus proprios aspectos culturais.
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Mapa 7: Espacializa¢do das comunidades indigenas locais.
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A partir do exposto, percebe-se a complexidade que envolve o territorio indigena
Santuario Sagrado dos Pajés, no qual habitam povos e etnias diversas, que a despeito das
razGes e argumentos que pautam suas lutas e estratégias pelo territério, buscam a
manutencdo de seus aspectos culturais e de saberes-fazeres milenares, que remontam aos
seus locais de origem e que se manifestam na capital do Brasil, reafirmando a presenca
indigena no local. O empirico revela elementos territoriais, originarios e singulares que
remetem & sua duracéo e laténcia desde o lugar, sendo identificados e analisados, a seguir,

sob a 6tica do patrimonio-territorial.
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3.2 PATRIMONIO-TERRITORIAL INDIGENA NA CAPITAL FEDERAL: RISCOS E
SINGULARIDADE

Os contextos sociais, politicos e econdmicos que permeiam as formacGes
territoriais latino-americanas exigem do pesquisador raciocinio critico e sistematizacéo
de ideias com vias a formulacdo de propostas criativas e originais que possuam potencial
de denunciar e alterar as contradicOes e desigualdades vigentes no continente, como
aponta Costa (2016). Faz-se necessario, entdo, o entendimento de que o territorio ndo se
limita a reproducdo de aspectos que o caracterizam como hegemonico e hierarquico; ao
contrario, o territorio também pode ser compreendido como base material-imaterial de
reproducéo da vida de um povo ou de uma comunidade, a partir da interagéo estabelecida
entre sociedade-natureza, sem rupturas ou dicotomizagdes (Santos, 1994).

Para tanto, Costa e Scarlato (2019, p. 643) definem como desafios indispensaveis
para a superagdo de dicotomias e contradi¢des espaciais “el debate, la construccion y la
operacion del método”, associado a analise empirica com vias a elaboragdo de novas
teorias desde a realidade concreta. “Lo empirico conlleva los fundamentos y las crisis de
los fundamentos geograficos; crisis de la estructura interna de la Geografia, de su esencia,
donde sus conceptos fundamentales se tornan vacilantes con el cambio del mundo” (Costa

e Scarlato, 2019, p. 648).

Neste sentido que Costa e Scarlato (2019, p. 646) afirmam que “racionalizar el
espacio geogréfico, criticamente, es practica singular de la disciplina, posible por el
trabajo de campo, el andlisis del paisaje producido o del territorio configurado, para
redefinirlos como conceptos, segiin se presenta la realidad a la luz de los métodos”. E
desde o empirico, sendo revisado e aplicado a partir de diferentes experiéncias no
continente, que emerge o patrimonio-territorial, congregando potencial tedrico e
metodoldgico de alteracdo do subjugo que recai sobre os sujeitos situados e em situagédo

espacial na América Latina; essa abordagem tem sido incorporada por outros autores?,

Tendo em vista sua forca e génese que se vinculam a interacdo rural-urbano e
frente aos conteddos e discursos modernos/coloniais persistentes e propagados pelo

Noroeste, € o patrimonio-territorial que permite a duracdo e a manutencdo de

2 Ver dissertaces de Maluly (2017), Hostensky (2018), Mesquita (2019) e Sousa (2020) e teses de Oliveira
(2016), Felippe (2016), Lima (2017), Rubio-Schrage (2019) e Alves (2019), os artigos de Diniz et al (2021),
Andrade (2021), Rodriguez (2020), Silva e Queiroz (2020), Mesquita (2020), Rubio-Schrage (2020) e
outros.
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representacdes e elementos territoriais originarios. Apresentando-o como um utopismo
necessario, Costa (2017, p. 56) alca o patrimdnio-territorial, portanto, como “uma
estratégia contra a invisibilidade de grupos subalternizados no desenrolar da

modernidade/colonialidade que, contraditoriamente, faz emergir o individuo”.

Dessa forma, as andlises referentes a comunidade Santuéario dos Pajés e seu
patrimonio-territorial, que sustentam e direcionam a pesquisa, serdo acompanhadas de
discussbes referentes a comunidade Tukano, do povo Yepa Mahsd, inserido na
contemporaneidade do territério em questéo e indicando a continua presenca indigena no
local. Assim, os apontamentos a respeito desta comunidade emergem com o intento de
ampliar o debate proposto desde a comunidade Santuério dos Pajés, no sentido de
apreender o amplo espectro de singularidades e praticas ancestrais que se processam nesse

territério, compreendidas pelo fato-conceito patriménio-territorial.
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3.2.1 Territorio e ancestralidade: o patriménio-territorial Tapuya Fulni-6

Como exposto no decorrer da pesquisa, a formagdo da comunidade esta
relacionada a ocorréncia da migracao em direcdo a Brasilia, sendo amparada e legitimada
por aspectos ancestrais identificados pelos primeiros Fulni-6, que ocuparam a area com
fins & utilizacdo ritualistica, produzindo-a a partir da plena interacdo com a natureza. A
medida em que os usos destinados aquela porg¢do do territorio iam se consolidando, assim
como a presenca Fulni-0, expressdes materiais concretizaram-se e impuseram-se
territorialmente, como se realizou com a construcdo da Casa de Rezas (Hehdjadwalia
Ehty) (Figura 13) “motivada pela necessidade de rezar pelos ancestrais € como uma busca

de manutencdo da cultura”?,

24 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.



126

Figura 13: Casa de Rezas.

Fonte: acervo préprio (2019)

No que tange a estrutura fisica da Casa de Rezas, sua construcdo esta pautada na
utilizacdo de materiais disponiveis na propria area de cerrado, associados a saberes e
fazeres milenares, como as técnicas de edificacdo em adobe, promovendo estabilidade e
resisténcia a construgcdo, como se apreende de seu interior (Figura 14). Elaborada para ser
uma “representagdo do que ja era feito em Aguas Belas”, a forma da Casa de Rezas
encontra-se imersa em conteldos ancestrais e sagrados que remetem a cosmovisao dos

Fulni-62°.

%5 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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Figura 14: Interior da Casa de Rezas.

Fonte: acervo proprio (2019)

Este aspecto se manifesta em seu teto, aberto, em formato circular (Figura 15),

que conforme relatado nas idas a campo a comunidade, responde a um imaginario
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segundo o qual, por debaixo da Casa de Rezas, existem “grandes raizes, com conexao
espiritual que interliga o terreno ao céu, ao sagrado”; “um fluxo de energia em relagdo ao
cosmo” (Figura 16). A este fluxo espiritual soma-se o fluxo material, representado pelos
Fulni-6 que vinham de Aguas Belas a Brasilia, debatendo questdes politicas inerentes aos
seus territorios, praticando o Yathé, “mesmo dentro da cidade”, e se apropriando da
localizacdo territorial estratégica do Santuério dos Pajés para venderem seus artesanatos
na Feira da Torre (Brasilia - DF) e em eventos e apresentacGes pela cidade, com vias a

angariar recursos financeiros para suprirem-se de mantimentos durante o OuricuriZ®

% Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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Figura 15: Cobertura da Casa de Rezas.

Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 16: Desenho referente a cosmologia que embasa o imaginario da Casa de Rezas.

o SENTUARIO NAO SE Moyg,
-
dAY

Fonte: redes sociais da comunidade (@santuariodospajes)

Em dialogos com os sujeitos indigenas?’, fora relatado que a muitos Fulni-0 era
motivo de preocupacdo o fato de ndo conseguirem dinheiro necessario para se deslocarem
a Aguas Belas e participarem do Ouricuri, o que reafirma as discussdes anteriormente
realizadas a respeito da importancia que o ritual possui para 0 povo em questdo, e afirma,
entre outras, a relevancia exercida pelo Santuario dos Pajés: contribuindo para a duragédo
do ritual e, consequentemente, do Yathé, a partir do momento que favorece a apropriacdo
coletiva e humanizada do espago urbano da capital em favor do suprimento espiritual e
corporeo dos Fulni-6.

A Casa de Rezas ganha vida através da constante renovagdo do movimento social,
tornando-se forma-conteddo e inserindo-se na dialética com a propria sociedade,
intrinseca ao territorio e acompanhando sua producgéo, conforme apreende-se de dialogo
com Santos (2006). Como dito, o Pajé Santxié, fundador do Santuario dos Pajés, negava

as definicbes da comunidade como pluriétnica (argumento operacionalizado para

27 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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deslegitimar a presenca dos indigenas em seu territério), embora afirmasse que o
conteddo espiritual, este sim, abarcava outras perspectivas étnicas e, inclusive, religiosas;
este fato se manifesta na Casa de Rezas, que agrega em sua estrutura artigos e elementos
que remetem a praticas e manifestacbes culturais, indigenas e ndo-indigenas;
caracteristica presente também em quadros e pinturas pela comunidade (Figuras, 17, 18,
19,20 e 21).
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Figura 17: Representacdes artisticas nas paredes de uma das habitagdes no Santuario Sagrado
dos Pajés.

Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 18: Imagens representando indigenas no Palécio do Planalto, em Brasilia — DF, e no
meio urbano.

Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 19: Oracéo ao Sol. Os simbolismos presentes na comunidade ndo se limitam a etnia
Fulni-6, congregando uma diversidade de representacdes e expressdes diversas oriundas de
outros povos indigenas.
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Fonte: acervo préprio (2019)
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Figura 20: Aspectos culturais — pintura.

Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 21: Representacdo de manifestacGes culturais.

[ R

Fonte: acervo proprio (2019)

No que tange as praticas interétnicas realizadas no Santuario dos Pajés, a Casa de
Rezas se dispde como um local sagrado e de acolhimento, em favor da causa indigena e
de seus sabres-fazeres ancestrais. Inicialmente construida para suprir as necessidades
espirituais dos Fulni-0, a Casa de Rezas estabeleceu uma aproximacéo entre diversos
espectros religiosos, como catolicos, evangélicos, espiritas e umbandistas, como se
realizou através do | Encontro Inter-religioso do Santuério dos Pajés, organizado pela
comunidade indigena e pela comunidade de religides afro-brasileiras, em 2010 (Figura
22).
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Figura 22: | Encontro Inter-Religioso do Santuério dos Pajés.

Fonte: http://santuariodospajes.blogspot.com/2010/09/i-encontro-inter-religioso-do-
santuario.html (2010)

Este movimento no qual a comunidade estava inserida, intensificado pela relacéo

com Aguas Belas e pela vinda de indigenas de outras etnias e apoiadores, fomentou o


http://santuariodospajes.blogspot.com/2010/09/i-encontro-inter-religioso-do-santuario.html
http://santuariodospajes.blogspot.com/2010/09/i-encontro-inter-religioso-do-santuario.html
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fortalecimento de suas bases ancestrais e culturais, que se concretizaram no territdrio
através de quatro outras estruturas; sdo elas: a Oca das Mulheres, Oca dos Homens, Oca
das Criancas e 0 Ministério do Indio Espiritual, os quais, tal como a Casa de Rezas,
remetem a interacdo entre forma-conteudo, unindo “0 processo e o resultado, a funcdo e
a forma, o passado e o futuro, o objeto e o sujeito, o natural e o social” (Santos, 2006, p.

66), e no caso em questéo, o transcendental.

As Ocas das Mulheres e dos Homens foram construidas visando a interacao e as
trocas de vivéncias entre os habitantes do Santuario dos Pajés, atraves da realizacdo de
préticas especificas aos respectivos géneros, responsaveis pelo resguardo de “grandes
segredos”, que resultaram no fortalecimento de sua organizacdo comunitaria € no
estreitamento das aliancas formadas dentro da comunidade e com outros estratos da

sociedade?®,

A oca das criancas, por sua vez, partiu de uma necessidade da comunidade em
estruturar um espaco destinado a promover as perspectivas e vivéncias infantis, através
darealizagéo de trabalhos e atividades com as criangas da comunidade, como brincadeiras
tradicionais e contacao de histérias. Na construcdo da Oca das Criancas, assim, afirma-se
o delineamento de uma estratégia em favor da resisténcia e duracdo dos povos indigenas
e sua cosmovisdo, desde a transmissao as criancas das tradicdes e aspectos culturais
indigenas, especialmente mas ndo exclusivamente dos Fulni-6, dado o variado espectro

étnico e linguistico que permeia a comunidade e seus povos; perpetuando-os.

As trés Ocas, dispostas originalmente como casas de palha, foram construidas de
forma tradicional, utilizando em sua estrutura palhas trabalhadas artesanalmente e
retiradas das palmeiras do Ouricuri, que nas idas e vindas de indigenas entre Brasilia e
Aguas Belas, eram levadas a comunidade e cultivadas®. Este trabalho realizado com a
palma no Santuario dos Pajés remete a um saber-fazer dos Fulni-6 que era praticado
originalmente na aldeia do Ouricuri, durante a vigéncia do ritual, para construcdo das
casas, que ao final eram desmontadas; na comunidade em Brasilia, por sua vez, as

estruturas foram feitas para durarem materialmente no territério.

28 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territério em companhia de
F. T. G. V., lideranca indigena.
29 |bidem.
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O Ministério do indio Espiritual (Figura 23), por sua vez, é a casa na qual viveu o
Pajé Santxié, local em que estabeleceu resisténcia frente a construgdo do bairro Noroeste
e onde veio a falecer no ano de 2014, devido a incorréncias de salde. A respeito do
falecimento de Santxié, é conhecido o fato de que, de acordo com a familia, o Instituto
Médico Legal (IML) se negou a realizar exames toxicologicos, mesmo sendo requerido,
e de que ndo foram atendidos quanto aos desejos do Pajé Santxié de ser enterrado no

territoério.

Figura 23: Fachada do Ministério dos indio Espiritual durante encontro na comunidade.
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Fonte: acervo préprio (2019)

Na casa, chama atencdo as referéncias aos elementos ancestrais originarios de
Aguas Belas reforcados pelo Santuario dos Pajés e simbolicamente expressos em sua
paisagem: o Ouricuri, pela presenca dos coqueiros na frente da habitacdo, e uma
mensagem em Yathé na parede, idioma que singulariza o povo Fulni-0, escrita por Santxié
a um falecido amigo: “A EYI; AKAKAWMA?, SATHAT KYA; YHATHEKE I;
NETKAKA-KHONEFAWN; I YHATHEDOTKYA HLE; EKAKA 1 KFAL’SE;
TEL’KAKA”.
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O significado e a importancia do Ministério do indio Espiritual ndo se limitam,
portanto, a um aspecto arquitetonico, o qual ndo permite um pleno entendimento de sua
funcdo (Novaes, 1983). De acordo com a autora, “o uso do espago habitado, no seu
conjunto, é o que deve ser considerado e a fungéo da casa, em particular, somente adquire
sentido quando inserida e comparada aos outros espagos ocupados, em momentos e

ocasides especificos, por diferentes grupos sociais” (Novaes, 1983, p. 79).

Sustentando e totalizando as relacdes estabelecidas na comunidade e 0s usos e
funcBes destinados ao territorio originario, trés cemitérios indigenas expressam e
manifestam a ancestralidade da &rea (Figuras 24, 25 e 26). Dois cemitérios encontram-se
localizados dentro da &rea institucional delimitada em 32,4 hectares, e o terceiro fora
dessa delimitacdo, conforme acordo assinado entre as liderancas da comunidade e 6rgaos
do Estado-mercado, hoje esta superposto, violentamente, por um moderno edificio,

aspecto que remonta aos conteidos modernos-coloniais do empreendimento (Mapa 8).
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Mapa 8: Localizagdo dos cemitérios indigenas.

| GEC 1Pa ==
Territrio Indigena Santudrio dos Pajés:
[£]  324hectares - limite atual
50 hectares - limite proposto
] Setor Noroeste
— viaw9

Cemitérios

DATUM: EPSG: 4326 - WGS 84
Fonte: Agdo Judicial:
2009.34.00.038240-0 (acdo civil
publica); Geoportal-DF
Imagem de 2018/2020 - Google Earth
Data: Outubro de 2021

Elaborado por: Wallace Silva
Coordenado por: Pedro Queiroz

Fonte: acervo proprio (2021)
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Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 25: Cemitério localizado dentro da comunidade sob uma Sucupira,
correspondente também ao local de nascimento do primeiro indigena no Santuario dos Pajés.
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Figura 26: Cemitério localizado fora do territdrio delimitado e superposto a um edificio

(a esquerda).

Fonte: acervo proprio (2019)

Estes contetidos sdo inerentes a natureza do capitalismo, pautados pelos idearios
de sobreposicao de sistemas técnicos hegemonicos, integrados e que operam de forma
conexa as demais escalas da cidade, em detrimento dos contetdos técnicos que emergem
dos povos subalternizados (Santos, 2006), como ocorre no proprio Santuario dos Pajés,
cujas representagdes sdo inviabilizadas e desconsideradas. Esse entendimento remonta ao
que o autor define como unicidade técnica, enquanto ressalta que

ndo significa presenca Unica de uma técnica. Na realidade, em nenhum momento
da histéria, exceto em sua fase inicial, os grupos humanos utilizaram uma so6
geracgdo de técnicas da vida material ou uma s6 geragdo de técnicas imateriais.
Cada nova familia de técnicas ndo expulsa completamente as familias

precedentes, convivendo juntas segundo uma ordem estabelecida por cada
sociedade em suas relagdes com outras sociedades (Santos, 2006, p. 125).

Essa simultaneidade manifesta-se na fronteira que estabelece os limites entre o
territorio indigena e o bairro Noroeste (Figura 27), que propaga uma universalidade

restritiva que tende ao acirramento das diferencas socioterritoriais, tendo em vista as
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distorcdes que se inserem sobre o territdrio, o lugar e suas singularidades (Costa, 2016).
Essa fronteira, da cerca e do asfalto, agrega elementos que remetem aos tempos dos
aldeamentos Fulni-6 em Aguas Belas com um dos simbolos da modernidade nacional, a
estrada, que promove mobilidade e fluidez em favor do bairro, haja vista que “o
subsistema atual de técnicas hegemonicas €, por sua natureza, um sistema invasor. 1sso
explica a maior rapidez e generalidade de sua expansdo, comparando com 0s anteriores
subsistemas hegemanicos. Ele acaba impondo-se, direta ou indiretamente, pelo seu papel

unificador dos processos globais” (Santos, 2006, p. 127).

A respeito da interacdo forcada entre o bairro e a comunidade, as palavras do Pajé
Santxi€ sao motivos de reflexdo: “Nao foi o Santuario, a terra indigena que foi para o
Noroeste, foi 0 Noroeste, a expansdo urbana que veio para dentro da terra indigena, para

o Santudrio dos Pajés”.
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Figura 27: Fronteira entre o0 Noroeste e o Santuario dos Pajés.

Fonte: acervo proprio (2021)

Todos esses elementos representantes da ancestralidade indigena no Santuério dos
Pajés de Brasilia constituem o patriménio-territorial da comunidade, como sintese e
resisténcia a colonialidade do poder e do saber (Costa, 2016), que em sua materialidade-
imaterialidade remete a aspectos ancestrais e sagrados, como o Ouricuri e 0 Yathé,
promovendo a duracio e a manutencio destes dois elementos de Aguas Belas a Brasilia,
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onde fomentam-se e realizam-se em plena consonancia as Ocas das Mulheres, das
Criancas e dos Homens e & Casa de Rezas, que singularizam saberes-fazeres milenares
dispostos sobre o territério e na memoria indigena local. A partir de Costa (2021, p. 111),
entende-se como uma manifestagdo da “transtemporal y transescalar resistencia de grupos
subalternizados en la dinamica del trabajo y de las sociabilidades; resistencia comprobada

en el lugar y las formas signicas-significantes de existir y perdurar de indigenas”.

A expressdo destes patriménios-territoriais na comunidade indigena faz-se nos
minimos detalhes e no cotidiano, processados através das representacdes de arte e cultura
que permeiam todo o espaco das relagdes; no trato de respeito estipulado com o territorio
e com todas as formas de vida, animal ou vegetal, que ali também habitam, convivendo
em equilibrio sob a méxima do bem viver; no cultivo de hortas e alimentos em suas rocas
e na busca, desde o cerrado, de matérias primas que propiciem a subsisténcia, a producéo
e comercializagéo de arte local, sem esgotar ou degradar o ambiente, e provendo renda a

comunidade.

A seguir, partiremos para a espacializagdo do patrimonio-territorial da
comunidade, apontando e denunciando os contetdos de riscos que recaem sobre 0s
indigenas, seu territdrio e seus bens, os quais, paradoxalmente, promovem a duracgéo de
suas expressdes materiais-imateriais, a partir de estratégias delineadas comunitariamente

com vias a este fim.
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3.2.1.1 Riscos e estrategias de duracdo: espacializando o patrimonio-territorial
Fulni-0

O bairro Noroeste representou a insercdo territorial de uma racionalidade
instrumental que sintetiza o padréo de desenvolvimento que se assume na América Latina,
promotor de riscos e danos ao patrimonio e a vida (Costa, 2018). O autor defendeu, em
seu pés-doutoramento realizado entre 2016-2017 sobre riscos e potenciais de preservagao
patrimonial na América Latina e Caribe, a tese de que “los principales riesgos para el
patrimonio latinoamericano y caribefio provienen de la asimilacion e incorporacion
regional de una politica de preservacion eurocentrada” (Costa, 2018, p. 2). Tal logica é
identificada desde o Noroeste, a partir da emergéncia de seus contedos modernos-
coloniais persistentes e amparados na tomada politica da natureza, de ideologia

neoliberal.

Este movimento resultou em um cerceamento do deslocamento indigena pelo
territorio que, originalmente, englobava cerca de 102 hectares, no qual processavam-se
atividades e praticas cotidianas®. Como relatado em campo pela lideranca da
comunidade, Fétxawewe Tapuya Guajajara Verissimo, frente ao rapido processo de
alteracdo territorial que se materializava na paisagem, resguarda-se na memoria
individual e coletiva a esséncia do territdrio originario, relembrando o acesso e a liberdade
que tinham em andar por toda a area, enquanto indicava locais nos quais, antes do bairro,
havia nascentes e corregos que englobavam a imagética das brincadeiras, vivéncias e

experiéncias das criancas do Santuario dos Pajésq.

Quando a construcdo do Noroeste se tornara eminente (2008), os riscos que
recaiam sobre a comunidade envolviam ameacas de desmatamento, realocacdo e morte3,
alertando ao futuro das pessoas e dos objetos geograficos situados, indicando o devenir
das tens@es sociais vinculadas ou inerentes ao agravamento da destruigdo da natureza
(Costa, 2018). A medida que o bairro se concretizava, a fase de laténcia das ameacas do
risco chegava ao fim, de forma que “as ameacas invisiveis tornam-se visiveis”, conquanto

“os danos e destruigdes infligidos a natureza ja nao se realizam na esfera do inverificavel

30 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.

31 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territdrio em companhia de
F. T. G. V., lideranca indigena.

32 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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das cadeias de efeitos quimico-fisico-biologicos, mas aguilnoam de modo cada vez mais

pungente os olhos, o nariz e os ouvidos” (Beck, 2011, p. 66).

Por sua vez, Costa (2018, p. 3) ressalta, justamente, a relevancia de se considerar
a hibridez do risco, uma vez que, “asumida la reproduccién material y difusion subjetiva
del mismo, la dicotomia sociedad versus naturaleza sirve a las politicas econémicas
espaciales retroalimentadas por los riesgos”. Estes riscos, que estimulam conflitos em
torno da ideia de modernidade, sdo associados como causas sistematicas do progresso e
do lucro, tornando-se oportunidades de mercado, de forma que, € na entdo ambivalente
“sociedade de riscos que se desenvolvem como decorréncia as oposi¢oes entre aqueles
que sdo afetados pelos riscos e aqueles que lucram com eles” (Beck, 2011, p. 56); na
sociedade do risco - que também é a da ciéncia, da midia e da informacéao -, 0 mesmo é

naturalizado, como “uma simples decorréncia do progresso” (Beck, 2011, p. 55).

Essa ldgica € envolvida também na colonialidade do poder e do saber, de forma
gue 0s riscos recaem, no que tange aos povos indigenas, sobre a indissociabilidade de
Seus corpos e territorios, que se sintetizam nas expressdes de seu patriménio-territorial.
Assim, 0s riscos, as violéncias e o subjugo que os acompanham, afetam o patriménio-
territorial Fulni-6, o qual, paradoxalmente, desde os corpos e territorios originarios que
os produzem, elaboram “estéticas de resisténcia” (Costa e Moncada, 2021) e estimulam

acOes e estratégias comunitarias em favor de sua preservacao.

A luta pela fixacdo no lugar, as demandas e propostas de demarcacdo, e a
apropriacdo de conhecimento juridico-institucional referente a questao indigena séo as
ditas estratégias, que pautaram a comunidade durante anos, desde a construcao do bairro
a assinatura do acordo, em 2018.

Neste periodo, as Ocas das Criancas, das Mulheres e dos Homens, e a Casa de
Rezas, exerceram papel fundamental: além de cumprirem funcbes relacionadas a
ancestralidade e manutencdo de aspectos culturais originarios, catalisaram as
movimentacGes da comunidade em prol da elaboracdo de movimentos de resisténcia,
como “O Santuario ndo se move!” (Figura 28), que estimulou o surgimento de uma rede
de apoiadores em favor da causa defendida pelos indigenas. Nessas estruturas ocorriam
encontros e debates com a comunidade externa, que eram seguidos, a depender do
periodo, pela realizacdo de pratica culturais, como do Toré do Milho, que ocorria

anualmente em comemorag&o a colheita do milho, envolvendo a comunidade em todas as
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etapas da producéo, que se sintetizava em uma culindria tipica e originaria (como caxixi,

farinha de milho e pamonha) acompanhada por dancas e canticos (Figura 29).

~ Figura 28:

Movimento comunitéario em favor da demarcagao do territério indigena.

[ ]

Fonte: acervo proprio (2019)



Figura 29: Convite para participacdo no Toré do Milho (2011).

APROVEITAMENTO ALIMENTAR DE
FRUTOS DO CERRADO

Dia 06 de novembro, domingo, imperdivel
curso de Apr it 1o ali tar de frutos
do Cerrado no Santudrio dos Pajés com
© engenheiro agronomo José Horlando.
Requisitado Brasil a fora, teremos a
oportunidade de estar com ele durante todo
o dia do domingo no Santudrio dos Pajés,
a comegar pela manh3 com a produgdo do
café da manhd e as demais refeigées do dia,
tudo com um toque e sabor do Cerrado.
Vamos prestigiar com a nossa presenca e
fortalecer a protec¢do ao Cerrado e indigenas
ameacados pelas Construtoras ¢ o poder do
Capital.

A vozr do povo ¢ a vor de Deus, entdo
vamos dizer com autoridade, que queremos
o Cerrado aqui, ¢ também a presen¢a dos
Indigenas que tanto tém a nos ensinar,

Apoio: Santuirio dos

Fonte: Brayner (2013)
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O a@mago destas ac¢des era a difusdo da luta e organizagédo indigena, amparadas no
reconhecimento do potencial de inversdo da situago vivida da e na comunidade através
da valorizagdo de seus elementos territoriais, detentores de conhecimentos ancestrais e
associados a diversas formas de representacdes. Este entendimento dialoga com a tese
defendida por Costa (2016), ao afirmar que “em um continente ainda marcado pela
colonialidade do poder e do saber, pela modernidade e modernizacdo seletivas no
territorio, a poténcia das mudancas esta com os povos periferizados, cuja formacéo social
[que sempre demandou solidariedade espacial] especializa-se em cultura material e ideal,

saberes e fazeres singulares localizados” (2016, p. 28).

Durante os anos de conflitos mais intensos relacionados a construcédo do bairro,
em meados de 2011, a comunidade, conforme relatado em entrevistas, se fechou em busca
de organizacdo e delineamentos internos em favor de seu patrimonio-territorial e de seus
elementos constitutivos®. Os eventos e acdes realizados pela comunidade, que
agregavam novos conteudos e fungdes aos patrimoénios-territoriais materiais-imateriais
presentes no territorio e na memoria dos sujeitos, cessaram, mas ndo perderam sua
relevancia, tendo em vista que sua existéncia “independe da condi¢cdo de avancos ou de
crise da sociedade global; ele é perpétua resisténcia local, pois é parte integrante de
sujeitos em situacdo permanente com o espaco; € cultura, matéria, ideia e memoria viva
individual e coletiva, patrimdnio periferizado j& existente a ser ou ndo ativado” (Costa,
2017, p. 59).

Neste momento, a citada estratégia de apropriacdo do conhecimento juridico-
institucional, “da lei do branco”®, esteve presente na comunidade, e em plena ineréncia
aos seus patrimonios-territoriais, responsaveis por afrontar, “por meio de sujeitos, de
grupos e de bens culturais situados e em situacéo espacial, a ideologia que legitima, na
histéria, a colonialidade do poder e do saber” (Costa, 2016, p. 9). Em campo fora relatado
que Pajé Santxié “compartilhava e trocava informagdes sobre as a¢des e medidas legais
que haviam sido realizadas no dia, enquanto a comunidade ia se organizando por

dentro”®®; tal apontamento nos leva a Costa (2021, p. 124), quando o autor afirma que “el

3 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territério em companhia de
F. T. G. V., lideranca indigena.

34 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.

3 Ibidem.
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enfrentamiento a las violencias y estigmas espaciales se da, antes que nada, por el

reconocimiento politico horizontal de la politica vertical generadora de vulnerabilidades™.

O contexto conflitivo da construcéo do bairro incidiu sobre as Ocas das Mulheres
e das Criangas, resultando em sua destruicdo material, embora permaneca latente no
imaginario da comunidade, o que se expressa pelos desejos de reorganizar algumas festas
e acoes associadas a esses espacos, rememorando aquela “vida mais feliz”, na qual “a
alegria pairava sobre o ar”%®; fora relatado, em outros encontros na comunidade Santuario
dos Pajés, movimentacdes entre mulheres indigenas para a reconstrucdo da Oca das
Mulheres®”. A Oca dos Homens (Figuras 30 e 31), tendo em vista 0 componente futuro
que se exprime desde o risco (Beck, 2011), teve sua forma reestruturada para evitar a
destruicdo, trocando as palhas por alvenaria, telhas e concreto, resguardando seu contetdo
e mantendo-se ativa na comunidade, como local de encontros cotidianos entre os

indigenas e apoiadores, e para realizacdo de rituais sagrados da comunidade.

36 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.

37 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territério em companhia de
F. T. G. V., lideranga indigena.
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Figura 30: Oca dos Homens.

Fonte: acervo proprio (2019)
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Figura 31: Estrutura interna da Oca dos Homens.

Fonte: acervo proprio (2019)

Nesse ambiente, marcado e caracterizado por “sucesivas dependencias externas
productoras de tipologias urbanas de esencia segregadora”, a constru¢do da Via W9
representou a dramatica e duradoura crise “de legitimidad de las politicas espaciales (y
patrimoniales) incapaces de minimizar riesgos, mitigar dafios y generar igualdad” (Costa,
2018, p. 5). O tragado pensado originalmente para a Via W9 (conforme espacializado no
Mapa 6) ndo apenas atravessaria parte do territorio indigena mas se sobreporia a Casa de
Rezas e ao Ministério do indio Espiritual, representando risco de destrui¢do a mais uma

expressdo material-imaterial do patriménio-territorial indigena local.

Conforme apreendido nas idas a campo, além da Casa de Rezas, outras estruturas
com fins habitacionais, também correriam risco de destruicdo, entretanto, a
representatividade e a significancia manifesta pela forma-conteudo deste patrimoénio-
territorial, se destacava nas preocupagcdes da comunidade®®, Fez-se, como uma estratégia,

valer-se do “jogo do branco”, assinando em 2018 o acordo judicial no qual pendéncias

3 Relatos de campo apreendidos durante o ano de 2019 em visitas guiadas ao territério em companhia de
F.T.G. V., lideranga indigena.
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referentes a construcdo da Via W9 e da demarcacdo do territorio indigena foram
deferidas, levando-se em consideracgdo a preservacao de elementos como a Casa de Rezas
e 0 Ministério do indio Espiritual, dos quais foram mantidos, respectivamente, 38.85
metros e 61.80 metros de distancia das obras da pista, buscando a manutencdo de sua

estrutura frente ao eminente risco.

Costa (2018, p. 4) afirma que ‘“sujetos situados, en situacidon espacial y
conscientemente movilizados constituyen la resistencia patrimonial y la mitigacion de
riesgos”, frente ao qual ha o necessario entendimento que envolve a inevitabilidades das
perdas. Esta colocacdo se manifesta no caso em questdo, como se apreende pelo fato de
que, conforme o acordo assinado, tenha ficado de fora da delimitacdo de 32,4 hectares
um dos cemitérios indigenas presentes no territério (Mapa 8), 0 que representou, a
despeito das areas mantidas no territorio delimitado, “um acordo doido, que até hoje
tentam entender, digerir™°. A construgdo da Via W9 descaracterizou a paisagem do local
e a dinamica dos deslocamentos, rapidamente transformados em favor da concluséo da
obra (Figuras 32, 33, 34 e 35).

39 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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Figura 32: Alteracdo da paisagem para construcao da Via W9. Junho de 2019 (a), outubro de 2019 (b) e setembro de 2020 (c) e setembro de 2021 (d).

a)

Fonte: acervo proprio (2019/2020/2021)
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Figura 33: Alteracdo da paisagem local com a construcdo da Via W9.

Fonte: acervo proprio (2020/2021)
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Figura 34: Alteracdo da paisagem local com a construgdo da Via W9 (2).

Fonte: acervo proprio (2020/2021)
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Figura 35: Portdo de acesso ao Santuario Sagrado dos Pajés.

Fonte: acervo proprio (2020/2021)

Solucionadas as questdes burocraticas e institucionais relacionadas a demarcacao
do territorio indigena, a comunidade Santuario dos Pajés buscou retomar as atividades
pedagogicas e 0s encontros realizados em seu espaco cotidiano, contando novamente com
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a participacdo da comunidade externa, interessada em conhecer uma parte da realidade e
da historia invisibilizada de Brasilia, de estudantes de escolas e universidades, além de
pesquisadores brasileiros e estrangeiros. Nesse contexto, podemos exemplificar com a
visita realizada no ambito da disciplina de pos-graduacdo concentrada Urbanizacao,
Patrimonializacdo e Meio Ambiente: questdes tedricas e metodoldgicas, ministrada pelo
Professor Everaldo Batista da Costa, a qual teve inscritos de diferentes partes do Brasil
(Figura 36).



162

Figura 36: Saida de campo pela Universidade de Brasilia.

Lz

Fonte: acervo proprio (2019)

Neste ambiente, propicio ao aprendizado, a despeito dos entendimentos que sdo
propagados pelas epistemologias que dicotomizam sociedade/natureza, a Semana
Santuério dos Pajés (Figura 37) difundiu, em 2019, as a¢des da comunidade por meio de
praticas como contacdo de historias, rodas de conversa, exposicdes musicais e de
documentarios, oficinas de pintura e vendas de artesanato, uma de suas principais fontes
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de renda (Figura 38). A movimentacéo da comunidade alcancou e se expandiu nos meios
virtuais, organizando-se através das redes sociais para divulgar seus trabalhos com
artesanatos, divulgar fotos e videos dos encontros realizados no territério (Figura 39) e,
especialmente, como forma de denuncia as violéncias e vulnerabilidades vivenciadas
pelos indigenas, que mesmo com a assinatura do acordo, continuaram recaindo sobre seus
corpos e territdrio, como em casos de incéndios criminosos que atingiram a area (Figura
40).

Figura 37: Folder — Semana Santuario dos Pajes.
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e ENTRADA GRATULTA
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Fonte: redes sociais da comunidade (@santuario_dos_pajes).
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Figura 38: Artesanatos produzidos pela comunidade.

Fonte: acervo prdprio (2019).
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Figura 39: Canticos e encontros realizados na Casa de Rezas.
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Figura 40: Area dentro da comunidade indigena incendiada, segundo relato dos moradores, de
forma criminosa.

Fonte: acervo proprio (2019)

Assim, a construgdo da Via W9 reafirmou e representou novos riscos e
vulnerabilidades ao territorio indigena, dentre os quais, como afirmado em entrevista, de
atropelamento, prostituicdo e trafico de drogas, uma vez que se trata de uma area mais
isolada, cujo acesso tornou-se facilitado com a inauguracao da obra e que ocorrem, como
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relatado, em outras comunidades indigenas pelo Brasil*. A esse respeito, Costa (2018, p.
10) nos diz que “los problemas de urbanizacidén presentados, originarios de riesgos,
aumentan la exposicion y agravan los peligros, lo que refuerza el protagonismo de los

sujetos situados para la mitigacion de dafios”.

Com a vigéncia da pandemia da Covid-19, as praticas e a¢BGes no territdrio
indigena foram novamente interrompidas, alterando suas dindmicas cotidianas, de forma
que os rituais e encontros elaborados pela comunidade, “realizados nas edificagdes
presentes na area, foram comprometidos no que diz respeito ao carater comunitario, tendo
em vista o isolamento social; mas n&o deixaram de ser realizados, ficando restritos aos
indigenas da mesma familia e que habitam a mesma casa” (Queiroz e Maia, 2021, p.
52). Entretanto, no que diz respeito ao ritual do Ouricuri, sua realizacdo contou com a
presenca de indigenas Fulni-6 desde Brasilia, dando continuidade a pratica ritualistica e
sagrada que encontrou, na ancestralidade do Santuario dos Pajés e seus patrimonios-

territoriais, poténcia e duragéo territorial.

Frente a colonialidade do poder e do saber, o patriménio-territorial perdura como
simbolos territoriais da duracdo de comunidades de luta, sdo preservados material e
imaterialmente, além de mobilizados desde e para os sujeitos localizados e empoderados,
a despeito dos paradoxos inerentes a urbanizacdo latino-americana e da producao social
dos riscos, acompanhados, na sociedade moderna, pela producdo de riquezas (Costa,
2016). No Santuario Sagrado dos Pajés, o patriménio-territorial ativado e espacializado
(Mapa 9), sdo potenciais da necessaria descolonizacéo epistémica amparada em saberes
localizados, e “identifica e ilumina a cultura barbarizada pela presente colonialidade,
julgando os indigenas subalternizados latino-americanos como necessarios a escrita da

nova histdria continental” (Costa, 2016, p. 9).

40 Entrevista com R. C., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz, por meio de ambiente virtual, no dia
21 de agosto de 2021.
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Mapa 9: Espacializacdo do patriménio-territorial indigena Fulni-6 — Comunidade
Santuarios dos Pajés.

DATUM: EPSG: 4326 - WGS 84
Fonte: FUNAIL;
Imagem de 2021 - Google Earth

Data: Outubro de 2021

Elaborado por: Wallace Silva
Coordenado por: Pedro Queiroz

Fonte: acervo proprio (2021)

Ao apontar caminhos rumo a outra patrimonializacdo, pela valorizacdo e
reconhecimento enddgeno dos elementos territoriais originarios e ancestrais, defende-se
o patriménio-territorial como fato-conceito potencial para o estudo e analise das
expressdes que emergem do territério indigena. Para tanto, deve haver a necessidade (e
sensibilidade) do pesquisador em apreender a relevancia e a representatividade que estes
elementos signos e significantes do patrimoénio-territorial possuem para os sujeitos do/no

lugar, situados e em situacao espacial, como entende Costa (2016, 2017, 2018, 2021).

Dada a complexidade que envolve o territério indigena em questdo e as
territorializacdes desnudadas pelo empirico, fica clara a importancia de conhecermos as
especificidades que conformam os lugares que abrigam o patriménio-territorial, esteja
este ativado ou ndo pela comunidade ou pela organizacao dos sujeitos situados. Assim,
buscando um aprofundamento da questdo a qual esta pesquisa se propde e apoiada na
abertura politica promovida pelo povo Tukano, partiremos ao entendimento e analise de
suas expressOes territoriais, que resguardam elementos originarios e que detém, sobre o
territorio ocupado, sua propria perspectiva em favor de uma praxis patrimonial como

alternativa de inverséo de sua historica situacéo territorial.
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3.2.2 Sobre o patriménio-territorial Tukano em Brasilia

Originarios de S&o Gabriel da Cachoeira, municipio amazonense que faz fronteira
com Venezuela e Colémbia, o povo Tukano resguarda, no cerrado brasileiro, praticas e
elementos territoriais singulares referentes a sua cultura e vivéncias ancestrais, desde a
Floresta Amazonica. A chegada a Brasilia fez-se incialmente com o patriarca da familia,
amparada em sua participacdo na militancia indigena, que comegou em 1992, quando
estabeleceu contato com o povo Guajajara, no Maranhd&o; atento ao fato de que, ao falecer,
caberia aos seus filhos a responsabilidade de continuar a luta e 0 movimento indigena, a

familia paulatinamente veio se estabelecer na capital®’.

Ja em Brasilia, as dificuldades econdmicas e o elevado custo de vida,
especialmente no que tange ao acesso a moradia, levaram a familia ao territdrio indigena
Santuario dos Pajés, com o objetivo de, como relatado, “tentar nossa vida 14, tentar a casa,
tentar construir alguma coisa para a gente também; e vamos representar como povo
indigena do povo Tukano do Norte, como povo do Norte em geral, onde podemos apoiar
nossos amigos indigenas de todos 0s povos; vamos fazer uma base para eles”*?. O relato
remete ao direcionamento que pauta a acdo do grupo no territério, amparada em uma
utopia, entendida, a partir de Costa (2017, p. 61) “como a visdo de mudanga da estrutura
de grupos sociais existentes; [...] um projeto da sociedade do presente que vislumbra

acOes com vistas ao futuro desejado, a ser realizado”.

Na comunidade Tukano, ao romper com a realidade projetando o futuro, o
utopismo, desde sua necessaria base topica, conforme salienta Costa (2016, p. 3), “agrega,
seletivamente, sentidos, valores, fenbmenos e coisas do passado, para dar novo rumo a
matéria e a ideia”, sendo ainda, de acordo com o autor, “0 ideal do processo social inovado
e ja em andamento”. Esse aspecto se manifesta na comunidade através das agdes que vem
sendo empreendidas em favor de sua utopia, potencialmente catalisada pelo patriménio-
territorial a beneficiar a comunidade em termos simbdlicos, afetivos e materiais (Costa,
2016, 2017).

4l Relatos de campo fornecidos por A.T. a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano,
localizada no territério indigena Santuario Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.
42 Entrevista com I. L., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada no
territdrio indigena Santuario Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.
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O povo Tukano ocupa uma area referente a aldeia Tekohaw, do povo Guajajara;
entretanto, respeitando o desejo de “ndo querem mistura™*3, os Tukanos mantém suas
particularidades e individualidades enquanto povo indigena, estabelecendo novos usos ao
territorio através de praticas simbdlicas e imateriais que permeiam a comunidade. Dentre
esses aspectos, aponta-se o idioma originario Tukano, o grafismo indigena e acdes
ritualisticas associadas também a medicina tradicional realizada entre a familia, outros
indigenas e mesmo ndo indigenas que frequentam o local, cultuando a ayahuasca (Kahpi),

a folha de coca e a pimenta.

O idioma do povo Yepa Mahsé é uma lingua isolada, que continua latente dentre
os Tukanos de Brasilia, uma vez que, como expresso em entrevista, a despeito da
migracao a capital, ndo se perdeu, mantendo-se ativo e cumprindo uma funcdo importante
para a comunidade, permitindo “saber quem nds somos e de onde nds saimos. Quem
foram nossos familiares, nossos antepassados. Essa é a importancia: para nossa historia
ndo desaparecer, como desapareceu em varios povos do Nordeste. Nosso objetivo é
resgatar mais ainda, para a gente ser forte e fortalecer cada vez mais nosso dia a dia,

enquanto moradores da cidade”*.

A préatica do idioma manifesta-se durante encontros nos quais a familia
“compartilha o que é povo Tukano, o que ¢ cultura Tukano, como ¢ nossa cosmologia;
[...] sdo estudos que a gente compartilha com académicos e ndo académicos. A gente fala
de onde nds somos; tudo uma cosmologia Tukano”*. Tendo em vista o carater recente da
ocupacdo, ndo hé estruturas concretas sobre o territorio voltadas a realizacao das préaticas
sagradas e comunitarias, de forma que os encontros na comunidade se realizam ao redor

de uma fogueira, em local improvisado®.

Nesses encontros, organizados e liderados pelo patriarca da comunidade,
rememoram-se 0 passado, 0S ancestrais e o0s espiritos da floresta através do culto a
ayahuasca, cujas miracgdes (hori), referentes a “uma visao espiritual, a visdo do sonho, a

475>

visdo da imaginacdo, essa visdo de onde surgem coisas*’” sdo perspectivas que fluem

desses momentos transcendentes e que se manifestam nas praticas culturais realizadas por

43 Ibidem.

4 Ibidem.

4 |bidem.

“6Relatos de campo fornecidos por A.T. a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada
no territério indigena Santuério Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.

4’Daiara Tukano, em entrevista a TV Cultura (26/10/2021).
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integrantes da familia, chegando a alcangar reconhecimento e espago durante a 342 Bienal
de S&o Paulo, na qual a artista Daiara Tukano almejou retratar aspectos originarios que
“deixaram de ser confeccionados com a invasdo dos territorios, o genocidio dos povos
indigenas e a extingdo em curso das aves sagradas”, considerando essas criacdes, para
além da “arte” ocidental, como sendo detentoras de “um valor que transcende a fruicéo

estética”.

A resisténcia artistica da comunidade também esta presente nos artesanatos
produzidos pelo povo Tukano, em brincos e camisetas, que sdo comercializados no
proprio territorio e em pagina nas redes sociais, a partir de producBes que retratam e
expressam a cosmologia deste povo e seus saberes-fazeres ancestrais e sagrados,
promovendo visibilidade a um traco que os caracteriza e os define: o grafismo. A
singularidade desta pratica realizada pela e na comunidade em questdo, permite o
reconhecimento entre o povo; conforme relatado em entrevista: “a caracteristica forte do
povo Tukano hoje é a pintura, o grafismo [...] e no rosto, com urucum, que fica vermelho.
Entdo qualquer Tukano que conhece Tukano, quem sdo Tukano, vao saber: ‘¢ Tukano a

pintura, eu conheco’; esse é o nosso forte”*® (Figura 41).

48 Disponivel em: http://34.bienal.org.br/artistas/8862.
4% Entrevista com I. L., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada no
territdrio indigena Santuario Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.


http://34.bienal.org.br/artistas/8862
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Figura 41: Representagdo do grafismo do povo Yepa Mahsa.

Fonte: Redes sociais da artista Daiara Tukano (@daiaratukano)®°

%Na legenda consta a seguinte descricdo: “Pinturas faciais Tukano registradas por Theodore Koch
Grunberg no Rio Tiquié, entre 1903 e 1905. Nos tempos de meu bisavd Eremiri... depois com a chegada
das Missdes Salesianas e a proibicdo das festas e cerimdnias as pinturas foram diminuindo em tamanho e
complexidade. Hoje as pinturas faciais e corporais sdo pouco conhecidas e praticadas. Tenho dedicado os
Gltimos anos a pesquisar nossas expressdes visuais. Acredito necessério valorizar nossa cultura sempre,
compartilhar essas memdrias para que elas continuem vivas para as geragdes por vir”.
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Estes aspectos culturais promovidos pelo povo Tukano manifestam-se em plena
relacdo com o territorio (natureza), amparados em uma convivéncia e vivéncia para com
o0 lugar, que “sempre vai ser sagrada, porque a nhatureza que mantem os seres vivos, todas
as especies da terra, do mundo, o ar [...] entdo a gente sempre vai defender a terra, porque
nos dependemos dela, se ndo for por ela, pelas arvores, pela terra, ninguém estaria vivo
mais, estaria todo mundo acabado’!. A distancia do local de origem ou o diferente padrao
paisagistico envolvendo a vegetacdo e a cidade ndo inviabilizaram o objetivo de defender
a floresta: “mesmo estando longe [...], vamos defender o cerrado, porque o cerrado que

esta nos acolhendo nesse momento”2.

A interagdo com o cerrado, com a terra, vem proporcionando a materializacdo de
elementos territoriais ha comunidade com o objetivo de manter habitos originarios do
povo Tukano, como o0s associados a sua culinaria tipica. Neste quesito, a comunidade,
que realiza o cultivo de mandioca e de outros alimentos em suas hortas (Figura 42 e 43),
elabora a construgdo de uma “casa de mandioca” (Figura 44), visando a producdo de
alimentos como tapioca e farinha de mandioca; também, tendo em vista a prevaléncia que
a alimentacdo baseada em peixe possui para 0 povo, esta sendo construido um tanque de
peixes (Figura 45), com o objetivo de suprir a necessidade alimenticia da comunidade,
amparada na subsisténcia, permitindo uma coexisténcia com o cerrado e a r-existéncia de
seus modos de vida, ao incorporar “o territorio enquanto natureza + cultura, enfim,

enquanto territorialidade”, como defende Porto-Gongalves (2012, p. 49).

51 Entrevista com I. L., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada no
territério indigena Santuério Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.
52 |bidem.



Figura 42: Areas com cultivos de mandioca.

Fonte: acervo proprio (2021)

Figura 43: Horta cultivada na comunidade.

Fonte: acervo proprio (2021)
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Figura 44: Casa de mandioca em elaboracéo.

P T

2 .

Fonte: acervo préprio (2021)

Figura 45: Tanque de peixes em elaboragé&o.

Fonte: acervo proprio (2021)

No que tange a espiritualidade, a comunidade vem realizando a construcéo de uma
Maloca (Figura 46), com o objetivo de ser uma casa cultural, um espaco propicio para a
realizacdo dos saberes-fazeres Tukanos e para receber a comunidade externa. Neste
sentido, esta prevista na futura casa de cultura Tukano a pratica de demonstragdes
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musicais e artisticas, transmissao de conhecimentos referentes as medicinas tradicionais
e workshops embasados no idioma originario, fomentando o desejo de aproximag&o com
a comunidade académica; apesar do longo processo e das intempéries que condicionam a
velocidade dessas ag¢des e sua concretude territorial, “esta saindo um bom trabalho, com

nosso esforco; é tudo Nosso suor mesmo’,

Figura 46: Casa de Cultura Tukano — em construcao.

Fonte: acervo proprio (2021)

Os desejos de “representar o povo indigena do Norte” e de buscar “novos espacos
para divulgar e dar visibilidade” ao povo Yepa Mahsd, permeiam a vontade expressa pela
comunidade de geracdo de renda a partir de seus elementos singulares, reconhecidos e
ativados pelo grupo. Costa (2017, p. 61) é cauteloso ao dizer que “na sociedade da fluidez,
do capital financeiro e da ‘possivel’ mobilidade méxima de pessoas pelo territorio, o
fendmeno turismo (dinamizado no setor dos servigos) pode ser atributo, também, de
valoragdo social por meio dos bens negados na histdria latina”; porém, para o autor,
jamais o turismo ou a geracdo de renda nos territorios ancestrais deve ser prioridade do
enfoque relativo ao patrimonio-territorial, pois sabe-se bem que o turismo, na 6tica do
capital, tende a perverter as relagbes horizontais e o pertencimento ao lugar. Porém, se é

desejo da comunidade essa aproximacao patrimonio-territorial/turismo, o autor enfatiza

53 Ibidem.
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que tal construcdo deve ser realizada endogenamente, com parametros, estratégias,
definic@es, arranjos estabelecidos pelo proprio grupo decisério (no caso, os indigenas). O
turismo ndo é a priori do patriménio-territorial, muito pelo contrério; pode ser fator de
destituicdo do mesmo enquanto bem que permitiu a duracdo existencial dos grupos
subalternizados no colonialismo (Costa, 2017; 2018; 2021).

Ao ativado patrimoénio-territorial imaterial do povo Yepa Mahsd, que busca,
através de acOes internas, a materializacdo de estruturas com funcdes voltadas a perpetuar
seus elementos originarios, materiais-imateriais, recaem os riscos propagados pelo bairro
Noroeste. Dessa forma, partiremos, além da representacdo do patrimdnio-territorial
Tukano, para a discussao referente aos riscos que o atinge, de forma a contribuir com o
protagonismo e com estratégias de mitigacdo destes riscos através de uma praxis
territorial alternativa (Costa, 2021), desde aqueles que sdo os reais detentores do
patrimonio-territorial e que, consequentemente, possuem a autonomia de sua gestao e

usos.
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3.2.2.1 Riscos e potenciais de preservacao: esforco metodologico desde o utopismo
patrimonio-territorial Yepa Mahsa

Os riscos sdo intensificados nos processos sistematicos de cientifizacdo, producao
e comercializacao de produtos, elencam-se como fator econdmico de primeira ordem, um
“barril sem fundos de necessidades que ndo se encerram ou se esgotam” (Beck, 2011, p.
67). Entretanto, Costa (2018, p. 14) ressalta, desde experiéncia empirica no continente,
“caminos para politicas de gestion de riesgos por la identificacion de variables analiticas

favorables a conexiones territoriales afectivas”.

O autor aponta a superposicao existente das varidveis de risco associadas com o
desenvolvimento e infraestrutura, o que se “refiere a la implantacion de equipamiento de
renovacion urbana (vias, puentes, viaductos, electrificacion, comunicacién, circulacion,
etc.), desfase entre modernizacién tecnoldgica y demandas patrimoniales y sociales del
presente que producen un fachadismo en detrimento de la manutencidn integral del bien

y del conjunto urbano y usos desproporcionados” (Costa, 2018, p. 19).

Tais aspectos manifestam-se, de forma vertical, sobre a comunidade Tukano,
emanando contetdos de riscos relacionados ao carater precario das instalacdes de energia
elétrica na area e a prépria Via W9, que aflige a comunidade pelos riscos que promove.
No que diz respeito a disponibilidade de energia elétrica, denunciam a falta de apoio do
governo e de 6rgdos como a CEB (Companhia Energética de Brasilia) para com os

parentes inseridos nessa problematica, acusando-a de “abandono’*,

Frente aos riscos e vulnerabilidades, desde a comunidade processam-se agdes
amparadas internamente, entre a familia, que levam a conscientiza¢do da apropriacdo e
usos do préprio patrimdnio como potencial de preservacdo e mitigacdo de danos e
manutencio da vida (Costa, 2018). E assim que, como relatado em entrevista, apesar de
ndo terem energia, possuem bons amigos, dentre 0s quais, um amigo do patriarca da
familia, que atua no ramo da geracao de energia solar em escritorios no Brasil e China, e
que se dispds a doar telhas para captagé@o de energia solar e baterias para a comunidade,

convidando também alguns indigenas para realizarem cursos de profissionalizacdo na

54 Entrevista com I. L., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada no
territdrio indigena Santuario Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.
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area; ““com esse objetivo ele apareceu e nos também estamos complementando: passando

nossos conhecimentos como indigenas e ele com a tecnologia que conhece™°.

Assim, a energia gerada na comunidade (Figura 47 e 48) é fornecida atraves de
placas solares, que associadas as baterias, permitem a disponibilidade de energia elétrica
a ponto de suprir as necessidades da casa em que a familia mora>® e estimulando, de forma
concomitante, um potencial de manutencéo do seu patrimonio-territorial. Isto se apreende
pelo fato de proporcionar a necessaria e indispensavel energia, de forma segura, para as
atividades cotidianas da comunidade, como por exemplo o artesanato, no qual
materializam o grafismo do povo Yepa Mahs4, e para a realizagdo e manutencéo da citada

preparacdo material e humana que vem sendo realizada no sitio em questéo.

55 Entrevista com I. L., concedida a Pedro Thomé Quintdo Queiroz na comunidade Tukano, localizada no
territério indigena Santuério Sagrado dos Pajés, Brasilia (DF), no dia 27 de setembro de 2021.
%6 Ibidem.
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Figura 47: Infraestrutura de geracao de energia solar.

Fonte: acervo proprio (2021)
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Figura 48: Baterias para armazenamento de energia solar.

Fonte: acervo proprio (2021)

Recorda-se que a mesma tecnologia é utilizada pelo Noroeste, operacionalizada
com vias a dicotomizacao sociedade/natureza e reproducao de um discurso pretensamente
ecologico em favor do capital imobiliario, promovendo a expansdo do bairro e de suas
infraestruturas. Para Costa (2018, p. 10), “no hay discusion o practica honesta de
mitigacion de riesgos si no se atacan, en conjunto, la ideologia del progreso y sus
consecuencias (en forma de molestias o vulnerabilidades sociales) y las intencionalidades

politicas de los riesgos”.

A presenca da Via W9 associada aos equipamentos urbanos e modernidades
tecnoldgicas do bairro Noroeste, € um risco a comunidade referente a acidentes e
atropelamentos, uma vez que a fluidez da via favorece o deslocamento dos automdveis
que passam pelo local em alta velocidade, onde ha a presenca de criancas e moradores,
indigenas e ndo-indigenas, alem de trabalhadores e operarios das obras, que em maior ou
menor grau, sdo alcancados pelos riscos. “A pesar de las variables de urbanizacion,
riesgos y vulnerabilidades en América Latina y el Caribe, el ordenamiento territorial se
hace por conexiones practicas convergentes y divergentes. La urbanizacién resultante de
la colonialidad y la construccidn politica del riesgo se enfrentan a acciones en defensa de

la vida en los espacios” (Costa, 2018, p. 10).
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Ao que foi demonstrado em campo, a comunidade reconhece a importancia da
duracdo, mas também da difusdo de seu patriménio-territorial, por isso o desejo da
geracdo de renda futura a partir do sitio. A oferta de atrativos turisticos desde a
comunidade e em beneficio prdprio representa uma via dupla: pode canalizar uma
resisténcia a colonialidade do poder e do saber, que propagam ideais de lugares e de lazer
marginalizantes do patriménio-territorial (Costa, 2017, p. 68), mas também pode deturpar
o sentido original do sitio, bem como ressignificar suas préaticas politicas. Por isso o autor
ressalta a importancia de uma epistemologia situada do turismo, ao demandar, o utopismo
patrimonio-territorial, “outro pensamento ¢ pratica do turismo, que resista aos feitigos do

capitalismo e a magia dos meios de comunicagdo”.

Ao valer-se da triade acesso, mobilidade e mobilizagdo, o turismo pode despontar
como um potencial de preservacdo patrimonial, por um lado, ou referente de riscos, por
outro (Costa, 2018). Logo, a comunidade e seu patriménio-territorial despontam como
catalizadores de a¢des em favor de uma outra patrimonializagdo global, “mais inclusiva
e efetivamente totalizante, a partir de uma politica locacional de acervos simbdlicos capaz
de desmantelar, pelas periferias, o subjugo moderno no continente” (Costa, 2016, p. 30).
Voltamos a enfatizar que, sendo o desejo do povo Tukano de Brasilia ofertar seu acervo
patrimdnio-territorial ao turismo, esta acdo deve ser cautelosamente avaliada pela propria

comunidade, pelos riscos inerentes a qualquer processo de turistificacao.

A operacionalizacdo do patrimonio consagrado ou oficial, assim como da
mobilidade e acesso que o permeia, pelo sujeito situado e em situacdo espacial em favor
do patriménio-territorial indigena e originario, faz-se preeminente e motivo de reflexao.
Entretanto, a localizacdo do patrimdnio-territorial Tukano pode se valer das
infraestruturas do Noroeste, que favorecem a mobilidade e o deslocamento dentro e fora
do bairro, tornando o territério aberto e acessivel “para o estabelecimento de percursos
narrados de paisagens e praticas dos habitantes, que podem favorecer novos projetos
coletivos locais com roteiros patrimoniais utopicos” (Costa, 2016, p. 12). Esses roteiros
patrimoniais utdpicos sdo operados pelos sujeitos situados e correspondem a conexao de

sitios comandada por tais sujeitos.

Em Brasilia ha “registros culturais e naturais da formacéo periférica, como as
cidades satélites [...] enquanto marcas do processo contraditorio de construcdo da nova
capital” (Costa, 2016, p. 20), as quais resguardam bens (ou patrimonios-territoriais) ndo

reconhecidos institucionalmente (e ndo necessariamente deveriam ser), como em
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Ceilandia, Nucleo Bandeirante, Sdo Sebastido, Vila Telebrasilia e em outras cidades;
sitios que, na capital do Brasil, também tem contribuido para a reflexdo sobre o
patrimoénio-territorial, com os integrantes de graduacao e p6s-graduagdo do Gecipa/UnB.

Quanto aos bens patrimoniais instituidos, estes se sobressaem na arquitetura da
“patrimonializacdo global” universalizada por Brasilia, como ¢ o caso do Memorial dos
Povos Indigenas, construido em 1987, e que fora projetado por Oscar Niemeyer com uma
forma que remete a Maloca do povo Yanomami (Figura 49 e 50). O espaco, dada sua
localizacdo e arquitetura estratégicas, chegou a ser convertido em um museu de arte
moderna, em detrimento dos conteudos originarios (0 que demonstra, uma vez mais, a
forca da colonialidade do saber e do poder que o patriménio-territorial denuncia); contra
isso, movimentos indigenas e de apoiadores foram realizados para a retomada do local, o
que ocorreu, de forma definitiva, somente em 1999, com o objetivo de mostrar a
diversidade e riqueza da cultura indigena dindmica, viva e promover o intercambio

cultural entre povos indigenas de outros paises®’.

5 Disponivel em: https://www.cultura.df.gov.br/memorial-dos-povos-indigenas/.


https://www.cultura.df.gov.br/memorial-dos-povos-indigenas/

Figura 49: Memorial dos Povos Indigenas (Brasilia - DF).
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Fonte: acervo proprio (2020)
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Figura 50: Cobertura do Memorial dos Povos Indigenas (Brasilia - DF).

Fonte: acervo proprio (2020)

O utopismo patrimdnio-territorial do povo Yepa Mahsd (Mapa 10) € potencial
catalizador de acgOes populares transgressoras e alternativa de emancipagdo contra a
violacdo do estigma social. Para tanto, “depende da iniciativa dos sujeitos localizados e
interessados em reforcar seu protagonismo de lutas passadas, numa nova histdria feita
solidaria e comunitariamente” (Costa, 2017, p. 72). Segundo Costa (2018), considerando-
se 0s riscos, a inevitabilidade das perdas e a existéncia de potenciais de preservacéo, o
desenvolvimento de uma praxis patrimonial situada desde o patrimdnio-territorial
ativado, detém as condicGes para uma gestdo dos riscos e vulnerabilidades que afetam a
comunidade amparada na capacidade de desenvolver uma racionalidade menos
instrumental e funcional e mais humanizada, inclusive, do turismo, no caso de vir a ser

operacionalizado desde 0s Tukanos.
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Mapa 10: Espacializa¢do do patrimonio-territorial Yepa Mahsa.

N
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A Elaborado por: Wallace Siva
Coordenado por: Pedro Queiroz

Fonte: acervo préprio (2021)

A proposta utdpica fica em aberto, a depender de analises e estratégias voltadas a
ativacdo do patrimonio-territorial da comunidade, afinal, seu destino é delineado pelos
seus detentores e reformuladores, os proprios indigenas. De qualquer forma, esta
dissertacdo apresenta alguns entendimentos, a despeito das nuances da urbanizacéo de
Brasilia (marco do neoliberalismo urbano no Brasil), sobre as solucdes e os potenciais de
inversdo da histérica desigualdade e subjugo aos povos indigenas, suas singularidades
memoriais e culturais, que duram e, cotidianamente, sdo reafirmadas como patrimonio-

territorial na capital do Brasil e na América Latina.

Os patrimonios-territoriais aqui espacializados, a despeito da diversidade de
entendimentos que permeiam sua realizagdo, singularizam-se e totalizam-se pelo
territorio indigena Santuério Sagrado dos Pajés, inserindo-o em uma realidade complexa
e pouco reconhecida pela populacdo em geral, e que remete a ancestralidade que pauta os
elementos territoriais produzidos e promovidos pelos sujeitos indigenas desde as

comunidades envolvidas nesse debate.
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CONSIDERACOES FINAIS

As discussdes que compdem este mestrado, dada a complexidade que as envolvem
e 0 amplo espectro em que se manifestam, ndo se encerram nestas paginas, uma vez que,
como se acredita, podem contribuir com outros estudos em favor da causa indigena, seja
no territério Santuario Sagrado dos Pajés, em Brasilia, ou em outros locais do Brasil e da
Ameérica Latina. Nestes espacos, nos quais o subjugo e a violéncia contra 0s povos
originarios apresentam-se como um traco marcante da colonialidade, as dicotomias
sociedade/natureza rompem (embora ndo plenamente) a interacéo totalizante que envolve
o indigena e o territorio, marcada, como demonstrado na pesquisa, por expressdes

sagradas e ancestrais.

Para Haesbaert (2020), a articulacdo entre o corpo e o territério dispGe o
comunitario como centro da forma de vida, permitindo abordar o territério em suas
multiplas escalas, desde o corpo, como primeiro territério de luta. Afirma o autor que,
defender a vida e defender o territorio sdo acdes inerentes, fazendo-se relevante, entédo,
compreender o papel que o corpo (em uma perspectiva ontoldgica) exerce neste

movimento de escalas, sobre o qual, em Gltima instancia, recai a violéncia.

Para Quijano (2000), a questdo do corpo e da corporeidade perpassam a
naturalizacdo da colonialidade do poder, que impregnou na cultura universal mitologias
e mistificacdes na elaboracdo de fendmenos da realidade. Neste sentido, diz o autor que
0 corpo esta inserido em um contexto de relagdes sociais amparadas na
exploracdo/dominacédo/conflitos, e articuladas com vias ao controle de diferentes ambitos

da existéncia social.

No que tange as relacdes de poder, estas entdo ndo podem ser univocas, e
tampouco podem ser estaveis, tendo em vista que a concepcao totalizante na qual o poder
se insere, é estruturada a partir de elementos historicamente heterogéneos (Quijano, 2000;
Foucault, 2014). Por isso, ao poder que se insere verticalmente sobre os corpos e
territérios, marcado por uma racionalidade moderna-colonial que remonta a uma
instrumentalidade europeia, admitida erroneamente (e intencionalmente) como
universalidade, conforme nos diz Costa (2016), se contrapdem expressdes que carregam
uma decolonialidade originaria, manifesta por uma estética de resisténcia indigena

sintetizada pelo patriménio-territorial (Costa e Moncada, 2021; Costa, 2021).
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Essa reflexdo nos leva ao cerne da questdo: o sujeito-patriménio, que detém
“responsabilidade individual-coletiva pela manutencdo da vida e preservacao das coisas
valiosas” (Costa, 2016, p. 22). O sujeito-patrimonio faz referéncia aos viventes no lugar
da vida, de forma que “representa a possibilidade mais real da preservacao, da luta ou da
resisténcia no sitio de pertencimento”, a partir da consciéncia sobre as problematicas em
que esta inserido e, principalmente, sobre as formas de mudancas dos designios espaciais,
reivindicando e operando a partir da mobilizagéo popular (Costa, 2016).

O sujeito-patriménio € o detentor do patrimdnio-territorial e o responsavel pelo
delineamento de estratégias em prol de sua preservacdo. Na comunidade Santuério
Sagrado dos Pajés, na qual a pesquisa se embasou, as acdes em favor da preservacdo do
ativado e reconhecido patrimoénio-territorial perpassam necessariamente o sujeito-
patriménio, que trouxe consigo, de Aguas Belas (PE), a cosmologia e a ancestralidade
Fulni-0, processando-as em Brasilia desde um territorio identificado como sagrado e
provendo-o de estruturas e locais, como a Casa de Rezas, que visava exatamente a
manutencdo e o reforco dessas praticas, dentre as quais o Ouricuri e o Yathé, que também
encontraram no Ministérios do indio Espiritual um centro de organizacdo politica e de

debates comunitarios.

Confirma-se, portanto a hipotese de estudo, de que apesar dos deslocamentos, o
patrimdnio-territorial indigena mantém-se latente sobre o lugar, partindo do entendimento
de que sua concretude emerge em indissociabilidade aos corpos e territorios originarios.
E desta indissociabilidade e com vias a reforcar os elementos culturais e sagrados dos
Fulni-0, que outras estruturas surgiram na comunidade, como as ocas das criangas, das
mulheres e dos homens, que forneceram e fornecem (no caso da oca dos homens) espaco
material para a realizagdo de encontros na comunidade, nos quais o Ouricuri (embora seja
realizado apenas na aldeia do Ouricuri, em Aguas Belas) e 0 Yathé sdo reafirmados
cotidianamente, resultando na expressdo de um patrimdnio-territorial composto por
elementos materiais e imateriais, que se totalizam e resguardam aspectos referentes a uma
transtemporalidade e transescalaridade, tendo em vista as interagdes existentes e duraveis
entre a comunidade Fulni-6 em Brasilia e em Aguas Belas, associadas ao reforco que o

Santuério dos Pajés exerce na realizagdo do ritual do Ouricuri.

Para a duracdo dos patrimdnios-territoriais materiais-imateriais presentes na
comunidade Santuario Sagrado dos Pajés, os sujeitos indigenas desenvolvem estratégias,

como a busca pela aproximacgdo da comunidade externa com a realidade e cotidiano
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vivenciados pelos indigenas. Uma praxis decolonial, como nas palavras de Costa (2016),
que favorece, pelo reconhecimento do patrimonio local, a quebra de preconceitos,
violéncias e riscos que afetam os indigenas, especialmente aqueles que sdo produzidos a

partir de tudo que o bairro Noroeste representa e concretiza, pelo mercado imobiliario.

Dessa forma, ao buscarmos a resposta da problematica proposta, de como se
expressa socioespacialmente o patrimonio-territorial indigena em Brasilia, a partir do
contexto do territorio Santuario Sagrado dos Pajés, o empirico revelou uma realidade
mais complexa, marcada pela existéncia de outras comunidades dentro da delimitacao
institucional definida (32,4 hectares). Neste sentido, a despeito da problematica debatida
e apreendida desde seu entendimento na comunidade Santuario Sagrado dos Pajés, que
direcionou a pesquisa, a insercdo da comunidade Tukano no debate trouxe novas
perspectivas a respeito de como o patrimonio-territorial se expressa no territério em
questdo, de forma que cada povo/comunidade da &rea detém autonomia e elei¢des frente

a0 seu reconhecimento e usos.

Além do mais, situar a comunidade Tukano no estudo permitiu ampliar o espectro
de reconhecimento e entendimento referentes ao territorio indigena em Brasilia e as
diversas formas de representacbes e expressdes originarias que dele emergem,
acompanhados da apreensdo do movimento no qual o territério Santuario Sagrado dos
Pajés esta inserido, marcado pela reafirmacéo e continua presenca indigena local. No que
tange aos Tukanos, a comunidade também mantém latente no territério em Brasilia a
imaterialidade de seu patrimonio-territorial e vem estabelecendo acGes em favor da

elaboracdo de espacos para sua realizacdo, com o intuito de posterior difuséo.

Assim, acredita-se que o0s objetivos almejados na pesquisa foram alcangados, de
forma a favorecer um entendimento aprofundado do sitio e das expressfes e
manifestacdes singulares que se materializam no local, aqui compreendidas e debatidas
sob o fundamento do patriménio-territorial, cuja esséncia (na sua condi¢do de conceito-
fato) remete a um territorio ancestral e a confrontacdo a colonialidade do poder e do saber
(Costa, 2016).

O patrimonio-territorial indigena, pelo que se apreende das experiéncias
empiricas, dada a ancestralidade, tanto no que diz respeito as praticas singulares quanto
ao territorio em que se manifesta, extrapola a materialidade e a concretude da vida, que o

permite durar em outro espectro da existéncia humana, na qual a vida e a morte
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condensam-se em uma espécie de continuum que favorece sua resisténcia, na memoria
indigena local e no corpo do sujeito-patriménio, que onde estiver, carrega-o consigo; ndo

sem manifesta-lo, ou ao menos buscar fazé-lo, territorialmente, reafirmando sua presenca.

Assim, o patrimdnio-territorial emerge, na presente pesquisa como signo de
resisténcia e expressao politica desde o sujeito situado, que reconhece a forca e o potencial
que suas singularidades resguardam e atuando, territorial e comunitariamente, em favor
de acbes que promovam a duracdo e valorizacdo de seu patrimonio-territorial, dentro e
fora do sitio, haja vista a transtemporalidade e a transescalaridade intrinsecas. Por isso,
as analises referentes ao patrimonio-territorial indigena devem ultrapassar 0s
entendimentos institucionais e tecnocraticos, que se inserem sobre as formacoes
territoriais e mesmo suas delimitacdes, de forma a movimentar-se - o pesquisador

iracundo - entre as escalas que compdem o territorio.

Nesse sentido, entende-se o patrimoénio-territorial como um convite e um estimulo
a praxis decolonial, podendo ser operacionalizado em diversas instancias da sociedade,
especialmente no ambiente escolar. E assim que apresenta-se, por fim, acdes realizadas
em favor da causa indigena que se sustentam desde a difusdo do patrimoénio-territorial
local, operacionalizado com vias ao debate envolvendo estudantes do 7° ano do ensino
fundamental 11, no contexto da realizacdo de uma feira cultural, cuja tematica era:

“Entrada da Sociedade Humana nos Ecossistemas™ (2021).

A acdo realizada com os estudantes e apresentada na feira cultura (Ver anexo 3),
fora embasada em um minicurso realizado pelo Gecipa durante a vigéncia da Semana
Universitaria na Universidade de Brasilia, no ano de 2019, denominado: “O patrimonio-
territorial desde as escolas publicas do Distrito Federal”, que contou com a participagdo
de professores e professoras, com o0s quais desenvolvemos e compartilhamos acdes e
experiéncias pedagogicas voltadas ao reconhecimento e valorizacdo de representactes
materiais-imateriais desde os sujeitos da/na capital; atividade que contou, inclusive, com

a aproximacao ao empirico, atraves de campos realizados pela cidade.

O Santuario Sagrado dos Pajés resiste na capital da Republica ha cerca de 60 anos,
promovendo a cultura e o povo Fulni-6, a partir da duracao de seu patriménio-territorial,
reconhecido e ativado que estruturou, desde a ancestralidade identificada por seus
parentes, uma importante base territorial e de acdo aos povos indigenas brasileiros,

permitindo-os durar. Para Costa (2021), a experiéncia colonial fomentou a emergéncia de
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movimentos decoloniais, 0s quais, simultaneamente, propiciaram manter viva a memoria
dos grupos subalternizados e seus sitios habitados, conduzindo processos de
reestruturagdo espacial, de insurgéncia e transgressdo frente aos mecanismos de

silenciamento que subsistem nas cidades-campo.

A partir do exposto, compreende-se a poténcia que permeia o patrimonio-
territorial, fato-conceito signo da historia e da vivéncia do/no territorio latino-americano
e dos sujeitos, para propor alternativas reais e concretas de inversao da realidade imposta,
desde uma perspectiva utopica amparada em um “futuro possivel”. Desta forma, o
patriménio-territorial &, em si, 0 que garante a duragdo e a presenca indigena, no Brasil e
na Ameérica Latina, que ha 500 anos elaboram e desenvolvem préticas e a¢cdes em favor
de sua existéncia, que extrapolam a materialidade da vida e confrontam as imposicdes

ocidentalizantes.
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ANEXOS

ANEXO 01

Universidade de Brasilia— UnB

‘. " Departamento de Geografia/l CH/PPG-GEA

Campus Universitario Darcy Ribeiro, Asa Norte — CEP 70910-900 - Brasilia —
DF, Brasil

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Convidamos o (a) senhor (a) a participar do projeto de pesquisa “Patrimdnio-territorial indigena
na urbanizacdo de Brasilia e no Santudrio Sagrado dos Pajés. Contexto latino-americano” sob
responsabilidade do pesquisador PEDRO THOME QUINTAO QUEIROZ. O projeto é desenvolvido no
ambito do Mestrado em Geografia da Universidade de Brasilia, no qual identificamos e analisamos o
patriménio-territorial indigena em Brasilia. Assim, gostaria de consulta-lo/a sobre seu interesse e
disponibilidade de cooperar com a pesquisa.

Obijetivo da pesquisa é identificar e analisar o patriménio-territorial indigena em Brasilia, de forma
a apreender elementos de resisténcia imanentes ao fendmeno urbano-metropolitano da capital Federal,
desde o contexto territorial indigena local.

O (a) Senhor (a) recebera todos os esclarecimentos necessarios antes, durante e apds a finalizacéo
da pesquisa, lhe assegurando que o seu home e etnia ndo serdo divulgados, sendo mantido o mais rigoroso
sigilo mediante a omissdo total de informagdes que permitam identifica-lo (a), a ndo ser que opte para que
as informagdes citadas aparecam no trabalho.

A coleta de dados sera realizada por meio de entrevista semiestruturada, de forma que as
informagdes e dados obtidos ficardo sob a guarda do pesquisador responsavel pela pesquisa. E para este
procedimento que o (a) senhor (a) esta sendo convidado (a) a participar. Como medidas de prote¢do a
possiveis riscos, informa-se que a pesquisa podera ser suspensa a qualquer momento, desde que: i) seja
solicitado pela comunidade indigena em estudo; ii) a pesquisa em desenvolvimento estimule a geracéo de
conflitos dentro ou fora da comunidade; iii) e/ou ocorra a violag&o e desrespeito as formas de organizagéo
e sobrevivéncia da comunidade indigena.

Sua participa¢do € voluntaria e livre de qualquer remuneraco ou beneficio. O (a) senhor (a) é livre
para recusar-se a participar, retirar seu consentimento ou interromper sua participagéo a qualquer momento.
A recusa em participar ndo ira acarretar qualquer penalidade ou perda de beneficios.

Os resultados da pesquisa serdo divulgados na Universidade de Brasilia- UnB podendo ser
publicado em meio cientifico posteriormente. Os dados e materiais serdo utilizados somente para esta
pesquisa e ficardo sob a guarda da pesquisadora por um periodo de cinco (5) anos, logo apds serdo
destruidos.

Se o0 (a) senhor (a) tiver qualquer divida em relacdo a pesquisa, por favor telefone para: Pedro
Thomé Quintdo Queiroz (61) 9 9933-9081, ou pelo e-mail pedrothg@hotmail.com.

Caso concorde em participar, pedimos que assine este documento que foi elaborado em duas vias,
uma ficard com a pesquisadora responsavel e a outra com o (a) senhor (a).

DESEJA TER SEU NOME PUBLICADO NO TRABALHO ? () SIM () NAO
AUTORIZA O USO DE SUA IMAGEM NO TRABALHO ? () SIM () NAO
AUTORIZA A GRAVACAO EM AUDIO E/OU VIDEO ? () SIM () NAO

Assinatura do/da participante Assinatura do pesquisador

Brasilia, ___de de



mailto:pedrothq@hotmail.com
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ANEXO 02

' Universidade de Brasilia— UnB

Departamento de Geografia/ICH/PPG-GEA
Campus Universitario Darcy Ribeiro, Asa Norte — CEP 70910-900 — Brasilia —
DF, Brasil

ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA APLICADA AO TERRITORIO

INDIGENA SANTUARIO SAGRADO DOS PAJES

1. DADOS BASICOS DO (A) ENTREVISTADO (A)

A. Qual é o seu nome completo?

B. Qual é a sua idade? (Data de nascimento)

C. Qual asua filiagdo?

D. Qual a sua naturalidade? (Onde nasceu) (Se ndo é natural de Brasilia, quais razdes lhe
trouxeram para ca?)

E. A quanto tempo vive na comunidade/territério indigena?

2. HISTORIA DO LOCAL E RELACAO COM O LUGAR — Apreensbes quanto ao
pertencimento, solidariedade, vivéncia em comunidade.

A. Fale um pouco histéria do local

B. Fale a respeito do vinculo com o lugar, com o territério

C. Por que habitar no territério Indigena Santuario Sagrado dos Pajés?

D. Quais atividades, produtivas ou ndo, sao realizadas na comunidade? Qual a importancia delas?

3. IDENTIFICANDO O PATRIMONIO-TERRITORIAL INDIGENA

A. Haou jahouve arealizagdo de celebragfes/festas/rituais/ou praticas sagradas na comunidade?

B. Além do portugués, sdo faladas outras linguas na comunidade?

C. Quais elementos, sagrados, ancestrais ou mesmo do cotidiano que remetem a memoria e a
cultura indigena? Se houver, seria possivel falar sobre?

D. A migragdo para Brasilia resultou na perda ou na interrupgdo de alguma préatica originaria?
(Em caso negativo ou resposta parcial: como a)

E. A despeito da migracdo, sdo estabelecidas relagdes com o local/territdrio de origem?

F. Na comunidade existem locais especificos para a realizagdo de alguma celebragdo ou que
possuam carater sagrado/ancestral? (Em caso afirmativo: qual a importancia destes locais
para a comunidade? Em caso negativo: ha previsdo ou acGes em realizacdo para a
materializacdo de algum?)

4. O TERRITORIO INDIGENA SANTUARIO DOS PAJES FRENTE AO BAIRRO
NOROESTE (APREENSAO DOS RISCOS AO TERRITORIO)

A. Quais sdo os principais riscos que afetam a comunidade? (Ja resultaram em alguma ocorréncia
de violéncia fisica? Ja resultaram em destruicdo/ataque a algum elemento ou local sagrado na
comunidade? Ha relagdo entre esses riscos e 0 bairro Noroeste?)

B. Nacomunidade ha algum elemento cultural ou ancestral e sagrado que seja considerado como
resisténcia territorial? (Em caso afirmativo: Qual a importancia que eles representam a
comunidade?)

C. A presenca do bairro Noroeste afeta ou afetou a realizacdo de alguma prética religiosa ou

cultural na comunidade?
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ANEXO 03

Feira Cultural com estudantes de ensino fundamental e médio.
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Fonte: acervo proprio (2021)



