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Os herdis helénicos de Aristoteles cacavam
escravos com consciéncia “tranquila”, “boa”,
da mesma forma como o heréi da
autenticidade moderna conquistou a América
dos indios, escravizou a Africa e explorou a
Asia, justificando tudo com o “bem” e o
“hiperbem”, exatamente como Hegel afirma
ao falar do gentleman inglés.
(DUSSEL, 2005:112)



RESUMO

Contemplando a globalizagdo como a versédo mais atual da colonizagéo, nosso desafio,
em primeiro lugar, consiste em superar velhas praticas de discriminacdo e de isolamento, de
evitar que se repita com os pobres e excluidos do sistema o tratamento dispensado a seres
considerados incompletos e irresponsaveis por suas a¢des. Este trabalho pretende relacionar o
presente as desigualdades associadas as diferencas coloniais, nesse momento em que 0
acordado nos termos de uma moral universal pragmatica desempenha o mesmo papel de uma
vontade geral que desde a Modernidade priorizou a doutrina liberal sobre as diferencas. Ao
acusarem determinada mentalidade de ter usurpado o lugar da razdo na Europa moderna, 0s
gue se ocupam das causas, e menos dos efeitos, do contradiscurso da Modernidade sinalizam
de muitas maneiras: uma delas seria indicando esse contradiscurso como desvio; outra
mostrando indiretamente que sera dificil reconhecer que conceitos fundadores de toda a
historia da filosofia forneceram a justificativa manifesta para o projeto do colonialismo.
Apesar das divergéncias entre saber e reconhecer que o colonialismo cumpriu o papel de
filosofia da Modernidade, a importancia atual desse tema reside em reconhecer que as
estruturas coloniais de poder tém provado ser mais duradouras e estaveis do que se pensa. Se
¢ objetivo de APEL fundamentar uma ética racionalmente de acordo com as atuais
necessidades do mundo, cujo desenvolvimento cientifico e técnico ameaca a sobrevivéncia do
planeta inteiro; para DUSSEL, essa ética a altura dos problemas atuais também podera se
constituir objetivo de uma razdo pos-colonial, que funde passado e presente em uma mesma
categoria universalizante.

Palavras-chave: Colonialismo. Historia da filosofia. Totalidade. Filosofia da Libertacéo.



ABSTRACT

Contemplating the globalization as the most current version of the colonization, our
challenge, in first place, consists of overcoming old discrimination practices and isolation,
avoiding that the treatment released to beings considered incomplete and irresponsible for
their actions would repeat. This paper intends to relate the present to the inequalities
associated to the colonial differences, on the moment that the agreement in terms of a
pragmatic universal morals plays the same part of a general will that from the Modernity
prioritized the liberal doctrine on the differences. To those who accuse certain mentality of
having usurped the place of the reason in modern Europe, the ones who are in charge of the
causes, and less of the effects, of the contradiscourse of the Modernity sign many sort things
out: one of them would be indicating that contradiscourse as deviation; one other showing
indirectly that it will be difficult to recognize that concepts founders of the whole history of
the philosophy supplied the obvious justification for the project of the colonialism. In spite of
the divergences between to know and to recognize that the colonialism accomplished the rule
of philosophy of the Modernity, the current importance of that theme resides in recognizing
that the colonial structures of being able to have been proving to be more durable and stable
than anyone may think. If it is APEL’s objective to base an ethic rationally in terms of the
current needs of the world, whose scientific and technical development threatens the survival
of the whole planet; for DUSSEL, that ethics according to the present problems would also be
able to constitute object of a post-colonial reason that founds past and present in a same
universalism.

key words: Colonialism. History of the philosophy. Totality. Philosophy of the liberation.
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INTRODUCAO

O mundo contemporaneo ndo se caracteriza somente por um progresso tecnolégico
que permite solucdes para questdes e conflitos até entdo sem saidas. No mundo moderno, a
tecnologia é acompanhada de novas atitudes morais e culturais que convergem no individuo
como principal afetado.

Chamada de pluralista porque nos emancipa de um monismo antigo e excludente, a
sociedade moderna vincula a transformacdo contemporanea ao problema dos riscos e
beneficios proporcionados pelo progresso. A situagdo atual, resultado de uma evolucdo
cultural e moral da humanidade sobre forgas que antes determinavam valores e metas pessoais,
permitiu o aparecimento de novos referenciais, distintos e, as vezes, contraditorios.

A pesquisa, da qual resultou este trabalho, teve por base o panorama ético e filoséfico
contemporaneo, principalmente a defesa de um novo pluralismo que desafia os efeitos
secundarios do monologo e do colonialismo, nos quais um projeto unificado de civilizacao
apoiou suas agoes.

Se a colonizacgdo se reduzisse efetivamente ao ato de promover o aproveitamento de
outra terra, o debate acabaria ai. Mas esta ndo € de certa forma a opinido dos que se ocupam
desse tema.A colonizagéo, longe de ser um conjunto de acasos, assume as condigdes de um
sistema. Sistema que néo foi colocado sozinho em acao.

Essas consideracdes iniciais podem e devem se constituir em referencial tanto para
compreender o que tem sido proposto ao longo da pesquisa, como para aglutinar outros temas
e antigos problemas ja previstos dentro daquele projeto unificado.

O trabalho baseia-se em referenciais tedricos historicos, mais teodricos do que
historicos, pesquisados e analisados em fontes especializadas da producdo académica e
filosofica atual.

Este estudo enfoca o diadlogo presente como variacdo do discurso etnocéntrico da
tradicdo cultural-intelectual-ocidental. Neste sentido, fica restrito as conotacdes ideoldgicas
dos novos discursos, com énfase na racionalidade comunicativa que opera em 0posi¢ao a
razdo conquistadora.

Se é dificil entender por que, depois de tantos discursos, alguns acordos se dissipam,
essa é uma dificuldade que pde em questdo agora o proprio principio da solidariedade humana.
Ainda quando existem profundas diferencas entre os individuos, esse principio exige que se
preste assisténcia ao proximo. Mas, quando essa solidariedade se revela como reparacdo, em
que os incomodados pela situacdo do proximo se convertem de responsaveis em solidarios,

ainda é possivel conferir um mesmo tratamento a esse principio? Em que condigdes as
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diferencas entre individuos podem ser colocadas em segundo plano? Afinal, essa assisténcia
ao proximo ja nao seria propria da razdo comunicativa orientada para o outro?

Ao lado dessas perguntas, a filosofia contemporénea tem se convertido em uma
reflexdo sobre a modernidade. Mas, por que a modernidade se tornou essa fonte de
inspiracdo?Nem mesmo o rumo proposto pela reviravolta linguistica a razdo pratica parece
responder sozinho a esse tipo de pergunta. E preciso avaliar primeiro se e em que sentido a
racionalidade comunicativa representa de fato um rompimento com o individualismo, com a
falta de didlogo que resultou na imposicao de um determinado discurso.

Sabe-se que a imposicdo ou a preferéncia por um determinado discurso resulta na
exclusdo de outros, que restabelece o controle e as estratégias de poder que convergem no
colonialismo.Em resumo, 0 que se questiona hoje € se a solidariedade, o reconhecimento dos
gue se consideram ou nao responsaveis, nao seria uma estratégia de habilitar uma fala em
detrimento de outras, de direcionar o pluralismo, de reabilitar um discurso que opera por cima
das diferencas.

Quanto a reviravolta linguistica e cultural, operada desde o século passado, ela é
absorvida num discurso que procura construir o mundo na auto-imagem dos que se véem ou
passaram a se ver como pos-coloniais. A virada serviu assim para deslocar a dominacao clara
e a clara oposicédo entre colonizadores e colonizados. Como se o colonialismo e seus efeitos
estivessem definitivamente terminados. Reformam-se significados e convencdes, remetendo-
0s para outra linguagem, ou quem sabe, para outra racionalidade.

Para simplificar a compreensdo do referido estudo, o trabalho foi dividido em trés
grandes partes. Primeiro, segundo e terceiro capitulos.O capitulo 1, contempla um panorama
introdutdrio, pelo qual se tenta iniciar o tema da colonizacdo e da conquista como trajeto que
marca 0 crescimento e a renovagdo de uma civilizacdo da razéo, respondendo se e em que
sentido conceitos fundadores de toda histéria da filosofia forneceram a justificativa manifesta
para a razéo conquistadora.

No capitulo 2, aprofunda-se como a filosofia da colonizacdo, o colonialismo, e o
projeto da modernidade atualizaram o imperativo da conquista. Esta, imposta nos termos das
inovacdes da ciéncia e da técnica que vao projetando o sistema.

Capitulo 3, nele sdo analisadas as posi¢cdes de Enrigue DUSSEL e Karl APEL, cuja
contribuicdo é confrontar um fato de ordem universal, isto é, que decorre do processo de
conquista e colonizagdo do mundo: a competicdo entre uma minoria privilegiada e uma

maioria abandonada.



CAPITULO I - CONSIDERAGCOES PRELIMINARES

I.a - Delimitacdo do Tema

Miguel REALE, para nos ajudar a pensar as relacdes que conectam retdrica, didlogo,
discurso, filosofia e colonizacdo, dentro e fora da totalidade que se converte em controle,
argumentou que enquanto o pensamento filosofico-cientifico planou alto no céu azul da
verdade, 0s gregos ndo puderam admitir que os barbaros com eles fossem comparados, nem
compreenderam que da mesma natureza pudessem ser 0s vencedores e 0s vencidos, 0s
senhores e 0s servos (REALE, 1983: 124).

Com essa palavras, é possivel alargar a discussdo do peso das decisfes racionais, que
estabelece desde o pensamento antigo a tirania da razdo. Tirania na qual a relacdo da
filosofia pratica com a histdria das idéias garantira as condi¢des para o0 dominio.

Contudo, Manfredo OLIVEIRA, em Etica e sociabilidade, de 1993, argumenta:

Uma das caracteristicas de nossa civilizacdo cientificizada é ter atrofiado, na consciéncia
comum, “a problemética ética”: as perguntas que antes eram questdes da ética sdo hoje
assumidas pelas diferentes ciéncias do homem.” (OLIVEIRA, 1993: 11)

Com isso desaparece a discussdo da superioridade e da contribuicdo da filosofia
préatica grega sobre o restante da historia. E como se a estrutura de pensamento que deslocou
essa civilizagdo mencionada por Manfredo OLIVEIRA pudesse ser separada ou tida como
fonte de inspiracdo alheia a nos, vitimas do atrofiamento social e cultural que parece passivel
de demarcacdes arbitrarias.

Vive-se hoje o dominio do pratico. Por isso se observa com desconfianca qualquer
movimento fora dessa direcdo. Revela-se o predominio do pratico. Ameacas constantes a
sobrevivéncia do Planeta inteiro pdem a urgéncia do pratico.Urgéncia que mascara de
minimos detalhes a fatos de grandezas universais, na medida que faz depender tudo do pratico.

Os eufemismos e as formas de se desconversar as relagcfes que este momento
estabelece com o passado parece uma constante e cada vez menos atraente para 0s que se
reservam aos temas sofisticados ou & moda dos ultimos dias.A reflexdo mais atual das
conexdes entre dialogo e filosofia aponta para uma situacdo, no minimo, curiosa. Trata-se do
condicionamento da autenticidade da filosofia pensada fora das grandes poténcias econémicas
e cientificas do Planeta a sua capacidade de dialogar com as aspira¢des dessas poténcias.

Ao invés de seguir como antes a discussdo da impossibilidade de uma filosofia de

acordo com as condicBes da periferia, essa situacdo faz depender o exercicio filoséfico da



efetivacdo do dialogo. Este, mantém-se dentro da imagem de uma categoria universalizante.

Outra reflexdo particular decorre do didlogo entre sistema e colonizacéo, talvez menos
atual e mais abrangente.Ocupando-se do entrecruzamento da filosofia pratica com a histdria
das ideias, Leopoldo ZEA, numa publicacdo de 1978, é quem destaca como esse didlogo gera
a cumplicidade que se converte em dominacdo. Dentro da preocupacédo pela conquista, que é
0 que mobiliza o sistema, cresce e se desenvolve a possibilidade da dominacéo.

Contudo, relacionar o apelo a consciéncia, que deu forma a esta civilizacdo da razéo,
as decisbes propostas e impostas nesse momento, pressupde, antes de tudo, uma maneira
particular de observar o mundo. Sem atentar para esse requisito basico, parece quase
impossivel alguém ir além da assimetria entre preocupacdes e posturas.

Por enquanto, é preciso nos voltar para o crescimento e para a renovacdo do ideal
filosofico, para 0 que veio antes e para 0 que sucedeu a conversao da preocupagdo com a
justica na possibilidade da desvalorizagdo da aparéncia e da afirmacgdo do ser. Nesse meio
termo, destaca-se a luta entre os interesses contrapostos que seduziam e ameagavam a ordem
da pdlis, na Grécia antiga.

Na polis grega, a preocupacdo por manter a diferenca ou aquilo que distanciava o
homem grego dos barbaros e dos escravos se fundamenta no dominio da palavra. O didlogo
entre iguais assume as condi¢des da forca e do privilégio necessarios a agédo e ao discurso, que
moldavam a esfera publica da polis.

Por isso, nas relages dos homens entre si, o racionalismo retérico, cujo instrumento é
a linguagem, cresceu e se renovou como matriz histdrica da racionalidade ocidental.

Os sofistas, quando recusam a existéncia de convencgdes ou significados comuns como
elementos imprescindiveis e constitutivos do discurso, ndo negam, naturalmente, a existéncia
de valores culturais compartilhados pela polis. 1sso seria 0 mesmo que admitir que uma
determinada comunidade compartilha os mesmos costumes. Agora, querer extrair dai
consequéncias demasiado importantes para a no¢do de significado, essa era a questdo que
preocupava.

A principio, os ideais e valores compartilhados séo referenciais que atuam conforme a
necessidade de se moldar o pensamento e a realidade. O equilibrio entre a justica e 0s
interesses contrapostos que arrastam a opinido publica é precario e estd ameacado pela
capacidade que tem a retdrica de criar objetos falsos.

Como refutar a opinido de que o verdadeiro discurso reclama a adogédo de um
repertério comum de significados? Para responde a essa pergunta € suficiente lembrar quantas

e quais foram as respostas oferecidas a ela. No discurso filosofico da Antiguidade, a maioria
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dessas respostas seguiram na orientacdo de que ndo se devem preferir convencdes ou
significados que impossibilitam o dominio da palavra e o acesso a realidade.

A explicagéo para isso parece simples. Segundo a licdo dos sofistas, seria muito mais
importante opinar de maneira sensata sobre coisas Uteis do que saber com exatiddo coisas
inGteis. Nesse contexto, percebe-se que a retdrica apareceu unida essencialmente ao conceito
de persuasao, que é obra do discurso.

Depois, na medida em que a persuasao vai sendo associada ao discurso racional, ela
passou a ser interpretada como aquele fator civilizador que consegue elevar o homem por
cima de um estado no qual imperam s6 a violéncia e a barbarie.

Contudo, no interesse de responder se e em que sentido a racionalidade comunicativa
recupera a tese dos valores compartilhados, é fundamental lembrar como as diferencas e a
relacdo de oposicdo entre passado e presente se incorporam a preeminéncia do logos desde a
Grécia.

Em tese, ndo se pode tratar aqui exaustivamente a questdo do que teve que ocorrer
para gque entre 0 pensamento grego arcaico, por uma parte, e, por outra, PLATAO e
ARISTOTELES se produzisse um giro, uma perda da posi¢o originaria na qual os gregos da
época arcaica se encontravam; ndo no modo de uma posi¢do expressa, teoricamente assumida.

Os gregos eram conscientes de sua relacdo episddica, transitoria, efémera com a terra
gue habitavam. Isso é certo desde o ponto de vista dos conhecimentos atuais que nos indicam
como num momento discutido, ao largo da Idade de Bronze, talvez no momento da passagem
do chamado bronze antigo para o bronze médio, populacdes de fala indo-européia, que podem
ser tratados como proto-gregos, assentaram-se no sul da Peninsula Balcanica habitada até
entdo por falantes de linguas diferentes, talvez algumas ja indo-européias, sobre os quais
terminaram se impondo ao largo dos séculos sucessivos.

Para subsistirem, os antigos gregos precisaram se inserir numa complexa rede de
relacbes a escala, pelo menos, do Mediterraneo Oriental. As técnicas de gestdo palaciana
vinham da Mesopotamia, atraveés de Creta ou através dos hititas, as matérias-primas para
produzir ligacBes de bronze eficazes tampouco se encontravam na Grécia Continental nem em
Creta.

Em todo caso os gregos seguiram tendo um componente itinerante, errante, que é
fundamental. Com o fim traumatico dos palacios micénicos, a distribuicdo espacial dos
dialetos gregos atesta que se produziram novos deslocamentos, quase com seguranca a
helenizacdo, ao menos parcial, de Chipre e, provavelmente, o que ja pode se chamar

colonizacdo da costa egéia da Asia Menor. Essa epopéia tem por tras todo um exército
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empenhado numa expedicdo longa e distante e, depois da vitoria, o doloroso regresso de seus
herdis, perdidos por todos 0s mares.

Um componente bésico do que alguns estudiosos denominam Renascenca Grega do
século VIII € a atestada presenca de gregos em numerosos horizontes do Mediterraneo, cada
vez mais distantes, cada vez com mais assentamentos. Dezenas, centenas de lendas, umas
muito antigas outras inventadas sobre a marcha, explicam por que razdo 0S gregos se
deslocam, por que estdo assentados ora aqui ora ali.

NavegacOes e colonizagdes sdo um componente fundamental da civilizagdo grega do
arcaismo e também da época cléssica, quando o programa colonizador segue plenamente
vigente, ainda que se nos apresente num segundo plano num panorama historico de perfis
mais marcados nas grandes cidades da Grécia Continental. Porém, componentes essenciais da
histéria de Atenas, Siracusa, Corinto e outras cidades, nos séculos V e IV, ndo se
compreendem sem a permanente préatica da colonizacéo.

Ao final do século V, Tucidides teoriza tudo isso e explica em sua Arqueologia como
0s gregos sdo um povo basicamente errante, como 0s gregos povoavam diferentes lugares em
busca de formas de vida melhores. Quase imediatamente depois, 0 ateniense Jenofonte,
pretende com seu exército vencedor e vencido ao mesmo tempo formar uma coldnia e, desde
esse projeto falido até a morte de Alexandre Magno, forma-se, como uma bola de neve, o
projeto de estender a colonizagdo para um Oriente dominado pelos persas.

Com Alexandre Magno termina a época classica, porém ndo termina a colonizacao que,
desde entdo, seguira rotas do Oriente e continentais.Durante um periodo de tempo ndo menos
mensuravel, em paralelo com esse processo, corre a histéria da filosofia.

Num primeiro momento se confundem, desde os comecos do século VI, as figuras dos
chamados Sete Sabios e as dos primeiros fildsofos, Tales de Mileto ocupa seu lugar entre os
Sete e se apresenta como o iniciador da fisica jonica.

Das poucas coisas que se sabe com certa seguranca tanto de Tales como de Bias de
Pirene, outro dos Sete Sabios, € que haviam proposto aos jonios formulas coloniais adequadas
para se defender da ameaga persa a liberdade das cidades gregas da costa da Asia Menor. Na
geracdo seguinte se atribui ao filosofo Anaximandro de Mileto, seguidor ou discipulo de Tales,
0 desempenho de uma missdo como fundador da colonia milésia de Apoldnia, nas costas do
Mar Negro.

O final desse periodo tem como destaque a morte de Platdo, no ano de 347/6 a. C., que
nesse momento estava na redacdo da que seria sua Ultima obra, as Leis, que consistia numa

monumental organizacdo por escrito de um projeto colonial descrito com todo detalhe. Depois
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de Platdo segue, obviamente, a historia da filosofia grega e depois de Alexandre, a da
colonizacdo. Porém, desde entdo essas historias ja ndo se cruzam ou, pelo menos, ndo de uma
forma tdo manifesta e evidente.

Apesar da indiferencga especulativa que faz com que alguns temas sejam privilegiados
e outros abandonados, convém sublinhar a peculiaridade dessa situacdo na qual filosofia e
colonizacdo entrecruzam seus caminhos na Grécia. Em primeiro lugar € um periodo extenso,
de uns dois séculos e meio, que se remonta ao ultimo século do arcaismo, o século VI, e cobre
guase toda a época classica, ou seja, da filosofia desde seus primeiros ensaios até o apice que
representa, sem ddvida, a obra de Plat&o.

De Tales a Platdo se fala de projetos coloniais teodricos, escritos. Porém, é sabido
também que Platdo pretende aplicar seus modelos politicos no mundo colonial de Siracusa e
fracassa. Depois aparecerdo outros filosofos com distintos graus de protagonismo nas grandes
conquistas ocidentais.

Se a colonizagéo se reduzisse efetivamente ao ato de promover o aproveitamento de
outra terra, o debate acabaria ai. Mas esta ndo € de certa forma a opinido dos que se ocupam
desse tema.A colonizagéo, longe de ser um conjunto de acasos, assume as condigdes de um
sistema. Sistema que néo foi colocado sozinho em agéo.

Por isso, um encadeamento singular de processos historicos e biografias pessoais
legitima um ensaio de historizacdo das relacGes entre filosofia e colonizacdo gregas. A relacéo
entre filosofia e colonizacdo gregas ndo é casual, nem representa um aspecto menor dos dois
processos. Ela é uma relacdo essencial que mostra desde o ponto de vista dos fildsofos antigos
sua capacidade para unir o dizer com o fazer. A capacidade para ser de acordo com a ideia
grega de homem como plenitude de pensamento e acao.

Do ponto de vista das colonias, essa relacdo mostra o contraste entre dinamicas
historico-politicas assentadas na realidade historica e as idéias luminosas de ide6logos que
intervém sobre essas realidades.

Portanto, no nivel colonial a cultura do Ocidente se pde em marcha, enquanto dominio
do mundo por disposicdo natural, que revela a preeminéncia do logos. Sua pratica de
autoridade se converte numa das mais significativas estratégias discursivas e fisicas do poder
discriminatorio e da conquista.

Assim, a necessidade de se tornar hegemdnico um modelo ideologicamente
estabelecido, a necessidade de se estabelecer o antagonismo civilizado versus selvagem,
configura um procedimento que extrapola o nivel das relaces interpessoais e grupais, sendo

extensiva as relacdes entre os povos colonizadores e aqueles por eles colonizados.
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No século XX, depois de ha muito tempo o cristianismo® j4 ter sido helenizado pelo
pensamento grego e com a adequacdo dessas estratégias a uma microfisica do poder, articula-
se 0 colonialismo do passado as diversas formas de neo-colonialismo, que atualizam a
imposicédo de certa imagem do homem e do mundo a respeito de cujo sentido 0S novos
colonizados ndo sdo propriamente consultados, devendo, entretanto, a ele conformar-se.

Para Michel FOUCAULT (1989), o estudo dessa microfisica do poder supde que o
poder nela exercido ndo seja concebido como uma propriedade, mas como uma estratégia, que
seus efeitos de dominagdo ndo sejam atribuidos a uma 'apropriacdo’, mas a disposigdes, a
manobras, a taticas, a técnicas, a funcionamentos:

[...] que esse poder se exerce mais que se possui, que ndo é o 'privilégio™ adquirido ou
conservado da classe dominante, mas o efeito de conjunto de suas posicdes estratégicas -
efeito manifestado e as vezes reconduzido pela posicdo dos que sdo dominados.
(Foucault,1989: 29)

E assim que essa microfisica do poder, como numa sucessdo de infinitas estratégias,
renova a existéncia de um sujeito de poder inalienavel, cuja bases tém fundamentos profundos
na transmissao cultural do Ocidente. Deve-se enfatizar, agora, que a intencdo aqui ndo € outra,
sendo fazer uso dessa engenharia conceitual e por ela articular uma correlacdo da questao do
poder com as questdes de fundo que se vinculam a essas posicdes estratégicas.

Nesse horizonte, a plausibilidade do projeto da ética discursiva ndo pode nem deve
passar imune a esse registro. Se parece cedo para alguém admitir ou sustentar que essa ética
confere mais realidade a comunidade real de comunicacdo do que aos participantes do
discurso, 0 mesmo néo se pode dizer quando a questdo é refletir a diferenga correspondente a
diversidade de grupo de interesses.

Sdo essas consideracGes que nos levam a perguntar com que pode ser comparado o0
momento presente: com um tempo no qual apos a culminacdo de sucessivas experiéncias
universais, a negociagdo assume o vazio deixado por tantas formas de controle, ou, ao invés
disso, com uma etapa em que a negociacdo é antes o indicativo do vazio, da auséncia de
alternativas no presente, colocando-se a racionalidade comunicativa como uma outra
possibilidade dentro da civilizacdo da razdo agora reformada?

Stuart HALL, embora refletindo noutros termos o dominio do ideoldgico que perpassa
a transmissdo cultural, lembra-nos que o significado ndo é um reflexo transparente do mundo
na linguagem, mas surge das diferencas entre os termos e categorias, 0s sistemas de referéncia,

que classificam o mundo e fazem com que ele seja apropriado desta forma pelo pensamento

! Como se sabe, o Cristianismo ¢ a religi&o originada numa provincia do Império Romano.
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social e 0 senso comum (HALL, 2003: 188).

Nesse contexto, um aprofundamento sobre esses sistemas de referéncia parece fazer
toda a diferenca. Quantos sdo? Por que se elevam & condicgdo referéncia? Eles sobrevivem a
evolucdo e inovacdo das sociedades? No centro destas perguntas estd a propria discussdo por
que, conforme dito antes, a preocupacdo com a justica se converteria na possibilidade da
desvalorizacdo da aparéncia e na afirmacdo do ser.

Na Renascenca, a imitacdo da Antiguidade classica, para um novo impulso nas artes,
nas ciéncias e nas letras, guarda um forte indicio de superestimagdo; houve mais continuidade
do que descontinuidade na transicdo da Idade Média para a Modernidade. O conflito
ideologico entre antigos e modernos apontava as contradi¢des e dificuldades relacionadas a
repeticdo da historia.

Deixando para outros a entrada nos detalhes empiricos desse debate, importa trazer
para esse relato uma questdo que parece despercebida, que € o seguinte: ao lado da rejei¢do do
espirito teocéntrico que a escolastica catélica reclamava sobre a natureza, a cultura e a historia,
ndo se questionava a superioridade da Europa sobre o restante do mundo.

Essa superioridade transportada do passado para o presente, do Velho para 0 Novo
mundo, opera como efeito que relaciona a colonizagdo antiga ao colonialismo moderno.

A sutileza desse detalhe estava além da compreensdo de muitos, inclusive dos que
sofreram a colonizacdo moderna. E mais. Percebe-se que a idéia de descontinuidade e as
condigdes de um desenvolvimento hegemdénico se misturam.

A conversdo do “eu penso” num “eu posso”, conforme definiu LEVINAS, em
Totalidade e infinito (2000), contempla, desde a relacdo da colonizacdo antiga com seus
“outros”, um efeito de conjunto manifestado e , as vezes, reconduzido pela posicdo dos que
séo colonizados.

Nas col6nias da América, por exemplo, o intuito de abandonar atitudes escolasticas e
coloniais, para buscar novas orientacGes filosoficas, assume integralmente a perspectiva
critica contraria a metafisica tradicional, ja encarnada na tradicéo filoséfica ocidental catdlica.

Contudo, afirmar que essa reacéo significava 0 mesmo que confrontar os pressupostos
do Velho Mundo, reformados para estabelecer seus novos dominios, serd sempre uma tarefa
dificil.

Embora assimilado pela tradicdo filosofica catdlica, o ideal de formacdo do homem
universal, humanista e cristdo procede do pensamento grego, que foi inspiragdo predominante
tanto da filosofia escolastico-tomista como da justificacdo moral que resultou na conquista e

colonizacdo da América. Isso € o que confirma Leopoldo ZEA, na medida que responde como
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a Grécia era a origem da cultura e do humanismo europeus:

Lo otro seria la barbarie de que ya hablavan los mismos gregos; la barbarie asiatica, a la que
impone el sello civilizador de un Alejadro, la barbarie sometida por Roma, o la barbarie que se
humaniza en el cristianismo [...] racionalizado por Europa. (ZEA, 1978:29)

Assim sdo apresentados entdo dois conjuntos de conexdes conceituais. Um € a linha
conectando os principios evidentes e de validade universal a transposi¢do do ideal filoséfico
de enfrentamento do mundo em sua totalidade pelo pensamento moderno, fundado sobre uma
concepgdo subjetivista da consciéncia e concedendo a primazia do eu. O outro é a linha
conectando o nascimentos dos impérios coloniais europeus a um processo de homogeneizagéo
cultural.

A primeira linha, aponta para o dominio do ideol6gico tomado como suporte da
ruptura da unidade cristd que antecedeu a ciéncia moderna, a reforma protestante e a
concepcao liberal dos direitos naturais préprios do ser humano. Apontaria a outra linha para
um dominio do ideoldgico distinto?

Essa ruptura da unidade cristd surge como expressao das exigéncias socio-culturais da
renovacdo cientifica, literaria e artistica dos séculos XV e XVI, que reivindicam tanto sustento
tedrico como respaldo politico. A defesa dessa renovacado estd associada ao abandono da
estrutura escolastica. No caso das coldnias ibero-americanas, esse abandono encontra ampla
ressonancia nos circulos de poder da sociedade de entdo, que logo atingira a forma de uma
burguesia em ascenséo.

Nesses termos, sem entrar em contradicdo com certo retorno & Antiguidade, nem
ameacar a ordem social emergente da transferéncia de poder de uma unidade politica e
econémica determinada pelo religioso, é a ruptura, governada por uma sucessao de eventos
universais, que implanta as condi¢des da hegemonia do velho continente.

Como se percebe, aos poucos um mundo social hierarquico e estamental vai sendo
transformado no sentido de ceder a uma superioridade quase-ontoldgica, expressa em
conceitos como verdade, racionalidade e objetividade. A revalorizacdo do passado marca o
esforgo para fugir a rigidez dos dogmas e ndo necessariamente da totalidade de pressupostos
que tém servido ao Ocidente.

Em sintese, s@o as referéncias de construcdo de um novo sistema de explicacdo do
mundo natural que viesse a ocupar o lugar da escolastica medieval, combinadas com reforcos
da Antiguidade cléssica, o que nos levam a relacionar a transposicéo do ideal filoséfico com o
esforco de descobrimento de algo radicalmente novo da Modernidade.

Contudo, na medida em que o imobilismo ontolégico medieval, onde se fundiam
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passado, presente e futuro, vai sendo substituido por uma nova consciéncia do tempo, a
reinvencdo do mundo exterior marca um tempo que se submete ainda ao passado. E, nesses
termos, que a transposicdo do significado do selvagem e do barbaro no pensamento grego
antigo para o Novo Mundo implica uma discussédo particularmente significativa.

Em seu conjunto, a nova concepg¢édo do tempo, voltada para o futuro, provocando um
descentramento do mundo ou desnorteando o pensamento tradicional, ndo veio rever as bases
da hegemonia do Ocidente. Nos termos de uma sintese que minimiza aquela economia de
detalhes requisitada ao paralelo da historia da filosofia com a colonizagéo grega, infere-se que
o préprio helenocentrismo é pai do eurocentrismo.?

Se a ciéncia moderna, a reforma protestante e a concepcdo liberal dos direitos
humanos ndo formam propriamente uma revolucdo foram, sem davida, um momento
fundamental no desenvolvimento das idéias e dessa cultura ocidental. Para a transformacéo de
um mundo com prop6sito num mundo sem sentido, da providéncia para o progresso, 0
desenvolvimento no Ocidente de formas de raciocinio logico e da busca das leis imanentes,
matematicamente formulaveis foram essenciais para o ulterior desenvolvimento da ciéncia e
do capitalismo mercantil.

No ambito da histéria das idéias ndo cabe supor a separacdo entre os discursos
elaborados pelos pensadores em diversos momentos da humanidade, dos dilemas, problemas,
representacfes e juizos prévios construidos em sua época. Tomados em seu conjunto, 0S
valores e anti-valores de um periodo dado respondem a uma forma de exercer o controle
social, assim como de edificar a organizacdo social, a moral, a economia, a religido e o direito,
respondem a uma forma de ver e representar o mundo.

Sdo essas consideracOes que fazem dificil ndo se pensar num duplo papel da filosofia.
Papel ou papéis que justificariam por que a visdo eurocéntrica serviu de apoio para correntes
distintas e contraditérias, que vdo desde o intuito de justificacdo da suposta inferioridade do
nativo americano a concepcao do bom selvagem que implicou uma visdo missionaria, porém
prepotente e carregada com um forte traco de superioridade, ainda sob um manto de bondade
e ajuda ao proximo. Ao lado das idéias que atuam sobre a realidade, ocultar a colonizag¢do ou
justificar a constru¢do do mundo moderno seriam maneiras de contribuir com esse processo.

Uma denominada teoria dos climas, com base no determinismo geografico, outorgava

2 Nesse mesmo plano, ao invés de divergir na argumentacio que reflete o vinculo profundo e intimo entre
filosofia e cultura ocidental, a lembranca daquilo que distingue a colonizagdo moderna do que ocorreu no
passado serve muito mais para ampliar a perspectiva de um espago-tempo homogéneo no qual diferenca e
pluralidade ndo séo incompativeis.
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uma saida facil a explicacdo das diferencas culturais e sociais, as instituicdes politicas e as
evolucdes histdricas diversas dos povos, que permitiu a América ser pensada a partir de duas
categorias: clima e natureza.Dessa perspectiva, 0 Novo Mundo era s6 um espago de
contrariedades e obstaculos climaticos que, num estado de natureza tal, ndo permitia a
evolucéo das institui¢Bes sociais, politicas e econdmicas, como ocorria na Europa.

Nessa linha de explicacdo determinista se somou ndo apenas a obra do bardo de
Montesquieu, mas todo um tipo de racionalidade que articulou o dominio do mundo -
natureza, histéria e cultura - a subjetividade moderna.

Assim, as teorias que postulavam a incidéncia climatica na incapacidade dos
americanos de merecer sua liberdade, foram a base legitimadora da repressdo das
manifestacdes dos povos indigenas, da negacdo.Com isso, entre os séculos XVI e XVII, uma
visdo particular da humanidade, constituida por pessoas depositarias de direitos universais, foi
estabelecida, como aliada de um projeto de civilizagdo unificado.

Em tese, essa visdo, conforme a critica de que o colonialismo moderno rejeita 0s
direitos do homem para os homens que ele submeteu pela violéncia, consistiu exatamente em
identificar aspectos da universalidade abstrata com éxitos da particularidade européia.

Com a emergéncia do modo de producéo capitalista, do projeto da modernidade e do
discurso liberal, produz-se o que diversos pensadores denominaram o redescobrimento da
sociedade, a posicdo da sociedade como apoio da ordem politica, e ndo o inverso. O culto a
razdo, a confianca na supremacia da ciéncia e a exaltacdo das capacidades do individuo,
préprios de um projeto ilustrado claramente antropocéntrico, propiciavam que a participacao
social e politica fosse exercida na pracga e na rua como espacos publicos por exceléncia.

Em poucas palavras, isso reflete uma sintese do que resultou a combinacédo do apelo
dos direitos naturais inalienaveis, da crenga numa harmonia preestabelecida dentro de uma
comunidade formada por seres independentes uns dos outros e da corrente utilitaria
constituida pelos interesses do empresario capitalista, do comerciante e do arteséo.

Em FOUCAULT (1989), para quem o exercicio do poder colonial ndo tem a intencéo
de se apropriar dos corpos dominados, mas, sim, da ideologia que norteia os valores a que se
prestam, as atitudes de independéncia para consigo mesmo e para com 0s demais, em diversas
circunstancias, guardardo relacdo direta; de tal modo que o individualismo chegou a
intensificar os valores da vida privada, ou vice-versa; que a importancia outorgada a
satisfacdo de minhas expectativas pessoais contribuiu para a exaltar a singularidade individual.

Na atualidade, observa-se um cenario marcado por certa simulacdo, esta, entendida

como a geracdo de algo real sem origem nem realidade, em que ja ndo se pode estabelecer
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mais uma diferenca entre o ser e 0 parecer.

Dito de outra maneira, a paixdo de um mundo encantado é substituida; revela-se o
homem medida de todas as coisas, um ser sem limites; e 0 império da sedugdo completa as
condicBes que faltam a hegemonia dos sistema.

Tais sdo os dados que nos permitem rastrear as caracteristicas de uma nova forma de
conceber a realidade (a natureza, a histéria e a cultura) proprias de um momento de
fundamentacao e critica da Modernidade. Esse império da seducdo, a sociedade do espetaculo
e 0 jogo das aparéncias primeiro liberam o real de seu principio de realidade, depois liberam o
outro de seu principio de identidade.

Esse jogo, apesar das mudancas propostas ou impostas, representa um outro momento
no qual se faz depender tudo do pratico. Por isso, a relacdo da filosofia pratica com a histéria
das idéias ganha um novo capitulo. A questdo sera entender como a competicdo se apOia nas
idéias que agora recusam 0 mecanicismo.

Portanto, é preciso entdo nos referir a exclusao e invisibilidade do outro, a partir do
desconhecimento cultural, do abandono ou da transferéncia coletiva de crencas e de
sensibilidades. Ou ainda aprofundar o entrecruzamento dos direitos iguais concedidos a
dignidade humana (impostos como diferencial dessa Modernidade) com o reconhecimento
cultural.

Para realizar esse objetivo, uma das maneiras possiveis seria seguir sem observar a
relacdo efetiva e solidaria que a exclusdo e a invisibilidade presentes tém com o passado.
Outra alternativa seria percebé-las dentro da uniformizagéo e da indiferenga impostas por uma
I6gica da Totalidade, em contraponto a uma logica da Alteridade.

De acordo com o dito antes, relacionar o apelo a consciéncia as decisGes propostas e
impostas nesse momento pressupde uma maneira particular de observar o mundo. Por tras da
impossibilidade de alguém ir além da assimetria entre preocupacdes e posturas, esta
basicamente o0 seguinte: a auténtica abertura se encontra ali onde a pluralidade, confundida
com a Modernidade, afasta-se do perigo da uniformizacao e da indiferenca.

O problema é quando a distingdo entre passado e presente se esgota na preocupacao
pela pluralidade. A distincdo entre passado e presente, embora esteja polarizada entre
Antiguidade e Modernidade, ndo poderia ser de nenhuma maneira para privilegiar a
pluralidade libertadora em detrimento da pluralidade destrutiva nem a pluralidade destrutiva
em detrimento a pluralidade libertadora.

Em resumo, é preciso pensar nas condicdes em que a preocupacao pela pluralidade

ndo se dirige para a sua possibilidade real. Por esse motivo, as propostas e imposicoes
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relacionadas com a urgéncia do pratico ndo poderiam ser de nenhuma maneira desprezadas.

Na evolucédo das sociedades, talvez seja uma tentacdo nossa tomar a inovagéo cultural
ndo mais como uma necessidade de se tornar hegeménico um modelo ideologicamente
estabelecido, para depois eliminar ou omitir paralelos que relacionam questfes aparentemente
distintas, mas ndo excludentes.

Hoje a multiplicacdo em sociedades antes coloniais das desigualdades associadas as
diferencas coloniais pode e deve servir de base para essa discussdo. Observa-se cada vez mais
as dividas histdricas sendo creditadas a possibilidades futuras, o que de fato afasta a
desconfianca de que é mais um modelo que se estabelece.

Por isso, € preciso nos referir a exclusdo e invisibilidade do outro a partir do
cruzamento daqueles sistemas de referéncia que classificam o mundo desde sempre. Sem isso
parece impossivel perceber as cumplicidades da razdo encarnada no dialogo e na palavra.

Marcados por uma visdo homogeneizadora da humanidade, tanto o racionalismo
ilustrado que impde condigoes elitistas ao igualitarismo como o imperialismo assegurado com
maior firmeza ao aparecer como defesa universal do pluralismo, uniram-se apesar da
incoeréncia.

Ao lado da sucessdo de universais que deslocam e reformam a nocgéo de significado,
racionalismo e imperialismo atuam como dois termos que contemplam 0s Unicos pontos de
vista possiveis. Portanto, convergem nessa disposicdo comum de se tornarem referéncia.

A intervengdo de rejeicdo, transferéncia ou abandono as praticas de sociedades
tradicionais, ainda que a pretexto do acesso universal aos beneficios da ciéncia e da tecnologia
modernas, € uma intromissdo indevida externa. Ja que essa intervencdo pode gerar maior
conflito ao interior do coletivo, ao desarticular praticas que combinam durante seu processo
uma relagdo com a historia, memdria e ambiente local: acaso a totalidade simbolica dos indios
ou a dos remanescentes de antigos quilombos reflete mais barbarie que as condicGes de
acumulacao e indignidade presentes nas modernas praticas de producéo do capitalismo?

O discurso liberal se construiu a partir das dicotomias civilizado e selvagem/moderno
e primitivo. Seguiu como medida de comparagdo e discriminagdo dos grupos humanos. A
historia da idéia do progresso linear influencia ainda os discursos do liberalismo
contemporaneo.

Na medida em que s6 a perspectiva ou opinidao melhor fundamentada tera legitimidade
e subordinarad suas concorrentes, essa pretensdo racional atualiza na pds-modernidade o
discurso colonial discriminatério. Ainda que todos sejam iguais, essa igualdade s se aplica

em determinados casos e ndo em todos. O pressuposto presente € de que aqueles que nédo
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preenchem os requisitos da elite ilustrada agora sdo atrasados ou ndo suficientemente
racionais.

Essa teria sido a formula para as formas mais terriveis de tirania homogeneizante,
comecando com a extensdo do dominio politico e sobretudo da difusdo de modelos culturais
para terminar com o enquadramento das sociedades chamadas primitivas como objetos de um
saber que esta dominado inteiramente por categorias ocidentais.

Para um maior apontamento daquilo que de fato conduz a relacdo direta entre
exaltacdo do individualismo e exclusdo e invisibilidade do outro na auséncia de um
desenvolvimento cultural diferenciado, pode-se voltar a KANT, para quem ser esclarecido é
deixar de ser dependente da autoridade de outros. Ndo ha duvida de que ele estaria ai
afirmando a razdo que regulard a tradicdo liberal do exercicio da razdo e da busca pelo
conhecimento, para aqueles que podem usar a liberdade de uma forma responsavel, e apenas
para eles. E da ascensdo do modus operandi de uma elite ilustrada sobre seres incompletos ou
ndo responsaveis por suas a¢oes que resultard a exclusdo do amerindio e do negro escravizado
nas coldnias.

Assim, o direito & igualdade e respeito pela diferenca sdo produzidos a partir de
enormes conflitos pelo reconhecimento. O liberalismo esqueceu esse Ultimo aspecto ao
considerar que a luta dos povos por reivindicar suas visdes, seus discursos e seus modos de
ver o mundo, ja estava superada e formava parte sO daqueles estagnados nos estagios
primitivos.

Que contradicdo gera um campo ideoldgico desse tipo? Seria a contradicdo principal
entre antigos e modernos, em que o desmonte do aristotelismo escolastico ndo ocorre sem
retorno ao passado? Essa cadeia de significantes foi inaugurada de certa forma em um
momento histdrico especifico — momento em que a aspiracéo pela verdade e a busca marcada
por pretensdes universais se tornam uma s6 e ndo apenas para uma determinada época.® E
esse 0 esquema pelo qual se compreende, por exemplo, a inser¢do dos barbaros humanizados
pelo cristianismo nas relacdes sociais de poder no Velho Mundo.

Contudo, para se retomar o tema do desconhecimento cultural do qual resultaram as
intromissdes indevidas externas, deixa-se conscientemente de lado, por um momento, a
questdo controvertida do efeito do poder colonial manifestado e as vezes reconduzido pela

posicdo dos que sdo dominados, nesse caso, 0s barbaros.

® A esse respeito, a presenca de estruturas de pensamento governadas pelas evolucdes socioeconémicas que
organizam tanto as construcdes intelectuais como as produgdes artisticas, tanto as praticas coletivas como as
idéias filosoficas, pode perfeitamente emprestar argumentos que desarticulam a nossa submisséo dissimulada ou
escondida ao passado.

21



Desconhecimento correlato da extensdo da associacdo entre o selvagem e o outro
monstruoso do pensamento grego aos fenémenos de bruscos abandonos ou de transferéncias
de idéias e de valores desencadeadas pelo liberalismo, que vigorou como uma espécie de
reabilitacdo da colonizacdo cléssica. Vale lembrar, para que depois se estabelecam
semelhancas possiveis e necessarias, que aqueles que tivessem valores diferentes dos gregos
podia ser atribuida a crise que ameacasse a cidade grega.”

E 0 mesmo desconhecimento cultural que, numa versdo mais recente de contradicées
que relacionam o moderno ao antigo discurso colonial, permite que o pensamento liberal,
mesmo sendo pluralista, seja também imperialista. A dissolucdo das relagcBes sociais que
caracterizam algumas sociedades retrata a maneira hegemonica da concepcdo corrente do
liberalismo.

Depois a coexisténcia das mais diversas visdes particulares, muitas vezes até
incompativeis entre si, aparece articulada a uma situacdo na qual o discurso se imp&e sobre as
diferencas.E possivel entdo precisar como o discurso liberal enaltece os éxitos de alguns
individuos num mundo marcado pela competicdo, deixando de fora as necessidades de certas
pessoas de se sentirem partes de coletivos étnicos, lingiiisticos ou nacionais.”

Frente as contradi¢des dissimuladas ou escondidas tanto na transmissao cultural como
na tradicdo liberal, tem sido elaborado uma forte critica, sob a alegacdo de que aquilo que
caracteriza o ser humano livre, como é a auto-realizacdo, padece de uma nocdo vazia. Essa
auto-realizacdo, que supde um auto-conhecimento de n6s mesmos, requer superar obstaculos
ndo sé externos, sendo internos.

Obstaculos internos como aqueles desejos que minimizam o individuo como ser
humano.Séo eles que discutem a prioridade absoluta dos diretos individuais sobre as
necessidades basicas do desenvolvimento cultural diferenciado, sobre o reconhecimento para
com aqueles com o0s quais se tem estado e se estar vinculado, como parte do que se é
realmente. Ao final, sdo os obstaculos internos, como requisitos de uma auto-realizacao plena,
qgue confrontam diretamente o que em principio o individualismo moral recusa — as

obrigagdes basicas prévias que, como a expressdo ja indica, vem antes e ndo se confunde com

* Nesse sentido, a humanidade plena, que era requisito dos que viviam na cidade grega, e a classificacdo de
povos atrasados ou ndo suficientemente racionais se apresentam como termos de uma relagdo antiga, mas que
resiste ao tempo.

% Em linhas gerais, esta é uma descricdo que reflete a subordinacéo das diversidades culturais as exigéncias do
mercado. A proposito, o individualismo ndo se relaciona estreitamente com a passagem de uma transcendéncia
para a imanéncia do mercado auto-regulado?
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qualquer conseqliéncia derivada do direito.

Em sua trama discursiva, a tradicdo moderna que converge na defesa intransigente da
liberdade individual, nos campos econdmico, politico, religioso e intelectual, deixa de fora a
pergunta pela cultura e pela linguagem, como espagos de construcdo das préaticas, processos e
significados sociais compartilhados pelos grupos humanos. Tal registro nos remete a uma
posicdo ética e filosofica distinta, na qual o sujeito moderno € a referéncia para se pensar o
outro:

[...] Descartes diz somente: “penso, logo existo”, mas ndo diz: “penso, logo existes” ou “penso,
logo alguém existe”. A certeza moderna é uma certeza sobre 0 sujeito, ndo uma certeza sobre
0s outros. (MILOVIC, 2004:77)

Correlacionado a emergéncia de um novo paradigma, que desloca o idealismo grego
como antigo fato universal de civilizagdo, esse sujeito como base para se pensar 0 outro
caracteriza um processo especifico de racionalizacdo, em que as novas estruturas racionais se
liberam dos pressupostos normativos da tradicdo e dos fundamentos do mundo vital
(MILOVIC, 2004).

Agora é possivel pensar em perguntas comprometedoras, que produzem incémodos ao
serem formuladas, porque nos confrontam com nossos juizos de valor e modos de ver o
mundo: como opera 0 conhecimento das coisas? como transcender a esse mundo social que
nos circunda? As respostas a estas questdes ficam por conta da necessidade de se desmascarar

esteredtipos e preconceitos ainda presentes.

I.b - Formulacao do Problema

Aquela concepcéo subjetivista da consciéncia, que predominou durante todo o periodo
moderno até praticamente o século XIX, faz-nos a perguntar hoje se teria um pensador de
nossa eépoca outra opcdo, sendo aceitar que a critica da chamada filosofia da consciéncia
projetou uma nova relacdo entre os individuos e as coisas?

E fato agora que uma mudanca na forma de conceber a relagéo entre o homem e o real
desembocou numa substituicdo das nocOes de consciéncia e mente proposta pelo passado. A
idéia de que a relagdo com a realidade nédo se da a partir de um ato da consciéncia subjetiva,
sendo que pressupde a existéncia da cultura e da insercdo do individuo nela, tem-se projetado.

Por uma perspectiva que articula o presente a ruptura com esse modelo subjetivista,
descobriu-se, ou, simplesmente, vive-se agora num mundo marcado pela preocupacéo de que

a negacdo da alteridade do outro assumiu propor¢des insuportaveis, no pensamento e na acao.
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A criagdo intencional de condic¢des desiguais para favorecer as vitimas das desigualdades
talvez seja ja uma expressao do encontro da indiferenca com a mudanca.

O reconhecimento do outro das classes subalternas e oprimidas, o reconhecimento do
outro regionalmente marginalizado e o reconhecimento do outro internacionalmente
dependente, segundo Manfredo OLIVEIRA (1993) refletem trés niveis de exigéncias de
afirmacdo incondicionada da liberdade.

Em unidade com a ldgica liberal que tende a garantir a identidade e a capacidade de
expressdo de um sistema heterogéneo de autores, a histéria como progresso indubitavel do
atraso em direcdo a Modernidade, para a qual foram levadas a humanidade e 0 mundo, passou
a demandar uma posicdao critica de todos.

Curiosamente ou ndo, na passagem da vida organizada externamente pelo sujeito
moderno para uma nova relacdo, que superaria aquela subjetivista da consciéncia, a referéncia
do critério transcendental do homem, que cria e recria 0 mundo, atingiu um regime onde
imperam a forca e o poder. A essa altura, os proprios elementos criticos da racionalidade
ocidental passaram também a desempenhar novos papéis em relacéo ao sistema.

A mudanca atual, que nos permite associar trés tipos de reconhecimento a uma tomada
de consciéncia mais recente da humanidade, demonstra que nem sempre é possivel conferir
nas acoes aquilo que seria a garantia de muitos discursos. A luta hoje por direitos de minorias
excluidas do processo global é prova de que algumas contradi¢cGes foram apenas deslocadas
no tempo e nédo superadas, como era de Se esperar.

Agora, pelo estabelecimento de uma nova ordem, a aspiracdo é alcancar o regime
normado pela justica, que torna possivel a integracdo universal. Dentre outras coisas, pede-se
a superacdo dos egoismos nacionais e a elevacdo da consciéncia nacional a consciéncia
universal, tendo em vista o fim dos atuais mecanismos de coisificagdo que negam a liberdade.

Em tese, a defesa por uma outra possibilidade dentro do apelo a consciéncia entra em
cena. Nos termos de uma nova aplicacdo do principio da universalidade, o pratico adquire um
carater transcendental e abstrato. Aqui, é fundamental recuperar o tema da fundamentacéo e
da critica da Modernidade, em que o sistema social assume as caracteristicas da maquina e do
jogo.

Por outro lado, o contraponto entre condicionantes internos e externos que, ao final,
articulam a manutencdo de uma determinada ordem social e politica, em paralelo ao
reconhecimento do outro excluido e marginalizado da periferia e do subdesenvolvimento,
representa por si s6 um capitulo particular no histérico da afirmacdo incondicionada da
liberdade.
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Na tentativa de confrontar o agir humano com as exigéncias universais da razao, a
cultura ocidental fez possivel uma histéria que se tornou universal. Pelo que consta, a
chamada Declaragdo Universal dos Direitos Humanos ndo deixou de ser uma fundamentacao
da ética a partir dessas exigéncias universais da razdo. O detalhe € que essa mesma declaracdo
termina sendo mais expressdo da forca e do poder, que articulam 0s pressupostos
etnocéntricos, do que uma substituicdo do discurso totalizador, calcado nas categorias de
centro e periferia.

Dai, aquele contraponto entre condicionantes internos e externos reflete a diferenca
entre o universalismo e o carater situado da razdo. Eles p6em em lados opostos os que sdo
favoraveis e aqueles que fazem objecédo a adocdo de medidas que de certa forma renovam o
projeto expansionista da razao.

Assim, atreladas diretamente a exigéncia de uma consciéncia universal que arbitraria
sobre o futuro, algumas formas de inclusdo seguem sob suspeicdo de poderem reproduzir
manifestaces da hierarquia metropole/col6nia, centro/imagem, no nivel da manufatura
cultural e da administracéo das idéias.

Isso reflete a suspeita pela qual o reconhecimento do outro pode desembocar num
novo colonialismo. E nesse sentido que a tensdo gerada pela situacdo de negacio da alteridade
do outro ndo se encerra simplesmente pela emergéncia de projetos que supdem a superagao
dessa cultura da razdo e anuncia o comeco de uma nova civilizagéo.

Tratar a construcdo de alternativas como estratégias de poder seria uma possibilidade
de compreensdo a mais, para pensar o quadro atual de conflitos, mudancas e aspiracgoes.
Contudo, a necessidade de se trabalhar problemas recentes ndo se justifica pela simples
constatacdo de consequéncias previstas, antes, pela urgéncia do préatico, que resulta na
imposicdo modelos ideologicamente estabelecidos como solugéo.

Portanto, a Modernidade, organizada por um projeto de civilizacdo Unico, implicou na
necessidade de se criar categorias para se estabelecer antagonismos. Era necessaria a
existéncia do problema para se tomar uma solugdo como referéncia.

Ao final, estratégias que possibilitaram a incorporacdo de algumas solugdes como
referéncia guardam profunda relacdo com a criacdo de categorias, tendo em vista certos
antagonismos.

Esse raciocinio é expresso na afirmacdo de que é o moderno que pensa ser possivel
excluir determinadas realidades e construir um mundo segundo as préprias preferéncias, a
semelhanca de uma determinada idéia pré-concebida. Ao assumir um determinado valor como

ideal, era preciso criar o0 seu contrario, para que a contradicdo fosse estabelecida.
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A exclusdo de determinadas realidades é um procedimento que extrapola o nivel das
relacdes interpessoais e grupais, sendo percebido nas relacdes entre os povos colonizadores e
aqueles por eles colonizados. A estratégia basica do processo € a formulacdo do esteredtipo do
dominado, o que se efetiva fundamentalmente pelo discurso colonial, onde estratégias
discursivas e fisicas do poder convergem.

Essa € uma realidade que aparece estampada no fenbmeno da marginalizacdo, que
constitui um problema afeto ndo s6 a cultura de um determinado povo, fazendo-se presente,
também, na relagdo entre as nagdes; como no caso da expansdo imperialista que sufocou
valores e costumes, sempre nutrida de justificativas universais, em nome da chamada misséo
civilizadora. Em funcéo da difuséo das luzes da fé, o que se promovia era a imersdo dos povos
nas trevas da escravatura.

Aqui a prépria nocdo de cultura, acha-se, de uma forma ou de outra, na dependéncia
de uma concepcdo evolucionista da cultura, dentro da qual os povos colonizados séo
necessariamente considerados subdesenvolvidos, barbaros ou primitivos, incapazes de decidir
a respeito de suas proéprias vidas.

A estratégia de dominagdo passa, segundo esses pressupostos, pela producdo e
veiculagdo de um discurso, que coloca o dominado numa dupla condicdo de causa e
conseqiiéncia de tudo Ihe é atribuido em funcdo de sua condigdo. O Unico fato aparente
consiste na necessidade do regime colonial que se justifica por meio das ideologias moralistas
e normativas de progresso.

O exercicio do poder ndo se restringe ao estabelecimento de leis e a criacdo de
instituicbes administrativas. Ao contrario, ele € mais fortemente exercido no cenario das
relacBes sociais, através da producdo e imposicdo de valores. A eficicia estratégica esta
justamente na sutileza com que é empreendida, sendo que o0 apice do seu sucesso esta na
incorporacdo e na veiculacdo, pelos dominados, dos valores sobre eles prprios construidos.

Em decorréncia da autoridade de que € investido o colonizador, o sentido de verdade
ocupa um lugar de destaque no seu discurso. A verdade constitui, assim, uma peca chave na
retérica do poder.

A partir do momento em que ocorre 0 auto-reconhecimento dos sentidos de
inferioridade e dependéncia por parte dos dominados em relacdo aos seus dominantes, pode-
se afirmar o éxito do empreendimento colonial. Isso é facilmente percebido no caso da
dialética do senhor e do escravo, cuja imagem social reflete justamente um aspecto negativo e

passivo do escravo.
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Sintetizando, muitos processos de construgédo e controle nada mais representam do que
certa homogeneizacdo sobre os individuos e que o pensamento moderno desenvolveu para
tornar hegemonico um modelo ideologicamente estabelecido. Anuncia-se um novo tempo,
instaura-se um novo pensar sobre a diferenga, pensamento esse calcado no reconhecimento e
no respeito a diversidade.

Solidéaria a presuncdo de que um determinado pensamento ou determinados valores
contém a esséncia do pensamento civilizado e racional, antes cresceu e se desenvolveu a
impossibilidade de se reconhecer a diferenga. Pelo menos enquanto nenhum marco tedrico ou
fronteiras invisiveis apontem para o contrario, € assim que pode e deve ser percebido todo um
processo de transferéncia ou abandono de valores e conceitos antes alimentados por
pressupostos publicamente etnocéntricos.

Isso é valido ndo so para confrontar a trajetdria cultural restrita a histéria da América
Latina, em que o colonialismo operou, mas se estende a critica do modus operandi da cultura
ocidental. Colonialismo e Modernidade sdo palavras que, nessa fase, exprimem a forma da
convivéncia de diferentes sistemas politicos, tendéncias culturais, regimes econémicos e
concepcdes de mundo.

Como fendbmeno de importancia universal na vida humana, o logos da acdo colonial
seguiu fundamentado pelo seu aspecto racional. Nesses termos, a colonizacdo se
fundamentara como logos instrumental do mundo moderno.

Sem se perder de vista 0 tema da negacdo da alteridade, provocado sob diversas
formas de dominacdo, é preciso compreender a insercdo de uma diversidade de temas que,
aqui, parece encobrir o debate dessa negacdo. Nesse caso, supor uma reacdo frente ao
positivismo sem voltar a outros temas ndo seria a nossa meta, mas um ponto de partida.

Contudo, entre pontuar os neocolonialismos que ora ddo sustentacdo a novas formas
de dominacdo e destacar os conflitos desencadeados por esse processo, muitos dos pensadores
que na atualidade se preocupam com problematicas que afetam ao ser humano, no sentido
mesmo de torna-lo vitima, consideram que a insisténcia por alternativas gerais para legislar,
arbitrar e reforgar o convivio e os direitos humanos, so teré efeito se acompanhada de uma
correspondente propagacdo de valores contrérios a valoracdo instrumental que até agora tem
imperado.

Em sintese, isso quer dizer que hoje, no tocante a questdo do estabelecimento de uma
nova ordem, ampliam-se cada vez mais a necessidade de se alcancar aquele regime normado

pela justica, a fim de se ultrapassar o absolutismo e o totalitarismo a servi¢co da dominagao.
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Levando a cabo um esforco tedrico e préatico, que compreende desde os fundamentos
do racionalismo instrumental, no qual os meios estdo justificados na busca de determinados
fins, a construcdo de projetos distintos em favor desse objetivo Unico, uma consequéncia disso
seria a discussdo da situacdo de classes subalternas e oprimidas, do regionalmente
marginalizado e do internacionalmente dependente, que explicam por que a mudanca em
substituicdo ao passado requer um entendimento proprio.

Cruzando essas consideragfes com o passado historico, infere-se que os valores
modernos da liberdade, da igualdade e da solidariedade (fundamentais tanto quanto a critica
contra a violéncia que ainda se comete em nome deles) se converteram em novas
possibilidades de opressdo. A condenacdo da maior parte do mundo a condicdo de periferia
indica por si s6 como a emancipacao real ficou reduzida a uma afirmacao formal.

Por isso, frente as reinvengdes do discurso dominador, trata-se agora de pensar o outro
marginalizado pelas concep¢fes dominantes da Modernidade. Sabe-se que o colonialismo,
concebido como missdo civilizadora, seguiu nos termos de um desenvolvimento unilinear
enderecado ao resto do mundo pelo colonizador europeu.

Por esses motivos ainda, a afirmagéo da comunidade real ndo pode ser de nenhuma
maneira formal e toda filosofia que aspire hoje saltar do mundo da abstracdo aos problemas
concretos que cercam 0 mundo em que vive ndo pode ser indiferente a necessidade de
esclarecer seus problemas morais e politicos.

A sobrevivéncia humana (como a de qualquer outra espécie) exige que o seu mundo
seja estruturado a imagem de sua propria estrutura. A pretexto dessa exigéncia, é preciso que
a visdo da histdéria como progresso em direcdo a Modernidade separe 0 acesso universal aos
beneficios da ciéncia e da tecnologia modernas do campo minado ideoldgico que ela mesma
constituiu.

Longe de ser uma disciplina da disperséo, ora aliada da pluralidade libertadora ora da
pluralidade destrutiva, a filosofia atua em razéo dos porqués que refletem os fundamentos e as
contradicBes entre ser e consciéncia.

A reflexdo que nos interessa fazer — e que aqui ndo sera esgotada em sua integra —
versa sobre o tema geral das relagbes entre o reconhecimento da alteridade do outro e a

urgéncia do préatico que pbe em crise o projeto de um sujeito racional, auto-centrado, portador
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da racionalidade® histérico—social. Crise que reflete ndo um vazio de fundamentos, conforme
analises que enquadram a mudanca de paradigmas numa completa perda de referencial, mas
uma crise que associa a urgéncia a uma desconstrugdo particular, pela qual o vazio de
fundamentos representa um dentre os varios fendmenos a serem observados no presente.

Em linhas gerais, as condi¢des que marcam o momento presente e a desconstrucéo
mesma do pensamento operado pelo sujeito moderno, encontram-se num ponto especifico do
universo de relacdes funcionais das estruturas operativas:na incapacidade de velhas categorias
continuar a explicar o mundo.

Essa incapacidade é que reflete o encontro entre as contradicdes do nosso proprio
tempo e a crise provocada por uma desconstrucdo do passado.

Por outro lado, tanto os povos submetidos a colonizacdo moderna, que participaram da
Modernidade pela negagdo que esta lhes impds, como 0s que procuram retomar o projeto
emancipatorio dessa Modernidade, de fundamentagdo da ética em bases racionais, encontram-
se agora num lugar comum: entre as preocupacdes pela pluralidade e a reacdo ao positivismo.

Estruturada a imagem de uma totalidade excludente, a humanidade, pensada e definida
em termos de consciéncia, é interpelada pelo reconhecimento do outro, cujo objetivo principal
é superar a relagdo imperialista e desigual que evolui para o plano da exclus&o.

A concessao de um tratamento preferencial, em diversas circunstancias, a individuos
de grupos minoritarios e reconhecidamente desfavorecidos, correlaciona-se com a aspiracdo
da justica que deverd se contrapor ao regime da forca e do poder, que parece conformar-se
com o multiculturalismo das atuais sociedades.

Na identificacdo entre razdo e dominacdo, 0 enfretamento dos sujeitos exclui o
reconhecimento matuo.Emanuel LEVINAS, em Totalidade e infinito (2000), reflete sobre a
I6gica dessa dominacdo que, passando por modernos mecanismos de coisificacdo do
individuo concreto, depois desemboca na contraposicdo entre o sujeito e o objeto.

A relacdo com o ser, que actua como ontologia, consiste em neutralizar o ente para o
compreender ou captar. Ndo é, portanto, uma relagcdo com outro como tal, mas a reducéo do
Outro ao Mesmo [...] A tematizacédo e a conceptualizacdo, alias inseparaveis, nao sao paz com
0 Outro, mas supressdo ou posse do Outro. A posse afirma de facto outro, mas no seio de uma
negacdo da sua independéncia. “Eu penso” redunda em “eu posso” — numa apropriacdo
daquilo que é, numa exploracio da realidade. (LEVINAS, 2000:33)

® Racionalidade que assume a concepgdo onto-histérica que cita os povos distantes dos diversos centros
civilizatérios do Ocidente numa situacdo de inferioridade e posiciona o homem ocidental na fungdo de
salvaguarda da ordem social e do processo civilizador.
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E, nesses termos, em que a subjetividade moderna rearticula de certa forma a filosofia
da poténcia, que a humanidade, que se gera num processo de reconhecimento mutuo mediado
pelo relacionamento com as coisas, confronta-se com a possibilidade que ela tem de negar a
alteridade do outro. O Outro, em sua distin¢cdo, é negado como Outro e é obrigado a
incorporar-se a Totalidade dominadora como coisa, como instrumento.

Por isso, o debate do colonialismo que se efetiva pela submissdo de culturas
autoctones a idéias e valores considerados superiores, relaciona-se com a discussdo da
negacdo da alteridade do outro, que ndo pode simplesmente converter-se num detalhe da
ruptura entre homem e mundo, espirito e realidade, sujeito e objeto.

E preciso portanto girar o pensamento em dire¢do a uma perspectiva diferente, uma
perspectiva que interrompe a linha de raciocinio que comeca com 0 que é mais metafisico e
chega com o que é mais positivista na historia da filosofia, que propde uma abertura radical e
primeira ao Outro, ontologicamente anterior a construgdo da identidade. E na abertura critica
que possibilita um dialogo transcultural, sustentado pela aceitacdo das diferencas e pela
desconfianca perante um discurso totalizador, que se encontra o ponto de apoio para esse giro.

A teoria das idéias inatas, requisitadas por DESCARTES, “o fundador da filosofia
moderna”, ndo teve em conta as limitacGes de nossa natureza e nos atribuiu uma espécie de
conhecimento absoluto. Tal consideracdo basta para mostrar que a ratio da Europa
imperialista abarca um principio do qual a critica a no¢do de sujeito constituida a partir de
DESCARTES ndo pode prescindir.

Aqui ndo nos parece incompreensivel nem proposital entender essa filosofia moderna
como expressdo acabada do “eu penso” que se converte num “eu posso”. Articula-la a
exigéncia da liberdade do outro das classes subalternas e oprimidas, do regionalmente
marginalizado e do internacionalmente dependente seria uma maneira a mais de referendar a
inversdo de termos e valores que sempre conformaram o pensamento e a liberdade aquele
conhecimento absoluto.

E, nesse sentido, que o pensamento filos6fico contemporaneo nos permite passar do
tema das reinvengdes de um discurso dominador (que remontam as concepgdes dominantes da
Modernidade) para uma relacdo que (tendo por fundamento aquela ruptura entre homem e
mundo, espirito e realidade, sujeito e objeto) recupera a preocupac¢ao com uma totalizacédo da

historia’.

" Totalizacdo essa que, antecipadamente mediada por uma relacdo de totalidade entre 0 Mesmo e o Outro,
permitira articular a problematica da universalidade a proposta de uma universalizagdo da histéria.
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Como se percebe hoje, ap6s a conquista do Novo pelo Velho Mundo, que juntou
préaticas de violéncia e barbérie, e o desenvolvimento de uma ontologia moderna, abertamente
criticada por Emanuel LEVINAS, impde-se o problema da sobrevivéncia humana contra todo
formalismo abstrato e inoperante do passado (e também do presente) que aliena as convicgdes
do individuo e sua liberdade.

Entre a universalidade da reflexdo e a singularidade concreta da acdo moral, a defesa e
critica ao universalismo refletem a frustracdo provocada pela ndo realizacdo das promessas do
progresso da ciéncia. A possibilidade de concepg¢des alternativas com vistas a afirmacao e
reconhecimento da diferenca se apresenta agora como expressdo do de um novo pluralismo.
Novo porque dentro do quadro atual esse pluralismo nega a posicao privilegiada da ciéncia.

Ao lado disso, € imperioso reconhecer que as grandes conquistas ocidentais se
apresentaram na histéria da humanidade como projetos que exaltaram a razdo e realizaram
uma apologia do racionalismo, assumindo um carater universal e natural, refletido nas
dicotomias civilizado e selvagem, moderno e primitivo.

Em resumo, e esta é uma conclusdo que devera se prolongar nas paginas seguintes,
sabe-se que as relaces desiguais sedimentadas pela filosofia do sujeito, tanto no nivel do
pensamento como no da realidade, foram constituidas historicamente pela solidariedade do
império e da colonizacdo que se impuseram atraveés de uma mentalidade e forma de
sociabilidade autoritaria e discriminatdria que permitiu a negacdo e o desconhecimento da
diferenga.

Mentalidade e sociabilidade essas que impuseram uma determinada concepcdo de
homem e acompanharam determinadas consequéncias éticas e politicas. Dai saiu o
etnocentrismo dominante responsavel pela intolerancia que hoje requer todo um processo de
se aprender a perceber o outro, para além de uma incorporagdo formal que de certa forma
estd por trads da criacdo intencional de condi¢Bes desiguais para favorecer as vitimas das
desigualdades.

Essas consideracfes que abertamente vdo sendo expostas aqui nos permitem visualizar
0 debate da sobrevivéncia e da convivéncia humana na contemporaneidade, a partir do qual o
didlogo universal e a liberdade individual figuram como dois horizontes que se bifurcam, mas
que ndo seguem por trilhas paralelas, antes se cruzam e se interceptam.

Esse enfoque permite que se indaguem e se busquem as causas da moderna filosofia
do sujeito que, ao desembocarem numa universalidade impessoal, tornaram possivel (quem
sabe, legitimaram) o ideario do progresso linear da humanidade que, a seu tempo, traria aos

povos coloniais os beneficios da civilizacao.
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Essa universalidade impessoal, que seguiu como medida de comparacdo e
discriminacdo da humanidade, correlaciona-se com a pretensdo de se realizar o projeto de
transformacdo da sociedade que ndo considerava nem reunia a aprovacdo desses mesmos
povos coloniais, transformando as relagcdes de dominio e controle no local onde todo tipo de
conflito encontrava sua expresséo e seu lugar.

Como consequéncia disso, na col6nia, rompeu-se a estabilidade “primitiva”. O
comportamento dos colonizadores desconheceu as necessidades (e interesses) de muitos e se
criaram minorias que exerciam o poder negando aos demais atores sociais o direito de
reivindicar e de realizar suas pretensdes e expectativas.A forca das revolucdes coloniais
manifestava assim suas limitacfes no proposito e na conducgédo do projeto colonial.

Portanto, observar o poder como fendmeno de relacdo e comunicacdo permite
compreender as mutagdes a que estdo sujeita as institui¢Oes, tradicionais e modernas, que
tornaram possivel a colonizacéo.

O processo histérico no qual se identificam razdo e evolugdo, historia e
desenvolvimento, decisdo e esfor¢o coletivo, que dirige o progresso para um determinado
objetivo, abre as portas para que todas as possibilidades se convertam em realidade.

O problema ¢é quando o retrocesso ndo deve ser excluido como possibilidade do
processo historico, como se fosse possivel usurpar da utopia que anima o esfor¢co coletivo a
tendéncia ao homogéneo, ao tipico, a repeticdo e a ortodoxia. Nao custa nada enfatizar aqui
que praticas antigas, como o trabalho escravo, foram restauradas no movimento linear da
subjetividade moderna.

Mesmo sem atingirem o patamar de um texto que condensa o objeto deste trabalho,
algumas passagens da obra de LEVINAS representam uma contribuicdo importante &
reconstrugdo de um paralelo entre a Totalidade dominadora e a fabricacdo de um tipo ideal de
homem, absorvido pela identificagdo da vontade com a razdo, da liberdade com o poder:

O inteligivel idealista constitui um sistema de relacBes ideais coerentes, cuja apresentacdo
diante do sujeito equivale a entrada do mesmo sujeito nessa ordem e a sua absorcdo nessa
relacBes ideais [...] O protesto contra a identificagdo da vontade a razdo [...] Procede da certeza
de que o ideal de um ser completo [...] ndo poderia servir de padrdo ontol6gico a uma vida, a
um devir, capazes de renovacéo, de Desejo, de sociedade. (LEVINAS, 2000:194-195)

Mais adiante, os desdobramentos de uma universalidade impessoal que institui a
assimetria entre a consciéncia individual concreta e a vontade serdo retomados.
Uma maneira também de considerar o problema da negacao da alteridade do outro, ou

ainda, a discussdo da reducdo da diferenca a afirmacdo da certeza absoluta que o ego
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cartesiano tem de si mesmo enquanto pensante, seria enfatizando o pensamento de que é
preciso descartar as tendéncias que estimulam o jogo consolador dos reconhecimentos.

Paradoxalmente, a exigéncia da afirmacédo incondicionada da liberdade tem inspirado
o tema do ceticismo. Isso quer dizer que, na discuss@o da negacdo do outro, a desconfianga
sobre algumas préaticas passa a ter um lugar de destaque, na medida em que mesmo a
condenacdo de metanarrativas universalizantes pode se converter em novas manifestacées do
controle e da dominacao.

Na passagem do mecanicismo para o jogo pelo qual a sociedade € representada agora,
a falsa competicdo ou 0s consensos sobre pontos generalissimos denunciam o espirito desse
momento novo, em que pelas tentativas de reconhecimento do outro também se renova uma
estrutura que assimila e exclui.

Por isso, a relacdo solidaria que ultimamente teria sido orientada para as populagdes
vitimas da exclusdo e da indiferenca, expressao de uma reforma permanente da sociedade,
nada teria a ver com uma mudanca profunda reclamada pela estrutura social. Por esse motivo,
0 ceticismo quanto ao reconhecimento da diferenca apenas encarna a desconfianca numa
estrutura que, governada por interesses socioecondmicos, assimila e exclui a alteridade do
outro.

N&o se trata de estabelecer paralelos estranhos com o dito até aqui. Chama-se a
atencdo para uma estrutura que avanca em todas as direcdes. Dentro dos conflitos impostos
pela racionalidade instrumental, a dominacéo da totalidade simbdlica indica os passos de um
novo colonialismo.®

Na discussdo do que pode e do que ndo parece possivel evitar com o privilégio de uma
determinada forma de racionalidade, DUSSEL (2005) entende que um “mundo da vida”
hegemoénico ou dominador pode exercer em relagdo a outros mundo uma fungdo muito
parecida com a dos “sistemas” colonizadores.

Apesar da dominacgdo invisivel que opera por meio da solidariedade e do jogo
consolador dos reconhecimentos, ndo é possivel nivelar todas as tendéncias.

Se é fato que a tarefa de passar da crise de um sujeito auto-centrado e portador da
racionalidade historico—social para a afirmacdo da diferenca e da alteridade divide espaco
com a desconfianga contra algumas préaticas que procriam o determinismo; nao parece menos
evidente que um nivelamento de tendéncias seria bastante capaz de conduzir pelas portas do

fundo toda excluséo e discriminacdo que alguém tenha acabado de expulsar da frente.

® Em resumo, é a colonizagéo antiga tomando novas formas.
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Né&o para reforcar o problema da colonizacdo do mundo da vida, mas para voltar a
contribuicdo da propria filosofia para isso tudo, vale a pena recuperar 0 que escreveu
SARTRE (1967), de que as teorias sdo dadas fungdes praticas e delas alguns se servem como
de um instrumento para destruir e para construir.

A incorporacdo real da razdo em idéias, como aquelas que orientam a acédo solidéaria e
0 jogo consolador, é o ponto pelo qual parece legitimo relacionar a filosofia pratica com a
historia das idéias. Vista nessa perspectiva, parece dificil separar a filosofia do poder e da
conquista da conversdo do “eu penso” no “eu posso”.

Sendo um problema fundamental da filosofia a relacdo entre ser e consciéncia, entre
pensamento e realidade, a questdo do colonialismo é expressdo de uma totalidade pela qual
estd presente a negacdo da diferenca. E é nesse contexto que a totaliza¢do da historia supde
uma relacdo de totalidade que desde sempre planta a desconfianga numa pretensa integracao
entre a historia e o espirito impessoal.

Em linhas gerais, a histdria da filosofia reforca e confirma o sentimento de que a razéo
pode criar e procriar as condicdes de negacao da alteridade do outro. Se contar que, antes
disso, ela tem servido tanto a luta a favor da mudanga como as reformas que preservam a
estabilidade.

Essa e outras consideracfes também assumem propor¢des diversas e inspiram 0
sentimento de que lutar pelo fim da marginalidade e da exclusdo equivale confrontar a
tradicdo da qual a Modernidade, antes de qualquer coisa, € também sua herdeira.

Ao longo da revisdo critica das modalidades da experiéncia cultural, tradicdo e
Modernidade deixaram de ser vistas como etapas epocais, para passarem a ser encaradas
como modalidades distintas da experiéncia que coexistem num mesmo espago € numa mesma
época, fato que trouxe consigo o problema das relagcdes que uma e outra estabelecem entre si.

A realizagdo de uma sociedade verdadeiramente justa tem constituido desde sempre a
utopia humana por exceléncia. Muitos tém pretendido realiza-la e diversos modelos tém sido
propostos ao longo do tempo. Pouco a pouco, vai-se percebendo que sdo as batalhas por uma
politica democréatica, pelo reconhecimento das diferencas raciais, sexuais e culturais que
constituem e determinam a interpretacdo da exigéncia do Outro, que se constitui em dever-ser
e situa, a quem a aceita, em condicdes de co-responsabilidade ética de construcdo de uma
nova comunidade historica possivel.

No que diz respeito a América Latina, foram as nogdes européias de individuo, de
justica, de sociedade, de participacdo politica, de progresso econémico, de igualdade, e até de
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liberdade, as quais determinaram a compreensao do mundo a partir do qual as elites coloniais
levariam depois a cabo a independéncia.

Sabe-se que, neste Continente, preocupacOes e posturas em torno da realizacdo da
justica chegaram, as vezes, a mostrarem-se incompativeis. Dai a necessidade de superar a
relacdo de exterioridade que tem evoluido para a perda de toda a compreensao das fontes de
nossas dificuldades.

Em suma, é preciso relacionar essas dificuldades com os fundamentos de uma
consciéncia subjetiva que, sem pressupor a existéncia da cultura e da insercdo do Outro nela,
atualiza uma ontologia fundamental que, por sua vez, converte-se na concentracao de poder e

controle.

I. ¢ - Ordem, Providéncia e Progresso

Nas estruturas de pensamento governadas pelas evolugbes socio-culturais que
organizam tanto as construcdes intelectuais como as praticas coletivas, ordem, providéncia e
progresso atuam como significados que se articulam, que assumem as condi¢Ges de um
movimento linear. O fascinio da conquista de outros povos, de outros eus, de outras culturas,
retoma uma discussdo da qual parece impossivel ndo partir sempre: a coloniza¢ao assumiu as
condic¢des de um sistema que néo foi colocado sozinho em acao.

Em tese, ndo seria a razdo encarnada no dialogo e na palavra a responsavel solidaria
por essas condicdes, antes, o projeto unificado de civilizagdo, no qual se projetam diferentes
discursos.

Como ndo saber que discursos diferentes se projetam, quando as contradi¢bes do
momento tornam essa diferenca impossivel? Se a meta é esta: preservar as diferengas como
condicdo da inclusdo, quando é que as tentativas de retorno ao mundo vital estardo isentas de
novas versdes do colonialismo e da conquista?

Para responder a essas perguntas antes de tudo é preciso interpreta-las. Voltar aos
sistemas de referéncia que classificam o mundo e fazem com que a natureza, a historia e a
cultura sejam apropriadas de uma determinada maneira. S&o eles que determinam ainda o
espaco dedicado a diferenca, correspondente a diversidade de grupo de interesses.

Se a Modernidade se define como a época da superacao, da novidade que envelhece e
¢ substituida imediatamente por uma novidade mais nova, num movimento incessante que
desanima toda criatividade ao mesmo tempo que a exige e a impde como Unica forma de vida;

logo, ndo se poderéa sair da Modernidade pensando em supera-la.
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A Modernidade, constituida ndo so pela categoria da superacéo temporal (0 inevitavel
suceder-se dos fenbmenos historicos), sendo também, como consequiéncia muito direta, pela
categoria da superacgdo critica, reflete a necessidade de se buscar caminhos diferentes, em
oposicdo a idéia da historia como progresso indubitavel.

Mas, como fazer para a diferenca ndo desembocar numa diversidade convencional
inspirada na manipulacdo do ser e da aparéncia? Numa sucesséao de totalidades dialeticamente
produzidas e mantidas pelo pensamento ocidental, a recusa e a nega¢do de toda pretensdo de
poder explicar a realidade, em nome da afirmacdo integral da vida encoberta pelo
universalismo, apareceram como reacdes que contribuiram de certa forma para que a
Modernidade fizesse uma descricdo de si mesma e nessa medida pudesse ocultar, na pds-
modernidade, a violéncia matricial que teve o nome de colonialismo.

Assumindo o pressuposto de que a Modernidade é tdo indispensavel quanto
inadequada para compreender e transformar o mundo, esta reflex&o se inscreve dentro de um
esforco especulativo. Esfor¢o que articula a mudanca da organizagdo colonial/imperial do
mundo a critica de uma estabilidade conservadora.

Para tanto, a referéncia de que a cultura ocidental € uma cultura filosofica representa
uma contrapartida essencial, pela qual se infere que, entre nds, qualquer posicdo adotada
perante os problemas do conhecimento e da acdo desemboca num paralelo que articula o
processo histdrico ao pensamento filosofico.

Sem chamar a atencdo diretamente para esse tema, porém discorrendo sobre a propria
transposicao do ideal filosofico para o dominio da organizacdo e exercicio de uma teoria da
acao, SARTRE, representante ilustre do existencialismo francés, confronta o vinculo profundo
e intimo entre pensamento e realidade, correlacionando a projecdo do pensamento vivo dos
grandes mortos a recorréncia de sistemas e conquistas daqueles que hoje ddo as teorias
fungdes praticas e delas se servem como de um instrumento para destruir e para construir
(SARTRE, 1967:12).

Por esse caminho, tanto o historiador da filosofia como o filésofo da histdria deverdo
reconhecer como a mediagdo dos principios evidentes e de validade universal, inerentes ao
ideal filosofico, concorrem para a forca e eficacia de um sistema que transforma transgressdes
em ‘falsas saidas’ (DERRIDA, 1991).

Partindo do raciocinio que revela o estreitamento da relagcdo entre cultura ocidental e
tradicdo filosofica, SARTRE reforca a idéia - que encerra a motivacdo para a presente
abordagem do entrecruzamento da colonizagdo com a histéria da filosofia - de que toda

filosofia é pratica, mesmo aquela mais contemplativa.
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Por outro lado, no marco da critica da historia como progresso indubitavel do atraso
em direcdo a Modernidade, a experiéncia grega do logos em sua plenitude, da realizacdo da
capacidade de pensar e dizer o que tem de ser feito, permaneceu como diferencial exclusivo.
Na medida em que 0 maior ataque contra 0 pragmatismo contemporaneo tende a se converter
numa defesa da razdo grega que se exprimia nos discursos, esse diferencial s6 aumenta.

Refletindo ou ndo uma manifestacdo universal e consciente de todos quanto
compreendem a filosofia antiga como paradigma do pensamento filosofico em geral, o
privilégio e a primazia da razdo grega, enquanto argumento para a discriminacdo de outras
formas de racionalidade, desembocam numa discussdo inteiramente nova, para ndo dizer
conflitante com o sentido préatico defendido sobre todo e qualquer filosofar.

Uma consequéncia disso, para fechar esse paréntese, sera decidir entre desprezar a
guestdo do alcance e da natureza dos discursos que, segundo se sabe, articulavam o
pensamento grego a exaltacdo dos ideais e dos valores que deveriam inspirar e orientar a acao;
ou repensar o diferencial que seria exclusivo da experiéncia grega ainda como expressdo da
retorica e da exaltacdo do pensamento vivo dos grandes mortos (SARTRE, 1967:12).

Apesar de tudo, a énfase do deslocamento do ideal filoséfico, pelo qual o enfrentamento
do mundo em sua totalidade converteu-se num instrumental importante para o
encaminhamento das realidades concretas da vida, deve servir aqui de pré-texto, no sentido de
que precede a questdo propriamente dita da histéria como progresso indubitavel do atraso em
diregdo a Modernidade.

Confrontada com os fatos da competicdo cientifica e da transformacdo da filosofia, a
analise dissertativa que conecta linearmente passado, presente e futuro requer um
entendimento basico do pensamento historicista progressista da tradicdo como sendo
responsavel pelo deslocamento da matriz cosmocéntrica.

A revolucdo operada na Modernidade, pela qual se deve observar a ruptura ontolégica
entre corpo e mente, segue a uma certa linearidade. J& a transferéncia da competéncia do
sujeito moderno para o Espirito objetivo, para a volonté génerale, para o Volkgeist, para a
consciéncia de classe, para o Id, para o inconsciente coletivo, para as estruturas da linguagem
e para 0 consenso da comunidade de comunicagdo nada mais revela do que tentativas de
preenchimento do espaco-tempo homogéneo no qual o mundo j& ndo € um assunto em estreita
sintonia com 0 cosmos.

Agora é de se observar que 0 mundo contemporaneo, com 0 progresso da comunicacao,

plantou a convivéncia de diferentes sistemas politicos, tendéncias culturais, regimes
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econémicos e concepcBes de mundo. As formacgdes sociais diferem entre si, pela propria
historia de cada uma delas.

Entre a filosofia classica, que pretendeu ser um saber da totalidade, e a ruptura na qual o
mundo ja ndo é uma ordem significativa emerge uma interpretacdo que confere especial
qualificacdo ao pluralismo que atinge o profundo confronto entre o particularismo e o
contexto civilizatério em que se inserem as realidades histéricas nacionais.

Em razdo disso, aquele que deseja conhecer sua época pode de certa forma iniciar-se nos
pensamentos que a refletem e reconhecer a diferenca entre as novas respostas a problemas
antigos e os caminhos novos para abordar antigos problemas. No horizonte do progresso e da
convivéncia, um processo de desierarquizacdo tem possibilitado a relativizacao e a intersecédo
entre valores e conceitos.

Talvez seja com base nesse descri¢cdo toda que, atualmente, a condenacdo da historia
opressiva e do desenvolvimento de um destino unificado da humanidade assuma muitas
formas no pensamento filoséfico. Nao é mais possivel um discurso da totalidade do ente, nem
um sistema completo e definitivo; a razdo tem-se mostrado falivel, a verdade tem deixado de
ser algo acessivel de maneira definitiva e absoluta; e uma pluralidade de discursos possiveis
passa a demonstrar tudo isso.

O que se sabe de fato, é que hoje a andlise dos determinismos que pesam sobre a
conjuntura social, politica e econdmica avanca em parte a margem dos ideais de justica
distributiva e de harmonia social que suplantavam as velhas concepgdes de um sistema natural
de liberdade. A aspiragdo agora € afirmar um universal ético que ndo nega a variedade de
desejos e valores humanos, nem os pde de lado como irrelevantes ou efémeros, mas antes 0s
circunscreve e integra como o terreno histérico real no qual aquele universal ético deve ser
estabelecido.

Contudo, a transmutacgdo do individuo em trabalho vivo imposta pelo capitalismo e que
tem chegado hoje a limites aberrantes com o neoliberalismo, obriga-nos a ndo poder
considerar separadamente o fato ético do fato econémico. Como pensar hoje uma teoria da
justica e, portanto, da sociedade justa, quando a globalizacdo permite que em fragdes de
segundo a especulacdo financeira seja capaz de afundar na miséria ndo sé a um pequeno pais,
sendo inclusive a um continente inteiro? E possivel, nas atuais circunstancias, estabelecer uma
macroética a partir da qual se possa fundamentar um conjunto de normas minimas necessarias
e de validade planetaria? Pode uma racionalidade comunicativa sobrepor-se a racionalidade

capitalista, em nome de um consenso efetivo e real, no sentido de universalizar os direitos
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humanos basicos que devem ser satisfeitos ndo so para alguns privilegiados, sendo para a
totalidade da populacédo do planeta?

Frente a essas perguntas, retomando a perspectiva da série irrestrita de universais e do
espaco-tempo homogéneo, € preciso compreender as raizes e as singularidades do pluralismo
que ocupa o lugar antes dispensado a razdo una e universal, que perpassaria e integraria as
diferentes esferas do real.

Tal objetivo concorre ainda para uma tentativa de responder como, na Modernidade,
conceitos como individualismo e racionalismo, eliminando as complexidades de motivacéo,
conduta e fungdo, pdem frente a frente os horizontes de interesses especificos e o pluralismo.

No intercurso da andlise voltada a conjuntura que hoje implementa a dimensao
globalizadora e multidisciplinar, que pressupde a quebra de fronteiras rigidas entre os proprios
ramos do saber, aparece ainda o positivismo. Ele como sendo uma doutrina elaborada a partir
da situacdo em que se encontrava a Europa da segunda metade do século XIX, na qual a
explicacdo do mundo como base para nos orientar eticamente ja ndo serve mais. Ndo ha nada
mais que determinacdes particulares, o dado sensivel que é oferecido a percepcao.

Sem desprezar o tema das raizes ideoldgicas que vao desembocar no ambiente cultural
contemporaneo, um ponto que merece destaque , por tras dessa maneira de encarar o proprio
crescimento e renovacdo do empirismo moderno, é a propria projecdo do positivismo. Os
progressos decorrentes da doutrina positivista ndo foram entendidos como adequados somente
as necessidades da burguesia européia que tendo aos finais do século XVIII adotado
principios libertadores e niveladores, precisava deter o avanco social sem, contudo, apelar as
velhas nocBes de conceitos aparentemente opostos: liberdade e ordem.

Por isso, a projecao do positivismo estende-se a tese de que algumas histdrias nacionais
se iniciam nos pensamentos que refletem outra historia e, por esse entendimento, infere-se por
que as sociedades ocidentais modernas constituiram a imagem do futuro para o resto do
mundo. Uma consequiéncia disso é que o suposto carater absoluto da razdo moderna seguiu
ocultando a sua outra face: o colonialismo.

A colonizagdo, nos termos de uma estratégia da subjetividade moderna, contribuiu para o
desenvolvimento de uma consciéncia que se descobre e que se sabe infinita na filosofia
moderna. HEGEL (1996:451), mais preocupado em justificar essa filosofia, vai defender que
o filosofar grego ainda era ingénuo e, com isso, tentara explicar o grau alcancado pela
filosofia de seu tempo.

Ao final, retratada pela competicdo contemporénea, a filosofia moderna evoluiu para a

busca, conquista e garantia de uma ética minima que respeite os direitos de todos, sem intervir
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no ambito privado. Consequéncia: as pretensdes de se poder fundamentar uma ética minima
gue normativiza a vida do individuo sdo negadas.

Nesse sentido, a ética moderna toma como fundamento uma filosofia universalista que
estabelece 0 minimo de possibilidade de todo discurso contextualmente situado. Ja a ética
universalista, proposta do momento atual, que se fundamenta no paradigma da linguagem é
herdeira dessa filosofia.

Desde a migracdo e a invasdo cotidiana de ideias e valores que alimentam o processo
objetivo da globalizacdo, o fato de que a linguagem seja universal faz possivel o entendimento
universal e determina entre todos o que é valido e o que néo é valido.

Seguindo esse modo de entender as coisas, desde a separacdo antiga entre sagrado,
humano e natureza, passando pela transformacdo da metafisica tradicional, persiste um
problema que confronta a todos nds e, em particular, aquele que pretende iniciar-se nos
pensamentos que refletem a época atual: contrapor o autoritarismo e a violéncia que, apesar
das alternativas da razao dialdgica a razdo monologica e do pluralismo ao monismo, acabam
sendo conduzidos por um metarrelato que articula a totalidade de povos, tempo e espaco
como parte da organizagao colonial/imperial do mundo.

Descortina-se assim um panorama no qual tem tudo a ver a afirmacdo de que a
Modernidade é tdo indispensavel quanto inadequada para compreender e transformar o mundo
atual. Aqui talvez seja um erro grave imaginar que, apesar da abstinéncia de sistemas
repetindo o passado, o pluralismo nédo constitua um dos universais de subsistemas
contemporaneos.

Contudo, a questdo relevante aqui ndo é mostrar a dinamica da razdo instrumental, mas
sim relacionar a indicacdo de outros caminhos agora com a acdo comunicativa como solucéo
dos problemas da razdo. Refazer todo um percurso que desembocara nesses problemas
significa 0 mesmo que admitir raizes mais profundas para uma racionalidade que, antes de se
converter num caminho sem saida, constituiu-se como razéo ultima.

Se ndo parece facil identificar o império e a colonizacdo como extensbes da polis, 0
mesmo ndo ocorre quando a tarefa é relacionar as grandes conquistas do Ocidente, dentre as
quais esta a cidade grega, a dominac&o e a excluséo.

Infere-se do que foi dito — ou pelo menos do que se tentou passar até aqui — que filosofia
e cultura ocidental guardam uma relacdo intima e profunda. E mais. E na relacdo da filosofia
pratica com a histéria das idéias que estdo presentes a dindmica e os esfor¢os que dao as

teorias func@es préticas.
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Em Margens da Filosofia, de1991, DERRIDA chama a atencdo para a relacédo violenta
do todo do Ocidente com o seu outro.Dentro da imagem pela qual essa relacdo é representada,
cada um pode e deve pensar na situacdo dos paises que evoluiram de antigas colonias para as
condicBes de terceiro ou quarto mundos, sem superar com isso aqueles desniveis da relacdo
com os impérios colonizadores e que deram origem as sociedades modernas.

Na adocdo dos padrGes de vida modernos, o outro que se relaciona com o todo do
Ocidente contribui para a busca da “superacao” de caracteristicas tradicionais e pré-modernos
gue tém obstaculizado o progresso. Nesse termos, sociedades antes coloniais tornam-se reféns
de uma objetividade universal que guarda certo projeto hegemdonico. Elas representam o outro
que tem sofrido as expansdo da metropole e das sociedades liberal-industriais.

Ao se naturalizar e universalizar as regides ontoldgicas da cosmovisdo ocidental
moderna, ndo sem a contribuicdo e o apoio de um suporte tedrico especifico, aquele que
deseja conhecer sua época tem estado impossibilitado de abordar processos histérico-culturais
diferentes aos postulados por dita cosmovisdo. Ao colocar manifestacdes culturais tradicionais,
ndo-modernas, ou melhor ainda, primitivas, como expressdo do passado se nega a
possibilidade de sua contemporaneidade.

Na Ameérica Latina, esta tdo profundamente arraigada a no¢cdo do moderno que entende o
passado como atraso, pelo qual o padrdo cultural ocidental é reconhecido e legitimado como
sendo o normal ou universal, que ultimamente esse imaginario tem determinado os debates
intelectuais do continente. Apesar disso, convém enfatizar que frente a idéia do universal que
transforma-se rapidamente em hegemonia, qualquer alternativa muito facilmente cai no
dominio do impensavel.

Desse universal se alimenta o discurso que, replicando as teorias que servem como
instrumental da organizacdo e exercicio do poder, constrdi os terceiro e quarto mundos como
forma de exercer controle sobre eles.

De acordo com as discussdes que confrontam as realidades histéricas nacionais com o
contexto civilizatorio em que se inserem, o local com o global, que vdo aos poucos
percebendo a radicalidade de outras separa¢Ges na ruptura ontoldgica entre corpo e mente,
desde a instauracéo do cogito cartesiano que institui a primazia do eu, e a partir da progressiva
identificacdo da filosofia com a epistemologia durante a epoca moderna, o discurso da
Modernidade e do progresso opera a colonizacgdo da realidade.

Em ultima instancia, é o confronto permanente entre diferentes visdes de mundo, para
nédo falar diretamente do pluralismo, que, conduzindo por um ponto qualquer a violéncia e 0

autoritarismo, inspira a urgéncia por uma reflexdo ética abrangente. Reflexdo essa que
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reconheca a relacdo tensa e dicotbmica entre opostos que tratam de superar-se ou negar-se
através de cada um deles.

Por essa relacdo, a diferenca aparece ameacada e vulnerada pelo pluralismo e pela
competicdo que o liberalismo incorpora a sociedade moderna. O que chama a aten¢do aqui é
que, sem despertar critica a alienacdo da convivéncia social a organizagdo e exercicio do
poder politico, a afirmacdo da pluralidade tende a homogeneizar-se e, por ultimo, direcionar a
heterogeneidade.

Contudo, para resumir, pode-se reconhecer tanto as vantagens do pluralismo, & medida
que fornece solucbes para conflitos de opinido e divergéncias, como sua capacidade de
conduzir — e frequentemente conduz — a repressdo e a intolerancia na forma dos consensos
que se impdem como qualquer outra forma de dominagdo, em nome da diferenca.

Dai, infere-se que nem a libertacdo do pensamento da perspectiva Unica que o impedia de
crescer nem a convivéncia de diferentes sistemas, tendéncias, regimes e concepgoes estdo fora
do campo minado ideologicamente que deslocou 0 cosmos para dar passagem ao mundo.

E sabido que para alguns, manipulando de certa forma uma sucessdo de totalidades
dialeticamente produzidas e mantidas pelo pensamento ocidental, parece mais indicado tomar
as tentativas de transferéncia da competéncia do sujeito moderno para o Espirito objetivo,
para a volonté génerale, para o Volkgeist, para a consciéncia de classe, para o Id, para o
inconsciente coletivo, para as estruturas da linguagem e para o consenso da comunidade de
comunicacgéo dentro da discusséo da crise de fundamentos.

Ao final, por trés da preferéncia por determinadas analises, conclui-se que é o dominio
do pratico que continua ditando as coisas. O problema é quando a crise mascara a discussao
da incapacidade de velhas categorias continuarem operando e tudo parece ser remetido para
outro plano.

No caso das transferéncias do sujeito moderno, associd-las ao tema da crise de
fundamentos seria 0 mesmo que minimizar o que ocorre. Evita-se a questdo problema das
conquistas e dos limites impostos a estas.

Com a analise de que toda filosofia é pratica, mesmo aquela mais contemplativa, também
ocorre algo particular. Sem minimizar, ela atinge a prépria compreensdo da filosofia antiga
como paradigma do pensamento filoséfico em geral. Essa compreensao requer uma discussdo
propria, na medida em que o privilégio e a primazia da razdo grega tém sim possibilitado
comparar 0 maior ataque contra o pragmatismo com a melhor defesa do pensamento antigo.

Vale lembrar que tanto a crise de fundamentos destacada por muitos, como o0

reconhecimento privilegiado dispensado a filosofia grega, em detrimento de outras, estdo
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intimamente lidados. Isso € o que indica a relacdo das grandes conquistas ocidentais com a
dominacdo e com a exclusdo. Sdo questbes que representam passagens do apelo a consciéncia
que projetou a cultura ocidental.

Ja a idéia de razdo que se deve formar agora pelo didlogo, ao negar legitimidade a
qualquer forma de ditadura, pretende corrigir causas e efeitos desta Civilizacdo da razdo. Essa
pretensdo, por sua vez, confronta-se com a universalidade que lanca méo na destruicéo e da
deformacéo do outro. A negacdo transcendental e abstrata do outro mascara a dinamica dessa
universalidade.

Portanto, no horizonte da reducdo do sentido e do padrdo estratégico, dos efeitos da
relacdo do todo do Ocidente com seu outro, as possibilidade de que a comunidade
argumentativa se feche nela mesma tém feito dificil a necessidade de se superar de fato o
passado. Se, por um lado, o reconhecimento de periferias compete com a proliferacdo de
novos centros, por outro, parece dispensavel o aprofundamentos das questbes por que iSso
ocorre.

Parece evidente também que o reconhecimento da realidade do excluido ndo serd nunca
o resultado de um ato discursivo da comunidade argumentativa ja constituida. E, por essa
consideracdo, discussao das conquistas e dos limites impostos continua na idéia de razdo que
se deve formar agora pelo dialogo.

Ao defender que o0 mondlogo eurocentrista devia ser substituido pelo didlogo, na relacdo
entre antigas colonias e ex-metropoles, Leopoldo ZEA, ainda em 1978, lembrava que até
entdo, todas as expressdes da cultura partiam da concepcdo ocidental européia como doadora
de sentido de qualquer outra cultura. Dai, 0 monologo eurocentrista deveria ser substituido
pelo didlogo entre quem tem-se expandido e quem tem sofrido a expansédo (ZEA, 1978:28).

Contudo, nada parece certo quanto ao destino dos consensos elaborados no presente. Se
serdo apenas os bons argumentos que, em Ultima instancia, vdo prevalecer no tocante a
superacédo das condicdes reais sumamente adversas e precarias de uma Ameérica Latina; e se 0
futuro sera ditado pelo encantamento dos bons argumentos, por um dialogo de alto nivel, séo
perguntas que seguem sem resposta.

Né&o parece dificil concluir que a necessidade de consensos € um imperativo dos dias
atuais. Enquanto a referéncia do pensamento colonial moderno aparece como um debate
superado, as preocupacdes morais tendem a ser conformadas a esse imperativo. Por esse
motivo, o didlogo passa a ocupar o papel antes desempenhado pelo mondlogo etnocéntrico e
eurocentrista.

Ja a afirmacdo de que o significado surge das diferencas entre termos e categorias
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também nos leva a inferir que essa conversdo do mondlogo para o dialogo ndo é uma
manifestacdo qualquer, mas uma nova reapropriacdo do mundo.

Se é absurdo ou ndo, considerar que o que esta exclusivamente em jogo na moral
vigente é apenas aquele consenso, esse € um debate que serve muito mais para dividir os
partidarios da situacdo dos que querem mudanca, mais especulativo e menos produtivo, o que
ndo significa que se tratem ai de duas operacdes distintas e excludentes.

O fato a merecer realmente atencdo aqui € o seguinte: esse diferencial dos nossos
tempos retrata mais uma vez a diferencga, acrescida agora das suas conseqiiéncias, entre a
busca de conhecimento do que é a realidade e daquilo que ela poderia, ou deveria, ser. A
transformacéo da diferenca em oposicao e contradi¢cao permitiu que o conhecimento de alguns
gerasse a ignorancia absoluta de outros ou que o poder/saber de uma classe gerasse a
dominacéo absoluta sobre outra.

Isso ndo faz sentido para a analise do senso comum nem para aqueles que agora vivem
do pesadelo desencadeado pelo sonho da independéncia e do auto-governo que tornaram
legitimo o imperialismo moderno e junto com ele um neocolonialismo. A tese de que a
contradicdo seria de ordem ontolOgica, essa sim faz o maior sentido, pois foi assumida pelo
pensamento social com todas aquelas implicagdes.

Sendo assim as necessidades faticas de hoje guardam uma relacdo direta com essa
transformacéo, ou mesmo negacdo, da diferenca. Cabe decidir agora entre passar diretamente
ao consenso moral que de certa forma retoma as conseqiiéncias fatidicas® dessa disposicao
ontoldgica da realidade ou ficar no debate se é absurdo ou ndo considerar acordos praticos
como Unicos fins em jogo na moral vigente.

N&o se trata aqui de concordar ou discordar dos paradigmas da atualidade na filosofia
contemporanea, mas de reter o significado de reconhecimento numa perspectiva da alteridade
constitutiva da pretensé@o de valer como solucéo aos problemas vigentes.

Se pensado nos termos da abertura que vem permitindo o dialogo entre pensamentos
do centro e da periferia do sistema, o reconhecimento interpretado como um jogo consolador
limita-se a compensar a falta e a omissao que juntas permitiram a conquista e a colonizagao.
As tendéncias que estimulam esse jogo contribuem afirmando o que ndo pode ser imposto,
mas tem que ser negociado. Ao final, a preocupacdo de que o reconhecimento do outro nao
repita a racionalidade conquistadora nem a misséo de salvar as almas dos povos colonizados

evolui para a discussédo das possibilidades concretas desse outro tornar-se apenas instrumento.

® Consequiéncias estas sobre as quais podem-se ainda implantar falsas distincdes entre passado e presente.
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Entre as técnicas que operam no mundo e aquelas que garantem as condigdes para o
dominio, o que se busca é considerar 0 presente como um momento transcultural, onde
passado e presente sdo interlocutores matuos.Também ndo é proposito aqui introduzir esse
ponto como o problema maior do pensamento atual.

Para falar de dialogo hoje, diferentes teoricos, enquanto intelectuais ocidentais, se
véem obrigados a falar de negacédo da alteridade. Esse é um dentre outros pontos que reflete o
momento atual. Saber se a preocupacdo em garantir presente e futuro contempla a necessidade
da superacgdo de ditaduras que fizeram o passado, essa € uma questdo que retoma o tema das
posicdes que pretendem valer como solucdo dos problemas vigentes.

O testemunho da histdria, auto-evidente, prossegue indicando que a idéia de
universalidade puramente abstrata, a base conceitual para o fascinio da conquista de outros
povos, outros eus, outras culturas, sé pode firmar-se definitivamente ao recorrer a conquista, a
colonizagdo, a sujeicdo e a expropriacdo econdmica, indo além de um suporte teérico de
abstracéo.

Se a ninguém interessa agora a manutencao da filosofia da conquista, da colonizacao e
do mondlogo, como entender as situagdes em que o didlogo também exercita o controle sobre
0s que estavam fora da totalidade? Se a ninguém interessa uma legalidade que legitima a
exclusdo, como reagir frente a exclusbes que tornam evasivo qualquer diploma legal? Se a
ninguém interessa uma ordem que tem por funcéo encobrir a realidade, como superar modelos
ideologicamente estabelecidos como referenciais? Se a ninguém interessa projetar uma
totalidade estabelecida e normativa, como julgar a competicdo entre o aperfeicoamento da
sociedade e as hierarquias estabelecidas que justificam e legitimam as exclusdes reforcadas?

Alguns dos debates sobre essas questdes, concentram-se principalmente sobre
comunicagdes que sugerem um quadro de crise de valores e troca de paradigmas. Mas, aqui,
pretende-se fazer uma abordagem diferente: primeiro, tomar a colonizagdo e o império como
a convergéncia de causas e efeitos que fundamentam as grandes conquistas ocidentais; depois,

aprofundar a imagem de um sistema que se projeta através de efeitos e causas secundarias.
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CAPITULO Il - CONSCIENCIAE INFINITO

Il.a — Modernidade e Colonialismo

Ao se propor, desde o inicio, que a colonizacdo assume as formas de um sistema que
ndo foi colocado sozinho em acdo, introduz-se uma compreensdo basica. Entender de que
forma conceitos fundadores de toda a histéria da filosofia forneceram justificativas que
projetaram a cultura ocidental representa uma continuagdo dessa compreensdo bésica.

Para HEGEL, em Introducdo a Historia da Filosofia (1996), sob véarios aspectos pode
a histdria da filosofia suscitar interesse. Aqui, responder como a capacidade ocidental de unir
o dizer com o fazer seguiu se atualizando representa uma fonte de interesse.

A defesa de uma consciéncia que se descobre e que se sabe infinita € 0 néo
reconhecimento dos limites da consciéncia individual representam faces do carater absoluto
da razdo moderna.Tanto a motivacdo para obter uma alternativa aquelas tendéncias que
tentam de certa forma recuperar a Modernidade, como a necessidade de destacar
caracteristicas que relacionam colonialismo, sistema e Modernidade continuam a discussdo da
dominacdo de uma cultura sobre outra e da negacéo da alteridade do outro.

A esse respeito, sdo significativas as palavras de Enrique DUSSEL, na medida que
retratam a maneira como a racionalidade faz desaparecer a preocupacdo com o ético:

Os herois helénicos de Aristoteles cacavam escravos com consciéncia “tranquila”, “boa”, da
mesma forma como o herdi da autenticidade moderna conquistou a América dos indios,
escravizou a Africa e explorou a Asia, justificando tudo com o “bem” e o “hiperbem”,
exatamente como Hegel afirma ao falar do gentleman inglés. (DUSSEL, 2005:112)

Num balanco de nossas experiéncias conjugam-se as herancas e os legados recebidos.
Nossa acdo transcorre entre uma totalidade que nos afirma e uma totalidade que nos nega,
entre uma totalidade que nos identifica e uma totalidade que nos ignora. Nesse momento,
nossa compreensdo bésica é a do sistema que se converte agora em maquina.

O ceticismo de HUME e a critica kantiana, que propdem o tema dos limites da
consciéncia individual, ao mesmo tempo que contribuem para o panorama heterogéneo do
pensamento moderno, reforgcam a atualidade dos principios evidentes e de validade universal
que projetaram a cultura e a filosofia ocidentais.

Nesse sentido, nem o empirismo moderno nem a filosofia transcendental, confrontados
ai, representam posic6es que possam desmerecer o julgamento de que alargaram 0 movimento
linear que vai desde o ideal filoséfico antigo, que consistiu em enfrentar 0 mundo em sua

totalidade, a auto-suficiéncia do sujeito moderno.
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Antes das perguntas pelo que de fato haveria entre a colonizagdo e 0 ndo
reconhecimento dos limites da consciéncia individual, parece oportuno antecipar, que a
moderna filosofia do sujeito se desenvolveu ao lado da percepgéo do outro como objeto, que
conduz a empresa da exploracéo colonial do mundo.

Em tese, as correntes do chamado pensamento moderno, ainda que diversas e, as vezes
opostas entre si, conservam um parentesco de principios.

A suspeicdo de que determinados elementos assumem referéncia de verdadeiros
universais, que depois reproduzem-se e potenciam-se, bem como a mencéo da historia como
processo indubitavel em direcdo a Modernidade, reforcam a tese de uma efetiva solidariedade
entre filosofia, colonizacgdo e sistema. Ao final, nem o sistema se pde sozinho em a¢do nem a
experiéncia impede que esta acao seja silenciosa e permanente.

As idéias evocam sempre um sentido de utilidade, a servico de algo, ndo se reduzem a
uma dimensdo especulativa, metafisica, antes, assumem as condi¢cbes de um fendmeno
pragmatico que pretende ordenar e orientar o pensamento.

O universal, identificado como aquilo que é superior e melhor dentre as coisas que ha
no mundo, evoluiu para a indicacdo de que a universalidade e seu poder de ser deve
transcender toda particularidade que participa dela.E, nessa perspectiva, que idéias e valores
universais foram proclamados em teorias e muitas vezes negados na pratica.

A transformacdo do sistema em maquina, conforme proposto antes, revela as
caracteristicas de um processo no qual a preocupagdo se converte em dominacdo e 0 que é
proclamado em publico é negado na prética.

A tarefa da colonizacdo moderna, em dltima instancia, reapropria-se daquela
percepcao de sujeito de poder inalienavel, que é grande porque sabe manipular, submeter tudo
a si. Todo conhecimento, doravante, mede sua validade pela contribuicdo que pode dar ao
exercicio do controle do homem sobre a natureza.

Por esse particular, talvez ja ndo seja mais possivel adiar uma reavaliacdo do proprio
termo colonizacao, pela qual a periodizacdo que sinaliza para a ocupacéo e o controle colonial
direto se estenderia a todo intervalo entre a colonizagdo do periodo cldssico antigo e ao
estdgio denominado de pos-colonial, caracterizado pela independéncia e persisténcia dos
muitos efeitos do controle colonial direto.

Essa reavaliacdo, a nosso ver, supera a intencdo de se plantar fronteiras invisiveis que,
separando as técnicas de dominio que operavam antes das de hoje, condicionam o controle
colonial direto e fazem com que ele seja apropriado como fendmeno restrito ao passado e

presente de sociedades coloniais de alguns séculos atras.
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A producéo dos meios de vida e as relacdes de poder, a esfera econémica e a esfera
politica da Modernidade, reinterpretam a colonizacao totalizante do passado, na perspectiva
de uma visdo ideoldgica que divide a histdria, que retrata a proposta européia de
universalizag&o da histdria.

Para tanto, é preciso, como consequiéncia do esforco de se rever a histéria, reavaliar,
dentro dos seus limites e preocupacdes, a razdo grega que se desenvolveu da unidade do dizer
com o fazer, pondo em marcha uma cultura de colonizacdo. Se as relacdes dos homens entre
si sublinham o que separa a raz&o grega da de hoje, ndo resta ddvida de que a colonizagdo do
Novo Mundo atuou como um grande agente modificador dessas relacbes e do préprio
interesse de se manter o dominio da razéo discursiva.

Portanto, demarcando semelhancas e diferencas entre o antes e depois de um processo
que correlaciona colonizagdo antiga e filosofia do sujeito, a Modernidade confunde-se com
um novo modo do homem ser no mundo. Interpela-se o papel das estratégias de poder que, no
alcance da conquista e do controle direto implicaram tanto a sujeicdo do outro como o
confronto do sujeito com o mundo.

O processo totalizante, que caracteriza o colonialismo, recorda ainda a concepcao de
ciéncia como instrumentacdo da dominacgdo e do controle da natureza. Na estrutura social,
encarnada ndo mais na sua conexdo com a natureza, a dominacdo cultural e o predominio de
pressupostos etnocéntricos figuram como realidades sem as quais parece impossivel prever o
mundo como um mecanismo desespiritualizado, que pode ser captado pelos conceitos e
representacOes construidos pela razéo.

Ao lado disso, a dicotomia entre o sentido de utilidade e a tarefa especulativa — como
entre Modernidade e tradicdo — atende a um proposito analitico, mas ndo deve ser fetichizado
através de uma distin¢éo rigida e mutuamente exclusiva. Por isso, trata-se aqui de se iniciar
uma discussao que permitird superar a leitura excludente entre termos de uma relagéo.

Com essa atitude, ndo se busca suprimir alguns dualismos classicos do tipo interior-
exterior, ser-aparecer, poténcia-ato, aparéncia-esséncia, mas antes retomar a oposicao entre
sentidos que nem se confundem nem se excluem totalmente.

E, nesses termos, que a mesma mediacdo da filosofia no processo histdria que aponta
para a relacdo entre ser e consciéncia, pensamento e realidade, pode também refletir a
incorporacdo da razdo em idéias que orientam a acdo, fazendo importar para a distingéo rigida
e mutuamente exclusiva de algumas classificagdes certo relativismo.

Por essa maneira de ver as coisas, € 0 proprio saber desinteressado, a ginastica do

pensamento, que confirma a perspectiva de que toda filosofia € pratica, mesmo aquela mais
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contemplativa. Dentro desse debate parece oportuno responder ao certo o que supbe o
filosofar em sua relacdo com a acdo, partindo das experiéncias de antigos filésofos, a fim de
se passar oportunamente para as nossas proprias experiéncias.

A exigéncia platdnica de regressar a caverna nos pde ante 0 modo como se entende a
relacdo entre o necessario e o contingente. Nao ha um preferir o primeiro pelo segundo, pois,
se a necessidade da idéia supGe uma garantia para a tarefa do conhecimento, a vocacao se
encontra na contingéncia. Na sua Etica a Nicomaco, ARISTOTELES argumenta que 0s seres
humanos mostram trés tipos de vida: a do prazer; da vida politica; e, por ultimo, a vida
teorética (o contemplativa, que € a do sabio. Esta Gltima é precisamente aquela que se pde em
ato. Unicamente da unido plena que surge desse ato pode derivar a felicidade.

Assim, para ficar apenas em dois nomes que assumem o vinculo profundo e intimo da
cultura ocidental com a histdria da filosofia, infere-se que tomou corpo na tradi¢éo intelectual
uma filosofia de expressa vocacao ativa, voltada para a organizacdo da vida e da sociedade
dos primeiros filosofos.

Apesar da intencdo prévia de se refletir a interferéncia das idéias no mundo (ou por
iSO mesmo), ndo seria correto deduzir dai toda uma subestimacdo do esforco da filosofia
grega de haver considerado que as coisas dependem de um principio absoluto de harmonia e
de perfeicéo, que as dirige a um fim e da um sentido ao universo. Como se tratasse aqui téo
somente de uma repeticdo da historia, do alcance de determinados fins por qualquer custo.

As tendéncias que sdo postas em jogo ja nos gregos e que permitem que o ideal
filosofico seja incorporado a acgdo, e ndo a contemplacdo, reapareceram com forga durante o
Renascimento e, posteriormente, com a llustracdo. E determinante ter presente que nossa
América recebeu o filosofar europeu nessas épocas, ndo isentas das propostas da razao pratica,
verdadeiros modelos de mudanga da sociedade humana.

Para compreender ainda a relacdo pensamento/realidade e em conseqiiéncia poder
refletir sobre ela, é absolutamente necessario aceitar o fato de que se estad diante de uma
relacdo de exterioridade. Negar a exterioridade dessa relagdo nos levara a ignorar outras
relagcbes, numa atitude ascética ou pior ainda numa atitude dogmaética. Nega-la nos torna
suscetiveis, por exemplo, a aceitacdo de interpretagdes parciais - como se fossem
interpretacdes gerais - tais como a velha contraposicdo entre vida contemplativa e vida prética.

E sabido que a dicotomia entre o sentido de utilidade e a tarefa especulativa, no
tocante a filosofia, atinge um momento particular na sentenca na qual MARX teria acentuado
fortemente a primeira: “os fildsofos até agora s6 tém interpretado o mundo; agora se trata de

transforma-lo” (112 Teses sobre FEUERBACH). Apesar de ndo se tratar aqui de um estudo
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propriamente dessa discussdo, parece proposital a suposicdo de que o préprio HEGEL, o
inspirador de MARX, ndo se encontrasse entre aqueles dedicados a interpretacdo do mundo,
tarefa na qual tdo sé se perguntava pelo ser do mundo, mas nunca pelo que ele poderia ser.

Por certo, a histdria muda de significado junto com nossa capacidade de forcar a
reflexdo junto a elementos mais distantes daquilo diretamente focalizados, e de captar a
complexidade das coisas. Na dependéncia de uma concepcdo evolucionista da cultura, a tarefa
de tornar mais transparente possivel a relacdo entre teoria e pratica nos remete a essa mudanca.

No mundo grego, havia uma oposi¢do entre cosmos e caos, entre cidade e fora-da-
cidade; e uma associacdo entre o selvagem e o homem monstruoso. Na filosofia, essas
questdes implicaram na emergéncia de categorias particulares, para se estabelecer os
antagonismos cosmos versus caos e cidade versus fora-da-cidade; ou seja, 0s gregos tornaram
necessaria a existéncia de um termo excludente para se tomar uma identidade como referéncia.

Se a ldgica da historia é dada por um movimento de afastamento, o pensamento grego
se constitui a partir de um jogo de proximidade e distancia. Proximidade do logos que faz os
gregos se vangloriarem de tratar com justica aos escravos e aos barbaros e incluir a
escraviddo em si s apos a ter excluido pela superioridade cultural.

Ao assumir a razdo propria do senhor que ordena, era preciso criar aquele que
obedece, mas ndo manda, para que a contradicdo fosse estabelecida. Nesta perspectiva, torna-
se possivel afirmar que a escraviddo constituia uma necessidade do pensamento grego, sem a
qual ndo seria possivel instituir a nocdo de homem por exceléncia.

Nesse horizonte de sentido, deveréa ser entendida e pensada a transposi¢édo para 0 Novo
Mundo de construgcfes contraditdrias ja existentes no imaginario europeu e em boa medida
herdadas do pensamento antigo. Pois é corroborando com certa légica identitaria inaugurada
na Grécia, que o pensamento moderno ira afirmar de modo inequivoco, desde a instauracéo
do cogito cartesiano, a primazia do eu.

Ao se concordar agora que a colonizacédo interior do mundo da vida representa uma
dominacdo invisivel e silenciosa, ainda convém ater-se ao solipsismo cartesiano pelas mesmas
razdes de antes, como se as transferéncias do sujeito moderno nao nos dissessem nada?

Como pergunta inseparavel das perguntas relativas a perversdo estrutural que permite
o aprofundamento da dependéncia e do controle, esta nos remete ao efeito de conjunto das
posicdes dominantes, reconduzido pela posicao dos que sdo dominados pelas estratégias de
poder do passado.

Por isso, talvez a filosofia ocidental seja, na maioria das vezes, uma reducgédo do Outro

ao Mesmo. Hoje, é possivel concordar que se cercava de uma justificativa falsa, contraditdria
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e discriminatoria, aquela acdo colonial que resultou na violenta (numa profunda acepgéo
literal do termo) expansdo maritima européia sobre o restante do planeta. Quando na propria
Europa os esforcos ja eram no sentido de assegurar algum tipo de lei dos mares.

Na justificagdo da agressiva expansdo ultramarina, percebe-se um indicio precoce da
estrutura ideologica que poderia se chamar de regra da diferenca colonial, que ocorre quando
se defende que uma disposicdo de suposta validade universal ndo se aplica a coldnia, em
razdo de alguma deficiéncia moral inerente a esta.

Dentro dos exemplos dados e dos testemunhos de exclusdo coletados pela historia, é
fato que a excecdo ndo invalidaria a universalidade dessa disposicdo; ao contrario, ela
especificava e fortalecia as normas pelas quais a humanidade universal deveria ser
reconhecida.

Aprofundar a cumplicidade que vincula o refor¢co de normas universais que poderiam
ser mantidas em suspensédo na col6nia & auto-suficiéncia e a subjetividade moderna esse é um
objetivo que guia e perpassa qualquer balanco de nossa experiéncia. A competi¢cdo de normas
propostas e impostas, que poderiam ser mantidas em suspensao na coldnia, recupera o tema
das teorias e valores universais, proclamados em teorias e negados na pratica.

A racionalidade argumentativa que hoje vem em substituicdo a racionalidade colonial
desempenha um significado particular para a satisfacdo do objetivo que estd por tras dessa
intencdo. Agora € ela que de certa forma em tempos de crises universais e permanentes tem
refletido, na ruptura de uma concepcéo subjetivista da consciéncia, uma abertura entre ética e
politica.

Uma das questbes mais provocantes nesse contexto € compreender como a
transformacédo da regra da diferenca colonial nos possibilita falar agora de um transito para
uma racionalidade comunicativo-consensual. Contudo, o nosso objetivo principal ainda néo é
esse transito, mas a contribuicdo da filosofia, que através do principio da universalidade
estabelece 0 minimo de possibilidade de todo discurso contextualmente situado.

Nesses termos, tudo o que foi dito converge para a explicacdo e para o atrativo por
uma ética discursiva que desemboca nos atos de fala e no fato da argumentacdo, uma forma
de racionalidade que nega legitimidade a qualquer forma de ditadura e outorga sentido a uma
racionalidade argumentativa que defende a Modernidade frente a si mesma, propiciando a
participacdo ilimitada e universal na geracdo consensual dos principios que governam a vida

publica.
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Ao insistir numa idéia de razdo que deve formar-se pelo dialogo, a ética comunicativa
senta as bases da democracia, a qual deveria consistir no descobrimento de ideais e valores a
partir da compreenséo de pontos de vista plurais.

Situacdo em que essa ética comunicativa redunda numa ética minima, que nada
pretenderia, sendo assegurar a dimensao normativa do fenébmeno moral. Porém, ai também se
destacaria a sua grandeza, porque isso Ihe capacita para fundamentar eticamente uma concreta
forma de organizacéo politica: a democracia.

Frente a uma conceituacdo integral de democracia séo discutidas a ambiguidade e a
complexidade de relacGes que estdo por tras desse termo. A inversdo que propde a passagem
do povo aos dirigentes politicos tende a supor que essa desigualdade é insuperavel. Um
conceito integral de democracia tem que fazer explicita a qualidade ética normativa desse tipo
de organizacéo social.

Para a ética da comunicacdo, isso reside em que o democratico aponta para a
realizacdo da comunicacdo consensual. Ao legitimar-se, a democracia exibe sua racionalidade
e a validade universal frente a toda forma de totalitarismo, o que é significativo a expansdo do
ceticismo ético e a oposicdo a toda fundamentagéo racional de normas proveniente da ruptura
entre ética e politica, que de fato ndo parece ter sido superada.

A luz do pensamento de APEL, os desdobramentos da ética comunicativa, que
articulam a comunicacao consensual a racionalidade argumentativa, levam-nos enquadrar a
defesa do dissenso numa certa unilateralidade, bem como a julgar como expressao de alguma
debilidade a prioridade da democracia sobre a filosofia.

Na transicdo dos conflitos para a democracia, 0 mais correto seria pensar no regime
democratico como algo dindmico e em permanente devir, que possui um desenvolvimento
gradual. Dita graduacdo da democracia teria tudo a ver com os estagios da consciéncia moral
e com a consciéncia de que a realidade social é sempre conflitiva.

Por isso, a idéia regulativa de uma comunidade ideal de comunicacdo, que deve ser
realizada, ndo parece compativel com regimes autocraticos nem com nenhum tipo de abuso de
poder politico. Na sociedade moderna, a vontade de poder e as pretensdes de dominacgdo
requerem cada vez mais uma justificacdo ante a opinido publica através de argumentos
racionais.

Dai que a formacédo de uma consciéncia moral esclarecida acerca da validade moral do
sistema democratico, e da difusdo de convicgdes fundadas em argumentos capazes de resistir
a seducdo de ideologias contrérias, € uma das condi¢des para a consolidacdo da comunidade

ideal de comunicacdo. Segue a defesa da tese de que o consenso constitui o critério de
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legitimacdo das decisdes coletivas e das instituicdes politicas, como se fosse uma meta-
instituicdo da critica e a fundamentacéo de todas as outras instituicdes.

Ao lado da institucionalizagdo do discurso como procedimento intersubjetivo, a ética
discursiva, desde o inicio e por principio, auto-compreende-se como uma ética politica da
responsabilidade solidaria. Por isso, cabe averiguar até que ponto o principio discursivo-
consensual pode servir para fundamentar um sistema democratico que se baseia ndo s6 na
legitimidade formal e legal, mas também no principio de justica.

Com relacdo a crise permanente de legitimidade que conduz & destruicdo pratica de
instituicdes democraticas, conclui-se que a elaboracdo de uma teoria filosofica de
fundamentacdo das normas ético-politicas de convivéncia é uma contribuicdo modesta, porém
imprescindivel.

Isso porque essa elaboragdo pode incidir na proposta de uma legitimidade democrética
do uso do poder que seja capaz de alcancar o bem-estar sem privacdo de liberdade, ao mesmo
tempo que fomenta a participacdo dos afetados em todos os processos de formacéo
democratica da vontade para a decisdo publica, tendo como idéia regulativa o principio da
justica e da responsabilidade solidéria.

Assim, apesar dos direitos humanos terem sido declarados depois de quase trés séculos
atras, manifestacdes nas ex-col6nias (e no Brasil, em particular) sdo intensificadas no sentido
de cobrar a aplicacdo de direitos fundamentais a determinados grupos étnicos. Nesse contexto,
os alinhamentos da Etica do discurso implicam, por sua vez, uma oportunidade e um desafio.

Oportunidade porque possibilitam, no marco de um Estado de direito, a discussao
responsavel e, eventualmente, a solucdo pacifica dos conflitos pelos afetados mesmos. E
desafio pelas exigéncias de trabalhar na institucionalizacdo de uma ordem ético-politico em
condicBes reais sumamente adversas e precérias.

O quadro de precariedade no qual se encontra a América Latina - e que a essa altura se
traduz num ponto limite da filosofia do discurso com vistas a um democratismo politico - traz
consigo a possibilidade de algumas perguntas. Mais do que isso, ele faz oportuno o
levantamento de questdes para as quais, a primeira vista, ndo parece ter qualquer resposta.

Essa situacdo adversa e precaria que tornam incompreensiveis e secundarios (pelo
menos, agora) 0s consensos de uma comunidade argumentativa ja constituida tem como Unica
consequiéncia positiva forcar uma discussdo que pode avancar por uma analise das condicdes
de sociedades que convivem com a heranca da conquista e do controle externo.

Quantos as perguntas provocadas por condi¢fes reais que impedem de certa forma a

projecdo da racionalidade comunicativa, e que nao tém a funcdo nem preocupacdo imediata
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de remover dilemas basicos, a fim de que um dialogo de alto nivel de fato ocorra, aqui estdo
algumas: Como poderia ter sido contestada no passado e o que pode nos sugerir hoje a
declaracdo de HEGEL de que a Europa moderna tem tido na Grécia a sua juventude? O que
seria mais significativo para que se processasse uma descolonizacdo real e ndo formal, um
colapso dos impérios colonizadores?

Sem passar antes por uma série de mediacGes determinantes para o voltar-se da
filosofia e das ciéncias contemporaneas aos conceitos de uma linguagem intersubjetivamente
compreensivel, de uma critica discursiva e de uma razao publica, o cartesianismo sugeriu que
a pessoa poderia ascender diretamente ao eu, a primeira pessoa, ao primeiro lugar, etc.

Ja a imposicdo da razdo sobre os que tém sofrido tanto o colonialismo como o
descolonialismo, nos diferentes graus nos quais isso tem ocorrido, poderia ser lida nos termos
hegelianos, para legitimar o particularismo como universalismo, heteronomia como
autonomia, dependéncia como independéncia e dominagdo como emancipacéo.

Como se percebe nenhuma das perguntas sugeridas antes sdo aplicadas diretamente
aquilo que de certa forma pde-se como limite da filosofia do discurso: as condi¢des precarias
n&o de vida, mas de sobrevivéncia dos terceiro e quarto mundos. Ainda a esse respeito, assim
reconheceu o proprio APEL, num de seus didlogos com DUSSEL, em 1991

“[A “experiéncia auténtica da miséria e excomunhdo dos pobres deste mundo™] faz com que
toda fundamentacdo ou inclusive fundamentagdo Gltima (da validade intersubjetiva) de normas
éticas parecam supérfluas, ou mesmo, evasiva ideoldgica.” (APEL, 1994:21)

Contudo, a hegemonia do Norte sobre o Sul e a dependéncia do subdesenvolvimento
aos paises desenvolvidos, que reproduzem hoje os desniveis do passado entre as ex-colénias e
suas respectivas metropoles, expressam a assimetria das circunstancias que o discurso
universal sobre tudo podera encobrir'®.

Isso néo reflete outra coisa, sendo a sugestdo de que, se for inspirada na transformacéo
e no deslocamento dos desniveis ja& mencionados, sem o objetivo de supera-los, a Etica do
discurso poderd manter sob suspensdo permanente determinados conteudos concretos da
comunidade de comunicagdo, isso sem que a consisténcia e frieza de uma logica perversa
pudesse invalidar a universalidade das proposicoes.

Nessa tensdo entre discurso e pratica, pde-se uma nova hipotese que, na necessidade

de mecanismos supranacionais para legislar, arbitrar e reforcar as leis globais e os direitos

19 Essa possibilidade alimenta-se de um passado no qual a promessa do progresso indubitavel do atraso em
direcdo a modernidade implantou a conviccdo de que a humanidade finalmente havia superado a época do mito e
da supersticdo, representados pela metafisica e pela teologia, para ascender a época da supremacia da ciéncia, do
discurso rigoroso e legitimo, bem como de um sélido progresso para uma maior racionalidade na vida social.
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humanos, a interpelacdo dos miseraveis dos terceiros e quartos mundos, como deficiéncia
fisica e ndo mais como deficiéncia moral, pode repetir a histdria, tomando a forma de um
conteddo virtual.

Agora, contando com a premissa de que essa historia ndo pode se repetir duas vezes
como tragédia, a racionalidade argumentativa e as ex-colonias podem se encontrar em
cumprimento de um dialogo universal. Dialogo pelo qual a moral antes representada por
conteddos propositivos e punitivos da lugar a rede de conversacbes que, por sua vez,
articulam a constituicdo de formas de democracias radicais ao processo de entendimento
intersubjetivo.

Depois, entre as condicdes reais sumamente adversas e precarias da América Latina e
a lembranca da expansao navegadora que desembocou no triste fim da alteridade propria dos
colonizados, impde-se uma estrutura social que € a propria negagdo da vida: o capitalismo.

E, nesse contexto, na continua utilizac&o da violéncia ou a agressdo militar pela via do
carater constitutivamente colonialista do capitalismo moderno, que a exigéncia de
mecanismos supranacionais para legislar, arbitrar e reforcar as leis globais e os direitos
humanos, requer todo um debate prévio que, ao final, retoma os limites da ruptura e da
abertura entre politica e ética.

Nessas circunstancias, em que as novas possessdes da Europa na América, na Africa e
na Asia atingem um estagio de reforma permanente, é fato que também se deram a
transposicdo da Colonia em Periferia, da Periferia em Subdesenvolvimento, bem como a da
Metropole em Centro e a do Centro no Norte dos paises desenvolvidos.

Agora ndo seria a deficiéncia moral do passado, que justificou e possibilitou a
colonizacdo moderna, uma explicacdo que sozinha pudesse da conta da complexa relacdo
entre o desenvolvimento e o subdesenvolvimento, que a racionalidade poderia evitar, mas
nunca negar.Hoje, ao invés da humanidade universal que deveria ser reconhecida em
detrimento da col6nia, a luz da reforma daquela concepcéo subjetivista da consciéncia, todo
um processo de mudanca concentra a importancia de haver transformado e deslocado a

hegemonia e o dominio de um eurocentrismo moral.

I1.b - Etica e Politica: Ruptura e Abertura

Sabe-se, ou talvez agora se reconhega isto mais do que noutras datas, que as idéias de
atraso e decadéncia projetadas sobre o passado antigo e medieval foram responsaveis pelo

aparecimento de uma mentalidade que tornou necessaria abandonar a compreensao estatica do
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homem e do mundo, proposta pela tradicdo, para se ter uma nova compreensdo desses
mesmos elementos.

Os promotores dos ideais modernos contrapunham as coagdes impostas pelos ideais da
tradicdo o processo moderno de emancipagédo do sujeito. O homem moderno atingiria assim,
finalmente, ao estatuto de sujeito do seu proprio destino, no termo de um trabalho incessante
de esclarecimento, atingindo deste modo o livre dominio, tanto sobre o0 mundo natural, como
sobre 0 mundo social e sobre o seu mundo interior, dominio que a tradicdo impediria de
alcancar.

E essa concepcao historica, caracteristica da Modernidade ocidental, que é hoje posta
sistematicamente em questéo e relativizada, a partir de uma concepcao critica mais serena. As
chamadas filosofias criticas mostraram a coalizacdo dos projetos emancipatérios com a
vontade de poder, com as novas modalidades de dominagéo sobre o0 mundo vivido.

Néo é dificil de imaginar, assim com também ndo é nunca demais lembrar a
repercussao que, via filosofia moderna, tivera a elevacdo da razdo concreta e histérica do
individuo ao nivel de uma universalidade que rege a existéncia de todas as coisas. Trata-se de
uma novidade na qual o conhecimento do mundo passara ao alcance da inteligéncia humana.

O termo Modernidade, para além da suposicao de atraso e decadéncia que estaria por
tras de uma nova mentalidade, articula dois sentidos que ndo se confundem nem se excluem:
um primeiro sentido universal, em funcédo do qual a Modernidade assume um carater de razdo
determinante; e um segundo sentido, singular, em funcdo do qual a mesma assume um carater
subordinado a condicionalidade historica.

O fato é que esse sentido universal parece exaurir-se na reproducdo racional dos
fatos.N&o se distinguindo a Modernidade inerente a mudanca de compreensdes do homem e
do mundo como problema filoséfico especifico, privilegiando-se com isso o sentido externo
dos acontecimentos. Do ponto de vista do sentido externo da mudanca de compreensdes, a
Modernidade se impora (ou sera imposta) em confronto com as idéias de atraso e decadéncia
em face de uma nova mentalidade, de um novo espirito, cuja origem remonta ao seculo XVII
e cujo debate se aprofundara na continuacao destas paginas.

A metafisica, quaisquer que sejam as suas manifestacdes, corresponde a uma exigéncia
constante do espirito humano, com referéncia a determinados problemas considerados
insollveis, 0 que explica 0 seu renascimento tantas vezes quantas foi anunciada a sua
morte.Tal observagdo tem sua razdo de ser na trajetoria inaugurada pela filosofia moderna,
que aponta para a impossibilidade de se chegar a um conhecimento absoluto e incondicional.

O apego desmedido a determinado aspecto da realidade, em detrimento dos demais,
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acaba subsumindo estes naquele, com a consequéncia de o reducionismo se equiparar ao
totalitarismo, em seus resultados finais.Trata-se de um debate que se desdobra na oposi¢do
entre o estatico e dindmico na Modernidade.Assim sendo, dessa equivaléncia entre a visdo
unilateral e totalizante se infere que multiplos antagonismos tedricos e préaticos sdo de certa
forma apenas aparentes.

Por fim, a consequéncia da tomada de um rumo evolutivo de significado e validade
universais, que subsume o exercicio do controle do homem sobre o0 mundo, é que num certo
plano a Modernidade, reduzida a dimenséo histérica dos fatos, pode ser enunciada nos termos
da ruptura entre sujeito e objeto, homem e mundo, homem e Deus.

No caso particular do Brasil, e isto servira depois para se demonstrar como 0 homem
moderno conquista a sua subjetividade a propor¢do que faz do outro seu objeto, a
Modernidade seguiu sem que a implantacdo de uma sociedade livre sustentada pela mao-de-
obra escrava fosse abertamente acusada de uma contradi¢éo evidente.

Nesse contexto, o impeério do arbitrio do individuo em busca da satisfacdo se suas
necessidades é de certa forma o que guarda e se guarda na ruptura da Modernidade, na qual o
universo hierarquicamente estruturado cede sua posicdo destacada ao sujeito da filosofia
moderna.

Por tudo isso, vem a necessidade de superacdo, ou pelo menos, de se declarar como
ponto de inflexdo o privilégio da condicionalidade histdrica que restringe a percepcao do real,
subsumindo o processo que possibilitou a conquista da subjetividade moderna.

Por outro lado, até que o homem moderno se assenhoreasse de fato da natureza e
manipulasse 0 mundo, foi preciso submeter tudo a si, para depois fechar-se em si. Destacado
daquele universo ordenado hierarquicamente do pensamento classico, ele atribuiu & mente um
estatuto substancial.

Toda a tradicdo moderna em filosofia comega com a tentativa cartesiana de romper 0s
limites da consciéncia relativa ao conhecimento individual pela afirmacéo da certeza absoluta
gue o eu pensante tem de si mesmo enquanto pensante. A par disso, a variedade de expressdes
do pensamento moderno ndo deve nos fazer perder de vista a unidade do sentimento dos
limites da consciéncia individual.

Nessa perspectiva, o ceticismo de HUME, a critica kantiana, as tentativas de transferir
para a alcada de algum outro sujeito a responsabilidade pela garantia da veracidade e eficacia
do conhecimento dever&o ser percebidas como manifestagdes da afirmagéo dos limites sobre a
impoténcia da consciéncia individual.

Assim, por tras da variedade e da concorréncia de teorias, delineia-se um fundo de
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unanimidade sobre aquilo que representa de certa forma uma negacéo da consciéncia. Noutras
palavras, por tras do panorama heterogéneo do pensamento moderno, tratada como uma
obviedade de maior importancia ou ndo, a tradicdo moderna evolui com a negacao da certeza
absoluta do eu pensante.

Contudo, sem atrair qualquer curiosidade especial, a pergunta que néo se fez em torno
do reconhecimento dos limites ou da impoténcia da consciéncia moderna pode se revelar
como a mais relevante de todas: como foi possivel que toda uma tradicédo filosofica de quatro
séculos tomasse como fundamento ébvio e inquestionavel do conhecimento as limitacdes e
deficiéncias do poder cognitivo da consciéncia individual, e raciocinasse sempre a partir delas,
sem que, precisamente, essas limitacdes mesmas viessem a ser questionadas?

Enfim, entre os que defendiam como expressao fundamental a consciéncia individual
concreta e aqueles que, afirmando resolutamente o poder do conhecimento, celebravam
apenas a virtude cognitiva da razéo, os caminhos da filosofia foram seguidos da absor¢éo e da
conversdo da razdo em faculdade abstrata pela qual a consciéncia individual concreta poderia
ter a esperanga de conhecer o que quer que fosse.

Por esse motivo, & negacdo da consciéncia individual parece corresponder a afirmacéo
de um poder cognitivo supra-individual que, ao invés de desmobilizar o movimento filosofico,
alimenta-se dessa negacdo. Isso se expressa na antinomia entre a pretensdo de validade
absoluta do pensar humano, por um lado, e a condicdo histérica do pensar efetivo, por outro.

Dai uma antecipacdo do que, sem davida, entrecruza o tema da Modernidade com a
colonizagdo que, em ultima instancia, fundamenta-se na separacdo e na negacao dos limites da
consciéncia individual. Paralelo no qual se situara de forma ampliada o tema geral das
relacdes entre o reconhecimento da alteridade do outro e a crise de um sujeito moderno.

Retomando a discussdo, nesse plano que incorpora e personifica o entrecruzamento da
razdo concreta e histérica com uma universalidade que rege a existéncia de todas as coisas,
pergunta-se: seria aquele poder uma instancia superior ou apenas a parte superior da prépria
consciéncia individual, separada como entidade independente?

E sabido que esse poder, ou ainda, essa caracteristica da concep¢do subjetivista da
consciéncia refletida no salto do eu penso para 0 eu posso concorrem para um problema que é
central para a complexidade das relagdes entre Velho e Novo Mundo.

Sem que as limitagdes mesmas da consciéncia individual viessem jamais a ser
questionadas e sem que jamais a negagdo se opusesse qualquer tentativa de afirmacgdo, o
pensamento moderno estava contra a humanizagdo propria presente em outros povos,

almejando sua destruicéo.
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Dentro do individualismo moderno, parece dificil, mas improvavel a conclusao de que
a negacdo da diferenca repete um tratamento dispensado aos barbaros pelos gregos. Se, por
um lado, certa ruptura entre ética e politica seguiu como diferencial da subjetividade moderna,
por outro, a heranca e o legado da Antiguidade aos modernos negam o abandono ao passado.

Mesmo que constitua um percurso ainda incompreensivo, nessa ordem de idéias que
tenta relacionar a auto-suficiéncia do individuo (radicada em DESCARTES) com o
colonialismo, é preciso insistir num paralelo entre o dito e o ndo-dito até agora, que propde o
dominio colonial nos termos de uma variante da razdo universal e abstrata pela qual o
colonizado poderia ter a esperanga de conhecer o que quer que fosse.

Ja entre ter esperanca e conhecer 0 que quer que fosse, ressalta-se uma diferenca que
desagua na discussao do dominio pela transmissdo de idéias consideradas superiores e, que de
certa forma, conduz a conquista, a colonizagéo, a sujeicdo e a expropriagdo econdmica. A
conquista de outros povos, outros eus, outras culturas, é percebida como uma das
manifestacdes imediatas da afirmacdo daquele poder cognitivo supra-individual.

No que tange as possibilidades e limites desse poder, a filosofia moderna da
subjetividade ndo parece ter feito outra coisa, sendo projetar, com todas as suas consequéncias,
a oposicgéo entre a razdo universal e abstrata e a razdo individual concreta.

Contudo, ndo necessariamente numa tentativa de oferecer resposta a pergunta de como
foi possivel que uma pretensdo cognitiva tivesse tantos impugnadores, sem que houvesse
defensores, antes de confrontar as consequiéncias da Modernidade, surgem APEL e DUSSEL
que propdem, separadamente, repensar a racionalidade emergente do pensamento moderno e
construir uma nova moralidade a partir do sujeito contextualizado pelo homem latino-
americano e do terceiro mundo.

Enquanto o primeiro parte de um projeto de (re)construcdo da Modernidade; o
segundo articula a afirmacdo de um poder cognitivo supra-individual a perspectiva de uma
organizacdo ideologica e deformante da histdria e relaciona certa falta de consequiéncias dos
limites da consciéncia individual com a indiferenca e hostilidade dos colonizadores para com
0s povos da periferia.

Nesse sentido, pode-se harmonizar a intengdo emancipadora de APEL e a intencdo
libertadora de DUSSEL? Em sintese, APEL e DUSSEL representam posi¢des concorrentes
em contraposicao ao criticismo e ao positivismo, herdeiros do pensamento moderno. Por isso,
justifica-se, nos termos da contribuicdo desses dois pensadores no debate ético e filoséfico
atual, articular uma andlise comparativa entre a Filosofia da libertacdo e a filosofia do

discurso que tém refletido a necessidade de uma transformacdo no interior da tradicédo
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filosofica.

Até atingir a realidade que toma agora o tema da dominacdo cultural como contetido
do discurso, o esforco presente por articular a necessidade de mecanismos universais para
legislar, arbitrar e reforcar as leis globais e os direitos humanos a critica de um novo
universalismo, que respalda esse discurso, implicara num dialogo critico entre a possibilidade
de se reconhecer a diferenca e a racionalidade comunicativa.

Assim, esta exposicao seguira na tentativa de aprofundar o problema da afirmacéo e da
negacgéo dos limites da consciéncia individual dentro do debate formulado pela exigéncia de
reconhecimento do outro das classes subalternas e oprimidas, do outro regionalmente
marginalizado e do outro internacionalmente dependente.

N&o se trata, portanto, aqui, de um levantamento completo e exaustivo da obra nem de
esgotar as contribuicbes desses dois filosofos para a reflexdo ética e filosofica na
contemporaneidade, mas de realizar uma analise critica partindo de um ponto de vista
claramente definido e posicionado, de que a criatividade da inteligéncia humana atingiu a
propria humanidade, seu modo de pensar e agir.

Sdo dados e fatos que impdem a necessidade de um novo comego, de uma nova
possibilidade que supere a dinamica do aspecto instrumental da razdo. Em linhas gerais, sdo
as diferencas atribuidas ao racionalismo retérico e ao discurso filoséfico da antiguidade que
nos levam a reconhecer que outro é o passo operado com a racionalidade comunicativa.

A primeira vista articular um paralelo entre transferéncia e abandono de idéias e
valores que operaram a Modernidade com o debate filoséfico contemporéneo parece um
absurdo, quer pela generalidade de assuntos circunscrita nesse debate, quer pelas mudancas
profundas e rapidas do mundo, que demandam certo distanciamento em relacdo ao passado
imediato.

Contudo, o fato de que diferentes posi¢cdes podem convergir para um tema comum, ou
ainda, marcharem numa mesma direcao, pode servir a demonstracdo de que esse absurdo fica
apenas na aparéncia. No enfoque da ética da libertacio e da Etica do discurso, apesar de uma
e outra se filiarem a origens distintas, a alternativa que resta é pensa-las nas condi¢des do
didlogo que perseguem.

Dialogo pelo qual ndo se pode perder de vista o que de fato € mais central, mais do
qgue aquilo que s6 aumentam as diferencas entre APEL e DUSSEL - articular o
reconhecimento e a afirmacgdo do outro, ordenado e orientado pela subjetividade moderna, a
critica do mondélogo eurocéntrico.

Eis que, apesar da incorporacdo de assuntos diversos por forca do presente itinerario,
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aqui reside o nosso problema, que € refletir como a pretensdo de uma realidade particular se
levantar como universal e absoluta esta totalmente fundamentada numa proposta européia de
universalizacdo da historia, que projeta o principio da vontade livre e consciente do individuo
contra os limites da consciéncia individual.

Nessa tentativa de se confrontar os fundamentos da Modernidade com suas
consequéncias, percebe-se que, na radical separacdo entre mente e mundo que colocou 0s
seres humanos numa posi¢do externa ao corpo e ao mundo, sucessivas separacdes decorrentes
dessa se articulam com aquelas que servem de fundamento ao contraste essencial que se
estabelece a partir da conformacéo colonial do mundo entre ocidental ou europeu (concebido
como o0 moderno, o avangado) e os Outros, o resto dos povos e culturas do planeta.

Assim se projeta uma auto-consciéncia que, deixando para trds a compreensdo do
mundo em sintonia com 0 cosSMos, cOmMo 0 era para 0s pensadores gregos classicos, atingira a
sua plenitude na identidade entre ser e pensar, realidade e racionalidade, que é o nucleo do
idealismo absoluto de HEGEL.

Nesse sentido, na transposicdo dos problemas inerentes aos limites da certeza
cartesiana para a racionalidade conquistadora, convergem tanto o pensamento dos que
celebram apenas a virtude cognitiva da razdo como o daqueles que a nivel pratico originaram
o colonialismo.

Por isso mesmo, ndo haveria de se negar correspondéncia entre o particular se levantar
como universal absoluto e a razdo universal abstrata que determina a consciéncia individual
concreta. E no horizonte dessa determinagdo imposta & consciéncia individual concreta, que
de fato se problematiza a criatividade da inteligéncia humana, ou mais ainda, é nesse plano no
qual se passa aos limites daquela conformacao colonial do mundo.

Talvez, tudo o que foi dito até entdo, ainda represente pouco a tentativa de se
estabelecer um paralelo entre as transformacdes e as consequéncias deflagradas no interior da
racionalidade moderna.

Abstraindo o tema do conflito que marca as posi¢cdes desses dois pensadores, sabe-se
que os ideais bésicos da Modernidade: progresso, superagdo e critica, implicaram uma
importacdo explicita do novo, do moderno, que (sem querer recuperar aquela discussdo do
apego a um determinado aspecto da realidade) afetava desde os valores estéticos a cultura, a
sociedade e a economia.

O uso publico da razdo, a soberania do sujeito autbnomo sobre si mesmo e a
descoberta da subjetividade absoluta s&o alguns dos temas que refletem a significacdo

historico-universal da Modernidade e que, a partir disso integram certa transmutacdo de
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valores, na qual a concepcdo medieval da vida cedeu lugar a visdo renascentista, como numa
prévia da substituicdo da providéncia pelo progresso.

Segundo se tem defendido, um fendmeno pode ser observado sob dois pontos de vista:
pode-se aprecia-lo quanto aos fenbmenos passados que o determinaram; ou consideréa-lo
quanto ao futuro, como um meio para a realizacdo de um fim. A racionalidade do mundo
ocidental fundamentado na justificativa dos fins pela acdo dos meios permite desvendar em
parte os principios contraditérios da conquista da civilizacao.

Se a ciéncia cartesiana, no seu intuito de nos ajudar a elevar-se sobre o universo da
necessidade natural e explicar humanamente o mundo, ndo podia j& prever as complexas
relacdes sociais, politicas e econdmicas que endossaram o desenvolvimento do capitalismo,
isso teria sido porque DESCARTES nunca pensou que se pudesse chegar a uma ciéncia a
servigo da guerra e dos interesses econdmicos mais variados?

Respondendo afirmativamente a essa pergunta, percebe-se que toda queixa ou todo
juizo vado em direcdo aos seguidores do cartesianismo, responsaveis por uma
instrumentalizacdo inconseqiiente daquilo que aconselhava o proprio mestre no Discurso.
Caso a resposta seja um ndo, talvez ele se converta num atestado de comprometimento da
reputacdo daquele que é considerado o pai do pensamento moderno, dando félego a suspeita
de tratar-se ai de um pensador ainda medieval que, diferentemente dos demais, confronta a
concepcao da verdade como correspondéncia com o discurso cientifico.

Até DESCARTES ou em boa parte da metafisica classica, vale destacar, essa
concepgdo projetada no realismo aristotélico era a propria ciéncia. Por ela se pressupbe que a
realidade, o0 mundo externo a consciéncia e a linguagem, € um dominio, um reino ordenado,
eterno e imutavel e que a tarefa do conhecer consiste justamente em levar ou conduzir a alma
ou a inteligéncia a representar de forma correta essa realidade exterior.

Isso nos leva a pensar no cartesianismo como um paradigma novo. Paradigma de
tendéncias profundas na sociedade moderna, cujo processo produz encantamentos e
alienacdes dessa sociedade em seu conjunto e ndo somente da consciéncia individual.

Mas, 0 que chama a atencdo mesmo, desde o rompimento com a idéia de uma
sabedoria universal a promessa da ciéncia a servigo da humanidade, é que a razdo permanece
no entendimento de uma grandeza ontoldgica, agora nem mais nem menos isenta se
confrontada com o0s elementos criticos que sustentaram a ontologia classica, a filosofia
transcendental ou a dialética hegeliana.

Outra conclusdo que se soma a essa analise regressiva é que, diferentemente da

Antiguidade classica onde a ética consistia na busca da boa vida na polis, no mundo moderno

62



esse diferencial deu lugar a uma ruptura entre ética e politica. Por trés disso se desenvolveu a
empresa metafisica que trata de reduzir o mundo (e nisso, incluindo a acdo humana e os fatos
sociais) a objetividade mensuravel.

Segundo se sabe, a ocidentalizagdo do mundo se realizou em primeiro lugar no nivel
da extensdo do dominio politico e sobretudo da difusdo de modelos culturais, porém esse
aspecto cultural vai acompanhado por outro, de carater cientifico e metodoldgico: o fato que
as sociedades chamadas primitivas sejam encaradas como objetos de um saber que esta
dominado inteiramente por categorias ocidentais.

Disso tudo resulta agora um confronto permanente que reflete ainda os efeitos daquela
ocidentalizacdo do mundo. A exclusdo de aproximadamente 75% da humanidade de quase
todos os discursos relevantes no que tange as areas da politica, da economia e da cultura, que
motiva a experiéncia da exterioridade dos direitos do outro, converte-se no flagrante por uma
tomada de partido necessaria e ética, que a primeira vista faz parecer supérflua qualquer
fundamentacdo, o0 mesmo valendo para aquela fundamentagéo ultima das normas éticas.

Nesse contexto, segue a pertinéncia da Etica do discurso, a qual assume o giro
linglistico da filosofia contemporéanea e leva a cabo um transito da filosofia da consciéncia
monoldgica a uma filosofia intersubjetiva e dialégica, permitindo estabelecer pontes entre o
individual e o social, entre o privado e o publico, assim como entre a ética e a politica.

A competicdo entre o reconhecimento de periferias e a proliferacdo de novos centros
desmascara a injustica e a ilegitimidade do sistema presente. Na medida que a maquina do
poder e a subjetividade moderna ddo sinais de mudanca, é preciso voltar ao tema das
transferéncias e do abandono de idéias e valores. A mudanca com vistas ao outro fora da
totalidade pode converter-se num horizonte para a realizacdo ético? Quando o principio da
universalidade, desta, que lanca méo da destruicdo e da deformacdo do outro, torna-se a Unica
garantia do ponto de vista do outro excluido, como separar esse reconhecimento de uma
especie de dominio, de colonizacdo e de fixacdo que resultam em praticas cada vez mais
refinadas?

Conforme dito antes, vive-se hoje o dominio do pratico. A urgéncia imposta por essa
situacdo mascara a realidade. Na medida que tudo parece depender do pratico, esse dominio
tanto nos faz a observar os fendmenos passados que o determinaram, como nos permite
observar os meios justificados na busca de determinados fins. Perguntas como essas propostas
acima procuram indicar que tanto o passado colonial como o presente pds-colonial e
neocolonial sdo partes de um todo envolvido por prioridades que se dividem entre o discurso e

a pratica.
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No que concerne a alternativa de uma razdo dialdgica a razdo monoldgica, Enrique
DUSSEL concorda que ndo persistem dividas quanto a superacdo do solipsismo do eu
cartesiano pelo nds intersubjetivo da comunidade de comunicacdo, o0 que ndo basta. Uma vez
que esse nos guarda consigo a possibilidade de fechar-se em si mesmo, segundo DUSSEL.

Essa possibilidade do fechar-se em si mesmo nos remete ao tema dos limites da razéo
discursiva, que é objeto do dialogo entre DUSSEL e APEL. Em resumo, sdo esses limites da
razdo discursiva que inspiram desconfianca.

E sabido que por tras do antigo etnocentrismo, na relagio solidaria da racionalidade
conquistadora com o colonialismo, desenvolveu-se aquela empresa metafisica que trata de
recortar o real em interesses especificos e, por isso, abriu passagem para uma especializacéo
particular do mundo.

Especializagdo essa que, tanto no pensamento como na agdo, rearticula o principio da
negacdo da natureza. A rigor, isso nada mais é do que a tradugdo cientificista de determinadas
conviccdes a respeito do sentido da histdria européia, que entendem que o sistema medieval,
caracterizado pelo poder espiritual e pelo poder temporal, teria sido substituido por um
sistema positivo (cientifico e industrial).

A idéia de que teria havido uma ruptura radical com um passado antigo e medieval -
ruptura revolucionaria que nos separa, nos, os modernos, dos pre-modernos, eles - era
suficiente para gerar um campo de transcendéncia para a ordem e para o sentido do progresso
social. Depois essa dicotomia basica se desdobraria numa série de outras dicotomias decisivas
na caracterizacdo das posi¢cfes modernas, destacadamente: a dicotomia geral nds/eles, como
nossa forma geral de trato com as diferencas (culturais, sociais, politicas etc.). NOs, 0s
sujeitos-civilizados, eles, os objetos-selvagens.

Ao final, se, por um lado, a extensdo do método empregado nas ciéncias naturais ao
estudo dos fendmenos sociais ndo significou nenhuma espécie de naturalizacdo desses
fendmenos, por outro, o pressuposto de que ordem social existe unicamente como produto da
atividade humana serviu para afirmar que essa ordem ndo faz parte da natureza das coisas
nem pode ser derivada das leis da natureza. A partir disso, fundamenta-se os elementos de um
racionalismo instrumental, sob um aspecto utilitarista, no qual os meios estdo justificados na
busca de determinados fins, fundamentados pela especializacao da acédo social.

Curiosamente ou ndo, hoje, nos desdobramentos daquela ordem social como causa de
si propria, a imitacdo da forma de vida dos paises ricos, alimentada pela mediagdo dos meios

modernos de comunicacdo, mais do que um preco do divdrcio completo entre acdo humana e
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natureza, é expressdo de uma racionalidade instrumental e hegemdnica que se constituiu como
razao ultima.

Enquanto esse divarcio, que se prolonga nos caminhos cruzados da teoria e da prética,
mostra 0 quanto a operacionalidade da razdo se fundamenta como logos instrumental do
mundo moderno, em todos 0s seus aspectos, a imitacdo, a aproximacdo ou o relativismo
cultural que guardam e se guardam naquela convivéncia de diferentes sistemas politicos,
tendéncias culturais, regimes econdémicos e concepg¢des de mundo, resume um quadro que nos
leva a relacionar colonizagéo, Modernidade e momento atual.

Obijetivo esse que tem por tras toda uma tentativa de questionar ndo Modernidade, mas
o longo trajeto que marca a redescoberta e a critica da razdo demilrgica que constroi a
historia moderna.

Radicada numa sucesséo de totalidades dialeticamente produzidas e mantidas pelo
pensamento ocidental, a historia que se repete agora, tendo como diferencial a sutileza de
mecanismos atuais, tem a sua forma mais acabada naquela exclusdo de aproximadamente
75% da humanidade de quase todos os discursos relevantes. Ao final, estdo ai os imitadores
daquelas formas de vida dos paises ricos.

A fundamentacio Gltima como refutagdo do cético, impde-se a questio de como
superar as consequéncias a nivel mundial da ciéncia e da técnica contemporaneas, que
remontam a metodica destruicdo dos signos naturais como lugar do mito. Por seu turno,
DERRIDA (1991) nos da conta de que a reducdo do sentido e o padrdo estratégico
atravessaram a Modernidade.

No que concerne aos apartes que somam positivamente para contrapor a racionalidade
econbmica e o empirismo légico, o desconstrucionismo derridariano traz de volta o tema da
forca e da eficacia do sistema, de cujos efeitos ndo se podem menosprezar nem nos fins nem
nos meios e, particularmente, nas fungdes da filosofia.

Portanto, na possibilidade de continuar relacionando a metodica destruicdo do passado
com a desconstrucdo do presente, se as reflexGes cartesianas sobre a ciéncia guardam uma
unidade estreita com suas reflexdes sobre teologia, técnica e filosofia, a extensdo do dominio
politico e a difusdo de modelos culturais de novo pdem a necessidade de se reconstruir o
vinculo entre filosofia e mundo atual.

E, em razdo desse objetivo, logo se atinge aquela defesa de que o que ha de mal no
positivismo ndo € a razdo instrumental, sendo que reduza a razdo a esta. O conhecimento

cientifico é vaélido, assim como sua aplicacdo técnica. Por isso, a realidade do trabalho
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humano tem de ser entendida partir da razdo instrumental, porque tem como finalidade
determinados resultados e ndo o conhecimento da verdade.

Quanto a filosofia, essa ja ndo pode ter pretensdes de subordinar a ciéncia, nem de
fazer seu discurso sem ter em conta o discurso cientifico. Uma e outra se entrecruzardo
necessariamente. A filosofia ndo se limita a ser método cientifico, tampouco seria algo
independente nesse processo.

Para quem lembra da definicdo de DESCARTES relativa a filosofia, como estudo da
sabedoria pela qual se atingiria os principios claros e evidentes, importa dizer que esse € um
novo quadro que reflete mais ou menos a critica da metafisica. Na medida em que os tempos
do acesso privilegiado a verdade, por parte do metafisico, teriam ficado no passado, o filésofo
atual tem que se limitar a fazer sua proposta, que sera demonstrada como verdadeira ou falsa
dentro do dialogo universal.

Aumentando a equacdo das semelhancas entre passado e presente, a ética minima, na
qual se apoia esse dialogo universal, figura como uma consequiéncia pratica que associa 0
objetivo de se atingir um fundamento absoluto para o conhecimento ao problema da
fundamentacéo ultima das normas morais na filosofia contemporanea.

Em resumo, essa ética minima, proposta segundo a urgéncia por acordos morais, poe-
se como uma outra possibilidade dentro do intuito de nos ajudar a elevar-se sobre o universo.
Nosso esforco agora parece ser o de reconhecer todas as implicacdes disso, na media em que a
exigéncia pelo conhecimento verdadeiro se converteu noutras exigéncias inadiaveis.

Contudo, a possibilidade de uma filosofia intersubjetivamente valida compreende certa
reducdo de sentido, na qual se estampa o carater terminal da filosofia como metafisica. A
conseqiiéncia disso é que algo passa a ser verdadeiro até enquanto ndo se demonstre o
contrério. As pretensdes de verdade se afirmam como verdade por consenso racional. Tal é a
nova estrutura que conformara o pensamento.

Ao lado dessa filosofia intersubjetiva, que avanca em parte a margem das decisdes
sobre questdes substantivas tais como o sentido da vida humana, o problema da
fundamentacéo da ética € um caso especial do problema da fundamentacéo em geral.

Se se quer condensar ao minimo o resultado das reflexdes precedentes, pode-se
resumi-la da seguinte maneira: o debate sobre a possibilidade da fundamentacdo Gltima foi
substituido pela indagacdo acerca das condicBes do didlogo universal. As condicBes de
possibilidade do discurso e da argumentacdo, na interacdo entre formas sociais de vida,
deixam de ser aquelas condigdes de possibilidade no sentido da filosofia transcendental

moderna. A defesa de que, entre as condigdes de possibilidade do discurso e da argumentacéo,

66



encontram-se também pressupostos basicos que devem constituir uma ética minima, reflete a
transformacdo de um universalismo que se projeta no pensamento, na linguagem e, em
particular, na idéia de que os Unicos universais que uma filosofia da intersubjetividade pode
sugerir séo de tipo procedimental.

Universalismo pelo qual a superacdo das alienacdes do conhecimento ou da
argumentacdo e a praxis libertadora que busca construir na histéria uma comunidade mais
justa e racional tém seguido por caminhos opostos. Por isso, a exigéncia de fundamentacéo de
normas, cujo fim é a convergéncia de todos os discursos para aquele dialogo universal,
desempenha agora um papel central. Exigéncia que a Modernidade frente a si mesma,
estabelecendo a participacdo ilimitada e universal na geragdo consensual dos principios que
governam a vida publica.

E, nesse particular, de uma nova filosofia em ruptura com a metafisica tradicional, que
se discute a expressdo politica do dialogo e a impressdo de descontinuidade que opde a
relacdo dialdgica ao isolamento solipsista. As pretensdes de verdade se afirmam como
verdade por consenso racional.

A filosofia de Enrique DUSSEL é uma Filosofia da libertagdo que busca contribuir
para a atual libertagdo das vitimas e dos oprimidos, elucidando e desmascarando as fontes de
dita opressdo. Nessa Filosofia da libertacéo, a razdo politica e, consequentemente a filosofia
politica, ndo devem observar o mundo do politico através das lentes do sistema, sendo
daquelas da vitima.

Se a maioria da humanidade presente ndo € nem pré-modernidade, nem
antimodernidade, nem pdés-modernidade, nem pode realiza-la como pretende HABERMAS, ¢
justamente nesse ponto que DUSSEL (2005) discute os consensos gerados por uma
comunidade de comunicacdo hegemonica.

Depois de identificar a ética da libertagdo com um imperativo para libertar a todas as
vitimas do sistema que as converte em vitimas, DUSSEL ndo s6 tem integrado sua ética
inicial com a Etica do discurso de APEL e HABERMAS, mas também estabelece que a
politica ndo é extrinseca nem estranha a ética; pelo contrario, a politica se converte no

horizonte para a realizagdo do ético.

Il.c - Dussel versus Apel

De acordo com as reagdes atuais por uma politica democratica, pelo reconhecimento

das diferencas raciais, sexuais e culturais, projetam-se novas intervencdes por reconhecimento
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e afirmacéo da diferenca, ndo tanto em apoio aquelas reacdes contrarias ao mundo organizado
antes externamente pelo sujeito moderno, mas também contra acdes que assumiram novas
formas de controle com a condenagdo da Modernidade européia.

Isso nos leva a reconsiderar pelos menos duas questBes, que também ja apareceram
aqui. Reconsiderar no sentido mesmo de retomar o exame da conformidade colonial do
mundo e da correlacdo entre a emergéncia de uma racionalidade comunicativa e os efeitos
decorrentes dessa disposicao.

Essas questdes sdo: a aspiracio ontolégica do ente cultural que quer ser mais™, que
ameaca e impele aos diversos centros civilizatdrios do Ocidente a submeter e explorar outros
povos; e a revisdo do esquema ilustrado do mito ao logos, que abre uma direcdo nova para
pensar a proximidade entre razdo e linguagem, entrelacadas na mesma idéia do logos que
orienta a acéo e determina a ordem social.

De inicio, no interesse da repercussao dessas questdes, cabem algumas consideragdes,
que deverdo recuperar em seguida a discussdo da Modernidade européia como ponto de
encontro do impulso colonial do passado e da hegemonia capitalista dos nossos dias.

APEL ou HABERMAS? No contexto da discussdo atual sobre teorias éticas é costume
mencionar a dupla APEL/HABERMAS sem distinguir muito bem a posicéo de cada um deles.
Contudo, as diferencas que ambos mantém com respeito a fundamentacéo da ética discursiva
ndo sdo s6 superficiais. Lancar luz sobre essas diferencas pode nos ajudar a avaliar a
plausibilidade do projeto da ética discursiva em sua totalidade.

Como se sabe, a ética discursiva recebe esse nome em razdo de que com ela se tenta
fundamentar um principio ético nas argumentacdes.A especificidade desse estabelecimento
consiste em que as questdes éticas sdo levadas ao ambito de uma teoria da argumentacéo, pois
- segundo se sustenta - s nesse ambito se pode dar conta do ponto de vista moral.De modo
que a ética discursiva representa uma tentativa de fundamentar (argumentativamente) um
principio que, segundo se pretende, & um pressuposto inevitavel de toda argumentacao.

O problema a ser considerado ai ¢ quando a exclusdo de aproximadamente 75% da
humanidade de quase todos os discursos relevantes no que tange as areas da politica, da
economia e da cultura se converte nesse pressuposto inevitivel de toda a argumentacdo. O
inevitavel que, em outras palavras, faz depender dessa situacao de excluséo a impossibilidade

de dialogos e filosofias auténticas, preocupacdes que param no formalismo.

1 sto nos termos de um impulso colonial que se desloca desde a exploradora expansdo do discipulo de
ARISTOTELES, Alexandre da Macedonia, até a grosseira hegemonia capitalista dos nossos dias.
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Nesse contexto, APEL e HABERMAS debatem duas questdes, a saber: a primeira tem
a ver com como se deve conceber a tarefa de reconstrucdo de pressupostos inevitaveis da
argumentacdo, e constitui um problema da raz&o tedrica;a segunda questdo tem a ver com o
sentido geral da empresa de se fundamentar uma ética na argumentacao, e tem a ver com a
razdo pratica.A segunda questdo pode ndo ser absolutamente independente da primeira, ou
seja, a resposta que cada autor da a segunda questdo depende de como cada um deles avalia o
alcance do argumento na primeira questao.

Se, como APEL acredita, a argumentacdo em geral € um fato da razdo, e a auto-
contradi¢do performativa auto-fundamenta a razao tedrica e a razdo pratica num ponto Unico,
entdo provar a primeira questdo ai é quase provar a segunda. Se, pelo contrario, como acredita
HABERMAS, ndo é possivel fundamentacdo ultima para o principio de universalizacao,
aquele que satisfaz interesses generalizaveis, entdo provar a segunda questdo exige outras
teorias reconstrutivas que apdiem essa conexao entre agdes e discurso.

Noutros termos, a relagdo APEL/HABERMAS que, ao lado da preocupacdo com 0s
desdobramentos da negacdo da alteridade do outro, tem influenciado no debate ético e
filoséfico atual, deverd ser interpretada como base para uma discussdao que articula a
passagem do processo unilinear de verdades primeiras para um modelo transcendental que
estabelece um campo democratico de respeito ao outro.

Sabe-se, e isto parece inegavel, que a ética surge de nossa preocupacao pelas
consequiéncias de nossas acdes sobre os demais dentro de um marco intercultural de onde as
préprias culturas devem ser vistas como redes de conversacdes, modos de viver no
entrelacamento dos signos linglisticos e das emoc¢6es, posto que o ser cultural implica o viver
numa tal rede de conversacgoes.

Essas redes, precisamente por sua natureza social, estdo impregnadas de valores que
deverdo ser configurados intersubjetivamente e aceitados de maneira universal pelos atores
sociais para ser legitimos, em funcéo de seu interesse pelo bem comum, sem nenhum tipo de
exclusoes.

Contudo, o que se pretende com isso é rever elementos que fundamentam a ética
discursiva, percebida dentro do enfoque da racionalidade comunicativa desenvolvida por
APEL, e suas implicacOes: primeiro num nivel de definig¢do, socio-historico e normativo; e em
segundo lugar, de um ponto de vista politico.

A pragmatica transcendental de APEL, considerada ou ndo uma deformacdo da
filosofia transcendental de KANT, destaca que a Etica do discurso ndo tem de oferecer

conteudos, sendo promover condicdes de racionalidade, ou seja, deve preocupar-se mais pelo
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discurso pratico do que pelo teorico, estar definida por questdes procedimentais e normativas
antes que propositivas ou punitivas.

APEL manifesta sua preferéncia por falar de uma ética discursiva. Esta denominagéao
remonta ao discurso argumentativo como meio de fundamentagdo concreta das normas
consensuais e a circunstancia de que o mesmo contém também o a priori racional de
fundamentacdo para o principio da ética.

Isso significa que deve ser a cooperacdo solidaria a base normativa de uma ética da co-
responsabilidade e que serviria como fundamento ou justificacdo das normas juridicas e
morais a partir da geracdo de discursos argumentativos. Todo isso partindo do pressuposto de
que todos os seres capazes de comunicacao linguistica devem ser reconhecidos como pessoas:

“posto que em todas suas agbes e expressdes sdo interlocutores virtuais, e a justificacdo
ilimitada do pensamento ndo pode renunciar a nenhum interlocutor e a nenhuma de suas
contribuicdes virtuais a discussdo.” (APEL, 2000:380)

Para APEL, a configuracdo da Etica do discurso encontra bases no formalismo
kantiano e na dimensao pragmatica da linguagem. A partir dai a ética formal de KANT torna-
se um ponto de referéncia no que tange ao seu imperativo categorico, reformulado no projeto
da filosofia do discurso.

Ao invés de propor a todos como valida uma maxima que se quer que opere como lei
universal, é preciso apresenta-la a consideracdo dos outros a fim de se comprovar
discursivamente sua aspiragcdo de universalidade. Assim, segundo os representantes da
filosofia do discurso, as condi¢cOes se invertem, desde aquilo que cada um pode querer como
lei general ao que todos de comum acordo querem reconhecer como norma universal.

Portanto, inspirado no imperativo categdrico kantiano, surge um principio mediador
gue possibilita o consenso sobre aquelas normas que ndo expressam uma vontade geral, o que
0 converte num principio que busca a generalizacdo de formas de acdo e interesses guiados
pelo pré-requisito do bem comum.

Em resumo, é a filosofia moderna assumindo novas formas. Aponta-se para uma
perspectiva que articula a busca de argumentacdes, para a efetivacdo do discurso, com uma
capacidade de se fazer convergir todas as decisdes derivadas do ato comunicativo.

Deduz-se com isso que o principio fundamental da ética discursiva é que uma norma
unicamente pode aspirar a ter validade quando todas as pessoas as quais ela afeta conseguem
por-se de acordo enquanto participantes de um discurso pratico no qual dita norma é valida.

Depois HABERMAS destaca outro principio, o de universalidade, como norma de
argumentagdo que possibilita o acordo nos discursos com igual consideragdo para todos os
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participantes. Dai, define-se uma ética universalista que se fundamenta no paradigma da
linguagem e, dessa maneira, o imperativo categdrico de uma ética discursiva € duplo: implica
universalizagédo e busca das condiciones efetivas de sua aplicagao.

O principio da universalidade é ponte para chegar a uma ética discursiva sob
proposices de acbes comunicativas e ndo monoldgicas, ja que esse principio implica um
esforco cooperativo e de que as argumentacdes morais figurem, na mediacdo do consenso,
como expressao de uma vontade conjunta.

Em tese, o principio de universalidade resultaria de um processo de entendimento
intersubjetivo que pode conduzir a um acordo que seja de carater reflexivo e, s6 entdo depois
disso, pode-se falar de um conjunto de participantes que tém-se convencido de algo. A isso
acrescenta Karl APEL que o postulado da formacao do consenso para a ética discursiva tem
uma solucdo procedimental que, de certa forma, tem seu lugar entre o comunitarismo-
coletivismo e o autonomismo monolégico da consciéncia. Para o fildsofo:

[...] La autonomia de la conciencia del individuo entiende su autonomia desde un principio -
en el sentido del paradigma de intersubjetividad o reciprocidad - como correspondencia
posible y planteada para el consenso definitivo de una comunidad ideal de comunicacion.
(APEL, 1991:162)

Em resumo, o que tudo isso reflete é que s6 aquelas normas de agdo que incorporem
interesses suscetiveis de universalizacdo tenham relacdo com a idéia de justica, levando em
conta, por sua vez, que esse principio de universalizacdo se encontra implicito nos
pressupostos de qualquer argumentacdo, pois este tipo de discurso gera estruturas contrarias a
desigualdade e a repressdo, fomentando a simetria nas situa¢fes comunicativas.

Portanto, toda pessoa que participa nos pressupostos comunicativos gerais e
necessarios do discurso argumentativo, e que sabe o significado que representa justificar uma
norma de acdo, tem que propor como boa, indiretamente, a validade do postulado de
universalidade (HABERMAS, 1989).

Seguindo essa linha argumentativa, pode-se dizer que, na visdéo de HABERMAS, a
fundamentacdo da ética discursiva exige: (I) a presenca de um principio generalizador que
atue como regra da argumentacdo; (I1) a identificacdo de pressupostos da argumentacdo em
geral,inevitaveis e de conteudo normativo; (II1) a representacdo explicita desse contetido
normativo; e (IV) a prova de que se efetiva uma relacdo de implicacbes materiais na
justificacdo de normas.

Assim, a Etica do discurso tem como base um procedimento de comprovagio

discursiva das pretensdes normativas de validade do discurso pratico, sem ignorar que 0sS
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valores culturais representam por si sO uma pretensdo de validade intersubjetiva. Nessa
perspectiva, APEL esclarece qual deve ser a finalidade da Etica do discurso:

Con la comprension de la diferencia entre la situacion condicionada historicamente de la
comunidad real de comunicacion y la situacion ideal, anticipada ya siempre
contrafacticamente, en la que se darian las condiciones de aplicacion de la Etica discursiva -
comprension inevitable en el plano filoséfico del discurso - se ha reconocido también, en mi
opinién, que se esta obligado a colaborar en la supresion aproximativa y a largo plazo de la
diferencia. (APEL,1991:183)

Noutras palavras, € como se essa ética discursiva, na opinido de APEL, ndo pudesse
partir de uma visdo abstrata, ahistérica, da eticidade, sem que isso tampouco lhe impedisse de
proporcionar uma fundamentagdo Gltima do principio ético de universalizacdo, e sem perder
de vista 0 que € da propria ética discursiva, cujas acGes devem ajustar-se também aos
condicionantes contextuais, dos quais derivam o0s postulados para uma ética da
responsabilidade e para uma ética politica.

Retomando aquele ponto no qual o problema ético surge de nossa preocupacdo pelas
consequiéncias de nossas acgOes sobre os demais, nessa perspectiva que de certa forma
aprofunda aqueles trés niveis de exigéncias da afirmacdo incondicionada da liberdade,
renova-se aqui a discussdo das consequiéncias de a¢des humanas, ou ainda, das dificuldades
I6gicas de uma préxis orientada para a emancipacao.

Como originaria em muitos sentidos da Teoria Critica de tendéncia neomarxista
iniciada pelos membros principais da denominada Escola de Frankfurt, a Etica do discurso se
inscreve dentro de um projeto de (re)construcdo da Modernidade através de sua inter-relacdo
com a Teoria da A¢do Comunicativa, como teoria critica da sociedade.

Tal descricdo inevitavelmente faz que a vinculagdo dessa ética com um modelo
politico concreto ou as possibilidades que abre normativa e praticamente para a convivéncia
democratica tenham sido objeto de mdltiplos debates.

Com respeito a esse modelo politico ha de se dizer que nem HABERMAS nem APEL
tém falado em nenhum momento de modelos politicos no sentido classico e que, depois, tém
definido sempre o propdsito das agbes comunicativas e da construcdo de comunidades
comunicativas desde uma posicdo procedimental e ndo reduzida a fins de poder.

No que tange as possibilidades que a Etica do discurso abre normativa y praticamente
para a convivéncia democratica, a democracia, como aproximacédo de certa exigéncia ideal, é
mais que um conjunto de procedimentos particulares, que teria sua fundamentacdo etico-

normativa na ética da comunidade ideal de comunicacéo.
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Essa concepcdo de comunidades de comunicacdo rearticula o principio ativo de
participacdo implicito na convivéncia democratica e a relacdo entre o real e o possivel.
Contudo, ainda que o principio da ética discursiva seja uma transposi¢do do principio de
legitimacdo politica que se expressa na idéia de contrato social, ndo pode ser aplicado
diretamente a politica nas sociedades complexas, que tém sofrido um processo de
transformacéo naquele horizonte de uma praxis orientada para a emancipacéo.

Por fim, aquele debate entre as duas questdes distintas propostas antes serve ndo sé
para fazer justica as posicbes que APEL e HABERMAS mantém com respeito a
fundamentacdo da ética discursiva, sendo porque essa parece ser a forma mais indicada para
se entender o dialogo APEL/DUSSEL.

E preciso provocar processos de reflexdo em todos e por tudo, porque a sociedade no
pode se emancipar sem a emancipacdo da totalidade dos individuos. E nessa observacao
parece convergir o pensamento dos dois.Contudo, como se vera, nem APEL nem DUSSEL
assumem ou defendem da mesma maneira os esforcos que ora tém catalisado as
transformacdes dos nossos dias, que perfazem as reacdes por uma politica democratica, pelo
reconhecimento das diferencgas raciais, sexuais e culturais.

Enriqgue DUSSEL nasceu na Argentina em 1934. Depois de concluir sua graduacéo em
filosofia, viajou para a Europa, onde se especializou em filosofia, historia e teologia. Estudou
na Franca na Alemanha, e viveu em lIsrael durante um ano. Desde 1975 tem residido no
México, onde chegou como exilado argentino. Um itinerario intelectual que se estende a meio
século, a varios continentes e a muitas crises nacionais e globais, tem-lhe submetido a
multiplas e profundas transformacdes. (ALCOFF e MENDIETA, 2000).

Em A Razdo do Outro: a “Interpela¢do” enquanto ato-de-fala, tese apresentada em
1991, no México, aparece de forma direta o dialogo da Filosofia da libertagdo com a Etica do
discurso. Nessa oportunidade, Enrique DUSSEL n&o s6 expressa que o pensamento de APEL
é saudavel para a América Latina, por sua posi¢cdo critica a linguistic turn, mas se atem a
coincidéncia entre ambas: a importancia da superacao do solipsismo.

DUSSEL nos informa também, na continuagdo dessa tese, que mais ou menos a partir
de 1970, com a descoberta da comunidade de comunicagdo como pressuposto transcendental
e ético de toda a linguagem e argumentacdo, surge o APEL definitivo. E, simultaneamente a
probleméatica de uma semantica transcendental, em polémica com o intencionalismo
semanticista, ele acrescenta que vai surgindo a necessidade de uma mediacao entre as normas

basicas da Etica do discurso e o problema de sua aplicacdo a uma ética da responsabilidade.
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Portanto, retoma-se ai aquela primeira questdo. Contudo, no que concerne a
necessidade de mediagdo entre as normas da Etica do discurso e o problema de sua aplicagéo,
torna-se fundamental lembrar que DUSSEL condiciona essa exigéncia a responsabilidade a
posteriori pelas consequiéncias ocorridas nos atingidos pelos acordos ou arranjos a que se
chega através do discurso.

Em poucas palavras, pode-se afirmar que, deixando cada vez mais de lado a relacdo
APEL/HABERMAS, esses termos assumem a forma de um dialogo critico entre a Etica do
discurso e a Filosofia da libertacdo, cuja apresentagdo se estende aos proprios estagios do
pensamento de Enrique DUSSEL.

No pensamento de Enrique DUSSEL existem trés periodos ou estagios intelectuais. O
primeiro estagio se circunscreve por sua trajetoria da ontologia até a metafisica. Essa fase
cobre os primeiros anos da producgdo filosofica de DUSSEL, a década dos anos sessenta.
DUSSEL se estabeleceu na Europa, sobretudo na Franca e na Alemanha. Nos seus trabalhos
desenvolvidos durante a década dos anos setenta, 0 pensamento ocidental é considerado como
a sucessdo de totalidades dialeticamente produzidas e mantidas, cuja mesma constituicdo e
preservacdo tem sido predicada sobre a exclusdo de uma alteridade: o outro explorado e
aniquilado.

O segundo estagio do itinerario filosofico de DUSSEL se circunscreve pela trajetoria
da metafisica ao marxismo. Apesar da mudanca da ontologia para a metafisica que se tem
descrito anteriormente, DUSSEL seguiu lendo MARX como outro funcionério da totalidade™?.
Na terceira fase, ele vai do marxismo ao discurso. Poder-se-ia dizer que essa fase comeca em
1989, quando DUSSEL iniciou um longo debate de uma década com APEL, o fundador da
Etica do discurso.

No movimento linear das agdes que assumiram novas formas de controle com a
condenacdo da Modernidade européia e das rea¢Ges atuais por uma politica democratica, pelo
reconhecimento das diferencas raciais, sexuais e culturais, cabe tomar esse debate como
expressdo da necessidade de mediac3o entre as normas da Etica do discurso e o problema de
sua aplicagéo.

Nesses termos, a tematizagdo filosofica da proximidade entre razdo e linguagem, a

partir da transformacéo filosofica contemporanea, permite repensar a universalidade pratica

12 A este respeito ndo nos parece necessario somar novos argumentos aos fatos, sendo ficar com aquilo que de
certa forma ja refletia essa perspectiva. Leopoldo ZEA, que se antecipou a DUSSEL em muitas coisas,
introduziu o pensamento de que tanto em HEGEL como em MARX e ENGELS, o projeto de libertacdo de uma
determinada classe, como o projeto de libertacdo de toda humanidade, serdo expressdes do projeto ocidental, o
projeto de todo um sistema.
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da razdo, ndcleo da filosofia ocidental, uma orientacdo para a unidade ndo supressora da
alteridade. No passado, o querer saber e o racional saber escolher, em sua condicionalidade
mutua, constituem a unidade de pensar e agir, tal como a refletiam os gregos.

Por outro lado, o saber tedrico dos gregos néo era igual ao saber tedrico dos modernos,
nem o saber pratico era uma mera racionalidade, pois incluia a razdo ética que sabe o
eticamente correto. Com a Modernidade, a transformacdo de um mundo com propdsito para
um mundo sem sentido articula essa comparagdo. Contudo, a conversdo para um mundo sem
sentido ndo representou uma supressdo da preeminéncia do logos ocidental, antes, um
deslocamento do pensamento grego.

Uma época marcada pelo fantasma do relativismo e historicismo de um lado, e pela
pretendida perpetuacdo da vontade de poder da metafisica, que parece querer impor a todos
seu modelo de racionalidade, reprimindo assim totalitariamente a individualidade e a
diferenca, reclama a filosofia pensar hoje a heranca ontoldgica que ameaca e impele a
negacdo da alteridade do outro.

Essa negacdo, no entanto, ndo é mais que efeito de superficie do devir do Ocidente na
cultura planetaria, posto que o principal agente de articulagdo orgénica das diversas tramas
culturais que conformam a historicidade ocidental é o logos, isto é, uma forma peculiar de
racionalidade que opera enquanto posicionamento reformador do ente e reflexo mundano
correspondente daquilo que produz, preserva e dota de coeréncia, desde sempre, 0 mundo. A
vontade de poder, a técnica e a encarnagdo do devir do absoluto ndo sdo outra coisa que
simples dispositivos funcionais do sistema de racionalidade que organiza a experiéncia
cultural do Ocidente.

N&o seria 0 caso de se pensar que colonizacdo e globalizacdo sdo termos que
simplificam o circuito transcendental que representa numa expressdo mais acabada a
preeminéncia da civilizacdo ocidental, que se explica por sua vontade de dominio,
desenvolvimento de uma teécnica mais eficiente de exploragdo ou como resultado natural de
uma implacéavel dialética historica?

Para DUSSEL, sem se ater diretamente a essa pergunta, quanto mais vitimas produza
um sistema, e quanto mais cego e surdo seja esse sistema a seus sofrimentos e interpelacdes,
mais ele se converte em injusto e ilegitimo. Nessa perspectiva, DUSSEL recupera e direciona
a aspiracdo ontologica de um ente cultural que quer ser mais para a discussao da racionalidade
comunicativa, ou mesmo, da filosofia pratica que parece articular o dialogo inter-cultural
Norte/Sul.
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CONCLUSAO

Se, por um lado, ninguém parece indisposto a reconhecer entre mundo social e
filosofia uma relacdo fundamental, por outro, a comunhdo reciproca, em contraponto a
inclinacéo para o encobrimento, deve considerar-se como uma critica ao idealismo em geral,
em virtude de que a critica se faz contra os fundamentos mesmos da ocultacdo das
contradic@es reais entre mundo social e filosofia, realidade e pensamento.

No capitulo nove do primeiro livro da Metafisica, ARISTOTELES tenta reconstruir o
caminho inicial da filosofia. Ai, no estudo das doutrinas filosoficas da época, percebe-se que 0
pensamento aristotélico nasce da luta entre idealismo e materialismo.

Mais do que articular as condi¢cdes para uma nova recapitulacdo, por cima da que
converteu ARISTOTELES no primeiro historiador da filosofia, essa discussdo tem por fim
articular um parentesco da luta entre materialistas e idealistas, que adquiriu caracteristicas
violentas, com o esforco presente para suplantar o saber totalizante, o essencialismo
tradicional e a consciéncia alicer¢ada na idéia do sujeito transcendental.

Como Hegel reflete, a Histdria da Filosofia expressa os interesses materiais de classes
que, desde a filosofia grega, seguem representando uma causa fundamental de dominagéo. Ao
se tentar refletir sobre o significado que tem para nds o mundo antigo, logo nos virdo a mente
uma infinidade de idéias, algumas de significado muito além da polis grega.

O mundo, conceito que engloba tanto a cultura humana como a realidade natural, tal
como é concebido atualmente comegou a gestar-se na Grécia antiga. Ali se produz a
deificacdo da realidade, processo que evoluiu para uma subjetivacdo do mundo, para uma
reducdo da externalidade do mundo a imanéncia da consciéncia do ser humano. A policromia
do existente fatico se reduz a tonalidade do pensado.

Essa esquematizacdo do real como resultante de tal abstracdo substitui toda autonomia
do empirico. Assim, o valor pratico dos conceitos universais resulta do acesso teorético a uma
dimensdo mais real que o meramente empirico. O resultado disso foi a edificacdo da mais
densa, persistente e convincente ontologia: a que postula que o ser, do qual participam a
humanidade e o mundo, é imutavel e imortal.

A existéncia fatica acabou sendo vista como um estagio defeituoso do ser; e sob seus
ombros se ergueu um mundo de arquetipos imunes a instabilidade e conflitos. Dai entdo a
esséncia ficou divorciada da existéncia: a primeira se reservou para referir ao que ndo muda; a

segunda para aludir ao que s6 pode e deve ser pensado como contingente.
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Progressivamente, o verdadeiro ser se identificou com tudo aquilo que somente é
acessivel a razdo. Desse modo, o ser racional ndo ficou s restrito ao tema da verdade, mas
também se estendeu a dimens&o ética.

Colonizada a realidade por um verdadeiro esquema conceitual, a humanidade se
apropriou de um acesso metddico, progressivo e seguro ao ser real de todas as cosas: as
idealidades assumiram a representacdo oficial e exclusiva do mundo. A matéria, 0 corpo e 0s
sentidos se viram fortemente desvalorizados enquanto instancias que se obstinam na
reivindicacdo da complexidade do real, relutante a simplificacdo abstrata do conceito
universal.

Contrario a subordinacdo da vida social a preconceitos que terminaram por substituir a
participacdo pela adequacdo, no Ocidente, DUSSEL introduz o tema da libertacdo da filosofia,
ja inaugurado bem antes por Leopoldo ZEA (1976).

Entre o passado cristdo e o futuro moderno, o ocidental, segundo a argumentacéo de
ZEA, ficou com o futuro para regressar depois e modernizar seu passado, criando, inclusive,
um cristianismo a servico de seu futuro. Trata-se agora de libertar a filosofia da falacia
reducionista, que identifica universalidade com europeismo (DUSSEL, 2000).Esse é mais ou
menos o horizonte no qual se inscreve a critica da relagdo entre mundo social e filosofia.

O pensamento, filosofia, e cultura herdados da dominacdo estrangeira deveriam ser
iluminados das sociedades antes coloniais, por implicacdo da propria independéncia politica
dessas sociedades dos centros de poder. Contudo, impde-se como condicdo primeira, a
libertagdo da filosofia: a filosofia expressdo de um determinado sistema, que alcanca a
libertagcé@o para seus criadores e a dominacéo para seus imitadores (ZEA. 1976).

Com isso, ndo se pretende defender o isolamento nem fazer uma defesa da filosofia da
periferia em relacdo a filosofia do centro. Para os representantes da Filosofia da libertagdo, a
Modernidade, com todas suas contradi¢cbes e ambiguidades, ndo deixa de ser uma conquista
de toda a humanidade, e tanto o contra-discurso gerado no centro como o discurso gerado
pelo outro da periferia sdo como os dois lados da mesma moeda. O reconhecimento do
discurso silenciado e oprimido do outro seria o primeiro passo dessa libertacdo da filosofia.

Enquanto a experiéncia ndo prescinda de uma totalidade que abarca o mundo da vida
cotidiana, a universalidade dos sentidos e das praticas, e enquanto ndo se ponha em seu lugar
as exigéncias de justica e emancipacdo dos oprimidos de todos os tempos e lugares, a
exigéncia de reconhecimento universal ndo adquirird a legitimidade que necessita para fazer
frente aos grandes desafios contemporaneos.

Na medida em que a defesa e 0 compromisso com o aperfeicoamento da sociedade
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serviram tanto para projetar a democracia como para inspirar a tirania, nossa meta pode ser
deslocar a racionalidade comunicativa de outra, da que orienta e ordena a separacdo do pos-
colonial dos seus outros: colonialismo, neocolonialismo, Terceiro Mundo, imperialismo, etc.
Em que deslocar significara impedir que o pensamento social e 0 senso comum continuem a
se alimentar de uma sucessdo de universais, na qual transformar termina sendo o mesmo que

assimilar.
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