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Processos historicos, aprendizagem e
educacdo de uma “segunda
natureza humana”

Historical processes, learning and
education of a “second human nature”

Estevido de Rezende Martins'

RESUMO

Processos historicos é uma expressio corrente na historiografia. A historio-
grafia é um produto que decorre de um processo metodico que identifica
questoes historicas, planeja sua pesquisa e constroi sua explicagdo mediante
argumento demonstrativo. Na educagao historica, a historiografia-produto
participa como componente dos processos de formagao cultural das pessoas.
Na cultura histérica de todo grupo social tem-se o contetudo da reflexao histo-
ricizante sobre si e sua origem e a pratica de transmissao dessa reflexdo entre
seus integrantes, nas dimensdes vertical (passado-futuro) e horizontal (pre-
sente). A dimensao horizontal é a plataforma de mediagdo entre continuidade
e mudanga na memoria coletiva e individual. Para todo e qualquer agente, a
cultura historica é, necessariamente, uma situagao dada sob cujo influxo ele
atua (aquisic@o gradual da consciéncia historica por mimetismo inicial e por
distanciamento critico). Admitida uma “primeira natureza humana” caracte-
rizada pela racionalidade discursiva e argumentativa, a educag@o historica,
que use a historiografia, pode ser vista como construtora de uma “segunda
natureza”, instaurada e desenvolvida na dimensdo temporal da existéncia
dos agentes racionais humanos — nos processos educacionais existentes
no respectivo meio sociocultural, que instituem habitos e convicgdes. Na
tradigdo historica ocidental, desde Cicero, ressalta-se 0 mimetismo inercial
da cultura em que se ¢ educado como uma “segunda natureza”. Por certo
ndo se considera mais tal “natureza” como uma determinacdo ontologica,
mas como um dado histérico adquirido e modificavel. A historiografia mo-
derna demonstra como a analise metodica dos processos historicos desde o
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[luminismo permite entender e explicar a realidade da educacdo e da cons-
ciéncia historicas adquiriveis nos meios socioculturais dos agentes.

Palavras-chave: cultura historica; aprendizagem histdrica; historiografia;
segunda natureza.

ABSTRACT

Historical processes is a current expression in historiography. Historiography
is a product that stems from a methodical process that identifies historical
questions, plans its research and builds its explanation upon argumentative
statements. In education, historiography as a product participates as a
component in the processes of one’s cultural education. The historical culture
of every social group promotes a historicizing reflection about itself and
its origin and about the practice of its transmission among its members in
both the vertical (past-future) and horizontal (present) dimensions as well.
The horizontal dimension is the platform of mediation between continuity
and change in the individual and collective memory. For all and any agent,
historical culture is necessarily a given situation, under whose influence
he acts (along a gradual acquisition of historical awareness by initial
mimicry and then by critical distance). Admitted a “first human nature”
characterized by discursive and propositional rationality, the educational
process that uses historiography as a source can be seen as a builder of a
“second nature”, introduced and developed in the temporal dimension of
the existence of rational human agents — along the educational process in
their present socio-cultural environment, in which habits and convictions
are established. In the Western historical tradition, from Cicero onwards, the
inertial mimicry of the culture in which one is brought up is emphasized as
a ‘second nature’. Certainly such a “nature” is not considered anymore as
an ontological determination, but as a historic one, acquired and modifiable.
Modern history shows how the methodical analysis of historical processes
since the Enlightenment allows us to understand and explain the reality
of acquirable historical education and awareness in the social and cultural
milieus of the agents.

Keywords: historical culture; historical learning; historiography; second
nature.

“Processos historicos” € uma expressdo recorrente na historiografia. Com
ela se enuncia um modo de apreender, descrever, entender, explicar ¢ narrar
acontecimentos cujo encadeamento permite compreender a situagdo no tempo
atual do sujeito agente e sua possivel projecdo no futuro.
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O uso de tal expressao, com esse sentido, pressupde que a historiografia
se conceba e pratique como uma maneira de produzir e um produto narrativo
que decorrem de um processo metddico que formula questdes historicas, planeja
sua pesquisa e constrdi sua explicacdo mediante argumento demonstrativo. No
meio social, a presenga da historiografia ganha relevo na medida em que seu
teor serve de fonte “material” para a formatagdo da educacdo historica tanto
em geral, de modo difuso na sociedade ¢ na cultura, quanto em particular, no
espago regrado dos diversos niveis escolares. Na educagdo historica em geral,
a historiografia-produto participa como componente dos processos de formagéo
cultural das pessoas. De certa maneira, a memoria coletiva opera com infor-
magdes transmitidas que se originam, dentre outras fontes, na historiografia
(consagrada e utilizada). Na de todo grupo social tem-se tanto o contetido da
reflexdo historicizante de cada um, sobre si e sua origem, quanto a pratica de
transmissao dessa reflexdo entre seus integrantes, nas dimensdes vertical (pas-
sado-futuro) e horizontal (presente). A dimensdo horizontal ¢ a plataforma de
mediag¢do entre continuidade e mudanga na memoria coletiva e individual. Para
todo e qualquer agente, a cultura histdrica de facto é, necessariamente, um dado
a priori em que o agente da conta de si como um ser atual e sob cujo influxo ele
se posiciona (aquisi¢do gradual da consciéncia historica por mimetismo inicial
e por distanciamento critico).

a) “Primeira” e “segunda natureza”

E razodvel supor que todo agente humano esta dotado de uma “primeira
natureza”, caracterizada pela racionalidade discursiva e argumentativa. Pode-se
entdo considerar a educacao historica, que se valha da historiografia e se dé no
ambito da cultura histérica acumulada, como a construtora de uma “segunda
natureza”, instaurada e desenvolvida na dimensdo temporal da existéncia dos
agentes racionais humanos — nos processos educacionais existentes no respectivo
meio sociocultural, que instituem hébitos e convicgdes.

Na tradig@o historica ocidental, desde Cicero, vé-se o mimetismo inercial
da cultura, na qual se ¢ educado, como uma “segunda natureza”. Por certo ndo
se considera mais tal “natureza” como uma determinac¢ao ontoldgica, mas como
um dado histérico adquirido e, por conseguinte, modificavel. A historiografia
moderna tem demonstrado como a analise metodica dos processos histdricos
também permite entender e explicar a realidade da educagdo e da consciéncia
historicas adquiriveis nos respectivos meios socioculturais dos agentes.
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Que a cultura tenha o poder de, mediante processos educacionais, criar algo
semelhante a natureza e de influenciar nosso comportamento, ao modelé-lo por
tais processos, de tal modo que os comportamentos induzidos paregam naturais
e espontaneos, ¢ uma convic¢ao antiga acerca do alcance da cultura, reiterada
incontaveis vezes desde Democrito. Ao elaborar sua teoria da virtude, Aristo-
teles recorreu a essa convicgao e Cicero cunhou a formula depois amplamente
difundida em todas as linguas europeias, de que o costume torna-se logo uma
“segunda natureza” ou produz uma “segunda natureza”. (RATH, 1996, p. 112s,
141). Habitos e costumes profundamente arraigados, normas seguidas desde
tempos imemoriais, recomendagdes e interditos podem adquirir facilmente, para
aqueles que vivem no respectivo sistema de valores e referéncias, um carater
de “coisa natural”, sem mesmo que as pessoas cogitem agir de outra forma.

Tais formatagdes da “natureza culta” dos assim chamados “educandos”
sdo chamadas, frequentemente, na tradicdo europeia da histéria cultural, de
processos necessarios e incontornaveis de transformagdo de uma “primeira”
em uma “segunda” natureza. Uma cultura que tencione preservar-se, por via
de consequéncia, tem de transmitir as geracdes subsequentes, da forma mais
completa possivel, seus modelos tradicionais fundantes, seus sistemas normati-
vos e seus modos de interpretar o mundo e a vida — componentes essenciais de
tal “segunda natureza”. A maneira mais eficaz de essa preservagao-transmissao
ocorrer esta em os processos educacionais, os conteudos cognitivos e os hdbitos
comportamentais parecerem, aqueles que os devem incorporar, pura e simples-
mente naturais.

A féormula do habito como uma “segunda natureza” (FUNKE, 1958) ou
da educacdo como produtora de uma “segunda natureza” (FUNKE; RATH,
1984) tornou-se uma presenga constante nas teorias da “cultura civilizada”,
concebida como uma dupla forma de reforcar, completar ou corrigir a “pri-
meira natureza”. Corrigir: no sentido de que os “instintos” passariam a estar
controlados e direcionados por critérios racionais ponderados. Completar: no
sentido de que a interagdo social entre individuos estaria sob o comando de tra-
digdes e regras que estipulam um critério de pertencimento sociocultural e que
viabilizam preservacdo, continuidade e disciplinamento. Reforgar: no sentido
de sustentar a espontaneidade critica autorreferenciada do sujeito pensante e
agente. Tendencialmente, pois, o processo educacional de “revestir” a natureza
primeira como uma natureza segunda ¢ conservador. Tal efeito conservador,
contudo, ndo cristaliza irremediavelmente a natureza segunda em uma estrutura
intocavel. Nem lhe imprime uma marca egocéntrica prevalente. A possibilidade
de mudar, alterar, modificar, substituir, suprimir habitos, costumes, padrdes,
valores, normas, regras, principios, ¢ um fato. A razoabilidade de pensar em si
sem excluir os demais ¢ afirmada e defendida amplamente nos meios da ética
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e da critica cultural. A evolucao das sociedades e as transformagdes por que
passam demonstram sobejamente essas opcdes e suas efetivagdes.

A natureza segunda nao ¢ forcosamente resultado de imposicao tiranica
ou descabida, embora venha a assim parecer, na medida em que cada geracdo
emergente possa sentir-se submetida a uma formatagio incontornavel. E preciso,
contudo, reconhecer que, de fato, a cada geragao e a cada individuo, o momento
originario da relacao socioeducacional consiste em uma manifesta imposi¢ao da
cultura (pre)existente e das opg¢des praticadas, no ambiente sociocultural, pelos
antecessores. Cicero lembra, recorrendo a um raciocinio aristotélico, “[...] que
no inicio busca-se apenas o prazer, mas com o tempo surge certo costume que
institui como uma segunda natureza, que leva o homem a fazer muitas coisas
que ja ndo mais tém a ver com o prazer’. Tal segunda natureza é, pois, resultado
da acdo humana para além do modo de viver instintivo — Cicero langa mao do
estoicismo: “[...] nds semeamos cereais e plantamos arvores; desviamos agua
para irrigar nossas terras, tornando-as frutiferas, represamos rios, modificamos
seu curso e os reaproveitamos; com efeitos, buscamos criar por nés mesmos, em
meio a natureza, uma segunda natureza™. Cicero remete a um contexto tipico de
nossa propria condi¢do: por falta de meios naturais para tudo e qualquer coisa,
dependemos de substitutos produzidos. Por exemplo: quando ja ndo se tem mais
peles e couros, ou estes nao bastam para todos, ¢ preciso produzir vestimentas
e dispor de um sistema social de produg¢ao e distribuicdo de tais bens. Ademais,
a sociedade depende de um funcionamento relativamente tranquilo dos meca-
nismos que garantam a preservacao da vida (preferentemente uma cultura que
assegure uma vida tranquila e sempre mais confortavel), para cuja consecucao
se tenha o minimo de desgaste para o maximo de vantagem.

b) “Segunda natureza”: interna e externa

Tal expectativa pessoal, espontaneamente constatavel, evidencia dois
planos da “segunda natureza”. Um, interno, deixa entrever que cada individuo
concebe um horizonte de expectativa, no plano interior, que ndo meramente

2 “Quin etiam ipsi voluptarii deverticula quaernt et virtutes habent in ore totus dies volup-
tatemque dumtaxat primo expeti dicunt deinde consuetudine quasi alteram quandam naturam effici,
qua impulsi multa faciant nulla quaerentes voluptatem.” (CICERO, 1914, p. 476).

3 “Terrenorum item commodorum omnis est in homine dominatus: nos campis nos montibus
fruimur, nostri sunt amnes nostri lacus, nos fruges serimus nos arbores, nos aquarum inductionibus
terris fecunditatem damus, nos flumina arcemus derigimus avertimus, nostris denique manibus in
rerum natura quasi alteram naturam efficere conamur.” (CICERO, 1933/1967, p. 270).
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reproduz padrdes “naturais” de sobrevivéncia (sindrome da sobrevivéncia ou da
continuidade). Outro, externo, mostra como cada individuo ajuiza o ambiente
social e cultural em que vive (nasce, cresce, atua — e no qual esta “formatado™) e
projeta realizag@o pessoal e agcdo intencional para além de tal ambiente (e, even-
tualmente, a ele contraposto). De certa maneira essa dupla “superacdo’” mostra o
quanto os individuos se dispdem a ir além de sua circunstancia (e mesmo de ir
contra ela). O jogo interativo entre a “natureza primeira” e a “natureza segunda”
ndo significa que haja uma contraposi¢do negativa entre cultura (como segunda
natureza) e natureza (primaria). Pelo contrario, a aporia classica entre saber
em que consistem a disposi¢ao natural “originaria” (duradoura, permanente)
(KOCH, 2003) e um eventual carater “antinatural” da sobreposicao cultural
(efémera, contingente) ¢ um pseudoproblema. Tanto Hobbes como Rousseau
admitem que o “estado de natureza” a que se referem ndo passa de um pressu-
posto metafisico, mesmo se os enunciados que a ele remetem paregam pertencer
auma ontologia. (STRAUSS, 1953/2009). Assim, a consciéncia historica de todo
agente humano inclui ambos elementos: a subjetividade intrinseca, originaria, do
sujeito racional, assim como a cultura histérica que preenche essa consciéncia
de vivéncias, experiéncias, memorias de si e de sua sociedade.

Uma mediagdo ativa, pelo proprio sujeito, € necessaria a articulagao en-
tre primeira natureza (interna) e segunda natureza (externa). A distingdo entre
primeira e segunda, entre interna e externa, tem fun¢do meramente analitica,
pois na consciéncia histdrica os dois planos se articulam, mesclam, mediam,
influenciam. Individuos de cada tempo historico sdo unidades operativas que
retinem suas proprias aptiddes “naturais” (corpo e espirito) ao legado histérico
de sua cultura”, presente na respectiva memoria social. Praticas subjetivas e
mundo concreto tém de articular-se, como condi¢ao de possibilidade da indi-
viduagdo e da aculturagao.

Na Antiguidade classica*, o campo de operagdo de tal articulagdo ¢ o mundo
filosofico da virtude, mediante a qual o héabito individual (a pratica subjetiva
de agir dessa ou daquela maneira em interesse proprio) consegue haver-se com
um mundo concreto culturalmente modificado pelo agir, tanto de si quanto de
outros, sem que necessariamente o interesse proprio tenha de prevalecer sem
restri¢des por sobre os demais interesses presentes na rede de sociabilidade. A
concepcao de uma atitude virtuosa conflita, contudo, com as situagdes em que
prevalecem de fato o egoismo, o egocentrismo ou o nacionalismo ou, ainda,
resultados opostos aos projetados.

4 A atitude do autocontrole, da temperanga, da medida criteriosa e da autodeterminagao,
caracterizada como virtuosa, ¢ dita, em grego, sofrosine (co@pocvvn). Um dos melhores estudos
sobre o tema ¢ o classico de North (1966).
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Aideia de uma virtude de moderacao subjetiva e de altruismo instituciona-
lizado situa-se no plano ideal dos valores transcendentais de tipo ético, em que
levar em conta os demais, como se leva em conta a si mesmo, ¢ uma exigéncia
insita a natureza humana. Essa logica virtuosa da ética humana esta presente
no amor a poélis helénica ou a reptiblica romana, tanto como na tradigao crista,
na sacralizag@o da figura majestatica do soberano, no antropocentrismo moral
do Iluminismo. (KOCH, 2013).

¢) O Estado moderno como “moldura” da cultura historica

Pode-se analisar a questdo da “segunda natureza” de forma abstrata, mas
na realidade o espago cultural das sociedades esta preenchido pelas condi¢des
concretas da época em que se encontram os sujeitos. E possivel recorrer a uma
retrospectiva historica para entender como e por que a sociedade e a cultura
de tal tempo e de tal local sdo como sdo. Nas condig¢des presentes, entretanto,
parece ser suficiente lembrar que as culturas historicamente constituidas estao
— de forma mais ou menos patente — enquadradas pelo Estado em sua versdo
onipresente contemporanea. A virtude comportamental que se espera de cada
agente tem de operar, por conseguinte, em meio as circunstancias delimitadoras
do espaco social, politico, econdmico e cultural a que pertenga.

Com a consolida¢@o do Estado moderno, as questdes da gestdo da “segun-
da natureza” de alguma maneira se agudizam. Ja ndo se trata apenas de saber
como a “primeira natureza” de um individuo lida com a “camada” temporal da
cultura que se constitui em sua “segunda natureza” de forma inercial (a memoria
cultural acumulada se superpoe “espontancamente” a cada sujeito). A memoria,
a cultura, o patrimoénio intelectual e institucional de uma dada sociedade (em
que cada individuo se tem de situar) passam a ser “questdo de Estado” em pro-
cessos de centralizacgdo politica e de gestao ideologica de formas e contetidos.
Os individuos ja ndo sdo apenas “unidades Onticas” autdnomas, mas unidades
sociais sob o influxo da cultura e de seus gestores.

A expansdo do Estado para quase todas as esferas do agir e do pensar,
notadamente nos processos educacionais que formatam critérios de agir ¢ agoes,
coloca — ja no século das Luzes — questdes sérias quanto as relagdes entre
natureza e cultura. Para iluministas como Kant, Schiller ou Condorcet, o agir
humano produz uma esfera cultural como algo novo, cuja natureza ¢ potencial-
mente superior e, com isso, apta a induzir o progresso historico. Dois modos de
formacao da natureza humana convergem: a natureza primeira ¢ pressuposta
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como a aptiddo originaria de todo e qualquer ser humano de formar-se, a co-
megar pelo agir primario: o trabalho. (HEGEL, 2008, p. 153). Buscar objetivos
e alcanga-los mediante agir proprio traz ao ser humano a desejada articulagao
entre formagao interna (constitui¢do da subjetividade histdrica consciente) e
formacao externa (inser¢ao autdbnoma na cultura histérica “habitada” por outras
tantas subjetividades equivalentes).

A formagdo ¢ uma ferramenta cultural mediante a qual cada sujeito se
constitui como individuo historicamente consciente e se identifica em meio a
diversidade cultural em que se situa e com respeito a qual se distingue. Todo
sujeito se forma internamente tanto por recorrer a suas aptiddes “naturais” quanto
por lidar, conscientemente, com as realidades culturais em cujo conjunto esta
inserido, como em uma “segunda natureza”. A naturaliza¢ao da cultura histérica
como parte integrante da identidade subjetiva de cada individuo representa o
apice da relacdo interioridade-exterioridade, na qual o sujeito se apropria da
cultura histérica como uma realidade que nao lhe ¢ extrinseca.

Hegel, cuja obra assume a concepg¢do da formagdo como sintese entre
primeira e segunda natureza, ressalta o carater decisivo do processo da interna-
lizacdo “personalizada” da cultura para entender um “ser educado”. (MENKE,
2013, p. 60-81). Por certo hd uma dialética poderosa entre a afirmacao particular
do individuo como identidade auténoma e a realidade pesada e imponente da
cultura acumulada, cujos valores, praticas, institui¢cdes e saberes atuam como
um vortice exteriorizante. A exteriorizagdo é um fato, mas um fato transitorio
na reflexdo auténoma do sujeito. Problemas surgem se o sujeito ficar prisioneiro
de tal exteriorizacao — nesse caso estariamos diante do conhecido fenomeno da
alienac@o, da exteriorizagdo doentia. O processo educacional tem justamente por
objetivo reconhecer o ponto de partida fundante da primeira natureza, seu contato
e processo de exteriorizagdo com a segunda natureza e a sintese que se cria, na
identidade do individuo, mediante o exercicio da faculdade critica de julgar’.

Por que seria assim? Pelo fato de a “segunda natureza”, presente no acervo
cultural multissecular, poder ser também um fator de risco. Com assim? A den-
sidade e o peso acumulado da cultura historica, que formata a realidade social
de cada um, podem tornar-se uma armadura que inviabilize a pratica autonoma
da reflexdo critica. Esta reflexdo ¢ um capital decisivo da “primeira natureza”,
sem cujo exercicio o risco de as pessoas serem engolfadas pela inércia do tempo
¢ muito elevado. Por esse motivo os principais pensadores da virada do século
18 para o século 19 consideraram fundamental entender o processo educacional

5 Ver Helinger, King e Wittwer (2009), esp. os capitulos de Josef Simon (Gegenstand und
Selbstbezug [Objeto e autorreferéncia], p. 63-76) ¢ de J. Nida-Riimelin (Kollektive Selbstbestimmung
[Autodeterminagdo coletiva], p. 193-204).
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da formacao como um elemento estratégico para fazer emergir e consolidar-se
a autonomia subjetiva dos individuos, e ndo para amalgama-los numa massa
meramente reprodutora da heranga inercial.

Tanto o imperativo categérico de Kant quanto a concepgdo de formagao
de Humboldt ou ainda a critica da alienagdo de Marx tém em comum uma cons-
ciéncia afiada das circunstancias que a sociedade e seu Estado criaram, mantém
e enrijecem, na expectativa de moldar os individuos. E certo que ha projetos
historicos de organizag@o da sociedade, da economia e do Estado que podem
surgir como alternativas tdo impositivas quanto as situagdes que tenderiam a
substituir. E o caso de Marx e de seus seguidores.

Como os individuos, culturalmente, sdo formados gradual e longamente,
os projetos educacionais nao podem negligenciar o problema decorrente da
imposicao de conteudos e de formas de pensar e de agir. A institucionalizagido
juridica e politica contemporanea sdo extremamente extensivas e aparentemente
so6 fazem expandir ainda mais os processos de padronizagdo (centralizagdo,
homogeneizagdo) instaurados desde o advento, em meados do século 15, da
forma de Estado moderno. (ROTH, 2003/2011).

Cruzadas as evolugdes da precedéncia cultural histdrica (o legado histérico
¢ o capital intelectual inicial de todo sujeito) e da institucionaliza¢do dominante
do Estado (a estrutura estatal tem prioridade organizacional de fato e de direito),
resultou, em particular ao longo do século 19 (mesmo com a variavel interve-
niente da constitucionaliza¢ao) e ao longo do século 20 (mesmo com as variaveis
intervenientes da democratizacao e dos direitos humanos), a consolidagdo de
processos “formatadores” (mesmo se nao necessarios em si) que tendem a dar a
vantagem a “‘segunda natureza” por sobre a “primeira”. Esfor¢os para inverter tal
tendéncia, costumam ser tipificados como “revolucionarios” (em graus diversos
de “radicalidade”) e os mecanismos de composic¢ao (modificagdes, complemen-
tagdes, supressoes do legado cultural e politico) usualmente sdo classificados
como “reformistas”. (LASKY, 2004). O embate (ou a rivalidade) entre propostas
maximalistas (tudo que conste da heranga cultural deve ser substituido ou su-
primido) e propostas reformistas ¢ tradicional e repetitivo. Mescla uma espécie
de conflito entre geragdes e uma forma de “reinventar” o mundo a partir de si,
a cada vez, em repetidas versoes solipsistas de interesse individual ou coletivo
(real ou pretendido). De uma ou de outra forma prevalece uma pretensdo de
alcar-se, mediante a cultura e seu processo de producdo e conservacdo, para
acima e para além do “capital inicial” da “primeira natureza”. Alcar-se acima e
além de si foi por vezes considerado como um abuso de orgulho do ser humano,
na mais classica tradicdo prometeica. Querer ir além de sua contingéncia, em
uma tentativa de divinizac¢do (que Freud chama de “deus protético” (FREUD,
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19999), ¢ uma aventura e um risco, quando ndo uma utopia. No entanto, malgrado
a aparéncia de um suplicio de Sisifo (CAMUS, 1942, 1991), a constituicao de
uma “segunda natureza” cultural, sempre em expansao e acumulagao, parece ser
uma tarefa a que todo e cada individuo, em todo e qualquer tempo, se dedica.

d) “Segunda natureza” e cultura historica

Do ponto de vista do processo de constitui¢do da consciéncia histérica
e, por conseguinte, do grau (desejado como crescente) de autonomia critica do
sujeito, a “segunda natureza” mediada pela cultura e pela formagao ndo deve
(embora possa, para alguns ou para muitos) tornar-se um ergastulo historico que
encarcere o agente. Lidar com a origem, historicamente incontornavel, do legado
historico acumulado na cultura nao se reduz a reitera-lo por inércia. Lidar com
a cultura histdrica significa posicionar-se, assumi-la, transforma-la, ajusta-la,
a si e a seu tempo, a sociedade e a seu espaco. Jorn Riisen, em sua Teoria da
Histdria, revista e reorganizada na publicagdo de 2013 (RUSEN, 2013, 2015),
explica com clareza essa circunstancia dialética do existir e do agir humanos:
“Cultura historica € o suprassumo dos sentidos constituidos pela consciéncia
histérica humana” (RUSEN, 2015, p. 217) — os sentidos sdo constituidos pelos
agentes anteriores, pelos atuais (e, espera-se, pelos futuros), e acumulam-se na
memoria cultural da(s) sociedade(s). Esses sentidos sdo, pois, a “matéria-prima”
de que esta feita a “segunda natureza” herdada, assumida e transformada pela
consciéncia critica do sujeito.

O processo educacional em que ocorre essa apropriagdo, “secundaria”,
mas decisiva, pode ser formal ou informal. O informal é genérico, comega com
a gestag@o do agente e termina com sua morte. Os graus de interagdo variam ao
longo da vida, nos circulos de convivéncia e nos comportamentos’. O formal
usualmente se realiza no sistema escolar e nos contetidos nele tratados, trans-
mitidos e cobrados.

6 “O homem, por assim dizer, tornou-se uma espécie de ‘Deus de protese’. Quando faz
uso de todos os seus orgdos auxiliares, ele ¢ verdadeiramente magnifico; esses 0rgaos, porém, nao
cresceram nele e, as vezes, ainda lhe causam muitas dificuldades. Nao obstante, ele tem o direito
de se consolar pensando que esse desenvolvimento ndo chegara ao fim exatamente no ano de 1930
A.D. As épocas futuras trardo com elas novos e provavelmente inimaginaveis grandes avangos
nesse campo da civilizagdo e aumentardo ainda mais a semelhanga do homem com Deus.” (FREUD,
1999, p. 18). (FREUD, 1996, 2010).

7 Diversos ramos da Psicologia ocupam-se desse mosaico interativo. Uma dessas vertentes
¢ a psicologia educacional, na qual se destacam Jean Piaget, Carl Rogers ou Reuven Feuerstein.
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Uma das fontes mais relevantes para o “preenchimento’ da cultura histdrica
na modernidade ¢ a historiografia. Um dos campos da historiografia aplicada ¢ o
que produz e utiliza livros ou manuais didaticos, no ambito do processo formal
de ensino e aprendizagem no sistema escolar.

E necessario ter presente que “historia” é um nome genérico que se aplica
ao conjunto (a totalidade suposta) de todo e qualquer agir humano, em qualquer
tempo ou lugar. (MARTINS, 2012). O mesmo termo se aplica a especialidade
metddica que investiga atores e agdes no tempo, a “ciéncia da historia”. Fala-se
de historia também ao se referir a “livro de historia”. O uso corrente do termo
esta, pois, marcado por certa imprecisdo. A historia como ciéncia “[...] se legitima
pela relagdao com a experiéncia mediada pelos conceitos, pelo controle critico da
experiéncia, pela argumentago explicativa e pelo progresso cognitivo mediante
pesquisa”. (RUSEN, 2015, p. 219). O produto especifico da histéria como ciéncia
¢, pois, a historiografia. No espaco de cultura historica em que o individuo forma
e opera sua consciéncia histérica convivem e interagem, pois, duas dimensdes
da histéria: a genérica, presente na memoria pessoal e coletiva, e a especifica,
presente no “livro de histéria” tecnicamente reconhecido como historiografia.

O conjunto dos agentes racionais humanos tem de se haver, por conseguin-
te, desde diferentes patamares existenciais e culturais, com uma “realidade de
segunda ordem” preenchida pela acdo de outrem (cronolégica ou logicamente
precedente ou coetanea) e pela agdo propria. Um professor em sala de aula esta,
de modo manifesto, em patamar diverso daquele em culturalmente que se encon-
tram seus alunos. O mesmo vale para as relagdes familiares e sociais em geral.

No plano histdrico, o processo de aprendizagem da-se, por conseguinte, em
varios planos. A constituicdo da consciéncia historica se processa no aprendiza-
do do convivio e da transmissao de contetidos (no mais das vezes linguisticos,
valorativos e comportamentais) em familia e comunidade. Por decorréncia
da institucionalizacdo da sociedade na forma do Estado moderno, o plano do
aprendizado planejado e tutelado (como ocorre no sistema escolar regulado de
ensino, aprendizagem e avaliagcdo) possui relevancia propria. Para a memoria
social e individual, a aprendizagem controlada pelos mecanismos instrucio-
nais adquire um peso grande no “preenchimento” da consciéncia histérica do
individuo, em meio a cultura histérica acumulada (e prevalente no mundo de
sua vida). A cultura histdrica dispde assim de uma dupla potencialidade: a de
manter o legado e a de admitir sua transformagdo pela reflexdo critica e pela
acao transformadora dos individuos. O legado se exprime em sinteses historicas
tendentes a reproduzir e preservar a unidade identificadora do individuo, do
grupo, da comunidade, da sociedade. A autonomia critica dos individuos e as
modificagdes por eles promovidas demonstram que diversificagoes e alteracdes
sdo possiveis e efetivas.
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A diversidade desafia, pois, inevitavelmente, as sinteses. As sinteses
simplificam, inexoravelmente, a multiplicidade de facetas da realidade. A rea-
lidade experimentada ¢ sempre apenas parcialmente apreendida e apropriada.
A realidade do passado historico so sobrevive pelos vestigios, pela memoria
e pelo relato de outros. Kant tinha toda razdo em afirmar que o que existe so-
mente sobrevive na minha experiéncia da maneira como eu o registro, processo
e incorporo. (KANT, 1968, p. 288-290). A coisa em si (passado real) torna-se
fendmeno (memoria, consciéncia, cultura). De certa maneira, a coisa em si ¢
uma “primeira matéria” e o fendmeno uma “segunda matéria”, em analogia com
a “primeira” e a “segunda” natureza.

A cultura como uma “segunda natureza” consolidada ao longo do tempo
e da acdo humana ¢ vista, pelo pensamento das Luzes, na segunda metade do
século 18 e em seu desdobramento na organizac@o das universidades (nos for-
matos utilizados até hoje), no inicio do século 19, como relevante e significante
para a contemporaneidade. Por que assim? Pelo fato de a cultura acumulada
ser, de certa maneira, a expressao mesma da humanidade, da natureza prépria
ao agente humano — o modo pelo qual tal agente se define, afirma e sustenta.
Como mencionado antes, a autoformag@o do agente ¢ a forma que a “segunda
natureza” toma no interior mesmo da pessoa (“segunda natureza interna”). A
formacao que leva em conta os demais e o ambiente cultural em que convivem
¢ uma “segunda natureza externa”. A correlag@o entre ambas as formas e for-
magoes gerou o imenso legado de cultura que, historicamente, constitui o “meio
ambiente” atual de todo agente. No século 21, com a expansdo crescente dos
desdobramentos tecnologicos da correlagdo natureza-cultura e com o aparente
predominio da interven¢do humana nos processos naturais (o que inclui seus
efeitos distorcivos e nocivos, como no recente caso do rompimento de barragens
de contengdo de rejeitos de mineragdo em Minas Gerais, no Brasil, em 2015),
a “segunda natureza” aparenta tomar-se por superior e intocavel®. Na cultura
contemporanea, fortemente marcada pela experiéncia do Iluminismo ¢ da con-
quista da autonomia politica no espago social e estatal, os processos historicos
de aprendizagem ganharam acentuadamente em independéncia critica, em con-
traste com o carreamento das tradi¢des, tendentes a acentuar a exemplaridade do
passado para gerar o bom cidaddo do presente. Algumas indica¢des do contexto
em que essa evolugdo da consciéncia historica do aprendizado chegou até nds.

8 Arelagdo do homem com a natureza mediada pela cultura (notadamente cientifica e tec-
noldgica) suscita com frequéncia cada vez maior reservas de cunho ético, pelos efeitos prejudiciais
a sobrevivéncia da humanidade e do meio ambiente. O campo social da “educagdo ambiental”
vem ganhando espaco, inclusive nas institui¢des formais de ensino. Como introdugao, ver Reigota
(2001); ver também Jacobi (2003). Como no caso dos Direitos Humanos no século 20, a questdo
ambiental torna-se estratégica (além de aguda) no século 21. Sobre os desafios de um possivel choque
entre “segundas naturezas”, vale remeter a Beck (1986/2010), embora ndo recorra a esse conceito.
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¢) Educar para a “humanidade’

Na virada para o século 19, o mundo dos irmaos Wilhelm (1767-1835) e
Alexander (1769-1859) von Humboldt corresponde a transformacdes excepcio-
nais, nos planos politico, econdmico, social e cultural. O ambiente intelectual na
“nova” Europa em 1815 era favoravel a que se repensasse o projeto de formagao
do individuo em um mundo transformado. Assim, refletir sobre quem ¢ — ou
deve ser — o ator da realizagdo do homem, da sociedade, do estado, do mundo,
enfim, estava, por assim dizer, na ordem do dia. Assim, uma das questdes que
se pde aos (re)organizadores do estado no inicio de século 19 é: que homem,
que cidadao deve ser? Essa questdo pode ser tratada de multiplas maneiras. A
resposta da ideia central de Humboldt é: educar para a humanidade.

Humanidade, aqui, ¢ tomada em seus dois sentidos: (a) o que representa
o coletivo dos seres humanos, sua totalidade humana concreta e empiricamente
existente [meramente suposta, por inumeravel], (b) e o sentido que exprime a
quintesséncia do ser humano, sua substancia, sua diferenca especifica. Entendida
em ambos os aspectos, humanidade ¢ um conceito que passou a ser articulado
de forma irreversivel, na virada do século 18 para o 19, com os conceitos de
cultura e educacdo. Friedrich Niethammer (1766-1848), na linha de pensamento
de Herder (1774-1803), o dizem 1808 de modo significativo: o homem inteiro
¢ uma razao unificada em um todo estupendo das mais diversas faculdades e
disposicdes. A formagao perfeita, multiabrangente e harmonica para constituir
o todo, ¢ o ideal da humanidade. A unidade pessoal do individuo ¢ definida
como fruto da autoformagao e da agdo educativa'®. A educagdo/formagao ¢ as-
sim considerada como um processo continuo de desenvolvimento das proprias
possibilidades do homem que se enraiza na capacidade humana de aperfeigoar-
-se e se desdobra gradativamente ao longo do tempo. Vista assim, a educagao
se enuncia como o fim mesmo da existéncia humana; o homem que se educa ¢
fim de e em si mesmo — a autoeducacdo ¢ a meta maxima a que pode aspirar.

Para Wilhelm von Humboldt, formar-se (no sentido de educar-se) em si
mesmo e a si mesmo ¢ a finalidade do homem enquanto tal. E mais: Friedrich
Schlegel (1772-1829) afirma que somente a formagao faz do homem a totalidade

9 Tema anteriormente tratado, em versdo mais extensa, em Estevao de Rezende Martins.
Educar para a humanidade. Historia e [luminismo. (ROHDEN, 2002, p. 63-92).

10 Der Streit des Philanthropinismus und Humanismus in der Theorie des Erziehungs-
Unterrichts unsrer Zeit. Jena: Frommann, 1808. [A polémica da filantropia e do humanismo na
teoria da educagdo e do ensino em nosso tempo]. Disponivel em: <http://www.deutschestextarchiv.
de/book/show/niethammer philantropinismus_1808>. Acesso em: 03 jan. 2016.
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que ¢é sua vocacao propria, integralmente humana, perpassada de “humanidade”.
A ideia da autorrealizacdo do homem pela formacao abrange os aspectos que
conformam sua existéncia, incluido o carater de autonomia, de autossuficiéncia,
na efetivacao de suas capacidades.

Friedrich Koch (1769-1849) definiu, em 1811, o principio ampliado da
formacgao para a humanidade como o desenvolvimento de todas as faculdades
especificamente humanas mediante as quais o homem deve tornar-se o que
deve ser'!. Essa concep¢do do processo de formagdo do homem em homem
articula com clareza trés dimensdes da questdo. A primeira ¢ a formacao,
distinta do processo escolar de ensino. A segunda ¢ a humanidade enquanto
coletivo de sujeitos individuais concretos, historicamente determinados, que
tém de encontrar, nos caminhos do processo formativo, o rumo da sua natureza.
A terceira ¢ a humanidade neste ultimo sentido: o carater humano do modo de
ser, em si (real ou suposto) dos homens, singular e coletivamente. Koch fala
ainda da discrepancia existente entre o ideal classico de formagao elaborado
pelo Iluminismo das trés tltimas décadas do século 18 e o processo educativo
social para produzir membros de grupos ou classes sociais ou ainda artesdos e
profissionais de tal ou qual oficio. Trata-se de uma discrepancia que em nada
perdeu sua atualidade. E a que subsiste entre “formagio humana” e “formacio
profissional”, entre “perfeicao” e “utilidade”. Johann-Heinrich Pestalozzi (1746-
1827) defende claramente a hierarquizacao da formagao profissional e de classe
sob a finalidade tltima da formagao humana. Da subordinacao da formagao do
cidadao a formagao do homem decorre o programa da educagao: “O ginasio [ou
seja: a escola] deve formar primeiro o homem, depois o cidadao”.

f) Sujeito histérico e formagdo para a autonomia

Uma concepgao desse tipo nao pensa em multiplicidade cultural e ndo lida
com diversidade de opinides. Ambas estariam, no plano da realidade histdrica,
aquém do projeto da humanidade em si. A servigo deste projeto, contudo, de
um — poderiamos dizer assim — “homem ideal”, de um “homem segundo um
figurino substantivo”, estaria a escola “universal” do homem plenamente efeti-
vado, uma “segunda natureza” “pilotada” por um projeto ptiblico de sociedade.
A dignidade maxima do homem estaria em ser um homem “formado” (pleno),
senhor de sua “segunda natureza”, e nio em ser um homem “util”. E por esse

11 Die Schule der Humanitdt. Leipzig, 1811. [A escola da humanidade].
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modelo que Wilhelm von Humboldt se pronuncia em 1792: “Nao tenho ambigao
alguma que se parega com talento, saber, erudi¢do; mas gostaria efetivamente de
pretender ser um homem, um homem formado”'?. “Formacao” nao quer dizer
aqui um produto do “isolamento” ou da “liberdade” de uma individualidade
absolutizada, mas constitui-se, enquanto todo maximamente harmonioso ¢ mais
bem proporcionado de todas as faculdades humanas, no projeto da sociabilidade
historica. “Formag@o”, como unidade originaria na compreensao de si proprio
¢ do mundo se contrapde ao sintoma da “unidimensionalidade” do homem na
cultura moderna — diagnosticado como ameagador; contrapde-se igualmente a
qualquer forma de dominagao do homem, a qualquer forma de heteronomia. A
formagdo adquire assim uma fung@o politica ndo negligenciavel.

Humboldt, para quem “formar o homem” ndo significava educa-lo para
fins heteronomos e que ndo considera admissivel sacrificar o homem ao cidadao,
entende que a formacdo humana deve ser mais livre (ou seja: critica) e menos
vinculada a educagdo (formal) para a cidadania (vinculada ao Estado). Isso pode
parecer paradoxal, hoje em dia e no contexto das sociedades contemporaneas.
Com efeito, em sociedades em que a experiéncia autoritaria de governo estigma-
tizou direitos dos mais elementares, como o de exercer a cidadania politica no
Estado, “educar para a cidadania” tornou-se uma bandeira de redencao. “Cida-
dao”, para Humboldt e seus contemporaneos, contudo, designa o papel politico
do homem na sociedade organizada, com efeito sob a forma de Estado — mas
ndo de qualquer estado, mas sim de um Estado que tenha desenho e designios
certos. Isso ndo mudou muito de seu tempo para hoje.

Na transicdo do Antigo Regime para o periodo pds-napolednico, havia
fundada desconfianga para com a “educagdo para a cidadania” — que poderia
significar colocar os homens incondicionalmente a servigo do Estado. E todo
Estado tem, digamos assim, “donos do poder”. Nao resta duvida que, entdo como
hoje, certo grau de desconfianga com os “donos do poder” ¢ sempre bem-vinda.
(FAORO, 1958). O Estado minimo e a liberdade maxima para a formagao e para
aacao do homem, em seu entendimento sdo, resumem o essencial da concepgao
espontaneista de Humboldt, bem inserida em uma tradi¢@o esclarecida e liber-
taria do periodo que emerge entre aproximadamente 1780 e 1820 e se estende
até os albores do século 20. A obra-referéncia de Humboldt, Ideias para uma
tentativa de determinar os limites da agdo do Estado, teve influéncia marcante
sobre o famoso tratado de John Stuart Mill (1806-1873), On Liberty (1859).

12 Ideen zu einem Versuch, die Grinzen der Wirksamkeit des Staats zu bestimmen (1792).
Breslau: Trewendt, 1851. [Ideias para uma tentativa de determinar os limites da agdo do Estado].
Disponivel em: <http://www.deutschestextarchiv.de/book/images/humboldt grenzen 1851>.
Acesso em: 03 jan. 2016.
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Somente o homem de formagao plenamente livre, autobnoma, independente,
pode decidir se “ingressa” ou nao no Estado, julgando a constitui¢ao deste por
comparagdo a si, no ambito da “segunda natureza” de uma cultura historica
apropriada criticamente. Ha certa dose de abstragdo nessa visdo das coisas,
na medida em que, empiricamente, todos nascemos em um mundo carregado
de Historia. E a historia concreta das sociedades, pelo menos desde a Idade
Moderna, inclui o Estado ou alguma forma dele. Tem-se aqui um ponto nodal
da questdo: reformar o mundo pela educacio, viabilizar a formacao de agentes
racionais humanos senhores de si sdo a¢cdes que permitem criar a distancia critica
para que o “homem bem formado” ajuize sobre seu mundo, sua sociedade, seu
Estado, sua cultura.

O sentido do Iluminismo — em uma acep¢do dupla: a do esclarecimento
enquanto projecao de luz, que faz fugirem as sombras e a do esclarecimento
como processo de desvendamento, de explicacdo — tem, pois, desde a definicao
magistral de Kant em 1783, o matiz da superagdo de uma limitagdo de que ¢
responsavel seu proprio autor/ator: o homem. Libertar-se de uma imaturidade, de
uma menoridade — mesmo se culposa — ¢ uma missdo constante. A observagao
de Kant ndo se restringe a um momento temporal determinado, mas refere-se
a uma situagdo intrinseca a condicdo humana. Essa situagdo ¢ tipica de todo
e qualquer homem que deva chegar a idade da razdo. Nela, lhe ¢ imperioso
aprender a servir-se de seu entendimento sem a tutela de qualquer outro. Anos
antes, no prefacio a Critica da Razdao Pura (1781), Kant ja destacava que sua
época ¢ a da critica, a qual tudo se deve submeter.

O que Kant sinaliza, no ponto alto do projeto esclarecido de emancipagdo
da razdo e do entendimento humanos, era compartilhado por seus contempora-
neos. Essa contemporaneidade ndo se restringe a seus coetaneos, mas estende-se
a uma contemporaneidade ideal-tipica, a uma comunidade virtual sediada na
cultura historica de uma “segunda natureza”, que constitui uma agora critica,
espago supranacional e supraideologico da cidadania do mundo inteligivel.

g) Aprendizagem e emancipacao

Em que consiste a atitude basica dessa reflexdo emancipadora no proces-
so historico educacional? Podem-se destacar trés componentes fundamentais:
(a) o engajamento esclarecedor, iluminador, desvelador; (b) a atitude liberal-
-democratica; (c) a cientificidade rigorosa e produtiva. A dimensao historica ¢
comum aos trés componentes. Na medida em que se sabe que agente racional
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humano algum nasce em um mundo sem Historia e que toda sociedade ¢
historicamente concreta, & qual correspondem uma consciéncia historica e
uma cultura determinantes da concepcao do tempo, da origem, da evolugdo e
das metas que organizam o agir. Assim, a perspectiva historica estruturante ¢
fundamental. A investiga¢a@o historica (e seu produto: a historiografia) fornece
os elementos empiricos que identificam os agentes, seus agrupamentos, suas
formagdes sociais, seus componentes mentais, suas op¢des intelectuais, suas
decisdes politicas, suas formas de produgdo econdmica, seus modos de ins-
titucionalizagdo estatal. A historiografia, por conseguinte, exerce uma fungao
social critica que esteia o exame do homem e de sua circunstancia. O espirito
das Luzes deu forma ao interesse social e cientifico pela historia, em particular
no aspecto da critica da tradigdo e a sensibilidade individual e coletiva quanto
a mudanga, a educabilidade, ao aperfeicoamento.

Independentemente das interpretacdes restritivas, deterministas ou fa-
talistas construidas ao longo do século 19 e fortemente politizadas durante o
século subsequente, a posi¢ao iluminista trouxe para a ciéncia historica moderna
quatro inovagdes de monta: (a) a ideia de progresso — isto ¢, a humanidade,
tomada enquanto coletivo-singular (nas duas acepg¢des enunciadas acima) —
como referéncia de perfectibilidade constante do agente, de suas razdes, de seus
motivos, de seus objetivos; (b) os métodos rigorosos de controle da validade
das assercdes, cujo fundamento ¢ a pesquisa empirica e a intersubjetividade;
(c) a perspectividade do conhecimento histérico — vale dizer: qualquer conhe-
cimento historico ¢ sempre construido (embora ndo inventado) a partir de certo
ponto de vista (habitualmente tedrico) e carece de sustentagdo; do que decorre
a quarta inovagdo: (d) a forma expositiva do conhecimento histérico deve ser
sistematicamente argumentativa, demonstrativa. A ciéncia historica fornece,
por conseguinte, com a densidade do controle metddico da teoria e da pratica
de pesquisa, a tessitura explicativa das necessidades de autoidentificacdo dos
agentes racionais humanos, mediante referéncia critica ao presente, sem, contu-
do, submeter-se a este ou deixar-se por ele instrumentalizar. Assim, “luzes” tém
sempre a ver com conduta metddica, com racionaliza¢ao, com disciplina, com
autocontrole, estabelecendo ordem e contengdo na espontaneidade. A critica,
que se exprime por uma duvida metddica, deve, pois, comegar pelo proprio
“meio ambiente” cultural em que cada um se encontra. Ao longo do século 20
o itinerario dos Estados ¢ a fragilidade das sociedades condicionaram o surgi-
mento de um ceticismo crescente quanto a possibilidade de qualquer institui¢do
que seja poder conduzir evoluc¢des socioculturais complexas e levar os homens
(ou a humanidade, no sentido do coletivo singularizado) a uma praxis historica
efetiva como sujeitos conscientes da a¢ao no tempo. A Histéria, com sua cha-
mada a consciéncia clara dos percursos reais dos homens e de suas sociedades,
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contribuiria com o “roteiro” de construcao da identidade e com o “porto seguro”
nos vendavais das transformacdes valorativas, economicas e politicas. O agente
racional humano, formado nos processos histdricos educacionais de seu tempo,
de seu meio social e de seu ambiente cultural, aprende a assenhorear-se de sua
“segunda natureza” e, por conseguinte, a ser um protagonista efetivo em sua
contemporaneidade.
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