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Resumo

A partir da experiéncia de um grupo de indios Rade Coroa Vermelha, Bahia, a
presente dissertacdo apresenta e discute aspgutessapostos da teoria antropologica
sobre emergéncias e identidades étnicas. Quest@naebretudo, as perspectivas
utilitarias sobre a etnicidade, nas quais a idadtde a cultura sdo vistas como meios
para a obtencéo de beneficios — terra, saude onhrecimento pelos turistas, como no
caso Pataxd. Questiona-se, ainda, a concepc¢do sléridi utilizada por essas
abordagens, concepcédo baseada principalmente eomdntos e na historiografia
oficial. A partir dai, procura-se apresentar agaiaas e relatos historicos tal como
pensados e contados pelos proprios indios. Sédoqgeksem ultima instancia, nos
ajudam a compreender néo a utilidade, mas o stgdifi e 0 sentido da identidade.

Palavras-chave:identidade étnica, histéria, Patax6

Abstract

Based on a process experienced by some Patax@sndi&€oroa Vermelha, Bahia, this
master thesis presents and discusses aspects surdpiions of the anthropological
theory about the emergency of ethnic identitidsting into question some approaches
that emphasize the utilitarian aspect of ethnic#iyyce they conceive identity and
culture as means to achieve special benefits - laaith care, and tourism recognition,
as in the Pataxd case. | also cast doubt on themof history assumed by these
approaches, which are based mainly on documentsraodficial historiography. Then,

| present some historical narratives as they angallg thought and told by the indians
themselves. Based on both their narratives andh@n dwn point of view, it is possible
to understand not the utility of their identity,tbhis meaning.
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Introducéo

Brasilia, Coroa Vermelha e a Reserva Pataxo6 da Jagira

Meu primeiro contato com a Reserva Patax0 da Jagseideu no momento mesmo em
que desci na rodoviaria de Porto Seguro, no didelf2vereiro de 2007. Assédio é uma
boa palavra para descrever a sensacdo que nostdespedoviaria (e o resto) dessa
cidade. Mal saira do 6nibus, e uma boa quantidad@etsoas j& me interpelava:
entregavam-me panfletos e propagandas, ofereciampmesadas e passeios,
prometiam-se felicidades e diversbes. Dentre osasiyganfletos que recebi havia um
mapa. Tratava-se de um mapa da cidade de PortocSegule estavam indicadas as
principais atracdes turisticas da cidade. Exanongésinteressada, sobretudo, porque,
desde este primeiro, dia incomodava-me sobremaaegassibilidade — praticamente
inevitavel — de ser tomada por turista. Mas qua fod minha surpresa quando, ali,
identifiquei a Reserva Pataxdé da Jaqueira. Estramtfato de a aldeia indigena se
encontrar situada lado a lado as atragGes tudstinas imaginei que os responsaveis
pela divulgacdo do turismo provavelmente acreditevgue a presenca indigena

acabava por conferir uma espécie de exotismo aaradade.

Meu local de destino era a aldeia Pataxo situad&€era Vermelha, onde permaneci
hospedada em uma pousada até o dia 14 de marg¢eri®osente, retornei ao campo
em abril, por ocasidao das comemoracdes do dia dio.iAo todo, permaneci pouco

mais de um més entre os Pataxd, mas também medieing¢ muitos encontros com

Karkaju Pataxd, que ao longo do ano de 2007 estiensmas vezes em Brasilia. Sao
estas as experiéncias que deram origem ao preszavaéo.

A vida em Coroa Vermelha nada se assemelha a adelidescrita pelas monografias
convencionais sobre grupos indigenas. Nessa peqidem urbana de 75 hectares,
localizada a beira da estrada que conecta doislggatestinos turisticos do sul da Bahia
— Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia —, a cenaegumde testemunhar ao saltar do
carro, ou mesmo do Onibus urbano convencional,unaistma grande profuséo de

objetos, construcbes, pessoas e paisagens.



A aldeia se encontra situada ao longo da orlasoel@avia — oua pistg como a chamam

— demarca o limite final da terra indigena. Do ou#do, éterra de brancoAo longo

da orla, a aldeia se estende por aproximadamesteinco ou seis quarteirdes. Uma
construcdo circular de alvenaria marca o local nm@vimentado do lugar. Essa
construcdo é conhecida cornoshopping dos indios em contraposi¢cdo ahopping
dos brancosdo outro lado daista— e ai se encontram iniUmeras pequenas lojas de
artesanato indigena. Ao lado dessa construcdo, passarela destinada a circulacao
exclusiva de pedestres conecta a rodovia a p@iaahdo um corredor onde também
se encontram barracas que expdem e vendem artes&sédcionados ao longo da
rodovia, uma grande quantidade de carros e Onilmsexctursdes. Nesse local,
misturam-se turistas, banhistas, criancas vestidas tangas e cocares, artesanatos
indigenas feitos de madeira, brincos e colareed®stes e penas, souvernirs diversos,
camisetas com dizeres engracados, cds piratas sdaitionos sucessos do funk ou da
musica baiana”, pessoas conversando em inglés, atugpés, aparelhos de som

tocando musicas em patxdhéendedores ambulantes etc.

O fluxo turistico diminui quando caminhamos ao loweig orla em dire¢cdo a Santa Cruz
Cabrélia. Nessa caminhada, podemos identificamsascda aldeia — todas construidas
em alvenaria — bem como o comércio local: superaderc alguns restaurantes,
papelaria, lan house, video-locadora, etc. Distemitea de 500 metros @bopping dos
indios e da passarela de artesanatos, encontramos aaHeddjena e dConjunto
Cultural Patax¢ uma reunido de pequenos chalés que funcionam cmde das
associacoes e instituicdes indigenas locais. Fairardesses chalés, mais precisamente
na Associacdo Pataxd de Ecoturismo (ASPECTUR), peie, segunda vez, ouvi falar

da Reserva Patax6 da Jaqueira.

A Reserva da Jaqueira me foi apresentada como gar londe os indios Pataxé
desenvolvem um trabalho desgatee preservacdo de suas tradico@®ercebendo a

importancia que a Jaqueira assumia entre os ises & grupo, imaginei que seria um
tema de pesquisa interessante. Assim, trés diasisddp ter estado na ASPECTUR,

rumei pela primeira vez para a Reserva.

1 O Patxdha, como veremos, é o nome dado pelosigsdpataxé a lingua a sua lingua extinta, mas em
processo de recriacao.



Era a primeira vez que eu realizava um trabalhcade®po. Quase desnecessario dizer o
deslumbramento que essa primeira experiéncia nspgakxperiéncia sobre a qual, ao
longo de toda a minha estadia, eu ndo consegugikardde refletir. Ironicamente,
levara comigo o diario de campo de Malinowski. l[dameiros dias, quando ainda era
possivel conjugar a leitura com as experiénciaslidoa dia, fui acometida por uma
sensacao terrivel de que todos os etnégrafos hawviarpassado para trds. Tornou-se
quase uma idéia fixa compreender como era possdveltruir toda uma monografia
coerente, bem acabada e cheia de certezas, adetina experiéncia tdo desconexa,
tdo fragmentada e, sobretudo, tecida sobre relat@iesrecentes e, por isso, tao

permeadas de desentendimentos e incompreensdes.

Comecei a imaginar o trabalho de campo como umeacesmle quebra-cabeca. Na
verdade, um quebra-cabeca bem peculiar. Na vers@ionakso passatempo,
reconstituimos uma imagem acabada (final e/ouahi@ partir de pecas que vém
prontas, bastando-nos apenas estabelecer os enazxeetos. Em nossa verséo
antropolégica, porém, ficamos privados dessa imageabada. E isso, ndo apenas
porque a realidade compartilhada com nossos @efitrise encontra em constante
movimento, mas também porque somos ndés, por intkoméa interacdo que

estabelecemos com eles, que nos tornamos os raspmpor produzir as pecinhas
potencialmente infinitas, cujos encaixes, também ifinitos, conservam sempre certa
precariedade. Foi por conta dessa reflexdo que pptendo realizar entrevistas. I1sso
porque me interessava, principalmente, conviver csmPatax6 e tentar apreender,
contextualmente, as pecas do quebra-cabeca qwa @staser montado. Para mim, era

preciso descobrir em situacéo o significado de sypsriéncias.

Convivi com os Pataxdé em trés ambientes: na Reskavdaqueira e na ASPECTUR,
locais que passei a frequentar diariamente de faftemada — alguns dias na Reserva e
outros no escritorio. Aléem disso, depois de umaasemem Coroa Vermelha, fui
apresentada a Karkaju Pataxd, uma importante tigarppvem, com quem, apos voltar
da Jaqueira, compartilhava muitos finais de tacd@yversando e discutindo sobre a
Reserva. Foram esses trés espacgos de convivéreianguajudaram a selecionar as
pecas de meu quebra-cabeca, contribuindo parastitogg@io da perspectiva da Reserva

da Jaqueira que ora apresento. A essa convivétaia, somaram-se conhecimentos e



leituras sobre a realidade vivenciada pelos indi#lordeste. E com essa bibliografia

que procuro dialogar ao longo desta dissertacéo.

A experiéncia Pataxo e a teoria antropolégica

A Reserva Pataxé da Jaqueira e a experiéncia posuslcitada se inscreve em um
processo recente de reivindicacdo étnica vivengmtdnimeros grupos indigenas no

Brasil e , principalmente, por aqueles situadoblaaleste brasileiro.

Nos ultimos trinta anos, um fendmeno inicialmemgpensavel comecou a chamar a
atencdo de antropdlogos e Orgaos responsaveip@iaa indigenista do pais: alguns
grupos descendentes de povos indigenas autoctosesemanescentes indigenas”,
passaram a reivindicar o reconhecimento de sudiddele étnica. O fendmeno causou

mal-estar e confusao.

Em primeiro lugar, porque naquele contexto, e aindi@, a expansao do Ocidente,
concomitante a difusdo de seu modo de vida e pgioegle mundo, eram percebidos
como inexoraveis. Nesse sentido, o fendmeno parec@ntra a forma como a
antropologia e 0 senso-comum compreendiam 0 coimtaretnico. Se antes o contato
implicava uma assimilacédo das populac¢des indigeelasnacional, agora, 0 movimento
parecia tomar uma direcdo contraria: as populagddigenas, afirmando-se como
grupos étnicos, querendo destacar-se do contexfons. Em segundo lugar, o
fendbmeno gerava desconforto porque muitos desseegja ndo se constituiam como
entidades descontinuas e discref@iveira, 1999a). Ou sejaisturadosa populacéo
regional, participando de sua economia e comparith uma grande variedade de
costumes, esses grupos pareciam nao apresentatescwntinuidade cultural capaz de
Ihes caracterizar como povos indigenas. Levando¥seonta, claro, a imagem ou idéia

do indio tal como formulada ao longo de quinheatuss de contatd.

Do ponto de vista dos 6rgdos indigenistas, o ntaFesausado pelo fenédmeno

encontrava-se diretamente relacionado as demanda® @companhavam. Afinal, o

2 Sobre o imaginario sobre o indio, ver Ramos, ¥@&rdoso de Oliveira, 1978.



reconhecimento da etnia — que no quadro de refer@médico e estatal seria reduzida
(ou ampliada?) a categoria genérica de “indio” plicava, também, a concessao de
direitos e a demarcacéao das terras, tal como poepiela Constituicdo de 1988. Do
ponto de vista dos antropélogos, o reconhecimensogdupos era tido como um ponto
pacifico, teoricamente justificado, na maioria gages, pela definicdo de identidade
étnica elaborada por Fredrick Barth (2000), parangua identidade de um grupo
depende do auto-reconhecimento e da atribuicaparte daqueles com quem o grupo

convive.

No entanto, se naquele intersticio onde a antrggole a politica se interceptam o
reconhecimento dos grupos produziu um consensaango especifico da andlise
antropoldgica, o aparecimento recente de novas (glhas) etnias parece ter causado
certo desconforto e desconcerto. Isso porque, andgrmedida, o fenbmeno fazia e faz
pensar sobre conceitos caros e fundamentais gpahigia: a identidade, a cultura e a
historia. As nocoes tradicionalmente abarcadaseptes conceitos pareciam nao dar
conta das especificidades apresentadas pela etsegée/ou reivindicacdo de

reconhecimento étnico.

Essa dificuldade, a meu ver, reflete uma longagéadbrasileira em relacdo aos estudos
do contato interétnico. Ao abordar o estilo de @rulogia realizada pelos brasileiros,
Ramos (1990) identificou uma cisdo entre os estudakzados por nacionais e por
estrangeiros. Os ultimos, segundo a autora, tendianfatizar as dimensdes da cultura
e da organizacao social, de modo que os aspectosntiato com a sociedade nacional
apareciam apenas como breves descricdes contex@sigprimeiros, por sua vez,
tendiam a enfatizar o contato mais diretamente, bemo suas implicacbes para a

realidade indigena.

E importante relembrar que muitos dos antropdlogos se dedicaram a estudos
relacionados ao contato também se dedicaram aosstinternos” de organizacéo
social ou cosmologia. Por outro lado, é intrigamnfato de esses dois tipos de estudo sé
recentemente terem sido integrados em um Unicallrab Nesse sentido, o que me

parece extremamente incOmodo é o fato de que,tadaesios o contato, sentimo-nos

® para exemplos desse tipo de trabalho, ver Albda&os (org.), 2002.
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guase obrigados a abandonar uma tentativa de centfmeo modo como o mundo é
apreendido pelo Outro. Por que, ao estudarmos utro Qeeoricamente) isolado nos
predispomos a compreendé-lo, a0 passo que, aoaabmsl esse outro quando em

contato conosco, essa perspectiva desaparece?

Uma primeira pista € que, nesse caso, teriamo®sieispor a ouvir o que este Outro
tem a dizer sobre nés... E ouvir o que 0 outro &edizer sobre nos é abalar a nossa
ontologia, 0 nosso modo proprio de ver o mundo, admplicacéo direta de termos de
nos dar ao trabalho de desnaturalizar muitas daga#@as pelas quais apreendemos e
compreendemos o mundo. Os antropdlogos estariamggostbs a um tal
empreendimento? Acredito que sim, e que esse tonosirabalho de nossa disciplina

ao longo de mais de um século de existéncia.

Que tipo de idéias estabelecidas a etnicidade Wdi®si do Nordeste nos leva a
questionar? Ja afirmamos acima que o fenbmeno amsepensar sobre a cultura, a
identidade e a histéria. E do questionamento d#gtaa que, acredito, podemos extrair
sua maior riqueza. Ao levar a sério o ponto dexvésa experiéncia vivida pelos Pataxo,
deparamo-nos com questdes que desafiam o nossanpemte sobre a histéria e sobre
0s processos de mudanca social. Nesse sentidabjetivo no presente trabalho volta-
se, justamente, para 0 modo como a experiénciaPdtex0 nos faz desconfiar de
pressupostos que, muitas vezes, passam desapescebichosso modo de conceber e

teorizar sobre a realidade social.

Apresentacao

Sete capitulos e uma conclusdo constituem estertdigdo. No primeiro e no segundo

capitulos, apresento as minhas primeiras visi@eserva Patax0 da Jaqueira. Enfatizo
minha insercdo no campo e as interacdes a pastiquias idéias, posicoes e temas me
foram apresentados. Por valorizar os significadwgextuais das vivéncias dos Pataxo,
construi uma narrativa colada a experiéncia etfficgraNesses primeiros capitulos, as
constatacbes bem como meus desenganos sédo apgadadosy com a finalidade de

deixar para o leitor a inferéncia dos problemassgieonfiguraram ao longo do campo

e que, nessa dissertacao, também se configuramhamgdorma ao longo do trabalho.

11



No terceiro capitulo, abordo a Reserva Pataxd daeli@ de forma mais sistematica,
procurando dar conta de duvidas e mal-entendidegqtventura tenham sido deixados
ao longo do caminho. Ao final desse capitulo, came@ se delinear os problemas
tedricos com os quais irei lidar de forma maistdire precisa nos capitulos seguintes.
Esses problemas remetem, principalmente, a perspegiela qual a teoria

antropolégica tem abordado os indios do Nordeste.

O quarto capitulo foi inserido nesta dissertacdn dois objetivos. Em primeiro lugar,
para apresentar um outro lado da Reserva da Jagoejo acesso s6 e foi possivel por
ter tido a oportunidade de participar da rotinaedoritério da ASPECTUR (Associacéo
Pataxd de Ecoturismo). Em segundo lugar porquesetmando a identidade a partir da
idéia de auto-atribuicdo e reconhecimento, julgues seria necessario apresentar ao
menos algumas pistas emitidas pelos Patax6 sobmeo oesse pertencimento é

construido.

No quinto capitulo, a historia e a historicidades dodios Pataxé sdo abordadas de
forma mais direta. A partir das narrativas his®ridos proprios Pataxd, critico a
concepcao de historia a partir da qual alguns pétogos tém compreendido os indios
do Nordeste. O foco da analise recai sobre os tmspede continuidade e
descontinuidade da historia. No sexto capitul@meta discussao sobre a historia para,
mais uma vez, guestionar a teoria antropoldgican®do como ela tem compreendido a
cultura e as tradicdes dos indios do Nordeste. t@unes sobretudo, a oposicao

estabelecida entreresgateou ainvencaodas tradicoes.

No sétimo capitulo, volto mais uma vez a uma dedorde eventos e acontecimentos
vividos na Reserva da Jaqueira. Dessa vez, apoeseldcal sob um novo angulo,

procurando enfatizar o seu efeito criativo e causiio sobre os sujeitos. Na concluséo,
por fim, procuro apresentar uma revisao sintétics afgumentos abordados ao longo

de todo o texto.

Enfatizo, mais uma vez, que a disposicdo dos uapifoi concebida visando a uma

construcdo sucessiva dos argumentos. Espero, carogganizacao, ter sido capaz de

12



apresentar um texto agradavel, cujas idéias, dmsceiquestdes vao se adensando e se
aprofundando ao longo da leitura.
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Capitulo 1 — A Reserva Patax6 da Jaqueiraum lugar sagrado para o

povo Pataxo

Foi por acaso que entramos no chalé onde funci@szritorio da Associacdo Pataxo de
Ecoturismo (ASPECTUR). Era 0 nosso segundo dia@ampo e haviamos procurado os
professores da escola para nos apresentarmos foemial, explicar o nosso trabalho e
pedir permissdo para permanecer entre “eRsvelando sem querer a nossa ignorancia
sobre as relagbes locais de autoridade, uma jovesfessora de nome Marilene
informou-nos que, para tratar desses assuntosridenas procurar o cacique Arua.

Aquela hora, certamente o encontrariamos em seitoesc

No escritorio da ASPECTUR, fomos recebidas por duasas que nos convidaram a
entrar e esperar a volta do cacigue, que ha paica [gara resolver alguns problemas. A
mais nova se chamava Aricema, e a outra, um poai®\relha, dizia se chamar Gilza e

ser conhecida por Branca, embora seu nome indfgesa Jandaya.

Ao descobrir que estavamos em Coroa Vermelha gndaros indios Aricema pés-se

a falar e a nos apresentaEsplanada dos Ministérios do Povo Patakta apontava para
cada um dos chalés que compunha o “Complexo CuRa@x0” e os identificava: a
Associacao Patax6 de Ecoturismo da Reserva daidaoguede estdvamos; o chalé onde
funciona a cooperativa de artesanato; outro onaeidna a FUNASA; outro para
assuntos de habitacdo; outro para a cooperativageultura; e finalmente um para a
cooperativa de pesca. Uma lideranca coordena sglaates de cada uma dessas
instituicbes e também a representa no Conselhddeééaaonde os assuntos Pataxd sdo

discutidos e resolvidos.

Um grupo de homens conversava sob a sombra demora &, dentre eles, Aricema nos
apontou Karaja e Geri Matalawé. Estavam muito fedtiis porque este Ultimo acabara
de ser indicado para o cargo de Secretéario EstalduAlksuntos Indigenas do estado da

Bahia. Geri Matalawé havia disputado o cargo cataréincas de outras etnias, e fora

* Em campo, eu ndo estava sozinha. Elena Nava,aalegmestrado também realizava pesquisa em
Coroa Vermelha na mesma época que eu.
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selecionado por ser o Unico a possuir um diplomeewsitario. Matalawé, segundo nos
contou Aricema, estudou ciéncias sociais na Undade Federal do Mato Grosso e foi o

primeiro Pataxo a concluir a graduacéao.

Apontando agora para o outro homem, Karaja, Aricéniracou,é o nosso chefe, é o
presidente da ASPECTUR e irmdo das trés irmas quexatn a idéia de criar a
Jaqueira: Nitynawda, Jandaya e NayarBisse isso indicado duas fotos pregadas na
parede, onde essas trés mulheres apareciam castos pintados e vestidas com tangas,
bustiés coloridos, cocares, brincos e colares oeisiees — indumentéaria que, mais tarde
eu compreenderia, € considerada como uma vestirmradiaional Pataxd. Contou que,
h& mais ou menos dez anos atras, o terreno ondesb@ncontra a Reserva Patax0 da
Jaqueira estava sendo desmatado, e 0os Pataxo grarcefiue era preciso preserva-lo.
Também precisavam deecursos para se auto-sustentar foram as trés irmas que
sugeriram abrir a Reserva para o turismo, poismagsdderiam resolver ambos 0s
problemas: o desmatamento e a obtencédo de rectmomntdo criada a Reserva Patax6
da Jagueirague hoje até manda recursos pra a terra demarcagl@droa Vermelha.
Com a criacdo da Reserva, fomos construindo as scasamaneira tradicional,
recuperando 0s nossos costumes, as dancas e asagirdo corpo. Agora podemos

preservar a mata e também a nossa propria cultura.

Incentivada pelas minhas perguntas, Aricema cootine me explicar: —taalmente,
mais ou menos 30 familias vivem na Jaqueira, caddlia com umas cinco pessoas. As
pessoas que vivem na Jaqueira ficam sempre la. pllEastam e também vivem do
turismo e do artesanato. Mas muitas pessoas quamviem Coroa Vermelha também
trabalham na Jaqueira. Vao para la todos os diagrdmha e voltam no final da tarde. A
Reserva da Jaqueira recebe duas visitagfes didgaando os indios apresentam o seu
mundo, as suas dancas e suas comidas para os lsraam passeio que mais agrada a
todos os turistas, agrada mais que as praias olbasalacbes. Sempre falam que o
melhor passeio de Porto Seguro é a Reserva da raggeincipalmente porque ficam
impressionados por existir um lugar tdo calmo emonaetanta confusaoDisse ainda
gue as pessoas da Jagueira preferem receber siagestrangeiropois os brasileiros
nao respeitam nada, chegam falando alto e fazemalullos bobos, como aquele

barulho que se faz com a méo na boca, um barullecetps acham que € de indio
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A espera durou quase duas horas e acabou se traastto em uma oportunidade para
conversar e estabelecer uma primeira aproximacéo B@anca e Aricema. Iniciamos
nosso dialogo falando dos Patax0, de suas ingté@sipoliticas, da histéria da Reserva da
Jaqueira, etc. Aos poucos, Branca e Aricema cometgar se interessar pelas nossas
vidas e a nos revelar um pouco das suas. Aricema2feanos e terminou o segundo
grau. Ela gostaria de estudar nutricdo, mas achaito dificil passar no vestibular
porque o0 ensino da escola onde estudara ndo er® ipom. Branca também se
lamentava das dificuldades para estudar principatengoorque nao existia uma

universidade publica na cidade, e ela ndo podbdaadonar os dois filhos e se mudar.

Queriam saber o que estudavamos, se éramos casagatinhamos filhos, e ficaram
muito satisfeitas ao descobrir que moravamos emilgxrapois ja haviam estado nessa
cidade. Contaram-nos que frequentemente viajam getecipar de eventos ou expor
artesanato e queempre aproveitam para passe&ueriam saber quais as cidades do
Brasil nds conheciamos. Foi quando falavamos aramadte sobre Belo Horizonte e
Ouro Preto, Natal, Rio de Janeiro e Salvador, imdoampressdes e comentarios sobre

essas cidades, que fomos interrompidas pela chelgackcique Arua.

Cessaram-se risos e falatérios. Branca e Aricersaapresentaram formalmente a Arua,
identificando-nos como as antropologas que dessjasiudar os Pataxd. O cacique quis
saber o que, precisamente, iriamos estudar. lasppar Malinowski e pelas aulas da
professora Mariza Peirano, eu chegara a Coroa \flearsem um problema formulado de

forma precisa, pois pretendia estudar alguma ogigafosse importante para 0 meu
grupo anfitrido. Assim, aproveitando-me do deslaniento despertado pelos

comentéarios de Aricema sobre a Reserva da Jaqadesse-lhe que desejava estudar a
histéria dos Patax6 e seus esfor¢os para recugerantigas tradicées. O cacique Arud
foi gentil e disse que poderiamos ficar a vontadsclarecendo ainda que

mencionassemos 0 seu consentimento quando fOéssEmesrsar e nos apresentar as

outras pessoas.

Quando Aricema comecou a falar sobre a Reserva apeita, lembrei-me
imediatamente do mapa que me foi entregue na radaviFoi a partir das primeiras
impressdes causadas por aquele mapa que recebalasap de Aricema e fui

construindo as minhas primeiras especula¢gbes smdugar. Imaginei a Reserva da

16



Jaqueira como uma Aldeia indigena tradicional (dicgvitavelmente, comecaram as
elucubracdes: como teria acontecido esse processeadperacdo das tradicbes?; de
repente, os Pataxd haviam resolvido viver comggantente?; ou a Jaqueira fazia parte
do processo de reivindicacdo de reconhecimentocétnbbtencéo de terras e beneficios
do governo? Quem eram as pessoas que viviam |&ne emam selecionadas?; sera que
as pessoas que viviam em Coroa Vermelha gostaresednudar para a Reserva da
Jaqueira?; e as pessoas que moram em Coroa Vermdiadalham na Reserva da
Jaqueira, o que fazem? Eu tampouco havia compaeeadielacdo entre o escritorio da
ASPECTUR e a Reserva da Jaqueira. Quais as atégdaol escritério? Funcionavam
apenas como o0s intermediarios que tornavam possageisitas turisticas que, duas
vezes por dia, iam importunar a paz daqueles quiarhgpreferido a vida na mata? Em
minha imaginacdo foi se delineando uma profusédoedpeculacbes e primeiras
impressdes confusas que, somente aos poucos e@elaréncia, seriam lentamente

desveladas.

A primeira visita

Segunda-feira. Acordei cedo e corri para a padenike as pessoas que moram em Coroa
Vermelha e trabalham na Jaqueira sdo apanhadasgqretoque as leva até a Jaqueira.
Distrai-me tomando o café da manha e, quando denpu, a S10 verde com o logotipo
da Reserva da Jaqueira ja estava saindo. Cors dboé&arro pedindo que parasse. O
rapaz que dirigia me olhou com expresséo de dukieiguntei se, como me prometera, 0
cacique Arua lhe havia comunicado sobre a visitardeopologa que estava estudando os
indios Pataxd. Disse que nao e, aparentementeadadty, permitiu-me subir na
carroceria. Havia ali mais umas trés ou quatro gassque me cumprimentaram

assentindo com a cabeca e depois permaneceranéanicsi

Rodamos por algumas ruas de Coroa Vermelha reanhgessoas, até chegar a porta de
uma casa onde paramos. Algumas pessoas saltareanrdee eu, sem saber o que fazer,
fiz o mesmo. Tentava iniciar uma conversa com alulaquelas pessoas, quando o
motorista desceu da cabine e caminhou até vioté € antropdloga?Sou. E quer
conhecer a Jaqueira?, Quero. Vocé quer estudandmo$ Pataxdé?, Sim. E o que vocé

quer estudar sobre a gent@arecia-me inquiridor e respondi, ndo sem hesifanacs

17



ou menos aquilo que j& havia dito ao cacique Arudlltimamente, temos recebido
muitas visitas. E antropologo, historiador, lingisisda Universidade da Bahia. Més
passado mesmo recebemos visita dos Xavante e tm&sad® dos Kayapd. Os indios
ficaram hospedados na Jaqueira e adorar&@ontei-lhe que havia visto a Jaqueira em
um mapa de Porto Seguro e que, desde entdo, estaiainteressada em conhecer o
lugar. Disse-lhe que, se pudesse, gostaria até endsrficar por 14 alguns dias, vivendo

com as pessoas que ali moravam. O jovem motodistaly era seu nome, apenas Sorriu.

Algumas pessoas comecaram a sair da casa em feqtal estavamos. Mulheres,

mulheres com criangas, mogas, meninos e rapazesn&ino carro, duas mulheres com
seus filhos na cabine da frente e o resto na areocAcomodamo-nos apertados, e 0
carro saiu. Paramos novamente na padaria para pegarrapazes, atravessamos a

rodovia e seguimos por uma estrada de terreua do telégrafpcomo soube mais tarde.

A estrada era esburacada e estava coberta de Nonprimeiro quilémetro, do lado
esquerdo, viam-se casas de concreto, as vezesaierantlares, jardins bem cuidados e
isolados por grades. Do lado direito, construcdesulares erguidas com madeira e
barro, protegidas do relento por uma cobertura albag de palmeira que, mal
encaixadas, deixavam a mostra a lona preta queusisntava. Em frente a essas
moradias, viam-se galinhas, cachorros, roupas didesn em varais, mesas de madeira
ressonando radinhos a pilha, pessoas conversarais tddde me explicaram que o local
estava sendo ocupado como unetomada construiam suas casas ali para, depois,

requisitar do governo a regulamentacéo da terra.

Conforme percorriamos a estrada, as casas quearicavsua margem cediam lugar a
uma outra paisagem: uma vegetacao rasteira cormeéreeparsas que pareciam brotar do
mangue. Ao fundo, um monte coberto por uma vegetdeéisa de arvores rechonchudas
e arrombado em uma de suas laterais, onde se viduraco enorme de terra

avermelhada, compondo um contraste violento corardevda vegetacao. Esse local era

conhecido como harreira e era de 14 que retiravam o barro para se pintar.

O carro estacionou ao pé do monte, em frente apggaena cerca de madeira, ao lado
da qual uma placa pintada a mao exibia o logotgpReserva da Jaqueira. Em cima, uma

outra placa convidava: “Bem-vindos a Reserva daelegf. Do outro lado da cerca, a
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direita, um pequeno quiosque de madeira cobertgpalea. Descemos do carro e
caminhamos por uma estrada estreita e encobedareh. O ambiente silencioso e o ar
fresco, muito diferente do calor da orla, susctawana sensacdo de aconchego, paz e
tranquilidade. Alguns rapazes pararam para tomahdao rio, e eu segui com as
mulheres. Andamos alguns metros, mas ao invés déngarmos pela estrada, que

seguia, tomamos um atalho e entramos pela mata.

O atalho, uma escada de terra mal talhada, condosiao topo do monte, e desde a
metade da subida ja era possivel vislumbrar unraida Minha primeira impresséao foi
uma mistura de espanto e deslumbramento: um esisto no meio da mata onde
haviam construido umas sete ou oito ocas circylargsiidas com barro e cobertas de
palha. Além disso, uns trés ou quatro rapazeslairam com os rostos pintados, vestidos
com uma tanga comprida e ornamentados com bolsasod®, brincos, colares,

tornozeleiras e bracadeiras feitas de sementeangas, linha e penas.

A trilha desembocava nos fundos de duas ocas gandefrente das quais havia uma
peguena mesa de madeira. A primeira oca funciomep @mzinha, como pude perceber,
logo de inicio, gracas a um fogdo a lenha, umanestie mantimentos e uma pia — que
nunca funcionou — localizada na parte exterior diastucdo. A segunda me fugia a
classificacdo. Seria a casa de alguém? O intermrcledo eram revestidos de cimento,
dois colchdes no chéao, trés redes penduradas, nonae estante de madeira guardando
pratos e copos de plastico, talheres, gamelas deiraacolheres de pau e, por fim, um
monte de mochilas, roupas e objetos pessoais adossto longo da grande parede

circular.

Ao alcancar a clareira, as pessoas se dispersa@damente e, um pouco sem saber
para onde ir, sentei-me a mesa de madeira junt@s hocas que catavam feijdo. Pus-
me a fazer 0 mesmo enquanto conversava com elsser@m-me seus nomes, Nawa e
Tamihua, mas logo declarei meu estranhamento, stantdo que havia visto outras
pessoas chamando-as por Rose e Ariana. Explicagnemtéo, que todas as pessoas ali
tinham dois nomes: um de registro, que estava naireade identidade; e um outro
nome, indigena. Contaram que até pouco tempo t&ioarndo autorizavam o registro
com nomes indigenas, por isso sO as geracdes mais trazem esses nhomes na certidao

de nascimento ou na carteira de identidade. Eusgilier desde quando o uso do nome
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indigena era permitido, mas ndo souberam me falar grecisdo, mencionando apenas
que muitas das criangas que frequentam a Jaqueas fregistradas com mome de
indio: Nawy, Akaweratd, Itamawy, Samehe, etc. Achei laguiteressante, e imaginei
que essa marca geracional poderia, mais tardegamdie alguma coisa, ainda que

naguele momento eu ndo soubesse o0 que exatamente.

Com o feijao limpo, Rose e Ariana tiveram de setgunas atividades que se
desenrolavam a minha frente. Alternadamente, horeemsilheres entravavam na oca
principal (ao lado da oca da cozinha), encostavgoorta, e de |14 saiam descalgcos e
vestidos com tangas compridas, feitas da cascandeawvore que denominam imbiriba.
As mulheres usavam bustiés feitos de 1a de comesdes. :amarelo, que € a cor do sol;
marrom, que € a terra; azul, cor do céu; vermelloofogo; e o verde, que € a cor da
natureza.Disseram-me que, naquele dia, estavam um pouapadttiadas, pois usavam
cores diferentes no bustié. Comumente, todas @deweusar bustiés de uma Unica cor.
Além das roupas, e tal como eu havia reparado ayazes que ja estavam ali quando
chegamos, todos se enfeitavam com bolsas de pe@idwis, brincos e colares de
semente e cocares de pena amarela. Depois de decaupa, algumas pessoas subiram
para a parte mais alta da clareira, e outras sem@nbaram para uma mesinha que ficava
atrds da oca onde funciona a cozinha. De ambosigagels, voltaram com o0s rostos
pintados. Os tracos eram variados, mas as cores ararelo, preto e vermelho. Teria

algum significado?

Eu continuava sentada a mesa. Agora, vestidasradefapropriada e pintadas, Rose e
Ariana vieram até mim e perguntaram se eu quedmpanha-las até kileme do peixe

— Kijeme significa casa, e € a palavra que os Patas&m para chamar aquilo que todo
mundo conhece por oca. Oca é para todos os indid3rdsil, kileme € para os Pataxo.
O kijeme da Patioba é onde preparamos o peixe pararistas Rose me explicou algo
sobre a preparacdo do peixe, que deve ser sergidofarinha, e disse que mesmo as
pessoas que ndo comem peixe ficam fascinadas cpeixe preparado na folha da
patioba. Disse que muitos visitantes afirmavam senelhor peixe que ja haviam
experimentado. Enquanto falava, acendia o fogomddagao a lenha e espalhava por
todo o kijeme algumas gotinhas de agua tiradasrermoringaE para que esta agua?
— perguntei interessadissima, acreditando tratdesagum ritual Pataxd especiBara

evitar a poeira.
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O fogo estava aceso kijemevarrido e a poeira assentada. Ja ndo havia muédager

por ali, e Ariana perguntou se eu gostaria de cmerhekijeme do artesanat@oncordei.
Localizado em uma parte mais alta da clareira, xapr@damente no mesmo rumo do
kileme da patiobag kijeme da lojaera uma construgcdo como as demais. No lugar das
paredes, porém, bancas organizadas de forma cjradhre as quais se encontrava
exposto o artesanato. Havia de tudo: tangas deibalpara criancas, arcos e flechas,
brincos e colares de penas e sementes, colhemmugdgamelas de madeira, tacapes etc.
Com excec¢do de algumas ceramicas e pulseiras ke pahcada de origem Kayap0, que
as meninas fizeram questdo de me apontar (haviampredo doarentes quando da
visita) o artesanato era muito semelhante aqueldide na passarela de artesanatos de
Coroa Vermelha, embora trés ou quatro vezes meos Caculei pelas bancas elogiando
0 que me agradava, mas Ariana logo percebeu gué@estava disposta a comprar.
Conduziu-me, entdo, a mesinha de madeira defrastdjameprincipal e da cozinha.

Ao redor da mesa, algumas mulheres conversavamerapmente, sem realizar nenhuma
tarefa especifica. Sentei-me e comecei a bringaracriancas de colo: Akauerat, filho

de Noémia e Sirata, que por sua vez é filho de aer Jandaya, uma das trés irméas
fundadoras da Reserva da Jaqueira; e Samehedélir@abinho e Nayara, que € a mais
nova das trés irmas. Notei que as mulheres ficamaomodadas com a minha presenca,
trocavam olhares, riam muito e s6 me respondiam siome naos. Estavam timidas ou

era eu que nao conseguia me fazer entender? Pqueca, e sem que eu o percebesse,
foram abandonando a mesa, deixando-me sozinhae Newseiro dia, era impossivel

nao me sentir um estorvo.

Um homem mais velho veio me fazer companhia. Aptesese como Murissi, que quer
dizer arvore, disse ser irmédo das trés mulheredafloras da Reserva da Jaqueira e
afirmou ter 38 anos, embora os tracos do rostadiméerissem um aspecto mais velho.
Foi a primeira pessoa na Reserva da Jaqueira aengenpar o que, afinal, eu estava
fazendo ali. Mais uma vez, esforcei-me para explicaninha presenca aparentemente
sem sentido. Disse que vinha de Brasilia, que @&stawsando o mestrado em
antropologia e que desejava escrever sobre aihistopovo Pataxd. Animou-sevecé
quer fazer um trabalho para a faculdad&ntdo comecou a despejar uma grande

quantidade de informacgdes que, a principio, mecgaredesconectadas e sem sentido.

21



- Todas as aldeias Pataxd vém da aldeia Barra Veth&e se
dispersou em 1951, por causa do Grande Massacrgldd’or
isso todas as aldeias da regido séo filhas desdeialde Barra
Velha, que a gente chama de aldeia-m&e. Mas tanalséouitras
aldeias existem porque os indios ndo gostam de fiagados.
Passam uns quatro anos em algum lugar e depois usam
Andamos aqui pelo sul da Bahia inteiro, de um lpdm o outro,
passamos um tempo em um lugar, e depois vamosopdra.
Antigamente, os indios viviam bem melhor que assmie hoje.
Em Barra Velha, quando vocé for 14, vai ver. LA&@ncontra
um velho, que é o av6 de Tingui, que tem 105 &®s® homem
vive tanto assim porque ndo come arroz nem fegéosd come
peixe e farinha de puba, também ndo come nem dGiemesal. E
se come Oleo, so6 se for de dendé.

Coincidentemente, estavamos sentados embaixo dpalmaira de dendé e Murissi quis
me mostrar como se extrai o 6leo do fruto, uma a@spde coquinho, enquanto
continuava falando. Mas agora também é bom, porque agora os indiodugar fixo.

Os indios estdo muito melhor hoje porque, naqueteb, eles ndo sabiam de nadacé

V€, hoje ja sabemos muitas coisas, temos isso dsajuemos que temos que preservar o
meio ambiente, e ainda estamos preocupados em eaipez os velhos também sabiam.
Algumas vezes, chamamos os velhos, trazemos ekesdaacendemos uma fogueira,
oferecemos comida a noite inteira, as vezes dugst@s dias, e entdo eles contam as
historias que conhecem para a gente. Os velhos cé@mnados para transmitir o

conhecimento para as geracdes mais novas.

Minhas perguntas e desentendimentos fizeram-ng &teda mais. Comegou a me
explicar de forma séria e quase formal que a JeygeimaReserva Ecoldgica da Mata
Atlantica e que por isso a piacava ali utilizada ndo pedraretirada da mata, vinha de
longe porque,na mata ninguém pode encostaPara mim, todos os assuntos eram
inéditos, os eventos relatados eram desconheadoglores e principios subjacentes as
falas me passavam completamente desapercebidasqu@e para que me contava tudo
aquilo? De todo modo, eu estava achando tudo nmidgcessante, e fazia grande esforco

para entendé-lo.

Devo ter passado mais ou menos uma hora escutandssMalar. Durante a conversa,

Jaguatiri, um rapaz de aproximadamente trinta ades;eu do alto da clareira e veio me

22



informar que, quando eu quisesse, poderia subirefgieane daria uma palestra. Nao
entendi muito bem o que Jaguatiri queria dizer, agaadeci e disse que ja estava indo.
N&o me movi. A conversa com Murissi, embora obscureressava-me. Jaguatiri

desceu novamente para falar que estava a minhasdip. Expliquei, entdo, que

gostaria muito de escuta-lo, mas que ficaria aliym» bom tempo, e que teriamos muitas
oportunidades para a palestra. Se possivel, eargosté de grava-lo. Consentiu. Nesse
primeiro dia, parecia haver um descompasso entrdasi expectativas e a de meus
anfitrides. Tratava-me como se fosse a primeirHimal vez que me veriam por ali. Eu,

ao contrario, tentava demonstrar que ficaria alighgum tempo, protelava — e, com isso,
tentava agendar — conversas e atividades, e afrmaistentemente que iria voltar. Na
verdade, s6 com o tempo fui capaz de perceber cmwe ter sido estranha essa minha

primeira visita.

Jaguatiri acabou se sentando conosco e, rapidamenéegrande quantidade de rapazes
falantes tomou conta da mesa. Mencionei que acaleavavir casos sobre Barra Velha e
Tingui, um dos rapazes, nao tardou em tomar aefrdatconversa. Natural de Barra
Velha, pés-se a contar as historias de sua infa@@ene¢ou contando que, quando era
pequeno, Barra Velha era muito diferente do quej& kEra s6 matoAté os onze anos
de idade, eu nem sabia o0 que era sapato ndo. éfoiuns onze anos que fui calgcar uma
sandalia dessas havaiana.depois falou de quando cal¢ou pela primeira vea botina,

e contou das aventuras, enrascadas e das doresmfile por causa dessa botina, cujo
tamanho era maior ou menor que aquele que |he.ca@biautros rapazes riam muito e
pareciam se divertir com as historias de Tingudide que ele continuasse.Barra
Velha era s6 mato. A gente quase nao via pessods Tim servico de saude chamado o
servico da malaria, e quando a malaria chegavaptaotundo saia correndo pra dentro
do mato e o pessoal da malaria nunca encontravgu@m. Quase nédo tinha contato
com outras pessoas, mas depois que vim para Corenétha adquiri muitos
conhecimentos, aprendi muitas coisas, aprendi atéraversar com as pessoas que nao

sdo indios, como vocé, assim.

Disse isso olhando para mim. Fiquei em siléncicatefcamente comovida —, fazendo
gue sim com a cabeca. Tingui era um grande cantiEdoasos, como pude comprovar
mais tarde, e seguiu contando histérias engragadasendo os rapazes rirem. Eu nao

entendia por que riam tanto. De minha parte, nawecmuita gragca nas historias, mas
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ficava tentando perceber o ponto preciso de ondgia@d humor — do jeito de contar;

das experiéncias exoéticas de Tingui, jA que ososutapazes provavelmente eram
nascidos na cidade; ou do meu interesse, das mir@sintas ingénuas, da minha
admiracdo descabida e inesperada? Tarefa complieada de querer entender — e se

possivel se divertir — com sensos de humor descatdse

O papo foi ficando animado e os outros rapazeséantpuiseram assumir a direcado das
narrativas. Assunto principal: as viagens. Narraagniiagens que fizeram a Brasilia e 0os
lugares que conheceram: a FUNAI e a Esplanada dosstbtios. Contaram que
estiveram em Sao Paulo, cidade que detestarancjgaimente porque tiveram o 6nibus
roubado. —Levaram tudo, documentos de identidade, roupaséeoasrtesanato que
levamos para vendeAlguns iam anualmente ao Rio, sempre na époadiaddo indio,
para dar palestras nas escolas, falar da cultaligena e para dancar o ritual.As
pessoas ficam fascinadas, acham tudo maravilhoss algumas criangas choram,
porque tém medo de indio. Acham que indio é selvageai atacarA Ultima viagem
havia sido para Belém do Para, onde estiveram agirga(2007) para participar dos
jogos indigenas, e para onde retornaram poucasasniapois, pois haviam conseguido
um bom lugar para expor o artesanatd&m Belém é 6timo expor, pra eles la tudo é
novidade e todo mundo compr&ontinuaram conversando entre si, relembrando os
pormenores desses passeios, discutindo contravérsiincipalmente, rindo muito uns

dos outros.

Hora do almoco. Arroz, feijao e frango ensopado.nmigheres faziam os pratos e o0s
enfileiravam sobre o fogdo. Os homens vinham, pagaym prato, caminhavam até uma
bancada de madeira onde estava o saco de farinpabde serviam a farinha com uma
caneca e sailam dajeme Sentavam-se na mesa enquanto havia espago ougsard
para okilemeao lado, onde se troca de roupa. Depois foi adlasznulheres. Serviam-se,
algumas iam para kijemeao lado, e outras se sentavam ali mesmo na cozobgae
esteiras ou no chdo. Servi meu prato e me junteidiseres na cozinha. Os talheres nao
eram em numero suficiente para todos, e algumasarmad comiam com as maos. A cena
me impressionou e senti uma espécie de alivio: fedms mesmo!” Dois segundos
depois, senti uma vergonha profunda de mim mesimeao @nos de antropologia nao
haviam sido suficientes para combater preconcdiesabidos e essa sede insaciavel por

algum tipo de exotismo. Irdnico foi que, nesse nmesmstante, escutei um comentario:
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indio é assim mesmo, minha filha, se precisar, coone as maos. E come muita farinha
de puba. Vocé, ndo come farinha? E a farinha qua déstancia. Daqui a pouco estara
com fome de nov@o longo de toda a minha estadia esse tipo de m@me — “indio é

assim”, “indio faz isso” — se mostrou frequent&agvalho (1977) relata que também os

escutava entre os Patax6 de Barra Velha.

Depois do almocgo, Jaguatiri se aproximou e pergurge eu gostaria de fazer a
caminhada na trilha Aceitei. Andamos até um espaco indistinto no cuatlareira
comecava a se misturar a mata, onde haviakijeimeaparentemente mais rusticos e de
tamanho menor em relacdo aqueles encontrados meraclaD primeiro estava fechado
por uma cortina de palha trancada e nele ndo enaito entrar, embora fosse possivel
espiar seu interior: uma fogueira montada e algankimbos ao redor. Jaguatiri explicou
gue se tratava ddjemedo pajé, falecido ha pouco mais de um andgera trés pessoas
estdo estudando os conhecimentos para substifpgjé

Passamos ao segun#égeme e entramos. Jaguatiri comecou a sua exposicaodfalan
sobre o material utilizado em sua construcadntigamente, os kijeme eram feitos de
palha ou de pau a pique. Abandonaram a palha ponsaados mosquitos e da
conservacdo da casa; e também ndo podemos usaruoappique por causa da

conservacdo da mata. A Reserva da Jaqueira € uns@riRe Ecologica da Mata

Atlantica. Queremos conservar essa natureza e $81 ndo podemos desmatar. Entéao
comecgamos a construir os kileme com o barro, qusewa a umidade e também nédo
precisa derrubar as arvores. O telhado também fterado da palha para a piacava,

por causa da durabilidade. A piacava pode ser @rath mata, vocé ja viu como se faz?
Temos uma técnica especial, e se ndo tiramos ay#@s arvores podem morrer. Elas

precisam disso.

Pediu-me que reparasse na posicéo das duas podasm esta voltada para o nascer do
sol e a outra para o por-do-sol. E desse jeito percassim o kijeme esta sempre
iluminado, além disso, o sol pode passar pela casaendo as mas energias e deixando
as boasAntigamente, a noite, a gente fazia uma fogueiraada uma das portas, assim
podiamos evitar a entrada de insetos ou de outrognas. Depois, passou a
apresentacao dos utensilios domésticos que maditiankijeme Havia uma espécie de

estrado feito de madeira.Era a nossa cama de antigamente. Forravamos a maadei
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com palha e dormiamos sobre ela. Quando estaveorfidt, faziamos um buraco em
baixo, no chéo, e dormiamos dentro do burado.outro canto, duas aparelhagens de
varetas utilizadas para cozinhar. Antigamente cozinhavamos aqui, e depois
moqueavamos a comida neste outro adtdlou o nome e foi me explicando como
funcionava. Fiquei intrigada com o tempo verbal qual discursava. Ora falava no
presente, ora falava no passado, apresentando i®kigmne como uma espécie de

objetos de museu, com algo do passado.

Deixamos a clareira para tras e entramos na matuatlri me deu a liberdade de
escolher se seguiriamos pela trilha mais curtaeda lpnga. Tomamos o caminho da
segunda. Logo no inicio, apontou-me uma arvore analita. —Foi de cima de uma

arvore como essa que os indios avistaram os poesgg) quando chegaram. L& de cima
ficaram olhando, prontos para correr ou atacar. dud que vocé estuda nos livros de
histéria esta errado. Na verdade, naquele primanzontro, ndo houve nenhuma troca
amigavel, como contam os livros. Vocé pode imagisao. Lembra do que Tingui

contou? Quando o pessoal da malaria chegava emaBéetha, todo mundo se escondia

no mato. Imagina como foi quando os portuguesegathen?Concordei.

Seguimos caminhando e Jaguatiri ia me apontandonalg arvores e plantas. Ele as
nomeava e explicava suas utilidades, na maioriacdess, medicinais. Continuava: —
agora estamos saindo da mata secundaria e entraadmata primaria. Aqui vocé pode
ver mais trilhas de animais, porque a mata nuncaniexida. Mais a frente, uma
vegetacdo estranha, uma reunido de galhos secparentemente mortos. Esta € a
Lagoa Seca. Na época da chuva, em agosto, tudtage a da até para saltar na agua

do alto das arvores

Também havia armadilhas ficticias espalhadas paitinthio. Paravamos em cada uma
delas e Jaguatiri fazia uma demonstracdo de secanmmos: armava e desarmava as
armadilhas, simulando a presa com um galho de @&morcom o pedaco de pau que Ihe
servia como uma espécie de cajadda-verdade, essas armadilhas sdo muito maiores
do que vocé estad vendo aqui, pois estas aqui sdoas®d mostrar aos turistas. Em
algumas aldeias ainda séo utilizadas para a cacas Bqui na Reserva da Jaqueira nao

podemos cacar. E uma reserva ecoldgica, uma areprdservacdo ambiental. NOs
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recebemos até um curso do IBAMA, e também temageairmha. Somos nés mesmos

que fazemos toda a fiscalizagéo da area.

Impressionava-me tudo que ele sabia. Para mim,ta seaapresentava com um bolo
marrom e verde indistinto, cheio de caules aspeapas gordas, galhos, arbustos, teia de
aranha e folhas secas no chao. Para Jaguatirinpam@a grande quantidade dessas
plantas tinha nome e utilidade e, mais que issdolaas aleatoriamente espalhadas no
chdo, de repente, se configuravam como trilhas mienads. Morando em Coroa
Vermelha, como aprendera tudo aquilo?Adquirimos esse conhecimento dos mais
velhos e até hoje usamos. S6 ndo usamos aquelesocim@ntos que podem prejudicar a

natureza, os mais velhos nao sabiam sobre isso.

Inesperadamente, saimos da mata no lugar mesmoeotrdenos. Fizemos uma ultima
parada, e Jaguatiri me apresentou a horta de planéalicinais e um viveiro, onde
cultivavam mudas de plantas nativautivamos as mudas, depois plantamos na mata

ou damos de presente. E um outro trabalho que fag@ara a conservacao

O passeio terminou e mais uma vez sem saber pdeailoau o que fazer, sentei-me em
uma das redes que ficam amarradas em frentkijame do artesanato.Nitynawa
conversava com trés pessoas que, de inicio, aaregitem turistas. Mais tarde vim a
saber que se tratava do padre recém eleito prefeittamaraju, Frei Dilson. Ele levava
dois italianos que pretendiam conhecer e ajudasnaunidade. O padre era amigo de
Verbnica, uma australiana que na época da criagadaqueira foi visitar os Pataxo e
acabou se tornando uma de suas grandes protetor@siando fomos reformar a
Jaqueira, Verdnica doou 1800 reais para as piaca@selhadogxplicou-me Nitynawa.
Além de levar os italianos, o padre também tinhatencdo de visitar o timulo de
Verbnica, pois, em vida, a protetora requisitarsen descanso eterno sob as terras da

Reserva da Jaqueira.

Nitynawa se afastou do pequeno grupo e veio me pgdia. Disse que conversara com
0 padre, contando que precisavam muito de um paartransportar as criangas e adultos
pelos 7 km de distancia que separam a Jaqueiraod® G/ermelha. Frei Dilson lhe
pedira um oficio ou uma carta, e era isso o quelexeria fazer. Vocé sabe, aqui

ninguém € muito bom nessa coisa de escré&eguei um papel e uma caneta e pedi que

27



fosse me falando as idéias que deveriam consteanta —A Reserva da Jaqueira € um
lugar sagrado para o povo Pataxd. Aqui podemos tasonl canto dos passaros e o
barulho do vento nas folhas das arvores. (...) Atpgsas criangas podem vivenciar a
nossa cultura tradicional, mas para isso, precisanrazé-las de Coroa Vermelha .A)
partir de uma lista de topicos, redigi uma cartatatedo manter-me fiel as idéias e
assuntos apontados por Nitynawa. Ficou satisfGtampeou a carta em um cartdo da
ASPECTUR e entregou ao padre.

Ficamos sentadas kijeme da escolaNitynawa e eu. Contou-me sobre Verdnica e aos
poucos comecou a falar sobre a Reserva da Jaqudt@. um determinado momento,

percebi que se ndo criassemos a Jaqueira todatareuPataxo seria dizimada.

Por isso o objetivo principal da Jaqueira € transma cultura e
a histéria Pataxd para as novas geracdes. Quandseguimos
o terreno, percebemos que se fizéssemos o ecobuaidReserva
da Jagueira poderia se tornar uma fonte de recurpagsa 0O
grupo. Mas isso é apenas uma consequéncia. O giseimmaorta
¢ a preservacdo da natureza e da cultura. E poo igge a
Reserva da Jaqueira ndo € soO para os turistas, foois isso que
vocé estd vendo aqui ndo faz sentido se nao fonemo, para a
gente. Todos séo voluntarios, por isso vocé naowiéos homens
adultos aqui, eles precisam sustentar a familianb@&m o nosso
objetivo ndo é o dinheiro, pois o dinheiro que ardaiqui s da
para manter a Reserva, que ndo se mantém com ajiada
governo ou coisas assim ndo. Ela se mantém comisontue com
a venda do artesanato. E a gente conseguiu tudo..iss

Jaguatiri veio resgatar-me para assistirim@l do awé Mudamos para kijemeao lado,
cujo didametro era um pouco maior que okijeme da escolaSentei-me préxima ao
padre e aos dois italianos. Nitynawa chacoalhavananaca. Pausadamente, chacoalhava
uma, duas vezes. Aparentemente nada aconteciavdzés. Ouvi um grito que vinha da
mata. Outro grito, muitos gritos. Faziam lembrazamto dos passaros ou o barulho da
mata. De repente, surgiram todos, umas quase pestsoas. Vinham em fila indiana: as
mulheres em siléncio de um lado e os homens camtalwdoutro. Entraram nkijeme
dancando e comecaram a circular o altar que finav@ntro. Em um primeiro momento,
as mulheres ao lado dos homens. Alguns deles rimazés maos um pedaco de madeira
semelhante a um cabo de vassoura, que fazia bajudmalo golpeado contra o chéao, ao

mesmo tempo em que funcionava como uma espécibamlbo, pelas sementes que
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Ihes vinham atadas. Depois se separaram, mulhdremens, e passaram a circular em
direcbes contrarias. Agora elas também cantavans, attarnando com os homens.
Parecia um jogo de perguntas e respostas, e erebor&io pudesse entender o que
diziam, as frases, acredito, se repetiam indefimatde. A melodia também. De modo
geral, a masica me remetia aos documentérios daddéde 80 sobre o Xingu. E me
agradava — talvez por alimentar aquela velha sedxatismo.

Pararam e nos convidaram a participar. Entdo ndamos a eles, eu, o padre e os dois
italianos desajeitados. Tentavamos copiar a cag@oon 0 corpo, uma espécie de arrasta
0 pé e para, arrasta o pé e para, arrasta o p@eapasta o pé e para. A danca deve ter
durado um pouco mais de dez minutos, e 0 event@rfoerrado com palmas e um
discurso. Frei Dilson falou longamente sobre aZseldo trabalho de recuperacédo e
preservacdo das tradicbes do povo Pataxo, e tarsbBre a tristeza que sentia ao ver
indios morrendo por falta de ambulancia, caso qu@tpresenciado em uma das aldeias.
— Vocés sao a salvacdo do nosso pdistio indicava que os visitantes haviam achado
tudo muito bonito e que estavam dispostos a ajlittam estas as duas coisas que mais

importavam.

Notei que as pessoas comecavam a se movimentapadira Sentei-me novamente na
mesinha de madeira que ficava em frent&ipone da cozinha vi o processo da manha
desenrolar-se novamente. Agora, porém, as avessgsessoas entravam kjemeao
lado da cozinha, fechavam a porta, e de |a saiggadas e vestidas com roupas comuns.

Os rostos continuavam pintados.

Rose me chamou para descer. Muitas pessoas especacarro sentadas a frente do
portdo da Reserva da Jaqueira, pois Juary, o mtpja havia saido com a primeira
viagem. Nitynawa desceu trazendo Nawy no colo.ugma boa hora para me apresentar
formalmente, pois até entdo ndo havia identificadoa oportunidade para fazé-lo.

Expliquei que cursava o mestrado em antropologiaBeasilia e que pretendia escrever
sobre o povo Pataxd. Disse ainda que gostariaedgidntar a Jaqueira durante algum
tempo, provavelmente um més e, se possivel, passalempo com as pessoas que
moram ali. Pedi permissao para isso. Sorriu. Digsgepor ela ndo havia problemas, mas

era melhor que eu também conversasse com Juary.
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Enquanto esperavamos o carro, e provavelmente m@eld meu interesse de pesquisa,
bem como por meus desenganos, Nitynawd comecdarastdre os Pataxé e sobre os
indios. —Os brasileiros ndo sabem nada sobre os indios. dadysessoas acham que 0s
Patax6 ndo sdo indios, mas nos somos indios. 8enlea) todo mundo tem a aparéncia
de indio, se tem indios com os cabelos enrolados, egemplo, € porque fomos

misturados. E isso por culpa dos brancos, que nogilharam e queriam nos destruir.

Conversavamos sobre isso quando o carro chegouanNmte, acomodamo-nos
apertados na carroceria. Tinha de ser assim, pamiio modo, Juary teria de fazer uma
terceira viagem. No percurso da volta, Rose, Arigkreema, Aritana, Roxa e outros
rapazes falavam da escola. Discutiam sobre qual aenelhor escola para se formar no
segundo grau, e a maioria concordava que guesidiq ja que oferece a melhor festa.
Roxa reclamava da Escola Indigena, que ndo estm@ohando porque ndo havia
merenda escolar. Por isso, ndo tinha o que fazer as criancas. Depois todos
lamentaram a volta as aulas, que seria em uma as gemanas, logo depois do
Carnaval. Falavam sobre o Carnaval e sobre o slwogrupo “Kuarto de Empregada”
guando o carro estacionou em frente a mesma caaestacionara de manha. Todos
desceram, e fui conversar com Judnydo bem, acho que vocé pode ficar conosco, mas
traga sua carta de apresentacdo amanha. Vamos cesnveom as outras pessoas e
decidiremos todos juntoEstranhamente — fato constatado ao reler o cadiercampo —
neste primeiro dia, eu ja havia travado um primeonotato com boa parte de tudo que

encontraria pela frente.
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Capitulo 2 — Um peixe para os turistas?

Era a minha terceira visita a Reserva Patax6 daeitag Como combinado, por volta das
7:15, o carro parou em frente a padaria. Eu nderaga sozinha. Ali também estavam as
gémeas Ariema e Aritana, Rose, Ariana, lzis e gho ftamawy, Branca, bem como
alguns rapazes, provavelmente aqueles que néaortinf@to ou bicicleta. Acomodei-me
na carroceria, juntos aos demais, e a caminhoegigitsem direcdo a mesma casa em
frente a qual parara nos dois dias anterioresaEesa de Dona Nega (também conhecida
como Taquara), mée das trés irmas fundadoras da\Resa Jaqueira. Ali, filhas, netas e
netos de D. Nega se juntaram a nos: Nayara, cdithas Ludmila e Samehe, Jandaya
com seu filho Careca, Nitynawa com Nawy, e Vanaarde Dona Nega e mais as duas

pequenas, Txahara e Mikai.

O percurso também repetiu aquele dos dias anteridteavessamoa pista(a rodovia) e
seguimos pela estrada esburacadajaado telégrafo De um lado, as casas com seus
jardins bonitos, de outro, a retomada e kijjgme a margem de um pequeno rio.
Estacionamos ao pé do monte. Alguns rapazes apamei para tomar banho no rio e a
maioria seguiu caminhando pelo atalho na mata. iSagulado de Branca, que
normalmente trabalha no escritério da ASPECTUR quees nesse dia especifico, havia
sido convocada por Nitynawd para passar o dia mgeila: - um trabalho que

precisamos fazeexplicou-me.

Como no dia anterior, homens e mulheres se revezgasa trocas as roupas kigme
principal, de onde saiam vestidos com suas tamges$iés, cocares, brincos, pulseiras,
tornozeleiras etc. Branca e eu nos servimos de ea®costamos na porta de tras do
kileme da cozinhade onde podiamos observar as pessoas que,gake trocada, agora
se pintavam. -O vermelho é urucum, o amarelo é barro, tirado debarreira que
fizeram para construir a pista: vocé viu o buragmeme que ficou no monte? E o preto
€ carvao, mas as vezes também usamos o jeniBagoaca explicou-me, ainda, que as
pinturas do rosto tém um significado associadoliasgas matrimoniais: ©s casados

pintam apenas linhas retas, e 0s solteiros pintartri@ngulos.
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Alguém desceu para nos avisar que os demais jgaesteeunidos n&ijeme da escola
Subimos. Algumas pessoas se acomodavam nos bameasrqundam &ijeme outras
sobre esteiras. O ambiente era de descontracados tonversavam, a0 mesmo tempo
em que se ocupavam em desenhar objetos, plantagges cujos nomes encontravam-
se enumerados em um quadro-negro. Quando Nitynawggou a falar, fez-se um

siléncio.

- Precisamos decidir sobre o logotipo da Jaqueirage pode ser nem 0 maraca e nem o
cocar, porque ja sao os logotipos da FUNAI e doimewnto indigena. Vocés tém alguma
sugestdoAlguém perguntou por que precisavam de outro Ipgppois ja tinham um.
Nitynawa explicou que aquele era da ASPECTUR, eagagea precisavam de um outro,
gue fosse somente da Reserva da Jaqueira, embor@aenesma soubesse muito bem o
porqué. As manifestagdes foram poucas. Uma pessneiomou o tacape e outra sugeriu
o arco e flecha, mas Nitynawa as rejeitou: 4&estava pensando em um logotipo. Acho
que pode ser um corpo com uma tanga e com o bustréelho. Gosto dessa idéia
porque tem uma relagdo com a nossa histéria, qaehistoria da Reserva da Jaqueira,
um lugar criado pelas mulhereSé depois do comentario reparei que nao apenas as
sugestdes, como também todos os simbolos utilizpdias FUNAI e pelo movimento
indigena remetem fundamentalmente a atividadetetatrs masculinos. Ninguém falou
mais nada e, até onde entendi, o logotipo estamdide. Nitynawa mobilizou duas ou
trés pessoas para desenhar a tanga e o busti@éndaisdcontinuaram desenhando os

objetos enumerados no quadro-negro.

Nitynawd convocou Branca e ambas se aproximaranmide para o trabalho que
deveriam(os) fazer. Entregou-me uma espécie ddilapesexplicou que se tratava do
manual dos monitores da Reserediu-me que lesse o manual e que emitisse aaminh
opinido sobre o texto. Antes que eu pudesse fazéslém, tomou a apostila de minhas
mMAaos e comecou a explicar que ja ha muito temppretairava alguém para reescrever
manual — Esse manual esta todo errado e mal organizado.nksmacdes estdo nos
lugares trocados. E tudo isso esta escrito de uto j@o dificil, e ninguém aqui tem
estudo, ninguém consegue entender nada. E pogissos meninos tém preguica de ler.

Tal como acontecera no primeiro dia de visita, goallurissi falava de coisas que eu

nao conseguia compreender, também agora 0s coinsentier Nitynawa me pareciam
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confusos. Do que, afinal, estava falandG®mecei perguntando o que erananual dos
monitores da ReservaExplicou-me, entdo, que o objetivo do manual eraular
internamentefransmitindo o conhecimento para os jovens da Reasertambém para
todos aqueles de outras aldeias que se interessasse objetivo da Reserva € resgatar
e manter 0s nossos conhecimentos tradicionaisntamual serve para isso. Mas ele tem
que ser bem feito, porque sendo ninguém vai quereEstranhei qu® conhecimerat

precisasse ser passado por intermédio de um manual.

Nitynawé havia escrito tudo o que aconteceu durapt@cesso de criacdo da Reserva da
Jaqueira. Tinha muitos cadernos e muitas anotaggjgghadas e sentia que precisava
reunir e organizar esse material.Percebi que se eu nado reunir todas as minhas
anotacdes, a historia da criagcdo da Reserva da daguwai acabar se perdendo, mas
agora, com vocé, podemos passar tudo para o comput&sse é o livro que eu quero
escrever! E entdo explicou que toda a parte da histériatid@nno manual se
transformaria em um livro sobre o povo Pataxé. Lexnime do que havia me dito no dia
anterior, referindo-se a Reserva da Jaqueira: @sdosse crida, toda a cultura Pataxo se
perderia. Agora, expressava o0 mesmo temor em cefabétdria da propria reserva. Para
ela, era importante ter um testemunho da verdadeaidade de suas existéncias. Um

manual ou um livro, digitado e impresso, cumprséa funcao.

- E quais séo as outras partes do manyarguntei. Nitynawa tomou a apostila em suas
maos e comecou a explicaDevemos dividir entre a nossa historia e a apresgia da
Jaqueira.Abriu 0 manual e apontou a parte onde se falabeesopalestra — Olhe! A
parte da palestrdatividade realizada na Jaqueisg confunde com a histéria do povo
Patax6. Esta tudo misturad@epois sugeriu qua parte da palestradeveria vir em
tépicos, e que muitos desses topicos ja terianedsido tratados na parte dedicada a
histéria do povo Pataxé.

Juary, que além de motorista tambépréfessor de culturama Reservaa essa hora ja
havia se juntado a nés. Ele ndo concordava commaiit§i. Dizia que do modo como ela
estava pensando, os meninos teriam dificuldade gargpreender o manual. Nitynawa
contestou: Mas isso eles tém que entender. Quem conhece a hz$6ria e a nossa
tradicdo tem que conseguir contar de frente paées tou de tras para frente. A palestra

nao € nenhuma decoreba, e o monitor ndo precisardecada, mas apenas se lembrar
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dos principais pontos que devem ser falados aastas: E esses sdo 0s pontos da nossa
histéria. Tem que ter espontaneidade, tem quesigorganeidade.

Pela expressao estampada em seu rosto, Juarygoaéeciestar de acordo. No entanto,
tive a impressédo de que a fala de Nitynawa seflparau como uma espécie de desafio.
Afirmando também ser capaz de relatar a histéripa@ Pataxé de tras para frente e de
frente para tras, com espontaneidade e sem decargbpaz acabou cedendo. Foi ele
mesmo que, logo em seguida, propés uma nova oggauzdo material: Bividimos o
manual em trés partes. Na primeira, falaremos s@bsdirmacéo cultural; na segunda,
sobre a preservagdo do meio ambiente. Essas dua@s sebre a nossa histéria. E s6 na
terceira falaremos sobre o ecoturisniexplicou ainda que, assim organizado, o manual
traria, primeiro, as partes mais importantes naatia preservacao da cultura e do meio
ambiente. Sé entdo viria 0 ecoturismaue tem a ver com o dinheiro, que é s6 uma
consequéncia do trabalho que desenvolvemos aquRaserva. Explicaram-me ainda
que era preciso mudar o titulo do manu&e-a atividade mais importante € o resgate e
a preservacao da cultura, o nome nao deve ser gsota[como via estampado na capa

da apostilajmas etnoturismo!

Passamos a ler o texto em voz alta para identifigarlo que precisava ser modificado.
Nitynawa e Juary diziam que estava péssimo. Brapeaas concordava com eles, sem
fazer comentarios. © manual esta cheio de termos técnicos, por exemspiibilizacdo

do visitante, o que é isso? Isso tem que ser timgad conscientizagdo dos visitantes. E
essa palavra auxiliar? O que significa auxiliaEaclareci a Juary que era 0 mesmo que
ajudar. Entdo ele se voltou para um dos rapazedegenhava e perguntou se ele sabia o

que era auxiliar, ao que o rapaz respond&uaquela mata que fica na beira do rio.

A resposta do rapaz pareceu-me espetacular. Joatipeou, indignado, mas ao mesmo
tempo recompensado, pois sua intuicdo fazia sentlaapaz associara “ciliar” a
“auxiliar”, mostrando que as licdes sobre culturacelogia fundiam-se em termos de
sons semelhantes:Se nem eu que sou estudado consigo entender algualeasas,
como é que esses meninos que ndo estudam vao wohseg manual? A gente tem que
fazer uma coisa mais simples. Se 0 manual € parmaair os jovens monitores, e se eles

tém de saber tudo isso com espontaneidade, engdot@&@in que entender esse manual.
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Nitynawd concordou: Pois é. Eu também sou estudada e morro de pregigdar esse

manual, imagina esses meninos que nao estudam!

Por um momento, Juary hesitou, questionando Nitgns& eu realmente poderia fazer
aquele trabalho: Vocé acha que qualquer pessoa pode fazer issis?ri6ssos segredos?
Mas Nitynawa ignorou o comentario, e Juary se pdseaexplicar que o manual iria
circular por muitas aldeias.A-Reserva da Jaqueira € um exemplo para todos tEx®a

O pessoal da Aldeia VelHam Arraial D’Ajuda] ja esta comecando a copiar a Reserva
da Jaqueira, e muitas pessoas ja vieram aqui amemdm a gentelmediatamente,
lembrei-me do domingo anterior, quando, passearada praia de Arraial D’Ajuda,
encontrei um indio e |he perguntei se era possivehecer a sua aldeia. Glaro!,
respondeu-meg s6 pagar que vocé pode entréhina semana depois, um garcom e guia
turistico da pequena vila de Caraiva me pergunsarieu gostaria de conhecer os indios.
— Em Barra Velha?perguntei. -Nao! Barra Velha ja esta muito descaracterizadagrag

os indos tém uma aldeia mais tradicional, que chaosde Barra Nova.

Depois que concordei em ajudar, Nitynawa brincazerdlo que eu ja tinha entdo um
trabalho a fazer. Dessa vez, entregou-me uma icertel algumas canetas hidrocor e
explicou que precisava de alguém com uma letra lb@mita, para escrever um cartaz.

Tratava-se dodireitos e deveres da ReserBanca ditava, enquanto eu escrevia.

(1) A primeira viagem do transporte sera as 6:3); A segunda viagem sera
as 7:10; (3) A preferéncia de ir primeiro é das hares; (4) Horéario de
entrada no portdo até as 8: 15, ao passar dessarlmrseu dia ndo sera
contado; (5) Todos devem estar pintados até as; 98 horario de saida é
as 17:00; (7) Nao devemos sair se ainda tiver atdés; (8) Durante o més,
s6 podemos ter duas faltas justificadas; (9) E lpidm circular na Reserva de
roupas; (10) ApoOs a palestra, 0 guia tem que egisparado para a
caminhada na trilha; (11) E obrigatério todos osrfigipantes participarem
de qualquer evento na Jaqueira; (12) Devemos ré&mpeossos colegas; (13)
E de obrigacdo de todos participar das reunides})(E de obrigacdo de
todos participar do Awé; (15) E de obrigacdo dedasdiprender o patxdha;
(16) E proibido mexer nos aderecos dos outros senmigsao.

Aquelas regras s6 viriam a aumentar minha inquéetatoda aquela conversa, seguida
da escrita do cartaz, me inculcou uma grande gledeide davidas. Nos dois primeiros
dias em que estive ali, a Reserva nao havia rezebiditacdes turisticas, e

provavelmente por isso ndo entendia muito bem asgqueferiam quando mencionavam
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a funcéo e o contetdo do manual. A convivéncia bemo o trabalho com o proprio

manual me ajudaria a arriscar algumas respostas.

As pessoas que desenhavam ja tinham se dispersada6s trés (Nitynawa, Branca e
eu) permanecemos ali conversando até a hora dogcalnMitynawd comecou a me
explicar sobre os turistas. Disse que todos adoravgpasseio na Reserva, mas que
alguns eram impertinentesPfincipalmente os brasileiros, que chegam fazeratalho

e nado respeitam nada. As vezes levantam as tamgasidheres, para ver se estdo nuas,
e durante a palestra ficam fazendo perguntas mbdbas. Querem saber se temos
relacdes sexuais na frente de todo mundo, e seamer pode ter varias mulheres.
Branca e Cema haviam me dito coisas parecidasimeipo dia em que estive com elas
no escritorio, embora naquela hora eu nao tivesstguo muita atencéo ao que falavam.

Dessa vez, perguntei a Nitynawa por que ela achpagdaziam isso.

- E que as pessoas nio tém a minima idéia do queigdie. Os turistas perguntam se
indio pode ter cartdo de crédito e usar o celufalaro que podemos! Nos temos CPF e
podemos ter cartdo de crédito. Eu sempre expli@tgmos muito cuidado para regatar

e preservar a nossa cultura e a nossa tradicdo, mas também queremos usar o
computador e queremos estudak! fala de Nitynawad me deixava admirada. E eu
comecava a compreender queesgateda cultura sempre vinha acompanhado de temas

como estudos, dinheiro ou uso de tecnologias.

O almocgo estava servido: arroz, feijao e muitanfai de puba. Como nos dois dias
anteriores, duas ou trés mulheres faziam os prdbss homens, que serviam e se
sentavam no interior dajemeprincipal ou na mesinha de madeira defronte aSabre

essa mesa, um radinho a pilha tocava musica sgrtddepois era a vez das mulheres,

muitas das quais, como nos dias anteriores, com&oozinha.

Sentei-me na cozinha com as mulheres. Roxa reclanhavida e dizia que o seu sonho
era arrumar um emprego que lhe pagasse 500 re@salcontestou: Prefiro ganhar
menos que trabalhar em um lugar onde ndo posso @mér sa vontade.Houve
comentéarios sobre trabalhos e salarios. O assuottoume comecamos a falar sobre
comidas. Diziam que eu deveria experimentanukussuy na patiobgeixe cozinho na

folha de uma palmeira chamada patioba)inaria tradicional Pataxd Explicaram, mais

36



uma vez, que nao havia turistas que ndo 0 apreciasprometeram que eu seria
presenteada com um. Enumeraram ainda uma listagdarias que eu deveria
experimentar, dentre elas, guaiamu e carne deugsaa— Estou com um desejo enorme
de comer carne de tartarug&® comentario veio de Nitynawd, enquanto apontava p
barriga de cinco meses. Seguiram-se instru¢cdeaselims sobre como cozinhar a carne
de tartaruga: Que fica melhor com massa de tomate e com alg@mperinhos, mas

também da pra fazer um pir&0. prato parecia muito apreciado.

De repente, e aparentemente sem nenhuma expliddg@oawa se calou. As mulheres
continuaram falando, até que foram interrompidasNitynawa que, olhando para mim,
interveio: - Mas vocé sabe, ja ndo podemos mais comer carnartgruga, pois o
comércio do bicho é ilegal. Hoje, as pessoas quelem tartaruga ilegalmente nem
oferecem mais para os indios porque tém medo damseélenunciadad.evantou-se,
caminhou até a mesa onde estavam os homens eodesligddio, que nesse momento
tocava Jorge Ben: Essa zoeira ndo combina com a Jaqueira. Aqui € wgarl para
ouvir o canto dos passaros e o barulho do vento &amres. Ninguém contestou.
Algumas tecnologias (como a musica ouvida do radidprmas de consciéncia civil
(como a preservacdo ambiental) faziam parte dagoahelo mesmo quando em negativo

— 0u seja, quando contradiziam os desejos de @gedster uma tradicao.

Depois do almogo, a agitacdo foi maior que nos diais anteriores. As discussdes sobre
guem lavaria as vasilhas juntaram-se outras, agefezentes as atividades com o0s
turistas, os quais, segundo alguém que ficava mearf@ e veio avisar, ja estavam
subindo. E eram muitos. Rose, Vania e Ariana estgua&ocupadas porque ndo sabiam
se a quantidade de peixe comprada seria suficgamtea degustacdo. Questionavam se
0S grupos que chegavam haviam compragaante inteirg ou se, ao contrario, estavam
dispensadas da preparacdo do peixe. Jaguatiri ar&ayscutiam sobre quem seria o
proximo responsavel pela palestra. Enquanto ispazes empurravam um para o outro a

tarefa de guiar na trilha.

Permaneci sentada na mesinha de madeira, e a mingunt&&am aqueles que,

momentaneamente, conseguiram se esquivar de sdathtys. Nossas conversas agora

® Alimentos que, segundo Carvalho (1977) também enaito apreciados em Barra Velha.
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pareciam fluir de forma mais espontanea. Comec¢aenguntando ha quanto tempo eu
estava em Coroa Vermelha, onde estava me hospedsadibequiientaria a Jaqueira
diariamente e quanto tempo eu pretendia ficar esidd® Em meio a conversa, o celular
de Jaguatiri tocou: ! Sé pode ser parente! E a cobrdt!o ensejo serviu para que me
perguntassem se eu tinha carro, se sabia dirgitinka dvd, tocador de mp3, se meu

celular era gsm, se era de conta ou de cartao.

A essa altura, esse tipo de assunto comecara aarseep tdo recorrente quanto as
viagens e durante a sesta também discutimos sabi@timos lancamentos que ora
chegavam nas locadoras, bem como sobre as vantagdasvantagens de se alugar
filmes ou de compra-los nas inimeras lojas de d@vdds piratas espalhadas em toda
Coroa Vermelha. Tuxé e Michael, figuras assiduasanahouse que eu frequentava,
comentavam maravilhados sobre a possibilidade daigar filmes inteiros da internet,
embora lamentassem ainda ndo saberem como fag&slaparelhos e cds de mp3
também eram motivo para especulacdo, e alguns rousiaipresos aquilo que outros,
mais afeitos e familiarizados a tecnologia, explita ndo sem excitacdo:Hoje ja
podemos encontrar cds de mp3 com mais de mil nalgieevadas! Mas tem que ter o
aparelho especial, sendo s6 toca no computaddrconversa era sempre agradavel em
torno da mesa de madeira, mas a reunido teve fzeeguando novamente subiram da

portaria, comunicando a chega de mais grupos ctasir

Era a primeira vez que eu via a Jaqueira recebersitacées. De certo modo, a
experiéncia me chocou. Os turistas circulavam rinaete pela parte alta da clareira:
entravam e saiam dégeme faziam compras nkijeme do artesanat@iambém chamado
de kileme da loj3, jogavam arco e flecha, pintavam seus rostogocedgvam sobre a
histéria do Brasil e sobretudo, batiam fotos. Aludias mais tarde, Nitynawa
comentaria: -O mais importante de tudo é que os turistas seamsinh vontade para

vivenciar a cultura do indidDe fato, como notei, era muito a vontade que séasen

Enquanto os turistas circulavam, mocas e rapazesdipriamente freqientavam a
Jaqueira apenas se fundiam a composi¢do do amieieatebora alguns deles trocassem
algumas palavras com os turistas, a grande maassamia uma postura de distancia,
ignorando a movimentacdo dos visitantes enquantmasravam absortos em alguma

tarefa qualquer: o preparo do peixe, mocinhas coideando artesanato em alguma
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esteira estendida sobre o chao, criangas brincaagazes em grupo conversando em
Patxdha. Portando-se dessa maneira, a impressao/eura que — deliberadamente? —
se igualavam aokijemee aos demais objetdsadicionais que caracterizavam o lugar.

N&o me agradava ver todas aquelas pessoas conosidades exoticas organizadas e

expostas pelos cantos de um museu (vivo) qualquer.

As cameras fotograficas me aterrorizavam sobrem@aneComo metralhadoras
descontroladas, miravam e disparavam sobre tudmbee stodos. Os turistas se
esforcavam para levar para casa uma lembrancarf@upiova) desse rincdo idilico
perdido no sul da Bahia ainda existia isso no mundo8e perguntavam. Até aquele
momento eu ainda pensava que aquele lugar era soasocasas, e nao deixava de me
questionar como era possivel que os Pataxé nawitsssem com tamanha e violenta

invasao de privacidade.

Havia aproximadamente trinta visitantes e pergumteitynawa se aquele movimento era
comum. —Esse movimento ndo é nada! As vezes recebemosnalsdivez, uns dois
grupos de trinta pessoas cada. Tem dias que maigmepessoas passam por aqui. E um
passeio que todo mundo que vem a Porto Seguro fgmer. E os melhores dias séao
agueles que ndo tem sol, porque ai as pessoas u&ery ir para a praiaPerguntei
sobre os periodos em que 0 movimento era maissmtenorgulhosa, Nitynawa explicou
gue recebiam turistas o ano inteiro, embora jullieneiro fossem os melhores meses. —
Julho é o melhor de todo€) calendario coincidia com a estagéo de fériaketnisfério

norte, de onde provém, se ndo a maioria, um nupwrsideravel de visitantes.

Infelizmente, ndo tive a oportunidade de convecsan nenhum dos turistas, pois temia
que isso me fizesse perder a confianca de NitynAgéra, porém, afastada temporal e
espacialmente, ndo me canso de especular sobrpresséo que Ihes causava o lugar.
Como o percebiam? E que lembrancas levavam dalipala dos Pataxo, eu ja havia
percebido que a exposicdo era ambigua: as vezefesam as suas tradicdbes como algo
do passado, as vezes se referiam a elas com alg@siente. Alguns turistas brasileiros,
como pude perceber, desconfiavam que houvességaina espécie de encenacgédo. No
entanto, respaldada em breves comentarios que ougigdos foram capazes de surrupiar

— comentarios ora de respeito e admiracéo, orapgeencomplacéncia — acredito que a
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grande maioria voltava para casa acreditando tapadilhado algumas horas da vida de
umaauténtica aldeia indigengsic).

Ao longo de minha estadia, muitas vezes para traba discutir sobre o manual,
Nitynawd e eu nos acomodavamos em esteiras emar@ioulacdo dos visitantes. Nao
era raro que nossa atividade |hes despertasse iasidade. Para pessoas que
desconhecem a realidade das populac¢des indigenBsasib, ou melhor, para pessoas
para quem a realidade dos grupos indigenas se elbsedmuela de 500 anos atras,
cadernos, blocos de desenho, canetas e livrogrmta introduziam uma desarmonia
naquele ambiente (hiper-real), cavado na matajdegrom madeira, piacava e barro e
povoado de corpos descalcos, objetos rasticos, meme pends Ndo era raro se

aproximarem para perguntar o que faziamos. Nitynaar@pre respondia que eu a
ajudava a escrever a historia de seu povo, ao weeraplementava explicando que era
antropdloga e estava escrevendo uma dissertacdnedado sobre os Pataxd. Isso

deixava os visitantes ainda mais interessadosnuisst

Com a chegada de um novo grupo de visitantes spgrdéo de nossa reunidao em torno
da mesa, segui parakgeme do peixeonde Rose e Ariana preparavam para os turistas o
tradicional mukussuy na patiob&iquei ali um tempo com as meninas, mas ja eia me
da tarde e o cheiro de café recém coado comecahegar até nds. Entdo desci até o
kileme da cozinha busquei trés canecas para temperar a nossasanyee nao pode se
prolongar por muito tempo.

Tuxé apareceu de repente. Chamava as meninasgmeindigena e falava gpatx6ha

— Os turistas estdo descendo para a degustacdo d@ eiplicou-me Rose, enquanto
bebia rapidamente seu ultimo gole de café e esamudis caneca atras de um vasilhame
de barro. Fiz 0 mesmo. S6 entdo reparei na trassdpajue eu havia cometido: pratos e
copos de plastico ndo circulam na parte alta deeicda lugar onde se encontram 0s

principaiskijemevisitados pelos turistas.

Aquele onde estavamos era bem pequeno, mobiliado wo fogdo a lenha feito de

barro, uma estante e uma mesa, ambas muito rustit@isas de madeira. Em um dos

® Sobre a construcédo da imagem de um indio hipérveaRamos, 1998.
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cantos, ao lado da estante, uma grande quantidgadgui mineral. Sobre a mesa havia
uma moringa e copos de ceramica e, na estante|agmmealheres de madeira, pratos de
ceramica e algumas urnas grandes e muito bondashém de ceramica. Todos os
objetos de ceramica eram presentespioentes Kayapogue ha alguns meses atras os

haviam visitado.

Quando os turistas chegaram, o peixe estava sesale a mesa. A comida nao era
muita, e 0s visitantes comiam apenas pequenos ipbdagcque retiravam com as maos
diretamente da folha da patioba. Alguns compravayjmaamineral e outros, mais

curiosos, pediam para provar a agua da moringaudtiq os visitantes degustavam,
Rose e Tuxé mantinham uma conversa em Patxoh&omigda, as vezes, para posar

para as camaras e receber os elogios.

Depois de comer, os visitantes foram encaminhadies gkijeme do ritual Rose, Ariana

e Tuxé seguiram atrasHora de hamiar!(dancar). Eu me misturei a platéia. Nitynawa
chacoalhou o maracad uma, duas, trés vezestu@l do awéseguia 0 mesmo padréo
daquele que eu assistira ainda no primeiro dia.oBepo maraca, os gritos vindos da
mata, as pessoas em fila, os cantos, as danclasloss, muitos flashes, e finalmente o
convite feito aos turistas para participar. Ao ffinas indios agradeciam: Awery! —
Aweryl respondiam os visitantes. Ja haviam brincado e@rco e flecha, flanado pelo
kijleme do artesanate experimentado mukussuy na patiob&endo assim, dali mesmo
desceram pela estrada larga que desembocava &o perentrada, ao pé do monte.

Nesse mesmo momento, Jaguatiri saia da trilhagndiz um outro grupo de turistas.
Percebendo que haveria outra danca, Nitynawa entregnaraca a Jandaya e desceu
comigo. —N&o vai dar para hamiarexplicou a irmaporque Juary trouxe meu material
de Porto Seguro e a gente precisa traballara o material sobre a histéria do povo
Pataxo, e o caderno onde passara a limpo a higtédaqueira. Entregou-me tudo e me a
ajudou a organizar a ordem em que o texto deveridigitado. Reiterou inUmeras vezes
gue eu deveria andar rapido, pois um 6énibus saidreve para Brasilia. Era bom que o
material j& estivesse pronto quando da partida, g®ilevassem o livro, explicavam-me,

talvez pudessem conseguir algum meio para que foggieado.
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Enquanto conversavamos, dois guias se aproximagandost Luiza, d&®ataxd Turismp

e Thomas, d8razil Travel Eram muito amaveis com Nitynawa: queriam sabepeat@
(na barriga), perguntaram como ela estava, comoommegocioe fizeram previsdes
para as semanas proximas. Depois que se afastidiymawa comentou orgulhoséz
muitos amigos durante a criacdo da Jaqueira. Mgiéte me ajudou, e olhe que antes

eu nem sabia conversar com as pessoas!

Também comecamos a ser interrompidas pelas deesssgs, que comecavam a descer
e a se arrumar para sair. Ja passava das cinodp® ¢orriam para tentar um lugar no

carro ainda na primeira viagem. Trocaram as rougasjram as crian¢as, terminaram as
altimas arrumacdes ddégemee juntaram suas coisas. Eu acabei me agregandoaass

apressados. Juntei todo o material, despedi-matgead/a e me misturei ao grupo.

Descendo pela trilha no meio da mata, alguma cg@spassava. Senti que havia uma
espécie de agitacdo. Muita agitacdo. As pessoasdse@m entre si, riam baixinho, e
censuravam umas as outraf?ara, para. Eles estdo descendda. quase alcancado o
ponto em que a pequena trilha encontra o caminhoipal, todos comegaram a subir de
volta. Aritana derrubou o feijdo que trazia nas snddgachou para cata-lo, mas foi
censurada por inumeros sussurrddeixa ai. Sobe Sobe! Eles estdo desceBdoéntao
percebi o que se passava: os turistas estavamndesde pior: os indios ndo apenas

estavam de roupas comuns, todos juntos, como taragg&vam indo embora.

O evento viera como um insight, conferindo sentidouma série de outros
acontecimentos que haviam se passado ao longoddeatquele dia. Foi mais tarde,
depois de passar algumas horas folheando o mamued, pude compreender
minuciosamente as atividades que diariamente ssdalsem na Jaqueira. Ja é tempo de

esclarecer, também, ao leitor.
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Capitulo 3 — Das armadilhas ficticias

Com excecdo do dia de domingo, a Reserva Pataxd@adaeira recebe visitas
diariamente. Normalmente, os visitantes sao t@rista férias na cidade de Porto Seguro.
Podem chegar a Jaqueira por conta propria, emboraais comum seja serem
intermediados por uma agéncia de turismo. Nesse, gamca passam por Coroa
Vermelha — onde vivem os Pataxd. Sdo conduzides|aelra a partir de uma estrada de
terra que parte de frente de um dos bares de Heigraia mais badalados de Porto
Seguro, por onde seguem por 7 km até alcancar anResNo caso de visitantes
estrangeiros, sdo 0s proprios guias das agéncedagem o papel de tradutores. O
namero de visitas diarias varia consideravelmeartealguns dias, a Reserva da Jagueira
recebe trés ou quatro grupos com quarenta pesadaseam outros, apenas um casal de
estrangeiros. As vezes passam todo o dia sem retgistas. Ao contrario do que se
poderia imaginar, se pensassemos na Reserva corsortéente um negocio, esses dias

sem turistas sdo agradaveis e muito desfrutados.

A Reserva Pataxé da Jaqueira vista pelos turistas

Ao desembarcarem ao pé do monte, 0s visitantesesébidos por um ou domonitores
indigenasque passam o dia de prontiddo kigme construido ao lado do portdo de
entrada. De acordo com o manual, resnitores indigenaslevem, se apresentar aos
turistas e dar inicio & explicacdo do passe®om dia/Boa Tarde, senhoras e senhores.
Sejam bem-vindos a Reserva Patax6 da Jaqueiraugar sagrado do nosso povo, de
afirmacdo cultural e preservacdo ambiental. Meu moén.......... , sou indio da etnia

Patax6 da Aldeia de Coroa Vermelha.

Os monitoresseguem explicando aos visitantes que terdo awpdade de conhecer 0s
costumes e tradicbedo povo Pataxo, ja que participardo das segumtigglades: (a)

palestra ambiental e cultural sobre a historia @ePataxo; (b) caminhada em trilha na

" Como nunca pude acompanhar uma visita completa pos turistas, as informacdes da primeira parte
deste capitulo foram retiradas do préprio manual monitores, material com o qual trabalhei junto a
Nitynawa.
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Mata Atlantica, com armadilhas tradicionais e @annedicinais; (c) visita dajeme do
artesanato (d) jogo de arco e flecha; (3) degustacéo de eirepassado na folha da
patioba, preparado de acordo corulinaria tradicional Pataxg (f) participacdo em um
ritual Pataxé chamado awé, onde terdo a oportuaidadconhecer os ritmos, musica e
dancadradicionais. De fato, sdo essas as atividades oferecidas pdar¥ Patax6 da
Jaqueira, e foram exatamente essas atividadesngueinha primeira visita, todos se
inquietavam para me mostrar. No primeiro dia, cod® certa forma eu ja havia
percebido pelo descompasso de nossas expectatvaf@ra tomada como turista, e
minha relutdncia em aceitar o “circuito” e seu dtrmausava um incomodo entéo

incompreensivel.

Finda as apresentacdes iniciais, os turistas assima livro de visitas (indispensavel a
contabilidade, como veremos mais tarde) e sdo @mhakl por um caminho que,
diferente da trilha pela qual subiamos diariamedésemboca na parte mais alta da
clareira. Durante o percurso,nwonitor indigenafaz uma breve parada préximo ao Rio
Itinga, onde comenta sobre a biodiversidade preseatrio e sobre a importancia da
mata ciliar, que evita a erosédo e o assoreamentim.dalém de enumerar as espécies de
peixes e cobras ali encontradas, dentre el8sicairuiuba— (...) da mesma familia da
Sucuri do Pantanal, podendo chegar de 6 a 8 mdtrgs-, o monitortambém apresenta
explicacbes sobre o nome do rioltinga, em tupi-guarani quer dizer pedra branca, em

Patax6 é chamado de Kramin6a Baway Txidga

A terceira atividade indicada pelmanual € denominadaCaminhada da Subida —

Conscientizacao culturallranscrevo aqui as orientacdes previstas pelaatan

O monitor deve pedir aos visitantes um pouco decdi® para explicar que
eles terdo a oportunidade de conhecer e convivaer adndio Patax6 em seu
ambiente natural e em seu mundo. E que os mesroaten@rao estranhar as
nossas formas de vida, cultura e organizacdo. Podiear a vontade,

respeitando 0 nosso povo e nao discriminando. Ebéamdevem respeitar e
preservar o n0sso meio ambiente e 0s nossos castimeDeve pedir aos
visitantes que observem o ambiente que esta era KoKa, e explicar que a

natureza reserva para ndés muito mais que belasapaiss.
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As orientacdes prosseguenRespire fundo, sinta o ar puro, tranquilize a slraa vocé
podera ver além dos horizontes. A natureza trazsigonmuitos mistérios. Preserve o

meio ambiente e a vida de todos. Txhuhao triokéh&&caminhar!

Os turistas sdo conduzidos por um caminho larggradavel e, sob a sombra das
arvores, andam até a parte mais alta da clareide se deparam com os dois maiores
kilemeali construidos, &ijeme da escola okijeme do ritual Nesse ultimo, o palestrante
0s espera: Haybkud/itxé niaté dxaha hotxoma. Kapetd korti mé&a... Tométd taputa

ir bre’a Patax6 upu kartenig. Bom dia/Boa tarde pdodos. Meu nome € .......... Sejam
bem-vindos a Reserva Patax6 da JaqueDapois de se apresentar e de escutar dos

visitantes sobre seus lugares de origem, o pahstda inicio a palestra.

O objetivo da palestra é apresentar aos visitamedreve relato sobre a histéria e a
cultura do povo Patax6. Na nova versdo para o0 nhajquex estdvamos elaborando,
Nitynawa e Juary indicaram seis temas que ndo @odeteixar de ser tratados: (a) a
historia do povo Pataxo; (b) a historia da Aldega@broa Vermelha; (c) a historia da
Reserva da Jaqueira; (d) o namoro e o casamerdaa@®4e) a pintura corporal; (f) os

conhecimentos culturais Pataxd. Segundo meusantedres, ndo importava a ordem de
exposicao dos temas, pois 0 mais importante egpacwade de o palestrante transitar

com desenvoltura entre eles.

Depois da palestra, os visitantes sdo encaminhzatasacaminhada na trilhaatividade
dividida em duas partes: (@)eme culturaj (b) trilha da Lagoa SecaNo kijeme cultural,

0 guia apresenta cada um dos dois pequdijemelocalizados entre a clareira e a mata,
0S mesmos aos quais Jaguatiri me conduzira no meeip dia. Okijeme do pajé
apresentado como uincal sagrado onde sédo feitos os pedidos a Nianfi®us), a
invocacao aos espiritos de nossos ancestrais éodssta, para que possam iluminar e
proteger 0s nossos caminhos e revelar para o Pajgeovai acontecer de bom e de ruim
para a hossa comunidadéambém é apresentado comé&i@meonde o0 pajé prepara 0s

remédios tradicionais

A auséncia do Pajé enseja esclarecimentos sobrenstta e sobre a preparacao de
alguns jovens para que possam assumir 0 seu lBgasa-se entdo ao segutkgeme

Trata-se de unkijeme mobiliado com uma camaafimba ou jiray e dois outros
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utensiliostradicionais o timbirimd Pataxe o muké Pataxd O guia comega a sua
exposicdo apontando o material utilizado na cogdtrudo kijeme explicando o
significado da posicédo das duas portas (para (ge warra as coisas ruins de dentro do
kilemg, enumerando o numero de pessoas que a casa lpiogker,a0 modo de dormir, a

maneira de se aquecer em dias de frios, bem cointmogquees para espantar os insetos.

Passa-se, entdo, a explicacdo dos utensilios doogst Antigamente, 0s guerreiros
ancestrais da tribo Patax6 (...) iam para as fldesse rios cacar ou pescar e nao
levavam consigo panela de barro para a preparacas dlimentos para comer. (...)
Quando ndo queriam comer os alimentos assadosasapusavam como alternativa de
panela a folha da patioba (...) se faz uma armaig@cando um gancho de madeira de
um lado e outro do fogo, atravessando uma varagdma do mesmo e amarrando as
suas extremidades nos ganchos. A agua ferve noen&dnaté cozinhar os alimentos e
enguanto tiver agua, a folha ndo quein@aguia esclarece, ainda, que o visitante tera a

oportunidade de degustar um peixe assado dessaaane

Em seguida, apresenta-semké Pataxd- Quando 0S nossos guerreiros iam para a
floresta cagar, matavam muitos animais e ndo contizgo no mesmo dia. Eles entéo
colocavam essa carne para moquear, pois na époogeRritia sal. Assim evitavam que
a carne se estragasse. Faziam uma armacdo paraaolos alimentos sobre o fogo,
deixando desidratar até ficar proximo do assado.p@e conservavam a carne,
misturando-a na farinha de puba para que a mesma fig@sse umida. E aos poucos
iamos comendo de acordo com a necessidade. Essespmo de mogquear da a

durabilidade aos alimentos de aproximadamente ¢z d

Do Kijeme cultural,os visitantes seguem paadrilha. Trata-se de um percurso na mata
marcado por uma série garadas que sao de dois tipos: (a) armadilhas para agjr{i@i
arvores e plantas importantes para os Pataxgui&conduz os visitantes e, em cada uma
dasparadas,faz demonstracdes do funcionamento das armadilnasplicacdes sobre o
significado ou a utilidade das plantas e arvores.ciriosidades apresentadas sobre as
plantas e arvores sdo diversas: uso medicinaldedolhas como meio de comunicagao

na mata, indicacdes sobre o lugar onde moramsp#gitos da florestaapontamento de
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arvores do alto das quais as antigos tupiniquinsradores da area naquela época,

avistaram a chegada dos primeiros portugugses.

Os visitantes deixam a trilha no ponto exato oreddeparam com wiveiro de plantas
nativase com ahorta medicinal PataxdComo previsto pelo manual, ao paranvi@iro

de plantas nativg monitor deve explicar aos visitantes que um dos principlajstivos

da Reserva é preservar e recuperar 0s remanescEntisresta ainda existentes na
aldeia. Por isso mantém ali um viveiro de plantasMhta Atlantica, onde cultivam
mudas das seguintes espécies: biriba, ipé amarseoe jacaranda, amesca, guanadi,
pati, aracd buranhem, aracé preto, paraju e, pardi pau-brasil, a Gnica muda cuja
semente néo é retirada da propria Reservao@itorexplica, ainda, que a finalidade das
mudas é recuperar areas degradadas. Algumas s@tadals ali mesmo, as vezes sao
vendidas, e outras doadas a instituicdes educasjoc@m o intuito de realizar um

trabalho de educagéo e conscientizagéo ambiental.

Dali, os visitantes passam pélarta medicinal onde sa@ultivadas ervas para combater
doencase de |4 sdo novamente encaminhados para a [ftardasclareira. Nesse local,
podem circular a vontade, e as atividades prevéstaso jogo de arco e flechana das
principais armas de nossos ancestrais guerrei@$intura corporal; e o passeio pelo
kileme do artesanaimu kijeme da lojalonde se compra artesanato por um preco trés ou
guatro vezes maior que aquele de Coroa Vermelhapa@ual prevé que, ao entrar no
kileme da lojaos visitantes devem ser informados que o arteés@nfeito com sementes
advindas da Reserva ou de outras aldeias. Além,dissonitor deve informar que todo
o artesanato encontrado na regido é de origem @atambora esteja sendo
comercializado poratravessadores que estdo usando o nome, a imageas e
conhecimentos do indio e assim competindo com ongsincipal meio de

sobrevivéncia, que é a venda do artesariato

8 Segundo Grunewald (2001), os indios Pataxé afirmamidentidade como “indios do descobrimento”,

fazendo-se passar pelos primeiros indios com oss dbabral teria encontrado ha 500 anos atras.
Acredito que, de fato, essa informacdo € as vexegeda em Coroa Vermelha, mas todos os Pataxé
com quem conversei foram categoéricos em afirmar guam no interior e s6 recentemente se

deslocaram — ou melhor, foram deslocados — paggiaa litorénea.

° De acordo com Grunewald (2001), ainda na décadeddem chefe de Posto Indigena localizado em
Barra Velha sugeriu as Patax6 que comecassem mdialer comercializar o .artesanato como uma
maneira para obterem renda. A partir de entdo,tesamato se tornou uma das principais atividades
econOmicas do Patax6, transformando-se, ainda, mnelemento importante daquilo que enumeram
como suasradi¢cdes
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Essas trés atividades — pintura corporal, arce@eh#l ekijeme do artesanate podem
durar até meia hora, quando os turistas aprovefiara bater fotos, conversar com
alguém menos envergonhado e, as vezes, até daseansana das duas redes montadas
em frente adkijeme da escolaDali, sdo encaminhados pargkigeme do peixepnde
experimentam omukussuy na patiobatal com ja lhes havia explicado guia
Finalmente, sdo convidados a assistir e a partiaparitual do awé. Antes deste se
iniciar, explica-se aos turistas que o ritual d@ ascomposto de musica, dancas e outras
expressoes, fazendo parte do conhecimento passageracao para geragdo. Conta-se,
ainda, que j4 ha algum tempo ele sé vinha sendicgua no dia do indio, tendo se
tornado novamente frequente a partiluida pelo resgate das tradicoe3.seu objetivo é

fortalecer o espirito dos guerreiros Pataxo.

Depois de assistir e participar do Awé, os turiskascem novamente pela estrada larga
que desemboca no pé do monte. Desse modo, a cioul@s turistas se restringe a parte
alta da clareira e, em grande medida, marca umsadide toda a area da Jaqueira: a

parte alta e a parte baixa da clareira.

A Jaqueira para os Patax6

Ao chegar na Reserva pelo caminho que conduz e peais alta da clareira, os turistas
se deparam imediatamente com os dois malkdjesmedo lugar: okijeme da escola e o
kileme do ritual Como os demaikijemelocalizados na parte alta da clareira, esses séo
abertos em suas laterais, e todo o circulo darmdst € rodeado de bancos. Em ambos,
um grande tronco de madeira, cercado de troncosneee ornamentado com folhas de
palmeiras e tacapes, marca o centro das constru@dEmjunto compde uma espécie de
altar — e é inclusive em torno desse altar quéjjeme do ritual o awéé dancado. A uns
dez metros acima dkijeme da escoldd, ainda, um banheiro, utilizado apenas pelos
visitantes. Sua construcdo é de alvenaria e néomesegmodelo circular de todas as
demais construcdes da clareira. Seu teto ndo &toote piagava, como no caso dos
kileme mas de telha, e seu interior € revestido de m=ule mobiliado com vasos

sanitarios e pias de louca.
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Dois outroskijemede grande importancia para as atividades turisseascontram a uns
vinte metros abaixo ddgjeme da escola e do ritugb&o okijeme da lojae okijeme do
peixe Como aqueles descritos anteriormente, esses tartdrd toda a circunferéncia
aberta, sendo possivel espiar em todo o0 seu intdliocaso ddijeme da lojaa lateral é
rodeada de bancas, onde se encontram expostasarato: colares, pulseiras e brincos,
tangas, arco e flechas, colheres de pau, gamelascs vasilhames de madeira etc.

E essa a principal area por onde circulam os asiisteixados & vontade para bater fotos,
jogar arco e flecha, deitar na rede ou caminhaémAtlesse ambiente, e como ja foi
exposto, os turistas também podem conhecer uma patte da Reserva,— a mata, € 0
kileme cultural onde a mata e a clareira se misturam —, embosa possam chegar

acompanhados dggiiase monitores.

Por fim, a parte baixa da clareira, aquela ondeutoemte nos reuniamos, é vetada aos
turistas. No entanto, ndo era raro que alguns aspaq e descessem paea 0 que 0S
indios estédo fazendo la em baixerta vez, enquanto almogavamos, uns cincodsrsst
destacaram de seu grupo e desceram até dgae € aqui que os indios comdroram
convidados para o almogo — por educacéo?, me gergumas recusaram. Entraram no
kileme da cozinhafizeram perguntas e tiraram fotos. Notei que man§trides
comecaram a ficar extremamente incomodados, pgisialse olhavam — questionando
guem iria fazer alguma coisa — e outros se afastaescondendo-se nos fundos do
kileme Aderno, entdo, perguntou as visitas — naquele entore espaco inesperadas — se
ja haviam brincado com o arco e flecha. Logo emuiseg um dos rapazes o0s

acompanhou até o alvo.

Nessa area, havia ddigememais antigos, cuja utilizagédo se tornou secundtayeis da
construcdo de novos. Um deles eantigo kijeme do peixe ainda conservava seu fogao
de barro —, no interior do qual Nitynawa e eu nsuitezes nos sentavamos para trabalhar
no manual. O outro era mais afastado e fechadooelastas suas laterais, por iSso
imagino que tenha tido a mesma funcao do dtij@ine principal Por fim, numa é&rea
ainda mais baixa que a desses &Q&me encontram-se dgdjeme da cozinha okijeme
principal. Ao contrario dokijemelocalizados na parte alta, nessas duas constracoes

assoalho néo é de terra batida, mas de cimentoogddin completamente fechados em
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suas laterais, vedados com barro, kijeme principaltraz as paredes de seu interior

revestidas de cimento.

O kijeme da cozinh#éem trés portas. A primeira da para a mesinha dieireg local de
encontros e conversacgdes. A segunda da para unemegdmodo aberto nas laterais,
coberto com telhas, onde uma pia — que nunca foogie- se encontra instalada. Eu
ouvia com frequéncia: Mas quando vao consertar essa bomba dag&m@m as
meninas reclamando, pois diariamente precisavagedes$e o rio para lavar as vasilhas
do almoco. A terceira porta da para um local gueifina como uma espécie de depdsito
de objetos variados. Esta parte é separada do cdoraE se encontra a pia por uma
placa de transito enorme, retirada da estradaaefsaconde esta escrit@eé'serva Pataxo
da Jaqueira. 7 Krh Neste local, encontra-se uma mesa de madeirayv&ingas velhas,
artesanatos estragados, um filtro em desuso, l@dogude crianga, e muitos outros
objetos que ndo deveriam compor a cena apreseatadfuristas, mas que ainda assim

eram preservados.

Um enorme fogdo a lenha de cimento ocupa grande par interior dokijeme da

cozinha Em frente ao fogdo, ha uma pequena estante deirmasde se pode encontrar
sal, 6leo e outros mantimentos. Ao lado dessa testéwd uma espécie de moringa
gigante, que é abastecida com agua retirada deisteena ndo muito perto dali, gerando

diariamente brigas e discussdes entre 0s rapag@Ingiveis por buscar a agua.

Encostada em outra parede, agora em frente alldtefagdo, ha uma pequena bancada
de madeira onde se pode sentar. A mesma bancada [ga armazenar os grandes
sacos de farinha de puba, ingrediente indispensmeiodos os almocos. Por fim, uma

grande quantidade de artesanato — colares, sobretedcontra-se pendurada sobre as
vigas de madeira que seguram o teto de piacavdicBbgm-me que o artesanato tinha de
ficar perto do fogo, para que ndo estragasse camidade. O artesanato, todos os

demais objetos que mobiliavankigeme,bem com tudo o que eu presenciara ali, faziam

dokijeme da cozinham dos ambientes mais charmosos da Reserva dairdaqu

Ao seu lado, &ijeme principal uma construcao tdo grande quantkijeme do ritual
com aproximadamente uns dez metros de rai&ijgdne principaltem duas portas. A

primeira de frente para a mesinha de madeira, egansla dando para os fundos, local
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onde desembocavamos quando subiamos o monte fetata mata. Uma grande
estante de madeira é a principal mobilia dessatrcgd®. Nela € armazenado todo o
vasilhame utilizado no almoco: panelas, colherdallgeres de aluminio, gamelas de
madeiras e colheres de pau, copos, pratos e talldereplastico. Ckijeme principal
armazena, ainda, uma série de outros objetos, amichdes, esteiras, bem como o0s
pertences individuais (ornamentos, tangas etc.jodas as pessoas que trabalham na

Jaqueira, pois ao fim de cada dia, ndo os levavolte a Coroa Vermelha.

A separacdo entre parte alta e parte baixa, cordeyj@ estar claro, corresponde a uma
separacao entre ambiente visitado por turistasheeate vetado aos turistas. Essa diviséo
se estende aos objetos, e é por isso que Roseessap para esconder as canecas de
plastico que inadvertida e impertinentemente earkeaté la em cima. A divisdo também
implica uma diferenca de postura a ser adotadas peddaxd. Na parte de cima néo se
circula de roupas, e todos devem se esforcar mareoswunicar exclusivamente em
patx6hd Na parte de baixo devem permanecer aqueles guestiiessem de tanga. Ai
possivel escutar o radio, e somente algumas palampatxdhasao utilizadas — muitas
vezes, de forma alternada com seus correspondentegortugués, como se fossem

sinbnimos.

Diariamente, um grupo de aproximadamente trinteotnBataxé sai de manha de Coroa
Vermelha para passar todo o seu dia na Reservaqigida. La chegando, trocam de
roupa, pintam-se e se preparam para receber asaturH4 uma rotina de atividades
diarias. Alguns rapazes permanecem na portarizedestomento que chegam. Eles séo
responsaveis pela recepcao dos turistas. Antedelgada dos visitantes, 0 movimento
em cima do monte ja é agitado: € preciso cataifj@feouscar agua na cisterna, lavar os
banheiros da parte alta da clareira e verificdude esta limpo. Ao longo do dia, pessoas
devem ser mobilizadas para preparar o almoco, Evaasilhas e realizar a fiscalizagcéo

da area.

Homens e rapazes se revezam para buscar aguaizarreafiscalizacdo. Do mesmo
modo, as mocgas se revezam para limpar o banh&r@eas vasilhas do almocgo. Outras
ocupacoes sdo: o preparo do peixe@apa-trilha, que deve andar atras do grupo de
turistas; a recepcdo; e a danca, da qual todosmd@aticipar. Algumas atividades,

porém, sdo mais prestigiadas, e ndo podem seraéati por qualquer pessoa. E este o
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caso de ocupacbes que requerem maior conhecimento das tradicfemo por
exemplo, odo guia na trilha, as pessoas responsaveis pela palestagrofessor de
cultura— este ultimo, responsavel por reunir as pessar@sdar aula dpatxdhae relatar
a histéria. Pelo que pude notar, as pessoas queamcatividades mais prestigiadas
muitas vezes se tornam liderangas importantesassam a ocupar cargos significativos
na aldeia em Coroa Vermelha, como os professoresilti#a ou de Patxdha na Escola

Indigena, por exemplo.

Nos dias em que ha muitas visitas, todos dedicamaiar parte do tempo as atividades
turisticas, embora frequentemente procurem se\esqo@ra se reunir ao redor da mesa
de madeira. Assim, ao contrario do que se poderaginar, os dias em que ndo ha
turistas — ou quando sdo poucos — sdo muito dadbrst Nessas ocasides, o tempo é
dedicado a ensaios dos canticos ou mesmo a confdogdmesmos, ao estudo da lingua,
a atividades esportivas associadas aos jogos maHgeou apenas a conversas e

discussdes animadas em torno da mesa de madeira.

As armadilhas ficticias

Foi somente depois de meu terceiro dia na Reserdaqleira que fui capaz de perceber
gue o recebimento de visitas turisticas era umaidasipais atividades desenvolvidas no
local. Nao se deslocavam diariamente até a Jacae@aas pareesgatar suas tradicdes

e vivenciar a cultura do indjacomo enfatizara Nitynawa inUmeras vezes. Faziam-n
também, para trabalhar, como havia ficado claroadirpda leitura domanual dos
monitores bem como da confeccdo do cartaz onde vinham ®gas direitos, mas
principalmente os deveres daqueles que trabalhazaReserva. Diante da constatagao,
eu acabei me deparando com o seguinte problemap capneender aquilo que
diariamente se passava na Reserva Pataxé da #&g@&m que olhos compreender o

processo deesgate cultural vivenciado pelos indios Patax6?

Em termos dearea etnografica(Oliveira, 1999a, p.16), os indios Pataxé tém sido
compreendidos coméndios do nordestecuja unidade € concebida a partir de seu
pertencimento ao Nordeste brasileiro na condicaoumie conglomerado historico e

geografico. O que une os diversos grupos indigeoablordeste em uma Unicéaea
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etnografica entdo, sdo os processos histdricos e a longarihiste contato aos quais
foram submetidos, destacando-se, principalmentd@amento em missdes durante os
séculos XVII e XVIII, a perda de grande parte dasserritorios para as frentes pastoris,
bem como unalto grau de incorporacdo na economia e na sociedaaionais(ibid.,
p.17). Desse modo, em meados do século XX, tokesagupos eram referidos como
indios misturadogibid.), caracterizados por atributos negativos que gsjuddificava,
opondo-os aofdios puros que poderiam ser seus antepassados ou 0s grupgsrias
da Amazonia. Nesse sentido, os indios do Nordeate earacterizados consertanejos

pobres e sem acesso a terra, bem como desprovédosntraste culturafibid., p.17).

E importante frisar, no entanto, que a unidadérda etnogréafica dos indios do nordeste
foi concebida a posteriori, quando, a partir de imewntos de mobilizacdo social, esses
grupos passaram a reivindicar do érgao tutor onfeecmento de suas identidades
indigenas, bem como dos direitos que as acompankaima partir de entdo que se
tornaram objeto de interesse dos antropélogosir@ipal objeto de investigacéo tornou-
se, poisp surgimento recente de povos que se pensam e2gdadns como originarios
(ibid., p.11).

Para dar conta do fenbmeno, a grande maioria dodasssobre os processos identitarios
dos indios do Nordeste se apropriou de uma leiwrdo particular da concepcgéo de
relacbes interétnicas proposta e desenvolvida poedrik Barth (2000). E
especificamente essa apropriacdo que, ao longa dissertacéo, pretendo criticar.

Ao final dos anos 60, a relacdo entre 0s gruposa&re suas respectivas culturas era
pensada, sobretudo, a partir das teorias da aacétor Essas abordagens estabeleciam
uma equivaléncia entre sociedade e cultura, recenke no isolamento o mecanismo
capaz de garantir a identidade e as diferencasraidt Ao estudar os Pathan do norte do
Afeganistdo, Barth (2000) percebeu, no entanto, fjoeteiras étnicas e diferencas
culturais eram mantidas a despeito da vivida ig&rantre os diferentes grupos étnicos,
existindo, inclusive, pessoas que se identificasaancom um grupo, ora com outro. A

partir dai, Barth propds uma inversdo, argumentandondo era o isolamento, mas o

19 Como ilustragdo desses estudos, ver, por exemphoeto Filho (1999), Brasileiro (1999), Grunewald
(1999), Martins (1999).
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contato mesmo 0 que estabelecia e mantinha, nd@as@s fronteiras, mas também as

diferencas culturais entre 0s grupos étnicos.

Nesse sentido, segundo Barth, ndo é o compartiim@ante uma cultura que define o
grupo. Antes, a cultura passa a ser vista comsutaelo mesmo da diferenciacao levada
a cabo pelos sujeitos integrantes de cada grupsimAsos grupos étnicos foram
concebidos comtipos organizacionais, definidos pela auto-atritAoce atribuicdo por
outros (Barth, 2000, p.32). Auto-atribuicdo e reconhecitneque, segundo o autor,
deveriam ser pensados a partir de dois elemefatpsinais e signos manifestos, ou seja,
caracteristicas diacriticas que as pessoas buscaxitem para mostrar sua identidade
(b) orientacBes valorativas, ou seja, padrdoes deafiiade e exceléncia pelos quais as

performances dos individuos séo julgadBarth, 2000, p.32).

Portanto, ao definir as unidades étnicas a paatiawto-atribuicdo e do reconhecimento,
Barth propde que o foco de estudo seja deslocadormituicdo interna de cada grupo
para a interacdo entre eles, enfatizando, sobreagironteiras interétnicas. Como séo
criadas? Como sdo mantidas ao longo do tempo? @rrertas cultuais engendram?
Quais os critérios de pertencimento e exclusdao?qBereventualmente sédo cruzadas?
Vale ressaltar que, para Barth, as respostas paes @erguntas deveriam ser buscadas

nas experiéncias mesmas dos sujeitos sociais.

Ao se apropriarem da abordagem de Barth, os pestpress dos indios do nordeste
concentraram-se em responder duas de suas que@tPesfabricacdo das fronteiras,
enfatizando sobretudo o momentoeteergénciade identidades étnicas; (b) a eleicdo de

tracos diacriticos com a finalidade de estabele@antraste cultural.

Ao abordarem o processo de fabricacdo das froeidikeeram o mérito de operar com
uma definicdodesubstancializada das unidades de anal{€diveira, 1999a, p.8),
percebendo seus processos identitarios a particomtexto intersocietarigOliveira
1999a, p.21) no qual se constituiram, ou seja,ntegto resultante de um longo periodo
de interagdo com o Estado e com a sociedade naeiovalvente. Nesse sentido, esses
estudos explicam a situacdo contemporéanea dossimttionordeste a partir de uma
reconstituicdo dos processos historicos vivenciagetos diversos grupos. Uma

reconstituicdo historica fundamentada, sobretudodecumentos oficiais, e apresentada
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com duas finalidades principais: (a) justificareada das terras e de seus tracos culturais
caracteristicos; (b) apontar o ateahtexto intersocietarimo qual o grupo se encontra,
ou seja, explicitar aituacdo de contat@ partir da qual a fronteira se configura. A
participacdo na luta para que os indios pudessaversuas terras era uma das principais

motivacoes desse grupo de intelectuais.

No caso dos indios Pataxd, Grunewald defineontexto intersocietariade onde a

identidade emerge:

Os processos de construcdo cultural Pataxdé se faram
interagdo social (0o que inclui fluxos culturais) ngosegmentos
turisticos e dentro de um fluxo continuo gerado uilaqque

chamo de *“experiéncia do turismo”: um fluxo comuatico

presente em uma situacdo historica marcada pelaatonde

diversos segmentos sociais e gerado a partir dacéie de um
polo turistico(Grunewald, 2001, p.31).

Por outro lado, ao abordar tvacos diacriticosque o grupo elege para se diferenciar da
sociedade envolvente, os estudiosos dos indiosodieste apontam, principalmente,
aqueles exigidos pela FUNAI. Assim, argumentam guédentidade desses indios se
constitui e se afirma a partir da organizacéo igaliém torno do cacique e seu conselho,
bem como da apresentacdo do ritual do toré (awé&aso dos indios Pataxd). Esses
tracos culturais sdo pensados camaalicoes inventadagesultantes exclusivamente de
uma mobilizacdo politica que visa, antes de tudmvencer o Orgao tutor do
reconhecimento da identidade, legitimando a demaccala terra e o usufruto de

beneficios diferenciados de educacgéo e saude.

Na perspectiva de Grunewald, no caso Patax0, dsadgdes inventadaseriam
pensadas, também, a partir do fluxo turistico ed#asandas de diferenciacdo que este

impoe:

Quando a etnicidade se encontra com o turismo, {sede
perceber que esse fenbmeno promove a restauragEsergacao

e recriacdo de ficticia de atributos étnicos. (E.exatamente essa
“etnicidade reconstruida” que se destaca no disocuRataxo
como uma forma de retdrica que os afirma como mdio
descobrimento, gerada para o0s turistas e que elege
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arbitrariamente uma historia e uma cultura “invedas” e
paralela a dos brancogGrunewald, 2001, p.49)

Por se concentrarem apenas em duas das muitaepiedaboradas por Barth, os
estudos sobre os indios do Nordeste negligencigracts importantes da realidade
vivida por esses grupos. E verdade que desafiassypestos — muitas vezes nao
guestionados — sobre a continuidade/descontinuibetérica dos grupos indigenas, ja
gue essas abordagens reconstituem o desenrolériduisgue desencadeou o atual

contexto intersocietaride onde emergem as fronteiras interétnicas.

No entanto, fazem-nos exclusivamente a partir deumientos oficiais. Procedendo
assim, negligenciam aquilo que Barth disse sobnerasessos de constituicdo continua
de identidades e passam a enfatizar o processogpaloos indios do nordeste foram
integradosa populacdo regional. Na reconstituicdo histonpaece prevalecer aquele
mesmo quadro de referéncia presente nas teoriasultaracdo que procuram criticar: a
integracdo na sociedade nacional figurando comtindegnexoravel dos grupos em
contato. Como nos lembra Poutignaut & Streiff-Femdo € menos verdade que, se esta
concepcao de etnicidade “reativa” abrange muito banmobilizacdo das identidades
étnicas com fins politicos, ela pressupde uma ¢énsia étnica latente que permanece
fora do campo de investigacgb998, p.100). E essmnsciéncia étnica latentacredito,

que esses estudiosos nao foram capazes de apreenqgwicitar.

Assim, deixam de fora a experiéncia da historiactaho foi vivida pelo grupo, bem
como o0 processo de criacdo e recriacdo dessaddaides. Ora, € exatamente por
negligenciar a dimensdo de uma histéria efetivaenemtida, que essas abordagens
passam a perceber vacos diacriticos- acultura inventada- como resultado de uma
posicdo reativa as demandas do Estado (dos tuesti@zsoutros infindos atores que 0s
circundam, com 0s quais mantém contatos). E sed@de que essa cultura é selecionada
e realcada em contextos de interacdo especifi@oss menos verdade que a ela deva ser
atribuido algum significado. Se isso deixa de sFcgbido, acabamos com concepc¢des
extremamente utilitarias sobre as identidades eu#tsras que mobilizam. Trata-se,
exclusivamente de selecdo de tracos culturais cojetivos politicos e econdmicos?

Reduziriamos a identidade desses grupos indigaemas édeologia?
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E nesse sentido que, para apreender o cotidiaReserva da Jaqueira e compreender o
processo deesgate culturalvivenciado pelos indios Pataxdé de Coroa Vermethe,
distancio das abordagens comumente mobilizadas ggreompreender a génese 0s
indios do nordeste. Nao ha como negar que a Redaryaqueira, € sim, um trabalho e
uma aldeia turistica destinada a receber turistagerar rendapara os indios. Mas e
guanto a tudo aquilo que Nitynawa e outras pedsaaam me dito sobre a importancia

daafirmacédo culturaP Tudo isso deveria ser tratado como cinismo @natido?

Leach (1996, p.75), ao criticar a distingcao estbed por Durkheim entre o sagrado e
profano, ensina-nos que as a¢des humanas sdo Eméuaicas e pragmaticas e em parte
estéticas e morais. Tomar, ndo apenas as falas,tamd®m tudo o que se passa
diariamente na Reserva Pataxd da Jaqueira exalusita como falsidade e mentira,
resumindo-a a um empreendimento capitalista paxiféseria reduzir a um cinismo raso

e utilitarista tudo aquilo que h& para ser explicad problematizado. Vale aqui o
comentario de Marshall Sahlins, ao criticar o fonalismo utilitario: A explicacao
funcionalista € uma barganha feita com a realidatleografica, na qual o conteudo é
trocado por uma “compreenséo” de{(8003, p.81). A Reserva da Jaqueira comegou a me

parecer ainda mais interessante. Agora, por OLHZA®RS.
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Capitulo 4 — Ele é cheio de histérias, como se fedsdio

Naquele dia, como combinado, eu deveria trabalbaseritorio da ASPECTUR com o
manual dos monitores da Jaqueirdi, conheceria as atividades daqueles que orgami
as visitas turisticas a Reserva. Além disso, egent@onversas ao longo do dia me
ajudariam a comecar a compreender o modo como texdae pensam a si mesmos
como um grupo distinto da sociedade regional de@&dermelha e do Extremo Sul da
Bahia. Se, tal como formulado por Barth (2000)dentidade e o pertencimento a um
grupo dependem da auto-atribuicdo e do reconhetinpeam parte de outros (membros e
ndo membros do grupo), é importante nos pergungasobre os elementos e indicios

que orientam essa auto-atribuicdo e esse recondeitm

Eram nove horas da manh&, quando cheguei na ASPECAtitema conversava com
Branca, enquanto varria a parte da frente do éscritL4 dentro, Jutay trabalhava ao
computador. As duas mocas pareciam avisadas daanuhbégada, pois depois dos
cumprimentos iniciais foram logo me convidando pamtrar e ajeitando um lugar onde

eu pudesse me acomodar.

O escritorio da ASPECTUR funciona em uma sala dexapadamente seis metros
quadrados, onde se apertam: uma mesa de escgt@mnoe, com toda sua superficie
coberta de papéis, cadernos e livros de ata; ursa menor, dedicada exclusivamente a
um computador velho e um scanner que, segundo $serdm, nunca funcionou; e uma
terceira mesa, sobre a qual se encontra um conguteo, uma impressora e um
telefone, também usado como fax. Uma estante nip censala serve de arquivo. As
paredes sdo decoradas com adesivos da FUNAI, datdsqueira e um mapa do Brasil,

ja antigo, indicando os espacos ocupados por tewggenas demarcadas.

Branca e Aricema me apresentaram a Jutay, expbcgondm eu era, de onde vinha, o
que fazia em Coroa Vermelha, bem como porque pasaguns dias na ASPECTUR: -
Ela vai ajudar a refazer o manual dos monitordsm seguida, o0 rapaz me foi
apresentado: Jutay é de Boca da Mata, uma aldeia que fica ladgdo Monte Pascoal

O rapaz, que ja terminou o segundo grau, contowugeveio para Coroa Vermelha
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porque queria estudar e trabalhaBoeea da Mata é muito pequena e, para 0s jovens, ndo
ha muito que fazerEm Coroa Vermelha participou de uma oficina dirimatica
oferecida pelo governo e agora trabalhava no ésoridla ASPECTUR. Disse sentir falta
de casa, e lamentou estar morando provisoriamentasa de um tio mas, a parte isso,
achava que tinha feito bem em se mudaAqui a gente aprende mais, tem mais
oportunidade de vida

Branca saiu em seguida, e cada um de n0s se ocopowsuas respectivas atividades.
Jutay estava no computador e, ao seu lado, uma pédstrrotada de carteiras de
identidade e CPFs. Como me explicou, atualizavaltitea hora o cadastro das pessoas
que trabalham na Jaqueira, pois era final de nt&spagamentos ainda ndo haviam sido
efetuados. -Daqui a pouco comecam a aparecer aqui para receBerguntei quanto
recebiam e Jutay explicou que o dinheiro — nuncaidalar em salario — variava de
acordo com a funcéo exercidaMas € pouco, muito menos que eu, que tenho estudos.
Arrisquei perguntar quanto ele recebia, ao que espandeu com imprecisdoMenos

que quatrocentos

Sentada na mesa, Aricema parecia concentrada, se $évantava para telefonar ou
atender os telefonemas. Quando ia até o telefayesal para as agéncias de turismo,
perguntando quando poderia passar para recolherheid. Os telefonemas recebidos
eram, na sua maioria, pessoas agendando visitapiaith. Aricema tentava marcar para
o dia que, de acordo com a agenda que consultaiga,conveniente lhe parecia. Porém,
nao raro cedia, marcando no dia requerido pelaopeds outro lado da linha. Muitas
vezes vi visitas marcadas com apenas horas deed@texa. Nessas situacdes, e caso 0
pacote fosse completo, ndo era raro a moca abandasrritério apressada, pois tinha

gue comprar o peixe para os turistas.

Sobre a mesa diante de si, Aricema havia espalln@dogrande quantidade de papéis: o
livro assinado pelas visitas na entrada da Jaquesavauchers distribuidos pelas
agéncias de turismo, as notas de compras e asdstaresenca. Pelo que pude perceber,
fazia a contabilidade da Reserva. Reclamava questara de vauchers com o livro de
visitas dificultavam suas contas. Explicou-me qaeidn trés maneiras de se chegar a
Jaqueira: primeiro € possivel ir e se apresentgortaria, mas isso era raro; em segundo

lugar, € possivel agendar diretamente com a ASPECThor udltimo, vai-se por
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intermediacdo de uma agéncia de turismo. Cada @ssas formas era contabilizada de

uma maneira diferente, e isso a confundia na hasadntas.

Além disso, via agéncia de turismo, o visitantegvagmais que o dobro do preco que
pagaria caso tivesse negociado diretamente comREBFUR. Neste ultimo caso, a
visita custaria trinta e cinco reaisSabe aquele quiosque que temos em Porto Seguro?
Explicou que ali pretendiam montar uma agénciautisrho prépria, pois as agéncias
cobravam muito caro e pagavam muito pouco. A idéaboa, mas temi pela perda de
contato com o0s turistas estrangeiros, ja que enéenmiediados por agéncias de alcance

internacional.

Foram instrutivos os dias que passei no escri@icASPECTUR, pois ali pude tomar
conhecimento de toda uma estrutura montada pamniaey e manter o trabalho na
Jaqueira. Ali, Cema, Branca e Jutay agendam atavisiazem o balanco do més,
realizam as cobrancas das agéncias, fiscalizasteadé presencas, fazem os pagamentos,
organizam eventos — como jogos indigenas ou apieeges de danca em Porto Seguro,

por exemplo — e, eventualmente, fazem projetosqiatex recursos em Brasilia.

Seguimos trabalhando durante toda a manha. A faidagitada com a chegada de
Branca, que trazia consigo dois primos vindos dasia. Apresentou-nos muito
animadamente. A prima acabou de se formar em dipeila UNICEUB, mas conta que
teve muitos problemas para estudaEu-tinha uma bolsa da FUNAI, mas eles queriam
me transferir para a UNB. Ai foi uma briga danadarque eu teria que adiar a
formatura. E muito dificil estudar |14 em Brasilipprque é muita presséo, a bolsa da
FUNAI ndo da e a gente acaba tendo que trabalharb@m Explicou-nos que, agora
que se formou, vai estudar para tirar a carteir®8B e se colocar a disposi¢do de seu

poVvo.

Menos que dar ouvidos as dificuldades relatadasnd®r e Aricema escutavam
fascinadas. -S6 agora descobrimos como é importante cursar umiaersidade
explicou Aricema. -A gente sabe que tem muitos parentes Kayap6 e ¥af@mados

na universidade. Finalmente, os jovens Patax0 estaoonscientizando dos estudos e da
importancia de voltar para suas aldeias e se commi@r com a questdo indigena.

Antes, eram 0s outros que decidiam e tomavam cagaoisas de nossas vidas. Agora,

60



gueremos tomar as nossas proprias decisBncionou a irma e o cunhado, ambos
alunos da Universidade Federal da Bahia, em Salvadeempre que vém organizam
uma oficina na Escola Indigenalém disso, o governo da Bahia acabara de abrir uma
Secretaria Estadual de Assuntos Indigenas e, aspllAricema reiterou, pois ja havia
nos dito isso no primeiro dia, que uma de suasdidm®s havia sido indicada para ocupar
o cargo. -Na reunido com 0s outros parentes, o Pataxd eranioolque tinha feito a
universidade!Ao longo da conversa, enfatizavam que nao erzienfe estudar. Era

preciso, também, que os estudos fossem utilizaddseaeficio daausa indigena

Em um determinado momento, relataram um caso aolrgarente mas a prima de
Branca nédo conseguia identifica-lo. Cema (Aricemd@ranca tentaram lhe explicar, e
para estimular sua memoéria, comentaram que sedrdtum primodo indio Galdino. —
Mas nds somos todos primesh prima comentou. Sim, mas estamos falando de primo

de sangue mesmo!

Desde que chegara a Coroa Vermelha, eu ouvia slaBas as pessoas se referindo
umas as outras conparente bem como utilizando o termo de parentesco coma um
espécie de vocativo 6, meu primo, 6 minha prima.Havia ai um indicio para se
comecar a especular sobre a maneira como os Psgap@nsam como um grupo. O
comentério da prima de Branca foi uma 6tima degxperguntei a elas como era aquilo,
de todo mundo ser primo. Que diferenca ha entre o primo de sangue e 0s sutro
primos?Foi Cema quem formulou uma explicacaé&qui todo mundo € primo e parente
de todo mundo, porque todo mundo tem sangue dexd?a@s Pataxé também tém
parentes de outras etnias, porque todo mundo tesangue de indio. Mas primos de

sangue mesmo, é quando é filho de tio au tia

Pelo que pude perceber, os termamo e parenteabarcam, cada um deles, um sentido
mais restrito e outro mais abrangente. Assim, avpaprimo pode designar os filhos dos
irmaos dos pais, bem como filhos de padrinhos erinteas. Por outro lado, em um

sentido mais abrangente, o terprono pode se referir a todos os Pataxo.

A palavraparenteparece ainda mais flexivel. Em um sentido maigitesela pode se
referir a todas as pessoas vinculadas por relagéedescendéncia e/ou alianca mais

imediata, como pais dos pais, irméos dos pais € &mjuges, filhos dos irmaos dos pais
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e seus cbnjuges. Porém, na maioria das vezes emuguam fazer referéncia a um
grupo formado por essas rela¢des de parentesavafalenfamilia. Certa vez, Siratd me
disse que na Jaqueigaudo uma familia s& enumerou para mim as principais relacdes
de parentesct. Nesse sentido mais restrito, portanto, a paléamailia é preferida ao
termo parente e remete, sobretudo, as pessoas agrupadas paresmo sobrenome,

bem como a seus respectivos conjuges e descendentes

Nao era raro escutar formulagbes comussos parentes KayapOu nossos parentes
Kiriri. Embora nesse sentido o terparentepareca se colar a idéia de indio genérico,
uma vez que tende a englobar todos os indios, ériame esclarecer que nunca o Vi
sendo utilizado como um sinénimo para indio. Emsanido mais abrangente, o termo
era sempre sucedido por um etnénimo especifias parentes Kiriri— designando,
assim, o grupo como um todo. Por fim, em sua cgaotintermediaria, o termuarente
remete a todos ogrimos Pataxo Refere-se, pois, agrupo étnicoem questdo. Sendo
assim, para compreender a identidade Patax0, é sske Ultimo sentido que devemos

nos perguntar. Trata-se de saber quenpa@ente Patax)

Esta claro que é possivel ser parente(Kayapd, Xavante, Kiriri) no sentido amplo do
termo sem separente Pataxd No entanto, se o pertencimento depende da auto-
atribuicdo e do reconhecimento, é importante esodgirque € igualmente possivel ser
parenteno sentido mais estrito (relacdes de consangulrida alianca) sem, contudo,
sentir-se e ser reconhecido como panente Patax§dmembro do grupo étnico). Este é o
caso, por exemplo, de pessoas que, a despeitaate tescido e crescido em Coroa
Vermelha, mudaram-se para longe e se desvinculdmgrupo. E o caso também de
umas trés ou quatro pessoas com as quais eu lmiarsado ainda no primeiro dia em
que visitara Coroa Vermelha. Eu havia lhes perglintbruptamente se eram indias, ao

gue me responderamMeu pai é/minha mae €, mas eu nao.

1 _ Aqui na Jaqueira é tudo uma familia. $¢araja, presidente da ASPECTUR, é o irm&o maisovelh
Murissy, Nitynawa, Jandaya, Nayara e Aponé, e tadmsfilhos de Dona Nega. Karaja é casado com
Roxa e pai de Jean Francois. Nayara é casada cohinRa, que é pai de Samehe. Ludmila é filha de
Nayara com Matalwé, que participou de tudo quandmegamos na Jaqueira. Ludmila namora com
Juary, que é irmao das gémeas Ariema e Aritanaribéan de Aricema. Aponé e casado com Vania, pai
de Txahara e Mikai. Jandaya e Aderno sdo meus ga&sou casado com Izis e tenho Akawerata.
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Sendo, assim, o vinculo pgharentesce- agora em seu sentido mais estrito — é, sim, um
dos marcadores da fronteira entre os Patax6 etossoontudo, ndo € determinante e
na demarcacao de fronteiras ndo € o uUnico inditiaagdo. Um outro elemento jA me
havia sido apresentado durante a conversa querdaid8ranca, sua prima e eu haviamos
tido no escritério, mas foi someraeposteriorique fui capaz de reconhecé-lo. Antes, eu

teria de conversar com Karkaju.

Todas as noites eu me encontrava com Elena nadéjeonveniéncias do posto de
gasolina. Ali conversdvamos sobre 0 nosso diaawamos impressdes sobre os Pataxd
ou falavamos sobre coisas que ndo estivessem amdalzsis ao trabalho de campo.
Naquele dia, Elena chegou acompanhada de Karkajuo$ apresentados e, sorrindo,
antes mesmo de desfazermos o aperto de méo, o jodenioi logo dizendo: Até ha
pouco tempo atras eu tinha aversao a antropdlogod&testo imaginar que sou objeto
de estudasDesconcertada, mas tentando néo perder o tonmlaape havia recebido
como uma mistura de provocacdo e brincadeira, nesmpe ele precisava se atualizar
em seus conhecimentos antropoldgicos, ja que néd®paélogos, ja ndo os percebiamos
como objetos, e sim como sujeitos. A frase, porgémg surtiu o efeito esperado, e
percebendo o rosto confuso — ou descrente? — denteglocutor, terminei por completar
as apresentacdes iniciais afirmando que, apedaddeele poderia ficar tranquilo.Nés

[os antropdlogosgstamos do seu lado.

Acomodamo-nos e comegamos a conversar. Tal conas @l outras pessoas, Karkaju
também gostava de relatar as suas viagens, mas tethds que eu conhecera até entéo,
ele era, sem duvida, o que mais havia circuladamBnuitas as suas historias: morou em
Brasilia varias vezes, no Rio de Janeiro passsumngses, participou de eventos em toda
a regido sul da Bahia, deu palestras, encontratese o governador fulano, com o
prefeito ciclano e com a atriz beltrana. Conhece $&o Paulo, Salvador, todo o
Nordeste, Minas Gerai$té a Portugal ja fui Agora, estava sendo requerido por um
deputado federal para trabalhar em Brasilia osrassuntos indigenasao sabia se iria,
mas mostrava-se interessado na propo&doem para 0 meu curriculo, e eu ainda posso
fazer alguma coisa pelo meu povs viagens, como pude perceber ao longo de minha

estadia, eram marcadores importantes de prestigio.
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Karkaju quis saber o que exatamente eu queria astkapliquei-lhe que no curso de
antropologia lia-se muito sobre grupos indigengs contato com a sociedade nacinoal é
recente e pouco freqiente, mas que a mim me istr@sconhecer a vida de grupos
indigenas que ja ha muito tempo se relacionavamamfirancos”. -Eu queria saber,
por exemplo, o que é ser indio quando se vive t&rIPo a tantas pessoas que nao o
sao! Depois expliquei que vinha frequentando a Resetiza Jaqueira e que

provavelmente, também escreveria sobre eles.

Disse que participou de todo a criagdo da Jaqueicue ja havia, inclusive, sido
presidente da associacdo (ASPECTUR). Contudo, @firque ndo era a pessoa ideal
para conversar comigo. Falvez acho que seria interessante conversarmosisiee
tudo terminado, assim poderiamos trocar figurinhaem disso, eu nem sou indio, sou
meio indio e meio branco, 0 meu pai é brantocava no mesmo assunto ao qual eu
havia me deparado no escritério da ASPECTUR, eigsw insisti, pedindo que me

explicasse melhor. Karkaju prosseguiu:

- A minha histéria € uma coisa muito interessante, BEo
comeco, ndo me assumia como indio. Quer dizeryiatpara
Coroa Vermelha eu nao tinha muita idéia do que €sae meu
lado indigena. Nasci em S&o Paulo e vivi |14 atérés anos de
idade. Mas 0 meu pai era mecanico de maquinas pssasl
trabalhava em varias oficinas pequenas. A gentgpsemudava
de cidade. Entdo com trés anos vim pro estado daaBanorei
em Eunépolis, S&o Jodo do Paraiso, Kamakaterrompi: -E
guando foi que vocé descobriu 0 seu lado indigen&afitao, isso
foi quando viemos para Coroa Vermelha, h4 uns quiazos
atras. Porque minha mae, vocé ja deve ter ouvidar faela,
Dona Pantera, tem gente que chama de Dona Cabadiaha
mae era de Barra Velha. Entéo foi aqui que eu nseari indio,
mas ainda foi dificil, porque néo tinha parenfiestrito] em
Coroa Vermelha e néo tinha padrinho para me defenfes
poucos € que os parentgmtaxd]foram me reconhecendo. Fui
sendo reconhecido pelo meu trabalho como liderapea,tudo
gue fiz para a comunidade. Mas as vezes, aindaime eio
indio meio branco

Como nos explica Barth (2000, p.26), existem redaggbciais que se orientam a partir de
diferencas étnicas e de status étnicos dicotomizddas para além da oposi¢ao entre 0s
membros deste ou daquele grupo € possivel enamogaminda, pessoas ou grupo de
pessoas que cruzam essa fronteira, passando dedampta outro. Ou ainda, como
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podemos depreender a partir da fala de Karkajsteari pessoas que identificam com
ambos 0s grupos.

Atravessar as fronteiras em relacéo parentesle outras etnias ndo era uma virtualidade
impossivel para os Pataxd. Havia uma grande adiarpglosparentes Kayapd e
Xavante sempre mencionados de forma positiva em muitasude falar. Mais de uma
vez, Juary e Karkaju me relataram orgulhosos quebres desses grupos os haviam
convidado para se tornarem um deles. Ambos seniehsonjeados pelo convite, mas
ndo o puderam aceitar, ja que, assim, mudariamlpage e acabariam abandonando a

causa Pataxo

Tal como haviamos conversado no escritorio da ASREC mudar para longe néo os
fazia menos Patax6. Era este o caso de Matalawéegfava se mudando para Salvador
para assumir a Secretaria Estadual de Assuntogelmal$. Também era a situagéo vivida
pela prima de Branca, que embora vivesse em Brasiblocava-se a disposicdo dos
parentes bem como da irmd e cunhado de Aricema, que embsixadassem longe,
sempre que voltavam organizavam ou participavamtigglades na comunidade. Deixar
de ser indio Pataxd, na verdade, significava deibearcompartilhar dos objetivos e

projetos do grupo.

Ao se perguntar sobre aquilo que os atores/sujeasideram como significativo no
processo de atribuicdo e auto-atribuicdo de idadéd e pertencimentos, Barth (2000)
aponta, em primeiro lugar, asnais diacriticos ou seja, caracteristicas como roupas,
lingua, estilos de casa etc. que as pessoas selatie elegem para se diferenciar. Em
segundo lugar, aponta asientacdes valorativas, ou seja, padroes de mdaale e

exceléncia pelos quais as performances dos indigigéo julgadagBarth, 2000, p.32).

Nesse sentido, € interessante justapor a histéridadkaju a uma reflexdo que ele faz
sobre a historia de Coroa Vermelha. Seu argumesgada outra pista sobre os critérios

de pertencimento e reconhecimento.

- A historia. Essa é a histdria mais complicada. $eévpegar
guem sdo as familias que chegaram prime[em Coroa
Vermelha], ai vocé tem duas situagbes. As que chegaram
primeiro e as que chegaram préximas as que chegarameiro,
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mas que tiveram a... uma contribuicdo importantege doi
assumirem o seu papel enquanto membro da comunikdeo,
e defender a terra, até entdo que ndo era demarcadso terra
indigena. Entdo... ha um conflito de... historinép é? De quem
€ que chegou aqui e se auto-afirmou como indio,aju& uma
situacdo que vai da década de 70 para ca. E tefaradias que
vieram para ca anteriores a isso, mas que nao issafam aqui
como indios. Se afirmaram como trabalhadores denfdas, ou
de pequenas propriedades. Tem ai uma divergénatriua
muito engracada nesse sentido

Sendo assim, se deixar de atuarcaaisa indigengpode fazer-lhes menos indios, o
contrario também € verdadeiro, ou seja, é posstwelar-separente Pataxéao se
envolver com acausa PataxOE era exatamente isso o que Karkaju me dizia dpan
afirmava ter sido pouco a pouco reconhecido potacda seu trabalho como lideranca.
Os parentesque sua mae tinha em Barra Velha néo foram sufesepara que ele fosse
imediatamente reconhecido como indio. Foi precistoalho e dedicacdo eausa

indigena Foi preciso, antes de tudo, fazer-se indio.

Persisti no assunto, e perguntei a Karkaju se gealgessoa que quisesse morar na terra
demarcada de Coroa Vermelha poderia se tornapamnte Pataxo— Agora, vocé me
faz uma pergunta muito delicada. Tem que ter unemgafsentido estreito]minha mae

por exemplo, tinha parentes em Barra VelRara vocé ver, hoje, tem gente que quer ser
indio s6 por causa dos beneficios, mas isso nad eld. gente que casa com uma india
Patax0, se instala na terra e vem trazendo tudontju@& parente para morar aqui. A
pessoa que se casou com a india e os filhos dasaenento eu posso até contar como
indio, mas ndo d& pra deixar o pessoal de foratngzendo o irméo, o tio, a avd e o

sobrinho.

Entre os Patax0, ndo ha regras estritas de ali@dhgeasamento pode transformar o
cOnjuge em um membro do grupo, embora ndo necassarie. Além disso, caso se
envolva com os projetos da comunidade, sendo ncadiga reconhecido como um
parente, esse cbnjuge serda sempre lembrado como alguém ejoe de fora. O
reconhecimento do conjuge ndo se estende a seerggmrconsangiineos. Foram muitas
as vezes em que presenciei debates nos quaiscstiadiguem tem e quem nao tem a

legitimidade para ser uparente Patax@ permanecer na terra indigena.

12 A fala de Karkaju corresponde é parte de uma @steerealizada e cedida por Elena Nava.
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Também ndo ha regras de descendéncia, de moddafjummo ja vimos, filhos de
casamento entre pais Pataxd, podem se desligaudo giajando para longe e deixando
de participar da vida da aldeia; filhos de casamamierétnicos podem optar por se
tornarem ou ndo PataX6 Por fim, no caso de casamentos interétnicos, poritante
mencionar que ndo ha uma regra de residéncia, enb@mo apontou Karkaju, exista

uma tendéncia a se estabelecer na terra indtgena.

Pressenti que em nossas reflexdes andavamos arocimas s6 aparentemente. Pois o
que se passa € que nem 0 parentesco, nem O COrsEOOCVIM &ausa indigena nem
tampouco o fato de morar na terra demarcada deaG@omelha eram garantias para se
auto-atribuir ou ser reconhecido coparente PataxoAuto-atribuicdo e reconhecimento
passavam, na verdade, por uma intricada rede deiardmentos, classificacdes e
julgamentos nos quais todos esses elementos esfareaentes. Contudo, nenhum deles

era determinantes, e tampouco isoladamente sufsien

Continudvamos na mesa quando apareceu Jussarg, @asdgémeas Aritana e Ariema,
de Juary e de Aricema. Depois de termos sido apasas, perguntei-lhe logo por que,
tal como seus irmaos, ele também néo trabalhaviagaeira. Disse que as vezes lhes
fazia algum servico como motorista, mas qué&aqueira é s6 para quem se preocupa
mesmo com a cultura. Eu quero € ir para longe dagtiabalhar em Sao Pauldepois
reiterou: -Mas se vocé quiser ouvir muita coisa sobre indieciga ir na minha casa
conversar com meu pderguntei se o pai era Pataxd\a verdade, minha méae € que €,
mas o0 meu pai € como se fosse, € cheio das histésahistorias como veremos no
capitulo que se segue, constituem a memoria, eterseurcial na constituicdo do grupo e

para o desenvolvimento do sentimento de perten¢ardnseus membros.

13 Na verdade, seria possivel falar em uma class#izanenos dicotdémica. O que encontramos em Coroa
Vermelha ndo é uma oposicao clara entre indio®édnthios. A oposicéo apenas oferece dois polog entr
os quais grande parte dparentes Patax&eria classificada. Existem, por exemplo, pesspges sao
consideradas mais indias que outras. Nao desengadvgumento aqui, pois ndo atinei para isso quando
estava em campo e nao tenho mais indicios alénagasvimpressdes. Em outra ocasido, no entanto,
penso que seria extremamente interessante pesqiétm@mamente essas minuciosas e intricadas
relacdes/classificacbes de parentesco e perterktimBo mesmo modo, seria igualmente interessante
pesquisar o significando de “ter sangue de indin"ter sangue Pataxd”, pois tudo indica que o esfer
para essas frases passa ao largo de nossa nogséeceerum advinda da biologia.

4 A inexisténcia de regras fixas de descendéndanal e residéncia também foi observada por Martins
(1999) entre os Xucuru-Kiriri, e por Grunewald 999, entre os Atikum.
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Capitulo 5 — Histdria narrada, historia vivida

A continuidade de um grupo étnico ndo depende dauteacao de tracos culturais, mas
da persisténcia da fronteira que distingue o grdg@mutras populagbes com as quais
convive (Barth, 2000, p.33). Aquilo que se compdeenomo o “contetdo cultural” do
grupo, ou mesmo o seu modo de vida pode se tramsf@o longo do tempo, sem que 0
sentimento de pertenca se desfaca. Neste catulapresentar as histérias e memaorias
narradas por alguns indios Pataxd, dentre elendNit§, pretendo argumentar que, para
esse grupo, a memoria e a construcdo de uma histdmum foi imprescindivel para
que, ao longo do tempo, mantivessem uma relacamebendo-se como um grupo
diferenciado. Por outro lado, ao conferir atenciioarrativas elaboradas pelos Pataxo, o
presente capitulo pretende, ainda, questionar &imacomo a histdria e a historicidade
dos indios do Nordeste vém sendo concebidas pela stropoldogica.

Tal como Juary e Nitynawa haviam determinadd/@&nual dos Monitores Indigendsi
dividido em duas partes. A segunda parte incluieexposicdo das atividades
desenvolvidas na Jaqueira, e seu objetivopassar 0 conhecimeniessas atividades
aqueles que a frequentassem. Destinava-se, ainttauykar pelas demais aldeias Pataxo,
onde atividades semelhantes a da Jaqueira ja coamgaser desenvolvidas. A primeira
parte domanual como me explicara Juary, apresentar@nhecimentonais importante:
sobre a afirmacao cultural e a preservacdo amhiefith como organizamos, esta
primeira parte deveria conter, principalmentehistoria do povo PataxGapresentada

neste capitulo, e Historia da Jaqueiraa ser abordada no capitulo seguinte.

Para a confeccao das narrativas, passei muitasstasdJaqueira ao lado de Nitynawa. O
trabalho consistia em ler os textos que ela realigithes conferir uma ordem. A partir
dai, eu os levava para o escritdrio da ASPECTUR €digitava. Depois, na Jaqueira,
liamos tudo novamente, fazendo as correcdes qyaadwti achava pertinentes. Com a
histéria do povo Pataxd, porém, os procedimenteanfoum pouco diferentes, ja que
partimos de um texto que ja estava pronto, alterandonforme Nitynawa julgasse

necessario.

68



No dia em que trabalhamos carhistéria do povo PataxdNitynawa me entregou uma
fotocopia em formato de livro, pequeno e encaderngde se chamava “A histdria do
povo Pataxd”. Segundo me contou, o livro era oltaso final de uma oficina de texto
realizada no comeco de 2002, da qual participamdenancas e professores indigenas. —
O livro foi feito quando as criangas comecaramraatéla de cultura na Escola Indigena,
porque os professores perceberam que nao tinharo fwa ensinar sobre a nossa
historia. Entdo montamos um grupo de estudos e eu tambéncipairt Mas agora,
quando leio, acho que a historia ndo esta compketalgumas partes precisam ser

aprofundadas.

Liamos em voz alta e nos detinhamos nos pontosuemsggundo Nitynawa, fastoria
precisava ser aprofundadaPara alguns desses pontos, ela retirava de upwasa
manuscritos com paragrafos prontos, pois ja osahescrito; para outros, recorria as
irmas perguntandocomo era mesmo aquela histéria que mae cont&l®ntdo
relembravam juntas — ora rindo, ora lastimandoguanto eu tentava inscrever no papel

aquilo que diziam.

Nesta apresentacdo, mantive sublinhadas as pangedlitynawa acrescentou ao texto
original. Além disso, para esclarecer e enfatizguraas passagens, recorri a outras
narrativas que encontrei em fontes bibliografiéagistaposicédo de outros relatos aquele
de Nitynawd, a meu ver, ndo apenas enriguecemnanmoa histéria mais clara, como

também nos mostram como eventos foram vivenciad@srados por sujeitos diversos.

HISTORIA DO POVO PATAXO

Antes do contato com o homem branco, nosso povovezanossas matas e
nossos rios sempre sadios. Nosso sustento vinhaadlees, frutos, cacas,
peixes, mariscos etc. Nossas casas eram chocas fiét galhos finos de
arvore e estacas fincadas, encurvadas umas comuxasocom cipo, e
cobertas com folhas de coqueiro e de patioba.

Sempre andavamos em grupos de um lugar para o ,optis éramos
ndmades. Toda floresta era nossa casa, porquera fgEra nds nao tinha
divisdo. Chegamos a ocupar desde os rios da redé&dorto Seguro no
extremo sul da Bahia até o rio Sdo Mateus no nddeEspirito Santo.
Também por essas regibes habitavam outros grupaso,camixocori,

Kumanaxo, Kutaxé, Kutatai, Maxacali, Malali Macaalém de outros que
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também passavam, como o0s Botocudos e Kamacas. eSeaxigtimos,
porém o0s viajantes sO nos descobriram a partir da. sXIX, pelo
conhecimento que temos dos seus documentos.

A narrativa tem inicio remetendo-se a um temporamt@o contato com o0s brancos,
guando seus ancestrais viviam de uma maneira rdifig@ente daquela que hoje vivem.
Para reconstituir esse tempo originario, os Patar0 apropriaram daquilo que

consideramos como as “nossas” fontes histoéricas

No periodo de 1815 a 1817, de acordo com o relato vihjante
Maximiliano Wied-Neuwied (1817), os Patax0 e ouprogos ja viviam nas
margens do rio Mucuri. Havia semelhancas de linguege costumes entre
esses povos. As linguas Maxacali e Pataxd, por gremapresentavam
palavras bastante parecidas. N6s Pataxo tinhamos grande habilidade
em atirar flechas quando ocorriam alguns conflitmsn os outros grupos,
pois sempre soubemos nos defender. Pataxd sempira fiovo guerreiro.

Havia também outras areas habitadas pelos Pataxdocos rios de Contas
e Pardo. Existiam ainda agrupamentos entre S&o Mate Santa Cruz
Cabrélia.

Segundo o relato desse viajante, os Pataxd queneiocoeram de estatura
baixa, cabelos soltos, cortados no pescoco e ra,temspado no meio da
cabeca, mantendo apenas um tufo atras e na frente.

Nesse relato, ele se refere a presenca de Pataxas também de
Cumanox6, Maxakali e outros grupos; enquanto asgews sul seriam
dominadas pelos Botocudos. Ele afirma que possergbnos Pataxo, entre
esses, fossem 0s mais humerosos e guerreiros.viagsete encontrou 0s
Pataxé na Vila do Prado em 1816, quando vinham Ideedta para as
plantacdes do Prado, trazendo bolas de cera panadee Conclui que
tinham contato amigavel com os habitantes do Piatdavés dos Maxacali,
gue mantinham rela¢cdes pacificas com essa populdgdiogar.

O primeiro documento é um oficio do governador [Erseo da Cunha
Menezes, para o visconde de Anadia, em 1805. N##se, ele pede
autorizacdo para explorar as barras e os rios da sapitania. Em janeiro
desse mesmo ano, nha memdria que envia ao govetrrfadoreferéncia as
terras onde hoje se localiza a aldeia de Barra ¥elBiz que eram boas
para plantacfes, e os indios que ali habitavamrforamovidos da Vila do
Prado para Alcobaca.

Ha também conhecimento de um documento do inicisédalo XIX de
Marciano de Jesus Fontoura, subdelegado de PolicaPrado, que, a
propésito de protestar contra a mudanca dos indlesAlcobaca para o
Prado, diz que era possivel “amansar” as bandeidasNacao Pataxo, ou
grupos de indios pataxos existentes, atraves doxadddi. Nesses
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documentos, os Pataxd aparecem como povos barkanosioceis, que
ameacavam as populacdes locais.

A presenga dos brancos fazendeiros na regido, deranséculo XIX, fez
com gue nés Pataxd e outros grupos nos afastassédendgnto da mata,
ficando mais proximos do litoral, provocando atdftitos com 0s inimigos
botocudos, devido a diminuicao do territério. Evézes, com 0s outros, nos
alidvamos para o grupo ficar maior e nos defendeyndos botocudos,
causando assim a mistura entre 0s grupos.

Entdo nds, Pataxd, fomos obrigados a ser aldeadod&61 por decisédo do
Governo da Provincia da Bahia, Antdnio da Costa®jiicom a intencdo de
tentar nos amansar, sido feita catequizacdo petuygs. Esse governador,
no seu relato, informa sobre a criagdo de uma ade rio Corumbau e
tudo leva a crer que essa aldeia era Barra Velhai. & partir dai que nos
Pataxé ficamos sedentérios, ou seja, perdemos sankitserdade de ter a
“vida livre”. Tudo tornou-se limitado; as nossas radas, nossa lingua,
cultura e tradigoes.

Documentos semelhantes séo citados no trabalh@ad&lGo (1977, p.69-73), resultado
de uma pesquisa desenvolvida junto aos Pataxé de Balha. E possivel que os
pesquisadores indigenas tenham retirado dai asnafdes. No entanto, ndo devemos
deixar de notar que os mesmos documentos que Garwdiliza para descrever o
processo que levou os indios Pataxd a se trangfemmem “caboclos”, sdo agora por
eles acionados com uma finalidade muito difereAteremontar a esses documentos, as
narrativas Patax0 reconstituem o espaco no inteisoqual circulavam, bem como as
populacdes indigenas com as quais mantinham contate reciprocidade ou como

guerreiros

Além disso, a narrativa apresenta o primeiro momeettransformacao da vida do povo
Patax6: quando foram empurrados em direcdo aallimrposteriormente fixados na
aldeia Barra Velha. E a partir da fixacdo em Bavelha que a apresentagdo de
documentos comeca a se misturar a memoria do grogseada nos relatos de
personagens ancestrais dos quais se lembram e soguais tiveram contato. Aos

poucos, a memadria assume o lugar dos documentos.

Entdo tivemos que aprender a viver dessa maneazenido plantacdes,
morando em casas fixas, feitas de palha ou barté. & preparacdo da
nossa alimentacdo sofreu modificacdes, mas aindatimmgava nossa
alimentacdo a base de caca, pesca, mariscos, farehpuba, beiju etc.
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O nome da Aldeia era chamado de Bom Jardim, masislegio ser
chamado de Barra Velha, devido a uma barra na ¢coséato do Monte
Pascoal. E possivel pelos documentos dizer que lambém Maxacali e
outros povos que conviviam na cercania do Pradajue teriam sido
aldeados em Barra Velha.

Os mais velhos contam que por volta de 1943, quastiva sendo criado
o Parque Nacional de Monte Pascoal, a nossa vid®alkaxdé comecou a
ficar mais dificil pois ndo podiamos usufruir degspaco de terra onde
estavamos vivendo.

Quem vivia em torno do Monte Pascoal ndo tinhaitdirde cacar, pescar e
colocar rocgas. A vida ficou muito dificil porquesesera o nosso meio de
sobrevivéncia. Havia muitos conflitos entre os glagre 0s nossos parentes
gue viviam na area do Monte Pascoal.

Para superar essas dificuldades as vezes pegavaiagavas escondidas
no mato para vender ou trocar por alimento e quandtbcavamos rogas
0s guardas derrubavam as cercas.

Depois da fixacdo na aldeia de Barra Velha, o msxee criagcdo do Parque Nacional de
Monte Pascoal é lembrado como o segundo momenti@kformacao de seu modo de
vida®> Em primeiro lugar, porque foram proibidos de pdantacar, pescar e coletar. Em
segundo lugar, porque a implantacdo do Parquefiseyra uma ameaca a permanéncia
na terra. A tensdo criada pelos processos queegi@enn a criacdo do Parque tambéem
foi relatada por Cornélio de Oliveira (1985), em Ulimro onde redigiu e reuniu as
histérias que lhe foram narradas pelos Pataxo.

(...) houve um acontecimento que veio marcar ardeste Barra Velha. O
indio Manuel Braz, também conhecido como Mané ®&8iaya em Caraiva
numa tarde, quando viu chegar um grupo de oito mmmé&raziam uma
enorme bagagem, aparelhos que nunca tinham vistwhilas e umas
caixas pesadissimas. O chefe do grupo disse chaend&: Barros. Era
engenheiro. Viera demarcar as terras da regiao) (..

Na aldeia a conversa ndo era outra a ndo ser adaldemarcacédo. Nao
havia modo de entender aquilo. Se a terra era ¢dedesno dizia o D.
Barros, por que vieram de tdo longe para medi-lath@ que haver alguma
coisa por tras daquilo. Ficavam imaginando, chegoddividas. (...)

O Suia conta que no final do trabalho o Dr. Barkasha explicando que ia
ser criado um parque florestal naquela area, e gles ndo deveriam mais

!> Sobre as atividades do IBDF (Instituto Brasileit®e Desenvolvimento Floresta) — antigo IBAMA
(Instituto Brasileiro de Meio Ambiente) — na aresobre detalhes da implantagéo do Parque Nacienal d
Monte Pascoal, ver Sampaio, 2000.

72



derrubar arvore na mata. SO deveriam fazer rocas ocapoeiras, mas o
melhor mesmo seria procurar logo outras colocacGess todo mundo
seria retirado de dentro do parque. Era o govern @ueria assim. Nao
poderiam mais fazer derrubadas para as rocas, riem ¢ipé ou embira,

nem piacava, e muito menos cacar. A floresta irarf por conta dos
bichos.

A noticia correu de boca em boca. Nao sabiam ofgeer. Jamais haviam
pensado numa situacdo como aquela. Desde que sadén por gente
viviam ali, e pensavam que ali viveriam tanto elemo os filhos de seus
filhos. Sempre fora assim. Os antigos estavam mues ali. Nasciam,
cresciam, trabalhavam, criavam os filhos e morriamifando para aquele
mesmo solo de onde tiravam o sustento. Sabiam ipgeiém escapava
daquele destino. Mas ter que abandonar aquela tersair vagando pelo
mundo era coisa que ndao podiam entender. Era umt@p® coracao de
todos. As conversas comecavam cedo na beira doefegavam as noites.

()

O Hondrio também estava presente. Ele era o capddoaldeia, mas
capitdo ainda sem patente, pois nunca tinha tidotatm com o governo.
(...) Falou que estava havendo um problema comria teeles, pois o
governo estava querendo obrigar-lhes a sair dalasMHonorio estava
decidido a ir ao Rio de Janeiro para resolver aguguestdo. Disse que
ninguém iria parar o servi¢co da roca. Todo mundeqgisa comer(Oliveira
1985, p.13-16).

Foi depois do retorno de Honorio que se sucededasracontecimentos mais marcantes

na memoaria e histéria do povo Patagd:ogo de 51

Sabendo que nés indios tinhamos direito a essédor o Capitdo da
Aldeia Honorio Ferreira, Pifanio e mais outro Patayseguiram viagem até
o Rio de Janeiro para buscar o reconhecimento dessédo.

Marechal Rondon afirmou que iria tomar as providésc enviando
engenheiros para demarcar nossas terras. Entdo,0Hore seu grupo, ao
retornarem da viagem, encontraram dois homens queamd ser
engenheiros que iriam demarcar a area.

Alguns meses depois, esses dois homens chegaraomecaram a
perguntar onde estava a cidade mais proxima da ialdBoram até
Corumbau e viram que a venda que tinha mais cogasa venda do
Teodomiro, um n&o indio. Os indios, inocentes, sadbiam o que ia
acontecer. Primeiro, eles pegaram Teodomiro, amamg e carregaram
as mercadorias e correram. Foi quando passou unaleae e viu 0 que
tinha acontecido. Desamarrou 0 homem e perguntowjue estava
acontecendo. Ele, entdo, contou que foram os indigs tinham feito
aquilo.
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Logo apOs o saque, a linha telegrafica que passmia area foi cortada.

Entao, ele foi até a linha do telégrafo e comunicoocorrido a policia de

Prado e de Porto Seguro. E agora a gente se peagpor que esses
homens comunicaram a Policia? Para fingir que n&aneeles? A gente
fica pensando na inocéncia dos mais velhos. Seedagueles homens ja
ndo foram ali com a intencéo de desfazer a nosdai@P Os dois homens
ficaram ali na aldeia, viram do que os indios psacam e depois induziram
os indios a saquear a loja. Se fossem pessoasvdwmgy nao fariam isso.

N&o era raro interrompermos a leitura para quenditid pudesse observar, comentar e
especular sobre a historia. InUmeras vezes congeqtaantigamente 0s parentes eram
muito ingénuosDisse que acreditavam em tudo que lhes era djteeedesde a primeira
viagem de Honério ao Rio de Janeiro, outros pasetdebém haviam procurado o
governo. Ficavam dias esperando para serem atendidganhar alguma coisa, mas

raramente eram bem-sucedido® gente era discriminado até pelo governo

A ingenuidade dogparentese a falta de atencao por parte do governo faziam gque
Nitynawd desconfiasse do ocorrido em 1951. Elatieafea o fato de a linha do telégrafo
ter sido cortada — evento também sublinhado ndorelaresentado por Oliveira (1985) —
e se perguntava sobre o que teria sido a causeotiodm. —Isso que aconteceu em 1951,
vocé ndo acha que tinha maldade nisso? Eram inesefibram |a e roubaram porque
achavam que os dois homens eram do governo, nas ggum tempo queriam tirar a

gente de 14, pra mim aqueles homens ja foram ensipda tirar a gente de la.

Segundo Nitynawda, nunca se soube quem eram adumiesns. Oliveira (1985) sugere
gue o caso poderia estar relacionado a outrosfideema mesma época no Parana e no
Mato Grosso, quando elementos do PEB, proscrit@ésaeerno Dutra, tentaram criar
focos de luta entre grupos indigendxQuaisquer que tenham sido as motivacdes
daqueles homens, no entanto, de fatbogo de 5lacabou levando ao abandono da terra

de Barra Velha e a dispersdo do povo Pataxo pdlerar sul da Bahia.

[Depois do saque a venda do Teodomi?eflaram as coisas e 0s homens e
levaram para a aldeia. Quando chegaram |4, mandachamar as pessoas
gque moravam mais afastadas para dividir as coigsstqmham chegadda
madrugada do dia seguinte, chegaram os policiaisGidade de Porto

16 pesquisei o significado de PEB mas nao foi poksiveontrar. Mantenho aqui a informagao, caso o
leitor conheca seu significado.
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Seguro e da Cidade do Prado. Tudo comecou com ttecé#ros, e depois
entraram na aldeia e comegaram o massacre.

A policia de Prado atirou contra a policia de Porfeguro, mas eles
pensavam que foram os indios. Foram mortos algwii€igis e indios.
Quando se deram conta que ndo eram os indiosns&rgm as duas forgas
policiais e comecaram assim o0 grande massacre dempovo, através das
perseguicdes, estupros de mulheres e espancamégosocorreu no ano
de 1951, na Aldeia Barra Velha.

O massacre durou mais de 30 dias. Os policiaisdiraa a aldeia e depois
continuaram perseguindo 0 povo por muito tempojmaeam os kijeme e
também as plantacdes. Muitos indios ficaram pacalét por causa daquele
massacre. Muitos filhos de indio nem sabem guenssés pais, pois 0s
fazendeiros e 0s policiais abusavam das indiageideas largavam.

Foi tdo cruel o massacre que até hoje 0 nosso pdgosta de lembrar.
Contam os mais velhos varias historias dessa époes, se sentem muito
tristes quando tém de falar sobre isso.

Mae (Taquara) conta gue Maria Calango era uma bdaia, que com

suas oracdes conseguia proteger os outros. TinHéno @oder de esconder
as pessoas e 0s objetos. Quando na época do masdact951, Maria

Calango se escondeu num oco de pau velho e ficdpuando os policiais

chegaram, falaram que iam atirar no pau. Mas diadtereza de Maria

Calango, eles passaram sem perceber, dizendo goed@xar a municao

para atirar em Maria Calango e nos indios que iaggar. Depois que 0s
policiais passaram, eles sairam do oco do pau.za dela era tdo forte que
fazia com que as armas nao consequissem atirarimdies, por iSso 0s

policiais queriam persequir Maria Calango.

“Mé&e conta também que arrancaram o couro da cabeégavelho Julio e
fizeram ele comer o proprio couro, fizeram ele anel@orrer da aldeia até
Caraiva, correndo pela praia, dando esporada, famerle correr, pular,
com uma cangalha igual a um jegue”. (Narradora: ldey Pataxo)

“Eles entravam nas casas com o0s cavalos, aquele®veue ndo podiam
correr, iam morrendo por ali mesmo. E as crianca® gorriam na frente
dos cavalos, eles iam pisando por cima das crighghkrradora: Ideildes
Pataxo)

“Para se proteger das ameacas fisicas e discrinfieac dos brancos,
muitos dos parentes fugiram e outros refugiaram masas, outros foram
trabalhar nas fazendas e alguns resistiram na Aldei muitos foram

embora e nao voltaram mais. Uma india pegou umar@ade barco e foi

até Salvador, fugindo com medo da perseguicdo. &orgue os policiais

colocaram Mané Gago para cantar a noite toda. Asalancavam com as
mulheres dos nossos parentes, enquanto Mané Gagaveaoi tava na

peneira... tava peneirando... apanhando...” (FataManoel Siriri)
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“Mae (Taquara) conta gue um fazendeiro escondewanfamilia em sua
fazenda dentro da mata. Eles pensavam que a gstaeaesendo proteqido,
mas o fazendeiro levou as policias para pegar aegeQuando viram ele
chegando, mae (Taquara) com sua tia e seu irmaoifiymrcorreram para

mata e seus pais foram levados pelos policiais, §tla tia Mariolaia e seu
irmao Domingo passaram alguns dias sozinhos no nfalando chegaram
mais a frente encontraram com um homem e fizerangrupo de guatro,

mas o0 homem quis abusar da tia Mariolaia e entdarim novamente s6
na mata. S6 depois de trés semanas conseguiranntemicgua mae em
uma fazenda, pois a policia tinha pegado o meu BNe8se lugar ficaram
por algum tempo.”

Para néo fazer fogo, muitas pessoas escondidasata comiam o alimento
cru, e quando as criancas choravam, as maes ap@riaw peito para ndo
sair o choro. Teve uma india que ficou quinze dexgtro da lagoa. (...)

Podemos dizer que se formaram trés grupos de sebrées: 0s que
fugiram para a mata em pequenos grupos e se ds@ars os que foram
recapturados pelos policiais; e aqueles que nunessmuiseram retornar
para a vida na aldeia, pelos traumas que sofreram.

O primeiro grupo aos poucos foi se encontrando atimans parentes, como
por exemplo 0 caso gue ja contamos de Taquara,fugie com uma tia
Mariolaia e seu irmdo Domingo. E depois conseguigrmontrar-se com 0s
pais novamente. No caso dos indios que foram recags, os policiais 0s
tratavam da forma mais cruel que se possa imagiRademos citar o caso
de colocar os parentes sob a cela de cavalos, agadth de chicote e
obrigando-os a carregar 0s policiais na montariantm se fossem 0s
proprios bichos. Como, por exemplo, aconteceu camo JGoivado e
também com outros. Outra coisa muito humilhanteneos abusos sexuais
com as indias, inclusive em frente aos propriosigagrdelas. Nao bastasse
tudo isso, havia a violacdo pela imposicdo de tfthba as criancas, que
eram inapropriados para sua idade. Com esses exsngléis, podemos
facilmente entender porgue o terceiro grupo nune@asnguis voltar a vida
da aldeia, pois 0 medo de sofrer novamente as nsebomailhacdes fez com
gue eles buscassem uma vida isolada de seu povo.

Nas narrativas agrupadas por Cornélio Oliveira $198ncontramos inUmeros outros
testemunhos sobrefongo de 51 Conta-se que os indios foram amarrados todosgunt
como caranguejofOliveira, 1985, p.24), as plantacbes destruidas easas queimadas.
Eventos semelhantes aqueles contados por Nitynam@ém sao narrados, embora
vivenciados por outros personagens. Hoje, no emtarhbora oFogo de 5l1sejam

frequentemente lembrado e mencionado como o0 eveats importante e traumatico

vivido pelos Pataxd, aqueles que o testemunharatanexomentar sobre o ocorrido.
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Durante nossa leitura, Nitynawa me perguntou muieges o que eu achava que havia
acontecido. Eu respondia que, talvez, devéssenm®igar com os mais velhos. Ao que
me dizia : -com 0s mais velhos ndo conseguimos quase nadauéhmgosta de contar.

Tém medo, tém vergonha, ndo sei o que tém... Ma@mon&ue na época era moga, €

muito dificil falar, sé as vezes que fala. Foi raditmilhacao.

Carvalho (1977) e Sampaio (2000) acreditam quesai#el1951 os Patax0 quase nado
tinham contato com a populacdo regional, mantemamas relacbes esporadicas com
pessoas fora da aldeia e do grupo. Até entdoatax® eram considerados como indios
extintos, e foi d~ogo de 51 sua repercussao na midia, bem como a postesperdéo

do grupo que os tornaram conhecidos.

Imediatamente ap0s o evento, muitos indios foraegy, mas grande parte da populagéo
se escondeu na mata ou em fazendas, pois contimgarado perseguidos pelos policiais
de Prado e Porto Seguro. Oliveira (1985) narraoh&s de indios que moraram em
grutas, bem como de fazendeiros que auxiliaram ataxB. N&o € possivel precisar

quanto tempo durou a perseguicao, mas posterioenosrindios foram inocentados.

Antes do meio dia, passou por ali o Major Arsémjoe voltava de Caraiva
com um grupo de soldados. Falou-lhes que haviaatt®egima ordem de
Salvador para soltar todos os indios. Fora apurajlee eles ndo tinham
culpa no acontecido. Os dois culpados ja estavamasoDisse que haviam
soltado todos os que estavam presos em CaraivauRaimbém que um
soldado havia sido punido, porque féra flagrado m@éando um indio. A

ordem dizia também que os indios deveriam ser ts/pdra as fazendas.
Cada fazenda poderia levar quatro indios se ques@3kveira, 1985, p.27).

Embora inocentados, a aldeia de Barra Velha perreangesabitada por um periodo de
aproximadamente dois anos, ja que as familias feesatas para trabalhar nas fazendas
da regido. Foi nesse periodo, portanto, que o gmgigena passou a participar mais
ativamente da vida da populacao regional, prinoieate como mao-de-obra assalariada
das fazendas. Também foi nesse periodo que, pea @a discriminacdo que sofriam,
muitos deixaram de se reconhecer com indios, calatara narrativa apresentada por

Nitynawa.

Tivemos que viver como selvagens, fugindo e temeeitn que nao
deviamos, sendo obrigados a negar o que sempmads/@rgulho de ser.
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Negamos, escondemos a nossa identidade, pelo sofdma perda da

nossa convivéncia pacifica na nossa aldeia. Tiveques ajustar a nossa
vida de acordo com o lugar para onde fugimos. E ladge sofremos

preconceito. Muitos indios ndo conseguem empreggueoas pessoas tém
medo de arrumar problemas. As vezes, tinhamos dérmealar gue néo

éramos indios, sendo ndo seriamos aceitos na smeed

Nem Nitynawd, nem tampouco o relato de Cornéli®@tieeira se detém sobre o periodo
no qual estiveram dispersogmbas as narrativas, pois, concentram-se no monento
que se reencontram novamente. Oliveira (1985) narreetorno de duas familias

diferentes:

[Depois do Fogo de 51]Josefa seguiu com as criancas para a fazenda do
Arquimedes perto de Itabela, onde seu pai Epif@&siava trabalhando. O
trabalho era no cacau e no café. (...) Mas seurn@a estava conformado
com aguela situagéo, vendo seu povo todo espalhédia sempre dizendo
gue tinha que ajuntar novamente os seus indios.g@é@ ver os parentes,

0 seu sangue, assim espalhado. Depois de algunotesaplveu voltar para
Barra Velha. Quando chegaram, tiveram que dormirigh@ja, por ser a
Unica construcao que restara. (...)

Epifanio comecou a andar pelas fazendas da regidaoypando os indios e
chamado-os para voltar. A maioria queria voltar, snr@stavam ainda com
medo. Outros queriam esperar a safra e ver se aumaalgum saldo. Mas
havia também aqueles que & possuiam um pedacintesrdeonde estavam
se arranjando. (...)

Passaram-se dois anos. Muita gente havia voltaghifagio ficou sendo o
cacique. Tornaram a plantar rocas e as criagOes m#cos estavam
aumentando novamente. Nesse periodo, houve umaeyiseta. Com a
seca houve também um grande incéndio na mata. Aadssa, o Parque
Florestal de Monte Pascoal jA havia sido criado @éBDF, e vieram
muitos guardas para cercar o fogo. Os indios tamliéram chamados
para ajudar a apagar o fogfliveira, 1985, p.34-35)

(..

[Quando estava trabalhando em uma fazeAtfe¢ddo um dia falou para o
seu irmado que estavam vivendo ali de bobos que.erala pensou que nés
poderiamos estar vivendo muito melhor se estivassémo nosso lugar?
Aquilo esta abandonado, mas nas capoeiras aindae d=ustir muita
banana. Tem as jaqueiras e além do mais tem o neafiggm brejo onde
podemos pegar trairas. NOs estamos € sendo bobsrmaon®useram o pé
na estrada. Em Porto Seguro passaram direto. Nerargan no Arraial da
Ajuda (Oliveira, 1985, p.39). (...)
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Andaram revirando tudo quanto era capoeira abandfane sempre
encontravam alguma coisa. Uma moita de cana, umoouo pé de

mandioca. Mas 0 que aglentou mesmo 0 pessoahfiangue. Logo depois
chegou o Epifanio com a Josefa e os filhos vinhankbiriba. Ficaram

morando na praia. Mais gente foi chegando, comoam| Santana, que
também ndo se aglentou |4 fora e veio se arranctzampraia. Levinio

também chegou com as criancas e a Rusaria (Olivéb8a5, p.43)(...)

Barra Velha quase voltou a normalidade nos setesameguintes. A
diferenca era a falta de muitos que ainda temiaitav,0o que acontece até
hoje. Outra diferenca marcante era que o pessowlehse misturado muito,
formando um grande contingente de mesticos. Munatheres haviam
voltado com seus maridos negros e mulatos e visav€Oliveira, 1985,

p.35)

Na narrativa de Nitynawd, o reencontro € logo skguielas dificuldades pelas quais

ainda teriam de passar.

Durante esse periodo, nosso povo viveu uma vidalttumte. Na busca de
reconstruir novamente suas vidas, nosso povo tormando aos poucos
para a Aldeia. (...)

Os mais velhos contam que deu uma seca depoisSide d @les ndo tinham
0 que comer. Quando eles tinham que botar uma rgdilhos iam colher
mangaba. Andavam duas horas para chegar na mangaleedepois a mae
ainda mandava levar para o pai comer na roga. ASSIOBS0S parentes
trabalharam muito tempo na roca sustentados porgaha.

Sendo implantado o Parque, em 1961, mais uma w@o@ou sofrimento e
0 empobrecimento do nosso povo. Com o passar diss fomos formando
outras Aldeias, juntando-se os parentes disperaaggiao”.

A criacdo definitiva do Parque Nacional de Montedeal, em 1963, instaurou novas
dificuldades, e foi motivo para um segundo moviroatg emigracdo em direcao a outras
localidades da regido. A criacdo de inUmeras adeataxd no Extremo Sul da Bahia é
atribuida tanto a dispersdo causada gedgo de 51 bem como as imposicbes e

restricbes advindas com a instituicao e fiscaliaatz@area de reserva florestal do Parque.

Novamente, foram proibidos de plantar ou cagarags mmma vez, tiveram de transformar
0s seus costumes alimentares. Oliveira (1985)ar@at, nesse periodo, alimentava-se
sobretudo de frutas e animais coletados. Segundaitar, o trabalho no mangue,

realizado pelas mulheres e criancas, era rotinéadié a coleta de ouricos era realizada

nos periodos de maré baixguando um ourigo partia-se ao ser retirado, era worali
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mesmo, cru. (...) Os ouricos tirados inteiros eraolocados no panacum, para ser

levado para casa, onde eram comidos com fari@iaveira, 1985, p.44)

A viracdo dos homens foi apanhar piacava. Mas tnlgue trabalhar de
noite para ndo serem surpreendidos pelos guardas. dtrante a noite
também que iam vendé-la em Caraiva. Batiam dewvalgarha porta do
comerciante para néo acordar os vizinhos. (...)

O trabalho era penoso. Passava uma primeira no¢ando piacava. No
dia seguinte ficavam escondidos no mato, dormimdo,noite seguinte
traziam a piacava e escondiam perto de casa. S@menbutra noite iam
vendé-la. Viviam como ladrées, roubando em suagri@® terras (...)

O dinheiro da piacava € que garantia a farinha. Mpsndo voltavam de
Caraiva ndo podiam trazer toda a farinha para aea#y porque aparecia
muita gente para pedir. SO traziam dois ou trésodit O resto ficava
escondido no mato (Oliveira, 1985, p.44-45).

O periodo que segue a implantacdo do Parque élmeldmnao apenas como um tempo

de fome e dificuldades, mas principalmente comanomento de conflitos.

Josefa resolveu fazer a rogca de qualquer maneitg. geguiu bem cedo
para a capoeira velha. Trabalhou com vontade. Né&tia hem o0 cansaco.
Deixava algumas arvores maiores e os pés de déaldinal da semana
estava com uma boa tarefa de roca. Tinha que esger@r para gueimar.

Mas como queimar sem chamar a atencdo dos guaias@niva ja estava
combinada com um morador do Corumbau. Teria queetras ramas de
noite. A roga foi queimada e plantada. Muito tendepois, quando estava
limpando a roca, percebeu a chegada de cinco guardanham montados.
N&o deu tempo nem de ficar com medo (Oliveira, 198%-47).

Sao inumeras as menc¢des a destruicdo das rocaggpelalas do Parque. De acordo com
o relato de Oliveira (1985), o problema se resolmeomentaneamente depois que,
novamente, realizaram uma viagem a Brasilia. Demnase, entdo, um triangulo de terra
no interior do qual poderiam plantar. Depois de tampo, porém, a terra ja nao

conseguia mais produzir.

Tempos depois, quando em 1973 foi criado o primasto indigena da area Pataxo, os
conflitos com os guardas recomecar@nnovo chefe havia trazido ferramentas e disse
que ainda ndo estava autorizado a manda-los avangamata, mas esperava que as

ferramentas ndo ficassem debaixo da cd@kveira, 1985, p.63). Publicada em 1985, a
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histéria narrada por Oliveira termina neste pomftas Nitynawa nos revela o que,
posteriormente, se sucedeu. Em suas palavras dep@dlsd se resolveu em 1999,

guando os indios Patax6 ocuparam a guarita do @artpmaram seu controle.

Apesar de todo o sofrimento nés resistirmos e umimossas forcas.
Quando passamos a conviver com outras comunidademieém com o0s
parentes espalhados, fomos aprendendo sobre oosadiseitos e ai
comecamos a lutar por eles. Hoje ja formamos vantduas aldeias no
Extremo Sul da Bahia e uma em Minas Gerais. Algudakemarcadas e
outras ja reconhecidas e em processo de demarcagao.

No dia 19 de agosto de 1999, reconquistamos o MBageoal que, para
nos, € um lugar sagrado, onde estdo nossas raipesi@ estdo brotando e
dando novos frutos, que sé&o as geracOes do futaroasso povo. Antes
dessa data, area do Monte Pascoal estava sob aomsspilidade do

IBAMA. Depois, criamos um acordo e uma parceriaeemt IBAMA e a

comunidade indigena para cuidar deste local. Apassgsa conquista, o
Monte Pascoal ainda ndo € uma terra indigena deadace reconhecida
formalmente pelo governo.

Hoje, nosso povo enfrenta varios desafios e sa®os1gis N0SSOS projetos
para o futuro.

Tendo relatadoa historia do povo Pataxdenfatizando sobretudo as dificuldades
enfrentadas em Barra Velha, a narrativa de Nitynaag%a, entdo, a descreveristoria

de Coroa Vermelhdugar onde hoje se encontram.

Quando voltamos para este local, a cruz era no bashe areia, proximo
aos arrecifes. Nessa época [la] moravam poucasgasssiao indios, cerca
de cinco familias. A BR-367, o Cruzeiro e Patioaesin em fase de
conclusdo. Aqui sim era uma aldeia tradicional. 8lis kileme (casas
tradicionais) eram feitos da palha do xandd e taipam a cobertura de
marinbd (tiririca do brejo). Nossa alimentacdo eda mariscos do mar:
ouricos, caranguejos, conchas, peixes etc. O angeaera feito pelas
nossas maes, para vender aos visitantes. E issbémnera mais uma
maneira de nos ajudar.

Noés indios ja tinhamos consciéncia de que esta teempre foi nossa. E
voltamos para conquistar o que é nosso de diretougar 0 N0SSO espaco.
Foi uma luta para conseguirmos ficar em Coroa Vdhagpois as pessoas
gue se diziam donos daquele lugar, falavam quediss tinham invadido.
Mas ndés tinhamos o conhecimento que essa terragssa € € por iSso que
sempre voltamos e comecamos a lutar por essa mesaa

81



Essa luta pela demarcacédo da Terra Indigena Paedoroa Vermelha
durou por vinte e quatro anos até que, em 1997hdmnologada. Durante
este periodo 0 N0sso povo passou por varias mudaosgatumes, moradia,
a lingua, a integracdo na sociedade. Mas, para,issoossa comunidade
teve que lutar muito para conquistar 0 Nosso esp&® nossos lideres
vigjavam muito para procurar apoio das autoridadema reconhecer as
nossas terras.

Com Evans-Pritchard (1999) aprendemos que o terofde per apreendido de diversas
maneiras. Também Bensa sugere guaemoria, 0 esquecimento, o prognostico fazem
deles[dos fatos sociaisgtlementos significantes, e isso de diversas mag)esegundo as
culturas (Bensa, 1998, p.60). Nesse sentido, é interessassaltar os “elementos” ou
“fatos sociais” que orientam a histéria do povoaRat A meu ver, duas categorias sao
recorrentes em suas narrativas: o lugar onde maam alimentagcdo. S&o estas as
categorias que orientam e marcam o0s periodos e ntoshistéricos apresentados em

seus relatos.

O primeiro momento de transformacéo de suas viglagte a criacdo da aldeia de Barra
Velha. Nesse processo, deixaram de circular livregenentre os rios da regido de Porto
Seguro e o rio S&o Mateus no Espirito Santo, erfdreados na aldeia. Deixaram de
viver emchocas feitas de galhos finos de arvore e estanaadas, cobertas com folhas
de coqueiro o patioba passaram a habitar em casas construidas deqaltearo. Por
fim, além da caca, pesca e coleta de raizes esfredonecaram a plantar.

O segundo momento de transformacéo remete, maivema moradia e a alimentacao.
Trata-se do periodo em que os estudos e medi¢cGesrdgpara a implantacdo do Parque
comecaram a ser realizados. Nesse periodo, sdbidu®ide cacar, pescar, coletar e

plantar, e comecam a temer a perda de suas terras.

O terceiro momento tem inicio com a viagem do &apiHonorio a Brasilia e se
consolida com o evento deogo de 51 A partir de entdo, dispersam-se, abandonando e
se distanciando da terra onde viviam e de ondeatinao alimento. Tem inicio o periodo
em que comecam a se integrar a sociedade regguaaldo passam a trabalhar em troca
de um saléario, a casar-se fora do grupo e, até memm algumas ocasides, a negar a

identidade indigena.
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O gquarto momento de transformacdo € marcado pedtomo a aldeia de Barra Velha,
momento em que a criacdo efetiva do Parque conéinogor restricdes ao plantio. Por
isso, desenvolvem uma outra forma de alimentacéetando frutas e mariscos do
mangue e dos corais, bem como recolhendo a piggar@avendé-la ao mercado local.
Por fim, o dltimo periodo tem inicio com a retomadia Parque. Esse periodo de
reconquistas sera tratado no proximo capitulo dissertacao.

Mais que um mito de origem, ou memaria que manéueidade dos Pataxd enquanto
um grupo étnico, o relato de Nitynawd, bem comdeasais narrativas historicas sobre
os Pataxdé nos fazem questionar a antropologia eameina como suas abordagens
sucessivamente se desdobram para dar conta dosiéead® observados em nossas

pesquisas de campo e em nossas etnografias.

De acordo com Oliveira (1999a; 1999b), a situagéogdipos indigenas com longa
historia de contato e integracdo na sociedademalioaso dos indios do Nordeste e mais
especificamente dos Pataxd, nos leva a questiamaosigdes tedricas classicas na
histéria da antropologia, como a teoria da acuiiwma o funcionalismo e o
estruturalismo. Tais questionamentos incidem poalonente sobre dois pressupostos
implicitos a essas teorias: o0 isolamento espacséabaséncia de mudancas ao longo do
tempo.

Ao se consolidar como uma disciplina dedicada adestos “povos primitivos”, a
antropologia teria, em seu inicio, excluido de sampo de analise o contexto (de
expansao colonial) no qual se encontravam os gsjehjeto de sua investigacdo. Como
nos fala Oliveirano horizonte desse projeto intelectual, culturasuas foram descritas
como o0 que ja nao erarfl999b, p.114). Assim, em suas pesquisas, 0S paEmhbdgos
realizavam uma abstracdo para imaginar como tudpassearia caso 0s europeus (0
pesquisador incluso) ali ndo estivessem. Os remdtdessa abstracdo, como ja sabemos:
monografias, teorias, abordagens e maneiras deljressas culturas e sociedades — ou
0s grupos indigenas no Brasil — como sistemas dieshanternamente coerentes, e livres
da influéncia do Ocidente. Em uma palavra, congalath tempo e no espac¢o. Em tal
concepcao de cultura e sociedade, ndo havia istema apreender conflitos (dentro e

fora do grupo), ambigtiidades e processos de mudanca

83



Ora, se esses grupos eram concebidos como socedatiealmente fechadas e sem
histéria, o progressivo contato com o Ocidentera acsociedade regional s6 poderia ser
apreendido e descrito como um processo que levana, Ultima instancia, ao
desaparecimento dos mesmos. Era esta a postureeatéss da aculturacdo — ou de
algumas teorias do contato interétnico, no cassilbin® —, que descreviam a progressiva
descaracterizacao cultural dos grupos indigenasepso pelo qual absorviam crengas e
costumes procedentes dos branidolesse esquema, os processos de mudanca, bem
como a historia, eram compreendidos como se comdoizinexoravelmente a uma

completa assimilacdo do grupo indigena pelo coategional.

E importante lembrar que essas abordagens tedfizasn desenvolvidas para se
contrapor a outras formas de conceber e apreeadeabdades indigenas, questionando,
principalmente as perspectivas estruturalistasneidnalistas. Conforme nos fala Pina-
Cabral (2007, p.6), os conceitos antropolégicosominam-se relacionados de formas
complexas a todos aqueles que o precederam. Senio, & perspectiva das relacdes
interétnicas (assim como sua vertente da acultoyad@ve ser pensada em relacdo aos
estudos dedicados aos indios “isolados” (sic) dotrée€Deste e da Amazbnia. Esses
grupos, cujo contato era restrito e os tracos K@iLe organizacionais eram mantidos,
continuavam a ser concebidos como sociedades erasilinternamente coerentes e

destituidas de processos de mudanca ou histéria.

Por sua vez, Oliveira (1999a) argumenta que, pamgreender a situacdo dos indios do
Nordeste, faze-se necessario um afastamento tarsopibssupostos envolvidos nas
teorias da aculturacdo, quando daqueles presentdgngionalismo e estruturalismo.

Contra as teorias da aculturacdo, afirma ser n@&tesabandonar a “etnologia das
perdas” e seus pressupostos analiticos. Nessalgergtomando as teoria de friccdo
interétnica de Cardoso de Oliveira (1996) e asai&léobre o conato interétnico

formuladas por Barth (2000), Oliveira prop6e umardagem que concebe a identidade
étnica e a construcao de fronteiras como resuliidmrocessos politicos e identitarios

ocorridos em uma situacdo de interacao espec{fl®®9b, p.99). Segundo o autor, para
pensar asituacdo de interacdo especifisdvenciada pelos indios do Nordeste seria

" Exemplos dessa postura sdo encontrados nos wabdéhRedfield, Linton & Hersokivits, 1967; no
Brasil, nos trabalhos de Galvéo, 1979 e Ribeir@919
'8 para uma discusséo sobre as duas vertentes dpalagia desenvolvida no Brasil, ver Ramos, 1990.
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preciso recoloca-los na histéria, sem que, contadsa histéria fosse concebida como
um processo de assimilacao dos indios a sociedgamal/nacional.

Por outro lado, ao recolocar os indios do Nordeatdistoria, Oliveira se contrapde a
abordagens nas quais 0s grupos indigenas sao pesebmo sociedades e/ou culturas
livres de processos de transformacéo e, por isstalzadas e estagnadas no tempo. Dai
a sua critica a uma perspectinaturalista ou substancialista(1999b) desses grupos.
Segundo o autor, distanciar-se dessa postaiaralistasignificava deixar de supor que
0S grupos indigenas com os quais lidamos concretangn nossas pesquisas sempre
existiram e sdo anteriores a constituicdo da nhg@sileira:os povos indigenas de hoje
estdo tao distantes de culturas neoliticas pré+odli@anas quanto os brasileiros atuais
da sociedade portuguesa do século XV, ainda qusapogxistir, nos dois casos, pontos
de continuidade que precisa ser melhor examinadodiferencialmente avaliados
(Oliveira, 1999a, p.34).

Inevitavelmente, ao sugerir uma historia para oggaondigenas do Nordeste, Oliveira
termina por esbarrar na espinhosa questdo de se aabque medida, entdo, podemos
identificar continuidades e reconhecer descontaded no desenrolar histéricos desses
grupos. A partir dessa constatacdo, e com o intlgtdegitimar o reconhecimento da
identidade étnica dos indios do Nordeste, OlivEi@09a) elabora toda uma digresséo
histérica a fim de demonstrar os diferentes praxsedsterritorializacdo aos quais esses
grupos foram submetidd8.

Inimeros trabalhos foram desenvolvidos na esteinardposta elaborada por Oliveira. E
preciso reconhecer 0s seus meritos, principalmeorttdéerem reiterado o fato de nao se
poder esperar que 0s grupos indigenas de hojegsmipem enquanto grupo ou se
pensem enquanto sujeitos tal como (supostamerfiéz)am ha mais de 500 anos atras. A
meu ver, contudo, preocupados em legitimar a idadé dos indios do Nordeste —
problema muito especifico do contexto em que esureyv esses estudos negligenciaram

problemas tedricos importantes.

19 Sobre os processos derritorializagdo impostos as populagdes indigenas no Brasil, vere(pd,
1999a.
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Barreto Filho (1999), por exemplo, ao abordar atidade étnica dos Tapeba de Caucaia
e Fortaleza, afirma que a existéncia do grupo r&e der atribuida a fatores originais,
substantivos ou preexistentes. Segundo o autayrugs indigenas do nordeste devem
ser pensados a partir de uma identideolgtextual, situacional e relativa ndo s6 a um
elenco definido de grupos e situacdes de interacdmo também a competicdo por
recursos (1999, p.92). Barreto Filho se apropria da disg@asde Bourdieu sobre as
querelas por classificagbes de mundo legitimasuremta que, no caso dos indios do
Nordeste, trata-se, antes de tudo, de tornar gegmeconhecidos no campo de disputa
pela definicdo dos critérios legitimos de reconiecito e identidadeA natureza da
continuidade no tempo dessa unidade é desconsi@eractho um problemé#éBarreto

Filho, 1999, p.99)

Ao realizar sua pesquisa junto aos indios AtikunSdara do Uma, Grunewald (1999)
afirma que a nocdo de aculturacdo deve ser substipela idéia de etnogénese. Por
intermédio dessa substituicdo, o autor argumergxachos de visualizar grupos que
sofreram perdas, e passamos a perceber a formagdmvds agrupamentos étnicos que
se constituiram por entre descontinuidades hist®rigassando a assumir a denominacéao
de indios e a inventar as tradi¢cdes exigidas pgi@odtutor, ja que, assim, poderiam obter
terras e a assisténcia da Unido. O autor evoca&ia tk umalusdo autoctong1999,
p.145) para criticar aqueles que procuram qualtjearidade entre os grupos indigenas
de hoje e aqueles de outroRara mim, ndo interessam residuos do que fora o8d;)m
interessa-me sim o surgimento dos Atikum Uma cammgogétnico — uma vez que sua
génese nao se remete a um tempo mitico, mas asiéncias, situacdes, que se inserem

na historia atual — e o que eles de fato sao ateate(Grunewald, 1999, p.153).

O autor faz observacdes semelhantes ao abordantidiade étnica dos indios Pataxo.
Segundo Grunewald, a etnicidade Pataxd deve dardesacordo com su@nformacao
historica, e ndo pelos elos primordialistas acionados pelages sociaig2001, p.12).
Cunha apudGrunewald, 2001, p.61) define as comunidades @mdig como aquelas que
detém alguma continuidade com as sociedades poéib@nas e que, por isso,
consideram-se distintas da sociedade nacionalr&essa definicdo, Grunewald insiste:
ndo defendo essa nocdo de continuidade histérica @ sociedades pré-colombianas,
pois ndo parece relevante nem para a definicdo rdBoj nem para representar as
comunidades étnicg2001, p.62).
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Ao me deparar com esse tipo de abordagem, duasdgsgselacionadas entre si) me
parecem muito mal equacionadas: em primeiro lugddéia de que nao ha qualquer
continuidade entre esses grupos e 0s grupos iraigem passado; em segundo lugar, o
argumento segundo o qual, para compreender ossimtioNordeste, basta deixar de

olhar as perdas para vislumbrar as emergéncias.

Comecemos pelo ultimo ponto. Nao acredito queate,tapenas, de uma substituicdo da
teoria da aculturacdo por uma perspectiva da etresgé ja que estas sdo abordagens
desenvolvidas para lidar com fenbmenos muito dasininclusive no tempo. O que

dizer, por exemplo, dos processos de perda e dgragio na sociedade nacional pelos

quais esses grupos passaram? Perdas, como vimaslasapelos sujeitos.

A simples substituicAo de uma teoria da aculturggéio uma teoria da etnogénese
negligencia uma série de acontecimentos efetivaanautdos. Na verdade, a histéria —
pensada a partir de eventos e marcos da histécalef € chamada a significar apenas
para constatar os processos de descaracterizalféalca organizacional do grupo. A

partir dai, € empurrada para debaixo do tapete.

Enquanto argumentam a favor de udesnaturalizacaala identidade e da cultura, esses
autores situam os grupos indigenas no interioma@cesso historico que corresponde
a historia tal como a conhecemos, por intermédionagsa historiografia Ocidental.
Contudo, ao chegar o momento em que a identidad=aét criada e o vinculo originario
é reivindicado, a abordagem parece se fragmentad@sniveis de analise. Em um
primeiro, 0s grupos indigenas permanecem na limh&eohpo historico, quando vistos
“de fora”, reinventam suas culturas em contextos especifieosntracdo Em um
segundo nivel, quando a identidade criada é adalisgustificada, a perspectiva propria
ao grupo é expulsa para o plano das representa@édndios, assim, estariam dentro da
historia ao vivenciarem o processo deulturacdoe mistura adquirindo habitos de
branco; mageinventariam suas culturagquando, no sentido oposto, reivindicam uma
pertenca étnica afirmando sua origem comum. A tégfiea fundamenta-se sobre uma
divisdo entre o real e o representado. Ndo addeissa dualidade o mal-estar e os
dolorosos esbarrdes na questdo da autenticidacidtdea e da identidade reivindicada: €

real (histérica) ou inventada (pastiche ou simualger
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Nesse sentido, é interessante nos relembramos uvmentario elaborado por Viegas
(2007) no qual questiona os procedimentos adotgeds “antropologia historica”,
abordagem que orientou os trabalhos sobre os imttioslordeste. De acordo com a
autora, a “antropologia histérica” pressupde quanaslos de vida dos povos que por
muito tempo experimentaram os efeitos do capitalidevem ser compreendidos como o
resultado desses processos historicos de colonipmiéiica e econdmica. Posicionam-se
assim por acreditarem que, como consequéncia @opedodo de contato, esses grupos
guardamas marcas das estruturas extern@&segas, 2007, p.61) que (supostamente) os

influenciaram e moldaram.

Mas como sugere Viegas,

nao esta aqui em causa (...) a negacdo dos fatbrse®ricos de
destruicdo de vidas amerindias por projetos colmnizapitalistas. O
gue esta em causa na critica a essas abordagens féatoo de
conceberem a expansao capitalista como uma esgdécieata-borrao
das diferentes formas de experenciar essa mesntaligés — formas
essas que ndo sdo apenas uma reacao a interfegpgizgenas, mas
igualmente o resultado de uma longa historia deedgpcia vivida.
Uma viséo historica que parta do capitalismo commaueconomia
politica contextualizada ira sempre avaliar as viels histérias dos
amerindios como uma reacdo ao impacto dessas qaditt tanto dos
gue vivem hoje no Nordeste, como na Amaz@riegas, 2007, p.61).

Viegas propde, entdo, uma compreensao dos prodeiss@scos tal como foram vividos
pelos proprios indios. Ao invés de partir de umatdtia fundada como um corpo de
conhecimento disciplinar, a autora argumenta gukese partir do sentido da vida social
do grupo, procurando compreender como experimentaaivenciaram as mudancas
sociais e politicas com as quais entraram em anhgsse sentida historicidade
devera fazer parte do método etnografico, e ndontrario (Viegas, 2007, p. 60D que

se quer aqui ultrapassar, portanto, € uma visaohddoria como dimensdo externa a
vida (...) uma visdo em que nao teremos acesscstariai dessa sociedade, mas ao
impacto da (nossa) historia nessa socied@degas, 2007, p.61). E isso nos leva ao

ponto seguinte.
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Na esteira do primeiro incbmodo ja exposto, permummé: o que dizer das continuidades
em relacdo a seus ancestrais que esses grupoenmmss afirmar? Seriam apenas
representacdes? Pina-Cabral (2002) argumenta costexcessos de relativismo que
negam qualquer status de verdade ou universali@asleonhecimentos produzidos pela
antropologia. Segundo o autor, a posicdo € deridadama falacia l6gica, que consiste
em supor que, porgue nao se pode ter toda a verelad® nao é possivel obter qualquer
tipo de verdade. O autor denomina a falacissihelrome do tudo ou nada “all-or-
nothing syndronig(Pina-Cabral, 2007, p.2)

Apropriando-me por analogia de sua idéia, acregiit® os trabalhos sobre os indios do
Nordeste tém incorrido no mesmo tipo de falaciantReduzem os grupos indigenas na
historia (oficial) e, procedendo assim, reconheasndescontinuidades (organizacionais,
culturais etc.) pelas quais passaram. Ao fazédotuclo, negam qualquer possibilidade
de continuidade desses grupos em relacdo aquelesregonhecem como seus
antepassados. Ora, o fato de existirem descondidesd deve necessariamente nos

conduzir a conclusdo de que nao ha, entdo, qudigoele continuidade?

O proprio Oliveira reconhece a importancia de sarlem conta a relacdo que 0s grupos
étnicos estabelecem com suas origens. Ao propdéia de umaiagem da volta&aomo

sintese entre abordagens primordialistas e instrtatistas afirma:

A etnicidade supde necessariamente uma trajetogae (€
historica e determinada por multiplos fatores) eauonigem (que
€ uma experiéncia primaria, individual, mas que hém esta
traduzida em saberes e narrativas aos quais vemaxragplar). O
gue seria proprio da identidade étnica € que na@ladualizacdo
histérica ndo anula o sentimento de referéncia igem, mas até
mesmo o reforca. E da resolugdo simbdlica e caetiessa
contradicdo que decorre a forca politica e emoclorta

etnicidade(Oliveira, 1999a, p.30)

No entanto, muitos dos trabalhos que esse autpiras ndo apenas ignoraram o fato
dos grupos indigenas do Nordeste reivindicarem ligagdo com suas origens, como
também a expulsam para o plano da “crenca” e gaé'sentacao”. A meu ver, a postura
€ consequéncia imediata de uma falta de atenc#&agi¢idade prépria ao grupo. Como
implicacdo, essas abordagens contribuiram, sima pegitimar a reivindicacdo de

identidade étnica dos grupos indigenas do Nord€sfeeco, contudo, foi deslegitimar o
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status epistemoldgico e ontolégico daquilo querapap indigenas insistem em afirmar:
sua relagéo de continuidade com os indios do passad

Com esse argumento ndo pretendo retornar a umpeptra primordialista e supor que
os Patax6 de hoje sdo exatamente 0s mesmos quetao® RBle duzentos ou trezentos
anos atras. E estranho que nds, os antropdlogoda aios percamos nesse tipo de
discussédo, quando o que ouvimos dos proprios irdipse, de fato, ndo o sdo. Se, como
afirma Borges, o0 avan¢co do conhecimento etnogralés@ ser pensado coram tipo de
formulagdo decorrente do embate entre as certezasddciplina e as duavidas
apresentadas pela realidade etnografi@003, p.16), faz-se necessario, antes de tudo,
que essa realidade etnografica e os enunciadossuiegos estudados ndo sejam

descartadoa priori.

E interessante notar como as narrativas Patax@maas largo de qualquer tipo de
dicotomia implicita as teorias antropoldgicas. Aantcario da suposicao das teorias
estruturalistas e funcionalistas, as historias atag pelos Pataxdé demonstram que o
grupo encontra-se em processos de interacdo domaagdo constantes. Também ao
contrario daquilo previsto pelas teorias da acafiéio, os Patax6 relatam a persisténcia
do grupo a despeito de longos processos de tramsféo historica. Por fim, muito
diferente das abordagens sobre etnogénese dos talidordeste, de seus processos de
descontinuidade histérica, os Patax0 ndo deduzena wmumséncia completa de
continuidade. O que suas narrativas nos mostrawvena@ade, € como continuaram sendo
um grupo em meio a inumeras transformacfes, perdasisturas” com a sociedade
regional — perdendo, inclusive, em seus termos;idaatidade”, embora por um periodo
de tempo especifico. Ao relatar como sobreviveraucassivos processos de mudanca, a
“realidade etnografica”, neste caso, acaba incaisobre o modo como temos pensado
(e dicotomizado) a relacao entre as continuidadiEseontinuidades.

N&o é dificil perceber, por exemplo, como, ao mggiciarem o passado historico
vivenciado pelo grupo, as abordagens sobre ossmdidNordeste terminam por reificar a
dicotomia entre sociedades quentes e frias. Pdbuarm uma especificidade e
exclusividade (utilitaria) a “emergéncia étnica’nmom caracteristica dos indios do
Nordeste, supdem, em contrapartida, que tal proaeds se daria entre outros grupos

(indigenas ou nao).
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Percebendo a dificuldade, Oliveira (1999a, p.28jcar o uso da palavra etnogénse,
afirmando que a associacdo desse conceito a ununtongde povos pode acabar
substantivando um processo que € historico, umaguezfaz parecer que, nos outros
casos em que nao se fala de etnogénese ou “emiergémca”, o processo de formacgéo
de identidade estaria ausen@s etndnimos mais antigos também tém a sua historia
(Oliveira, 1999b, p.107). E apresenta de forma onliitida a dificuldadequanto mais
aprofundamos estudos sobre identidades emergenges contribuimos para naturalizar

as identidades étnicas mais antigas, lancando s$wsp®a opinido publica sobre
autenticidade dos indios emergen{@iveira, 1999b, p.108).

Viegas (2007) também sugere a necessidade de séhalkeo muro erguido entre a
etnografia dos povos amerindios que habitam o Ntedwasileiro daqueles que habitam
a Amazonia. Ao propor a substituicdo de uma “amtiagia histérica” a uma “etnografia
da historicidade”, a autora enfatiza a importamigiase compreender como as pessoas se
tornam seres-no-mundo(2007, p.60). Os Pataxdé se fazem indios por agies
criativamente o0s constroem, historica ou conterieate, como um grupo. Nesse
sentido, em seu dia a dia, bem como em suas refies@bre o passado, os Patax6 fazem
aquilo que qualquer outro grupo indigena fariaesrde tudo, diariamente fazem-se

indios.
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Capitulo 6 — O passado e o presente das tradicbes

No dia em que Nitynawd@ me entregou o caderno cdmstaria da Reserva Patax6 da
Jaqueirg ela parecia receosa, como quem confia um tesoas maos de um
desconhecido. Nos primeiros dias em que estiveasariRa, minha anfitrid havia repetido
inUmeras vezes que, caso nao tivessem criado aidaga cultura Patax6 terminaria de
se perder. Agora, ao se referihigtoria da Jaqueirao medo da perda era novamente
evocado. -Se a gente ndo escrever essa histéria, tudo vaiesder Em principio, a
preocupagdo com a perda e conservacdo decsiara e tradicdo bem como a
importancia que atribuia ao registro escrito mesaeam uma mistura de admiracéo e
espanto. Ao final, tudo me pareceu mais claro, agp@tunidade de trabalhar com as
narrativas de Nitynawé contribuiu para transformaslhar que eu era capaz de lancar

sobre a Reserva Patax6 da Jaqueira e sobre agaiklicse sucedia todos os dias.

Por uma tradicéo histérica

Tal como em relagédo a identidade e a historia, stsd®sos dos indios do Nordeste
também enfatizam a necessidade de se pensar eaquipartir do contexto no qual esses
grupos indigenas se encontram. De acordo com @livee como também nos ensinara
Barth (2000) —as culturas ndo sdo coexistentes as sociedade®masi € nem aos

grupos étnicos(1999a, p.35). Sendo assim, 0 autor argumentaa panhecer a

singularidade de uma cultura indigena, ndo é mrepeyseguir os elementos de sua
cultura original ou autoctone, como se esses elEmepermanecessem isentos da

presenca das instituicdes coloniais.

Apropriando-se desse argumento, Grunewald (20Q2) @firma que, se o fenbmeno da
etnicidade Patax6 deve ser percebido a partir desoformacao historica, ou seja, como
resultado de uma situacdo de interacdo espedificehém asubstancia culturadessa

identidade deve ser apreendida dessa forma. Oussgjando o autor, a cultura deve ser
vista como se mobilizada a partir dos processdériuss de etnicidade e etnogénse. Em
relacdo aos demais indios do Nordeste, o contextotéracdo no qual a etnicidade
emerge e 0s tragcos culturais sdo mobilizados éadena partir da necessidade de se
legitimar frente ao 6rgdo indigenista, bem comondaessidade de se diferenciar da
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populacdo regional ndo indigena. No caso dos Patss& contexto incluiria ainda, e

principalmente, o contato e a interagdo com ostasi

Grunewald (2001, p.194) reconhece qajgesar do fator econdmicas representacdes
Pataxd e a cultura mobilizada sdo importantes @a@raipo, jA que os torna legitimos aos
olhos daqueles que os assistem — 0 6rgédo indigenishas principalmente aos olhos dos
turistas. Afirma que levar aos outr@gonhecimentde sua existéncia e de stiaslicoes
sempre foi muito importante para esses indioscip@mente porque isso faz parte da
luta pelo reconhecimento de seus direitos. Mas vatli@r como, para o autor, a cultura é
importante, sobretudo, porque “os torna legitimipeite aos turistas ou os “auxilia na

luta pelos direitos”. Em suma:

(...) as tradicbes geradas na arena turistica s@iodoretamente
para venda do artesanato ou para criar estratéglasmarketing
gue a favorecam. Mostrar-se um indio auténtico,santido de
fornecer contraste as experiéncias cotidianas dasstas, é
chamar atencdo para si como atrativo turistico disivel no
mercado(Grunewald, 2001, p.198)

Grunewald afirma nao pretender negligenciar o 8gado presente dasradigcOes
Pataxd, mas enfatiza serem dtasdutivelmente politicag2001, p.156). Acredito que a
oposicao entre o significado atribuido as tradigbaduncionalidade politica das mesmas
expressa bem duas alternativas de pesquisa. Aduocigalmente porque os indios do
Nordeste tém sido exaustivamente estudados pomebdizacdo politica, optei por me
dedicar ao significado ddasadicbese mais uma vez explorar como eles nos ajudam a

compreender pontos ainda obscuros na teoria amdgipa.

Ao enfatizar a formacao contextual da cultura Rat&cunewald (2001, p.154) recorre a
Linnekin para afirmar que as tradicdes ndo devempsasadas como uma substancia
passivamente recebida. Antes, sdo sempre seletioas, seja, interpretacdes
contemporaneas do passado; sendo o conteudo dadpas®dificado e redefinido
conforme a significagdo moderna. Assim traslicbesdevem ser percebidas como algo
fluido, seu contetdo sendo definido a cada geragém como sua intemporalidade
sendo situacionalmente construida. Dessa formulag@dudo, Grunewald conclui qae
tradicdo inclui elementos do passado, mas esseagas® equivoco, pois nao

corresponde a experiéncia de qualquer gera¢&inl, p.146).
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Finalmente, apos ter abolido qualquer relacdo entradicdo e o passado (“equivoco”),
Grunewald se vé obrigado a se perguntar sobre entmitiade da cultura Pataxo.
Segundo o autor, a cultura desse grupo indigenaed® ser julgada como auténtica ou
inauténcia a partir de um questionamento sobre iswdabilidade ao longo de um
periodo de tempo. Sugere, entdo, uma concepca@utenticidade ndo aurdtica
(Grunewald, 2001, p.132). Trata-se de uma formaudenticidade que, ao contrario da
autenticidade auraticadispensa um vinculo organico com o passado. Nedapecto da

recriacdo é mais forte que aquele da heranca.

N&o pretendo negligenciar a importancia da aremsstita para a constituicdo da
identidade e das tradicbes Pataxd. Tampouco disabw fato de ndo se poder esperar
que os tracos culturais — ou teadicdes— hoje mobilizadas e apresentadas pelos Pataxé
sejam exatamente os mesmos daqueles que outrocangfituiram em um passado
remoto. Por fim, compartilho da perspectiva seguadmal aradicdo— assim como a
historia, a memoaria etc. — seja construida retiis@anente a partir do presente. O que
me incomoda € o registro a partir do qual Grunewaldcebe essas questdes; registro
este que, assim como o fizera desconsiderar aetigs Pataxé com o passado (capitulo

anterior), agora o faz descartar a influéncia dss@do sobre dmadicdes Pataxo

Ora, como foi percebido por Cunha (1986, p.102peesadas apenas como algo que se
contrapde, a etnicidade e a idéia de cultura geiesdinve de substrato terminam privadas
de qualquer substanciabolida a idéia de uma cultura estéatica, ela perewmm ainda
algo que nao se pde, apenas se contrapde, e cur mdgica lhe sdo externg€unha,
1986, p.102). Assim, acabamos nos deparando corprabbema. A percepcao de uma
cultura como algo que “nédo se pbe”, mas apenas@drapoe” decorre de uma opgéo
metodoldgica que enfatiza sobretudo as funcéesrgesehadas pela etnicidadéer-se-a
que as propriedades que evidenciamos no fendmeswrden, em um primeiro passo,
das “necessidades” de estabelecer fronteiras clgsasa grupos que funcionam como

grupos politicos e/ou econémicfBunha, 1986, p.102).

No entanto, se nos concentramos exclusivamentea npssspectiva, dois niveis
permanecem indeterminadas:de quais tracos diacriticos serdo selecionadomais

amplamente, a razao de se escolher precisamentri@dade como veiculo para tais
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conteudos. Ambos os problemas (...) portanto, wvesidinevitidveis de qualquer
explicagdo funciona(Cunha, 1985, p.102). Por isso, acabamos tendecderer a idéia
de umacervo cultural que funcionaria tanto como um conjunto virtuaiépaial de
elementos a serem selecionados como tracos diastitem como quadro de referéncia
a partir do qual tais elementdsadicionais seriam selecionados. Takervq sugere
Cunha, seria como um residucgsiduo que € o quinhdo de uma abordagem
estruturalista, levada a invocar uma inércia, umarrpanéncia de formas culturais
(Cunha, 1986, p.103).

Sendo assim, 0 que parece passivel de questiormmerdrgumento de Grunewald €,
precisamente, sua negligéncia em relacéo a exigtéaama conexao entre a identidade,
a cultura Pataxo e o passado do grupo. O acengualcse seleciona a tradicdo s6 pode
nos remeter a esse passado — sim, um passadoamtdesdades historicas, mas ndo
“equivoco”. Na verdade, acredito que o mal-estaedeadeado por essas abordagens,
guando questionam se a cultura € auténtica ou ammudpastiche, reside, precisamente,

nas concepcdes de passado e de mudanca das ggais [@aao.

Sahlins nos ensinou que néo faz sentido estabelguar dicotomia entre cultura e
historia. De acordo com esse autor, as pessoasizaga suas experiéncias de vida a
partir de um quadro de referéncia preexistente,apuenderam por intermédio da ordem
cultural. O empirico ndo € apenas conhecido enquanto tal, engslanto significacao
culturalmente relevantéSahlins, 2003, p.11). Desse modo, a cultura édemida na
acao e a histéria é culturalmente ordenada de acmch os esquemas de significacdes
de cada grupo. Mas o inverso também é verdadedis,gs circunstancias contingentes
da acdo ndo necessariamente se conformam aoscsidod pré-estabelecidos. Nesse
sentido, os quadros de referéncia e os esquentasatslique organizam a experiéncias

sao, também eles, constantemente reavaliados.

A perspectiva de Sahlins pode ser apreendida conzoaspécie de filosofia da historia.
No interior desse registro, passamos a compreemdigsenrolar dos acontecimentos
histéricos como uma sintese de processos concdestale permanéncia e mudanca,
rupturas e continuidades. Cunha (1986, p.101) aegtemno mesmo sentido, afirmando
que a cultura ndo é algo posto, mas algo constantenreinventado e recomposto,

sempre investida de novos significados. O pressst® sempre interpretado a partir das
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experiéncias passadas; a0 mesmo tempo, e em cangbnédm o contexto e a situagao
presente, o passado sera apropriado e projetadotadiob novas formas. Desse modo, a
acdo continua do passado sobre o presente e damfgre®bre o passado faz com que a

cultura se torne uma sintese de reproducéo e &ariac

E nesse sentido que compreendo a afirmacéo deKimrsegundo a qual o contetido das
tradicoes € definido em cada geracdo. No entarggatamente a partir dessa afirmacao
que Grunewald apresenta sua concepcdo de passaun emuivoco. Por qué? Ao
mencionar o passado dos indios Pataxd, Gruneweddgguerer remontar a um passado
remoto, anterior a chegada dos Europeus a AméHoabora o autor enfatize a
necessidade de se pensar a identidade e a cutsiRatiaxo contextualmente, a “situacao
contextual contemporanea” evocada ndo é comparada processo historico de 500

anos de contato, mas a uma situacao hipotéticegboéial.

Ora, como foi observado por Sahlimggiando mantemos a dicotomia entre estrutura e
historia, os efeitos culturais sédo identificadogjeanto continuos ou descontinuos em
relacdo ao passado, como se existissem tipos aligeos de realidade fenomenal
(Sahlins, 2003, p.179). Se, ao contrario de Grultbwrmssamos a conceber a histéria
dos indios do Nordeste a partir da perspectivagstappor Sahlins, seria preciso nos
perguntarmos, entdo, sobre todas as contingénig@sifis as quais esses grupos foram
submetidos. E verdade que ja ndo é possivel réttonss Ultimos 500 anos de dialética
entre a cultura e a histéria Pataxd. Ainda asséawechos notar que, ao tentarmos
compreender a cultura e adicdesPataxo tal como hoje se apresentam, ndo faz sentido
compara-las a um passado pré-colonial. Ndo € éstrgne, em uma comparacdo como

essa, so se encontre descontinuidades.

Proponho que a cultura Pataxd seja relacionada assago. Um passado, porém,
imaginado a partir dos processos histéricos vivgkdes indios, na medida em que foram
lidando com o colonialismo e com as politicas d@aé#s e do mercado. Como nos sugere
Viegas (2007, p.22), é dxperiéncia vividgelo grupo que devemos partir. As tradicbes
do presente so terdo significado se forem pensadaatir do sentido da vida social
experimentado, criado e racionalizado pelos prépPiataxd. Assim, € ao prestar atencao
no passado vivenciado pelo grupo que poderemo®rdisce reconhecer processos

concomitantes de continuidade e descontinuidades tlee isso, é a partir desse passado
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experimentado — por relatos, por livros, por retacihter-étnicas e inter-geracionais —
gue devemos conceber o presente das tradi¢des.

Antes ndo sabiamos de nada... e fomos adquirindmual conhecimento...

A histéria da Jaqueira narrada por Nitynawa é uistiia de reconquista e resgate das
tradices. A narrativa tem inicio coRetomada da Jaqueffy apontando, justamente, a

reconquista daquilo que ao longotdstoria do povo Pataxbavia sido perdido: a terra.

Em 1997, a Terra Indigena Pataxd, Coroa VermelBtawa em processo de
demarcacdo. Essa area incluia a area que hoje seordéa Reserva

Pataxd da Jaqueira. A retomada da Jaqueira conitibpara apressar a

homologacéo da Terra Indigena de Coroa Vermelha.

O processo de retomada aconteceu porque na epoceleqgue se dizia
dono da terra (a empresa Goéis Coohabita) comecdegradar a area que
ja estava em processo de demarcacdo da area inaidgele estava com
maquinas desmatando a natureza, isto €, queriar lateamento, retirar

madeiras, areia, barro etc. Foi quando percebemosque estava
acontecendo, nos reunimos e fomos ocupar o loeakga nosso de direito.
Isso aconteceu em 11 de outubro de 1997, com a aadutras aldeias:
Caramuru Paraguacgu, Boca da Mata, Barra Velha, Mgl@donha e a sede
Coroa Vermelha.

O primeiro momento foi apreensdo do trator. Logpals comunicamos a
FUNAI, IBAMA e a Policia Federal, que vieram atéocal. Essa ocupacao
se deu por volta das 10:00 horas da manha. Foi geaorthada por quatro
agentes da Policia Federal, quatro da FUNAI e td&sIBAMA. O IBAMA
lacou os tratores enquanto iria tomar as devidasvéncias.

Enquanto as providéncias estavam sendo tomadaslidasancas se
organizaram e formaram uma equipe para ir a Brasdom o objetivo de
garantir a demarcacao da nossa terra. (...) Foi qda, em 18 de outubro
do mesmo ano, foi publicado no Diario Oficial a ladagacéo da terra.
Enquanto os lideres estavam em Brasilia, nés estésgermanecendo no
local.

Essa luta durou trinta dias. Todos juntos lutamasapimpedir que essa
area fosse destruida. Durante os trinta dias, ndfremtamos muitas

% Brasileiro (1999, p.188) sugere que “as retomadasim acdes inicialmente empreendidas pelos
Kiriri, guando ocupavam significativas porcdes eled, desalojando os fazendeiros. Segundo a aatora,
sucessivas “retomadas” foram amplamente divulgadasmprensa, tornando-se um exemplo a ser
seguido por outros povos indigenas do Nordeste.
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dificuldades, ficamos em barracas de lona e pattwaimindo no chdo. Mas
0 mais importante era a nossa unido, comendo danagmnela, dancando
0 nosso Awé para nos fortalecer, vivendo nas mestoadicbes para
conquistar a terra que nos pertencia ha muito tempo

Assim, a historia da Reserva da Jaqueira comecod®9i, quando Coroa
Vermelha foi demarcada e homologada como terragewth. A Terra
Indigena de Coroa Vermelha se divide em duas glebgkeba A, na beira
do mar, e a gleba B, com rocas e florestas em cdnatabuleiro,

abrangendo trés setores: urbano, agricola e presgio ambiental. A &rea
da Reserva da Jaqueira tem 827 hectares de Matan#dh, a floresta
tropical mais ameacada do planeta, e que nos peeteAssim, quando
retomamos o local de forma pacifica, estavamos rgardo o futuro de
nossos filhos e netos.

Na década de 40, assustaram-se ao saber que tiiahandonar a aldeia de Barra
Velha. Afirmavam que haviam nascido e crescidoeadili imaginavam que seus filhos e
os filhos de seus filhos viveriam. Agora, comemaraypor podegarantir o o futuro de
seus filhos e neto€ interessante notar como aqui tem inicio umadhéstque, em
relacdo aquela relatada no capitulo anterior, pasecdesdobrar as avessas. A narrativa
da perda da terra se transforma em reconquisthjstéaia de desagregacao e dispersao

(involuntaria) é agora substituida por um relatogem todos trabalham juntos e unidos.

Mais que isso, antes, 0s 6rgaos do governo eragsetados como inimigos: procurar a
FUNAI parecia uma atitude sem maiores resultadosiBDF (antigo IBAMA)\, era o
responsavel pela demarcacdo do Parque e, conseqigene, pelo processo que
ameacava expulsa-los da terra. Agora, porém, odosérgficiais se afiguram como
aliados, oferecendo, inclusive, apoio a reconquittaterra. Inversdo semelhante se
sucede em relacdo as viagens a Brasilia: anteseseitados, agora evocadas como uma

das causas que resultou na homologacéao da terra.

Quando se tornaram responsaveis pela terra, tivdeafazer varios cursos ministrados
pelo IBAMA, dentre eles, “Prevencdo e Combate @éndio” e “Fiscalizagdo florestal”.

De fato, inUmeras vezes presenciei 0s rapazes qieeida discutirem entre eles sobre
guem deveria, no dia em questdo, realizar o trabdéh fiscalizacdo da area. Um dia
perguntei por que deveriam fazer aquilo, ao queespondera: vocé sabe, aqui € uma
area de preservacao da Mata Atlantica e pos issa@a € proibida. Todos os dias duas

pessoas devem sair para fiscalizar todos os cad&ssa area, para desarmar as
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armadilhas que alguns cacadores colocam por ai. $6IB0Ss 0s responsaveis pela area,
recebemos treinamento e capacitagdo e até temo<artgirinha do IBAMA.

Ora, se toda a desorganizacao da aldeia de Baltna ¥@mecara por causa da construcéo
do Parque — area de preservacdo da qual os indisian ser retirados — agora,
apossavam-se de uma outra é&rea de preservacaomnirabsueles mesmos a

responsabilidade daqueles que, um dia, foram useule algozes — os guardas florestais.

Depois de relatar a reconquista da terra, a héstdohtada e registrada por Nitynawa
segue narrando o momento em que decidiram recupsraonhecimentos dos mais

velhose como isso foi feito.

Na época em gque viemos de Barra Velha para a aldeieoroa Vermelha,
nao existia escola, mas alguns dos mais velhosawamt com 0s mais
jovens para passar 0s seus conhecimentos sobressancultura. Pois
Nossos rituais ndo eram mais realizados como antagae, devido as
perseguicdes e preconceitos. Como foi criada esta de 19 de abril para
festejar o dia do indio, alguns dos nossos matsoget também os jovens se
reuniam para 0S nossos rituais. Isso foi despemaodnteresse em alguns
jovens e eles comecaram a buscar o conhecimemogsio povo. (...)

Antes s6 faziamos o AWE no dia 19 de abril. Depaéspassava essa data,
nos Ndo usavamos mais a nossa vestimenta e nepssasnpinturas. Nao
usavamos porgue tinhamos medo e éramos discrinsrnaelos nao indios,
0s jovens que estudavam nas cidades também sokmssa tipo de
preconceito. A participagao de alguns dos maisagkra muito importante
para a organizacdo do dia 19 de abril. Muitos iaggpr tabba para fazer o
tupicaf’, argila e urucum para as pinturas. (...)

Foi entdo que, em 1990, minha irma, Nayara Patdabd]evada pelo tio
(Avelino Pataxd Ambura) para a Aldeia Fazenda Goasan Minas Gerais.
Ela passou um ano nessa aldeia, e o0 seu dia ardigieenciar os costumes
de uma aldeia tradicional, usando o tupicai (rouppinturas, aprendendo
0S canticos, 0s nossos rituais e principalmentessa lingua.

De volta a Aldeia Coroa Vermelha, ela sentiu a gimmecessidade de
ajudar a nossa comunidade, ensinando o que ela tagrendido. Uma das
suas preocupacoes era a lingua. Entdo ela chamondaja e as duas foram
a casa de Jassand e comecaram a traduzir os ng8sis0s que estava em
portugués para a lingua Patax0. E assim despertavanteresse de outras
pessoas a estar participando.

21 A tradugdo literal da palavtapicai para o portugués seria “roupa”, mas vale enfatja; na verdade,
guando utilizam a palavra epatxdhan referem-se, sobretudo, as tangas.
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A Aldeia Pataxdé Fazenda Guarani, localizada no oipim de Carmésia em Minas
Gerais surgiu como resultado da dispersdo causaldé-pgo de 51 Por se encontrar
afastada de centros urbanos, os Patax6 consideFameada Guarani como uma aldeia
onde a tradicdo foi relativamente mais preservadian disso, os Patax6 da Fazenda
Guarani foram os primeiros a tomar a iniciativaptemover oresgate cultural Ali
Nayara teria aprendido ndo apenas palavras daaliRgtaxd, mas principalmente dancas
e canticos, também na lingua. Grunewald (2001,2p1B38) faz mencdo a viagem de
Nayara, mas esclarece que, na época, a viagem as MBprais ja vinha se tornando
comum entre aqueles que comecavam a se preocupao oesgatede suas tradigoes.
Além de se dirigirem para Carmésia, o autor corapletitros Pataxd também passavam
periodos entre os Maxacali, ja& que esses indiodaagonservavam a sua lingua,
considerada como do mesmo tronco da lingua Patesse sentido, vale enfatizar a
importancia dos encontros interétnicos para a toegéo da identidade e paraesgate

das tradigdes.

A organizacdo da nossa aldeia despertou a curiakdde alguns néo
indios. Foi entdo que apareceu o primeiro convite lane Petrohcik para
participarmos de um encontro de adolescentes qua ssalizado em Rio
Claro, no estado de Sao Paulo, no ano de 1998.ugsnaencontro de trés
nacodes, todos com 0 mesmo objetivo: valorizar sitara.

Para Nayara, Makuko, Xawany, Chorordo (Nengo) fanhau grande
experiéncia. E assim, de volta para a aldeia vierjamio com eles uns
parentes Kariri-Xoc6 de Alagoas, o pajé Tidio, laaspaAwawry, Wana,
Kawy e Rarvany. E assim convidamos para ir a Mataldqueira. Nessa
época la moravam trés familias.

Na Jaqueira estavam Prejuizo Patax6, Xahu e Tayata. um final de
tarde, estava comecando uma linda noite de céwlastv e tudo parecia
um sonho. Ao chegarmos, fizemos uma grande fognesareunimos em
sua volta e comecamos a fazer trocas de conheamndentossa historia.

Depois de muitas horas de conversas e risos, sestien energia da
natureza e a nossa alma purificada. Dai entdo decwwginuidade com o
nosso AWE (danca tradicional) e convidamos os fasepara participar
conosco. Eles, com gestos de alegria, mostraram sauaticos e dancgas.
Foi um momento histérico e objetivo para nos, quargkntimos a
necessidade de fortalecer a nossa cultura. Afieapntato com os homens
brancos fez com que nds esquecéssemos um pouCssiEs rwostumes. E
assim acordamos e fomos em busca da nossa hist@aloaizando o que os
nossos antepassados nos deixaram. Entdo eu, Nwidyndayara e
Jandaya. (...)
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Ao verificar a vivacidade dos processos de trocdisiais entre os indios do Nordeste,
Oliveira (1999b, p.112) argumenta a favor de se@aar uma imagem da cultura como
algo fechado. Partindo da concepcdo da culturaidd®s do Nordeste como um
patrimdénio cultural marcado por diferentes flux@iveira sugere que sudsadicbes
sejam pensadas tendo por referéncia a circulacasigddicacées. Como exemplo, o
autor cita as idéia de corrente (“stream”) de Babdm como o conceito de fluxos
culturais (“cultura flows”) de Hannerz. Ambos resratao carater dinamico da cultura.
Apoés constatar que alguns elementos da culturax®#dtaam adquiridos durante as
viagens a Brasilia, nas rela¢des travadas com iridios, Grunewald se apropria do
argumento de Oliveira e conclu: cultura Pataxd é uma cultura hibrida, ambigua e
impura, posi¢cdo que a cultura pode ser aludida camta estratégia de sobrevivéncia
(Grunewald, 2001, p.167).

Em primeiro lugar, pergunto-me: seria possivel atrao no mundo alguma cultura pura?
Na antropologia, ficou estabelecido como senso conao menos desde Boas, que as
culturas sdo constituidas a partir de contatosagr@ difusfes. Nesse sentido, os indios
do Nordeste apresentariam alguma peculiaridadapenas tornam explicitos, mais uma

vez, os desenganos de alguns de nossos pressupdsiesietidos?

De todo modo, acho importante recolocar as troodisrais dentro da perspectiva que
ora propomos: aquela que nos remete ao modo comBatex6é compreendem e
racionalizam suas experiéncia. Como foi exposta@aguitulo 4, vale lembrar que, em
altima instancia, os Pataxd consideram todos ogdndomo seus parentes. Nesse
sentido, tomar emprestado elementos culturais dEnfes — ndo sem ressignifica-los no
interior do grupo — € mais que legitimo, principafite quando imaginam um passado de
sofrimentos e mudangas comum. O proprio Grunev2001, p. 191-192) apresenta um
depoimento muito ilustrativo nesse sentido. En@antrma musica semelhante entre os
Pataxd e os Kiriri e foi pedir explicacbes a Nengoy indio Patax6. O homem
respondeu-lhe que haviam feito uma parceria copamntes Kiriri, e sempre se reuniam

paratrocar alguns conhecimentos

Por fim, é importante mencionar que a passagenadativa acima citada € interessante,
ainda, por relatar, do ponto de vista das tréssyrmdnomento em que perceberam que

poderiam fazer alguma coisa. Quando se deram dengae, por suas atitudes, poderiam
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transformar ndo apenas o rumo de suas vidas, maena toda uma histéria de perdas e
humilhagcbes. A narrativa passa a abordar, entdoplalizacdo para o trabalho, bem

como os primeiros resultados alcancados.

No dia seguinte, nos reunimos na casa de minha(irgmguara) e tivemos a
idéia de criar um trabalho de conscientizagdo eoviahcdo de nossa
cultura, e também preservar aquela mata. E ai fopes as casas de
nossos parentes, contando a todos o que queriaames & convidando
alguns desses parentes. (...)Muitos ndo podianmuis&r a nds porque o
trabalho era voluntario, mas mandaram alguns de ssdilhos para
participar e nos ajudar. (...) O que queriamos faa® criar um lugar onde
pudéssemos fazer nossos rituais e fortalecermaomm® guerreiros. (...)

Entédo tivemos a idéia e criamos um espaco paracdatinuidade a nossa
tradicdo e a nossa cultura. Desenvolvemos mais pam esse trabalho
fosse para frente. Fomos procurar pessoas paraajodar, e que também
acreditassem nesse trabalho. E assim vieram D. @ah@antera) e suas
trés filhas: Wayd, Weremehy e Wayhama. Nessa mépowa, também
vieram o Kapimbard e o Katdo. Eles ja tinham mammhecimento e
poderiam nos ajudar. Também ndo deixamos de caatar a participacao
dos mais jovens, dentre eles: o Ajurl, Aponé, Téami, Ajud e Arariba.

Foi entdo que no dia primeiro de agosto de 1998 woénvidamos a
comunidade de Coroa Vermelha a vir fazer um pass@oMata da
Jaqueira. E assim vieram adultos, velhos, jovendancas. Nesse passeio,
fizemos uma caminhada de trés horas, quando tageacramos o0 contato
com a mae natureza, vimos o quanto a floresta éritapte para todos nos
e sentimos como se estivéssemos em nossa casdodar do passeio, nos
reunimos, sentamos debaixo de um pé de laranj@reepemos que todos
tinhamos o mesmo objetivo de revivenciar o modovida dos nossos
antepassados, e também de proteger a Mata Atlantica

Até hoje, o dia primeiro de agosto é lembrado camomarco, e todos 0os anos uma
grande festa é realizada na Reserva da Jaquesa messma dada. Trata-se de um dia
escolhido para se comemorar o trabalhoedgatee as transformacdes que, a partir de
entdo, esse trabalho trouxe para a vida das pesBarado apresentado a data oficial de
criacdo da Reserva, a histéria relatada por Nitgnammeca a narrar o processo de
resgatedos conhecimentos dos mais vell®ssgategque tem inicio no momento mesmo

em gue comegam a construir a Reserva.

Assim comecou a nossa luta. (...) Fomos procureaaque e falamos que
gueriamos fazer os kileme e precisadvamos de alguaian nos ajudar,
olhando onde poderia ser construido. Ele falou daemandar um
engenheiro da FUNAI ver o local. Passaram muitoasde ninguém
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apareceu. Kapimbara falou: “Por que nao fazemos cas mais velhos?
Antigamente meu vov0, quando ia fazer um kijengay@euma vara para
fazer a medida, colocava uma no meio e oito enaviita de acordo com
uma braca de um homem”. Aceitamos sua idéia, olisaprale iriamos
fazer os kijeme, comecamos a limpar o espaco.

Precisadvamos de madeira, mas tinhamos a conscigueanessa area nao
poderiamos tirar nada, principalmente madeira. Mathamos uma area
gue foi criada para desenvolver nossas agricultursunimos e fomos
para la.

Naquele momento, a nossa necessidade era que fragiss de pessoas
mais experientes, para nos ajudar a cortar as nradei(...) E entdo veio o
Sr. Manuel Siriri. Ele sempre veio nos dando apeigassando seus
conhecimentos. (...)

Para nos, tudo isso foi uma grande licdo: os homems cortando as
madeiras e 0os meninos e as mulheres iam carregatéda estrada. E assim
iamos adquirindo as nossas experiéncias uns cooutnss, apesar de todo
o trabalho ter sido muito cansativo. Esperdvamosiama do mangute
(comer). Dona Cabocla com todo o seu carinho, prays a nossa
alimentagdo. Mesmo com o sol ardente, ela ndao medfarcos para
acender o fogo e assar a carne, que era servida fammha de puba
molhada (...)

Como o local ja estava limpo, comecamos a nos dzganmas para

comecar a construir os kijeme encontramos umaudade: s6 tinhamos
machado e facéo, e ndo tinhamos dinheiro para camas ferramentas
necessarias. Todos estavam contribuindo. Os homensortando pedacos
de varas e faziam pontas, e isso servia como upéciesde cavador. As
mulheres iam cavando os buracos e os homens iamnaiano kijeme.

Depois de um més, conseguimos armar sete kijengeempaes e um grande.
Entao faltava outra etapa, que era cobirir.

E interessante notar como o processo mesmo deuabdd clareira e de construcdo dos
kileme se transforma em um mergulho em direcao passado usurpado, e ainda assim
suposto como fonte de conhecimento. E impossivbersaomo levantavam suas
construcdes antes dimgo de 51ja que pouco se sabe sobre os Patax6 antesdigasa
No entanto, Carvalho (1977) conta que, quando esta\Aldeia Barra Velha em meados
da década de 70, grande parte do trabalho de @Eodig alimentos era realizado por
nucleos familiares, ao passo que o trabalho deapaefo dos terrenos para as rogas, bem
como o trabalho de construcéo de casas e manutdagamesmas era sempre realizado
em conjunto. Se supormos que essa forma de majdibzpara a construcdo de casas
atualizava uma forma de trabalho e associacéoi@nssyFogo de 51 podemos supor,

também, que o trabalho em conjunto na Reserva daeeila era uma forma de
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mobilizacdo e organizacdo do grupo que o0s remefsaaatigos a0 modo como 0S
antigosfaziam as coisas. E a hipétese se torna aindanelaigante quando lembramos
que, apos d-ogo de 51 muitas familias fugiram de Barra Velha e se iasén em

fazendas, trabalhando individualmente como asadia@si

Mais que isso, a construcdo dogmeda Jaqueira também proporcionou um mergulho
em direcdo ao passado quando, sem dinheiros paaatde as construcdes, decidiram
fazer como “o vovd fazia”, convidando, inclusivepal pessoa mais velha para |hes
ajudar (Manuel Siriri). Depois de levantar as pasedokijemeo momento de cobertura
dos mesmos remete a uma nova viagem ao passacialnh@nte, o cacique Karaja os
indicara uma fazenda onde palmeiras estavam semdobddas para a construcédo de
pastos. Utilizaram as folhas dessas palmeiras qyar o primeirokijeme,até que um
dos membros do grupo questionou a conivéncia codesmatamento da Aara&io
estavamos matando apenas a vida de uma plantatamd®m muitas outras vidas, como
as de cipd, samambaia, bromélias, ninhos de pasdsasi e outrasMais uma vez, entao,

evocaram osonhecimentos do passado

Foi entdo que desistimos das palmeiras e fomosabusdros meios. E ai
nessa busca, nos lembramos de que os mais velbdamoos seus kijeme
com maribu (uma espécie de tiririca do brejo). Biasresolvemos ir tira-la
do brejo. Foram mais duas semanas nesta luta, par@mtinha maribu

suficiciente para a cobertura de todos os kijemmhdmos conseguido
cobrir apenas dois: um de palmeira e outro de marikdo sabiamos como
iriamos termina-los e ndo tinhamos nenhum apoio.

A FUNAI ja estava sabendo do objetivo de nossoattal) mas ndo deu
muita importancia e ndo acreditou na nossa capatdgddlas nem com isso
desanimamos, e 0 nosso trabalho comecou a ficahemao. Passando
alguns dias, um funcionario da FUNAI conhecido cdbexo trouxe como

visita uma mulher que se chamava Verbnica. Verdwicha a procura de

Nayara, dizendo que tinha ouvido um céantico quarthasua atencao na
missa de 26 de abril de 1998, em Coroa Vermelhguéh |he tinha

informado que Nayara se encontrava na Jaqueirareigsm ela veio a sua
procura.

Estando na Jaqueira, Verdnica foi apresentada p@a@os. Logo depois,
pediu que cantassemos o cantico novamente. Comegacentar todos os
canticos. Analisando, Veronica falou que ndo erahen daqueles que
tinha ouvido na missa, mas que mesmo assim estasensindo muito feliz
de estar conosco.
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Colocando suas idéias, percebemos que ela tinha emviada por Deus
para nos ajudar. Mostramos tudo o que tinhamosse fei despertando
nela a curiosidade de conhecer mais e mais. KapitnleaKatdo foram

mostra-la como cozinhdvamos o nosso alimento rteafde patioba. Ela
ficou ainda mais impressionada em ver uma folhaestencom agua e sal
cozinhando os alimentos em apenas 30 minutos.iEh &g foi percebendo
gue era realmente uma realidade.

Comecamos a passar para ela as nossas necessidaliiesuldades. Assim
ela resolveu nos ajudar. Uma semana depois voltoele para n6s 1800
reais, com o qual compramos a piacava para cobsikigeme. Terminamos
0 N0sso espaco sagrado e isso foi uma grande aitori

Toda essa luta durou alguns meses. Andavamos Jbkudtia. Saiamos de
manha e sO voltavamos a tarde, com um corpo queagéentava mais sO
de saber que no dia seguinte teriamos que vokliaaté imaginando o que
irlamos comer. Porque muitas vezes passamos padgsadificuldades por
nao ter recursos para adquirir 0s nossos alimentéhegamos em um
momento que tivemos que fritar trés ovos em unadat sardinha para
alimentar quinze pessoas. E para completar o almeca feito o cha de
capim santo, para ser tomado com farinha de pubkada. Mas tudo era
feito com muito amor e coragem. Sabiamos que igawemcer e nunca
pensamos em desistir.

Em relacdo ao capitulo anterior, observamos naagass acima outras inversdes. Antes,
ao mencionar as pessoas de fora com as quaisagntemn contato, a narrativa de
Nitynawa enfatizava principalmente os problemasidi@s por essas pessoas. Agora, as
pessoas de fora aparecem como aliados, pessoasl@&nyiara lhes ajudar. A mencéo e
énfase sobre as ajudas recebidas se repetiramgo die todo o relato. Vale mencionar,
também, a alusdo a preparacdo do alimento na ti@hpatioba, forma de cozimento

também encontrada em Barra Velha e descrita pavaar (1977).

Durante minha estadia em Coroa Vermelha, depoisejamava da Jaqueira, eu passava
muitos fins de tarde acompanhada de Karkaju. Nagap ele mencionar o periodo de
criacdo da Jaqueira como um momento extraordingaiovida de todos. O mesmo
episdédio descrito por Nitynawa — sobre os trés alieslidos por quinze pessoas — me
foi relatado com muita emocéao pelo jovem lider.dfinlva, sobretudo, as dificuldades
pelas quais passaram juntos, bem como a unidadarsetlade desencadeada pelo desejo
de todos de erguer e frequentar a Reserva — &té aimda ndo pensavam em abri-la para
a visitacao dos turistas. Como veremos, o perieoridicdo da Reserva, também por

coincidir com o periodo de demarcacao das terrgdodea Vermelha e reestruturacao de
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toda a aldeia, foi um marco importante na vida itolsos Pataxdé de Coroa Vermelha.
Transcrevo abaixo trechos de um texto escrito pataMwé Pataxé, na época

coordenador do grupo de pesquisa da lingua eatdigdes Pataxo.

ApOs séculos de contato fomos forcados, parte dtexB, foram aldeados
em 1861, em Bom Jardim, atualmente denominada &AEataxd Barra
Velha, onde foi proibido pelos padres de se falingua, usar os costumes
e as tradicdes ancestrais. Depois de muitas perségsl € massacres por
diversas vezes, fomos forcados a aprender a lindmacolonizador e
esquecer a nossa.

O Povo Pataxé atualmente é a Unica etnia que iasisa “Costa do
Descobrimento”, para nés indios “Costa da Invasa&o longo de cinco
séculos de investidas incessantes, gracas a sumafon6made de
sobrevivéncia e grande habilidade em atirar fleghassim, na floresta,
sabia se defender como ninguém. Hoje o Povo Pasaixda mora em
aldeias, muito diferente de antes, mas ainda prxeseos muito dos N0ssos
costumes e tradicbes e as lembrancas do passadpameles lutas. Por
isso, permanecemos lutando bravamente para contiawexistir enquanto
povo indigena. Eramos considerados um povo agmssia verdade
estadvamos defendendo o nosso territério e a nadsa(v..)

A Reserva Patax6 da Jaqueira € pertencente a Tledggena Pataxd de

Coroa Vermelha, criada em 1° de agosto do ano d8.1Blesse dia, um

grupo de jovens, criancas e adultos foram passadtanesta e vivenciaram

0s costumes e tradicbes dos ancestrais, sentindorseasa e refletiu-se
sobre a importancia da floresta para a comunidade. época a Aldeia

Coroa Vermelha, por ser uma area urbana, 0os inddggrassavam por uma
fase de perda dos seus valores culturais. Tudocavdi que seriamos
dizimados culturalmente. Entdo tivermos a intencho revitalizar este

importante lugar sagrado. E na Jaqueira passamqgwaticar 0S n0ssos

rituais sagrados e outros tracos de nossa cultuwea@ € o caso de nossa
lingua. Isso nos fortaleceu e animou nosso espéitquanto verdadeiros

guerreiros que somos.

A Reserva da Jaqueira veio como uma estrela queenas brilhou no
caminho dos Pataxé da Aldeia Pataxé Coroa Vermetha.nosso reftgio,
€ a nossa fortaleza, € um lugar sagrado. Onde cwim canto dos
passaramos e o barulho do vento nas folhas dasré@syonde buscamos o
contato com a mée terra. Por isso temos um graedpaito pelo ambiente
em que vivemos. Assim sentimos muita necessidadedquoirir mais
informacbes sobre nossos valores e 0s conhecimegrassados para
reverencia-los e também repassa-los a outras AtdBiataxd e também a
futuras geracdes para que sejam firmadas no SERGNMIturalmente e a
se valorizar e exigir respeitos em outras sociedade

Com a convivéncia na Reserva e depois de muitasisiSes no grupo,
tivemos como ponto de partida para o avanco daigmatultural o uso
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entre 0s membros do grupo da linguagem proépria deop aquela usada
pelos nossos antepassados. Como isso ndo mais @saivel, nos
convencemos do nosso papel de organizadores deansssiedade e
passamos de forma independente, a fazer estudoss matalhados de
nossas linguas e de outros aspectos da cultiEboramos a proposta
com a participagdo e compromisso das liderancascadores e membros
da Comunidade Patax6 de Coroa Vermelha, tendo qgomoipal meta que
deviamos nos esforcar para revitalizar e manternessos costumes e
conhecimentos tradicionais. Para que nosso trabathesse valor e
reconhecimento entre as Aldeias, buscamos envaitariambém de duas
aldeias Patax0 que nesse processo seria indispehdgarra Velha por ser
a Aldeia Mae e Aldeia Pataxdé guarani em Minas Gergior serem 0S
primeiros a tomar a iniciativa de estudo e revitalfdo da Cultura
Patax¢®?

Na trajetéria dos Patax0, a perda tfaslicbesé associada ao aldeamento e~ago de
51— ao qual também se referiam commassacre de 5Tal como foi apontado no texto
de Matalawé, também Nitynawda, em sua narrativas apgncionar a criacdo da Jaqueira,
passa a discorrer sobre o0 processo rdsgate das tradicbesDurante o dia,
caminhavamos com algumas das pessoas mais vellagyaelas nos passassem todos
0s seus conhecimentos da floresta, como as plamdscinais, a utilidade das arvores e
as espécies animaigale lembrar que foram essesammhecimentoseunidos nananual
dos monitores indigenas da Reserva da Jaqueoahecimentogue todos os Pataxd da
Reserva devem deter, a fim de que possam aprdserdés turistas.

A noite, nos reuniamos para que assim pudéssemqsiriadoutros
conhecimentos, como por exemplo a nossa linguajossos rituais, 0s
Nnossos canticos e dancas. (...) nos reuniamos @aEogar 0 N0sso objetivo,
as nossas idéias. (...)

Era principalmente nos dias de nossos rituais sdgsaque fortaleciamos
espiritualmente. Naqueles momentos de correnteiyass ndés ndo nos
encontravamos sozinhos e alguns sentiam a presafga nossos
antepassados. Mas nem todos tinham o dom de sertimhamos que ter
muito cuidado, assim dizia D. Taquara (D. Negaymimae.

E assim continuavamos a nos preparar. Alguns iastdufolhas de banho
e outros a resina da amesca para nos incensar #igamro local do ritual.
E assim comecamos a identificar as nossas verdagleinturas, como por
exemplo, as pinturas de solteiros e casados. Ela daa, alguns dos jovens
descobria em si mesmo a vontade de estar pintandoeldorando a

2.0 trecho foi retirado de um texto redigido comoeapntacédo de um glossario Pataxé. O glosséario é
resultado de um projeto de pesquisa, tal comodioaais claro adiante, e sua finalidade é ser ligtio
entre as diversas aldeias Pataxd, como meio dsadifdo conhecimento sobre a lingua e as tradi¢des.
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gualidade de cada pintura. Como exemplo, o casAm®é, um dos nossos
jovens guerreiros, que é apaixonado por desenhaistecou a observar os
tracos e como eram feitos pelos mais velhos, edambtecimento do bajau
com tala de xandé e imbira.

E assim comecamos a descobrir as pinturas corpofarendo rabiscos em
cadernos. Depois, sim, eram feitas em Nnossos @H@OrpPos, ou seja, No
corpo inteiro. Para nés, era como se fosse um geamistério que estava
sendo desvendado. A cada momento que passavassasnainturas iam
ficando mais bonitas. (...)

O trabalho de pesquisa sobre a nossa lingua patmecou em 1998,
guando comecamos as atividades na Reserva da Jaqgei) Com isso,
nos organizamos e fomos em busca dos mais vell®sigda estavam
vivos e guardavam na sua memoria a historia, auéngas dancas, os
canticos e os conhecimentos das ervas medicina)s. (

Como é costume de nossa cultura, o conhecimenassago oralmente, e
nos queriamos registrar esse conhecimento devginee ter perdido muito
com a morte dos mais velhos. Eles ndo podiam ragiesse conhecimento,
porque nao sabiam ler e nem escrever. Mas tamb#rarti medo, vergonha
e receio de passar esses conhecimentos para osjowaiss, para que nao
sofressem como eles sofreram com a discriminacdpreoonceito e as
humilhagbes. Tudo isso por causa da nossa manerasedt e de viver
diferente. Por esse motivo, tivemos a iniciativgoeurar os mais velhos.

Havia dito anteriormente sobre os sofrimentos qizerdm a cultura
adormecer ao longo desses andseferéncia aoFogo de 5le a
discriminacdo posteriormente sofridaJTivemos que encarar essa
dificuldade, mas sabiamos que nao ia ser facilsblésmpo, Seu Prejuizo e
Seu Benedito ja estavam morando na Jaqueira. Senpffaal da tarde,
nés reuniamos para conversar e chamavamos SeuiRyeguSeu Benedito
para contar a historia de nosso povo. Foi assim qoimecamos perguntar
sobre a nossa lingua, entdo eles falavam algumdavizs: jokana
(mulher), jocana baixu (mulher bonita), kitoki (nmes), entre outras.

Pegamos o caderno e comegamos a escrever. Era seampim. Passado
alguns dias, fomos formando algumas frases, pratloauns com os outros
e falando no dia a dia. Reuniamos todas as tarde¥aqgueira ou a noite na
casa de minha mée (Taquara), faziamos uma fogumige assavamos
peixe, escutavamos as historias dos mais velhgsemdiamos a lingua. Os
mais velhos conversavam e a gente ia escrevendayroficado das

palavras. Algumas vezes iamos para a Jaqueira, tardbém dormiamos.

(...) Depois, fomos informados de que existiamtoslaobre nosso povo em
livros antigos. Comecamos a colocar em pratica end® a procura,
debatendo uns com os outros. E o desejo de contdesvendand@ nossa
prépria historia foi aumentando cada vez mais. lota sempre continuava.

(.)

108



Cada dia que passava a gente aprendia novas cofdagseguimos uma
boa quantidade de palavras, tinhamos as mais cotéee entdo tivemos a
idéia de fazer um estudo mais detalhado para apitdu mais esse
conhecimento de nossa lingua. Depois de muitasusiées entre nos,
resolvemos formar um grupo para fazer a pesquisktngga.

Assim, em 1998 os indios Patax0 organizarangwumpo de pesquisadores indigerajo
objetivo eracatalogar variados tipos de informagfes e histotielicionais contadas
pelos mais velhos, ou seja, as riquezas dos saleresulados, bem como aspectos da
cultura Patax6 como dancgas, musicas, pinturas, &rigeomeétricas e linglisticas com a
finalidade de obter elementos para a reconstrucadrdjetéria Pataxo e fortalecer lacos

de solidariedade entre as aldeias.

O grupo reunia professores indigenas, liderangaistres membros, que montaram um
projeto e o apresentaram as liderancas Pataxo tenkox Sul da Bahia em um Conselho
de Caciques. Posteriormente, segundo relata Matalavirabalho foi apresentado em
intercdmbio culturalem diversas comunidades Patax6, onde foi bemoaeeitnde os
mais velhos se prontificaram a ajudargf@po de pesquisadores indiger@mtou com
financiamento da ASPECTUR e da FUNAI para obterdgonateriais como gravador,

cadernos e de recursos para alimentagao e traasport

Matalawé, explica que a reunido de dados sobmegadie sobre asadicoesPataxo foi
realizada de duas maneiras. Em primeiro lugar,imgermédio de consulta e estudo de
documentos sobre a lingua e a cultura Pataxé. Ssisas fontes, o texto de Matalawé
menciona: o “Relatério de viagem do principe Aasti Maximiliano na costa brasileira
em 1815”; “Vocabulario de Antonio Medeiros de Azeweentre os Pataxd HA-HA-
HAE, Caramuru Paraguacu em 1936”; “Vocabulario dmgiinho em visita a Aldeia
Patax0 de Barra Velha em 1971"; e o “Vocabularitalda Barreta”. Além das fontes
bibliograficas, ogpesquisadores indigenasalizaram inUmeras entrevistas canctioes
de diversas aldeias, como Coroa Vermelha, Barragyéoca da Mata, Aguas Belas e

Fazenda Guarani.
Apés a coleta do material, o grupo de pesquisadeEbeu a ajuda de uma professora

de linguistica da Universidade Federal da Bahiagéen, que a época realizava uma

pesquisa junto a eles. Assim, organizaram o0 materfarmalizaram a (re)criagcdo da
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lingua: levados por grande desejo de descoberta e de apretudlo sobre a nossa
lingua, decidimos registrar e chamar a nossa lirgera de PATXOHA. Que quer dizer:
PAT — s&o as iniciais da palavra Pataxd; ATXOHAgn#ica lingua em Pataxé; XOHA

— significa guerreiro. Significando ent&o virou guragem de Guerreiro Pataxo.

Conforme nos contam Nitynawd e Matalawé, os priosenesultados do trabalho de
pesquisa foram a criagdo de musicas e canticosagxdld, a formacao de professores
indigenas, a introducdo da lingua como disciplibagatéria no curriculo do ensino
fundamental em todas as Escolas Indigenas, aléminwesse em relagdo ao
conhecimento da lingua, despertado em muitos mengdargrupo. Nitynawéa e Matalawé
relatam que, no comeco do trabalho, reuniram ap2@@galavras, todas conhecidas e
utilizadas pela grande maioria da populacdo. Ap&ie ®inos de pesquisa, porém,
conseguiram acumular um vocabulario de 2500 paaBagundo Matalawé, o desafio,
agora, € fazer todo essenhecimentcser utilizado no dia a di®ara que a lingua
PATXOHA ganhe significado e vida novamente em remsiadade, é preciso que todas

as aldeias Pataxo participem e colaborem nessegssit

Mais uma vez, é importante notar como a histérl@es@resgate e a reconquista das
tradicbes— musicas e canticos, pinturas, lingua - constitni discurso inverso aquele
narrado no capitulo anterior. Se no relato dasgseNitynawé enfatizava a inocéncia e
ignorancia dogparentes-antes, nés ndo sabiamos de nadagora chama a atencao para
aaquisicdo dosonhecimentas

O processo de pesquisa e de organizacdo da lingaspetialmente interessante por
demonstrar como, para buscaca@nhecimento dos velhos e dos antigosbilizaram
meios aprendidos ao longo do contato com a soakedadional: fontes bibliograficas,
grupos de pesquisadores, projetos de pesquisa dgudma professora de linguistica e a
difusdo dos conhecimentos adquiridos por interméldi® escolas. Fica claro que, da
perspectiva dos indios Patax0, resgatdraaicdesnao significa um retorno ao passado
ou uma tentativa de voltar a serem idénticos a astepassados. Mais uma vez, como
nos lembra Oliveira (1999a, p.38),viagem da volta ndo é um exercicio nostélgico de

retorno ao passado e desconectado do presentaggmnao € uma viagem de volta).
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Nesse sentido, aquisicdo dos conhecimentosirrada por Nitynawad ndo se restringe
apenas aos conhecimentos dos mais velhos. Antesngabtambém a aquisicdo de
conhecimentos para lidar com a sociedade regiomaimeindo dos brancos. Depois de
relatar como adquiriram osonhecimentos de sua tradicaditynawd segue relatando
sobre como descobriram o que era uma associagioe aprenderam o que deveria ser
feito para se criar uma associacdo. Enfatiza, ipahmente, os procedimentos
burocraticos que, antes igualmente desconhecidosaram-se algo com o qual

aprenderam a lidar.

Quando menos esperavamos, chegaram um homem e ulher:nbem
vestidos, ndo sabiamos quem eram, onde moravanujte menos o0 que
pretendiam. Alguns ficaram assustados com a presdaguelas pessoas.
Ele se aproximaram, nos cumprimentaram e comecaase identificar
dizendo quem realmente eram. Um deles disse: “Eu 60 Juraci
engenheiro da FUNAI (Fundacdo Nacional do Indiopranem Goiania e
vim com o objetivo de fazer um trabalho em Coroamétha. Essa € a
Céssia do IPHAN e estamos trabalhando juntos”. lgs@m novembro de
1998. Juraci ja estava trabalhando na obra de Coviemmelha para os 500
anos. Era do grupo que construiu a escola.

Juraci e Cassia conheceram 0 nosso espaco, ficanamto felizes e
bastante a vontade. Apresentamos tudo o que esevdo elaborado e
realizado. Eu (Nitynawa), com a minha curiosidagerguntei o que
poderiamos fazer para registrar o trabalho que eathos fazendo. Ele me
respondeu que, como a Jaqueira € uma terra indigamaelhor idéia era

criar uma associacao.

Associacdo? O que é isso? Para noés, era um bichsele cabecas;
ninguém nem fazia idéia do que era. Uma das noisgagrantes, Waya
(Sirleide) comentava com duavidas se aquilo realmerd uma boa solucao.
Erguemos a cabeca e maos a obra: procuramos pesyoasrealmente
pudessem nos ajudar. Cassia do IPHAN disse quea timha amiga que
trabalhava na Secretaria do Meio Ambiente em P8&egguro e que poderia
nos dar algumas dicas sobre o0 assunto. Essa moclaaseava Milene.

Depois da visita da Cassia e de Juraci, ficamosspado no que iriamos
fazer. Num certo dia, de repente olhamos para eaésate eis que vinha
uma mulher estranha: cabelos soltos, de bermudata &, por sinal, muito
sorridente. Ficamos parados a observar, tentandoviadar quem era
aquela mulher. Um dos nossos parentes comentowe‘der alguém do
governo”.

Ela se aproximou e cumprimentou a nés. Convidaracs @ntrar em Nnosso
kileme e falamos para se sentir a vontade. Era &mdi Reunimos e
falamos com ela sobre 0 nosso trabalho, e issa#spertou o interesse em
nos ajudar. E assim marcamos uma nova reuniagDias depois, ela

111



voltou com um amigo que se chama Jean-Francoibiélégo. Reunimos
novamente, colocando, ou seja, apresentando asasosecessidades,
dificuldades e o que pretendiamos fazer: criar usmsaociacdo. Mas nao
sabiamos por onde comecar. (...)Como Milene javastanfiante em nosso
objetivo, ela nos ajudou a organizar toda a docuraeo. (...)

Pra comecar nosso dia, tinhamos que andar 3 kmoap®dnto e depois
pegar um transporte até o centro de Porto Segunguanto isso, o restante
ficava na Reserva e eu (Nitynawd) e Arua iamosrgrenocom a Milnene.
Nés ndo tinhamos muita experiéncia e conhecimesrta quidar da parte
burocratica de registro da Associacao.

Também nao tinhamos recursos financeiros e muédassvpassavamos por
grandes necessidades. N6s tinhamos vergonha darcheg lugares com

pessoas estranhas e conversar com elas. Mas Miten® ja nos conhecia,

nos ajudou muito na orientacdo. Até mesmo nos tevg@ara os lugares e

informando as pessoas sobre o nosso trabalho. €poid de muita luta de

dias cansativos que conseguimos registrar a nossa@acao ASPECTUR.
Foi uma grande vitoria e dias de muita alegria.

Assim, depois de narrar @®nhecimentosdquiridos por intermédio dos mais velhos,
Nitynawd passa a abordar a aquisicdo de conhemsiergcessarios ao registro e a
consecucao do projeto que desejavam realizar nseilagNesse momento, ja haviam
concebido a idéia de abrir a Reserva para visitatifésticas. Era preciso arrumar um
jeito de nos sustentar e de manter o Ilygditynawa explica. Com Milene e Jean
montaram um projeto e levaram até Brasilia. Coma aapécie de expedi¢do, a viagem
a Brasilia, cidade até entdo desconhecida, € delggar Nitynawd com uma mistura de
deslumbramento e espanto.

Mas para conseguirmos que este projeto fosse agmvaassamos quinze
dias em Brasilia. Arua e eu, Nitynawa, que era gaimulher no meio dos
homens, ndo tinhamos conhecimento nem experiéa@sapdar em cidade

grande. Ficamos em uma pensdo da FUNAI, que emgelalms ministérios,

mas o carro do FUNAI nos ajudava no transporte. Queaais tomava a

frente era Saracura, que pela sua experiéncia cbdevanca, ja conhecia

as coisas em Brasilia e era conhecido pelo pesd®dh. Pareciamos duas
criancas, mas quando chegamos nos lugares ondmadaapresentar o

projeto, era nés que tinhamos que falar. Eu ficawen medo de falar com
aguelas pessoas bem vestidas e que sabiam fald@aobon)

Fomos aos ministérios MMA, MINC, e conseguimos apmm MMA

PROECOTUR, que ficaram interessados em nossa pwoppara 0

desenvolvimento do ecoturismo em terra indigenacgralmente porque
este trabalho era voltado para a questdo da presgioe ambiental como
meio sustentavel de preservacédo da Mata Atlanfica.
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Em 11 de outubro do mesmo ano, tivemos noticias agirrojeto foi
aprovado pelo MMA PROECOTUR, uma quantia de $180000 Era um
dia muito chuvoso, ficamos todos felizes, nés masie fomos para a
Jaqueira em um carrinho velho caindo aos pedacosumamos uma lona
velha e vinhamos debaixo nesse carrinho. A chuwvalgze a gente ria do
carrinho, da chuva e da lona. Nao viamos tristezargnguém e tudo que
faziamos era com muita animacao.

A partir dai, o relato de Nitynawa passa a conmireso primeiro dia em que a Reserva
da Jaqueira recebeu visitacdo. Primeiro narra as dnteriores a visita: conta como
prepararam as pessoas para receberem os visitamas melhoraram a trilha na mata, o
trabalho de pescar o peixe servido na folha deolpatetc. Depois, Nitynawa passa a
descrever esse primeiro dia de visitacao, enfadizgmincipalmente o desempenho dos
Patax6: apresentavam-se bem, dancavam bem, falaeamFaziam tudo tdo bem que,
segundo a autora, todos os visitantes se sentiaito rauvontade e sairam de la
encantados — comentario que, até hoje, é frequentemarticulado para falar do

julgamento dos turistas.

E assim foi acabando o preconceito e o medo deédeogificar como indios

e mostrar realmente quem somos. (...) O que redérgureriamos era que
as pessoas entendesse e respeitassem 0 nosso enseloeda nossa forma
de viver, para que assim pudessem dar valor aoontrsbalho e a nos

mesmos como seres humanos, sem diferenca de derragas.

O passado e o presente das tradicbes

Se justapormos a histéria de perdas apresentadeapitulo anterior ao relato das
reconquistas deste capitulo, chegamos a uma rarpie em muito se assemelha a uma
cosmogonia. Trata-se da formulacdo de uma memagangs revela um momento de
criacdo. Em conjunto, os relatos narram o procesém qual os Pataxd vieram a ser;
relata, enfim, como se tornaram aqueles que hojecsf@ferindo sentido a situacao por
eles atualmente vivida. Aqui, ndo ha passado eqaj\ja que este influi no processo de

criacao cultural na mesma medida em que ¢ inflagogpor ele.

Nesse processo, a demarcacdo da terra indigenarda €ermelha, juntamente com a
criagdo da Reserva Patax6 da Jaqueira, em 19%&;gparse insinuar como um ponto de
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inflexdo. Esse momento se torna bastante interessan compreendido a partir da
concepcao de evento formulada por Sahlins (20Q3; 15).

Se, como afirma o autor, estrutura/cultura e pswesstoria sdo vetores cuja direcéo é
perfeitamente intercambiavel, 0 evento ndo é apemaacontecimento caracteristico de
um fenébmeno, ainda que, enquanto fendbmeno, apeeangas e razdes proprias. Um
evento se transforma naquilo que lhe € dado coteopretacéo, ja que somente se for
apropriado por e através do esquema cultural éetpi@dquire significacdo historica.
Inversamente, também, o evento pode agir sobreqaoeerw cultural, de modo a

transformar e reatualizar seus quadros costume#aggnificados.

O evento €, pois, um episddio sintese, quandossapiem passado, presente e futuro;
momento em que mudanca e continuidade confluemnantiirecdo da outra. E por isso
que, segundo Sahlins (2003, p.174), os eventosa@®inarios e significativos séo
momentos por exceléncia deavaliacao funcional das categoriaSobrecarregados pelo
mundo, e conforme utilizados pelos sujeitossigsificados culturaiséo alterados. Para
0s propodsitos de nosso argumento, contudo, vaénsap a idéia deategorias culturais
de Sahlins, concebida sobretudo a partir de umspeetiva estruturalista, e expandi-la,
para que venha a dar conta ndo apenas dos quadre$etEncia a partir dos quais 0s
sujeitos apreendem e compreendem o mundo, mas rraicht® elementos culturais que

elegem como constituintes desse miéfido

Ora, como evento extraordinario, a demarcacaorda itedligena e a criacdo da Reserva
da Jaqueira ensejam, como ja se afirmou, uma pEssdg contexto de perdas para um
contexto de reconquistas na vida dos indios Patide8se contexto de aquisicdo de
direitos e de melhoria da situacéo de suas vidasgrestranho que aspectos negativos de
sua experiéncia tenham sido reavaliados e prodessoig transformados em aspectos

positivos.

23 Em um trabalho posterior, acho que seria interégsinclusive, utilizar a experiéncia etnograficare

os Pataxé para repensar a relacéo entre a catiteadida como quadro de referéncia e a cultunaoco
tracos e objetos culturais. Tenho em mente, prahtipnte, os trabalhos recentemente desenvolvidos
sobre a agéncia e historicidade dos objetos. Tmabahteressantes ja tém sido desenvolvidos nesse
sentido. Ver, por exemplo, Lagrou, 2007.
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Assim, nos contextos de perdas e reconquistasriérpas vividas pelo grupo séo
enfatizadas quase que inversamente. Se o periteigoar relatado como um momento
de perda da terra, de dispersao e de desagregagfiopb, quando as familias passaram
a trabalhar individualmente nas fazendas da reggora, no momento de reconquistas,
enfatizam a retomada da terra, o reencontro eballra coletivo. Se antes as pessoas
vindas de fora apareciam como perturbadores danoed¢abelecida, e os 6rgaos oficiais
eram mencionados como inimigos, agora, as pesséwal aparecem para ajudar e 0s
orgaos oficiais se apresentam como aliados. Se &ri@m importunados por avisos de
que teriam de abandonar a terra, ja que estarsfdrmaria em uma area de preservacao
ambiental, agora, tornaram-se, eles mesmos, osn&&yeis por manter e fiscalizar essa
preservacdo. Se no relato das perdas se enfatipe@ncia e o desconhecimento dos
parentes no relato das reconquistas sao enfatizados esedies processos de aquisi¢ao
de conhecimentosMenciona se osonhecimentosadquiridos de outroparentese
também aqueles vindos dos mais velhos, antes zaftw$ apenas no contexto das
comemoracdes do dia do indio. Menciona-se, aindaprapriacdo de conhecimentos
importantes advindos da sociedade nacional, commegaas de criacdo e manutencao de
uma associagao e os procedimentos para a realidagéimjetos. Vale mencionar, ainda,
a referéncia a valorizagdo do uso de tecnologi@dasesstudos, tdo enfatizados por meus

anfitrides.

Finalmente, se antes se sentiam envergonhados #ghadaos ao se apresentar como
indios, agora, no novo contexto, a identidade es #iigura ndo apenas como forma de
obtencéo de recursos ou acesso a direitos — erabgea fatores sejam, sim, importantes
— mas também, e principalmente como fonte de ooguontra argumentos que
sublinham apenas os aspectos utilitarios da idesticedo resgate culturalpoder-se-ia
afirmar que o acesso mesmo aos direitos tenha tgdohém, uma maneira de os

valorizar enquantseres-no-mundo

Além de nos ter alertado quanto a necessidade dedsear maior atencéo a historia dos
indios do Nordeste, os trabalhos sobre esses gnapoisém procuraram destacar a
agencialidade dos sujeitos. De todo modo, é egirgné esses pesquisadores ndo tenham
atentado para o fato de que a no¢cédo de agénciaigpede um meio para se compreender
0s processos de significacdo criativa acionadasspljeitos a fim de conferir sentido a

trajetoria histérica coletiva. Por enfatizarem sbldo a capacidade de mobilizacao
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politica/econdmica do grupo frente a sociedadeonabregional, deixando em um plano
secundério o significado atribuido a essas moliliea, essas abordagens terminam por
lancar m&o de uma nocédo de agéncia que remeteststddyy a uma acdo baseada no
calculo e na racionalidade utilitaria. Como se pacalade de agéncia conduzisse 0s
grupos indigenas, inevitavel e exclusivamente,@sglo tiporacional orientada para
fins (Weber, 1991, p.15).

Como observa Veber (1998), perspectivas como guessupdem uma automatica e

auto-evidente homogeneizag&do do mundo.

It has been difficult to discover the native ag@ative subject in
his or her own right but invitingly easy to focus, dor example,
the invention by some natives (..) of self-repregem in terms
of Western imagery of Indiannes that only confiima bative’s
position as dominates. In this sense, the nativepitomized as
doubly conquered, physically and ment#ll998, p.385).

Contra armadilnas dessa natureza, Viegas (20071Q) pBhcula a concepcao de
agencialidade as idéias deundo vividoe ser-no-mundoA autora se fundamenta em
abordagens fenomenolégicas para afirmar que o muwudal, 0s processos de
identificacdo e orientacdo s6 podem ser conheqdl@sexperiéncia vivida; vivéncia esta
que se constitui na intersubjetividade. Nessa pets@, 0 processo ddnteleccao”,
bem como as ac¢des que desencadeia, deixa de sebimncomo resultado de operacdes
de um intelecto ou de uma razao abstratos, e pagaahar sentido quando relacionados
a forma como os sujeitos sguam-no-munddSituar-se no mundo ou tornar-se um ser-
no-mundo significa, em um primeiro plano, prest@ngéo ao pragmatismo dos sentidos
e significadogViegas, 2002, p.55).

As representacdes do mundo ou sua objetificacddéiad, narrativas etc. — ndo se
constituem antes de o mundo ter sido visto, seidonhecido. Elas sdo, na verdade, o
resultado do acumulo dexperiéncias vividgsdas quais se nutre (Viegas, 2007, p.57).
Assim, a visao inscrita na idéia de umgoeriéncia vividanos permitecompreender
como as pessoas se situam no mundo, a0 mesmo tem@mpubjetificam a sua vivéncia
historia a medida que nele se situdkiegas, 2007, p.57). Ao intelectualismo de uma
racionalidade a priori contrapde-se a facticidadeivéncia e a experiéncia, ja que é por

meio destas que o mundo é conhecido, reconheciifjoce transformado. Nesse
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sentido, 0 que se deve perceber é que, entre exdPa selecdo de unwltura
resgatadando parte de um passado hipotético e pré-coloneinbora eventualmente
procure se remeter a ele;r@sgate culturalse fundamenta, sobretudo, em um passado
vivenciado e experimentado, sendo a cultura o taduldafacticidade, vivéncia e

experiénciados Pataxo.

A idéia demundo vividoe deser-no-mundade Viegas nos ajuda, ainda, a pensar uma
altima questdo formulada por Grunewald. ApOs expgorocesso deegate cultural
vivenciado pelos Patax0, o autor se perguatatradi¢cdes inventadas séo totalmente
arbitrarias ou algo é de fato resgatad¢@Grunewald, 2001, p.153). Segundo o autor, 0s
Pataxd ndo admitem que se fale em invencdo eansist afirmar que se trata de um
trabalho deesgate Mas o interessante é perceber que, ao falaesgate ndo o pensam
como algo desvinculado daexperiéncia vivida concebem-no como processo
contemporaneo, resultado de muitos anos de perdmistura na sociedade
regional/nacional. Nesse sentido, vale relembraa passagem presente no texto em que
Matalawé introduz e apresenta o glossario da lingatx6ha, resultado do trabalho

realizado pelos pesquisadores indigenas sobrguatin

(...) temos consciéncia de que revitalizar umauagraticamente extinta
nao é facil. (...) Mas nos Pataxé acreditamos qpessivel pela forca, pela
crenca, pela fé que temos em nosso espirito crigderrege nossa propria
religido, a nossa propria existéncia em harmonianom cosmos. (...) Temos
ciéncia de que estamos apenas no comecgo, e falta mser feito, mas
nada € impossivel de ser atingido, e damos a néso® 0 prazo de vinte
anos para avaliar os efeitos de nosso trabalhoatarhos com todo vigor e
compromisso para revitalizar a nossa lingua e assas tradi¢des, pois iSso
€ questdo de honra e identidade. Na musica a caag#o ja € uma
realidade porque depois deste trabalde pesquisa sobre a linguayemos
uma grande producdo de cantos na lingua que respeinossa forma
tradicional, as musicas que cantavamos em portudaésm traduzidas
para o idioma. Em nosso dia a dia ja travamos nauiigdlogos, mas em
breve estaremos nos comunicando sem embarago @astaeixa muito
animados e esperangosos em alcangar o que propomos.

Na verdade, ao que tudo indica, na perspectivaPddaxé engajados nos projetos de
resgate culturgl ndo ha dicotomia entraawvencdo e resgateAs historias narradas
mencionam de forma quase redundante a maneira fmyam crianddradicbesa partir
dos indicios de passado que encontravam no perdersaas pesquisas, junto aos mais

velhos ou recorrendo a fontes bibliograficas.
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Muitas vezes em que eu me encontrava na ReseraadPda Jaqueira, chamava-me
atencdo o modo como, ao falar dielicbes os discursos das pessoas oscilavam entres
0s tempos verbais do presente e do passado. AvRederlaqueira era apresentada ora
como um lugar onde se podia conhecer e vivenciacogtumes e onodo de vida
tradicional dos Pataxbora como uma espécie de museu, onde se repraunzialo de
vida tradicional dos Patax®finada e concordando com a oscilacao dos temexdmis,

as palavragradicdoe tradicional guardavam, sempre, uma espécie de dupla val@maia:
remetiam aquilo que fazem em suas rotinas diarasaam tempo passado, a praticas

gue foram (por diversas razdes) abandonadas.

Ora, é importante perceber queesgate ou invencéo das tradicGa®o € simplesmente
colocado por sobre uma histéria anterior, que dadau Ao contrario, é pensado no
interior mesmo dessa historia. Dai que a ambigéigedjetada sobre a palatradicdo

nao indiqgue uma alienacdo em relacdo a um passafogperdido (no caso de ela se
referir as praticas do presente); nem tampoucocandjue os turistas estdo sendo
enganados (no caso de ela se referir as praticaastado). A ambigidade, na verdade,
faz projetar sobre a palavrimadicdo uma histéria de perdas e de tentativas de
recuperacdo dos modos de vida, da identidade, tamioém da dignidade. Nao é a toa
que, apos admitirem ter sofrido tantas perseguiedasmilhacdes, essas pessoas nao se
cansam de proclamar, com orgulho, a estupefac&dmeragdo de todos aqueles que
visitam a Reserva Patax6 da Jaqueird:o melhor passeio que ja fizeram... o melhor

peixe...

Aqui, vale relembrar a critica de Cunha ao enqumadrdo das reivindicacdes étnicas e da

cultura mobilizada nesse contexto como ideologia:

Entdo, em que sentido a etnicidade seria ideologia?sentido
lato de fazer passar o outro pelo mesmo, certamerdt€...) Mas
vejam que isso ndo diz qual dos dois, o outro omoeg 0 mais
verdadeiro: seria uma questdo de anterioridade? @eihor, e
num outro plano, ambos significados seriam ilusgrienquanto
se referem a relacbes sociais baseadas na etniejdagie
dissimulam a verdadeira articulagdo que as motivg2986,
p.105).
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Mais uma vez, nossas dicotomias acabam por intnodoz julgamento etnocéntrico em
relagdo ao mundo do Outro. A polarizagédo ergsgatee invencgaoparece projetar uma
distincdo entre realidade e representacédo na éxpaivivida pelos Pataxo, fissura em

muitos aspectos semelhantes aquela da qual fadarLab se referir a crenca.

A crenca, segundo Latour (2002), ndo é um estaddaienas o resultado da relacéo
entre os povos. Ela institui uma diferenca entvesitante (ou o antropélogo) e o visitado
(ou sujeitos estudados). O primesabe o segundacredita A partir da acusacao de
fetichistas que os portugueses imputaram aos Inédstala Africa, Latour (2002, p.23-
24) procura demonstrar como a no¢ao de crencadutrama fissura no mundo do
Outro, dividindo-o em fatos/realidades (parte “cerila” pelos portugueses) e

representacdes e crencas (parte “acreditada” piloanos).

Ao notarem que, em seus cultos, os africanos reotarin uma forca divina nos objetos
que eles mesmos fabricavam, os portugueses osracugke fetichistas, afirmando
estarem enganados quanto a origem da forca qumiiaim aos objetos-fetiches. Os
africanos eram entéo inquiridogcés nao podem dizer que fabricam os seus fetiehes
gue este sdo, a0 mesmo tempo, verdadeiras diviadadeés tém que escolher, ou bem
um bem outro (...JLatour, 2002, p.16). Os africanos, por sua vegigi@vam algo que
nao era nem inteiramente autbnomo e nem inteiramemistruido, mas a nocédo de
crenca quebrava essa operacdo em duas partesydam@sconfianca sobre aquilo que
viviam e experimentavan® que a crenca faz é estabelecer uma distingde enaber

e a ilusdo; e, de uma outra forma, estabelecer distincdo entre uma forma de vida
pratica que nao distingue entre saber e ilusdop®wutra forma de vida, tedrica, que
mantém a oposicagLatour, 2002, p.31). Pergunto-me se, no casoxBatapor e
dicotomizarresgatee tradicdo ndo seria realizar uma operacdo muito semelhaptela
descrita por Latour? N&o correriamos o risco debacafirmando que os Pataxo
acreditamno resgatede suas tradicées, ao passo que 0s antropofaiEsnque estao

inventando?

No entanto, como observa Latour, a distingdo esgber e ilusdo s6 se mantém no plano
tedrico, mesmo (ou talvez principalmente) entrenaglernos. Para demonstrar como a
distincdo entre o dado e o construido é falacibagur nos remete a experiéncia de

Pasteur. Na perspectiva dos “pensadores criticosartifetichisas da ciéncia, Pasteur
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teria que escolher entre a realidade ou a constrdgdermento que descobriou bem
ele construiu socialmente seus fatos e acrescemteepertério do mundo apenas suas
fantasias, preconceitos, habitos e memoria, ou defatos sédo reais, mas entéao, ele nao
os fabricou em seu laboratérifLatour, 2002, p.37). No entanto, o proprio Pasteu
esclarecesim, é verdade que eu o construi no laboratdneas] o fermento autbnomo
surge por si sO, aos olhos dos observadafiestour, 2002, p.41) E com base em
argumentos como os de Pasteur — mas também adzaetiperiéncia dos africanos — que
Latour critica a oposicao entre realismo e consiamho encontrado nos estudos sobre a
ciéncia: (“Science Studies”)a explicacdo social ndo valeria talvez nada, mas a
causalidade objetiva ndo valeria tampouco. Era megetomar tudo do zero escutar

novamente os propasitos do ator comyioatour, 2002, p.43, grifo meu).

E o que dizem os atores comuns? O “atores comimsfsos no mundo da pratica — ou
no mundo vividp como nos sugeriu Viegas (2007) — afirmam contmerde que
constroem coisas que, em realidade, os superaoiral o fermento de Pasteur e como as
divindades africanas, também taadicdesdos Pataxd ndo podem ser isoladas da acéo
humana que lhes confere vida. Edsagicoessao o resultado de pelo menos dez anos de
mobilizacéo e trabalho dedicado, e uma vez destasfigiventadas, reconstituidas, elas

adquirem vida e passam a agir sobre eles. Elaazemfindios Pataxo.

Latour nos lembra, ainda, que, por ndo compreem@encesso de criagao das divindades

africanas, os portugueses lhes questionavam:

Se vocés reconhecem que fabricam inteiramente fetickes,
reconhecem, entdo, que manejam fios como fazianomesistas.
Vocés os manipulam furtivamente para impressiorsoatros.
Manipuladores das crencas populares, vocés se fjunpertanto
a essa legido de sacerdotes e de falsificadorescqugde, aos
olhos dos anticlericais, a longa historia da rebgs. Ou entdo, se
vocés se deixam surpreender por suas proprias merms, e
acrescentam fé aos disfarces das mesmas (ou aassseus
proprios), isto prova uma tal ingenuidade que voeégrossam
as massas eternamente crédulas e ludibriadas queaafu,
sempre aos olhos Iucidos, a massa de manobra dérinislas
religides(Latour, 2002, p.21)

Ora, nao é dificil notar como a formulacdo dos ymreses em muito se assemelha a

alguns pontos de vista em relacdo aos indios daldst®: com alienados, seriam
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acusados de desconhecer que nao sdo os mesmasgundiocuparam a regido ha mais
de 500 anos atras; como cinicos, seriam acusad@svitedicar o pertencimento étnico e
mobilizar uma cultura (simulacro) para convencedrgao indigenista e os turistas e
garantir os beneficios desse reconhecimento. Alé agpero ter mostrado que, para 0s

Patax6 — “atores comuns” — nao se trata nem deamimde outro.

Talvez seja por essa razdo que, ao descrever alocide emergéncias étnicas
desencadeadas por uma série de relacionamentagensientre inimeras comunidades
indigenas localizadas ao longo do S&o FranciscmtiAt1999, p.240) sugira que essas
emergéncias sejam concebidas como uma espéciaders@o. O autor afirma que, entre
esses indios, ensinar e aprender o toré, bem cewamthr aldeias (tracos diacriticos
selecionados para marcar sua distintividade cljturao sdo apenas atos politicos,

coletivos, de invencéo cultural e projecdo do fut@&o, também, atos misticos:

como Mauss apontou com relagdo a prece, o toré éhaona
unidade indivisivel, distinta dos fatos que o mestdm; ele é
apenas o0 sistema deles. Ponto de convergéncia ameitns
fendbmenos religiosos e politicos, o Toré assunwrad de uma
representacdo, no sentido teatral e politico domter mas
também no sentido de rito, como atitude tomadaoeredlizado
diante das coisas sagradas, e de credo, com exjweksidéias e
sentimentos religiosdgrruti, 1999, p.274).

Os Patax0 nos ensinam que a antropologia, parérggiecisa desvendar continuamente
novos mistérios, pois se as culturas ndo se emconprontas e acabadas, 0 mesmo se
estende a disciplina. Nesse sentido, reconheceraessos deesgate criativo das
tradicBesrealizado pelos indios do Nordeste e pelos Patax@ier, antes de tudo, uma
transformacao da qualidade do nosso olhar ou deargisposicdo teodrica em relacdo ao
mundo. Com nos alerta Arruti, trata-se de substitma descricdo mecanica de fluxos

pela concepcdo de urpaética das emergéncias.
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Capitulo 7 — Fazer-se indio

Depois de duas semanas, determinados eventos sonm@nte por sua freqiéncia, mas
por seu papel de constituintes ou conformadoresedgdo para o que se faz na Reserva
da Jaqueira - comecaram a se me afigurar como sipégie de ritual. O carro passou em
frente a padaria por volta das 7:15 da manha, mdara carroceria, € nos dirigimos para
a porta da casa de Dona Nega (Taquara), local dentn desde a época em que
comecgaram o trabalho na Reserva. Ali, recolnemadstasrmas, seus filhos, a cunhada
Vania e suas filhas. Carro lotado, rua do telégrastrada enlameada, parada ao pé do
monte, trilha escorregadia, os fundos lkdieme a mesa de madeira: mais um dia na

Reserva Pataxo0 da Jaqueira.

Algumas vezes, para participar de reunides ou me&gmomotivos aparentes, as pessoas
dormiam na Jaqueira. Neste dia, Noémia e Sirati@imapassado a noite na Reserva, de
modo que, embora tivéssemos sido 0s primeiros gache café ja estava pronto e o
feijdo sobre a mesa. Distrai-me catando o feijguanto observava a rotina diaria. A
movimentagcdo de trocar shorts, bermudas e camiggtadangas, bustiés e outros
ornamentosde sementes, micangas e penas se intercalavaas atividades, como as
discussbes a respeito da fiscalizacdo da areamnéascsobre o artesanato vendido no dia

anterior e os afazeres da cozinha.

Algumas pessoas se pintavam atrakiggme da cozinhae eu resolvi me juntar a elas.

Rose, Ariana, as gémeas e Aponé se encontravaedande uma bancada de madeira.
Sobre esta, uma sacola plastica cheia de barrma satola de urucum, dois ou trés
urucuns abertos, nacos de carvao, cacos de espgthostinhos, a metade de baixo de
um filtro, um tijolo. Com excecéao do filtro, todos demais materiais eram utilizados na

pintura.

O espelhinho era segurado com uma das méaos e cootra faziam o trabalho.
Umedeciam o barro e o carvao sobre o tijolo e, depmanuseando o graveto como a um
pincel, em gestos habilidosos iam riscando tragogoniinos nos queixos, embaixo dos

olhos, nas bochechas. O urucum vinha em seguidarbd o rosto, mas nem sempre era
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utilizado, e muito raramente pelas mulheres. Caaxam, falavam de ontem, de

amanhda, de hoje:sera que hoje vém muitos turistals2ena me enterneceu.

- Posso bater umas fotos de vocés? — Assim comoasstarestranharam o pedido, mas
ao contrario do que eu esperava, a idéia foi besttaae ninguém interrompeu o que fazia
para posar para a camara. Depois segui com a naapgamna a mesa de madeira, onde
algumas pessoas conversavam. Pedi permissdo pagrafar. Dessa vez, Michael
contestou: vocé nao pode tirar fotos de mim assim, eu ainda @stou pronto, tire fotos
de TuxéDe fato, embora ja estivesse de tanga, Michaekaidd havia se pintado, ao
passo que o primo, Tuxé, trazia no corpo todosieregos da indumentaria.

Michael e Ariana discutiam e implicavam um com dre@ue Jaguatiri comentou que,
brigando tanto, aquilo certamente daria em casamébritaram-se com o comentario e o
provocador continuou a brincadeiraSol,, vocé tem que vir para a festa da Jaquetra n
dia primeiro de agosto, que é para vocé ver o casdamde Ariana e MichaePerguntei
do que se tratava. Fazemos muitos casamentos durante a festa da Jagueas € um

casamento s6 de mentirinha.

Nesse momento, Michael parou a discussdo com Arearse dirigiu a Jaguatiri,
repreendendo-o: Ndo tem nada de mentirinha ndo. E um casamentoedi#ade, de
acordo com as tradicbes PataxBxplicaram-me que, antigamente, quando um rapaz
gostava de uma moca, atirava-lhe uma pedrinha.eAensontrarem novamente, caso a
moca desejasse corresponder, deveria retribuingtgautra pedrinha. O namoro seguia
com a troca de pedrinhas, até que, jogando umaofi@paz pedia a mogca em casamento.

Caso ela estivesse de acordo, aceitaria a flor.

Depois disso, ambos conversavam com 0 cacique eaténos pais da mocga, para
certificarem-se de que concordavam com o casam@npartir dai, caso o casamento
ficasse arranjado, o rapaz era submetido a uma mlevesisténcia: deveria carregar um
peso equivalente ao da mocga e ser habilidoso camcme flecha— O peso era para

saber se o indio era forte, porque se em uma gugmaulher ficar impossibilitada de

correr, o indio joga ela nas costas e sai corremdmtro da mata. E o arco e flecha é
para saber se o indio tem condi¢cfes de sustenfamdlia na cacada e na defesa. Se

passar por essas provas, o rapaz pode caSanforme me contaram, nos casamentos
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realizados durante a cerimofnia na festa da Jaguesraoivos devem passar por essas
provas, as quais a platéia assiste muito interasdadpois das provas, realiza-se a
cerimbnia, normalmente conduzida pelo caciqueudo na lingua Pataxd! O casal entao
faz a troca de cocar, compartilha a bebida tradi@b Cauim, e também é feita uma

pintura no pulso simbolizando a unido.

Todos os anos o aniversario da Reserva da Jaguemaemorado no dia primeiro de
agosto. Nesta data, aléem de atividades como oseas$as e cacas esportivasga ao
porco solto na matasegundo me contaram), relembram e revivem o acwlat no dia
primeiro de agosto de 1998: convidam a comunidagleCdroa Vermelha eutros
parentesmais distantes, fazem uma longa caminhada na mpéssam o dia e a noite
conversando, trocando experiéncias, relembrandohist®rias dos mais velho®

dancando o awé — agora, contudo, com muita comidiela.

O ambiente de conversas e brincadeiras era semyite agradavel em torno da mesa de
madeira, mas a reunido se desfazia quando da éhdgaduristas. Entdo se dispersavam,
cada um assumindo as posic¢oes, atividades e redpliciesdes que lhes cabia. Naquele
dia, porém, ndo foram os visitantes a causa d&digp. Ja ha alguns dias eu comecara a
ouvir comentarios sobre o0s jogos indigenas loéstava marcado para a semana do dia
19 de abril, para incrementar e animar as comer@iesago dia do indio. O desempenho
dos atletas comecava a mobilizar as preocupacée®rergias de meus anfitribes. Como
ainda nao havia aparecido nenhum visitante, Jagpatgou o celular e telefonou para o
escritorio da ASPECTUR: Podemos subir! Aricema disse que nao tem vigiendada
para hoje de manh&ntdo subiram quase todos para o campo de futielsaljzado no
interior da mata, proximo a clareira — em uma pdeelaqueira na qual estive poucas

vezes e que nunca soube se era visitada peldssuris

N&o subi com o grupo, e preferi ficar ali junto raslheres, criancas, Juary, Xoha e
Siratd. Pedi que me falassem um pouco mais sobyegos indigenas. Juary comecgou
enumerando as modalidades — natacédo, futebol, gampduta corporal, corrida com
maraca, arremesso de tacape, arco e flecha, caboedea e corrida com tora. Depois
explicou que os jogos indigenas acontecem anuatneemtum nivel nacional, mas que os
Pataxdé também costumam organizar um evento loc@uando o jogo é feito aqui, a

gente participa entre a gente, montamos a equipactedo com as aldeias. As vezes

124



convidamos alguns parentes de outras etnias aquiBdhia. Nos jogos nacionais
viajamos e encontramos com etnias do Brasil inte®@s Patax6 sempre fazem muito
sucesso, porque tem indio muito timido, e a gemga cantando e dancando, ninguém

tem vergonha. E a maior festa, e fica todo munduigtio com a gente.

Mais uma vez, tema recorrente entre eles, Juaryde&ara de mencionar o encanto e
admiracédo provocados pelos Pataxd. De uma maneied, @s jogos indigenas, tanto o
local quanto o nacional, sdo eventos muito espserg@do grupo. Karkaju, que nos

ultimos trés anos havia sido responsavel pela agg#o do evento local, também néo se
cansava de menciona-los. E vivido e relembrado comonomento de festa e, quando
nacional, tal como qualquer outra viagem, ndo deieaser uma oportunidade para a

realizacdo de encontros interétnicos, trocas deexmmentos e acordos politicos.

Ao redor da mesa, as pessoas se dedicavam a déisidsstintas. Mulheres e criancas se
aconchegavam sentados sobre trés ou quatro eststeaglidas sobre o chdo. Algumas
mulheres bordavam, colorindo a superficie de peapigiras feiras de folhas de palmeiras
trancadas que, posteriormente, acrescentadas as peloridas, se transformariam em
cocares. Outras confeccionavam tornozeleiras eadea@s cortando e enfileirando tiras
de linhas coloridas. Todos esses ornamentos estaeaiio confeccionados para 0s
jogos. Respondendo minhas perguntas, Nitynawa axpliainda, como tinham sido
concebidos alguns desses objetosAs—tornozeleiras e as bragadeiras devem combinar
com as cores dos bustiés das mulheres. Cada draassama cor, e cada cor significa
um elemento diferente: o amarelo € o sol, 0 maréaarterra, o azul € o céu e o verde € a
cor da natureza. Foi minha mae quem deu essa ipéigue, em Barra Velha, no tempo
dela, o ritual do Awé era feito cada dia para unssks elementos. Entdo colocamos os

elementos nas cores dos bustiés!

Sentados na mesa, atentos, Xoha e Siratd ouviamy Jalastrar sobre a lingua Patxéha.
Juary é professor de cultura na Reserva da Jageeiraguentemente viaja para outras
aldeias para dar palestras e treinar outros joveais, que se tornem professores de
cultura. Explicava que alguns nomes préprios — atmante nomes de péssaros,
animais, arvores e sementes — deviam ser grafados “y’, embora o mesmo
substantivo, ndo sendo nome proprio, devesse séadgr com “i”. Falava muito, e

enumerava dificuldades de se manter uma correg@oagical no Patx6ha, ja que muita
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gente tende a usar as palavras da lingua com aticardo portugués. Mas a gente tem

gue seguir a gramatica do macro-jé, que é o nogswo linguistico...

Ouvindo a conversa, Nitynawa interrompeu para peeglcomo se fala “guerreiras” em
Patxdha. Juary discursava com gostgente sempre fala errado, quando colocamos as
palavras todas no plural. Em Patx6ha, o substanti&io vai para o plural, s6 o artigo
antes do substantivo. Entdo ndo da para falar “gegmas”, tem que falar “as
guerreira”. Qual a frase que vocé quer falar? — @serreiras na histéria Pataxo.
Nitynawa se levantou, buscou caneta e papel, @ figsim o titulo de livro que, mais
tarde, ela organizaria a partir da parte histéoiandnual dos monitores da JaqueiNép

xoha ui awaka Pataxo.

A pergunta de Nitynawa e o nome que escolheraghbveo soou-me, naquele momento,
quase como uma revelagdo. Ela retirava a palguerreira da historia de seus

antepassados e a utilizava para fazer referérstia @ropria histéria. Tal como os Pataxo
de outrora, diante das dificuldades com as quageigam lidar, também hoje sao

guerreiros. Mas como pensar a relacédo entgrieseirosPataxd de ontem e de hoje?

Em uma primeira reflexdo, imaginei o uso contempeoada palavra como uma
metafora. Como uma figura de linguagem, a construgd metafora consiste na
atribuicdo, de um nome ou termo a um objeto ao @3ak nome ou termo nao é
propriamente adequado. Como efeito, a metaforasrrdaa os sentidos e significados
presentes no referente do termo para o objeto ab ajtermo € aplicado (Tambiah,
1985). De fato, em certo sentido o uso contempor@@epalavraguerreirospode ser
concebido como uma espécie de metafora, mas a legémainda deixa um incémodo,
ja que, implicitamente, parece admitir que gquserreiros de ontem, como referente
original do termo, talvez fossem mais genuinosagude hoje. Nesse sentido, a no¢ao de

metafora correria o risco de atualizar a distingdine resgate e invencao.

Em uma segunda reflexdo, imaginei que a palgugreirospudesse estar sendo usada
como ume metonimia. As metonimias estabelecem efagéo de referéncia entre o

signo e o todo do qual faz parte. O todo (refe)edrteepresentado pela parte (signo) e a
relacdo de contiglidade existente entre ambos sefimdamento da representacéao.

(Tambiah, 1985, p.36). Por supor uma relacdo imdérntre o signo e o referente, a
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metonimia talvez fosse mais adequada para pensdagio entre oguerreirosPataxé
de ontem e os de hoje, mas a nog¢&o ainda nos idetkante do problema de saber quais

dos doigguerreiros— de ontem ou de hoje — é o0 signo e qual é oemtier

Na verdade, supor que a palag@erreirosestivesse sendo usada como uma figura de
linguagem — uma metafora ou uma metonimica — sogmi& identifica-la como um signo
cujo verdadeiro referente estaria no passado. Ssigmo representa algo, isso significa
que esse algo ja ndo se encontra presente no nmdeergpresentacdo. Nesse sentido, os
guerreiros de hoje apenas representariam — metafdérica ou meét@amente — o0s
guerreiros Patax6 de ontem? Mas e o0 que dizer daquilo que dl@e sdo? Para
compreender o uso da palavra por Nitynawda, eraigwe®mper com a idéia de

representacao.

Segundo Tambiah (1996, p.34-35), ao final do sée(M e XVII, travava-se uma
discusséo acirrada cujo tema era a relacdo enpalagras e as coisas, 0S Signos e seus
referentes. No debate, duas posi¢cbes antagonicanfsentavam. De um lado, os
pensadores que ficaram conhecidos como se pertdm@muma “tradicdo cientifica”,
para 0s quais a relagdo entre palavras e coisagarikerexclusivamente de uma
convencao. Para estes, era preciso estabelecerdistitazdo rigida entre linguagem
literal e linguagem metaférica. De outro lado, @elmses cujas idéias foram mais tarde
classificadas como “ocultas”. Estes ultimos advagawma relacdo entre palavras e
coisas e admitiam, inclusive, que a manipulacaarda pudesse influir sobre a outra.
Nessa tradicdo, relacbes analogicas poderiam s@sformadas em relacdes de
identidade, de modo que uma relacdo convencionak gralavra e coisa, signo e

referente, poderia se transformar em uma relagégatau natural.

De acordo com o autor (1996, p.37-38), a medida spieafirmou o pensamento
lluminista, sua alternativa — o pensamento “ocultddi sendo desqualificado, expulso
para o plano do irracional e do indefensavel. N@sseesso, toda uma outra forma de
orientacdo em relagdo o mundo foi descartada. Aasdem, Tambiah argumenta, existem
inUmeros contextos sociais, em todos os tempogy@ads, nos quais a imputacdo de
identidade entre os signos e seus referentes énetnente operativa. Nesses contextos,
os atores humanos transformam relacées metaf@icasetonimicas — de similaridade

ou contiguidade — em relacdes de identidade. gnose referente se imiscuem; um se
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transforma no outrowhat if we correct the assymetry, and while aceaydscientific
discourse its full value, also accept that thereteats in which iconic and indexical
relations (to use Charles Peirce’s concepts) orapbkbrical and metonymical relations
(to use Jakobson’s) are converted into “identitylat®ns” or “relations of
participation”? (Tambiah, 1996, p.38).

Assim, imaginei, ogyuerreiros Pataxd de hoje ndo sdo apenas signos — metaforas ou
metonimias — doguerreirosde ontem, pois um nao representa o outro, ja qsesélo a
mesma coisa — claro, em contextos distintos. Avpalguerreiros sim, funciona como

um signo capaz de conectar os Patax6é do passanpresknte — ora se referindo a uns,
ora se referindo a outros. Como signo, a palayearasia como um “meio magico”, um
canal transmissor a partir do qual as propriedagesns pudessem ser transmitidas a
outros. Mais que isso, imaginei, o raciocinio paser estendido a todos 0s objetos que
constituem a Reserva Patax6 da Jaqueira, bem cgramde parte das atividades que ali

se desenvolvem.

Nesse sentido, bustiés, constru¢bes de palha, asuslancas, pinturas corporais, horta
medicinal etc. ndo sdo apenas signos cuja fungéprésentar ou remeter a um passado
perdido. Todos esses objetos e atividades parecmmstitir-se como operadores
magicos capazes de fazer emergir uma relacdo déddde/ uma participacdo entre o
passado (referido) e o presente (significante). fdacesso de invencao-resgate, 0s
elementos selecionados cormadicionais sdo mais que “tracos diacriticos” ou cultura
selecionada exclusivamente para marcar a diferemcaelacdo a populacédo regional e
nacional; nanundo-vivido eles se transformam no meio — ao mesmo tempdisagrie

e significado — por intermédio do qual os Pataasidmente se constituem como indios.
Em Coroa Vermelha, a Jaqueira parece se afigurao ap contexto por exceléncia —

embora ndo exclusivo — onde se realiza essa ojperaca

Foi por percorrer esse raciocino que passei a lpercecotidiano da Reserva Pataxo da
Jaqueira a partir de uma caracteristica que Tanibaattifica nos rituais. De acordo com
0 autor (1985, p.128), a acao ritual € uma acatomeativa. A concepcao deriva da
proposta de Austin, que distingue um tipo de eragdm (ilocucionaria) cuja funcédo nao
se resume a descricao de algo, jA que o ato mesnfedaill corresponde a execucao de

uma acdo. Um enunciado ilocucionario ou uma acé&ornpeativa ndo descrevem apenas,
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eles também realizam. E nesse sentido que Tamliateloe os rituais como acdes
performativas, pois sua execugcao pde em marchagpEs que criam, transformam,
realizam mudancas de estado, fazem ou desfazewrc@#s ou relagcdes entre seus
participantes. Trata-se, segundo o autor (19835p.1de processos constitutivos, cuja

performance por si s6 jA promove a realizacao €itogberformativo.

A partir desse quadro de referéncia, a Reservax®ala Jaqueira passa a se afigurar
como um ritual, onde, além de se apresentaremuastas, 0os Patax0 se constituem e se
fazem indios no dia a dia. Como ritual, a Jaquednr@ce condensar todos os indices de
indianidade escolhidos pelos Pataxé. Ao trocaroda, pintar o rosto, caminhar pela
mata, cozinhar, cantar e dancar ndo estdo apenasaglo para os turistas. Mais que
iISSo, encenam-se para Si mesmos, € por meio dessaagao incorporam qualidades e
caracteristicas que, de acordo com seus quadrefaténcia, lhes fazem indios. Ao se
encenarem para si, transformam o processestgateem realidade cotidiana. N&o é por
acaso que de la sairam néo apenas professoreKuda ouportantes na Escola Indigena,
como também muitas das principais liderancas hojatvidade — dentre eles Karkaju,

Arud, o cacique e Matalawé, Secretario Estadu@lssentos Indigenas.

A encenacao para si mesmos também se corroboramuas afastamos da encenacéo
realizada para os turistas. Aqui, vale lembraremqupacéo de Nitynawa e Juary quando
da confec¢cdo donanual dos monitores da Jaqueirdfirmavam recorrentemente que,

nao bastava que a historia fosse decorada pampsEgentada aos turistas. Insistiam: -
cada um deve saber essa historia de tras paradrerde frente pra tras, porque essa € a
nossa historiaVale lembrar ainda, a realizacdo dos casament@httua festa do dia 01

de agosto, 0 entusiasmo na preparacao para osifajgenas, bem como as discussoes

acaloradas sobre a gramatica da lingua Patx6ha.

Todos esses elementos, como ja mencionados, pafeneilmnar como meio pelos quais
eles se fazem indios. Por fim, o mesmo pareceo/glichndo se referem animadamente
as viagens, aos jogos indigenas ou ao encantdailsqelos Pataxd. Nesses casos, 0
encontro com o outro (brasileiros ou indios de asgtnias), concebido como um ato
performativo, transforma-se em um momento por éxweh de constituicdo de si

mesmos.
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Concluséao:tradicdesPataxd desafiam nossas dicotomias tradicionais

As atividades de visitagOes turisticas desenvalvida Reserva Pataxé da Jaqueira
poderiam facilmente nos conduzir a uma concepgéioacé utilitaria a respeito do lugar.
Em uma tal perspectiva, a Reserva da Jaqueira sapi@endida como um
empreendimento comercial e capitalista, cuja fitzale Ultima seria a producao de renda
para as pessoas que a freqientam diariamente.uRovez, a participacdo diaria de
inUmeras pessoas seria entendida como um emprggaergajamento se explicaria pelo
recebimento de um salério. Quanto aos elemérddiionaisali apresentados, veriamos
neles apenas simulacros destituidos de significagmas de umaadicéo localizada em
um passado distante e inapreensivel. Em suma: em penspectiva utilitaria e
exclusivamente econdmica, a Reserva da Jaqueigacggricebida como uma encenagao

falsa ou mentirosa, incapaz de produzir efeitoesalueles que encenam.

Ora, para conceber a Jagqueira dessa maneira, ¢asrtiarignorar ou duvidar de uma série
de posicionamentos apresentados pelos propriox@Pdiitynawa, Karkaju e muitas
outras pessoas com guem conversei ndo deixavamcdehecer como a vida do povo
Patax6 havia melhorado desde a demarcacéo das d¢earariacdo da Reserva. Nao é por
acaso, por exemplo, que as narrativas de Nitynawndinkam recorrentemente as
dificuldades vividas e os problemas superados @ésq engajassem em um movimento
de reconquistas e alcancassem um padréo de vidaahdoje se encontram. Por outro
lado, ndo deixavam de enfatizar aquilo que conasi@n como a experiéncia mais rica
de todo o processo de criacdo da Reserva: a uai§ougo, o conhecimento a respeito da
trajetoria historica de seus antepassados,tedicdo que tanto se esforcavam para
resgatar Eram estes ultimos que lhes devolvia um sensdetgidade e, sobretudo, de
dignidade e orgulho. Eram estes ultimos, enfim, Ilpee mobilizava, fazendo com que

acreditassem que o futuro e o destino dependiasnakeacoes.

Para conceber a Reserva da Jagueira como umaadgviekclusivamente capitalista,
teriamos de imaginar os Pataxd como atores rasiangas motivacdes para a acao se
restringissem a conquista de bens e terras. Nesfid® acredito, projetariamos sobre os
Pataxd uma maneira de agir e de se situar no mgaephoje, sequer admitimos em

atores nascidos e crescidos em grandes cidadesinidon®©cidental, onde muitas vezes
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prevalece uma razao calculista e econémica. N&ongs suas acdes a esse plano,
contudo, nao significa destitui-los de capacidaifica ou de agéncia. A densidade de
significados associados as atividades da Jaqueiemse elementos dé&adicdo ali
apresentados sO se torna clara quando qualificaanoatureza da criatividade e da
agencialidade dos Patax6. Para isso, é precisaistaciarmos da concep¢do de um
sujeito universal e nos voltarmos para a exper@édoigrupo. Suas experiéncias nos dao
a medida de como se situam no mundo, e de comonass@o, no qual se situam, os

constituiu e ainda os constitui enquanto sujeitos.

Essas reflexdes, associadas ainda a oportunidadend&ver e dialogar com os Pataxo,
conduziram-me a tentativa de lancar um outro adblare a Reserva da Jaqueira. Inspirei-
me, sobretudo, em autores que argumentam a favamdeialogo entre a realidade
etnogréfica e as teorias antropolégitha. partir de entdo, procurei identificar como as
experiéncias narradas e vividas pelos Pataxd podenos ajudar a repensar alguns

aspectos mal equacionados nas abordagens solmdiassdo Nordeste.

Ao propor uma teoria sobre a etnicidade, Barth Q2@032) argumenta a favor de uma
concepc¢ao émica da relacao entre identidade e&ulRara o autor, a auto-atribuicéo e o
reconhecimento dos elementos que constituem addelet— sinais e signos manifestos e
orientacOes valorativas — deveriam ser concebiduarter da perspectiva dos atores. De
uma maneira geral, contudo, os escritos sobreiddiie e identidade, especialmente
aquelas dedicadas ao estudo dos indios do Nordesmtecem dedicar pouca atencao
aquilo que é dito, sentido e narrado pelos indias. outro lado, deparamo-nos, ainda,
com abordagens nas quais a experiéncia indigesang levada em consideracao; no

entanto, apresentada como se situada no planordasas e das representacdes. A
dimenséo dos fatos e da realidade — ou seja, asgiEs daquilo que “efetivamente” se

sucede aos indios — ficando por conta do conheéintknantropologo.

Como consequéncia dessa postura, as abordagemrsosoindios do Nordeste terminam
de certa forma reificando pressupostos e posicéegretendem criticar. A experiéncia
de fazer dialogar a realidade etnogréafica dos Batam essas teorias tornam explicitas

essas questdes. Sdo elas: a natureza da hisidaidnistoricidade que se atribui a esses

4 para o dialogo entre realidade etnografica e aeanitropolégica ver, por exemplo, Borges (2003),
Wagner (1981) e Pina Cabral (2007).
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indios, e as idéia de continuidade e descontineiddagla decorrentes; a natureza do
aspecto criativo da agéncia desses indios, queetsta uma dicotomia entre invencao e

resgate da cultura.

As abordagens sobre os indios do Nordeste enfatizaaetessidade de se contextualizar
a situacdo de interacdo na qual os indios se eacontom base na qual emerge a
identidade. Para tanto, argumentam a favor do remdmento da histéria desses grupos.
Ao tratar essa histéria, porém, ndo a concebem rér p#as situacdes vividas,
experimentadas e narradas pelos sujeitos — hisgétaaconstituida ao longo de séculos
de contato. Finalmente, por desconsiderar a vigééwnld grupo, a contextualizacao
preconizada por esses estudos parece se contraporpassado remoto e pré-colonial.
Dai que, na perspectiva dessas abordagens, erdaedagpassado, 0s grupos indigenas

do Nordeste s6 apresentem descontinuidades.

Nessa perspectiva, a conexao com uma ancestraliddidena reclamada pelos Pataxo
s6 poderia mesmo ser apreendida como equivocaigipil Ora, ao nos determos sobre
as narrativas Pataxd, dedicando atencdo as suasiémqias, deparamo-nos com um
processo historico no qual prevalecem transfornmagieessivas que, finalmente, os
conduziram a situacdo na qual hoje se encontram.eSées processos que conferem
sentido a identidade contemporafie®o mesmo modo, sdo também esses processos —
ou a dialética entre cultura e histéria, como dB&hlins — que tornam significativas e

confere densidade &mdi¢cdeshoje selecionadas.

Quando dedicamos atencao a experiéncia vividaradeapelos Pataxd, percebemos que,
ao contrario de nossas teorias, eles ndo opdemngiiades e descontinuidades
histéricas; ndo opdem, tampouco, tradicoes resgsitad tradicbes inventadas. N&o
estabelecer essas oposi¢cdes, por outro lado, ndengmirra em direcdo a um

entendimento alienado ou utilitario do mundo - mionpiro caso, por nao reconhecerem
0S processos historicos pelos quais passaram;gumce por escamotea-los aos olhos

dos outros. Na verdade, para eles, a dicotomiasedapresenta porque, ao se situarem

% Em um trabalho futuro, penso que seria interessseguir a idéia de Viegas, quando argumenta a favo

de se derrubar o muro entre o estudo dos indidsaldeste e demais popula¢des indigenas do Brasil.
Nesse sentido, comparacdes frutiferas poderianresdizadas entre a experiéncia dos Pataxd e o
argumento proposto por Viveiros de Castro sobredfggosicao dos grupos indigenas as transformacdes
constantes. Sobre isso, ver principalmente Vivede€astro, 2002.
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como seres-no-murm sublinham principalmente sua propria capacidadativa

enquanto sujeitos.

Neste trabalho, ao tentar resgatar a dimenséowidovial como entendida nos termos
dos préprios Pataxd, procurei demonstrar como, rér pessa experiéncia vivida, 0s
sujeitos se fazem e se refazem, significando ceptesvivido a partir da experiéncia do
passado e de suas perspectivas para o futuro. Ntezippl objetivo foi tentar atribuir

legitimidade — epistemoldgica e ontolégica — a e@peia dos indios Pataxo.

Acredito que, para realizar esse objetivo, prectsamesfazer uma outra dicotomia
muitas vezes presente nos estudos sobre os immidsrdeste: aquela que estabelece um
muro entre os estudos de grupos indigenas “puraséstudo dos grupos indigenas do
Nordeste. Nesse sentido, compartilho, sim, da petsja segundo a qual é preciso
desubstancializar ou desnaturalizarcultura e a identidade dos grupos indigenas que
estudamos; compartilho ainda da idéia de que ésséde apreender os processos de
invencao-resgate da cultura. No entanto, pensgeegoso restringir essas rupturas
tedricas apenas ao contexto dos indios do Nordesbepena de reificar uma dicotomia
entre experiéncias indigenas legitimas e expeaérmbncebidas como uma espécie de

simulacro.

Assim, penso que os problemas abordados nestéhivgbadem nos ajudar a repensar a
experiéncia dos indios do Nordeste a partir de ummimmrento duplo de expansdo em
direcdo ao universal, seguido de retracdo em diregh particular. Se os indios do
Nordeste, os Pataxdé em particular, pensam o passguutir do presente, inventam-
resgatam sua cultura e tomam elementos culturagmbeéstimo de outros grupos, iSso
ndo aconteceria porque, afinal, assim também amfapgalquer coletividade humana?
Tomando isso como pressuposto, poderiamos, ent&dwggar a perguntar como cada
grupo procede, em consonancia com as circunstaesjgificas de sua experiéncia e

com os contextos historicos e sociais nos quagsmsentram.

A partir dai, acredito, seremos capazes de recenteealorizar a capacidade criativa
dos indios Pataxd. Uma criatividade que, de taayguie, termina por conferir uma
poténcia quase magica aos elementosatticdo por eles selecionados. E nesse sentido

gue chamo a atencéo para as atividades da Resemawm ato performativo, capaz de
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produzir efeito sobre os sujeitos. O que vivempgeerentam ali, todos os dias, constitui
uma parte importante daquilo que concebem comimdars. Essa experiéncia também é
compartilhada por outros Pataxd que, embora napiérdem a Jaqueira diariamente,
participam de processos de criatividade semelhajuiesdo se pensam a si mesmos

como indios e se envolvem nos projetos comunsigangr

Isso posto, gostaria de ressaltar uma Ultima ré&flegara a qual nos conduz esta
dissertacdo: nossa concepcao sobre a relacdoteadigdo e modernidade. Mais uma
vez, trata-se, acredito, de uma dicotomia que gaeser repensada. Como nos lembra
Oliveira (1999a) aviagem da voltando € uma viagem de volta. A experiéncia vivida
pelos Pataxd corrobora muito bem essa perspetfala.relembrar, por exemplo, que o
mesmo processo que 0s mobilizou para a aquisicgicathiiecimentodos mais velhos e
de suadradigbestambém os conduziu em direcdo aos out@shecimentosAssim, a
histéria de resgate enfatiza, também, o procesko que&al aprenderam a lidar com o
Estado brasileiro e com a sociedade nacional. Eafainda, a valorizacdo dos estudos e
0 acesso a tecnologias (computadores, dvds, cetuidc), que tanto fascinavam meus

anfitrioe<®.

Novamente, suas experiéncias nos fazem questi@iae © tempo e 0S processos
historicos. Os Pataxd ndo relatam uma passagemmdevida tradicional a uma vida
moderna, tampouco advogam estarem retornando dmntaxto moderno em dire¢ao a
um contexto tradicional. Na verdade, a experiédoiagrupo parece apontar para uma
situacdo muito diferente daquela encontrada ncosesrmum de nossa perspectiva sobre
a histoéria: tradicdo e modernidade ndo sdo momentgsocessos que se sucedem; nao
h& passagem de um a outro. Ao contrario, tratass&erdade, de categorias e oposi¢coes

binarias que se reproduzem ao longo do tempo. Sem@ncomitantemente.

%6 Sobre 0 uso e apropriacdo da internet pelos ihdEx6, chamo a atencéo para a dissertacéo de Elen
Nava, colega de mestrado e amiga com quem pudeactimpr toda a experiéncia da pesquisa de
campo..
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