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A religiosidade é
ym aspecto importan-
(e e inegavel da histéria
¢ da dindmica social dos
nikkeis no Distrito Fede-
ral'. Ela tem ajudado a pro-
jetar uma imagem positiva e
integrada a0 cendrio e a arquite-
wra de Brasilia, tanto do Japdo como
dos nipo-brasilienses em particular. Para
ficar em poucos exemplos, s3o cada vez mais populares
entre os brasilienses as quermesses anuais do templo
pudista da Hompa Honganyji, as sessdes de meditacéo dos
virios grupos Zen e as aulas de ikebana (arranjo floral)
da Igreja Messidnica. Ndo menos importante é o fato de
que religides de origem nipdnica vém conquistando cada
vez mais adeptos brasilienses sem ascendéncia japonesa.

Em uma instancia mais restrita, a religidto também
tem servido tanto para unir quanto para diferenciar sub-
culturas no seio da comunidade nipo-brasiliense. Assim
como hd casos de familias que se mantém unidas em
torno de uma identidade religiosa, também ha familias
inteiras que se dividiram e tomaram posigdes antagoni-
cas com base na opgao religiosa.

Nas proximas paginas, farei uma breve descrigio e
andlise dos grupos ético-religiosos de origem japonesa,
de que se tem noticia de sua presenca no Distrito Fe-
deral. Antes, porém, apresento os antecedentes deste
trabalho.

Em 1986, Dioclécio Luz publicou o “Roteiro Mistico
de Brasilia”, numa linguagem jornalistica, com formato
de catilogo, em que cita apenas duas religides japonesas,
algreja Messidnica e a Mahikari. A partir de 1994, as
professoras Deis Siqueira e Lourdes Bandeira, ambas
do Departamento de Sociologia da Universidade de
Brasilia, desenvolveram uma ampla pesquisa, que, por
estar centrada nos grupos mistico-esotéricos presen-
tes no Distrito Federal e no Entorno, contempla apenas
algumas poucas religies japonesas como casos ilus-
trativos de novas opgdes de espiritualidade (ver, por
exemplo, Siqueira e Lima, 2003). Também em 1994, Selmo

‘———

10 tf_ermo nikkeivem de longa data sendo usado entre os descendentes
de japoneses para se auto-identificarem e, com isso, foi absorvido ao
‘_lopabulério portugués do Brasil. Utilizo aqui este e o termo alternativo

Nipo-brasiliense”, ora em sentido amplo, para abarcar todos os japo-
Meses e descendentes que residem no Distrito Federal, ora em sentido
Mais restrito, para me referir a todas as pessoas, a partir da segunda
Seragao (nisei, sansei, yonsei, etc.), que possuem ascendéncia bilate-
2l ou unilateral japonesa na regido de Brasilia. Apesar da conveniéncia
Ge termos tdo abrangentes para os propdsitos deste estudo, noto que
&sta é uma categoria social bastante diversificada no que tange a
dentidade. Vieja, por exemplo, discussdo em Lesser (2003).

Instituicoes Etico-Religiosas
Japonesas no Distrito Federal

Ronan Alves Pereira

Norte defendeu uma
dissertagdao de mestra-
do sobre a “percepgio
japonesa do fenémeno
morte”, cujo trabalho de
campo fora feito entre os
japoneses e seus descenden-
tes do Nucleo Rural de Vargem
Bonita, no Distrito Federal. Em 1997,
Juliana L. Neves escreveu uma monografia
de graduagdo enfocada no simbolismo das cerimdnias
e imagens do Budismo da Hompa Honganji, com alguma
informagio sobre sua comunidade em Brasilia. Por fim,
Regina Y. Matsue também defendeu uma dissertagdo de
mestrado, sobre trés grupos budistas em Brasilia: Tibe-
tano, Hompa Honganji e S6ka Gakkai.

Na segunda metade da década de 1990, fiz um mape-
amento das religides japoneses na drea metropolitana de
Brasilia.? Uma vez feito esse mapeamento geral, dediquei
minha pesquisa de doutoramento a filial brasiliense do
movimento neo-budista Séka Gakkai (Pereira, 2001).

A Diversidade do Universo Pesquisado

As religides japonesas no Distrito Federal, de certa
forma, refletem os dados nacionais.®* Hi em torno de
sessenta grupos japoneses no pais, excluindo os que se
identificam puramente como cristdos. Essas instuicbes
religiosas pertencem a uma ou combinam virias tradi-
¢des ético-religiosas, como Xintoismo, Budismo, Cris-
tianismo, Confucionismo e outras. Ha dez anos, obtive
informagdes da existéncia de quinze grupos religiosos ja-
poneses de tradigdes diferentes, que marcavam presenga
na regido metropolitana de Brasilia. Esse nimero n3o se
alterou desde entio, visto que no se encontrou noticia

2 0 mapeamento contou, em momentos diferentes, com a colaboragdo
de minhas alunas Ariane M. Cieglinski, Maria Camilla S. de Aguiar
¢ Naiara Costa. No segundo semestre de 2007, como meus dados
tinham-se desatualizados por uma década e tendo em vista que eu
me encontrava residindo no exterior, recorri & generasidade de Felipe
M. Sugimoto e Alisson T. de Freitas para complementar os dados de
alguns grupos religiosos japoneses. Registro aqui os meus agrade-
cimentos a todos esses voluntdrios, bem como aos participantes das
religides, pela boa-vontade em responder as minhas perguntas.

3 Para mais informagdes sobre as religides japonesas no Brasil, ver:
Nakamaki (1985), Mori (1992), Pereira (2004, 2009), Pereira e
Matsuoka (2007).
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recente de um deles (Honen - Comunidade Budista)?,
enquanto outro grupo (Oomoto) foi introduzido hi
pouco na regido. Meu levantamento ndo incluiu igrejas
cristas, cujo trabalho evangelizador estd voltado especi-
ficamente para a comunidade nipo-brasiliense, como é
o caso da evangélica Igreja Alianga de Brasilia, no Nicleo
Bandeirante. Como veremos adiante, apesar da maioria
dos nikkeis ter aderido ao Cristianismo, poucos sdo pra-
ticantes, enquanto a maior parte estd mais propensa a
uma religiosidade eclética. O presente capitulo, portanto,
trata da religiosidade japonesa no Distrito Federal,com
foco nos grupos vindos do Japao ou criados no Brasil
por imigrantes japoneses ou seus descendentes.

Das quinze instituigdes na tabela abaixo, uma per-
tencente ao Xintoismo tradicional e quatro ao Budis-
mo tradicional. Das dez restantes, nove sio tidas como
shinshiikyd (“novas religides”) e uma se enquadra em
categoria especial. Trata-se do Instituto de Moralogia,
fundado em 1926 por Chikuré Hiroike (1866-1938).
Tendo origem e base religiosas, a Moralogia ndo pos-
sui um objeto de adoragio, enfocando antes o estudo
“cientifico” e a prética da “Moral Suprema”. Dai o uso,
neste capitulo, da expressio “instituicdes ético-religiosas
japonesas”.

Veja tabela abaixo com informagdes de cada um dos
grupos:

’

| NUMERO
INTRODUGAO | APROXIMADO

=~ INOME DA DE
CLASSIFICAGAO nsTiTuicAo E'\I'V?:::SSE'LL"A MEMBROS
NO DISTRITO
FEDERAL
Ishizuchi Jinja do
XIN.TOESMO Brasil (Ishizuchi 1956 /1982 8
(Shintd) Honkyd)
Associagéo
BUDISMO Religiosa Hokkeko
(Bukkyd) do Brasil (Nichiren | 19601962 40

- [Shéshi)

4 A Comunidade Honen foi fundada em Brasilia em meados de 1998, por
Marcelo Geaquinto de Melo, ex-novico do templo da Hompa Honganji
(ou Hongwanji), que, ao se desligar deste templo, foi acompanhado
por outros treze devotos. A Comunidade é reconstrugdo brasileira de
uma tradigo resultante de intenso e antigo sincretismo sino-japonés.
Sua origem remonta as praticas religiosas chinesas na montanha Wu-
T’ai-Shan (lit., “Montanha de Cinco Picos”), uma das quatro monta-
nhas sagradas associadas com os “quatro grandes bodhisattvas” da
China (Manjusri, Samantabhadra, Avalokitesvara e Ksitigarbha). Antes
de receber acolhida no monastério japonés Kydto Shiiddin (da seita
Jddoshid), em 1976, essa tradigdo ainda misturou elementos do Bu-
dismo primitivo com o Taoismo e o Lamaismo. A tradicéo religiosa de
Wu-T'ai-Shan chegou ao Brasil por volta de 1946 com o monge Tong-
hua, missionario do Templo Fa Tuang-Tsu (Xangai). Essas informagdes
foram obtidas na sede da Comunidade, em entrevista com Marcelo
G. Melo (04-11-1998) e complementadas por uma apostila inédita
cedida pelo entrevistado.

Associagao
Religiosa Nambei
Honganji Brasil
Betsuin (Higashi
Honganii)

1908 / 1957

344 (50) -

Comunidade
Budista Sul-
americana da
Seita Jodo Shinshi
Hompa Hongwaniji

1908 /1957

400 (100)

Comunidade
Budista
Sotozenshu (Soto
Zenshil) -

1955/
Década de
1980

0 S

NEQ-XINTOISMO
(Shinshikyo-
Shintokei)

Sukyo Mahikari
do Brasil (Sikyo
Mahikari)

197471975

Oomoto
Internacional

(Oomoto)

1924 / 2004

NEO-BUDISMO
(Shinshikyo-
Bukkydkei)

BSGI- Associagéo
Brasil Soka Gakkai
Internacional (Soka
Gakkai)

1960/ 1962

Religido Budista
Honmon

Butsuryushu do
Brasil (Honmon
Butsury(ishf)

1908 / 1968

_|NOVAS

RELIGIOES —
OUTROS

(Shinshikyo-
shokyd)

IMMB- Igreja
Messianica
Mundial do Brasil
(Sekai Kydiseikyo/
lzunome Kyodan)

1955/1970

9.500 (2.500)|

Igreja Tenrikyo
(Tenrikyd)

1914 /1965

PL- Instituicao
Religiosa Perfect
Liberty (Perfect
Liberty Kyodan) _

1957 /1974

100 =

2500 (350) |°

MOA (Mokiti

Okada Association)
Panamericana

do Brasil (MOA
International, Sekai
Kydseiky6/Toho no
Hikari)

1984/
Década de
1980

70

Seicho-no-ie do
Brasil (Seicho-
no-ie)

1932/ 1961

14567

OUTROS
(Sonota)

Instituto de
Moralogia do
Brasil (Morarogi

Kenkyijo)

1964 /1982

(3.000

37(7)

Perfil e Nimeros das Institui¢oes Religiosas

As estatisticas religiosas costumam ser terreno su
jeito a dlvidas e controvérsias. Por um lado, as insti
¢Ges religiosas tém dificuldade para manter controle d
nimero de seus membros, j& que sempre ha um fl
constante de pessoas que se filiam e se desfiliam,
simpatizantes que nunca se comprometem no nivel d

conversio, de pessoas que sdo mais ativas, e de outras

que mantém a fé 2 distancia, quando isto acontece. PO

~ o o
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outro lado, hd grupos que incluem em suas estatisticas
nio somente os adeptos, mas também os visitantes e
simpatizantes, como forma de propagandear e “demons-

(rar’" @ boa-aceitagdo de suas verdades ou, simplesmente; -

por acreditarem que estas pessoas j& contém a “semente
do ensinamento”, que ird germinar um dia. Portanto, para
alguns grupos da tabela acima, hd o nimero de adesGes e,
entre parénteses, uma aproximagdo dos membros mais
ativos, de acordo com dados obtidos através de ques-
tiondrios e entrevistas com os membros e lideres dos

referidos grupos.

A tabela também distingue as religiGes japonesas em
termos de orientacdo doutrinaria (Xintoismo, Budismo,
Qutros) e precedéncia temporal (grupos tradicionais e
novos). De modo sucinto, as religides tradicionais ou
estabelecidas (kisei shiikyd) sio aquelas que foram es-
tabelecidas ou introduzidas no Japdo antes do século
XIX, como o Xintoismo, Budismo e Cristianismo. His-
toricamente, embora os japoneses tenham apresentado
uma pratica religiosa bastante rica e plural, o predominio
xinto-budista tem sido uma constante no Gltimo milénio.

O Xintoismo é uma religido complexa, que incorpo-
rou diferentes tradigdes religiosas ancestrais do Japao e
as reelaborou sob influéncia estrangeira, particularmente
do Budismo. O ensinamento do Buda foi oficialmente
introduzido no pais no século VI, mas levou alguns sé-
culos até se tornar realmente popular. O sincretismo
xinto-budista (shinbutsu shiig6) € um fenémeno recor-
rente e de destaque na histéria religiosa dos japoneses,
que leva a populagdo a ndo fazer muita distingdo entre
budas, bodhisattvas e divindades xintoistas (kami). Com
iss0,a maioria dos japoneses se declara simultaneamente
budista e xintoista.

No comego do século XIX, o Budismo fazia parte da
mdquina governamental como uma espécie de cartdrio,
onde a populagio era obrigada a manter um registro
familiar (koseki) dos nascimentos, casamentos, 6bitos e
outros. Enquanto o Budismo se tornara uma religido
envolvida com a vida familiar; particularmente com ritu-
ais funerarios, o Xintoismo mantinha sua popularidade
com os festivais populares (matsuri), divindades tutelares
dos vilarejos (ujigami), talismis e outros. Nessa mesma
época comegaram a surgir novos movimentos religiosos

(shinshiikyé undé) que apelavam para a fé e a devogio

individuais. Fregiientemente, os fundadores dessas novas
religides eram tidos como divindades vivas (ikigami), que
Propunham uma nova visio de mundo, embora incor-
Porassem elementos de uma ou mais religides tradi-
tionais. As novas religides tendem a cultivar o fervor
~ Missionario, em contraste com as tradicionais que sio

transmitidas de geragdo a geragdo, sem 2 necessidade
de proselitismo. '

Isto explica em parte a situagdo e a disparidade nas
estatisticas das religides japonesas no Brasil e, em parti-
cular; na regido de Brasilia. Como no Japio, o Xintoismo
e o Budismo tradicionais em Brasilia ndo apresentaram,
até o momento, o impeto proselitista. Assim, o Xintois-
mo esta representado pela iniciativa de uma tinica familia
(Tsuno), que construiu um pequeno santuario dedicado
ao “Santo da Pedra” ou Ishizuchi.

O Budismo tradicional também tende a ficar cir-
cunscrito basicamente & comunidade nipo-brasiliense,
embora haja excegdes. Os dois ramos (Hompa e Higashi)
da Verdadeira Seita da Terra Pura ou Jado Shinshi surgi-
ram em Brasilia com a vinda dos imigrantes japoneses e
desceridentes, ainda durante a construgdo da capital. A
exemplo do que se passou em outros lugares, os centros
budistas foram estabelecidos antes pela necessidade de
se manter o culto aos antepassados e de um lugar para
expressao ritual da identidade nikkei.Até os dias de hoje,
as principais atividades de seus monges estao necessaria-
mente relacionadas com rituais funerarios como vigilia
do corpo presente, sétimo dia de falecimento, sétima
semana, primeiro ano, segundo ano, quinto ano, e assim
por diante. Porém, como sera visto mais adiante, o ramo
Hompa (ou Nishi) tem feito esforgos de abertura para os
brasileiros no-nikkeis, com relativo éxito.

A seita Nichiren Shoshil (Hokkeko), enquanto esteve
associada a Soka Gakkai, expandiu-se para além da comu-
nidade nipo-brasiliense. Porém, desde que houve o rom-
pimento entre elas em 1991, a Nichiren Shdshd procura
recompor sua estrutura, com sucesso ainda bastante
timido. Prevalece entre as duas instituigdes religiosas
um clima de “guerra fria”, com temores reciprocos de
espionagem e propaganda em terreno alheio.

O Zen reflete aqui vérias de suas caracteristicas no
Brasil. Introduzido no pais através da comunidade nikkei
em 1955, a pratica zen conseguiu despertar um con-
siderdvel interesse nos meios intelectuais e estudantis
nas décadas seguintes, a exemplo do que acontecera
nos EUA e na Europa.Apesar de ser religido tradicional,
foi introduzido na Capital Federal (e ainda mantém-se)
a revelia da comunidade nikkei, como nova alternativa
religiosa para os brasileiros e sem cumprir o papel con-
vencional de provedor de ritos associados com o culto
aos antepassados. O movimento em Brasilia comegou
na década de 1980, por iniciativa de professores da Uni-
versidade de Brasilia (Yves Chaloult, Carlos Pellegrino e
Dirce Maria da Fonseca) e do monge e poeta José Pal-
meira Guimaries (1930- ? ). Em 1993, 0 monge Ry6tan
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Tokuda ajudou a criar o Centro Zen do Planalto, que,
no ano seguinte, recebeu uma gleba de terra destinada
a pratica de sesshin (retiros). Todos os praticantes que
contatamos nio descendem de japoneses. De fato, ha
cada vez mais brasileiros ndo-nikkeis sendo ordenados
monges e assumindo a dire¢do de mosteiros e déjos
no Brasil. Como no Zen o praticante se identifica com
as orientagdes e praticas de um mestre, pode-se en-
contrar em Brasilia grupos ligados a mestres distintos.
Além do Centro Zen do Planalto e do Déjo Cazazen,
sob diregio da monja Magda Gyoku En (Magda Simdes
da Silva),ambos ligados a0 monge Tokuda, hd pelo menos
outros dois grupos independentes:um grupo ligado a As-
sociagdo Zen Internacional (fundada pelo mestre Taizen
Deshimaru, divulgador do Zen no Ocidente através da
Europa, 1914-1982) e outro, associado ao monge Daiju
(Cristiano Bitti), abade do Mosteiro Zen Morro da Var-
gem (ES). O resultado é que os enderegos desses grupos
tém sido transitérios e o nimero de membros, flutuante.

Apesar do relativo sucesso do Zen entre os brasi-
lienses, os maiores grupos japoneses em Brasilia e no
Brasil sdo quase todos da categoria das novas religides,
que também contam com maior nlimero de adeptos de
brasileiros sem ascendéncia japonesa. A Perfect Liberty
(PL), por exemplo, tendo recebido 2.500 adesGes ao
longo de seus 35 anos de histéria no Distrito Federal,
conta com apenas trés japoneses e dois descendentes.’
Seichd-no-ie, Igreja Messidnica € Soka Gakkai sio outras
que mantém grande dinamismo e militancia fora da co-
munidade nipo-brasileira e, por isso mesmo, sao as mais
bem-sucedidas em termos numéricos, juntamente com
a PL.A filial brasileira da Seichd-no-ie, por exemplo, estd
superando sua matriz japonesa em termos de afiliados,
tendo-se espalhado por todas as regides do Brasil. Seu
sucesso é fruto de uma combinagio de fatores, como
ecletismo doutrinario, estratégias de abrasileiramento,
sintonia com as mudangas politicas e sociais do pais, en-
tre outros.A Mahikari,a MOA do Brasil e outros novos
grupos comegam a trilhar esse mesmo caminho. Possi-
velmente por motivos de organizagdo ou de lideranga,
outras novas religides, como a Tenrikyd e a Honmon But-
surydshd, existem ao redor de algumas familias nikkeis,
enquanto a Oomoto n3o conseguiu nenhuma conversio
ainda.

No Japio, as novas religides se iniciaram em éreas ru-
rais ou entre camadas urbanas mais pobres, tornando-se
depois movimentos caracteristicamente de classe média

5 A Perfect Liberty foi uma das primeiras religides japonesas a fazer

divulgagao massiva fora da colonia nikkei. Nos anos de 1970, seus li-
deres tomaram a firme deciséo de “abrasileira-la” (v. Nakamaki, 1986).
Talvez seja esta a principal razdo por possuir atualmente tdo poucos
membros descendentes de japoneses.

- brasileira.

urbana. No Brasil, as religides japonesas foram intrody.
zidas,a0 menos no pré-guerra, por imigrantes j 13P0n%
residentes no meio rural. Hoje, s3o antes de tudo moy

mentos de classe média urbana. Em Brasilia, q“aSe,todc;
os grupos, mas particularmente os maiores, estio Sédia-
dos nas 4reas mais centrais da capital, o que mantém
foco na classe média. Poucos estio fora do Plano Pijm
Ishizuchi Jinja (area rural), Honmon Butsury(shi (Nacleg

junto as classes baixa e média-baixa.

Estratégias de Difusio e Adaptagio

Como ocorreu em outras partes do Brasil,a maj
ria dos grupos chegou a Brasilia através do imigran
japonés (J6do Shinshd, Soka Gakkai, Tenrikyd e outros)
de seus descendentes (por exemplo, a PL), vindos ¢
outras partes do Brasil ou mesmo diretamente do japio,
A excegdo j citada foi o Zen, introduzido por pratl
cantes sem ascendéncia nipdnica. Muitos grupos foram
estabelecidos ainda durante a construgio ou pouco
pois da inauguragdo de Brasilia, como é o caso da Jodo
Shinshd (1957), da Seiché-no-ie (1961) e da Séka Ga
(1962). Somente uma, a Oomoto, parece ter enviado
missiondrio especificamente para a difusdo de seu
namentos. Uma vez em Brasilia, cada grupo religioso fez
suas opgdes de estratégia de acomodagio social ou
certos casos, de insergio e crescimento na sociedade

O Ishizuchi Jinja se mantém como uma tradicio fa-
miliar, que ocasionalmente envolve o circulo de amizade,
Esta devogdo aqui segue o padrio tipico do Xintoismo,
que, sendo uma religido étnica, volta-se basicamente
os imigrantes japoneses e seus descendentes. Sua ¢
mica se assemelha 4 das associagdes religiosas ki
késha,em que alguns devotos se rednem em data pr :
tabelecida para cultuar alguma divindade xintoista (ka
ou budista (bodhisattvas e budas), e que, normal
viaja uma vez por ano ao santudrio dedicado 2 divinda
No caso do Ishizuchi Jinja, costuma-se organizar Uma
peregrinagio a uma montanha na Serra do Mar, en
Mogi das Cruzes e Suzano (SP), onde o “patriarca’ "dafe
milia construiu um santudrio. O mais interessante € g

6 Ademais dos varios grupos Zen ativos no Plano Piloto, o Centro
do Planalto foi estabelecido em meados da década de 1990, emUt
fazenda do Distrito Federal, onde ocorria a prética de sesshin (re
Este Centro foi desativado, mas, em lugar vizinho, Tania Quaresma
Walter Widelmann mantém um espaco chamado “Cammho do
onde realizam um retiro mensal.
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gtre 05 participantes dessas peregrinagdes, incluem-se

oas que praticam religides téo distintas quanto J6do
gm’nshf’: Seichd-no-ie, Catolicismo e outras. Eventualmen-
(2, algumas pessoas procuram a familia Tsuno com o
bjetivo de rece‘be.r ur:na graga des.e]ada, cc?mparecendo
Juma pequena “missa” que se realiza no dia 2| de cada
més ou pedindo ajuda através de oragdes.

Do lado budista,a Hompa Honganji, que fora introdu-
5da pelos imigrantes e nikkeis, chegou a um impasse nos
snos de 1970: como garantir auto-suficiéncia financeira
para sustentar a presenga de um monge no templo e,

;0 mesmo tempo, expandir a missdo? A solugio foia

sbertura para a comunidade brasiliense como um todo,
iniciada pelo monge Murillo Nunes de Azevedo, que
fora responsavel pelo templo da Honganji entre 1982
¢ 89. Seus sucessores mantiveram essa linha, inclusive
inovando com a pratica heterodoxa da meditagdo como
forma de atrair os nio-descendentes (ver Matsue, 1998:

47,109). Paralelamente, uma quermesse para celebrar -

o obon (evento anual budista para reverenciar os ante-
passados) comegou a ser organizada, tornando-se uma
celebragdo coletiva da niponicidade e grande fonte de
renda, que arregimenta o trabalho voluntdrio da comu-
nidade nipo-brasiliense, acima das diferengas religiosas.”
Awalmente, o templo também oferece cursos de lingua
e caligrafia japonesas, artes marciais, taichi-chuan e ioga.

No Ocidente em geral, o Budismo tende a atrair
pessoas intelectualizadas ou que estiao em busca de uma
religiosidade alternativa. Talvez ninguém melhor que o
monge Ryotan Tokuda tenha sabido responder a esta
demanda.Tokuda chegou ao Brasil em 1968 e, nos quatro
primeiros anos, ficou afiliado ao templo-sede da Séto
Zenshii em Sao Paulo, templo Busshinji. Sua viso e ati-
vidades conduziram-no, por um lado, a desentendimen-
tos com a direg3o da seita e, por outro,a uma intensa
propagagio da pratica zen, tendo estabelecido diversos
centros e dojos no Brasil e no exterior. Em 1984, fun-
dou a Soto Zen do Brasil, uma sociedade civil sem fins
lucrativos. Por essa época, comegou a ir a Brasilia a con-
vite, para ministrar palestras, cursos e retiros (sesshin).
Embora haja grupos ligados a outros “mestres” do Zen
na Capital Federal, Tokuda tem atraido mais pessoas, por
sua personalidade e dinamismo, assim como suas idéias
e préticas alternativas, que incluem shiatsu, acupuntura

—_—

7 Apesar de que a quermesse budista tenha sua origem nos matsuri
(festivais populares) japoneses, sua grande aceitacéo em Brasilia pode
estar relacionada, em parte, com as festividades populares e catélicas
brasilgiras, como as Festas Juninas.

e uso de ervas medicinais.® Ndo por mera coincidéncia,
um dos grupos ligados a Tokuda, o Ddjo Cazazen (locali-
zado na 712 Sul), por exemplo, oferece, além das sessdes
de meditagdo (zazen), oficinas de medicina tradicional
chinesa, Zen e a Arte do Conto, culindria zen e outros.
Esta orientagdo vai ao encontro das pesquisas sobre o
Zen no Brasil, que indicam que, ademais de nova opgdo
de espiritualidade, ele também tem sido abragado como
técnica terapéutica de melhoramento da qualidade de
vida, particularmente como meio de lidar com o estresse
e os problemas psicossomaticos (cf. Rocha, 2006).

Novas religides como PL, S6ka Gakkai (BSGI), Seichd-
no-ie, Messianica e Mahikari costumam manter reunides
semanais de pequenos grupos, que combinam aconse-
lhamento, troca de experiéncias, testemunhos de fé, es-
tudo da doutrina e lazer. Também é marcante a énfase
na for¢a do pensamento positivo e na autoconfianga; e a
promessa de milagres e curas com base na fé e/ou nivel
de dedicagio as diretivas do grupo.A maioria almeja
transformar-se em “ultra-religido”, que abarcaria religido,
ciéncia e, em certos casos, praticas terapéuticas, com
atividades culturais, artisticas, educacionais, filantrépicas
e outras.

Por exemplo, a Seichd-no-ie se auto-denomina “Mo-
vimento para a lluminagao da Humanidade” e sustenta,
além das varias ceriménias (de purificagio, para os an-
tepassados, etc.), uma série de palestras que atrai um
grande contingente de pessoas de todas as orientagdes
religiosas, provavelmente por misturar espiritualidade
com psicologia, neurolingiistica, dindmica de grupo e
uma espécie de “ritualizagio” do otimismo e gratidio. A
Igreja Messiénica (IMMB),a MOA do Brasil e a Mahikari
possuem um substrato comum que ¢ a énfase na triade
da prética da transmissio da luz divina pela palma da
mio ( jérei na IMMB e MOA; okiyome ou mahikari-no-
waza na Mahikari), agricultura natural e desenvolvimento
artistico (particularmente pela ikebana ou arranjo floral).
A MOA do Brasil, embora legalmente registrada como
sociedade religiosa, tem se identificado como “arte mé-
dica do Japao” e suas clinicas oferecem um tratamento
holistico, com terapia espiritual usando arte e energiza-
¢do através do jorei, programa de alimentagdo natural,
fisioterapia para recuperar as capacidades fisicas, entre
outros (Gongalves, 2003: 109-16). Como organizagio
nio-governamental voltada para a paz, educagdo, cultura
e meio-ambiente, a BSGI tem promovido exposigdes,

8 Cristina Rocha (2006: 47) indica outra caracteristica de Tokuda, que
é sua capacidade de tragar paralelos entre o Zen e o Catolicismo,
particularmente entre a experiéncia de iluminac&o (sator) do Zen e
a experiéncia de unido com Deus, vivida por misticos cristéos. Tal
interpretagao facilitaria e serviria como ponte para o ingresso de vérios
cristdos na pratica zen.
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festivais culturais e cursos de alfabetizagdo para adultos
no Distrito Federal.

Nzo raras vezes, ha certa tensdo entre o trabalho
voltado para a coldnia nikkei e a comunidade brasiliense
como um todo.A resposta da Seichd-no-ie, por exem-
plo, foi a criagdo de “congregagdes paralelas” com uma
organizagdo especifica para os falantes de japonés e
os de portugués.A Hompa Honganji, como visto acima,
também exemplifica os casos de abertura para os nio-
nikkeis. Quando comegou a surgir uma “sangha (grupo
budista) ocidental” ao redor do monge Murillo Azevedo
e este assumiu o cargo de diregdo do templo, houve
uma certa crise na sangha nipo-brasiliense, acostumada
a usar o templo para ritos para os mortos e prédicas
em idioma japonés. Como bem expressou o pioneiro
e ex-presidente da Associagdo Budista (Bukkyd-kai) do
templo, Kioto Kahy:

O monge Murillo era bom, mas a gente demorou a
acostumar, era estranho, pois parecia um bicho diferente
no ninho. Mas com o tempo todo mundo ja considerava
ele com muito respeito (apud Matsue, 1998: 101).

Os dois sucessores seguintes do monge-Murillo,
sendo japoneses, encorajaram os adeptos nao-nikkeis
a se tornarem novigos (homushi-ho). Por um tempo, o
novigo Marcelo Geaquinto de Melo ajudou a equilibrar
o atendimento aos nikkeis e aos ndo-nikkeis. O monge
atual, Ademar K. Sato, sendo nikkei e fluente nas duas
culturas, tem buscado unificar a sangha, apesar das dife-
rencas existentes em termos de expectativas e compre-
ensdo da pratica budista. Enquanto o ndo-nikkei procura
o templo como alternativa de pratica religiosa individual,
o nikkei mantém sua pritica budista tanto como he-
ranga familiar quanto uma expressdo de sua identidade
em associagdo com atividades comunitario-religiosas e
recreativas (v. Matsue, 1998:45, 46, 188).

Embora os adeptos ndo-nikkeis formem a base dos
maiores grupos religiosos, ainda ocupam os cargos in-
feriores e médios de lideranga, enquanto o alto esca-
ldo é, via de regra, ocupado por japoneses e/ou seus
descendentes. Mesmo em casos como a PL e a Igreja
Messianica do Distrito Federal, nas quais os dirigentes
sdo brasileiros nao-nikkeis, eles mantém a regra, uma vez
que as respectivas cipulas diretivas em Sdo Paulo s3o

compostas basicamente por japoneses e descendentes.

Algumas pessoas véem nessa tendéncia de manter lide-
rangas japonesas uma forma de discriminagdo e controle
por parte das matrizes japonesas. Outras admitem ser
um processo natural, podendo haver maior abertura e
independéncia na medida em que os grupos crescem
no Brasil.

No geral, tantos os japoneses quanto as religiges
japonesas procuraram deliberadamente se acomodar 3
tradicio religiosa brasileira. A religido catélica tem sido
vista na comunidade nipo-brasileira como equivalente
20 Xintofsmo e Budismo no Japdo. Ou seja, é a principal
provedora de ritos de passagem, a qual se pode afiliar
sem o compromisso de seguir a risca ou compreender
seus dogmas. Com isso, é muito freqiiente um nikke;
ser batizado no Catolicismo, mas praticar outra religido
(Seiché-no-ie, Xintoismo, Espiritismo, etc.) e, a0 morrer.
receber tanto funeral budista quanto missa de sétimo dja
na Igreja Catdlica. Como me afirmou um agricultor nisej
em entrevista de 23-1-2008:“Sou batizado catélico e soy
xintoista e budista. Sigo todos. (...) Quando tem culto
para antepassado,a gente vai naquele templo da 315/3
Sul [da Hompa Honganiji]. As vezes, a gente também vaj
na Seichd-no-ie”. :

Outro aspecto que expressa a acomodagio das re
gides japonesas € o uso de termos, expressdes, imagens
oragdes e passagens biblicas do Cristianismo. Por exem=
plo, na Honmon Butsurydshd, os monges sdo chamados
de “padre”,“bispo” ou “arcebispo”, dependendo do gra
na hierarquia eclesidstica; os encontros de oragio na
Ishizuchi Jinja sdo “missas”; em “cultos” da Igreja Messi-
4nica se reza a oragio cristd “Pai Nosso”; nos escritos
da Seiché-no-ie, encontram-se varias discussdes de pas-
sagens biblicas; na igreja da PL ha foto de seu Patriarca
cumprimentando o Papa; e assim por diante. Hd tambérr
caso de familia nikkei budista que acondiciona imagem
de santo catélico no butsudan, altar budista dedicado
aos antepassados.

Como é amplamente conhecido, os imigrantes japo-
neses e descendentes vieram inicialmente para Brasilia
para construir seu cinturdo verde, a pedido do Pre
dentte Juscelino Kubitschek. Por ser sede do gover!
Brasilia tem oferecido aos nikkeis muitas oportunidades
de acesso e interagdo com o poder. Algumas religides
também usufruiram dessa caracteristica da Capital Fede-
ral. Membros da Hompa Honganji, por exemplo, negoc'la;m
ram diretamente com Juscelino, Licio Costa e a direg
da Companhia Urbanizadora da Nova Capital do Bra:
(NOVACAP) para a obtencio do terreno e construg
de seu templo. No final dos anos 80,a Mahikari também
recebeu do ex-governador José Aparecido de Oliveira
terreno na Asa Norte para a construgio de um centro
cultural (Y6ké Civilization Center).? Durante as primeiras
gestdes do ex-governador Joaquim Roriz, a MOA do

9 Embora esse centro cultural tivesse sido projetado por um dos m
renomados arquitetos japoneses, Kenz Tange (1913-2005), acabod
ndo sendo construido em fungdo da oposicdo dos moradores da.
zinhanga.

Vie

ric
ac
19¢
Cic
Ca:
do -

nip¢
jag(
my;
dox
deu
diss:



grasil custeou a reforma do Teatro Galpio, localizado
na quadra 508 Sul, e, em contrapartida, recebeu do go-
yerno o terreno para a construgdo de sua sede propria

(no Setor Sudoeste) e setenta alqueires de terra para.

instalar seu Centro de Produgdo de Agricultura Natural
(CEPROAN), em Brazlandia (DF).

A BSGI talvez tenha sido a organizagdo que mais
obteve &xito ao interagir com a meio politico brasileiro.
Em 1975, ela organizou um Festival Cultural Esportivo
em comemoragio aos quinze anos da cidade de Brasilia,
no Ginasio de Esportes Presidente Médici. Em 1984, o
presidente da Soka Gakkai Internacional (SGI), Daisaku
lkeda se encontrou com o entio Presidente da Republica
Jodo Baptista de O.Figueiredo e varios de seus ministros.
Em maio de 1989, 0 primeiro presidente da BSGI, Rober-
to Saito, foi recebido pelo Presidente da Republica José
Sarney.Em 1994, uma comitiva da SGI se encontrou com
o Presidente Itamar Franco. Em 1995, o segundo presi-
dente da BSGI, Eduardo Taguchi, foi recebido pelo Presi-
dente da RepUblica Fernando Henrique Cardoso. Meses
depois, o ministro da Educagdo e do Desporto, Murilio
Hingel, e o assessor especial da presidéncia, Luiz Panelli,
visitaram a BSGI. O ex-governador do Distrito Federal,
Cristovam Buarque, ndo somente tem visitado o Centro
Cultural de Brasilia da BSGI, como também esteve na
sede da SGI,em Téquio, a convite da organizagao.A BSGI
também tem promovido, diversos eventos em espagos
publicos, como as exposigdes “Direitos Humanos — Di-
reitos de Todos” (Ministério da Justica) e “Convivéncia
e Esperanca: Exposicio sobre Meio Ambiente e Desen-
volvimento - a Amazdnia” (Salio Negro do Congresso
Nacional), e o langamento do livro “Educagio para uma
Vida Criativa”, de autoria do fundador da Séka Gakkadi,
Tsunesaburd Makiguchi, no Espago Cultural do Ministé-
rio da Educagio. Em 1990, o presidente lkeda recebeu
acomenda da Ordem Nacional do Cruzeiro do Sul.Em
1998,a Camara Distrital de Brasilia concedeu o titulo de
Cidadios Honorérios ao casal lkeda. No ano seguinte,a
Cimara dos Deputados fez sessio solene comemorativa
do Dia da Fundagio da Soka Gakkai.

Comentdrios Finais

Este capitulo priorizou as institui¢des ético-religiosas
nipdnicas no Distrito Federal. Porém, a religiosidade dos
japoneses e brasileiros que seguem essas instituicdes é
muito mais complexa, cheia de inconsisténcias e hetero-
doxias, e rica de nuangas. O antropélogo Selmo Norte
deu um testemunho vibrante dessa realidade em sua
dissertagio de mestrado:

Cheguei aVargem Bonita com a expectativa de poder
facilmente identificar os membros da comunidade que se
apresentariam como budistas, xintoistas, cristaos, perten-

-centes as-chamadas novas religides japonesas etc.-Pura

decepgao.Ao mesmo tempo que ninguém se identificava
rigorosamente, todos demonstravam observar uma série
de atos essencialmente religiosos. Quando perguntados
sobre suas crencas, tentativas mal disfargadas de se mu-
dar de assunto eram esbogadas. Instigados diretamente
a falar sobre suas religides, surpresa, mais uma vez: um
misto de concepgdes diversas, budismo, xintoismo e
catolicismo, parecia se sobrepor as convicgdes indivi-
duais, tornando dificil se dizer com clareza a orientagdo
seguida por cada familia ou individuo (Norte, 1994: 82).

Registrei a0 menos quatro situagdes em que as
familias se disseram catolicas, mas ao serem visitadas
deram-me verdadeiras aulas sobre a fungio do butsudan
[altar budista] presente em suas residéncias, o papel dos
ancestrais e os cuidados com os parentes mortos. [...]
...a objetividade nativa que eu buscava nao existia a ndo
ser nos esquemas conceituais previamente elaborados
com o propésito de abarcar o universo empirico (idem,
ibidem: 83)

A citacdo confirma ndo somente que a religiosidade
extrapola as institui¢des, como também que hd entre os
nikkeis uma visdo que privilegia a complementariedade
e o inclusivismo das religides. Na verdade, esta visao
casa muito bem com a tradicio religiosa brasileira, que
tem favorecido o trénsito religioso e as interpenetragdes
de priticas e crengas. O depoimento expressa ainda a
relutincia dos nipo-brasilienses em falar sobre afiliagdo
religiosa. Se isto reflete a consciéncia do potencial di-
visivo do tema, também faz lembrar que o pesquisador,
pressionado pela “neutralidade cientifica”, tem limitagdes
para discutir livremente suas crengas e experiéncias “pa-
ranormais”.

As pesquisas de campo tém indicado, por um lado,
que a religiosidade japonesa é diversificada no Distrito
Federal em termos de doutrina e organizagdo; por outro,
que a motivagio de seus praticantes diverge enorme-
mente. Para muitos japoneses e descendentes, trata-se
de um nicho seguro e legitimo de reproducio e resgate
da tradi¢io japonesa. Para outros, sejam descendentes
ou nio, as religides japonesas oferecem complemen-
tariedade ou alternativa & prética religiosa tradicional
brasileira.

De sua parte, as institui¢des religiosas recorrem a
vérios expedientes no processo de legitimagdo e acomo-
dagdo no seio da sociedade “candanga”. Algumas atuam
basicamente no ambito das organizagdes nikkeis, com
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palestras ou outros eventos em espagos como a Casa
do Estudante Nipo-Brasileiro de Brasilia e as associagdes
de provincias japonesas (kenjinkai). Outras existem to-
talmente a parte da comunidade nikkei. O certo é que
a maioria busca criar “pontes” ou pontos de conexio
com a sociedade mais ampla, por meio de programas
culturais e educacionais, festividades (como a quermesse
do Templo da Hompa Honganji), atividades filantrépicas
e outras.Apesar de seus esforgos e intengdes, virios
grupos ainda ndo conseguiram transmitir seus ensina-
mentos aos brasileiros ndo-nikkeis, mesmo que possuam
indole universalista.

No geral, as religides japonesas tém mantido pouco
didlogo entre si e com outras religides.A Oomoto foi uma
das pioneiras a interagir com outras religides no Brasil
no periodo pré-guerra, visto ter buscado aproximagio
com o Kardecismo. Outra excegdo é a Federagdo das
Seitas Budistas no Brasil (Burgjiru Bukkyd Rengékai), fun-
dada em 1958 e que retne atualmente seis grupos bu-
distas japoneses: Nishi Honganji, Higashi Honganji, Jédoshd,
S6t6 Zenshd, Shingon e Nichirenshd.

Em Brasilia, o Zen talvez tenha saido na frente. Em
1991 o mestre Tokuda realizou um retiro no templo da
seita Hompa Honganiji. Posteriormente, a monja Magda
foi convidada pelos jesuitas para um trabalho inter-re-
ligioso e comegou a praticar zazen no Centro Cultural
de Brasilia, pertencente a essa ordem catdlica. Porém,
a grande oportunidade das religides japonesas parti-
ciparem do didlogo inter-religioso e ecuménico veio
com o convite, em 2005, para se juntarem as ativida-
des promovidas pela organizagio internacional URI ou
United Religions Initiative (Iniciativa das Religies Unidas).
Na esteira dessa iniciativa, algumas religides japonesas
participaram do | Férum Espiritual Mundial, em Brasilia
( dezembro de 2006) e do Il Férum em Fortaleza (ou-
tubro de 2007). Hompa Honganji, Igreja Messiénica, PL,
Seichd-no-ie, Mahikari, BSGl e Oomoto vém participando
dessas atividades, juntamente com organizagdes cristas,
espiritas, esotéricas e outras. Com isso, elas aumentam
sua visibilidade publica e a possibilidade de crescimento.
Esta possibilidade é ainda maior quando se associam &
chamada “cultura alternativa”, que é bastante popular
no Distrito Federal.
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