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RESUMO

Nos Ultimos séculos, diversas culturas estrangeiras aportaram no Brasil e deram suas
contribuicdes na construcao de uma identidade nacional. Entre elas, é possivel mencionar a
arabe. No entanto, o uso deste termo permite nos referirmos tanto a entrada daqueles
imigrantes que desembarcaram no pais a partir da segunda metade do século XIX, quanto a
uma cultura que foi trazida por meio de habitos e costumes de portugueses e espanhois
colonizadores ap0s quase oito séculos de influéncia islamica na Peninsula Ibérica. A
pesquisa realizada para elaboracdo desta tese transcorreu pautada na investigacdo das
interseccdes entre alimentacdo e sociabilidade e como elas podem evidenciar diferentes
gradagdes de identidades “arabes” na sociedade e cultura brasileiras. O ponto de partida
para o estudo foi a ideia de que as tradicdes alimentares podem ser tratadas como uma
importante unidade de analise para se compreender de que formas o Brasil convive com o
que se pode chamar de presencas arabes em nosso cotidiano. A alimentacdo € um forte
registro da cultura de um povo, e por meio dela, os imigrantes sdo capazes de preservar
lagos sociais, reforcando costumes e conectando-se com parte importante de sua historia. A
manutencdo de certas tradicbes alimentares foi uma das estratégias adotadas pela
comunidade arabe imigrante e descendente como um meio de preservacdo da identidade
vinculada as suas origens. Complementarmente, é possivel verificar na cozinha brasileira
contribuicdes que vao além da chegada de sirios e libaneses ao pais. Trata-se de uma
influéncia moura, como Gilberto Freyre e Camara Cascudo costumavam se referir a
heranca cultural trazida pelos ibéricos, que somadas a muitas outras, contribuiram no
processo de caldeamento das nossas matrizes culturais.

Palavras-chaves: Identidades arabes, memdria, alimentag&o.
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ABSTRACT

In the past centuries, foreign cultures were brought to Brazil and contributed to the
construction of a national identity. Among them, it is possible to mention the one of the
Arabs. However, the latter refers not only to those immigrants who arrived in the country
from the second half of the nineteenth century on, but also to a culture that was embedded
in customs and habits of Portuguese and Spanish settlers after eight centuries of Islamic
influence in the Iberian Peninsula. The research conducted for the preparation of this thesis
was based on investigating the existence of connections between eating habits and
sociability and how that could show different levels of "Arabic” identities found in the
Brazilian society and culture. The starting point for the study was the idea that food
traditions could be dealt with as an important unit of analysis for understanding the ways
Brazil coexists with what one might call the Arab presence in the daily life of the people.
Foodways are a strong record of the culture of a people, and through them, immigrants are
able to maintain social ties, stress the importance of their customs and connect with an
important part of their history. The maintenance of certain food traditions was one of the
strategies adopted by the community of Arab immigrants and descendants to keep the
identity related to their origins. Additionally, it's possible to identify some Brazilian eating
habits that were influenced not only by Syrians and Lebanese that came to the country, but
also by a Moorish presence, as Gilberto Freyre and Camara Cascudo would normally refer
to the cultural heritage of the Iberians, which, coupled with many others traditions, would
contributed to i the melting together of the different cultures that have formed Brazil.

Keywords: Arab identity, memory, foodways.
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RESUME

Lors des derniers siécles, de différentes cultures étrangeres se sont établies au Brésil
participant de par leur contribution a la construction d"une identité nationale. Parmi celles-
ci, il est possible de distinguer la culture arabe. Cependant, I'utilisation de ce terme peut
aussi bien deésigner l'entrée de ces immigrés qui ont débarqué dans le pays depuis la
seconde moitié du X1X eme siécle, qu une culture apportée a travers les us et coutumes des
colonisateurs portugais et espagnol, apres environ huit siécles d'influence islamique dans la
péninsule ibérique. L'enquéte menée pour I'élaboration de cette thése s'est fondé sur la
recherche des intersections entre alimentation et sociabilité et comment peuvent-elles
mettre en évidence les différentes gradations des identités « arabes » dans la société et la
culture brésilienne. Le point de départ en vue de mener cette étude s’est basée sur I'idée
que les traditions alimentaires peuvent étre traitées comme des unités d'analyse pour
comprendre de quelle fagon est ce que le Brésil coexiste avec ce que I"on pourrait qualifier
de présence arabe dans notre vie quotidienne. L alimentation constitue un repere important
de la culture d'un peuple, et c’est a travers elle que les immigrants sont en mesure de
préserver les liens sociaux, en renforgant les coutumes tout en se connectant avec une
partie importante de leur histoire. Le maintien de certaines traditions alimentaires était
I"une des stratégies adoptées par les communautés arabes immigrantes et leurs descendants
tel un moyen de préserver l'identité liée a leurs origines. En outre, il est possible de veérifier
dans la cuisine brésilienne, les contributions qui vont au-dela de I'arrivée des Syriens et des
libanais dans le pays. Il s"agit de I'influence mauresque, a laquelle Gilberto Freyre et
Céamara Cascudo avaient pour habitude de référer en évoquant le patrimoine culturel hérité
des Ibéres, qui ajouté a d'autres, ont contribué au processus de fusion de nos matrices
culturelles.

Mots-clés: identité arabe, mémoire, alimentation.
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INTRODUCAO

Memodria, identidade e alimentacéo

Os arabes fazem parte de um grupo de povos que aportaram no Brasil ao longo
dos séculos, trazendo diversas culturas estrangeiras e contribuindo para a construgdo da
identidade nacional. Geralmente, quando no pais se fala sobre a cultura &rabe, é comum
fazer referéncia aos imigrantes (em sua grande maioria, mas ndo apenas, sirios e libaneses)
— que aqui desembarcaram a partir da segunda metade do século XIX. Mas também, e ndo
raro, reconhece-se uma heranca cultural que se instalou na forma de habitos e costumes em
portugueses e espanhdis, apds quase oito séculos de influéncia islamica na Peninsula

Ibérica.

Percebe-se que essas distintas “presencas arabes” no Brasil sdo tratadas por
meio de uma pluralidade de enfoques. N&o apenas isso, mas a percepgéo sobre quem sejam
os “arabes” varia consideravelmente. De um lado, é possivel encontrar um vasto material
voltado para os aspectos historicos dos processos migratérios. E, de outro, deparamo-nos
com autores que, ao investigarem as principais matrizes culturais do Brasil, chamaram
atencdo para um tipo de influéncia arabe, neste caso, anterior aos grandes fluxos

migratorios que marcaram os séculos X1X e XX.

Tal influéncia se deu, dentre tantas formas, pela via da literatura, da filosofia e
da ciéncia. Outrossim, em razdo do idioma arabe ter sido uma lingua de uso amplo na
peninsula ibérica durante algumas centenas de anos, o processo de assimilacdo também se
faz perceptivel ao se observar, por exemplo, a vastiddo do léxico de origem arabe na lingua
espanhola e na lingua portuguesa. Vale lembrar, por exemplo, que mais de 600 palavras do

léxico portugués (entre elas, muitas das iniciadas pela letra "a") séo de origem arabe’.

! Uma discusso especifica sobre a questdo das diferentes presencas arabes que podem ser reconhecidas no
Brasil seré apresentada no capitulo 3, que esta dividido em duas grandes sec¢des, sendo a primeira (item 3.1)
focada no tema da imigracdo e a segunda (item 3.2) discutira mais especificamente a herancga ibérica, que,

indiretamente, promoveu um tipo de influéncia arabe sobre nossa cultura.

16



Segundo Abreu & Aguilera (2010), a longa permanéncia &rabe na Peninsula
Ibérica, que se estendeu do século VIII ao século XV, bem como o “refinamento cultural
dos mugulmanos em relagdo aos hispanos, visigodos e cristdos” (2010, p.8), fizeram com
que uma série de tracos culturais permanecessem na regido peninsular, resultantes desse

periodo de contato sociocultural, incluido, particularmente, o linguistico.

A discussdo em torno da percepcdo de possiveis arabicidades na cultura
brasileira possui lacunas e carece de estudos que oferecam maiores reflexdes quanto ao seu
reconhecimento, tanto do ponto de vista da sua pluralidade, quanto de que forma ela

permeia a sociedade, manifestando-se em distintos graus de profundidade.

Na condicdo de bisneta de libaneses e aluna de graduacdo do Departamento de
Sociologia da Universidade de Brasilia, eu tive a oportunidade de realizar, entre 1996 e
1997, um estudo sob orientacdo do professor Mostafa Amin para elaboragéo do trabalho de
final de curso, o qual tratou sobre a questdo da imigracdo arabe para o Brasil (EL-MOOR,
1997). A pesquisa foi realizada em Brasilia e as entrevistas contaram com a participacéo de
imigrantes e descendentes que desembarcaram em outras regifes do pais e que

posteriormente vieram para a capital federal — como ainda acontece atualmente.

As constatacOes desta investigacdo, ndo apenas estdo em consonancia com as
discussdes presentes na atual literatura sobre o tema, como também reforcam a estreita
relacdo entre imigracdo, memoria e alimentacdo, tema este que sera explorado ao longo da
tese. Algumas entrevistas obtidas a época em que o estudo foi realizado confirmam essa
ideia e sinalizam o que outras referéncias bibliograficas ja reiteraram, ainda que
superficialmente. O trecho a seguir é um dos varios depoimentos registrados naquela

ocasido e que apontam nessa direcao:

“Em sintese, vivemos marcados por aquele espirito forte de familia, pela
tradicdo na comida rabe, que as cunhadas faziam muito bem... lembro-
me muito bem, crianga, a minha tia Borbora fazer aquele p&o aberto de
uma folha apenas, estendidos sobre os bragcos, em que ela revestia de
farinha e ia abrindo pdo e assava no fundo de uma assadeira de papel
antiga, um tacho de papel antigo [...] Chamo atencdo para um fato que
também me marcou muito; € simples, mas sdo coisas que prendem a

gente...ela trouxe doces feitos por ela, de frutos dessa propriedade em que

17



ela residia e em que os avds de minha esposa residiam no Libano. Trouxe
azeitonas, da tal oliveira, que é antiga e ainda frutifica. Trouxe o azeite,
ainda virgem, puro, fabricado por ela mesma. Os doces, a azeitona, 0
azeite, tdo presos a nossa tradicdo, marcou também como um pedaco do
Libano nos nossos dias quando ela nos deu o prazer de estar conosco”.
J.B.E., filho de libaneses, em entrevista realizada em 1996. (EL-MOOR,
1997, p. 93)

Segundo a maior parte dos imigrantes e descendentes de primeira e segunda
geracdo que foram entrevistados naquela ocasido, as familias dispunham de poucos
mecanismos voltados para a preservacdo de vinculos com seus paises de origem. Os
participantes da pesquisa alegavam alguma dificuldade em manter contato com parentes e
amigos que ficaram em sua terra natal. E também reconheciam o quéo dificil era praticar o
idioma em ambito doméstico, seja por desinteresse dos filhos, seja porque o cénjuge ndo
falava arabe, ou porque, apds tantos anos no Brasil ja notavam um esquecimento da lingua

materna.

“Ninguém fala arabe 14 em casa...s6 meu pai. Eu comecei a fazer arabe
fiz uma surpresa para ele. Ele ficou muito feliz....” W.A.K.K., filho de

palestinos, em entrevista realizada em 1996. (idem)

“Na verdade tenho preocupacdo sobre meus filhos sobre a lingua... a
nossa lingua de origem. Porque eles estudam na escola portuguesa, estdo
aprendendo portugués da forma correta. Falam lingua portuguesa da
forma correta e estdo esquecendo o arabe. Por isso, sempre converso com
eles em &rabe, dentro de casa com mée deles pra eles ndo esquecerem a
nossa lingua de origem. [...] Eu ndo estou preocupado em perder 0s
costumes de meu pais porque cheguei adulto. Meu medo é meus filhos.
Eu ndo quero que eles fiquem longe dos costumes”. A.N., sirio, em

entrevista realizada em 1996. (idem)

Apesar de declararem um forte sentimento de pertencimento a sociedade

brasileira e reconhecerem o afastamento provocado pela distancia em relagéo a familiares e
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amigos que permaneceram em terras estrangeiras, ao falarem sobre as tradigdes culinérias
e as lembrancas de familia, os entrevistados sempre se mostravam muito emocionados e

revelavam a importancia dessa memaria na construcao de suas identidades.

“Uma coisa permaneceu, eu acho que em todas as casas... foi a comida. A
alimentacdo, a comida arabe ficou em todas as casas. Eu acho que todo
mundo hoje sabe pelo menos fazer um quibe, um tahine, alguém sabe
fazer isso, alguém da familia. Um dos poucos lagos que ficou foi esse
lago da comida...” J.N., neto de libaneses, em entrevista realizada em
1996. (idem)

“E acho que do ponto de vista da alimentacdo, pois a alimentagdo ¢
cultura também eu me sinto bastante influenciada. Pratos, a fartura na
mesa, eu acho que esse tipo de coisa € uma caracteristica arabe”. L.M.A.,

neta de libaneses, em entrevista realizada em 1996. (idem)

A pesquisa realizada entre 1996 e 1997 possuia uma limitacdo quanto ao
alcance de suas conclusdes, haja vista que se tratava de um estudo para construcao de uma
monografia de graduacdo. Os resultados ndo permitiram verificar, por exemplo, se as
reflexdes realizadas naquele momento poderiam ser expandidas para as cidades nas quais o
fluxo de imigrantes &rabes se mostrou mais intenso. No entanto, na medida em que eram
publicados novos estudos sobre a imigracdo arabe no Brasil, se observava que as

constatacGes podiam ser corroboradas.

As publicagdes sobre os arabes no Brasil permitem verificar um enfoque dado
primordialmente aos seguintes temas: (i) a vinda de sirios e libaneses que deixaram suas

terras quando elas ainda estavam sob dominio Otomano?; (ii) a recente imigracdo &rabe,

2 Até meados do século XX, Libano e Siria possuiam histérias ndo muito diferentes. Ambos os paises faziam
parte da regido chamada de “A Grande Siria” desde que os turco-otomanos conquistaram o Libano em 1516
e fizeram do pais parte desse império que desapareceu apds a derrota da Turquia na Primeira Guerra
Mundial. O Libano permaneceu sob dominio temporério da Franga, que concedeu a independéncia

definitiva ao pais em 1943, sendo que as tropas francesas se retiraram em 1946. Ainda assim, 0s paises
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que se deu especialmente por libaneses que deixaram seu pais durante a guerra civil que se
instalou entre 1975 e 1990, e palestinos, que também vieram em momentos distintos®; (iii)
0 peso da questdo religiosa nos processos de adaptacdo dos imigrantes; (iv) as
contribuicdes dos mascates e comerciantes arabes para o desenvolvimento econémico no
interior do pais; e, por fim, e em menor frequéncia, (v) o reconhecimento de uma presenga

arabe no Brasil especialmente no processo de caldeamento das nossas matrizes culturais.

Observou-se que, desde a publicacdo do livro que por muito tempo foi
considerado uma das maiores referéncias sobre o assunto — Imigracéo Arabe 100 Anos de
Reflexdo (HAJJAR, 1985) — um rol de assuntos relevantes ainda ndo foram tratados com a
fundura devida. E, entre eles, a questdo da alimentacdo e como ela se relaciona com a
memoria e a identidade arabe no Brasil. Neste sentido, mesmo ja passados mais de 10 anos
desde a realizacdo do estudo para minha conclusdo de curso, pude constatar que a relagdo
entre alimentacdo e memdaria de imigrantes arabes (neste caso, libaneses) no Brasil merecia

ser aprofundada.

Complementarmente, outras reflexdes contribuiram para avigorar o desejo de
investigar a fundo esta relacdo. Entre elas, a exibicdo de um episodio sobre a imigracao
libanesa no ambito da série Chegados, apresentado em 2007 pelo canal televisivo
brasileiro Futura. A producdo era composta de 13 documentarios de 30 minutos em que se

possuem suas particularidades. Provavelmente, um dos discursos que reforcam a diferenca entre sirios e
libaneses é que estes Ultimos costumam ressaltar a sua origem fenicia, pois ja antes de 2000 a.C.os fenicios
se estabeleceram na regido onde hoje é o Libano, construindo um imenso império mercantil com
entrepostos comerciais no norte da Africa, Sicilia e a Peninsula Ibérica. Em 64 a.C. o império romano
ocupou a regido e nessa época o Cristianismo comegou a ser praticado. Mesmo com a expansdo do
islamismo que, ja no século 1X estava difundido por quase todo o Oriente Médio e norte da Africa, o
Libano permaneceu com uma forte presenca cristd, tendo, inclusive, recebido bem os soldados cruzados
franceses que chegavam da Europa para combater o Isla.

% Primeiro chegaram os cristdos que, no final do século XIX também desejavam libertar-se do jugo otomano
e, posteriormente, a fase mais conhecida que corresponde a Al Nakba (que significa catastrofe, em arabe) e

coincide com a criacdo do Estado de Israel e a expulsdo de milhares de palestinos de seus lares.

20



abordava o tema da imigraco e da identidade na formacdo do Brasil Contemporaneos “.
Sobre este programa a respeito do Libano, Santa Cruz (2007) chamou atencéo para o fato
de que uma das entrevistadas afirmava categoricamente que é por meio da culinaria que a

cultura estd mais viva.

[...] uma das entrevistadas € a chefe de cozinha Leila Youssef, que mostra
na tela a preparagéo dos pratos, a0 mesmo tempo em que relembra como
sua mée fazia o preparo das mesmas comidas e afirma que a lingua é um
instrumento forte de transmitir a tradicdo de uma cultura, mas que é na

culinria que esta cultura esta mais viva (idem, p. 188) °.

Também influenciou na decisdo de se pesquisar 0 tangenciamento entre 0s
temas alimentacdo, memoria e identidade arabe o conjunto de fotografias que compdem o
acervo permanente da exposicdo AMRIK: Presenca Arabe na América do Sul, concebida e
organizada pelo Ministério das RelagBes Exteriores brasileiro na ocasido da 1% Cuapula
Paises Arabes — América do Sul, projeto no qual tive oportunidade de atuar como
consultora entre 2005 e 2006.

Essa exposicdo reuniu o trabalho de 23 fotégrafos do Brasil, Venezuela,
Col6mbia, Peru, Equador, Bolivia, Chile, Argentina, Uruguai e Paraguai, que retrataram as
influéncias arabes em todos os &mbitos da vida quotidiana do subcontinente. As fotografias
apresentam um mosaico de evidéncias emblematicas do encontro das civilizacdes arabe e
sul-americana, que ajudou a moldar a identidade sul-americana e hoje propicia as bases
para aprofundar as relacfes entre as duas regides. Depois da clpula, ela percorreu cidades

como Quito, Bogota, Nova York, Argel, Assuncdo, Madri e Cairo e, em 2009, foi doada

* Paula Cosenza e Tuca Paoli, diretoras do programa, concluiram, em suas pesquisas, que 72 etnias
estrangeiras ajudaram a compor 0 povo brasileiro. Disponivel em:
http://oglobo.globo.com/cultura/chegados-do-futura-vai-contar-historias-dos-imigrantes-que-formaram-
brasil-4188504#ixzz2jCal2VVMI. Acesso em: 15 jan. 2014.

> Série produzida por Bossa Nova Films. Os episodios trouxeram entrevistas com imigrantes dos seguintes
paises: Japdo, Portugal, Italia, Rassia, Franga, Alemanha, Chile, Mocambique, China, Pol6nia, Hungria,

Armeénia e Libano, http://www.bossanovafilms.com.br/portifolio/chegados.
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pelo governo brasileiro ao Instituto de Estudos Hispano-Lusdfonos, para compor o acervo
permanente da Universidade Mohammed V — Agdal, no Marrocos.

A andlise atenta das fotos contidas no catdlogo da mostra AMRIK permitiu
verificar que a comida e os habitos alimentares oferecem pistas para se compreender
melhor a abrangéncia e a diversidade da influéncia da cultura arabe no Brasil. De forma
analitica, é possivel dividir os registros fotograficos ligados ao tema da comida em dois
grupos. O primeiro deles indica a percepcdo dos fotografos quanto a heranca arabe via
Peninsula Ibérica, que é antiga e esta intrinseca a prépria formacédo da uma dita identidade

nacional.

De fato, imagens revelam presencas arabes em diferentes nuances em nosso dia
a dia, por meio de habitos e costumes ja incorporados na vida do brasileiro. Essa influéncia
ndo esta ligada necessariamente (e apenas) aos deslocamentos e processos migratorios, mas
sim a ocupagdo mugulmana na Europa por quase 800 anos, a qual deixou, para portugueses
e espanhois, marcas profundas em sua culinéria, tais como o gosto pelo café, o sabor
marcante de suas especiarias, a variedade de carnes, graos e nozes, como bem revelam os

estudiosos Gilberto Freyre e Camara Cascudo.

Ainda dentro deste acervo, o outro grupo de imagens aponta para um tipo de
presenca arabe diferente, intrinsecamente associada a chegada de sirios, libaneses e
palestinos que vieram em fluxo constante para o Brasil a partir do final do século XIX.
Povos que correspondem a uma parte do conjunto paises que atualmente compdem o

mundo arabe.

Partindo da compreensdo de que falar sobre os arabes no Brasil € se referir a
inimeras manifestacdes socio-histdricas e culturais, a pesquisa aqui apresentada procurou
elencar quais aspectos da materialidade da vida permitem reconhecer tal presenca. Como
ponto de partida, buscou-se identificar os principais dispositivos de preservacdo da
identidade transmitidos por imigrantes aos seus descendentes e que, paulatinamente, teriam

sido incorporados na forma de tradigdes e habitos em nossa propria cultura.

Os clubes sirios e libaneses, as associacdes islamicas de beneficéncia e as
academias de danca oriental, mostraram-se bastante presentes no cotidiano brasileiro.
Complementarmente, observou-se que 0 vestuario, a masica, 0s comportamentos religiosos

e também a lingua portuguesa foram impregnados por algum tipo de influéncia arabe.
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Entretanto, do rol de costumes identificados, aqueles ligados a alimentagdo foram os que
me despertaram maior inquietude, pois pareciam revelar os distintos momentos de didlogo

travados entre a cultura brasileira e a arabe.

Essa influéncia ndo se nota apenas pela popularidade da cozinha éarabe,
confirmada pelo nimero impressionante de estabelecimentos alimenticios existentes tanto
nas grandes cidades quanto no interior do pais. Desperta enorme atengcdo o fato de o
brasileiro ter incorporado ao seu dia a dia alimentos, temperos, formas de preparo e
paladares sabidamente arabes. O popular café, presenca quase obrigatdria nos cafés da

manhd do brasileiro, tem sua palavra originada no arabe gahwa (que significa "vinho").

Embora seja proveniente da Etiopia, difundiu-se pelo mundo muito em razéo
da importancia que a planta passou a ter entre os arabes®, responsaveis por popularizar seu
cultivo. A pimenta siria (ba-har), que nada mais é do que uma mistura de especiarias, entre
elas a pimenta Jamaica, pimenta-do-reino preta, canela, cravo e noz-moscada, esta
disponivel nas prateleiras dos supermercados brasileiros e seu uso ja é bastante

popularizado.

Tampouco inexiste qualquer surpresa ao ver nas vitrines das lanchonetes
brasileiras as mais variadas versoes de quibes e esfirras, alimentos quase tdo conhecidos e
apreciados quanto, por exemplo, um pdo de queijo mineiro. A forte e sobressalente
presenca sirio-libanesa no pais, em comparacao a outras levas migratdrias de origem arabe,
pode ser sentida, por exemplo, pela vastiddo de comércios, mercearias, lanchonetes e
restaurantes em todo o pais que, mesmo ndo sendo voltados exclusivamente para a venda

de comida arabe, quase sempre oferecem iguarias como as mencionadas anteriormente em

® FRANCIS, John K.. Coffea arabica L. RUBIACEAE Factsheet of U.S. Department of Agriculture, Forest
Service. Disponivel em:

http://www.fs.fed.us/global/iitf/pdf/shrubs/Coffea%?20arabica.pdf#search=%22%22Coffea%20Arabica%22%
20native%?22. Acesso em: 12 ago. 2014.

23



seus cardapios, além do famoso péo sirio, sempre disponivel nos balcdes das padarias e

supermercados’.

A pesquisa foi conduzida com enfoque na investigacdo das diferentes
presencas arabes no Brasil e na busca de habitos e tradi¢cdes que indicassem, de um lado,
processos de construgdo (e reconstrugédo) de identidades de imigrantes e descendentes e, de
outro, tracos imemoriais que permitissem identificar um tipo de influéncia na construgéo
da nossa identidade nacional. E, como serd apresentado ao longo da tese, as tradi¢des
culinarias revelaram-se um importante dispositivo de preservacdo da memoria dos
imigrantes e descendentes, ao estabelecer um sentimento de pertencimento e de identidade,
possibilitando a preservacdo de lacos sociais e da sua propria historia. Mas também,
revelaram que o Brasil ainda ¢ influenciado por resquicios ainda mais longingquos, que nos
remetem, como alguns autores outrora se empenharam em demonstrar, & presengca moura

como uma das culturas formadoras da nossa identidade nacional.

Ao partir da ideia de que as tradigdes alimentares podem ser tratadas como
uma importante unidade de analise para se compreender de que formas o Brasil convive
com o que poderiamos chamar de presencas arabes em nosso cotidiano, espera-se que a
pesquisa possa contribuir, ndo apenas para o fortalecimento do debate sobre a relagéo entre
memoria, alimentacdo e identidade, mas também lancar uma nova luz a investigacdo da
influéncia de uma cultura estrangeira no Brasil e como ela impacta material e

imaterialmente a sociedade brasileira.

Objetivos

O principal objetivo da pesquisa aqui apresentada foi verificar como habitos e
tradicbes alimentares se configuram em um importante mecanismo de construcdo e
reconstrucdo de identidade de uma cultura estrangeira em sua sociedade receptora, mais

especificamente, a “arabe’.

" E sabido que pessoas de origens diversas, como Iraque, Egito, entre outros, também desembarcaram no
pais. Porém, ao analisar os habitos alimentares do brasileiro, é bastante perceptivel o peso que sirios e

libaneses tiveram sobre nossa histéria, se compararmos com imigrantes arabes de outros paises.
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Como objetivos secundarios, pretendeu-se ainda:

a. Por meio da andlise de héabitos e tradi¢cGes alimentares, verificar a existéncia de
multiplas presencas arabes no Brasil, as quais podem ser atribuidas, grosso modo, a
duas nascentes distintas, porem néo excludentes: (i) a heranca islamica dos povos
ibéricos, arraigada em nossa cultura, e; (ii) a convivéncia com imigrantes arabes,
em sua maioria, sirios e libaneses, que comegou na Ultima década do século XIX e
se estende até os dias atuais.

b. Dar inicio a um processo de investigacdo quanto ao imaginario construido na
sociedade a respeito de quem sdo os “arabes” € como as representacdes sociais
criadas em torno desse conceito podem propiciar, minimizar ou evitar situacoes de
conflito étnicos.

c. Problematizar o uso da palavra “arabe” e propor um exercicio de melhor
delimitacdo do objeto ao se falar sobre um universo tdo amplo como esse em
investigacdes de cunho socioldgico.

d. Investigar e existéncia de conflitos e situacdes de discriminacdo ou intolerancia
envolvendo os imigrantes de origem arabe no Brasil e propor formas de pensar o
multiculturalismo como um dos caminhos para combater os preconceitos e

discriminagdes ligados a diferencas étnico-religiosas.

Construcdo metodoldgica da pesquisa

A pesquisa realizada para elaboracdo desta tese transcorreu pautada na
investigacdo das interseccOes entre alimentacdo e sociabilidade e como elas podem
evidenciar diferentes gradacdes de identidades “arabes” na sociedade e cultura brasileiras.
Aqui, o estudo de hébitos e tradicGes alimentares se firmou como um corpus empirico
bastante promissor e com infinitas possibilidades de captacdo destas préaticas de
significacdo, dentre as quais podemos citar a memoria coletiva, enfatizando especialmente
0 sentimento de pertencimento, além da constituicdo de uma identidade nacional

envolvidos.

Dentro desse contexto, optou-se por investir na conducdo de uma pesquisa

qualitativa e exploratdria, orientada dentro de uma perspectiva fenomenolodgica, haja vista
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a compreensdo de que a realidade investigada ndo € tida como algo objetivo e passivel de
ser explicado por meio de uma Unica maneira, mas sim, que pode e deve ser interpretada,

comunicada e compreendida.

O método compreensivo de base fenomenoldgica propde um esforco em
sistematizar dados de natureza qualitativa e possibilita ao investigador compreender de que
forma € a vida, 0 pensamento e as experiéncias das pessoas envolvidas com 0 objeto

investigado a partir de suas proprias expressdes pessoais.

Como base principal para delineamento do trabalho de campo nesta pesquisa, é
possivel citar o austriaco Alfred Schutz, que também se tornou conhecido como uma
importante figura da Escola de Chicago e referéncia no pensamento fenomenoldgico ainda
que ndo tenha sido o primeiro pensador a tentar realizar uma sintese geral do que seria uma
Sociologia baseada em consideragdes fenomenoldgicas.® A Fenomenologia preocupa-se
com aquela realidade cognitiva que estd incorporada nos processos das experiéncias
humanas subjetivas. (SCHUTZ, 2012, p. 24)

A génese do método investigativo qualitativo nos remete a Alemanha do século
XIX, mais especificamente a necessidade experimentada pelas ciéncias sociais naquele
momento de se averiguar fendmenos humanos por meio de um novo tipo de abordagem
que permitisse ir além da “simples” descri¢ao de comportamentos humanos (QUEIROZ et
al.,, 2007, p. 276). Ressalta-se que o pressuposto principal desse método estd na
possibilidade de extrapolar os padrdes formais de pesquisa e tratar as incertezas como parte
de sua epistemologia. Ressaltam-se também as caracteristicas multimetodologicas a que
podemos recorrer, utilizando um ndmero variado de técnicas e instrumentos de coleta de
dados. Esse formato qualitativo de levantamento de dados permitiu maior solidez na

construcdo da base de informagoes.

Recorrendo a Pollak (1989, p. 7), para quem a memoria estd integrada em

“tentativas mais ou menos conscientes de definir ¢ de reforcar sentimentos de

8 Cabe acrescentar que dentre os autores que criaram as bases da fenomenologia estdo o filésofo alemao
Edmind Husserl, o filésofo francés Henri Bergson e o estadunidense William James, um dos fundadores da

psicologia moderna e importante fildsofo ligado ao Pragmatismo.
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pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos diferentes®’

, acredita-se
que esses recursos empiricos pautados no levantamento de impressGes e percepgdes
pessoais e coletivas sobre as diferentes presencas arabes no Brasil, permitiram propor um

novo olhar sobre as identidades e discursos acerca dessas chamadas influéncias.

A pesquisa teve inicio em novembro de 2011 com uma etapa exploratoria, a
qual se caracterizou pela criagdo de uma galeria de imagens que refletiam, segundo a
opinido de voluntarios, exemplos da(s) presenca(s) arabe(s) no Brasil. Esse primeiro
momento, que sera detalhado adiante, foi determinante porque apontou para a importancia
de se considerar a forca da relacdo entre comida e cultura arabe em territério brasileiro.

Ademais, permitiu que as etapas seguintes da investigacdo fossem delineadas.

Essa galeria de imagens foi construida a partir da participacdo de 43 pessoas
espalhadas por todas as regiGes do Brasil (mas também fora do pais) no periodo de
novembro de 2011 a novembro de 2012 e permitiu verificar, entre outros aspectos, uma
forte tendéncia de se ressaltar aspectos ligados a hébitos e tradi¢cGes alimentares arabes
incorporados ao cotidiano do brasileiro. Passado um ano desde a realizacdo do estudo
exploratdrio, iniciou-se uma nova etapa investigativa, a qual teve o intuito de aprofundar
essa constatacdo e captar melhor as impressoes, representacdes e percepcdes das pessoas a
respeito do tema estudado.

Essa nova etapa, embora tenha sido inicialmente focada no Distrito Federal,
posteriormente contou com participacdo de pessoas residentes em outras cidades, o que
enriqueceu sobremaneira o estudo e possibilitou verificar a recorréncia de respostas e
impressBes sobre o tema pesquisado em varias cidades brasileiras. Também nessa etapa,
que se estendeu até marco de 2014, foi elencado um conjunto de instrumentos adotados
para levantamento de dados, listados a seguir segundo ordem de realizacdo ao longo da

pesquisa:

1. Analise de documentos e fotografias;

% Como exemplos dessas coletividades é possivel citar partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clas,

familias, nagoes, entre outros.
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2. Entrevistas individuais na modalidade “mediada” (via e-mail ou conversa em
tempo real através de ferramentas virtuais que permitem este tipo de interacdo);

3. Entrevistas individuais na modalidade “face a face” semiestruturadas;

4. Observacdo participante em instituicdes culturais, religiosas e alimenticias no
Distrito Federal relacionadas — direta ou indiretamente — ao mundo &rabe, tais como
Instituto Cultural Arabe de Brasilia, Mesquita, Igreja Ortodoxa, Restaurantes de
comida arabe;

5. Observacdo participante virtual em uma comunidade virtual criada especialmente
para possibilitar maior contato por parte da autora com &rabes e descendentes —
residentes tanto no Distrito Federal, quanto em outras cidades, ao longo da pesquisa.

Essa ultima etapa de levantamento de dados foi concebida a partir de premissas
construidas no ambito da etnografia digital. A etnografia € um método de investigacdo
oriundo da Antropologia que reline técnicas que permitem ao pesquisador um trabalho de
observagdo, a partir da insercdo em comunidades, onde a investigagdo possibilita maior
contato intrassubjetivo com o objeto de estudo (AMARAL et al, 2008). Ao fazer uso da
metodologia etnografica para o estudo de praticas culturais mediadas por computador,
estamos partindo da premissa de que € possivel também observar e interpretar a cultura de
grupos sociais, buscando insights culturais genuinos por meio de coleta e analise
qualificada das interacdes sociais nas midias sociais e dos contetdos compartilhados
online. Sobre este tipo de abordagem, alguns autores costumam referir-se, embora o termo
ndo seja consensual, como Netnografia, palavra originalmente cunhada por Robert
Kozinets (2002) no final dos anos 90. Para ele, “o pesquisador, quando vestido de
netnografo, transforma-se num experimentador do campo, engajado na utilizacdo do objeto

pesquisado enquanto o pesquisa’.

Todas as etapas da pesquisa serdo descritas de forma detalhada no capitulo
destinado a apresentacdo dos dados, o qual trara os principais resultados encontrados no
conjunto das técnicas utilizadas. No entanto, esse capitulo sera precedido de outros trés,
igualmente importantes e de natureza tedrica: (i) um, em que serdo aprofundados conceitos
tedricos centrais que permitiram o avango deste estudo; (ii) em seguida, se discutird a
polissemia da palavra arabe, as suas nuances e as conotagdes sociais, religiosas e politicas
identificadas e, por fim, (iii) as diferentes presencas arabes no Brasil serdo tratadas em

duas vias principais, a da imigracdo e a da heranca ibérica.
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CAPITULO 1
REFERENCIAL TEORICO: CONCEITOS QUE NORTEARAM A
PESQUISA

Neste capitulo estdo destacados os temas considerados norteadores para
construcdo desta pesquisa. Embora inicialmente a investigagdo ndo tenha iniciado com a
intengdo clara de abordar a relacdo entre memoria, identidade e habitos alimentares em
torno da(s) presenca(s) arabe(s) no Brasil, o aprofundamento da bibliografia consultada,
somado aos resultados da pesquisa exploratoria realizada na primeira etapa de
levantamento de dados, indicou a importdncia em debrucar-me sobre a temética da
alimentacdo, ainda pouco trabalhada dentro da perspectiva da imigracdo arabe no Brasil e
de uma influéncia arabe pela via da heranca ibérica em solo sul-americano.

Diante dessa constatacdo, as informacbes levantadas apontaram de forma
bastante incisiva para alguns temas que, posteriormente, se mostrariam correlacionados:

eAlimentacéo,

eMemoria,

eldentidade,

eSentimento de pertencimento,

eConstrucdo de imaginarios.

Falar sobre a presenca de uma cultura estrangeira em uma sociedade — seja ela
qual for — é tratar da memdria coletiva de um ou Vvarios grupos. Quando este grupo é
formado por varias geracbes de imigrantes, € imprescindivel pensar em como as
lembrancas foram registradas, processadas, transmitidas e legitimadas, tanto por este

grupo, quanto pela sociedade receptora.

Uno de los recuerdos mas punzantes que tengo de mi padre es verlo
sentado en el balcon de su casa, leyendo uno de esos articulos, publicado
en el diario al-Nahar, de Beirut. Recuerdo que él convocé a toda la
familia para abrirlo, como si fuese una ceremonia solemne. Fue la
primera vez que lo vi llorar, sin alarde: un llanto silencioso de un dolor

inaudito. En aquel momento, al mirar a ese hombre viejo que un dia seria
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enterrado en un lugar muy distante de su patria, pensé en el dolor de los
inmigrantes, de los exilados y de los expatriados que dificilmente
retornan a su tierra natal para volver a ver a parientes y amigos, o
simplemente para contemplar el paisaje de la infancia, cuando todos los
demés estén muertos. Pensé que una sociedad, cualquiera que sea, debe
alguna cosa a esos seres extraviados: hombres y mujeres que, movidos
por la voluntad de vivir una vida menos penosa o por un deseo insano de
sobrevivir, aunque sea como almas en pena, eligen otra patria cultural
(HATOUM, 2009, p. 444). *°

1.1 Migracao e identidade e etnicidade

Entre os séculos XIX e XX, os intensos deslocamentos globais seguiram
padrdes e volumes nunca antes vistos (FAZITO, 2005, p. 46), trazendo para as ciéncias
sociais uma nova preocupacdo acerca da questdo da imigracdo. Pode-se dizer que,
paralelamente, o tema alcancou também outras areas tais como a Historia, a Demografia, a
Geografia e as Relacdes Internacionais, entre outras. Preocupacdo essa que se mostra cada

vez mais intensa, a julgar pelas recentes pesquisas e iniciativas focadas nessa tematica.

Patarra (2006, p. 7) afirma que “a crescente importancia das migragdes
internacionais no contexto da globalizacdo tem sido objeto de um nimero expressivo de
contribuicdes importantes, de carater tedrico e empirico, que atestam sua diversidade, seus

significados e suas implicagdes”. Entretanto, muito embora a questdo da migragdo esteja

19 Uma das lembrancas mais tristes que eu tenho do meu pai é ele sentado na varanda de sua casa, lendo um
desses artigos, publicado no jornal al-Nahar, Beirute. Lembro-me que ele chamou toda a familia para abri-
lo, como se fosse uma ceriménia solene. Foi a primeira vez que o vi chorar sem alarde: um grito silencioso
de dor inédito. Naquele momento, olhando para o velho homem que um dia seria enterrado bem longe de
sua patria, eu pensei sobre a dor dos imigrantes, dos exilados e dos expatriados que dificilmente retornardo
a sua terra natal para ver de novo parentes e amigos, ou apenas para ver a paisagem da infancia, quando
todo mundo estiverem mortos. Eu pensei que uma sociedade, qualquer que seja, deve alguma coisa a estes
seres perdidos, homens e mulheres que, movidos pelo desejo de viver uma vida menos dolorosa ou por um
louco desejo de sobreviver, mesmo que seja como almas em sofrimento, escolhem outra patria cultural.
(HATOUM, 2009, p. 444)
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recebendo crescente atencdo nas Ultimas décadas, ndo € possivel afirmar que existe um
consenso na literatura voltada para essa tematica, seja ela de natureza demografica,
sociologica ou econdmica, especialmente quando se trata em fundamentar daquilo que vem

a constituir empiricamente um movimento migratorio.

De fato, a década de 1990 produziu relevantes estudos sobre o tema, a citar
como exemplo, o trabalho dos sociélogos Stephen Castles e Mark Miller que teriam
sugerido, em seu livro The Age of Migration estarmos vivendo na era das migracoes. Para
Castles & Miller (1998), temas como diversidade étnica, racismo, e multiculturalismo
devem ser tratados de forma conjunta como efeito da distingdo entre a populacéo receptora
e a populacéo imigrante, frequentemente vista como “estrangeiro” ou “quase cidadao”.
Ainda, os autores salientam que a “migra¢do internacional ¢ frequentemente causa e efeito
de varias formas de conflitos e ndo um fenémeno isolado”. Segundo Castles & Miller
(2009, p. 20), o estudo da migracdo internacional normalmente é direcionado para dois
formatos distintos de investigacdo cientifica. De um lado destacamos a pesquisa sobre
quais os determinantes, os processos e 0s modelos de migracdo. Do outro, seguem 0s
estudos sobre as formas pelas quais 0os migrantes se integram, ou sdo incorporados pelas
sociedades receptoras. No entanto, para estes autores, esta divisao é artificial e prejudica a
compreensdo do processo migratério como um todo. A solucdo, segundo eles, seria investir

em estudos migratérios de uma forma que abarque ambos os lados das investigacdes.

A pesquisa sobre migracdo é intrinsecamente multidisciplinar: Sociologia,
Antropologia, Ciéncia Politica, Histéria, Economia, Geografia, Demografia, Psicologia,
Estudos Culturais e de Direito, abordam diferentes tematicas. Os autores apresentam um
dado que indica que em 2000, 97% da populacdo mundial, embora nao fosse de migrantes
internacionais, tinham suas vidas afetadas de alguma forma pela migragéo. As mudancgas,
no entanto, sdo sempre muito mais percebidas por parte de quem migra, pois perpassam
por todas as etapas do processo migratorio, desde a saida de seus paises de origem, o

transito e o destino.

Os autores chamam atencdo para o fato de que estudos pautados em grandes
bases de dados, com base quantitativa, normalmente costumam focar em questdes
diferentes das pesquisas com amostras menores. Cada qual dos métodos possui sua

importancia, afirma Richmond (apud Assis & Sasaki, 2000, p. 2), que, “ao analisar 0s

31



classicos — Malthus, Marx, Durkheim e Weber — demonstrou que a migracdo era analisada
enquanto consequéncia do processo de desenvolvimento do capitalismo, assim como 0s

processos de industrializacéo e urbanizacao”.

Se, para Thomas Malthus, economista e demdgrafo inglés, a questdo da
migracao deveria ser tratada como uma consequéncia (inevitavel) relacionada ao problema
da superpopulagéo, para Marx, embora o tema ndo fosse sua preocupacdo central, a
concentracdo de capital estaria atrelada a concentracdo humana. Neste sentido, o
pensamento marxista fazia referéncia as grandes migracGes que marcaram O
desenvolvimento do capitalismo: (i) a concentracdo industrial em determinadas regioes
urbanas, (ii) o desenvolvimento dos meios de transportes, 0s quais possibilitaram um
aumento no deslocamento humano em grandes levas; ou (iii) a desestruturacdo da
economia camponesa, que ocasionou a migracdo de um grande contingente de camponeses

sem terra ou trabalho em direcéo as nascentes cidades industriais.

Para Emile Durkheim, o tratamento da imigracio era no sentido de que este
processo indicava um tipo de anomia. O sociélogo admitia que este era um dos fatores de
quebra das comunidades tradicionais mantidas juntas pelos lacos de solidariedade
mecanica. Em outras palavras, a migracdo poderia ser tomada como uma das causas da
quebra das comunidades tradicionais, mantidas pela solidariedade mecénica. Em ultima
instancia, a quebra de valores ocasionaria um tipo de desordem social, o que possibilitaria,
consequentemente, o aumento do crime, do suicidio e do conflito de grupo. Max Weber
tampouco focou suas analises na questdo da migracdo, que era percebida como algo
secundario. Para o pensador alemdo, a migracdo era um fator incidental, que possibilitaria

a criacdo de novas classes sociais e grupos de status étnicos.

No entanto, em que pese a imigracdo ndo ter sido assunto central entre os
“fundadores” da sociologia, o tema apareceu com certa forca na obra de Georg Simmel,
para consolidar-se posteriormente nos estudos desenvolvidos na chamada Escola de
Chicago, nas primeiras décadas do século XX. E possivel falar de imigracio em Simmel a
partir de seus escritos sobre os judeus (que ele considerava assimilados) na Europa. Por
outro lado, quando autor alemdo fala sobre a questdo do espaco, pode-se ver tambem uma

discussdo sobre a mudanga de lugares e, em tltima instancia, sobre as migragoes.
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Porém, a obra de Simmel refere-se especificamente aos migrantes quando o
autor fala sobre os estrangeiros, uma figura social que oscila entre o distante e 0 proximo.
Em “O Estrangeiro”, o autor define aquele que se fixou em um grupo espacial particular,
mas sua posicao naquele contexto é determinada, essencialmente, pelo fato de “nao ter
pertencido a ele desde o comego, pelo fato de ter introduzido qualidades que néo se
originaram nem poderiam se originar no proprio grupo” (SIMMEL, 2005, p. 182). **

Em parte sob grande influéncia do pensamento simmeliano, a chamada
primeira geracdo da Escola de Chicago™, realizou inimeros estudos a partir de variados
temas relacionados a questdo da modernidade e seus impactos nas grandes cidades. Dai, a
realizacdo de pesquisas sobre imigracdo, pobreza, marginalidade, entre outros. Alguns
teodricos pertencentes aquela corrente intelectual debrugcaram-se sobre estudos relacionados

a (des)integracdo social e a assimilacdo cultural dos imigrantes.

Posteriormente, termos especificos para tratar a questdo da migracdo seriam
propostos por alguns tedricos ligados ao departamento de sociologia da Escola de Chicago,
vindo a se tornar com o passar do tempo, questionaveis (e refutados) no &mbito dos estudos
sobre deslocamentos humanos. Entre eles, o melting pot — em que o imigrante
gradativamente seria integrado a sociedade de destino com a consequente assimilacdo da
cultura e valores do lugar; sem, no entanto, significar uma perda total de seus valores e
modo de vida  originais, nasceram nesse contexto, entre estudiosos e académicos da tao

famosa escola®®.

110 texto foi originalmente escrito em alem&o em 1908.

12 Nome pelo qual se tornou conhecido um grupo de académicos ligados ao departamento de sociologia da
Universidade de Chicago.

3 Merece mencéo o fato de que a Universidade de Chicago foi fundada em 1892, a partir de uma grande
doacdo feita pelo milionario norte-americano John Davison Rockefeller e comegou com um pequeno
namero de professores, entre eles, Albion Woodbury Small (1854-1926), docente de Sociologia e chefe do
primeiro Departamento de Sociologia dos Estados Unidos. A intengdo, naquela ocasido, era investir na
formac&o de alunos segundo 0 modelo aleméo, produzindo doutores e criando um grupo de professores que
saissem pelo pais afora ensinando a ciéncia sociolégica. A importancia de Small se deve, entre outras
coisas, ao fato de ele ter sido o responsavel pela criagdo do primeiro periddico de Sociologia dos Estados

Unidos, o American Journal of Sociology — que comegou a ser editado no inicio do século XX e se encontra
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A chamada primeira geracdo da Escola de Chicago se tornou conhecida, entre
varias razdes, pelos variados temas das pesquisas que eram ali promovidas, as quais
visavam comunidades de imigrantes, questdo da pobreza, bem como outros assuntos
ligados a vida nas grandes cidades, entre elas, Chicago. Indubitavelmente, sua fama
também esta relacionada ao pensamento pragmatico presente nos pesquisadores que, de
uma forma ou de outra, tiveram contato com este movimento filoséfico, notadamente de

origem norte-americana®*.

Segundo Assis & Sasaki (2000), no final do século XX, o interesse pelos
fendmenos migratérios foi marcado por anélises econdmicas e os estudos tornaram-se mais
macrossociologicos, dedicados as analises cada vez mais pautadas em métodos
quantitativos, com uma forte énfase no individuo migrante, mais do que nas suas relacdes
sociais. Nesse caso, segundo as autoras, “o campo da Sociologia desloca sua fronteira para
as proximidades da Economia, distanciando-se um pouco da Histéria e da Psicologia
Social, que influenciaram muito os estudos dos funcionalistas e da propria Escola de
Chicago™.

ativo até os dias atuais, sendo uma das maiores publicagdes relacionadas a Sociologia do mundo. Assim
como muitos dos primeiros soci6logos americanos, Small era pastor protestante e estava interessado em
temas como reforma social, além de solugbes para problemas recorrentes nas grandes cidades como
pobreza, violéncia, entre outros temas relacionados — direta ou indiretamente a fendmenos migratdrios.
Neste sentido, ele reuniu pessoas interessadas em realizar estudos, na maioria das vezes, na prépria cidade
de Chicago, uma espécie de laboratério social para estes pesquisadores. Entretanto, cabe acrescentar que,
para Hans Joas, ¢ falsa “a ideia de que a Escola de Chicago estava interessada unicamente em promover
reformas sociais, ou de que sua natureza especifica consistia num reformismo social protestante mais ou
menos secularizado” (JOAS In GIDDENS & TURNER, 1999: p. 143).

% Muito embora esta questdo ndo seja aprofundada na tese, cabe ressaltar que o Pragmatismo refuta a
perspectiva de que o intelecto e os conceitos humanos podem, s por si, representar adequadamente a
realidade. Dessa forma, opBe-se tanto as correntes formalistas como as correntes racionalistas da Filosofia e
tem como principais representantes Charles Peirce, William James, John Dewey e Ferdinand Schiller — na
condicdo de pensadores classicos desta escola. Ademais, importante salientar a existéncia de distintas

nuances com que seus diferentes representantes trataram o termo.
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Abdelmalek Sayad, intelectual argelino, amigo e colega de profissdo de Pierre
Bourdieu, dedicou-se, ao longo de sua vida, a andlise sociocultural dos processos
migratorios internacionais, especialmente as maltiplas dimensdes da migracdo africana
para a Franga. Este “analista do inconsciente”, como era chamado por Bourdieu, trouxe
novas dimensdes aos processos de transferéncias de grupos e culturas de mundos diferentes
para o0 seio da civilizacdo ocidental. (BOURDIEU apud PATARRA, 2006, p.13). Para
Sayad (1998, p.15) apesar da imigracdo ser, em primeiro lugar, um deslocamento de
pessoas, “o espaco dos deslocamentos ndo € apenas um espago fisico, ele ¢ também um
espaco qualificado em muitos sentidos, socialmente, economicamente, politicamente,
culturalmente (sobretudo através das duas realizagbes culturais que sdo a lingua e a

religido) etc.”.

Nesse sentido, mesmo sendo a realidade da imigracdo algo muito antigo, é
relativamente recente o fato de que uma das formas de se perceber, definir ou pensar o
imigrante, é tratando-0 como um problema social. Ademais, este ¢ um “objeto sobre o qual

pesam numerosas representagdes coletivas”. (SAYAD, 1998, p.57)

Dentro dos estudos relacionados ao tema da migracao, é possivel destacar um
importante conceito, especialmente no tocante as analises voltadas para as relagdes sociais
dos migrantes: a etnicidade. Para Cunha (2007, p. 34), este conceito envolve o de
identidade. Ainda segundo a linguista, falar sobre identidade é tratar de um termo que tem
sido “tradicionalmente usado para descrever ou interpretar o individuo, tal como ele se
revela e se conhece ou como ele se vé representado em sua propria consciéncia”. Porém,
sob uma perspectiva psicoldgica, a autora afirma que a identidade produz “um sentido de
ordem na vida do individuo, sob uma perspectiva sociologica ela situa o individuo em um
grupo. Ambas as perspectivas se completam ao considerarmos que, para saber quem

somos, temos que reconhecer a posi¢cdo em que nos colocamos”.

Segundo o antropdélogo Roberto Cardoso de Oliveira (2003, p. 117), “um dos
fendmenos mais comuns no mundo moderno talvez seja o contato interétnico, entendendo-
se como tal as relagdes que tém lugar entre individuos e grupos de diferentes procedéncias
‘nacionais’, ‘raciais’ ou ‘culturais’”. Neste sentido, o autor traz em ldentidade, Etnia e
Estrutura Social uma importante reflexdo sobre o conceito de fricgdo interétnica, a qual

parte das relacdes entre individuos e grupos distintos — sejam nacionais, transnacionais,
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raciais ou culturais e ¢ um dos fendmenos mais comuns da contemporaneidade. Vale
lembrar que a nocdo de friccdo interétnica ndo apenas pressupunha a existéncia de
conflitos, mas, no ambito da antropologia, apontava para um esforco em se alcancar a

dindmica e o funcionamento da transmissdo e de mudancga cultural nas sociedades.

Para o grupo de pensadores do qual Roberto Cardoso fazia parte, essa vertente
foi uma resposta ao crescente descontentamento com a nogédo de aculturacdo bastante em
voga nos estudos em sociedades indigenas, sobretudo por ndo levar em conta as posi¢oes
de dominacdo e de subordinacdo que adquirem os membros das sociedades em contato,
tampouco o conflito entre as técnicas, regras, valores das mesmas sociedades. Ademais,
cabe acrescentar que o uso do termo aculturacdo contribuia para simplificar sobremaneira o

estudo de situacGes complexas e pouco acrescentavam para 0 avango teorico deste tema.

Vale lembrar que a questdo de choques culturais relacionados a convivéncias
entre culturas diferentes, na maior parte das vezes resultante da presenga de migrantes nas
cidades foi também muito abordada pelos socidlogos ligados a Escola de Chicago, uma
corrente de pensamento norte-americana que também contribuiu sobremaneira para 0s

estudos da Sociologia Urbana.

1.2 A memoria nas Ciéncias Sociais

Por ser um tema sobre o qual ja se debrucaram — e ainda o fazem, diversos
pensadores das mais distintas estirpes ao longo dos ultimos séculos, seria impossivel
esgotar em tdo poucas paginas as teorias ja elaboradas acerca da memdria. Entretanto, cabe
aqui destacar, ainda que de forma breve, os principais momentos em que a memoria

ocupou lugar de destague em obras de referéncias para a histéria do pensamento ocidental.

Para a linguista Maria Jandyra Cavalcanti Cunha, do ponto de vista da
Psicologia Cognitiva, “a memoria ¢ a faculdade de conservar e lembrar estados de
consciéncia passados e tudo quanto se ache associado aos mesmos. Na Psicologia
Analitica, as memorias sdo reminiscéncias, lembrancas que ocorrem ao espirito como
resultado de experiéncias ja vividas” (CUNHA, 2007, p. 18).

Como apontado por Le Goff (2003, p. 419), tal fendmeno, “como propriedade

de conservar certas informacdes, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungdes
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psiquicas, gracas as quais 0 homem pode atualizar impressdes ou informacdes passadas, ou
que ele representa como passadas”. Entretanto, a preocupagdo com o tema nao se restringe
a Psicologia, Psicofisiologia, Neurofisiologia ou a Biologia. Em outras palavras, por ser
resultado de sistemas dinamicos de organizagdo e por existir na medida em que a propria
organizacdo 0s mantém ou 0s reconstitui, a memoria passou a ser associada a fenémenos
ligados as esferas das ciéncias humanas e sociais. De fato, é possivel afirmar que os
estudos culturais da memoria sdo um campo com que muitas disciplinas tém contribuido,
muitas vezes por meio de metodologias e perspectivas especificas. Ao mesmo tempo, a
literatura acerca do tema sugere que seu estudo, para que seja bem sucedido, envolve a
cooperacéo de diferentes disciplinas.

Ademais, ao que tudo indica ndo se trata de um campo apenas multidisciplinar,
mas fundamentalmente um projeto interdisciplinar (ERLL, 2008, p.1). De fato, os estudos
mais recentes voltados para essa questdo parecem apostar na troca interdisciplinar entre
Historia, Sociologia, Neurociéncia e Psicologia Social, Psicologia Cognitiva e Linguistica,
para citar algumas. E, quica, quanto mais intenso for o dialogo entre as disciplinas mais se

descobrirdo as multiplas interseces entre memoria e cultura.

Talvez, o ponto de partida mais frequentemente utilizado para adentrar este
tema seja a Grécia Antiga — local e época onde a memoria ocupou papel de destaque. Tida
tanto como sobrenatural, bem como um dom a ser exercitado, a questdo empreendeu
esforcos de fildésofos tais como Platdo e Aristételes, que buscavam compreender seu
funcionamento™. Muito embora ndo se possa falar em uma homogeneidade quanto as
divagacOes de cada pensador sobre o tema, é possivel afirmar que, de modo geral, naquele
contexto o “lembrar” e o “inventar” eram agdes entendidas como possuidoras de uma
profunda relagéo entre si. Indicativo dessa percepgdo € o mito de Mnemosine (origem da
palavra memoria). Contava-se que, de fruto do relacionamento dessa deusa com Zeus,
teriam nascido nove filhas, as quais vieram a se tornar conhecidas como Clio (historia),
Euterpe (musica), Talia (comédia), Melpdmene (tragédia), Terpsicore (danca), Erato

(elegia), Polinia (poesia lirica), Urania (astronomia) e Caliope (eloquéncia).

5 A respeito da questdo em Platdo, ver Teeteto, um diadlogo sobre a natureza do conhecimento. E em

Avristételes, ver Da memdria e da reminiscéncia.
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Se na Grécia de Platfo e Aristoteles™ a meméria esteve associada as artes e &
historia, cabe lembrar que séculos mais tarde, ela ganharia contornos diferentes,
especialmente no tocante ao destaque dado a religides tais como o cristianismo®’ e o
judaismo. Nessa conjuntura, pode-se dizer que a memoria esteve pautada de forma
estruturante, pois, com bem destaca Le Goff (2003), era (e ainda é) recorrente entre essas
religides ancora-la a rememoracgdo de acontecimentos e milagres do passado por meio de
celebrages litdrgicas, louvor a santos e martires, bem como estabelecimento de datas

especificas para relembrar milagres e fatos histéricos.

Tempos mais tarde, ja no século XVII, a reflexdo sobre o tema da memdria
ganharia novo folego, uma vez que pensar a “interioridade” era, entre os filosofos, uma
forma de acessar a “verdade” e afastar-se das “ilusdes”. Tais pensadores se alternavam
entre a razdo e os sentidos para definir a “via privilegiada do conhecimento”. Pode-se
acrescentar, ainda que, naquele contexto, boa parte das profundas alteragdes na
organizagdo e nas relagdes sociais se desencadeou em razdo ao desenvolvimento dos
centros urbanos, bem como ao incremento do comércio como forma de producdo de
riqueza, a constituicdo dos Estados Modernos e as Grandes Navegacdes — atrelada a
descoberta de novos povos. Paralelamente a esses eventos, cabe destacar, ainda, a invencgao
da imprensa, a Reforma (e a contrarreforma) religiosa e, por fim, o surgimento da Fisica
Matematica, que possibilitaram o aparecimento de uma nova visdo de mundo, e
propiciando, consequentemente, a manifestacdo de novas perspectivas em relacdo ao tema

da memoria — fato que permeou grande parte do exercicio intelectual daquela época.

Pode-se situar o nascimento de uma no¢do moderna a respeito da memoria
cultural entre o final do século XIX e inicio do século XX. Antes, porém, cabe acrescentar
gue o tema contou com aportes significativos, oriundos de pensadores anteriores, tais como

Spinoza e Locke no século XVII e Hume e Kant no século XVIII.

'® para Smolka (2000, p. 176) “Aristoteles distingue a memoria propriamente dita, a mneme, faculdade de
conservar o passado; da reminiscéncia, a mamnesi, faculdade de invocar voluntariamente o passado. Sua
teoria do conhecimento traz novas contribui¢des ao estudo da memoria”.

v Exemplo de como o tema era tratado na época Medieval ver Santo Agostinho — O palacio da memdria,

Confissoes, Livro X.
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O século XX comegava a despontar no horizonte, quando o filésofo francés
Henri Bergson anunciou em “Matéria ¢ Memdria, ensaio sobre a relagdo entre corpo e
espirito” a sua ideia de que a memoria estaria além da capacidade mecéanica cerebral
humana (BERGSON, 1999). Para isso, desenvolveu uma abordagem de pensamento que
partia do pressuposto da existéncia de algo mais além do ser biolégico. Cabe acrescentar
que aquela ocasido, enquanto as ciéncias naturais eram tidas como referéncia para uma
parte expressiva dos filosofos e académicos, o pensamento bergsoniano se voltava para a

questdo da intuicdo.

Em seu método, Bergson distinguiu dois aspectos da meméria (FORNAZARI,
2004) - cujas denominagdes variam de acordo com a leitura de diversos autores: a
“memoria-lembrancga” (também conhecida como lembranga pura ou memoria pura), como
conservacdo do passado no presente (onde, portanto, cada novo presente contém uma
imagem crescente do passado), € a “memoria-contracao” (também entendida por memoria-
habito ou memoria-automaética), como acumulagdo do passado no presente - sendo que 0s
momentos sucessivos da duracdo se contraem ou se condensam um no outro. Bosi (2009,
p. 49) acrescenta que esse tipo de memoria se adquire pelo esforco da atencdo e pela
repeticao de gestos ou palavras, além de ser um “processo que se da pelas exigéncias da

socializagao”.

Em ultima instancia e de forma resumida, Bergson, ao tomar a definicdo de
memoria como um ponto de intersecdo entre o espirito e a matéria, sugere que € ela que
nos distingue e nos afirma como humanos. Por fim, considera ainda que é por meio das
imagens que retemos em nossa memoria que nos capacitamos para raciocinar, conferir
valores, estabelecer julgamentos, acolher, rechacar e, dessa forma, produzir reflexdes e

pensamentos.

Contemporaneo e conterraneo de Bergson, Emile Durkheim formou-se em
Filosofia, porém, toda sua obra foi dedicada a Sociologia, da qual é notoriamente
conhecido como seu fundador. Muito embora ndo tenha se dedicado explicitamente sobre a
tematica da meméria (MISZTAL, 2003), o pensamento durkheimniano abordou temas
afetos a essa questdo, como, por exemplo, a importancia das relagdes societarias e sua
forca nas agdes de cada individuo. Sua incursdo na discussdo sobre o tema deve ser objeto

de reflexao, especialmente no tocante a importancia dada pelo francés a revitalizacdo da
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heranca social de um grupo para reafirmacdo de seus lacos, bem como reforgo de suas
formas de solidariedade.

E possivel ressaltar em comum entre os dois franceses o fato de que tanto
Durkheim quanto Bergson, frente a um debate intelectual considerado insuficiente para
compreender a questdo da memoria, buscaram, naquela ocasido, desenvolver uma anélise

mais sistematica e complexa sobre o assunto, especialmente Henri Bergson.

O mapeamento tracado aqui ndo poderia deixar de mencionar, ainda, a
relevancia da obra de Sigmund Freud, que contribuiu sobremaneira no debate acerca do
inconsciente — tendo direcionado nova luz a questdo da memoria ao conceber a memoria
(rememoracgédo) como sendo a forca persistente atuante de uma experiéncia. Prado (2009)
argumenta que o esquema freudiano demonstrava que memaria e consciéncia se excluiam
mutuamente e, ainda, a memoria seria de tamanha complexidade que se constituiria de

diversas maneiras.

Entretanto, uma perspectiva inovadora sobre a questdo da memoria alcancou
enorme impacto ao longo de todo o século XX e influenciou sobremaneira diversas areas
do pensamento humano, tais como a Sociologia, Histdria e Psicologia Social. Em 1925, o
socidlogo francés Maurice Halbwachs interessado em como os quadros sociais compdem a
memoria, elaborou uma espécie de “Sociologia da memdria coletiva”, consolidando-se
como primeiro a escrever explicita e sistematicamente sobre essa questdo, e cuja obra é
tida como referéncia para os estudiosos do tema, ndo importando o campo de trabalho ou

pais de origem dos respectivos investigadores.

Halbwachs era ligado ao grupo que se constituiu em torno de Emile Durkheim,
a chamada “Escola Sociolégica Francesa”. Tendo ingressado na Ecole Normale Supérieure
em 1898, foi aluno de Henri Bergson, o que deixou marcas duradouras em sua obra. De
acordo com seu pensamento, toda memoria ¢ “coletiva” (incluindo até mesmo aquela
aparentemente mais particular, uma vez que ela esta atrelada a algum ou mais grupo) e em
sua concepc¢do, o individuo carrega em si a chamada lembranca, porém, nunca deixa de

interagir com outros individuos — constituindo os grupos e as instituicdes.

Deste modo, é exatamente nesse contexto de interacdo que as pessoas
constituem suas recordagdes. Pode-se inferir que Halbwachs falava, portanto, de um

compartilhamento de memoria, seja entre os individuos que participaram de momentos
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vividos (ou com que estiveram envolvidos) seja pelas ideias e pontos de vista com 0s quais
se identificam, ajudando assim a construir suas percepgdes e, consequentemente, suas
lembrancas. Nesse sentido, 0 rememorar algo estaria em consonancia com as memdarias dos
diferentes grupos com os quais o individuo se relaciona, ou seja, estd impregnado por

outras memorias — mesmo que estas parecam alheias a histéria de quem as lembra. 8

Necessario, aqui, ressaltar a importancia que o “outro” exerce nesse conceito
de memodria coletiva proposto por Halbwachs. Fundamental, também, acrescentar que a
memoria coletiva tem sido compreendida como peca chave na compreensdo de temas
como a questdo do sentimento de pertencimento a um grupo, identidades, entre outros.
Consequentemente, por esse angulo de leitura seria possivel pensar que grande parte das
inspiraces individuais é, na verdade, influenciada pelos grupos, que determinam tudo

aquilo que merece ser lembrado e como deve ser lembrado.

Em suma, Halbwachs teria inventado ndo somente o termo fundamental
“memoria coletiva”; como também € possivel destacar uma tripla importancia de seu
legado aos estudos culturais da meméria (ERLL, 2008, p. 7): (i) primeiramente, com seu
conceito de estruturas sociais da memoria, ele articulou a ideia de que as memorias
individuais assumem formas especificas e sdo frequentemente provocadas por contextos
socioculturais, ou estruturas histdricas, assim ja apontando as teorias culturais do esquema
e as aproximacg0es contextuais da Psicologia; (ii) em segundo lugar, seu estudo da meméria
da familia™® e outras préticas particulares da recordacdo tiveram grande importancia para a
historia oral; (iii) por fim, com sua pesquisa sobre a memoria das comunidades religiosas,
0 sociologo francés acentuou aspectos topograficos da memoria cultural, assim

antecipando a nocdo de lugar da memoéria. %

8 Como bem sintetiza Burke (2000): “Os individuos se identificam com os acontecimentos publicos de
importancia para seu grupo. "Lembram™ muito o que ndo viveram diretamente. Um artigo de noticiério, por
exemplo, as vezes se torna parte da vida de uma pessoa. Dai, pode-se descrever a memdria como uma
reconstrugdo do passado”.

¥ De fato, segundo Sepllveda dos Santos, “nos trés Gltimos capitulos de Les Cadres, hd uma analise
detalhada da construcdo da memoria coletiva a partir da insercdo de individuos na familia, em grupos
religiosos e em classes sociais”.

20 Tal conceito seria desenvolvido décadas mais tarde por Pierre Nora.
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Isto ndo equivale a dizer que a obra de Halbwachs tenha sido lida acriticamente
por todos os estudiosos que tomaram tal questdo como objeto de estudo. Apenas a titulo de
informacdo, pode-se citar alguns trabalhos importantes cujos autores elaboraram reflexdes
criticas quanto ao seu pensamento. De acordo com Guerios (2008, p. 370), o historiador
francés Marc Bloch, contemporaneo de Halbwachs, argumentou que o termo "memoria
coletiva” homogeneizava o0 grupo e o0 antropomorfizava ao atribuir-lhe faculdades
individuais. Ja Bastide teria, segundo Santoa (2013, p. 58), argumentado que, ao definir o
termo memodria coletiva, Halbwachs reeditou um antigo problema durkheimiano acerca da

existéncia de uma consciéncia coletiva, alheia aos individuos.

E possivel mencionar, ainda, Gerard Namer e Marie-Claire Lavabre como
autores que levantaram argumentos sobre a obra de Halbwachs. Em Mémoire et societé,
Namer aprofundou algumas das ideias de Halbwachs. No entanto, mesmo concordando
com a ideia de que a memoria é constituida dentro do grupo, propds uma relativizacdo
desse pressuposto por considerar demasiadamente durkheimiano, ressaltando a dimenséo
da negociacdo, de um dialogo interiorizado com o social, constituido a partir de diferentes
referéncias. Ja para Lavabre (apud GUERIOS, 2008, p. 373), 0 conceito proposto por
Halbwachs embora emergido na primeira metade do século XX, teria efetivamente se
propagado na década de 1970 carregada pelo esforco do pensamento de historiadores
interessados na relatividade do conhecimento na historia e interpretacfes acerca dos
conflitos. Apos ter realizado um importante trabalho na década de 1990 sobre a memoria
dos militantes comunistas, no entanto, a autora deduziu que “ndo ¢ possivel concluir que
existe memoria coletiva porque existe na histéria vivida um evento que pode ser

considerado marcante”.

Algumas décadas ap0s o relevante trabalho do socidlogo francés ter ocupado
lugar de destaque no debate em torno da memoria, novos conceitos e formulag¢fes surgiram
para aprimorar as reflexdes sobre o tema. De acordo com Santos (2013), apesar de ter se
empenhado em elaborar sua teoria sobre a memoria em “termos estritamente sociologicos,
sua contribuicdo é fundamental a qualquer teoria da memdria, uma vez que esta necessita

ser interdisciplinar e incorporar muitos dos elementos trazidos pela sociologia”.

De fato, é possivel constatar que sua importancia ultrapassa as ciéncias sociais

ao verificar a producdo intelectual conhecida como a terceira geracdo da Escola dos
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Annales na Franca, que se tornou referéncia entre muitos historiadores e tedricos sociais.
Pierre Nora e Jacques Le Goff fizeram parte desse grupo e em 1974, editaram juntos o
Faire de [’histoire — um manifesto sobre a nova forma de Histéria. De modo bastante
sintético, pode-se acrescentar que a chamada Escola dos Annales é compreendida como
um movimento que ocorreu na Teoria da Histdria, e que ficou conhecido por esse nome em
razdo dos principais tedricos terem publicado no periodico académico francés Revue des

Annales.

Tal periddico destacou-se por haver incorporado métodos das Ciéncias Sociais
a Histéria. Costuma-se dividir a trajetoria da escola em quatro geragdes sendo que a
primeira foi liderada por Marc Bloch e Lucien Febvre, a segunda teve Fernand Braudel
como diretor; a terceira contou com Vvarios pesquisadores ocupando o status de diretores; e
por fim, a quarta que teve inicio em 1989. Dentre os importantes trabalhos publicados no
ambito da terceira geracdo estdo Les Lieux de Mémoire, do historiador Pierre Nora (1984)
e Memoria, Esquecimento, Siléncio e Memdria (1989) e “Identidade Social” (1992), do
historiador Michael Pollak, em que ambos também dialogam com o pensamento do

sociblogo francés, ainda que apresentem perspectivas distintas das de Halwbachs.

Cabe mencionar, ainda, o trabalho recentemente desenvolvido pelo casal
alemdo formado por Jan e Aleida Assmann (2008), que defendem a memdria como a
faculdade que nos permite formar uma consciéncia acerca da identidade (eu), seja no plano
pessoal quanto no coletivo. Pautando-se em Luckmann, que considera o “eu” humano uma
identidade diacronica construida de acumulos do tempo, Jan e Aleida entendem que tanto
esta sintese do tempo quanto da identidade é executada pela memoria e, ainda, propdem
trés niveis para compreensao dos conceitos “tempo”, “identidade” e “memoria”: interno,

social e cultural, como mostra esquema a seguir:
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Nivel Tempo Identidade Memodria

Interno Interno, tempo
(neuromental) subjetivo

Eu interior Memé6ria individual

Eu social, pessoa
Social Tempo social como portador de
papéis sociais

Memoria
comunicativa

Tempo histérico,

. Identidade cultural Memb6ria cultural
mitico, cultural

Cultural

Quadro 1 — Esquema desenvolvido por Jan e Aleida Assmann

O termo memoria comunicativa foi introduzido no lugar de delinear a diferenca
entre o conceito de Halbwachs de memoria coletiva do conceito de memoria cultural de
Assmann. A segunda seria uma forma da primeira, no sentido em que ela é compartilhada
por um ndmero de pessoas e se expressa a essas pessoas coletivamente, ou seja, como
cultura, identidade. Halbwachs, no entanto, o inventor do termo memoria coletiva, foi
cuidadoso ao manter seu conceito separado do dominio das tradicBes, transmissfes e
transferéncias que os Assmann reinem no termo memodria cultural. Eles preservam a
distincdo do socidlogo francés ao quebrar seu conceito de memdria coletiva em
“comunicativa” e “cultural”, porém, insistem em incluir a esfera cultural — deixada de lado

por Halbwachs em seus estudos sobre o tema.

A memoria cultural € expressa por meio de simbolos ligados a determinado
acontecimento, ou seja, ritos, festas, cangdes, monumentos. H& uma inter-relagdo entre
memoria comunicativa e cultural, pois uma depende da outra para ndo ser esquecida:
somente com a comunicacao e permanéncia da relevancia do acontecimento no grupo ele
podera se tornar simbolo. Com o passar do tempo, se este acontecimento perde sua
importancia, tanto na comunicagdo entre os membros do grupo, quanto culturalmente, ele
podera ser esquecido. A forma como a coletividade armazena as lembrancas pode se
manifestar em atos de lembranga coletiva. Sobre estas manifestagdes, Erll (2008, p.7)
afirma que “as culturas de memoria sdo as manifestagdes historica e culturalmente

variaveis da memoria coletiva”.
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Seria possivel, aqui, recorrer a outros nomes cujas contribui¢des quanto ao
tema merecem ser lembrados. Entretanto, ndo se pretende dar conta de uma genealogia do
pensamento acerca desse debate e, deste modo, a tese deixara em suspenso, ndo por serem
menos importantes, mas por impossibilidade de esgotar o assunto em tdo poucas paginas,
as contribuicdes de Roger Bastide, Gilles Delleuze, bem como de outros pensadores

contemporaneos.

Seja qual for a vertente que oriente os estudos sociologicos acerca do tema da
migracdo, ndo restam ddvidas de que existe uma estreita — porém, pouco explorada,
interface entre esta questdo e o tema da memoria. Vale lembrar que a nogdo de memdria
coletiva, inaugurada por Halbwachs e posteriormente recuperada por Michael Pollak, entre
outros, pode desempenhar importante papel nas discussdes quanto as construcBes de

identidades e, mais ainda, quanto ao sentimento de pertencimento dos imigrantes.

Recorrendo a Pollak:

Memoéria é a operagdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes
do passado que se quer salvaguardar” e ela estd integrada em “tentativas
mais ou menos conscientes de definir e de reforgar sentimentos de
pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos
diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clads, familias,
nacoes etc. (POLLAK, 1989, p.9)

Dito isso, acredita-se possivel pensar na utilizacdo da memoria oral (historia de
vida) enquanto recurso metodoldgico investigativo que pode contribuir enormemente para
0s estudos acerca das migracgdes, tanto como apoio para reconstrucdo das trajetorias de
fendmenos migratdrios a partir dos seus agentes como na compreensdo de seu processo de

adaptacéo e integracdo nas sociedades receptoras.

Cabe ainda lembrar que, ao recorrer a histéria oral como uma forma de estar
em contato com os atores sociais e suas lembrangas, bem como seus esgquecimentos,
ressentimentos e sentimentos, ha que se considerar a existéncia, segundo Meihy (1996), de
trés modalidades da Histéria da Histéria Oral, a saber: (i) a historia oral de vida,
caracterizada pelos estudos biograficos centrados nos acontecimentos relacionados a vida

de um individuo, suas experiéncias, identidade e memoria individual; (ii) a historia oral
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temaética, caracterizada pelos estudos tematicos, centrados em acontecimentos relacionados
as experiéncias, memorias e identidade de grupo/coletividades sociais; e (iii) a tradicdo
oral, caracterizada pelos estudos relacionados ao conhecimento historico transmitidos
oralmente ao longo tempo pelo saber ndo sistematizado, pelos costumes transmitidos de

geracdo a geracao.

N4o € intuito da autora tratar esse exercicio como trivial. Ao contrério, estudos
apontam para uma tarefa complexa, uma vez que ao relembrar suas trajetdrias de vida, 0s
imigrantes geralmente desenvolvem discursos explicativos ndo raro contraditorios, por
vezes fragmentados e entrecortados por esquecimentos conscientes e inconscientes, cujo

objetivo “parece ser o de dar sentido ao processo imigratorio”.

Por fim, considera-se importante incorporar um Gltimo aspecto na questdo da
memoria e sua relacdo com a imigracdo. Trata-se de recuperar a discussdo apresentada por
Berger e Luckmann (1999) sobre socializacdo e sua estreita relagdo com a linguagem. Para
0s autores, todos o0s processos de socializagdo séo realizados por meio de uma interagao
face a face com outras pessoas, sempre envolvendo modificagcbes no microssomo do
individuo. De inicio, habilita o individuo a ligar-se a determinados outros individuos, apos

iSs0, torna-o capaz de estabelecer contato com um universo social inteiro.

No caso do imigrante, poder-se-ia supor que o processo de socializacdo se da
frente ao contato com a sociedade receptora, sua cultura, seus padrdes de comportamento,
regras e normas, 0 que, para acontecer, depende do estabelecimento de um tipo de
comunicacdo continua entre os dois grupos. E para que a comunicacdo seja possivel e
eficiente, ambos os grupos devem utilizar a mesma linguagem. Deste modo, tem-se a
linguagem como veiculo primordial da socializagdo, pois é com ela que o individuo

aprende a transmitir e reter certos significados socialmente reconhecidos.

Posto isso, é possivel retornar a questdo da memoria coletiva. Como reflexdo
feita por Bosi (2009):

Uma memoria coletiva se desenvolve a partir de lagos de convivéncia
familiares, escolares, profissionais. Ela entretém a memdria de seus

membros, que acrescenta, unifica, diferencia, corrige e passa a limpo.
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Vivendo no interior de um grupo, sofre as vicissitudes da evolucdo de

seus membros e depende de sua interagdo. (idem, p.411)

Cabe, por fim, recordar que a tese de Halbwachs inaugurou o entendimento de
que nenhuma lembranga pode existir sem a sociedade, tornando impossivel separar a
memoria da linguagem. Para Santos (2013), ao ressaltar o carater social da memdria e
explicar que nem mesmo as memdarias mais intimas podem ser pensadas em termos
exclusivamente individuais, o socidlogo francés “enfatizou o carater social do ser humano

e antecipou as abordagens culturalistas a historia”.

Independente de qual seja o enfoque dado a essa tematica, conceitos como
memoria individual, memoria coletiva, esquecimento, anamnese, selecdo, entre outros,
fazem parte do vocabulario de inimeros estudiosos e interessados no assunto da migracéo
e remetem para uma questéo principal: a construcgdo feita no presente a partir de vivéncias
e experiéncias ocorridas em tempos passados. Este assunto tangenciou a pesquisa por mim
conduzida durante todo o processo, haja vista a estreita ligacdo entre os temas alimentacao,

migracdo e cultura, com enfoque nas distintas presencas arabes na cultura brasileira.

1.3 A alimentacdo como um componente identitario

Comer ndo é um ato solitario ou autbnomo do ser humano, ao contrario, é
a origem da socializacdo, pois, nas formas coletivas de se obter a comida,
a espécie humana desenvolveu utensilios culturais diversos, talvez até
mesmo a propria linguagem. (CARNEIRO, 2005, p.71)

As relagGes entre comida e sociabilidade é um tema recorrente em pesquisas
antropoldgicas e socioldgicas sobre alimentacdo (ASSUNCAO, 2007, p. 526) e, tal como o
parentesco, o0 tema da alimentacdo sempre esteve presente em toda a trajetoria constitutiva
do pensar socioantropoldgico (WOORTMANN, 2009, p. 355).

Audrey Richards, aluna de Malinowski, em Land, labour and diet in Northern
Rhodesia (RICHARDS apud MINTZ, 2001, p. 32), lancou luz as fungbes sociais da
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comida, ilustrando a afirmacdo de Alfred Kroeber de que a cultura € o modo como as
pessoas se relacionam mutuamente estabelecendo relagbes com seus materiais culturais.
De acordo com Levi-Strauss (2009, p. 18), a culinaria € um meio através do qual a

natureza é transformada em cultura.

A comida pode também despertar certas emocg6es ligadas a meméria. Alguns
alimentos podem nos fazer lembrar alguém ou um lugar, através da dimensédo afetiva e
prazeirosa a ela ligada pela lembranca. Ela aparece entdo como um elemento
desencadeador que permite ndo somente ativar a lembranca do distante como rememorar —
amenizando ou acentuando a dor da saudade, que é uma dimensao que pode se supor esteja
presente na vivéncia mais imediata do imigrante, dada a sua situacdo especifica de

deslocamento no tempo e espago.

Roland Barthes (2006, p. 215), em seu classico Pour une psycho-sociologie de
[’alimentation contemporaine, publicado originalmente em 1961, escreveu que as técnicas
de preparo dos alimentos, os habitos adquiridos sdo parte de um sistema de diferencas em
significacdo e n6s nos comunicamos também pela comida. Conforme aprendemos o que
comer, como comer, quando comer, nds aprendemos a “nossa” cultura, “nossas” normas e

“nossos” valores. Em tltima instancia, esse processo nos ensina “quem nds somos”.

Também Massimo Montanari, historiador italiano, e um dos mais importantes
pesquisadores da historia da alimentacédo, parte do entendimento de que a comida para 0s
seres humanos é sempre cultura, nunca apenas pura natureza. Segundo o autor de Comida e
Cultura (2013), € possivel compreender este aspecto cultural ao imaginar analogamente o
modelo que propunha Lévi-Strauss sobre a linguagem: existe um Iéxico — os produtos — e
uma sintaxe — a refeigcdo. Esta é constituida, assim como uma gramatica complexa, sendo o
gosto algo cultural, “resultado de uma realidade coletiva e partilhavel, em que as
predilecdes e as exceléncias destacam-se ndo de um suposto instinto sensorial da lingua,

mas de uma complexa construgdo historica” .

Montanari (2013) também inspira-se em Lévi-Strauss para tratar a questdo da
alimentacdo. Para ele, comida é cultura quando produzida, preparada e quando consumida.
O homem pode comer de tudo, porém escolhe sua propria comida, com critérios ligados
“tanto as dimensdes econOmicas e nutricionais do gesto quanto aos valores simbolicos de

que a prépria comida se reveste”. O autor ressalta que consideramos uma comida “boa” ou
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“ruim” a partir daquilo que aprendemos a reconhecer como tal. Segundo ele, nao ¢ a lingua
0 orgdo responsavel por identificar e qualificar os gostos, mas sim o cérebro, um “6rgao
culturalmente (e, por isso, historicamente) determinado, por meio do qual se aprendem e
transmitem critérios de valora¢do.” (MONTANARI, 2013, p. 95).

Nesse sentido, € importante enfatizar o gosto, ndo como uma realidade
subjetiva e incomunicavel, com alguns pensam ser. Mas sim, uma realidade coletiva e
comunicada, pois se trata de uma experiéncia de cultura que nos é transmitida ao longo de
nossa socializacdo, em conjunto com outras variaveis, dando a cada pessoa o0 sentido de

valor dentro de uma sociedade.

A tradicdo culinaria, segundo Reinhardt (2007, p. 156), é o vinculo mais
duradouro que o individuo tem com seu lugar de origem. Roupas, musica e 0 proprio
idioma “materno”, por mais que sejam preservados por anos, sdo elementos que, em algum
momento, acabam sendo deixados para trds, de acordo com os autores. No entanto, a
comida, de uma maneira ou de outra, se mantém fortemente presente e, mais cedo ou mais
tarde, o individuo ou seu grupo passam a utilizar as tradi¢cBes culindrias como um

diferencial entre eles e os outros.

Ao considerarmos a alimentagdo um dos elementos que formam e que
expressam nossa identidade cultural, social, regional ou étnica (DAMATTA, 1986),
estamos compreendendo a questdo da culinaria como uma forma com que os imigrantes
encontraram para preservarem tracos de sua identidade e repassa-las a seus descendentes.
Em outras palavras, a ado¢do de habitos culinarios provindos de imigrantes expressa um
repertorio de experiéncias e de memdrias que vao se transformando em funcéo do contato

entre a sociedade receptora e pessoas oriundas de outras culturas estrangeiras.

Para sobreviver precisamos comer. No entanto, o alimento é mais do que uma
fonte de energia e nutrientes essenciais para a salde humana e o bem-estar. O que
comemos, como comemos e quando comemos refletem a complexidade de grandes
arranjos culturais em torno da alimentagdo. A comida desempenha um papel fundamental
na socializagdo humana, no desenvolvimento de uma consciéncia do corpo e de si mesmo,
na aquisicdo da linguagem e desenvolvimento da personalidade. Como Barthes (2013)

argumenta:
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¢Qué es la comida? No es s6lo una coleccion de productos, merecedores
de estudios estadisticos o dietéticos. Es también y al mismo tiempo un
sistema de comunicacién, un cuerpo de imagenes, un protocolo de usos,
de situaciones y de conductas. (BARTHES, 2013, p. 215)

A identidade de um povo tem como base, principalmente, sua lingua e sua
cultura alimentar. Um conjunto de praticas alimentares determinadas ao longo do tempo
por uma sociedade passa a identifica-la e muitas vezes, quando enraiza, se torna
patrimonio cultural (SONATI et al., 2009, p. 137). Enquanto o alimento diz respeito a
todos os seres humanos, por ser universal e geral, a comida define um dominio de op¢oes,

manifesta especificidades, estabelece identidades.

Nas palavras de Roberto DaMatta (DAMATTA apud AMON & MENASCHE,
2008, p. 13), comida é o alimento transformado pela cultura. Neste sentido, a culinaria é
um forte registro da cultura de um povo. Ela indica costumes e é uma forma dos imigrantes
ndo perderem boa parte de sua identidade, uma vez que por meio da culinaria, estdo

sempre reforcando habitos e costumes.

A cultura alimentar nas Américas estd fortemente relacionada as
populacBes que para c& se deslocaram trazendo habitos, necessidades,
variedades de alimentos, temperos, mudanca nas preferéncias, receitas,
crencas e tabus. A cozinha brasileira é o resultado das influéncias
portuguesa, negra e indigena, mas devemos considerar que o pais possuli
uma dimensdo continental ndo somente do aspecto geografico, mas
principalmente na sua diversidade cultural implantada pelos imigrantes
que aqui se instalaram (italianos, alemaes, japoneses, espanhois, arabes,
suicos e outros). (SONATI, et al. 2009, p. 142)

O modo de alimentar sempre ultrapassa o ato de comer em si e se articula com
outras dimensfes sociais e com a identidade (CANESQUI, 2005, p. 36). Em 1996, a
antropologa Maria Eunice Maciel identificou o forte valor simbolico de certos pratos
tipicos, e como se relacionavam a identidades regionais, como, por exemplo, o churrasco
gaucho, cercado do ritual da comensalidade. Para ela, “Os hdbitos alimentares ndo existem

isoladamente e nem é possivel entender a alimentacdo de um povo sem ver o todo, a
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circunstancia de existéncia deste, como se revela o seu ethos particular, como é construida

sua identidade”.

Outras identidades se expressam em Varios pratos tipicos regionais, como
a comida mineira, com o tutu de feijdo, a leitoa pururuca, o torresmo,
entre outros; o pato ao tucupi, dos paraenses; ou ainda o arroz com pequi
dos goianos, diversificando-se os regionalismos alimentares no Brasil,
sem que esses pratos, tdo bem definidos geograficamente, facam parte da
realidade cotidiana de seus habitantes, sendo alguns deles famosos em
todo o pais, como lembrou aquela autora. (CANESQUI, 2005, p. 39).

Ainda segundo Lima (2005):

Estudar a cultura na mesa brasileira é ir bem mais além das tradi¢Oes e
influéncias dos nativos indigenas, das iguarias africanas e das suculéncias
portuguesas. Pois, a cozinha é um reativo de rara sensibilidade para
avaliar a cultura de uma populacdo, é um conjunto de signos e simbolos
que ao serem interpretados ddo compreensdo a histéria civilizatéria de
um povo. (LIMA, 2005, p. 14)

Embora o enfoque dado a alimentacdo por Gilberto Freyre e Camara Cascudo

tenha sido no sentido de apontar tracos de identidade regional e nacional, e ndo houvesse

uma sistematizacdo propria para se tratar desse assunto, o tema se fez presente em grande

parte da obra dos dois estudiosos, que também se debrucaram, como serd mostrado adiante,

sobre a questdo da heranca ibérica em nossa cultura e como, indiretamente, 0s mouros —

para fazer uso de suas palavras — se fizeram presentes durante nossa propria formacéao

enquanto nagao.

21 O significado do ato alimentar. Disponivel em:

http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3640&secao=350.

Acesso em: maio 2014.
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De acordo com Dutra (2005, p. 32), tanto Freyre quanto Cascudo se empenharam
em tratar o tema da alimentacdo como fator constitutivo da identidade nacional. Cascudo,
mais incisivamente, com obras dedicadas exclusicamente ao tema, como A cozinha
africana no Brasil, Historia da Alimentacdo no Brasil e Antologia da Alimentacdo no
Brasil (CAVIGNAC, & OLIVEIRA, 2010, p. 64).

Para Dutra (2005):

Ressalvando-se as diferencas entre os dois autores (inclusive por
trajetdrias distintas), podemos considera-los portadores, dentre outros, do
projeto da inteligentsia brasileira, na primeira metade do século passado,
de construir a identidade nacional valorizando exatamente o que era
considerado o grande empecilho para nossa construgdo como nagao e
para o “progresso” da sociedade brasileira: a mistura, a mesticagem que
nos distanciava do padrdo europeu de tradi¢do, cujo prejuizo estaria

relacionado a fortes componentes raciais. (DUTRA, 2005, p. 32)

Por sua vez, Asfora (2005) afirma que:

A culinaria sempre teve um papel muito importante na formacéo cultural
dos povos. [...] Entretando, nem sempre houve esse reconhecimento.
Coube ao Dr. Gilberto Freyre, com sua forte veia regionalista e
progressista, chamar a atencad, em 1926, no seu “Manifesto
Regionalista”, para a importancia em admitir a culinaria na formacdo da
nacionalidade brasileira, o que até entdo, ninguém tinha tido coragem de
fazer. (ASFORA, 2005, p. 18)

Gongalves (2004, p. 3), destrincha com maestria as categorias encontradas na
obra de Cascudo, que, em contraponto a perspectiva intelectual expressada por Josué de
Castro em A geografia da fome (1946), escrevia sobre comidas e bebidas populaes do
ponto de vista do paladar. Neste sentido, Cascudo trata as diferencas dos termos

“nutricdo”, “alimentacdo”, “comida”, “refeicdo”, “fome” e “paladar”, estruturando seus

escritos etnograficos e sua interpretacdo da cultura popular brasileira.
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O topico “alimentacdo” se faz amplamente presente nos escritos
etnogréaficos de Cascudo. Comida e bebida aparecem em muitos de seus
estudos sobre narrativas, provérbios, festas populares, religiGes etc. Mas
ele também escreveu trabalhos especificos sobre o tema. Um deles € a
Historia da Alimentacdo no Brasil, obra em dois volumes publicada pela
primeira vez em 1967 (Cascudo, 1983 [1963]). Em 1968, publicou um
livro breve, porém, util, sobre a histéria e os significados da cachaca,
Prelidio a cachaca (Cascudo, 1986 [1968]). Em 1977, publicou a
Antologia da alimentagdo no Brasil, em que reuniu um conjunto de
textos literarios, documentos historicos, artigos de jornais antigos e textos
de estudiosos do folclore sobre comidase bebidas. Ao longo de sua
carreira, publicou numerosos artigos sobre as diversas formas de
classificagdo, preparo e consumo de comidas e bebidas no Brasil.
(GONCALVES, 2004, p. 3)

Para Cascudo, o fato de escolhermos nossos alimentos diarios a partir de um
“paladar” que ¢ determinado por padrodes, regras e proibi¢des culturais, revela o complexo
cultural a que estamos imersos. Segundo ele, “nosso menu estd sujeito a fronteiras
intransponiveis, riscadas pelo costume de minénios”. (CASCUDO apud GONGCALVES,
2004, p. 4)

Buscando verificar de que forma as tradi¢fes alimentares se configuram como
um ponto de condensacdo capaz de evidenciar algum tipo de reconhecimento de uma
identidade arabe em nosso cotidiano, esta pesquisa foi conduzida por meio de diferentes
técnicas de coleta de dados e levantamento de informacgfes que permitiram, entre outras
constatacOes, verificar a forte relacdo entre identidade e tradicdes alimentares arabes,
corroborando o que Gilberto Freyre e Camara Cascudo apontavam em parte de sua obra e
que, consequentemente, compreendiam como sendo elementos constitutivos de nossa

matriz cultural.

1.4 Representacdes Sociais e a Construcdo de Imaginarios

Muito embora a Teoria das RepresentacGes Sociais esteja hoje intrinsecamente

associada a obra de Serge Moscovici — representante da escola psicossocial construtivista
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francesa (ARAUJO, 2008), ¢ possivel nos remetermos a outro francés, o socidlogo Emile
Durkheim como um dos precursores da reflexdo acerca das representacgdes coletivas, o qual
contribuiu significativamente para o desenrolar dessa teoria. Cabe ressaltar que as
chamadas RepresentacGes Sociais ndo pertencem a um unico campo de conhecimento e
que suas raizes perpassam pela Sociologia, Antropologia, Psicanélise e se desenvolvem na
psicologia social, tendo sido posteriormente aprofundada por outros autores, entre eles,

Denise Jodelet.

E possivel mencionar a década de 1960 como o periodo de grande interesse
pelo estudo dos fenémenos do dominio simbdlico. Tais investigacdes recorreram as nogoes
de consciéncia, imaginério, representacdo e memoria social, na busca por explicagdes
teoricas, as quais se aprofundaram cerca de 20 anos depois e passaram, a partir de entdo, a
servir como ferramenta para outros campos, entre eles a salde, a educacao, a didatica e o

meio ambiente, apenas para citar alguns exemplos.

N&o € trivial definir o conceito de RepresentacBes Sociais, haja vista sua
composicao polimorfa. Soma-se a isso o fato de que a teoria proposta por Moscovici ndo se
caracteriza como a Unica possibilidade de analise para esta tematica, em que pese ter sido,

até o momento, o aporte tedrico escolhido para conduzir esta pesquisa.

A fim de dar partida ao estudo, as Representacdes Sociais foram tomadas como
um conjunto de conceitos, proposicdes e explicacbes originados na vida cotidiana no
desenrolar das comunicacgdes interpessoais. Elas sdo formadas por meio de influéncias
reciprocas, atraves de negociacdes implicitas no curso das conversacdes, onde as pessoas
se orientam para modelos simbdlicos, imagens e valores especificos que sdo coletivamente
compartilhados (MOSCOVICI, 2003). Ainda nesse processo, as pessoas adquirem um
repertério comum de interpretacfes e explicacdes, regras e procedimentos que podem ser
aplicadas a vida cotidiana, do mesmo modo que as expressdes linguisticas sdo acessiveis a

todos.

No entanto, este conceito pode adquirir outras profundidades. Denise Jodelet
(2002), ao avancar na teoria proposta por Moscovici, defendeu que as RepresentacOes
sociais fossem definidas como sendo uma forma de conhecimento socialmente elaborado e

compartilhado com um objetivo préatico e que contribui para a construcdo de uma realidade
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comum a um conjunto social. Elas sdo equivalentes aos mitos e as crencas das sociedades,

Ou seja, pertencem ao conjunto das praticas simbdlicas.

E importante considera-las como uma maneira especifica de compreender e
comunicar o0 modo pelo qual interpretamos 0 mundo. As representagcdes sociais ocupam
uma posicao, em algum ponto, entre conceitos que tém como objetivo abstrair o sentido do
mundo e introduzir nele ordem e percepg¢fes que reproduzam o mundo de forma
significativa. (MOSCOVICI, 2003)

As representagdes sociais funcionam como um sistema de referéncias
simbdlicas sobre a realidade, atuando nas relacGes estabelecidas pelos individuos no meio
em que estdo inseridos, orientando, assim, seus comportamentos e praticas. Cabe
acrescentar que ndo existem representacdes sociais homogéneas em uma sociedade, pois
seus membros dependem tanto do conhecimento do senso comum como do contexto

sociocultural em que os individuos estdo inseridos.

Ainda como contribuicdo do psicologo social Serge Moscovici, as maiores
preocupacOes teoricas observadas, ndo focam apenas em como o conhecimento nas
sociedades é produzido, mas principalmente qual o seu impacto nas praticas sociais e vice-
versa. Seus interesses, segundo ele prdprio, pautam-se no “poder das ideias" de senso
comum, isto é, no "estudo de como, e por que as pessoas partilham o conhecimento e desse
modo constituem sua realidade comum, de como eles transformam ideias em praticas”.
(OLIVEIRA, 2004)

Sobre a relacdo entre representacdes sociais e 0 imaginario social, ndo existe
necessariamente uma relacdo direta. Elas sdo associadas ao imaginario quando a énfase
recai sobre o carater simbdlico da atividade representativa de sujeitos que partilham uma
mesma condic¢do ou experiéncia social: eles exprimem em suas representagdes o sentido
gue ddo a sua experiéncia no mundo social, servindo-se dos sistemas de cddigos e
interpretacdes fornecidos pela sociedade e projetando valores e aspiracdes sociais
(JODELET, 1990).

Em suma, e de modo bem geral, a vertente das representacbes sociais se
mostrou relevante no sentido em que pensar a complexidade do uso da palavra “arabe” e as

principais interpretacfes acerca do substantivo, € colocar em perspectiva como se formam
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e como funcionam os sistemas de referéncia que utilizamos para classificar pessoas e

grupos e para interpretar os acontecimentos da realidade cotidiana relacionados ao objeto.

A primeira etapa do levantamento de dados desta pesquisa permitiu essa
verificacdo. Ao convidar as pessoas para participarem de um estudo exploratorio que
buscava conhecer que representacfes sociais poderiamos elencar ao analisar fotografias
enviadas por voluntarios de toda parte do Brasil que representassem, na opinido de cada
um, exemplos das diferentes presencas arabes em nossa cultura, tive a oportunidade de ver
0 quao diferenciado era a compreensdo de cada participante sobre quem eram os arabes, e

como sdo vistos em nossa sociedade.

Neste capitulo, foram apresentados alguns conceitos que tiveram o importante
papel de nortear a pesquisa ao longo de sua concepcao e realizacdo. A partir desse esfor¢o
foi possivel identificar com melhor clareza os principais resultados alcangados por meio
das entrevistas, visitas de campo e observacdes participantes feitas neste trabalho e que
serdo apresentados um pouco mais adiante. Espera-se, destarte, que a relagdo entre
memoria, alimentacdo e identidade seja mais facilmente compreendida pelo leitor,
especialmente no tocante a sua importancia para o reconhecimento de aspectos culturais

oriundos de uma cultura estrangeira em nossa sociedade, mais especificamente a arabe.

Neste sentido, o capitulo seguinte cumpre a tarefa de problematizar a
polissemia da palavra “arabe”, e indica ao leitor um conjunto de varidveis que podem
alterar substancialmente a compreensdo e, consequentemente, o recorte do objeto. Cabe
aqui ressaltar, entretanto, que 0 uso da palavra “arabe” ndo se esgota a partir de uma unica
definicdo, seja sobre quais aspectos que estamos tratando, seja sobre quem exatamente

estamos falando.

Por esta razdo, o capitulo seguinte apresenta uma breve reflexdo sobre o quéo
abrangente pode ser o uso deste substantivo, focando em um conjunto de elementos que
merecem ser discutidos, mas também colocados em perspectiva, para que se tenha uma

noc¢édo da dificuldade encontrada no inicio da pesquisa para recorte do objeto tratado.
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CAPITULO 2
A CONSTRUCAO DE IMAGINARIOS E A POLISSEMIA DA
PALAVRA “ARABE”

A histdria dos povos arabes, portanto, tem pouco a ver com o resultado
cristalizado no mapa contemporaneo. Por outro lado, seria um equivoco
imaginar um passado homogéneo e glorioso, um suposto tempo mitico,
quando a identidade arabe era plena entre todos os povos que, de alguma
forma, participam dessa histéria. E aqui apenas comeca o problema: o
que significa ser arabe? Houve algum momento da histéria em que a
identidade &rabe foi plenamente realizada sobre um territério que abrange
“do Golfo a0 Atlantico?” (ARBEX, 2009, p. 10)

O proposito deste capitulo é oferecer ao leitor um panorama geral sobre o quéo
complexo pode ser tratar de um tema cuja definicdo é pouco precisa e, consequentemente,
possibilita o surgimento de um conjunto enorme de interpretacdes e representacfes sociais

acerca do objeto tratado nesta tese.

Durante a realizacdo desta pesquisa, procurou-se refletir sobre diferentes
presencas arabes no Brasil, sejam elas passiveis de identificacdo pela via historica ou
cultural. Ao adotar essa relativa fluidez em torno de seu objeto, foi dado espaco para que
distintas representacGes sociais acerca dos arabes em nossa cultura se fizessem notadas.
Concomitantemente, foi possivel identificar as variantes que marcam e contornam a
construcdo de identidades arabes em nossa cultura, e que serdo analisados com atencdo nos

dois altimos capitulos.

2.1 Problematizacao do conceito: quem sio os “arabes” e o esfor¢o para delimitacéo

de um campo de estudo

Dada a complexidade da discussdo sobre o que significa ser arabe hoje em dia
(e as implicagdes sociais, politicas, econdmicas culturais, linguisticas dessa discussao,
apenas para citar alguns exemplos de fatores que interferem nesse assunto), seria uma

tarefa quase impossivel conduzir o leitor ao capitulo de descricdo dos resultados da
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pesquisa sem antes oferecer uma reflexdo a respeito de qual cultura se esta falando.
Portanto, considerou-se condic¢do primordial apresentar um pouco das principais reflexdes
em torno da palavra, bem como as recorrentes confusbes provocadas pela difusdo de

estereotipos e desinformacdes que frequentemente acompanham os arabes.

Pode-se dizer que a histdria dos atuais paises arabes enquanto nagdes
independentes, ndo é antiga e parte da confusdo existente atualmente em relacdo a
compreensdo sobre quem sdo os arabes esta relacionada a sua historia e a forma como a
religido islamica esteve associada a um periodo de expansdo de um império que

posteriormente viria a sofrer uma intensa retragéo.

Em termos geogréficos, a Peninsula Arabica® foi habitada por vérios séculos
por tribos ndmades, até que no século VI iniciou-se um processo de unificacdo. Naquele
momento, um lider com uma impressionante capacidade agregadora e estratégica inspirou
o0s habitantes daquela regido a ponto de consolidar o Isld como uma das maiores religides e
impérios que se tem noticia. Maomé nasceu no ano 570 e faleceu e 632. E considerado,
pelos muculmanos, o ultimo profeta de uma linhagem que contém Abrado, Ismael, Isaac,
Jaco, Davi e Jesus. Foi o responsavel por um processo de unificacdo e expansdo que vai do
século VII partindo do que se conhece atualmente como Oriente Médio, alcancando a
Pérsia (hoje chamada de Ir), o norte da Africa e parte de Portugal e Espanha.

22 A Arabia é uma peninsula da Asia Ocidental, préxima da Africa. Limita-se a noroeste com a Palestina, ao

sul com o oceano indico, a leste com o golfo Pérsico e a oeste com o mar Vermelho.
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Figura 1 — A expansdo do Isla até o ano 750. %

Figura 2 — Mapa do al-Andalus, na Peninsula Ibérica, no ano 950, durante o Califado
Omiada (711-1031) %

% Fonte: Mestres da Historia. http:/mestresdahistoria.blogspot.com.br/ Acesso em agosto de 2014.
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No entanto, a impressionante expansao religiosa e cultural iniciada por Maomé
conhece seu declinio a partir do século XIII, porém, quando suas fronteiras comecaram a
retrair. No século XV o0s golpes foram ainda mais fortes, culminando com a queda de

Granada e o ataque pelos turcos otomanos em terras mugulmanas.

Importante mencionar que o Islg, religido nascida na Peninsula Arabica, que
unificou tribos, extrapolou suas fronteiras e se expandiu de forma rapida levando o idioma
arabe e uma cultura que ia sendo forjada ao longo desse processo para todos os locais por
onde se instalou, teve um papel central na difusdo do que hoje poderia ser chamado de uma
“cultura arabo-islamica”. Cabe mencionar que por onde o Império Islamico passou, a
conversdo religiosa ndo era imposta, embora houvesse incentivos para que as pessoas
adotassem a nova fé. Destaca-se, porém, que a cultura arabe naquele momento tornou-se
fortemente associada a religido, pois mecanismos de expansdo deste projeto de nacdo
intensificaram este amalgama que envolvia o idioma &rabe, a busca pelo conhecimento,
pelo refinamento da musica, da arquitetura e da ciéncia. Cidades como Damasco, e
posteriormente Bagda, foram centros culturais importantes e, embora o processo de
expansdo religiosa ndo tenha sido livre de conflitos, batalhas e disputas, estes polos
irradiaram conhecimento e eram tomados como referéncias aonde quer que o Isla tivesse

chegado.

Diante desse contexto, é possivel compreender porque, embora a cultura
arabica ndo seja homogénea e possua suas nuances internas, que variam de regido para
regido, passou a ser fortemente associada a religido islamica. No entanto, cabe lembrar que

outros povos assumiram o controle do império islamico em séculos seguintes, tendo

2 Califado (do &rabe 4 &3\a, transl. khilafa) é a forma de governo que representa a unidade e lideranca
politica do mundo islamico. A posicao de seu chefe de Estado, o califa, baseia-se na nogdo de um sucessor
a autoridade politica do profeta islamico Maomé. Desde o advento do isla até 1924, diversas dinastias
alternaram-se sucessivamente no califado, incluindo os omiadas, que foram expulsos de Damasco para
Cordoba, no al-Andalus (na Peninsula Ibérica), os abassidas, que governaram a partir de Bagdé4, os
fatimidas, que governaram a partir de Cairo, no Egito, e, finalmente, os otomanos. Fonte da imagem: El

Legado Andalusi Fundacion Pablica Andaluza www.legadoandalusi.es/ Acesso em agosto de 2014,
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contribuido, ndo apenas para o enriquecimento cultural da religido sob a perspectiva das
artes, ciéncias, arquitetura, filosofia ou estratégias de guerra, mas também impregnaram a
religido com elementos culturais bastante distintos daqueles originalmente relacionados a

regido onde o isla nasceu, qual seja, a Peninsula Arabica.

Provavelmente, um dos elementos que mais chamaram a atencdo ao longo da
pesquisa realizada para elaboracdo deste documento foi a vastiddo de compreensdes que
ocupam as mentes das pessoas quando se fala sobre os arabes. Primeiramente, é crucial
mencionar que nao raro se observa uma tendéncia das pessoas a tratarem 0s paises arabes
como se fossem todos iguais. No capitulo referente a apresentacdo dos resultados da
pesquisa, serdo expostas as representacfes mais recorrentes observadas durante o periodo
que compreendeu o levantamento de dados primarios. Ainda que ndo seja o intuito desta
tese tecer analises aprofundadas acerca das representacGes sociais sobre os arabes e
consequentes confusdes sobre o assunto, as quais foram observadas durante a pesquisa,
considera-se oportuno registrar uma pequena reflexdo em torno desse assunto antes de

seguirmos adiante.

2.2 Quem s&o os arabes

A palavra “arabe”, embora um substantivo simples, carrega um conjunto de
significados e representacdes sociais. Ela pode ser usada com conotacgdes distintas nos
diversos campos de conhecimento existentes, tais como o geogréafico, o linguistico e o
histérico. E ainda, com frequéncia é associada a assuntos religiosos e politicos, sendo
comum despertar posicionamentos carregados de preconceitos e desinformacgdo. O
conceito também foi objeto de analise por parte de muitos intelectuais, alguns dos quais
serdo citados adiante, preocupados em definir o que isso representa e como interfere

identitariamente sobre as pessoas que se autodenominam arabes.

No entanto, por estarmos falando de um tema inesgotavel, procurei estabelecer
aqui um conjunto de referenciais tedricos que foram acessados durante o estudo, a partir
dos seguintes criterios:

(i) o acesso as publicacoes;

(if) o tempo hébil para aquisi¢do do material consultado;
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(i) indicacBes mencionadas na bibliografia utilizada na elaboracdo do projeto e;
(iv) referenciais tedricos consagrados na Sociologia.

Antes de dar inicio a apresentacdo de importantes apropriacdes para 0 uso da
palavra arabe nos dias atuais, ha de se lembrar que o assunto foi e tem sido amplamente
tratado em outras areas do pensamento social, com destaque para a Ciéncia Politica, as
Relag6es Internacionais e a Histdria.

Esta secdo tratard ainda, porém, de forma breve, a no¢do de nacionalismo
arabe, conceito que vem sendo amplamente discutido e rebatido especialmente nas relacdes
internacionais e sua compreensdo sobre os principais desafios que envolvem o mundo
arabe nos dias de hoje. Um tema polémico, cuja ideologia foi, e ainda €, questionada do
ponto de vista da sua origem, seus ideais e impactos, durante anos tendo sido difundido
tanto no meio politico, quanto académico e midiatico, e que gerou profundos impactos

sobre 0 mundo arabe.
2.2.1 A dificuldade do recorte

Em 1982, a historiadora brasileira Maria Yedda Linhares, ao publicar o livro O
Oriente Médio e o mundo arabe chamou atencdo para o fato de que “Oriente Médio” e
“Mundo Arabe” sdo expressdes cujos contetidos tendem a se confundir na mente do leitor
comum da “cronica internacional”. Segundo ela, o primeiro termo passou a ser bastante
utilizado a partir dos anos 1940 para designar uma area do globo terrestre “de cerca de uma
dezena de milhdes de quildmetros quadrados e uma populacdo em crescimento explosivo
cujas cifras ultrapassam a marca dos 200 milhdes de habitantes”. (LINHARES, 2004, p.
10)
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Figura 3 — O Oriente Médio em 1979 %

Ja a palavra arabe, pela sua propria etimologia, significa “némade que vive sob
a sua tenda no deserto” (embora essa definicdo ndo seja aceita por todos os estudiosos do
tema) e, por essa razdo, o termo, durante séculos, se referiu mais a um “género de vida e
organizacdo social do que a uma lingua e, menos ainda, a uma raga”. Entretanto, de
acordo com Linhares, faz-se importante reforcar sempre o fato de que 0s povos aos quais

chamamos de arabes representam um conjunto heterogéneo do ponto de vista étnico:

A propria lingua &rabe, que se difundiu, arabizou populagdes e gerou
mais arabizados do que &rabes propriamente ditos, povos que passaram a
se identificar pela lingua, pela religido e pelos hébitos sociais. Assim
como 0s povos, a lingua sofreu transformagdes e apresenta hoje variagoes
acentuadas segundo o pais e 0 grau maior ou menor de assimilagdo com

populacdes e culturas preenxistentes. (idem, p. 18)

% LINHARES, 2004, p. 51.
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N&o raro, existe atualmente uma tendéncia a se referir ao termo arabe ao se
falar sobre uma regido particular do mundo: autointitulam-se &rabes quase todas as pessoas
na localizacdo que se estende desde a Costa Atlantica do Norte da Africa até o Golfo
Pérsico. Cabe mencdo, neste caso, a famosa citacdo de Sati”Al-Husri: “a/-Umma al-
'‘Arabiya min al-Muhit al-Atlasi ila al Khalij al-arabi” ou, em portugués, "eu professo de
todo meu coracéo a religido do arabismo” (DAWISHA, 2003, p. 185), frase que pode ser
tomada como ilustracdo sobre como a origem do nacionalismo arabe, ideologia que busca
valorizar e enaltecer as glorias da civilizagdo, a lingua e a literatura “arabes”, conclamando
uma unido politica desde o Oceano Atlantico ao Mar Aréabico, em contraposi¢do ao

dominio “ocidental” naquela regido.

Esta corrente ideologica se desenvolveu no inico do século XX por oposicdo ao
otomanismo. O movimento nacionalista turco, por meio do movimento dos Jovens Turcos,
influenciou o nacionalismo &rabe: propunha-se transpor o otomanismo fundado sobre a
unidade mucgulmana para o arabismo fundado sobre a cultura &rabe contra a cultura e a
nacdo turca. (CARRE, 2013, p. 25)

Tal ideologia esta pautada na compreensao da existéncia de um idioma comum
(4rabe) e do compartilhamento de um senso de identidade geografica, histérica e cultural®.
Ainda que essa formulacdo pareca um tanto quanto reduzida, € importante salientar que
essa palavra carrega um conjunto de significados e representacfes sociais que muitas vezes

podem adquirir contornos bastante complexos.

Embora se imagine que as pessoas compreendam que uma familia arabe em
Beirute — capital do Libano — possua habitos distintos de uma familia em Tunis — capital da
Tunisia —, por exemplo, na maioria das vezes é recorrente encontrar mais generalizagdes e
confusBes em torno da palavra “arabe” do que esclarecimentos. Além de um componente
politico responsavel por este conjunto de incompreens@es acerca do tema, confusbes

ocorrem também motivadas por questdes religiosas.

®Guide to Arab Culture: Health Care Delivery to the Arab American Community. Documento publicado em
1999 pelo Arab Community Center for Economic and Social Services, nos Estados Unidos da América.
Disponivel  em:  http://www.accesscommunity.org/site/DocServer/health_and_research_cente_21.pdf.
Acesso em: 24 jul. 2013.

64



Em tempo, com alguma frequéncia observa-se, por exemplo, que em vérias
esferas da sociedade existe uma tendéncia a se considerar 0s mugulmanos como se fosse
um grande grupo homogéneo — em outras palavras — todos iguais. E, ainda, repetidamente
deparamo-nos com o “discurso” de que ser arabe é ser muculmano. N&o obstante, muita
gente se esquece ou sequer sabe que a religido islamica é praticada por quase 1/4 da

populacdo mundial?®’

, esta presente em mais de 50 paises, e que existe no comportamento
desse 1,3 bilhdo de pessoas tanta diferenca cultural que seria no minimo absurdo trata-las e

tomaé-las como iguais.

Do ponto de vista identitéario, diferentes pessoas, muitas vezes algumas delas
sem qualquer relacdo entre si, podem se sentir arabes ou sentir que pertencem a uma
cultura dita “4rabe”?®. Uma das discussdes mais recorrentes em torno desse sentimento diz
respeito ao processo de arabizacdo vivido por diversos paises por onde o império islamico

percorreu na chamada etapa &urea da religido.

Nesse sentido, o imaginario criado a respeito dessa palavra desperta grande
interesse socioldgico. Ao longo da pesquisa realizada, uma situacdo ocorrida
corriqueiramente foi encontrar e conversar com pessoas que pouco sabiam sobre o que
caracterizaria 0 chamado “mundo arabe”, embora se mostrassem sempre a vontade para

falar sobre o assunto, até mesmo tecendo afirmacgdes dispares ou equivocadas.

No inicio do século VII, surgiu as margens dos grandes impérios, 0
Bizantino e o Sassanida, um movimento religioso que dominou a metade
ocidental do mundo. Em Meca, cidade da Arabia Ocidental, Maomé
comegou a convocar homens e mulheres a reforma e a submisséo a

vontade de Deus, expressa no que ele e seus seguidores aceitavam como

27 O percentual de mugulmanos no mundo esta previsto para atingir um quarto da populagdo mundial até
2020. (ALVES, 2010) Disponivel em: http://www.ufjf.br/ladem/2010/04/13/transicao-demografica-nos-
paises-islamicos-artigo-de-jose-eustaquio-diniz-alves/. Acesso em: 24 jul. 2013.

%8 Ao longo da pesquisa realizada entre 2011 e 2014, e que sera apresentada no capitulo 4, essa reflexéo foi
recorrente, tanto nas entrevistas feitas com arabes e descendentes, quanto nas discussGes observadas na
pagina Presenca Arabe no Brasil, criada especificamente como ambiente virtual que possibilitasse maior

contato com a comunidade arabe no Brasil.
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mensagens divinas a ele reveladas e mais tarde incorporadas num livro, o
Cordo. Em nome da nova religido — o Isld —, exércitos recrutados entre
os habitantes da Arabia conquistaram os paises vizinhos e fundaram um
novo Império, o Califado, que incluiu grande parte do territorio do
Império Bizantino e todo o Sassanida, e estendeu-se da Asia Central até a
Espanha. O centro de poder passou da Arabia para Damasco, na Siria, sob
os califas omiadas, e depois para Bagda, no Iraque, sob os abacidas. No
século X, o Califado desmoronou, e surgiram califados rivais no Egito e
na Espanha, mas a unidade social e cultural que se desenvolvera em seu
interior continuou. (HOURANI, 2001, p. 21)

Ao longo da pesquisa realizada para elaboracao desta tese, notou-se ainda que
parte da dificuldade em realizar estudos sobre assuntos ligados ao mundo arabe se da pelo
fato de que as diferentes referéncias bibliogréaficas partem de entendimentos muitas vezes
distintos, excessivamente especificos ou até mesmo vagos, sobre qual seria exatamente o
universo sobre o qual se deseja falar. Por exemplo, um dos grandes autores a respeito do
tema, Albert Hourani, ao escrever Uma Historia dos Povos Arabes (1994), optou por ndo

estabelecer nenhum tipo de definicdo sobre seu objeto de investigacao.

Este livro trata da parte ocidental do mundo islamico, aquela em que o
arabe era a lingua dominante na alta cultura e, numa forma ou noutra, na
fala coloquial. Seria errado, claro, pensar que essa era uma regido
nitidamente isolada do mundo em torno dela. Os paises de lingua arabe
ainda tinham muito em comum com os de lingua persa e turca; as terras
em torno do oceano indico e do mar Mediterraneo tinham estreitas
ligacBes umas com as outras, fosse a religido dominante o Isla ou néo;
todo mundo vivia dentro das mesmas restricBes impostas pela limitagcdo
de recursos humanos e do conhecimento técnico de como usa-los. Seria
também demasiado simples pensar nessa vasta regido como formando
um unico “pais”. Melhor seria pensar nos lugares onde o arabe era a
lingua dominante como um grupo de regides distintas umas das outras em
termos geograficos e naturais, e habitadas por povos com tradi¢Oes
sociais e culturais caracteristicas, que ainda subsistiam em modos de vida

e talvez também em héabitos de pensamento e sentimento, onde a
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consciéncia do que existira antes do advento do Isld enfraquecera ou
praticamente desaparecera. Processos sociais mais ou menos semelhantes
podem ser vistos nessas regifes, e uma lingua comum e a cultura nela
expressa facilitavam as classes urbanas letradas o intercAmbio umas com
as outras. (HOURANI, 1994, p. 106)

O tratamento dado nesta importante publicacdo, escrita por um filho de
libaneses e uma das maiores autoridades em historia do mundo arabe, foi abordar de forma
bastante detalhada e abrangente aquelas regiées do mundo isldamico cuja lingua é o arabe,
no periodo compreendido entre o aparecimento do Isld, no século XIl, até o inicio da
década de 1990.

De acordo com Clemesha (2010), quando Albert Hourani comegou a lecionar
historia arabe, em 1951 em Oxford, ndo havia, segundo o prério autor, muitos livros, ou

Ccursos, sobre os quais pudesse se apoiar.

A histdria arabe, ausente dos departamentos de Historia, era lecionada
por linguistas, entre outros especialistas, reunidos nos departamentos de
“estudos arabes ou orientais”, onde ganharam a hoje difamada

denominacio de “orientalistas”. (CLEMESHA, 2010, p. 89)

Ainda que esta tese ndo tenha sido conduzida com o objetivo final de se
aprofundar nessas interpretacfes e visdes sobre o0 assunto, seria impossivel seguir adiante
sem dedicar algumas paginas a essa questdo. Em primeiro lugar, cabe aqui abordar o que
provavelmente tem sido uma das maiores confusdes por parte de algumas pessoas quando
pensam e formulam opinides sobre 0 mundo arabe e acabam por incluir paises como a
Turquia e o Ird nesse grupo. De acordo com algumas defini¢cGes que serdo apresentadas na
proxima secdo deste capitulo, os aspectos geograficos, linguisticos e culturais que
configuram o rol de nagbes consideradas arabes, constata-se que a Turquia e o Ird
costumam ser comumente e erroneamente compreendidos por algumas pessoas como

arabes.

Cada uma dessas duas nagBes possui uma histéria bastante particular, e em

comum com o chamado “mundo arabe” esta principalmente o fato de que o Isla também ¢é
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uma religido predominante nessas regides, além da intrinseca expansao dessa crenca, que

em algum momento da histdria reuniu sob um mesmo espectro tais paises.

2.2.2 Pequenas grandes confusdes e alguns estereotipos

"Sempre que havia enterro de arabe importante, mamée mandava logo
cedo um aviso as patricias do falecido. Quem sabe se ndo eram
conhecidos? O recado ia e mamde, no portdo, ficava esperando o
resultado. Ndo demorava, a janela em frente se abria, uma das trés mogas
aparecia; as vezes duas e ndo era raro aparecerem as trés de vez: Marie,
Salma e Leone. Batiam um cumprimento de cabeca, um sorriso de
agradecimento pela informagdo. Bem-educadas, as trés turcas. Em
realidade, como ja foi mencionado, ndo eram turcas — e ndo gostavam de
ser assim chamadas — e sim, sirias ou libanesas. Mas havia o habito de
chamar-se de turco a qualquer pessoa de lingua arabe, assim como de
russo a todos os judeus. Os funerais arabes impressionavam pela pompa.
Deles participavam os padres maronitas, figuras imponentes. Inteiramente
trajados de negro, barbas cerradas e compridas, vistosos medalhdes de
pedrarias pendendo sobre seus ventres, longos panos esvoagantes
partindo das altissimas tubas. Essas tubas faziam com que eles me
parecessem homens imensos, amedrontadores — por mais de uma vez
perturbaram meu sono. Alguns enterros de figuras de grande destaque
social ou econémico rompiam o tabu, desfilando pela Avenida Paulista, a
caminho do cemitério dos ricos, 0 Cemitério da Consolagdo." (GATTAI,
1979, p.47)

No Brasil, associar turcos e arabes tornou-se comum devido ao fato de que
entre o final dos anos 1800 e no inicio dos 1900, muitos imigrantes oriundos de paises
como Siria e Libano chegaram com passaportes do Império Otomano. Como o Presidente
da Associacdo Cultural Internacional Gibran, falecido em 2013, Mansour Chalita
esclarece, apds o Oriente Médio ter sido ocupado entre os séculos XII e XIII pelos

turcomanos oriundos da Asia, teve inicio o Império Otomano, que durou oito séculos
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ininterruptos, até o fim da Primeira Guerra Mundial. A regido conheceu um periodo de
tirania e miséria e, em 1860, os turcos incitaram conflitos religiosos os quais culminaram
com 0 massacre de muitos libaneses cristdos, o que fez com que muitos evacuassem a
regido montanhosa do Libano, de maioria cristd, e que foi declarada zona autbnoma do

Monte Libano.

Ainda que, apds a Primeira Guerra Mundial, o Império Otomano tenha visto as
partes do seu territorio serem desmembradas, a Republica da Turquia ter sido fundada em
1923 e por meio de tratados como Sevres e Lausanne, as fronteiras daquela regido tenham
sido redefinidas, diversos paises arabes que obtiveram sua independéncia naquela ocasido,
logo em seguida se tornaram coldnias de paises europeus. Ademais, por ndao haver uma
vinda expressiva de turcos, ndo se observou um esforco em esclarecer esse equivoco.
Ainda nos dias atuais € comum encontrar brasileiros que chamam arabes e, as vezes,

também arménios e judeus, de turcos.

Jorge Amado, em seu romance A Descoberta da América Pelos Turcos,

escreveu.

“Os primeiros arabes a aportar no Brasil traziam documentos do Império
Turco-Otomano, de modo que eram chamados indistintamente de
"turcos", fossem eles realmente turcos, libaneses ou sirios. [...] Os
primeiros a chegar do Oriente Médio traziam papéis do Império
Otomano, motivo por que até os dias atuais sdo rotulados de turcos, a boa
nacao turca, uma das muitas que amalgamadas compuseram e compdem a
nacéo brasileira." (AMADO, 1994, p.26)

Merece mencéo ainda outra confusdo classica observada no Brasil ao se falar
sobre os arabes, que é a associacdo com o0 Ird, em parte explicada pelo processo de
expansdo e retracdo da religido islamica e consequentemente intercAmbio cultural
experimentado ao longo dos séculos, haja vista que a antiga Pérsia também esteve sob
dominio islamico, mas também ao fato de que apos a Revolugdo Islamica de 1979, os
conflitos politicos e religiosos nesse pais passaram a ocupar posicdo de destaque no
noticiario internacional, tendo evidenciado de forma bastante delicada, um conflito de

valores que parecia se polarizar entre “Oriente” e “Ocidente”.
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Neste caso, o fator religioso possui um peso fundamental, pois, tanto no Ird
quanto no grupo de paises que atualmente comp&em o que chamaremos ao longo da tese
de “Mundo Arabe” (vide topico 2.3 deste documento) possuem o Isld como religio, se néo
oficial, pelo menos predominante. A conquista da Pérsia pelos arabes se deu ano 641,
tendo a regido que hoje se conhece como Ird passado a fazer parte do mundo islamico.
Naquele momento o isld ainda estava fortemente impregnado pela cultura arabe, nédo
apenas pelo fato de o idioma oficial praticado pelos fiéis ser o arabe, mas porque, como
dito anteriormente, os polos culturais, artisticos e cientificos que eram referéncia para 0s
mugculmanos, se localizavam na regido de onde partiu o império, ou seja, a Peninsula

Arébica.

Outro aspecto, aléem da confusdo entre arabes, turcos e iranianos, que também
chamou a atencdo ao longo da pesquisa de doutorado aqui apresentada, € o imaginario
construido de forma equivocada a respeito da “mulher arabe”, como se de um universo téo
abrangente, fosse possivel tracar um unico perfil. Em 2012, o livro Arab Women in Arab
News: Old Stereotypes and New Media, escrito por Amal Al-Malki, David Kaufer, Suguru
Ishizaki e Kira Dreher, foi lancado, de acordo com os autores, como o intuito de refutar
esteredtipos das mulheres arabes como submissas, entre outras caracteristicas. Por meio da
andlise de noticias veiculadas tanto na imprensa arabe quanto nos meios de comunicacgéo
“ocidentais”, o livro buscou contrastar a forma como as mulheres sdo representadas,
mostrando que nos jornais e noticiarios arabes o tema é tratado muitas vezes sob uma
mesma perspectiva, situando-as como passivas e desprovidas da capacidade de tomar
decisdes. Este é apenas um dentre varios estudos os quais tém demonstrado que a midia
ocidental recorrentemente retrata as mulheres arabes como subordinadas e cumpridoras de

um esteredtipo orientalista de longa data.

A representacdo da mulher &rabe é um tema que, embora ndo caiba a essa tese
tratar de forma aprofundada, ndo poderia deixar de ser mencionado aqui, uma vez que ao
longo da pesquisa de campo realizada entre final de 2011 e inicio de 2014, observou-se que
o tema apareceu com frequéncia nos meios de comunicagdo, mas também durante algumas
entrevistas conduzidas. A maior parte das desinformagdes identificadas durante a pesquisa
ndo partiu das pessoas entrevistadas, mas foram por elas citadas como curiosidade e/ou
aspectos causadores de um certo tipo de incomodo, seja porque se veem com a “tarefa” de

esclarecer recorrentemente as mesmas confusdes, seja porque lamentam a dificuldade ou a
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falta de interesse dos meios de comunicacdo em noticiar fatos relacionados ao “mundo

arabe” sem aprofundar as informagdes de forma adequada.

A titulo de curiosidade, merece mencdo o fato de que, também em 2014, o
Instituto de Pesquisa Social da Universidade de Michigan divulgou um estudo®® que
provocou reagOes diversas devido a polémica provocada pela pergunta “Como as pessoas
em paises islamicos preferem que as mulheres se vistam em publico?”. O estudo, realizado
com uma amostra pouco expressiva (apenas sete paises foram consultados, dos quais cinco
séo érabesgo), “concluiu” que 62% dos entrevistados pensam que uma mulher ndo pode

escolher o que vestir.

Em resposta a polémica, Bina Shah publicou no jornal britanico The
Independent um artigo intitulado “Por que o Ocidente ¢ tdo fascinado pelas roupas que as
mulheres muculmanas escolhem para usar?” (Why is the West so fascinated by the clothes
Muslim women choose to wear?*). Segundo a autora, enquanto os pesquisadores pensaram
que eles estivessem, talvez, descobrindo uma verdade profunda sobre a opinido
muculmana em moda feminina, a pesquisa ridicularizou profundamente os muculmanos na
midia social. Para ela, “se 0 objetivo de tal pesquisa tenha sido algo além de uma estranha
obsessdao orientalista em relagdo ao que as mulheres muculmanas usam”, o estudo nao

conseguiu cumprir seu papel.

Também chama a atencdo para a dificuldade em se falar sobre a “mulher
arabe” e para a existéncia de uma tendéncia a abordar o assunto de forma rasa e
generalizada, a autora do livro Musica arabe: expressividade e sutileza, Marcia Dib, em
entrevista concedida & Revista Shimmie®*?, uma publicagdo impressa criada em 2010
dedicada a difuséo de estudos, noticias e assuntos ligados & Danga Arabe no Brasil:

2 Disponivel em: http://exame.abril.com.br/mundo/noticias/como-o-mundo-islamico-quer-que-as-mulheres-
se-vistam. Acesso em: 18 set. 2013.

% Tunisia, Egito, Iraque, Libano, Paquistdo, Arébia Saudita e Turquia

3L Disponivel em: http://www.independent.co.uk/voices/comment/why-is-the-west-so-fascinated-by-the-

clothes-muslim-women-choose-to-wear-9051281.html. Acesso em: 20 set. 2013.

%2 Disponivel em: http://www.shimmie.com.br/. Acesso em: 9 out. 2013.
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“O mundo arabe (aqui considerado como o conjunto de paises que falam
0 arabe) é extremamente vasto, e abarca diversos paises com culturas
diferentes entre si. Embora a midia sempre aponte o mundo arabe como
um bloco homogéneo, a realidade é bem diferente, existe uma
diversidade enorme e ai é que esta a riqueza de estudar a cultura arabe."
(DIB, 2012)

Se existe certa dificuldade em se perceber que no universo de mulheres que
compdem o mundo arabe ndo € possivel toma-las como todas dotadas das mesmas
caracteristicas e enfrentando os mesmos desafios, a confusdo ganha novos contornos
quando o aspecto religioso entra em cena. Por exemplo, no Brasil, a maioria das mulheres
nascidas em paises arabes ou descendentes de familias imigrantes sdo de origem crista. E
expressiva a presenca de mulheres mugulmanas no pais, porém, € importante destacar que
muitas ndo possuem qualquer relacdo com o mundo arabe, tendo se convertido ao Isld por
vontade propria e ja em idade adulta. Em 2012, Barros (2012) ja chamava aten¢do para

esse fendmeno no Rio de Janeiro, por exemplo:

“E bastante comum a reacdo de estranheza do publico em geral, seja
estrangeiro ou nacional, quando se fala da existéncia de comunidades
muculmanas no Brasil e, sobretudo, no Rio de Janeiro, lugar de praias
efervescentes e clima libidinoso. Espanto que se intensifica quando vem a
informacdo da superioridade numérica dos mugulmanos convertidos
sobre os de nascimento, nessa cidade, e, ainda mais, do grande percentual
de mulheres entre eles. Os esteredtipos que marcam ‘a mulher
muculmana’ sdo incompativeis com os que adornam ‘a carioca’”.
(BARROS, 2012, p. 1)

Por si s@, o tema tratado nesta secdo ja poderia ter sido objeto de uma pesquisa
ampla. Entretanto, a guisa de conclusdo, vale a pena mencionar um levantamento
exploratério por mim realizado em 2010 com o intuito de verificar a quantidade de novelas
em que havia presente um ou mais personagens arabes. O objetivo foi averiguar possiveis
mudancas na forma como eles estdo presentes no imaginario social da populagéo brasileira.

Tal levantamento permitiu constatar que entre 1967 e 2009 personagens arabes apareceram
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com algum destaque em cerca de 10 telenovelas nacionais. Desse total, os &rabes
adquiriram status de protagonistas principais em apenas duas delas, a saber: O Sheik de
Agadir (1967) e O Clone (2001). Um dos aspectos que mais chamou a atencdo foi que
apos 2001, ou seja, periodo correspondente aquele do atentado de 11 de setembro ao World
Trade Center nos Estados Unidos, a teledramaturgia brasileira levou quase uma década até

contar novamente com algum personagem de origem arabe.

Curiosamente, ou ndo, em 2009, a emissora de televisdo Record langcou Poder
Paralelo, uma novela que contou com dois personagens de origem arabe, 0s quais
inauguraram uma nova forma de representa-los na teledramaturgia brasileira ao
caracteriza-los como terroristas. De 14 para ca, ndo foi possivel acompanhar com a devida
atencdo o eventual aparecimento de personagens arabes (e/ou mucgulmanos) em novelas
brasileiras, mas no final de 2013, uma polémica envolvendo um outro folhetim, chamado
de Amor a Vida (exibido pela Rede Globo de televisdo) causou espanto a muita gente.
Nela, o autor Walcyr Carrasco, despertou a revolta de arabes e descendentes ao introduzir
uma informacdo a trama, que contava com um personagem palestino, o qual revelou em
determinado momento da novela que havia sido terrorista, tendo inclusive cogitado ser um
“homem-bomba”, termo recorrentemente utilizado para se referir a suicidas que causam
explosbes com o intuito de matarem o maior nimero de pessoas possivel, geralmente
motivados por causas politicas ou religiosas, e planejadas por grupos ou fac¢des radicais

gue assumem a responsabilidade do ato.

Se considerarmos que as telenovelas também sdo possuidoras de uma
importancia cultural e politica, tendo em vista sua grande audiéncia e o fato de que elas
deixaram de ser apenas voltadas para o lazer para se tornarem um espaco cultural de
intervencdo para a discussdo e introducdo de habitos e valores, talvez seja possivel
percorrer mais um caminho para se compreender a forma como os arabes - e mais

recentemente, 0s mugulmanos, sdo vistos no Brasil.

2.2.3 Orientalismo

Com a expansdo islamica, o termo arabe, na forma inicialmente empregada,
fixou-se ao norte da Africa, nome esse que se da aos paises desde a Tunisia até o Atlantico.

O mesmo termo teve um ponto de fixagdo na Peninsula Ibérica. Durante a intensa luta dos
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paises europeus contra 0 Império Arabe e, posteriormente contra o Império Otomano,
registrou-se profunda confusdo no emprego das palavras &rabe, mugulmano, turco,
Oriente, sarraceno, para citar alguns exemplos, e, todas elas, segundo 0s europeus,

passaram a ter sentidos iguais: anticristéo, infiel, pagao, inimigo, entre outros adjetivos.

No final da década de 1970, Edward Said em seu livro Orientalismo: O
Oriente como Invencao do Ocidente chamava atencdo para o fato de que, na América do
Norte, cada vez mais a figura do arabe aparecia por toda a parte como algo ameacador. Por
meio da desconstrucdo de discursos, pensamentos e imagens produzidos ao longo dos
ultimos séculos, com incidéncia especial sobre a literatura europeia do século XIX, Said
procurou mostrar que o Ocidente forjou a sua propria identidade por oposi¢édo a do Oriente.
Ao longo desse processo identitario, foi consolidada a idéia de que a diferenca entre o
Ocidente e o Oriente estd na racionalidade, no desenvolvimento e na superioridade do
primeiro em relagcdo ao segundo, ao qual, por sua vez, sdo atribuidas caracteristicas como

aberrante, subdesenvolvido e inferior.

A fim de ilustrar como o trabalho de Edward Said, embora tenha sido realizado
no final dos anos 1970, ainda é bastante atual, cabe aqui citar um estudo realizado por
Meirinho de Souza (2010), sobre a identidade visual criada pelas imagens dos povos do
Oriente Médio publicadas na National Geographic. Souza constatou que, a partir da década
de 1970, com destaque para os anos 80 e 90, uma vez que que diversos conflitos na regido
ocuparam boa parte das agendas midiaticas, estes povos foram objeto de cobertura por
parte da imprensa internacional. Segundo o pesquisador, era comum veicular a imagem
desses povos de forma “bastante violenta, irracional, primitiva e carregada de preconceitos
e fanatismos religiosos e politicos” (SOUZA, 2010, p. 7). Ainda segundo o estudo, apos 0s
atentados de 11 de setembro de 2001 ao World Trade Center e ao Pentagono, o interesse

em relacdo aos povos do Médio Oriente passou a ser cada vez mais intenso.

Especialista em Oriente Meédio, o professor da Universidade de S&o Paulo
(USP) Paulo Farah considera que ha uma campanha de desinformagéo contra 0 mundo

arabe (FARAH, 2012) *. Ele observa que as informacdes e 0s conceitos que chegam ao

% Disponivel em : http://www.sul21.com.br/jornal/ha-campanha-de-desinformacao-contra-mundo-arabe-diz-

paulo-farah/. Acesso em: dez. 2013.
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ocidente sobre a regido sdo generalizados e estereotipados: “A ideia de que os palestinos e
os arabes em geral tém uma tendéncia natural a violéncia e ao terrorismo, por exemplo, é
uma generalizacdo completamente absurda. Ou a ideia de que os palestinos ndo amam 0s

seus filhos e tém um apreco pelas armas”, critica.

Cabe ainda recordar que James Zogby, presidente do Instituto Arabe-
Americano, costuma afirmar que os problemas dos arabes antecede os atentados e esta
relacionado com a questdo palestina. Cristdo filho de libaneses, ele explica que, assim
como os italianos eram erroneamente ligados a mafia, os arabes sdo ao terrorismo. “O
conflito arabe-israelense criou o estere6tipo do arabe terrorista, especialmente depois das
guerras de 1967 ¢ 1973”, explica. (ZOGBY apud CHACRA, 2009) **

A nocdo de que existe algum tipo de "ameaca islamica" continua permeando o
imaginario de muita gente. Para a jornalista Margarida Santos Lopes, autora do Novo
Dicionario do Isldo (Trata-se de uma versao corrigida e aumentada, publicada em 2010,
apos a primeira edicdo ter sido lancada em 2002), "muitas vezes 0 nosso medo do outro

tem a ver também com a nossa ignorancia. O medo vai sempre subsistir”. *

A titulo de exemplo sobre como essas ideias perpassam o cotidiano de uma
sociedade, cabe aqui a citagdo rapida a respeito de um episédio ocorrido em 2013. Em
Brasilia, a exposicdo Mestres do Renascimento esteve aberta para visitacdo no Centro
Cultural do Banco do Brasil entre os meses de outubro a janeiro do ano seguinte. O texto
da curadoria refletia, em certa medida, detalhes que indicam e/ou sugerem a forma com
gue o Ocidente se relacionou com o mundo arabe, muitas vezes islamico, ao longo dos
séculos. Na cronologia disponivel logo na entrada da galeria, havia, entre tantas datas
importantes, uma que chamou a atencdo pela forma como estava escrita: "Reconquista
crista sobre a invasdo mugulmana na Espanha™. A associacdo entre Islé e a ideia de invaséo

parece ter se tornado algo "natural®, ao passo que, quando a ocupagdo se da em dire¢des

% Disponivel em http:/blogs.estadao.com.br/gustavo-chacra/como-vivem-os-arabes-nos-eua-oito-anos-d/ .
Acesso em: set. 2014.
% Disponivel em http://www.jn.pt/Paginalnicial/Sociedade/Interior.aspx?content_id=1683842&page=-1.

Acesso em: ago. 2014.
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contrarias ela ganha outros nomes, parecendo, inclusive, minimizar alguns fatos

importantes.

Cabe aqui também mencéo ao autor do livro 100 Mitos sobre o Médio Oriente,
Fred Halliday (2005), que afirma ndo haver nenhum choque de civilizagdes, como se
deseja fazer acreditar. Em seu livro, o cientista politico apresenta os fatos mais correntes
que os ocidentais costumam usar ao se referirem aos &rabes, embora caregam de
fundamentos veridicos. Halliday ndo desmitifica 100 teses, porém, ele mostra que algumas
coisas sdo muito menos simplorias do que se costuma difundir. Um dos mitos citados na
publicacdo diz respeito a frequéncia da guerra no Oriente Médio, nos tempos modernos,
que representa a “expressao de uma antiga tradi¢do de violéncia e conquista ¢ de uma
cultura que promove a violéncia. Abaixo, a refutacdo do autor para ideia ndo raro repetida

por diversas pessoas ao se referirem aquela regiao:

A frequéncia da guerra no periodo pds-1945 ndo tem nada que ver com a
frequéncia das guerras anteriores nem com uma “cultura de conflito”
herdada dos tempos pré-modernos. Os estados, 0s guerreiros e 0s
propagandistas falam muito acerca dessa continuidade, sejam os israelitas
invocando o rei-guerreiro David, Saddam Hussein recordando a Batalha
de Qadisiya ou os turcos apelando a memoria dos seus sultbes
conquistadores. Na verdade, estas apropriaces sdo simbdlicas, e nédo
explicagdes histdricas. Quanto a existéncia de uma “cultura de violéncia”
no Médio Oriente, trata-se de uma expressdo nebulosa, quase sempre
desprovida de valor analitico. Claro que ha valores e préaticas nestas
sociedades, tais como a participacdo de miudos pequenos empunhando
armas em pomposos desfiles militares, que sdo usados para fins de
mobilizacdo e doutrinagcdo militar, mas o mesmo se pode dizer de outras
culturas — em especial as das antigas poténcias coloniais da Europa, bem
como os Estados Unidos e o Japdo. A histdria da Europa no século XX,
bem como a brutalidade imposta por alguns dos dirigentes aos seus
povos, ultrapassa em muito tudo o que podemos observar no Médio
Oriente. (HALLIDAY, 2005, p. 27)
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2.2.4 O Nacionalismo Arabe e a minimizagao das particularidades de cada nacgio

Autora do livro RelagBes Internacionais do Mundo Arabe (2009), Silvia
Ferabolli chama atengdo para o fato de que “desde a formacio do Sistema Arabe de
Estados, na esteira do processo de descolonizacdo, a retorica nacionalista arabe, ou pan-
arabista, tem sido o pano de fundo sobre o qual as relagdes politicas intra-arabes se
desenvolveram” (FERABOLLI, 2007). Segundo ela, ¢ “creditada ao principal tedrico do
Ba’th, Michel ‘Aflaq, a definigdo do conceito e dos termos que viriam a definir o que seria

0 pan-arabismo: ‘S6 ha uma nagdo arabe, com direito a viver num tnico Estado unido

(HOURANI apud FERABOLLLI, 2007, p. 67).

Ainda segundo a pesquisadora, para fins de anéalise, € possivel tomar os termos
pan-arabismo e nacionalismo arabe como semelhantes, o discurso pan-arabista tende a
tratar todos os d&rabes como uma comunidade imaginada, caracterizada pelo
compartilhamento de uma mesma lingua, cultura e histéria e que, consequentemente,
deveriam estar unidos em torno de um Unico Estado-nac¢do. Contudo, acrescenta, “as
relagdes entre os Estados que formam aquilo que se denomina ‘Mundo Arabe’ sempre
estiveram muito aquém da unidade, tendo se caracterizado mais pela desintegracdo.”
(idem)

Essa perspectiva inundou o debate politico e econdmico global desde que a
Liga Arabe tentou promover a cooperagio intra-arabe, em 1950, por meio da assinatura do
Tratado da Junta de Defesa e Cooperacdo Econémica, cujo objetivo era promover uma
acdo coordenada que garantisse o desenvolvimento econémico dos signatarios e deu
sequéncia a assinatura de outros 4 tratados. Porém, a génese do nacionalismo arabe se deu
décadas antes, em Damasco, mais precisamente no final do século XIX, quando
movimentos intelectuais clamavam por uma identidade arabe, pautada em uma espécie de
“despertar”. O conceito de “mundo arabe” origina-se nesse contexto, em que para ser
tomado como arabe, ndo era necessario mais do que falar o idioma, olhar para a histdria
dos arabes com orgulho e se considerar como tal. (KHALIDI apud FERABOLLI, 2007, p.
11).

Ja Vicenzi (2006), que também usa a expressdo nacionalismo arabe em

consonancia com pan-arabismo, define este movimento como focado na “unificagdo

politica dos povos de lingua arabe, cuja ideologia é marcada pela crenca de que todos os
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arabes compartilham uma histéria, uma cultura, uma lingua” (VICENZI, 2006, p. 1). Para
a autora, o nacionalismo é um tema extremamente complexo e de dificil sintese. De acordo
com a autora, que opta por tratar a questdo do nacionalismo como “a diversidade de casos
nacionais ao longo do tempo e do espaco contribuiu para a auséncia de consenso analitico

ao redor desse fendomeno” (idem, p. 6).

Este movimento, cuja ascencdo se deu de forma rapida, porém, extremamente
tumultuada, ndo tardou em ser contestado. Para Kramer (1993), uma das principais causas
para o declinio teria sido sua amplitude frente a busca pelos Estados territoriais por suas
identidades préprias. Para o autor, ja no final da década de 1960, apenas alguns intelectuais
conseguiam colocar em pratica a proposta idealizada no &mbito do nacionalismo &arabe que,

para ele, se configurou em uma utopia.

Indo nessa mesma direcdo de pensamento, porém oferecendo mais criticas ao
tema, 0 economista de origem iraquiana, autor do livro EI Mundo Arabe y Occidente: el
petroleo de rodillas, Mazhar al-Shereidah (1995) também rebate a ideia de nacionalismo
arabe. Em matéria publicada pelo jornal venezuelano EI Mundo, o escritor argumenta que,
assim como a primavera arabe é uma invencao imperialista, 0 nacionalismo arabe foi um
invento imperialista, basicamente anglo-francés. Para ele, ser arabe ou sentir-se arabe é
uma idealizagdo cujo conceito talvez pudesse existir no subconsciente das massas que
promulgavam a irmandade entre os arabes; mas, no imaginario coletivo regional, surge
hoje a convicgao de que falar sobre eles ¢ falar sobre um fantasma, pois a chamada “Nagéo
Arabe” ¢ algo inexistente, uma utopia. Samir Kassir, jornalista e escritor libanés que teve
sua vida interrompida em um atentado em 2005 em Beirute, um ano antes publicou um
importante livro que propunha uma reflexdo sobre como os arabes veem a si proprios. Em
Being Arab, livro que foi publicado em portugués sob o titulo Consideragdes Sobre a

Desgraca Arabe, o autor também se coloca contra a ideia de nacionalismo.

Para Kassir, ndo é agradavel ser arabe nos dias de hoje. Depois dos dias de
gloria, dos califados e impérios transcontinentais, os arabes s&o vitimas de si proprios.
Perseguigdes, 6dio, condi¢bes econémicas e sociais precérias, apelos ao terrorismo. E,
segundo o autor, o nacionalismo s6 agravou o problema (KASSIR, 2013, p. 46), pois foi
edificado com base numa cultura imperialista que, na esteira dos neoconservadores

americanos, acredita que a mudanca e a democratizacdo s6 podem vir dessa dominacéo,
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sem verem que desse modo sO agravam as frustracfes e alimentam a vitimizacdo e a

cultura de morte, tornando perene a desgraca arabe.

2.3 O mundo arabe no cenario politico a partir do século XX — A Liga dos Estados

Arabes

Atualmente, um pais arabe, de acordo com a Liga dos Estados Arabes, ¢ um
pais que tem como oficial a lingua arabe e que se baseia nas leis mugulmanas. A liga é uma
organizacdo de estados arabes fundada em 22 de marco de 1945 no Cairo por seis paises —
por ordem de assinatura do documento de fundacdo: Egito, Iraque, Jordania, Libano, Siria
e Arabia Saudita. Seu objetivo € reforcar e coordenar os lagcos econdmicos, sociais,

politicos e culturais entre os seus membros, assim como mediar disputas entre estes.

De acordo com informacdes de agosto de 2014, a Liga Arabe compreendia
vinte e um estados, que possuiam no total uma populacdo superior a 200 milhdes de
habitantes. A participacdo da Siria, que totalizava 22 nacGes reunidas pela Liga, foi
suspensa em novembro de 2011 por causa da guerra civil em curso no pais, numa votacdo

em que a Siria, Libano e 1émen foram contra, enquanto o lraque se absteve.

Embora seja considerada pelas Na¢des Unidas uma organizacdo regional, tal
classificacdo ndo corresponde a realidade, visto que seus Membros estdo espalhados pelos
continentes africano e asiatico. Originalmente, o principal fator de unido era a vinculagéo
com o mundo arabe como um primeiro passo arabe, dentro de uma nova configuracdo de
Estados independentes na busca de sua propria posi¢do no contexto internacional. Porém, a
religido islamica paulatinamente passou a ser um importante elo entre 0s paises
pertencentes a liga, sobrepondo-se a uma ideia de cultura arabe que, embora ndo fosse
homogénea, era pautada pela questdo do idioma, reconhecimento de uma identidade, entre

outros aspectos.

O quadro a seguir mostra os paises integrantes da Liga dos Estados Arabes e a
data de sua inclusdo. Paises como Mauritania, Somélia, Djibouti, Comores®® e Eritreia, que

aderiu a Liga Arabe na qualidade de observador em 2003, sdo atualmente considerados

% Republica Federal Islamica das Comores, também conhecido como Ilhas Comores.
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arabes embora culturalmente tenham pouca relagdo com os demais, 0s quais, embora ndo
estejam todos localizados na Peninsula Arabica, passaram h& alguns séculos por um
processo de “arabizacdo”. Este contexto coincide com o momento em que a religido
islamica, estando fortemente impregnada por um projeto de expansdo de um império,
extrapolou as fronteiras locais e alcangcou regides bastante longinquas, mas que

mantiveram uma identidade cultural bastante forte.

Pais Data de ades&o
Egito 22 de margo de 1945
Iraque 22 de margo de 1945
Jordania 22 de margo de 1945
Libano 22 de margo de 1945

Arabia Saudita

22 de margo de 1945

Siria 22 de margo de 1945
Iémen 5 de maio de 1945
Libia 28 de margo de 1953
Sudao 19 de junho de 1956
Marrocos 1 de outubro de 1958
Tunisia 1 de outubro de 1958
Kuwait 20 de julho de 1961
Argélia 16 de agosto de 1968

Emirados Arabes Unidos

12 de junho de 1971

Bahrein 11 de setembro de 1971
Catar 11 de setembro de 1971
Oma 29 de setembro de 1971
Mauritania 26 de novembro de1973
Somélia 14 de fevereiro de 1974
Palestina 9 de setembro de 1976
Djibouti 9 de abril de 1977
Comores 20 de novembro de1993
Eritreia observador desde 2003

Quadro 2 — Data de ades3o dos paises a Liga dos Estados Arabes
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http://pt.wikipedia.org/wiki/Iraque
http://pt.wikipedia.org/wiki/22_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jord%C3%A2nia
http://pt.wikipedia.org/wiki/22_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADbano
http://pt.wikipedia.org/wiki/22_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ar%C3%A1bia_Saudita
http://pt.wikipedia.org/wiki/22_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%ADria
http://pt.wikipedia.org/wiki/22_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/5_de_Maio
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADbia
http://pt.wikipedia.org/wiki/28_de_Mar%C3%A7o
http://pt.wikipedia.org/wiki/1953
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sud%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/19_de_Junho
http://pt.wikipedia.org/wiki/1956
http://pt.wikipedia.org/wiki/Marrocos
http://pt.wikipedia.org/wiki/1_de_Outubro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1958
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tun%C3%ADsia
http://pt.wikipedia.org/wiki/1_de_Outubro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1958
http://pt.wikipedia.org/wiki/Kuwait
http://pt.wikipedia.org/wiki/20_de_Julho
http://pt.wikipedia.org/wiki/1961
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arg%C3%A9lia
http://pt.wikipedia.org/wiki/16_de_Agosto
http://pt.wikipedia.org/wiki/1968
http://pt.wikipedia.org/wiki/Emirados_%C3%81rabes_Unidos
http://pt.wikipedia.org/wiki/12_de_Junho
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bahrain
http://pt.wikipedia.org/wiki/11_de_Setembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://pt.wikipedia.org/wiki/Catar
http://pt.wikipedia.org/wiki/11_de_Setembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://pt.wikipedia.org/wiki/Om%C3%A3
http://pt.wikipedia.org/wiki/29_de_Setembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1971
http://pt.wikipedia.org/wiki/Maurit%C3%A2nia
http://pt.wikipedia.org/wiki/26_de_Novembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1973
http://pt.wikipedia.org/wiki/Som%C3%A1lia
http://pt.wikipedia.org/wiki/14_de_Fevereiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1974
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estado_da_Palestina
http://pt.wikipedia.org/wiki/9_de_Setembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1976
http://pt.wikipedia.org/wiki/Djibouti
http://pt.wikipedia.org/wiki/9_de_Abril
http://pt.wikipedia.org/wiki/1977
http://pt.wikipedia.org/wiki/Comores
http://pt.wikipedia.org/wiki/20_de_Novembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1993
http://pt.wikipedia.org/wiki/Eritreia
http://pt.wikipedia.org/wiki/2003

A Liga dos Estados Arabes inseriu-se no cenario das relac@es internacionais
com propostas ambiciosas voltadas para consolidacdo de um projeto nacionalista. O Artigo
1° da Carta de Fundacdo da Liga dispGe que “todo o Estado &rabe independente tem o
direito de tornar-se membro da Liga, se ele assim desejar”. A atuacdo da entidade, no
entanto, em episodios determinantes como a invasdo dos Estados Unidos da América ao
Iraque, o conflito na Siria ou o0 processo de paz entre Israel e Palestina, tem sido alvo de
muitas criticas por parte de intelectuais, politicos, analistas e também cidadaos dos paises

pertencentes a Liga, que ndo a tomam como um representante legitimo.

Nesse caso, observa-se um hiato entre o papel supostamente assumido pela
Liga dos Estados Arabes e a forma como ela se inseriu no cenario internacional nas Gltimas
décadas. Diante desse contexto, uma questdo importante é: que outra instituicdo formal
pode ou deseja ser tomada como representante dos interesses dos paises arabes? E, de
modo contiguo a essa pergunta, pode-se levantar um outro ponto importante, dificil de ser
respondido: até que ponto é interessantes as nacGes arabes estarem reunidas sob uma
entidade que supostamente agregaria 0S mesmos interesses, mas que, na pratica, termina
por revelar disparidades culturais, politicas e sociais entre 0s paises, revelando a imensa

dificuldade em se compreender quem efetivamente sdo os arabes no cenario atual?
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CAPITULO 3
A PLURALIDADE DA PRESENCA ARABE NO BRASIL

O capitulo anterior mostrou a estreita associacdo entre religido islamica e
mundo arabe, embora seja impossivel tratar muculmanos e arabes como sinénimos,
especialmente apds tantos séculos desde o surgimento dessa fé. De fato, o Isl& nasceu na
chamada Peninsula Arabica, a qual foi unificada®” pelo Califa Omar no ano 634, seguida
pela conquista de Damasco, na Siria, que culminou com a vitdria dos arabes sobre 0s
bizantinos no Vale de larmuk (SALINAS, 2009, p. 234).

O contato direto dos arabes islamizados com as grandes civilizagdes da
Antiguidade — gregos, romanos, persas e bizantinos — modificou a
identificacdo puramente étnica do islamita, de maneira que todos eram
reputados arabes, independentemente de sua nacionalidade. Bastava a
filiacdo religiosa e a adocdo da lingua éarabe para completar a
transformacgéo (idem, p. 113).

Ainda segundo Salinas (p. 53), o islamismo propunha unificar os arabes de um
ponto de vista religioso e, inevitavelmente, propiciar a formacdo de unidade politica. Nao
havia, porém, um “proposito de submeter outros povos a religido mugulmana, compelindo-
os pela forga”, ¢ muito menos 0 objetivo de aniquilar a civilizagdo dos povos com quem
tiveram contato durante o periodo de expansao do Isld e de quem assimilaram muitos dos
conhecimentos posteriormente difundidos naquele grande império. O autor acrescenta
também que, embora islamismo e politica ndo fossem concomitantes desde o primeiro
século da conquista, “¢ exponencial anotar que, excetuada a Peninsula Ibérica, a religido
islamica permaneceu firmemente implantada no solo onde consolidou a sua presenga”.

Neste sentido, seria impossivel falar sobre a presenca arabe em diversos povos sem levar

% Do ponto de vista politico, até o século VI, os &rabes se organizavam de forma descentralizada, e a regi&o
era dividida em tribos, que até entdo jamais haviam se consolidado em torno de uma instituicdo politica

unitaria.
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em conta as intersec¢Bes culturais experimentadas especialmente no periodo de ascensdo

do Império Islamico.

De modo geral, a revisdo bibliografica feita para esta pesquisa aponta para o
fato de que, ao falarmos sobre presenca arabe no Brasil, ha de se ter em conta dois tipos de
dados: (i) aqueles que tratam a questdo da vinda de libaneses e sirios, mas também
palestinos e imigrantes de outros paises arabes, porém em menor escala — deslocamento
este que ainda segue em curso, ainda que seu fluxo tenha se reduzido consideravelmente; e
(if) uma heranca cultural trazida a partir do século XVI, por portugueses e espanhdis a
América do Sul como um todo — periodo que coincide com o arrebatamento do ultimo

reduto mugulmano na Espanha, o reino de Granada.

Sobre o primeiro ponto, vale a pena mencionar que ndo se sabe ao certo o
volume de arabes que desembarcaram no Brasil nos ultimos 100 anos. As estatisticas
oficiais sdo bastante descontinuas (AKMIR, 2009, p.21) e isso da margem para a
estimativa de valores bastante dispares em relacdo ao numero de imigrantes e seus
descendentes no Brasil. Nesse sentido, nimeros e dados estatisticos sdo insuficientes, para

ndo dizer frageis, quando o intuito é falar sobre essa presenca no Brasil.

Soma-se a isso, o fato de que tratar a respeito dos arabes em nossa cultura € ir
muito além de censos e registros de fluxo migratério, pois, como mencionado
anteriormente e como serd melhor tratado adiante, de alguma forma eles ja estavam entre
nos desde muitos séculos antes da chegada dos imigrantes a partir da segunda metade do
século XIX.

As Ciéncias Sociais contam ainda com poucas publicagdes voltadas para esse
assunto, especialmente no tocante a hipotese de que tal presenca teria antecedido a chegada
dos préprios imigrantes e, possivelmente minimizado as chances de choques culturais
muito fortes quando da sua chegada. O levantamento feito para elaboragcdo deste projeto
apontou para o fato de que estudos a respeito deste tema, ao tratarem apenas a questdo da
imigragdo de arabes no pais, acabam por limitar a analises mais profundas quanto a

existéncia ou ndo de conflitos relacionados a sua chegada.
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3.1 A presenca arabe no Brasil pela via da imigracéo

[...] a imigracdo &rabe para o Brasil sofre dos mesmos problemas em
relagdo a outros grupos migratorios do pais, mas € ainda mais agravado
pela prépria definicdo e identificacdo de quem sdo, quantos sdo e onde
estdo os individuos que fazem parte desse grupo genericamente chamado
arabe ou ainda “turco”. Nos censos demograficos brasileiros, esse grupo
imigrante foi enquadrado no termo genérico “outras nacionalidades” ou
na categoria de “varios”. Quando referidos em suas nacionalidades a
confusdo é grande, pois recebem diferentes denominages: arabes, turcos,
turcos-arabes, sirios-libaneses, sirios e libaneses, sirios-libaneses “nido
turcos”. Embora sirios e libaneses tenham sido a grande maioria dentre os
povos de origem arabe que para cd vieram, essa ampla e confusa
generalizagdo desconsiderava a presenca de outros grupos menores como
egipcios, palestinos, iraquianos, marroquinos. Além disso, diluia sua
importancia numérica em relagdo a outros grupos de maior expressao,
levando também ao problema da analise estatistica, pois os dados ndo
coincidem e em um mesmo censo foram usadas duas ou mais categorias.
(OSMAN, 2009) *

E possivel tomar o decreto de 25 de novembro de 1808, de D. Jodo VI, como um
importante ponto de partida para investigacdes acerca do tema da imigracéo para o Brasil,
pois aos estrangeiros Ihes fora concedido o acesso a propriedade de terra. Pouco depois, ja
independente, o pais atraiu imigrantes de distintas nacionalidades, sendo que em alguns
casos os fluxos migratorios contaram com o apoio e subsidios do governo brasileiro. Em
1818, era assinado o Tratado de Colonizagdo, que marca, segundo Seyferth (2007, p. 14),
“o inicio do processo de colonizagdo com imigrantes europeus, depois da independéncia,
voltado, principalmente (mas ndo exclusivamente), para a ocupacéo de terras devolutas no

sul do pais”.

% Artigo publicado pelo Instituto de Cultura Arabe ICArabe em 2009. Disponivel em:

http://www.icarabe.org/artigos/registros-da-experiencia-na-historia. Acesso em: jan. 2014.
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O fendmeno da imigracdo para o Brasil alcancou seu apogeu entre meados do
século XIX e as primeiras décadas do seculo XX e, muito embora estudos apontem que a
presenca dos imigrantes arabes e de outras nacionalidades proporcionou uma espécie de
pluralismo étnico e cultural no pais, argumenta-se (LESSER, 2001) que era evidente a
preferéncia das elites em relacdo a vinda de europeus - pois acreditavam que seu ingresso

contribuiria para uma espécie de transformacéo social.

Segundo o historiador Jeffrey Lesser, “a partir de cerca de 1850, quando se
tornou claro que a escraviddao ndo perduraria por muito tempo, a imigracdo passou a
desempenhar um papel central nas politicas publicas”. Dados dao conta de que entre 1872
e 1949, para cerca de quatro milhdes de migrantes europeus ingressos no Brasil, pouco
mais de 400 mil eram classificados, de acordo com as estatisticas da época, como asiaticos,
arabes ou judeus (LESSER, 2001). Cabe acrescentar ainda que no século XX, a
necessidade de méo de obra para a industria passou a ser determinante para o incremento
dos processos migratérios, 0 que ocasionou também a vinda espontanea de determinados

grupos.

Apesar do empenho do governo imperial — que até o final da década de
1870 utilizou o trabalho de agenciadores (contratados para trazer
imigrantes da Europa, recebendo pagamento per capita, calculado de
acordo com a idade e 0 sexo) e aprovou, por decretos, muitas propostas
de nicleos coloniais apresentadas por empresas particulares (indicadores
do interesse pela ocupagdo territorial) — a imigracdo em massa s ocorreu
na Republica, especialmente no periodo entre 1887 e 1914, quando
aportaram no Brasil quase trés milhdes de imigrantes. (SEYFERTH,
2007, p. 21)

Antes do fendmeno dos grandes fluxos migratorios para o Brasil, ainda no
periodo compreendido como “Brasil Colonia”, eram proibidos de entrar no pais os
chamados “heréticos”, denominacdo dada aos mugulmanos e judeus. Importante ressaltar
que, no entanto, naquela época era comum permitir e tolerar a existéncia de “cristaos
novos” e até mesmo “marranos”, ou seja, pessoas recém-convertidas ao cristianismo e

cristdos que secretamente ainda mantinham sua outra religido — respectivamente. Ja apés
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1822, com a independéncia do Brasil em relacdo a Portugal, permitiu-se a pratica de outras
religiGes cristds ndo catolicas. Mas, ainda assim, registrava-se entre a populagdo nativa um
grande desafeto em relacdo aos estrangeiros (LESSER, 2001). No entanto, esta tensao
ficaria ainda pior quando, em 1889, o primeiro decreto do governo jd na condicdo de
Republica, proibiu terminantemente a entrada de asiaticos e africanos. Essas medidas
repercutiram em debates entre intelectuais e politicos sobre a questdo da imigracdo e seu
“projeto” de recriagdo do Velho Mundo no Novo, sobre questdes raciais ¢ 0 projeto de

consolidacdo da nacdo.

De acordo com Truzzi (2000, p. 316), entre 1880 e 1930, a maior parte de
sirios e libaneses que se deslocavam em direcdo a América aportava nos Estados Unidos.
No Brasil, sua chegada se acentua as vésperas do século XX, atingindo seu auge no
periodo que antecede a Primeira Guerra Mundial. Ap6s um periodo de interrupcdo no
processo migratério durante a guerra, o fluxo é retomado por volta de 1920, voltando a
decair no inicio da década seguinte.

Muito embora o ambiente social e politico brasileiro ndo tenha promovido
declaradamente a vinda de determinados povos, a historia do Brasil foi marcada pela
chegada espontanea e sistematica de arabes — em sua maior parte sirios e libaneses — para o
pais. Ndo apenas isso, mas estudos tém indicado que tal processo foi marcado por uma
bem sucedida integracdo a cultura local, do ponto de vista da auséncia de registros
significativos de situacdes de conflitos sociais provocados por questdes étnicas. Pelo
contrario. Segundo a arabista Claude Fahd Hajjar (2014), “o Brasil foi o pais que sediou e
possibilitou a proficua producdo das letras arabes. Constatamos a existéncia de mais de 140
jornais e revistas e mais de 300 jornalistas, ate o ano de 1949”. Ademais, o fluxo foi t&o
intenso que, atualmente, sabe-se que a maior col6nia libanesa fora do Libano se encontra

no Brasil.

Estima-se que entre arabes e descendentes, o Brasil conte atualmente com mais
de 6 milhGes de pessoas, embora seja importante salientar que esta estimativa é bastante
imprecisa e varia fortemente, chegando ao nimero de 14 milhdes, a depender da fonte

consultada. Segundo Zaidan (2001, p. 95), “segundo pesquisas, nas Copas do Mundo de
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Futebol, depois do préprio brasileiro, os libaneses formam a maior torcida pelo time do

Brasil”. *°

A vinda dos arabes, iniciada mais precisamente em 1871, fez-se
tradicionalmente com moradores do campo, lavradores ou proprietarios de terras. Além do
mais, diferentemente das levas migratdrias italianas, espanholas e portuguesas, cuja
chegada era acompanhada por uma expectativa de se “mudar a composi¢ao social do

Brasil, o0s sirios e libaneses vieram por conta propria e sem alarde” (LESSER, 2001).

Merece mencéo, ainda, o fato de que Dom Pedro Il foi um grande admirador da
literatura e da cultura arabe, e chegou a ter contato com a lingua &rabe no Brasil ao estudar
com um arabista alem&o. Sabe-se que o Imperador esteve no Libano acompanhado de sua
esposa e de uma comitiva com aproximadamente 200 pessoas entre 11 e 15 de novembro
de 1876. De acordo com informacdes do Arquivo Histérico de Estrasburgo — Franga, o
Imperador escreveu ao seu amigo, o diplomata francés Joseph Gobineau: “Tudo vai bem...
A partir de hoje comega um mundo novo. O Libano ergue-se diante de mim com seus

cimos nevados, seu aspecto severo, como convém a essa sentinela da Terra Santa...”. *°

% Corroborando a informacéo dada por Zaidan, cabe mencionar que em 2014, na ocasido da realizagdo do
campeonato futebolistico no Brasil, diversos portais de noticia mencionaram a empolgacdo da torcida
libanesa pelo time brasileiro. Disponivel em: https://br.esporteinterativo.yahoo.com/fotos/jovens-libaneses-
formam-torcida-pelo-photo-085302997.html e  http://tvuol.uol.com.br/video/jovens-libaneses-formam-
torcida-pelo-brasil-0402CC993668DC815326. Acesso em: jan. 2014.

“0 Disponivel em: http://www.libano.org.br/libano_brasil_donpedro.htm. Acesso em: jan. 2014.
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De 24 de novembro de 2011
a 15 de janeiro de 2012

Figura 4 — Folheto de divulgacdo da Exposicdo D. Pedro Il no Libano — 135 anos da Visita

do Imperador **

As obras mantidas pelo imperador brasileiro em seu acervo pessoal, no idioma
arabe ou sobre os arabes, atualmente fazem parte da colecdo da Biblioteca Nacional, no
Rio de Janeiro e foram catalogados pelo pesquisador e professor Jodo Baptista Vargens,
resultando no livro “D. Pedro II, o primeiro arabista do Brasil?”, lancado em 2013 pela

editora de VVargens, a Almadena, especializada em livros sobre a tematica arabe.

De acordo com PINTO (2005), os primeiros imigrantes eram de maioria crista

(maronitas, ortodoxos e melquitas*?) e eram originarios de paises arabes do Oriente Médio,

*! Exposicéo realizada entre 24 de novembro de 2011 e 15 de janeiro de 2012 no SESC Vila Mariana em S&o
Paulo (SP).
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em especial Libano, Siria e Palestina, embora, naquele momento tais paises ndo existiam
como tal. ** Segundo Montenegro (2009), a identidade de origem estava configurada em
relacdo as religiGes professadas nas aldeias de onde vinham os imigrantes, sendo que a
maioria era composta por cristdos, que tentavam se afastar do jugo otomano. As primeiras
duas décadas do processo migratério foram consideradas pelos chegados como algo
temporario. As cartas enviadas a seus familiares e o proprio retorno de alguns imigrantes
tdo longo conseguiam reunir uma quantidade satisfatoria de capital demonstram que o
objetivo inicial dessas pessoas era melhorar a situacdo de suas familias na terra natal, ainda
que muitos tenham ficado no Brasil. A autora divide os fluxos migratdrios da seguinte
forma: a década de 1880 corresponde a chegada dos primeiros imigrantes arabes, ainda que
a partir de 1900 a imigracdo tenha sofrido um declinio, para depois se intensificar no
periodo entre 1914 e 1940. Apds a segunda grande guerra, 0 processo migratério recomeca
e, ja entre 1975 e 1990, observa-se um novo fluxo, o qual se mantém ativo até 0 momento

presente.

Gattaz (2012), em estudo especifico sobre a presenca libanesa no Brasil,
divide, por sua vez, quatro momentos da imigracdo originaria desse pais. O primeiro deles
vai de 1880 a 1920 e é marcado por cristdos que tentavam escapar do dominio otomano,
grande parte caracterizada por uma populacdo rural. A segunda etapa corresponde ao
periodo entre guerras 1920 e 1940. Nessa ocasido, vieram ndo apenas cristdos, mas
também muculmanos que buscavam melhorar suas condi¢des de vida. A terceira etapa é
aquela entre 1940 e 1975, j4 com o Libano independente e uma populacdo motivada em
deixar suas terras devido a depressao econdémica p6s-segunda guerra mundial, mas também
devido aos conflitos de ordem religiosa e politica. Por fim, a quarta etapa inicia-se em

1975 e estende-se até o inicio do século 21, e esta vinculada a Guerra Civil no Libano e a

2 «Os maronitas sdo ligados ao Vaticano, mas respeitam como principal autoridade o patriarca maronita,
baseado no Libano. A liturgia é em siriaco. Os melquitas s&o catolicos que seguem um rito préprio. Os
ortodoxos seguem a Igreja Ortodoxa da Grécia e da Siria”. (CHACRA, 2005)

*8 A Siria s6 viria a se tornar independente em 17 de abril de 1946, e o Libano, em 22 de novembro de 1943,

embora as tropas francesas tenham se retirado trés anos depois.
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ocupacdo de territérios por parte de Israel. Nesse caso, nota-se uma predominéncia de

imigrantes muculmanos sunitas e xiitas, embora também tenham vindo alguns crist&os.

Para Hajjar (1985), o deslocamento dos arabes para o Brasil é frequentemente
registrado em duas grandes etapas, sendo que cada uma delas foi formada por diferentes
levas migratdrias. A primeira teria se iniciado por volta de 1860/1870 e terminado com o
inicio da Segunda Guerra Mundial. Dentro desse periodo, sdo percebidos trés fluxos: de
1860 a 1900; de 1900 a 1914, e de 1918 a 1938. Ja a segunda etapa, cujo inicio se deu em
1945, continua até os dias atuais. Nesse segundo momento, sdo identificadas outras trés
levas imigratdrias, que ddo sequéncia aos fluxos anteriores. Séo elas: de 1945 a 1955; de
1956 a 1970, e, por fim, a Gltima leva, que teve inicio por volta de 1971 e prossegue ainda

hoje.

De modo geral, a principal diferenca entre as duas grandes etapas do processo
migratorio arabe para o Brasil é que a primeira foi marcada por imigrantes cristaos
majoritariamente sirio-libaneses que teriam deixado suas terras por causa do dominio
otomano, enquanto que a segunda teve inicio ap0s a segunda grande guerra e é composta
por grupos mais heterogéneos — cristdos e mugulmanos oriundos de um maior nimero de
paises arabes. Convém lembrar que em comum entre as diferentes levas migratérias, pode-
se citar o fato de que essa imigracdo esta pautada pela espontaneidade, ou seja, ndo houve
nenhuma participacdo direta do governo ou de outras forgas que promoveram esse fluxo.
Tal fenbmeno é explicado em razdo de que durante muitos anos seria impossivel que os
governos dos paises arabes participassem de algum acordo, uma vez que seus Estados

conquistaram sua soberania ap0s a segunda grande guerra.

Importante acrescentar, ainda, que a partir da quinta leva migratoria, que teve
inicio poucos anos antes da década de 1960, destaca-se uma significativa entrada de
palestinos, os quais se instalaram, de modo geral, em cidades distintas daquelas que
anteriormente haviam recebido boa parte dos imigrantes anteriores. O sul do pais destacou-
se como uma nova rota, sendo Foz do Iguagu o mais recente e principal ponto de atragéo,
especialmente de familias mugulmanas. Esse movimento foi reforcado na década seguinte,
guando teve inicio a sexta e ultima leva migratoria, que se assemelha a anterior — exceto

pelo fato de que, a partir dos anos 1970, muitos atos revolucionarios de guerrilheiros
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palestinos iniciaram-se por todo o mundo — alterando sobremaneira a inser¢do do arabe nos

paises para os quais migravam.

A literatura acerca da historia da imigracdo arabe para o Brasil aponta para
novas levas migratdrias ocorridas apds a década de 1970, as quais foram marcadas por
outras caracteristicas, diferentes das anteriores. No caso dos imigrantes que procediam
principalmente do Libano, cabe ressaltar que, inicialmente, deixavam seus paises devido a
guerra civil no pais (1975-1990). Ja o deslocamento palestino tem relacdo profunda com as

politicas de ocupacdo israelense aplicadas em Gaza e na Cisjordania.

O Brasil foi um dos paises de destino para muitas familias e € importante
salientar o fato de que, ao chegarem, ja encontraram comunidades arabes preexistentes
arraigadas e com suas proprias percep¢des comuns sobre imigrantes, o que gerou uma nova
dindmica social e cultural. Ademais, ao contrario dos seus predecessores da primeira
metade do século XX, 0s novos imigrantes, que marcaram presenca ap6s 1970, eram em
sua maioria mugulmanos, muitos xiitas — especialmente os do sul do Libano — porém, a

maior parte sunita.

Entretanto, de acordo com o coordenador de pesquisa de pos-graduacdo em
Antropologia e do Nucleo de Estudos sobre o Oriente Médio da Universidade Federal
Fluminense, Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto (PINTO, 2009), além do aspecto religioso,
observa-se a existéncia de outros fatores de diferenciacdo com relacdo as primeiras levas
migratorias. Um deles caracteriza-se pelos vinculos escassos com suas regifes de origem
mantidas pelos primeiros, sendo que tais lacos iam se enfraquecendo conforme sua
inser¢do na sociedade brasileira (por meio de casamentos, amizades, mobilidade social,
entre outros fatores). Por outro lado, os imigrantes arabes recentes parecem ter preservado
os vinculos com seus paises de origem, aspecto este que foi muito favorecido pelas
facilidades tecnoldgicas das ultimas décadas, que permitem a comunicacao de forma rapida

e imediata, além das facilidades para viajar, entre outros aspectos.

Consequentemente, a dindmica de negociacdo e construcdo das identidades
arabe e brasileira experimentou importantes mudangas que exigem uma revisao critica do
velho modelo de “integracdo cultural”, se segundo este antigo modelo, os imigrantes e seus
descendentes deviam renunciar a seus tracos culturais distintivos para abracar a identidade

local, a observacdo empirica da realidade atual mostra um complexo processo de
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hibridagdo cultural e construcdo de identidades multiplas e mobilizadas alternativamente
dependendo da situacdo concreta. (PINTO, 2009, p. 193)

No tocante a ocupacdo dos imigrantes arabes, 0 comércio e a venda ambulante
(cuja atividade passou a ser associada aos mascates) Ihes permitiu ocupar um importante
papel na vida econdmica brasileira, seja em meio urbano ou rural. Vilela (2011, p. 160)
chama atencéo para o fato de que a grande maioria dos sirios e libaneses que deixavam
seus paises em direcdo a América eram homens, solteiros, com a determinacédo de alcancar
riqueza e retornar a terra natal. Nesse sentido, a atividade de mascate, embora demandasse
bastante esfor¢co fisico, era uma boa op¢do de ocupacdo para esses imigrantes que, em
virtude de chegarem desacompanhados, podiam viajar por longos periodos pelo interior do
pais, além de permitir que fossem auténomos, o que facilitaria, em Ultima instancia, “0
posterior retorno ao pais de origem, pois, sem contratos, ndo tinham acordos a cumprir”.
(idem)

Cabe acrescentar que a presenca arabe nas redes comerciais por eles
construidas foi fator deveras importante para a integracdo da economia nacional, ligando
lugares mais afastados, dispersos no vasto interior do Brasil. Estudos realizados por Truzzi
(1997) e Safady (1994), entre outros, apontam que os sirios e libaneses vieram com a
intencdo de se dedicar a atividades propicias a obtencdo de lucros rapidos, com os quais
eles pretendiam retornar as suas terras de origem. Em outras palavras, os arabes que se
voltaram para o Brasil ndo buscavam as fabricas ou as propriedades agricolas, tendo se
dedicado, em grande parte, a0 comércio e as pequenas industrias (HAJJAR, 1985). Esse
desejo esteve presente durante todos os movimentos de adaptacdo e todos os passos de

construgéo da sua vida neste pais.

A pratica mais recorrente era a de que, tdo logo 0s mascates conseguissem
acumular recursos financeiros, compravam um burro de carga para que pudessem deixar de
vigjar a pé. Em seguida, iam acomodando-se pelas cidades do interior, especialmente
aquelas onde houvesse freguesia que lhes possibilitasse estabelecer um pequeno negdcio.
Ja com as lojas préprias, era comum que continuassem a vender produtos semelhantes
aqueles que costumavam mascatear, ou seja, de tudo um pouco. Famosos armarinhos, lojas

de tecido e ferragens nas pequenas cidades pertenciam a sirios ou libaneses.
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Sirios e libaneses concentraram-se, principal mente, nas capitais dos
estados da regido sudeste do pais. Além disso, estabeleciam seus
negdcios em locais especificos das cidades. Em S&o Paulo, na rua 25 de
Marco; no Rio de Janeiro, proximo a Praca Tiradentes; e, em Belo
Horizonte, na rua dos Caetés. Esses sdo locais estratégicos, como notado
por Knowlton (1960), porque ligam o centro da cidade diretamente as
estagdes de trem e/ou rodoviarias, “assegurando constante passagem de
potenciais consumidores”. (HAJJAR, 1985, p. 161)

Ainda que exista alguma dificuldade em se analisar os dados estatisticos da época
devido as suas imprecisdes e interrup¢des nos registros, é possivel afirmar que o periodo
de maior fluxo migratério arabe, especialmente sirio-libanés, foi entre 1920 e 1930
(CAMPOS, 1987), tendo o estado de Sdo Paulo se destacado como principal centro de

absorcéo de imigrantes — calculado entre 38,4% e 49,0% do total, respectivamente.

Knowlton (1955), Hajjar (1985), Souza (2002), Koraicho (2004) em seus
respectivos estudos apontam a concentracdo arabe na regido central de
Sao Paulo, mais especificamente na 25 de Margo e em suas adjacéncias
como Ladeira Porto Geral, e as ruas Cav. Basilio Jafet, Comendador
Abdo Schahin, Bardo de Duprat, Afonso Kherlakhian (antiga Pagé),
Senador Queir6z, Carlos de Souza Nazaré (antiga Anhangabau), entre
outras que compdem o cenario geografico do local. Tal regido é apontada
e ainda hoje identificada na cidade como a “rua dos arabes” a despeito
das transformacgdes ocorridas, revelando uma forte vinculagdo identitaria.
Tal identificacdo levou, inclusive, a criacdo em 2008 pelo Senado
Federal, do Dia Nacional da Comunidade Arabe no Brasil a ser
comemorado no dia 25 de Margo. (OSMAN, 2009, p. 3)

A importancia da cidade de S&o Paulo como principal receptora de imigrantes
sirios e libaneses no Brasil, no século XX, tem sido ressaltada em diversos estudos e
publicacdes acerca do tema, com destaque para a Rua 25 de marc¢o, cujo nome também deu
origem a data escolhida para se comemorar o dia oficial da comunidade arabe no Brasil.

Em torno dessa data, ja se percebem alguns eventos importantes sendo realizados no pais,
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como o Festival Sul-Americano da Cultura Arabe (SACA)*, organizado pela Biblioteca e
Centro de Pesquisa América do Sul-Paises Arabes, que, em 2014, realizou sua quinta
edicéo.

Também em 2014, foi langado pela Camara de Comércio Arabe-Brasileira em
parceria com o Instituto da Cultura Arabe o concurso Os Arabes e a 25 de Marco, que tem
0 proposito de estimular a produgdo de filmes de temaética arabe, preservar e difundir a
memoria da comunidade arabe no Brasil e aprofundar o debate sobre essa cultura, que
possui papel central na formag&o do processo identitario do pafs. *> Merece mencéo ainda,
o fato de que na regido da 25 de Margo varias ruas tiveram seus nomes alterados e
receberam denominacdo de pessoas da comunidade arabe no Brasil, reforcando a
identidade da area. (KHOURI, 2013)
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Figura 5 — Emporio smo e restaurante de comida éarabe na Rua ‘Comendador Abdo
Schahin, adjacente a Rua 25 de Marco em S&o Paulo (SP)

* Disponivel em: http://festivaldaculturaarabe.wordpress.com/. Acesso em: set. 2014.

** Disponivel em: http://www.curta25.com.br/. Acesso em: set. 2014.
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Logo apos Sao Paulo, o estado de Minas Gerais foi 0 segundo a receber maior
contingente de sirio-libaneses, seguido do Rio de Janeiro. E seguiu notdria sua forte
presenca no comercio varejista também nesses estados. Também na Amazonia, a presenca
do imigrante &rabe foi de fundamental importancia, especialmente no periodo referente ao

chamado “Ciclo da Borracha”.

As profundas raizes arabes no Brasil também j& foram objeto de estudos e
artigos dentro e fora do pais. Como exemplo, pode-se citar uma matéria publicada pelo The
Washington Times em julho de 2005, cita uma entrevista com o presidente da Camara de
Comércio Arabe-Brasileira, Antonio Sarkis, que afirma haver no Brasil a maior populagio
arabe fora do Oriente Médio, ultrapassando, entre descendentes e imigrantes, a cifra de 10
milhdes de pessoas. “® Outros pesquisadores, como, por exemplo, Claude Hajjar (2014),
afirmam que este nimero é ainda maior, chegando a 18 milhdes, se considerados os

imigrantes arabes e seus descendentes.

Como é sabido, o Brasil possui uma importante comunidade &rabe
formada em diversas levas migratérias desde o século XIX e que se
intensificaram recentemente devido aos conflitos e instabilidade politica
no Oriente Médio, como a Guerra Civil Libanesa (1975-1990), o conflito
Palestino-lIsraelense (desde 1948) e a violéncia decorrente da invasdo
Anglo-Americana do Iraque em 2003. Estimativas extra-oficiais apontam
para cerca de 6 milhdes de arabes e descendentes no Brasil. A
comunidade arabe no Brasil tem um alto grau de integracdo na sociedade
brasileira a0 mesmo tempo que muitos dos seus membros mantém uma
identidade étnica ligada a instituicbes comunitarias (clubes, associacfes
culturais ou instituicdes religiosas) e a lacos transnacionais baseados em

deslocamentos, relacdes de parentesco e imaginarios sociais orientados

*® Disponivel em: http://p.washingtontimes.com/news/2005/jul/11/20050711-092503-1255r/?page=all.

Acesso em: jan. 2014.
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para o “local de origem”, real ou imaginario, no Oriente Médio. (PINTO
& MONTENEGRO, 2011)*

Esse nimero, se tomado para toda a América Latina, seria ainda muito maior.
Apesar da importancia que possui a presenca arabe nessa regiao, estudos realizados sobre o
tema seguem sendo escassos (AKMIR, 2009). Os poucos trabalhos que existem se limitam,
segundo levantamento feito pelo autor, a cobrir determinados paises, salvo um estudo
editado pela UNESCO em 1997, organizado por Raimundo Kabchi, analista politico do
Instituto de Estudios Diplomaticos Pedro Gual (IAEDPG), do Ministério de RelacGes
Exteriores da Venezuela, e que abarca a presenca das col6nias arabes em 14 paises latino-
americanos. Akmir também elenca um conjunto de causas e tramitacfes da emigragédo

arabe para a América Latina que merecem ser citadas:

1. Causas socioeconémicas (no inicio do processo migratorio, observava-se a
decadéncia das tradicionais estruturas econdmicas do império otomano do
qual dependiam a Siria, Libano e Palestina, paises de procedéncia da
maioria dos arabes na América Latina. Tal decadéncia foi uma oportunidade
para que as poténcias europeias pudessem influenciar decisivamente no
controle econémico e politico do império otomano, sobretudo quando foi
declarada a sua “faléncia” em 1878, diante da sua incapacidade de pagar a
divida externa que havia acumulado. Diante desse contexto, 0 governo turco
implementou uma politica austera, que tornou ainda mais aguda e precaria a
situacdo econdmica das provincias arabes, tanto urbanas quanto rurais);

2. Causas religiosas (o0 aspecto religioso influenciou sobremaneira a migracéo
arabe);

3. Causas culturais;

*" Trabalho apresentado na 262 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho,
2011. Porto Seguro, Bahia, Brasil. Disponivel em:
http://www.abant.org.br/conteudo/ANAIS/CD_Virtual_26_RBA/foruns_de_pesquisa/trabalhos/FP%2002/F
P02%20As%20comunidades%20mu%C3%A7ulmanas%20na%20Triplice%20Fronteira....pdf. Acesso em:
ago. 2014.
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4. Causas politicas: o comeco da imigracdo arabe na América Latina coincide

com as mudancas politicas observadas dentro do império otomano.

Interessante mencionar que o nimero de arabes no Brasil, durante o primeiro
tercio do século XX, era muito superior quando comparado a outros paises latino-
americanos. Por exemplo, em 1926, havia 162 mil &rabes vivendo em solo brasileiro, ao
passo que na Venezuela e na Colémbia havia pouco mais de trés mil em cada pais. Cabe
observar que havia mais imigrantes oriundos desses paises no Brasil do que na Argentina,
que também recebeu uma quantidade significativa de éarabes (64 mil em 1914).
Consequentemente, é muito dificil avaliar o peso quantitativo das comunidades éarabes
nesses paises, haja vista que essas comunidades sdo formadas atualmente por
descendentes, ja considerados cidaddos latino-americanos, sem qualquer vinculo juridico

com os paises dos seus antepassados.

A falta de estatisticas fidedignas tanto em paises de saida como de
entrada, e de estudos estatisticos especializados, nos obriga a fazer uso de
estimativas que nem sempre cumprem com o rigor cientifico desejado.
(AKMIR, 2009, p. 21)

Em que pese a dificuldade em quantificar efetivamente essa presenca pela via
da migracdo, seja na América Latina, seja especificamente no Brasil, ndo raro os arabes
sdo mencionados na literatura brasileira como elemento integrante da nossa sociedade.
Muitas vezes citados como personagens centrais de narrativas ficticias ou de fundo
historico, ainda que algumas vezes sejam descritos na forma caricaturada — o fato é que
importantes escritores incluiram sirios, libaneses e “turcos” em suas obras € essa presenca

também nas obras literarias brasileiras ndo poderia passar despercebida.

Se contemporaneos, tal Milton Hatoum, Alberto Mussa, Raduan Nassar
ou Bernardo Carvalho, dentre outros, inauguraram a tematizacdo do
imigrante arabe na literatura nacional, Jorge Amado ndo fugiu a regra:

nao é tema novo em suas obras, e inimeros trabalhos tém-no revelado.
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Convém, no entanto, esclarecer que no romance A descoberta da América
pelos turcos o autor propGe ao leitor um novo olhar sobre a figura do
migrante: afastando-se do esteredtipo, ele retrata de maneira positiva até
0s estigmas mais comuns aos arabes como a avidez no comércio ou ainda
a poligamia. Ele apresenta a cultura arabe como sendo um dos
componentes do amalgama cultural que caracteriza a populacéo
brasileira. (GARCIA, 2014)

A professora de literatura portuguesa pela USP, Marlise Vaz Bridi, em artigo
intitulado Entre o real e o cultural chama atencdo para essa questdo. Segundo ela, “a
cultura éarabe, independente de modismos recentes, tem presenca marcante na fic¢do
brasileira contemporanea”. *® Dentre o conjunto de obras mencionadas pela autora,
podemos citar: Lavoura Arcaica (1975) de Raduan Nassar, Relatos de um Certo Oriente
(1990) e Dois Irméos (2000) de Milton Hatoum, O Enigma de Qaf (2004) de Alberto
Mussa, além dos escritores Leon Eliachar, Jorge Medauar, Jorge Tufik, Jorge Tanure,
Salim Miguel, Jodo Batista Sayeg, Julio Cesar de Melo e Sousa (que, embora ndo fosse
arabe, marcou a literatura brasileira ao adotar o pseudénimo de Malba Tahan, para publicar
livros voltados, em sua maioria, para transmissdo de ensinamentos matematicos.
Provavelmente a sua obra mais famosa seja O Homem que Calculava, escrito em 1938 e

que ja passou de sua 802 edicéo).

Vale lembrar também do romance Noite Grande, de Perminio Asfora, escrito
em 1944, publicado no ano seguinte e reeditado pela BibliASPA (2012). Uma obra que
trata sobre as tragédias enlacadas de dois povos: o palestino e o nordestino, e abarca a
dolorosa convivéncia dos momentos mais dramaticos da existéncia do pai palestino —
aqueles que precederam a longa noite, a noite grande que cairia sobre sua terra e de seus

ancestrais.

Villar (2008), que dedicou sua pesquisa de mestrado a presenca arabe nas obras

de Jorge Amado e Milton Hatoum, também chama atencdo para o fato de que, Jorge

*® Disponivel em:
http://www.mackenzie.com.br/fileadmin/Pos_Graduacao/Doutorado/Letras/Publicacoes/Artigo_MarliseVazB

ridi_Entre_o_real_e_o_cultural.pdf. Acesso em: set. 2014.
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Amado, ao privilegiar a presenca arabe, em meio a sua construcdo identitaria do Sul da

Bahia:

inaugurou um caminho estético, marcado pela auséncia de estranhamento
e por uma perspectiva de médo dupla, que ora real¢ca o agudo sentimento
arabe de pertencimento a nossa terra, com a correspondente e efusiva
aprovacdo das personagens brasileiras, 0 que s6 é possivel gracas ao
apagamento das diferengas e ao realce das similaridades culturais entre
noés e os arabes; ora 0 caminho em que, numa estratégia claramente mais
complementar, tanto o arabe quanto o brasileiro reconstroem,
solidariamente, o espa¢co nacional, como se verifica, hoje, em Milton

Hatoum. (idem, p.47)

Villar também recorda a produgdo literdria de Carlos Drummond de Andrade,

que tematizou o mundo &rabe, dentre outros contextos, em seu poema Turcos, do livro

Boitempo (1968):

OS TURCOS nasceram para vender
bugigangas coloridas em canastras
ambulantes.

Tém bigodes pontudos, caras

de couro curtido,

bracos tatuados de estrelas.

Se abrem a canastra, quem resiste
ao impulso de compra?

E barato! Barato! Compra logo!
Paga depois! Mas compra!

A cachagca, a geléia, o trescalante
fumo de rolo: para cada um

0 seu prazer. Os turcos jogam cartas
com alarido. A lingua cifrada

cria um mundo problema, em nosso mundo
como um punhal cravado.

Entendé-los, quem pode?
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A turca, ei-la que atende

A fregueses sem pressa,

D& de mamar, purinha, a seu turquinho
O seio mais que farto.

Jaco, talvez poeta

Sem verso e sem saber que existe verso
Altas horas exila-se

No alto da cidade, a detectar

No escuro céu por tras das serras
Incorpdreas Turquias. E se algum
Passante inesperado chega perto

Jaco ndo o conhece. N&o é 0 mesmo
Jaco de todo dia em sua venda.

E o0 ser ndo mercantil, um elemento

Da noite perquirinte, sem fronteiras

Os turcos,

meu professor corrige: Os turcos

ndo sao turcos. Sao sirios oprimidos
pelos turcos cruéis. Mas Jorge Turco
ai esta respondendo pelo nome,

e turcos todos sdo, nesse retrato
tirado para sempre.... Ou sd0 mineiros
de tanto conviver, vender, trocar e ser
em Minas: a balanca

no balcao, e na canastra aberta

0 espelho, o perfume, o bracelete, a seda,

a visao de Paris por uns poucos mil-réis?

(DRUMMOND apud VILAR, 2008, p. 48)
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3.2 A presenca arabe no Brasil pela via da heranga ibérica

As primeiras incursGes dos &rabes na Europa se deram no Califado de
Muawiya, primeiro Califa Omiada, sendo que as tentativas de ocupagéo
de territorios comecaram por volta de 710 na Peninsula Ibérica, e 740, na
ilha da Sicilia e na Peninsula Italica. [...] Foi na Espanha que os arabes
obtiveram suas maiores e mais duradouras conquistas na Europa. [...] O
processo de arabizacdo na Espanha foi tdo intenso que, no século IX, o
Arcebispo de Sevilha achou necessério traduzir a biblia para o arabe, que
seria usada pelos cristdos espanhais, tal era a difusdo da lingua arabe na
Peninsula Ibérica. A palavra Mogarabe, que vem do &rabe Mustarib
(arabizante), era utilizada para designar os cristdos e judeus na Espanha
que falavam &rabe. (BELTRAO, 2000, p.46, p. 48-50)

A expressividade da imigracdo arabe para o Brasil pode ser vislumbrada por
meio das palavras do professor honorario do Instituto de Estudos Avangados da
Universidade de Séo Paulo (USP), falecido em marco de 2012, o gedgrafo Aziz Nacib
Ab'Saber: “no conjunto atual da populagdo brasileira, existe um representante do mundo
arabe para cada 150 brasileiros, e mais dois descendentes para igual nimero de nacionais.
(FUNDAG, 2000)

Entretanto, mergulhando um pouco mais a fundo na possivel influéncia dos
povos arabes na cultura brasileira, percebe-se que falar sobre essa presenca é ir muito além

de censos e registros de fluxo migratorio.

O ponto de partida de nossos vinculos é anterior ao estabelecimento de
relacbes diplomaticas entre Brasil e Egito, ou as viagens do imperador
Dom Pedro Il ao Libano. Suas origens situam-se mesmo antes do fluxo
migratorio de sirios e libaneses desde as ultimas décadas do século XIX.

Na verdade, a mentalidade, a arte, a técnica e a cultura material arabes
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estdo presentes desde a génese ibérica do Brasil col6nia. (CHOHFI,
2000) #

E ainda:

Para o Brasil é provavel que tenham vindo, entre os primeiros
povoadores, numerosos individuos de origem moura e mocarabes, junto

com cristdos-novos e portugueses velhos. (FREYRE, 2003, p. 256)

No periodo das grandes navegacdes, 0 Novo Mundo assimilou parte da cultura
arabe que havia sido trazida pelos espanhois e portugueses, e hoje a sua influéncia é visivel
em tracos do cotidiano. O cafe, por exemplo, foi introduzido pelos &rabes na Europa, assim
como o cultivo do arroz, alimento tipicamente chinés, mas que conquistou o resto do
mundo pelos arabes. Igualmente na arquitetura, é possivel encontrar tracos da cultura arabe
trazida pelos ibéricos no uso dos azulejos decorativos, no chafariz, nos patios floridos e nos

detalhes em arabescos.

O Nordeste e os Gerais do Estado de Minas convivem com o efeito
residual de oito séculos de dominagédo arabe na Peninsula Ibérica, desde a
Baixa ldade Média até a boca do Renascimento. Ou seja, enquanto 0s
bisavés do Sr. Mazaropi eram educados pelos barbaros cristdos, em todo
o0 Velho Continente, a Peninsula Ibérica (Portugal e Espanha) recebia
uma sofisticada educacio, com a cultura mogérabe. E que o povo arabe,
naguele momento, era a sociedade mais culta do planeta. E encontramos
esses oito séculos de cultura no sertanejo analfabeto. Seus antepassados
chegaram ao Brasil nos séculos 16 e 17. No Nordeste e nos Gerais,
empobreceram, tornaram-se analfabetos, mas tanto amavam a heranca
mocarabe dos avos que comecaram a dangar cultura, cantar cultura, falar

cultura. E a ler conceitos metafisicos nos eventos do dia-a-dia; a fazer

* Conforme ressaltado no documento base do Seminario Relacdes entre o Brasil e o mundo &rabe

organizado pela Fundacdo Alexandre Gusmao (FUNDAG) em 2000.
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pentimento, sobrepondo & dura paisagem nordestina chaves de
conhecimento esotérico; e uma humorada Weltanschauung que sobrevive
a miséria, estabelecendo eixos filosoéficos na sintaxe de uma lingua téxtil.

% (Tom Zé, musico brasileiro)

Estudos sobre assuntos os mais variados, tais como a histdria de instrumentos
musicais ou a origem de iguarias que fazem parte do cardapio do povo brasileiro revelam
algumas curiosidades relacionadas a essa influéncia cultural. Entre elas, por exemplo, esta
a introducdo de um instrumento de percussdo africano de origem &rabe ao samba,
conhecido como adufe®, um instrumento folclérico membranofone, de percussdo, também
chamado adufo. De origem moura, trata-se de uma espécie de pandeiro quadrado, sem 0s
discos de metal, oco e de madeira leve, que se toca com os dedos, sustentado pelos
polegares, e que aparece em festas tais como Folia-de-Reis, Folia-do-Divino, Congadas,

entre outras.

%0 Disponivel em:
http://www.tomze.com.br/index.php?option=com_content&view=article&id=118%3Aartigo-e-festivo-nao-
e-seriog-diz-tom-ze&catid=8%3Aimprensa&Itemid=18. Acesso em: jul. 2014.

*! Jodo Baptista de Medeiros Vargens, professor de arabe do Departamento de Letras Orientais e Eslavas da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e autor, ao lado de Carlos Monte, do livro A Velha Guarda
da Portela (2001) afirma que nas batucadas nos morros do centro do Rio de Janeiro, nos primeiros anos do
século 20, o samba foi fortemente influenciado por este instrumento semelhante ao pandeiro, s6 que em

formato hexagonal e sem platinelas, tendo-o ajudado a chegar a batida ritmica que hoje o caracteriza.
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Figura 6 — Instrumento musical de origem moura conhecido como Adufe

A influéncia nos idiomas portugués e espanhol pode ser notada em uma
infinidade de palavras, tais como agougue, tambor, arroba, cenoura etc. Cabe destacar que
a grande maioria das palavras iniciadas por “al”, artigo definido na gramatica do idioma
arabe foi sendo incorporado por nossos antepassados. Como bem apontou Antonio
Houaiss:

Na verdade, é Idade Média para o ocidental, mas, para o &rabe, € o
periodo de esplendor. Essa diferenca explica, entdo, este fendbmeno muito
singular: num total de trés mil a trés mil e duzentas palavras do portugués
primitivo, h4, no minimo, oitocentas palavras de origem arabe. Numa
estatistica verbal, contemporanea de entdo, é impressionante o acervo de
palavras arabes que existiam vivas no portugués. Representam algo em
torno de 25% do vocabulario da lingua portuguesa primitiva. E essa
estatistica toma em conta, também, os vocébulos entdo recém-derivados.
(HOUAISS, 1986).

Também Abreu & Aguilera (2010, p. 12) oferecem exemplos “facilmente

observaveis” no vocabulério de origem arabe.
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Alguns vocabulos possuem x- inicial, como é o caso de: x4, xadrez,
xairel, xaque, xara, xarque, xeique, xerife, xarifa, xaroco, xarofa, xarope,
Xaveco, xeique, xiita etc, e influenciaram os representantes de numerosos
termos latinos com ex-, como: enxame, enxuto, enxada, enxo, enxugar,
enxundia e enxofre. Outros vocabulos iniciam com enx-, como 0S
seguintes: enxaqueca, enxadrez, enxarope, enxavena, enxeco, enxoval,
enxovia etc. Um grupo numeroso de vocédbulos se caracteriza pela
terminacdo, entre essas estdo 0s termos que terminam com i-ténico: aleli,
alfarqui, alizari, arabi, bafari, carmesi, garabi, haji, huri, javali, macari,
mucurumi, rafadi etc. Em muitos casos, o sufixo i- é transformado em il:
adail, aguazil, alcil, alvazil, anafil, anil, arrabil, candil, cordovil, granadil,
manchil, maravedil, marroquil etc. E hd casos em que o sufixo i-muda
para im: alabardim, alecrim, alfenim, alfolim, alfonsim, anexim, benjoim,
borzeguim, cansim, carmesim, celamim, cetim, gergelim, haquim,
jasmim, marfim, mirabolim, muslim, muezim, talim etc. Além desses, ha
casos de palavras que terminam em silabas como afe, -afre, -efe ou -aque,

que ndo sdo empregadas em final de vocabulos latinos. (idem, p. 12)

Truzzi (2007), em artigo sobre a presenca arabe na América do Sul, lembra que
ela ja era realidade neste continente muito antes da imigracdo inaugurada ao final do século
XIX. Segundo ele e outros pesquisadores, no Brasil, ela ja se insinuava por meio de
vinculos religiosos, ocasionada pelos africanos mugulmanos malés na Bahia escrava desde
o século XVII1 ** (RIBEIRO, 2011). E ainda, antes disso, também pode ser identificada tal
influéncia a época do inicio da colonizagdo portuguesa tanto na lingua, quanto na masica,

culinaria, decoragdo e vestuario, para citar alguns exemplos.

Seja por sua profunda influéncia em Portugal, seja pela forte imigracéo

no ultimo século, a cultura &rabe tem presencga garantida na historia e na

%2 A palavra “malé” vem do ioruba “imale”. Era forma de se referir aos os negros mulgumanos que resistiram
e reagiram a imposicao do catolicismo, mantendo sua crenga e cultura na primeira metade do século XIX.
Estes mugulmanos eram bastante instruidos e chegaram a organizar indmeros levantes, sendo que a

“Revolta dos Malés” é a mais conhecida delas.
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sociedade brasileiras. Junto com os colonizadores, no século XVI,
desembarcaram herancas de sua lingua, masica, culinria, arquitetura e
decoracdo, técnicas agricolas e de irrigacdo, farmacologia e medicina. E
que os arabes dominaram por quase oito séculos a Peninsula Ibérica.
Significativamente, Granada, seu Ultimo reduto em solo europeu, foi
conquistada pelos cristdos em 1492, mesmo ano em que Colombo
chegava a América. (TRUZZI, 2009)

Em seus argumentos, Truzzi inevitavelmente remete o leitor a Gilberto Freyre,
que, em 1933 ao publicar Casa Grande & Senzala, sinalizou para a importancia do contato
entre os portugueses e mouros durante a Idade Média, o que teria sido fundamental para

que os lusitanos realizassem com sucesso a empreitada das grandes navegagoes.

A dualidade na cultura e no carater dos portugueses acentuou-se sob o
dominio mouro, e uma vez vencido, o povo africano persiste sua
influéncia através de uma série de efeitos da acdo e do trabalho dos
escravos sobre os senhores. A escraviddao a que foram submetidos os
mouros e até mocarabes, ap0s a vitdria cristd, foi o meio pelo qual se
exercem sobre o portugués decisiva influéncia, ndo s6 particular do
mouro, do maometano, do africano, mas geral, do escravo. [...] Sem a
experiéncia moura, o colonizador teria provavelmente fracassado nessa
tarefa formidavel. (FREYRE, 2003, p. 285)

Em uma direcdo semelhante, ao publicar em 1936, Sobrados e Mucambos,
Freyre deu sequéncia ao desenvolvimento de ideias apresentadas anteriormente, sobre o
embate entre o Ocidente e o Oriente, no Brasil, durante o século XIX, mantendo sempre o
argumento de que a cultura brasileira teria sido gerada a partir de uma matriz oriental de
valores, habitos e conceitos sobre o mundo. Em outras palavras, em sua obra é possivel

identificar um pensamento acerca de uma orientalidade e de um amouriscamento do Brasil.

Uma importante populacdo mugulmana livre permaneceu, sobretudo, no

sul lusitano reconquistado pelos senhores cristdos. Nas cidades, ela
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habitava as mourarias, como os judeus viviam nas judiarias. Mouros
capturados no Mediterrneo e trazidos de outras regibes da Peninsula
Ibérica trabalhavam igualmente como cativos em Portugal. O dominio da
escravizagdo do mugulmano levou a que, na lingua portuguesa, mouro se
tornasse sindnimo de cativo. (MAESTRI, 2006, p. 102)

A obra de Freyre permite reunir um conjunto de informagGes sobre como esta
presenca moura persistiu na vida intima do brasileiro desde os tempos coloniais até os dias

de hoje, a partir de sua permanéncia na Peninsula Ibérica.

Através desse elemento mocarabe é que tantos tragos da cultura moura e
mourisca se transmitiram ao Brasil. Tracos de cultura moral e material.
[...] Diversos outros valores materiais, absorvidos de cultura moura ou
arabe pelos portugueses, transmitiram-se ao Brasil: a arte do azulejo que
tanto relevo tomou em nossas igrejas, conventos, residéncias, banheiros,
bicas e chafarizes; a telha mourisca; a janela quadriculada ou xadrez; a
gelosia®®; o abalcoado; as paredes grossas. Também o conhecimento de
varios quitutes e processos culinarios; certo gosto pelas comidas oleosas,
gordas, ricas em aglcar. O cuscuz, hoje tdo brasileiro, é de origem
africana. (FREYRE, 2003, p. 298)

De fato, esses elementos se manifestaram com frequéncia nas fotografias
recebidas no ambito do projeto Presenca Arabe no Brasil em Imagens, sendo que imagens
de comidas e habitos alimentares foram os que mais receberam atencdo por parte dos
colaboradores que participaram do estudo.

De forma semelhante, Cadmara Cascudo (2001, p.15), também identificou
tracos da presenca &rabe na cultura brasileira. E, assim como Gilberto Freyre, optou pelo

termo mouro ao invés de arabe, pois, segundo ele, sua intencéo era falar sobre aquele que

>3 Grade de fasquias de madeira que se coloca no véo de janelas ou portas, para proteger da luz e do calor, e
através da qual se pode ver sem ser visto. "Gelosia". In Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa.

Disponivel em: http://www.priberam.pt/dIpo/gelosia. Acesso em: 25 ago. 2014.
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viajou para o Brasil na memoria do colonizador e que aqui ficou. Segundo ele, a opcéao
pelo uso da palavra mouro, ao invés de &rabe ou sarraceno, deve-se ao fato de que este era

mais constante na Peninsula Ibérica:

[...] lembrando os berberes, mouros histéricos, reinando na Espanha,
vivos na recordacéo lusitana, Ifrigiya e Maghreb. No Brasil, arabe tomou-
se genérico nas Ultimas décadas do século XIX com a emigracdo da Siria
e do Libano, nominal popularissimo, inclusive com o falso sinénimo de
turco, vendedor ambulante que seria também o regatdo, familiar nos rios
amazonicos. O sarraceno ndo se aclimataria no linguajar nacional.
(CASCUDO, 2001, p. 12)

Nessa direcdo, o folclorista recorreu aos costumes populares e a literatura para
localizar tragos da presenca arabe na cultura brasileira. Segundo o proprio autor, “mais
uma vez 0s meus Mouros e Judeus procuram olhos contemporaneos para avivar-lhes as
distantes reminiscéncias imemoriais, inconscientes, vivas, atrds da cortina do passado”.
(CASCUDO, 2001, p. 9)

Argumentava que o mouro fora expulso do Algarve duzentos e cinquenta anos
antes da vinda portuguesa para o Brasil. E, na Espanha, a saida dos muculmanos levou
ainda mais tempo, tendo sido necessario aguardar até 1492 para que o reino de Granada se
tornasse castelhano, mesmo ano em que Cristovao Colombo daria inicio a sua jornada em

direcdo ao Novo Mundo.

Tema que se faz presente em praticamente toda a obra folclorico-
etnogréfica e historica de Camara Cascudo, a alimentacdo popular, em
sua ‘“normalidade” ou “dias festivos”, traduz-se em matéria quase
obrigatéria do seu interesse investigativo. Além da constancia no
conjunto dos estudos cascudianos, ganham relevo suas obras devotadas
exclusivamente ao tema, como A cozinha africana no Brasil. (AVIGNAC
& OLIVEIRA, 2010)

Dentre os aspectos culturais que podem ser atribuidos aos mouros, esta, entre

outros, o de beber depois de comer (e ndo durante a refei¢do), sentar-se sobre as pernas
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dobradas (segundo ele, de cocoras era influéncia indigena) etc. Para Cascudo, a mulher
botando pano na cabeca € costume mouro, assim como o uso de turbante em penteados
femininos no Brasil. Em seu argumento, gracas a longa convivéncia forjada por
mocarabes, mudéjares e mesticos, tanto a lingua espanhola quanto a portuguesa séo

fortemente tributarias do arabe.

Mouros livres viviam em Portugal, apdés a Reconquista, e judeus
migraram para Portugal, desde a Espanha, apds 1492. Em Portugal,
mouros e judeus foram obrigados a converter-se, originando a populagéo
de cristdos-novos. Mouros cativos seguiram sendo introduzidos em
Portugal, sendo superados pelos negro-africanos, em fins do século 15.
Chamava-se de “mourisco” o mouro convertido livre, liberto e
escravizado. A historiografia portuguesa pouco atengdo deu as minorias
histéricas. O artigo comenta o importante livro de Isabel Braga,
Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista: duas culturas e duas
concepgdes religiosas em choque, que tragca importante perfil da
popula¢do mourisca, a partir da documentagdo da Inquisi¢cdo. Analisa-se
também a narrativa histérica da autora como registro das razbes que
ensejaram o siléncio historiografico relativo sobre as comunidades luso-
judaicas, luso-islamicas e luso-africanas. (MAESTRI, Mario, 2006, p.
101)

Em estudo acerca da luta pela etnicidade no Brasil, o historiador americano
Jeffrey Lesser apontou Gilberto Freyre e Luis da Camara Cascudo como pensadores que
estiveram entre o grupo de intelectuais os quais, no século XX, voltaram seus olhos para
Portugal em busca de autocompreensédo. Ainda que esta busca acerca de uma identidade
nacional ndo tenha sido tarefa exclusiva de ambos os pensadores, Freyre e Cascudo estdo
entre 0s que mais contribuiram para a questdo da presenca arabe no Brasil ao procurarem

tragos da “presenca moura em suas proprias identidades lusificadas”. (LESSER, 2001)

Ao olharem para Portugal com o intuito de compreender o Brasil do século
XX, tais autores acabaram por reconhecer e apontar influéncias mais distantes, quais

sejam, aquelas impregnadas na Peninsula Ibérica ao longo de quase oito seculos de
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presenga mugulmana na regido. Ambos identificaram o alcance dos chamados mouros

também na cultura brasileira, influéncia esta pouco explorada até os dias atuais.

Muito comum na tradicdo da ensaistica social brasileira, especialmente
aquela dedicada a busca e compreensdo das chamadas 'raizes' do Brasil,
tem sido o relativo siléncio em torno da forte presenca moura em toda
Peninsula Ibérica (século VIII ao XV) e sua enorme importancia histérica
para o fazimento do povo portugués. Mesmo aqueles que parecem ter
escapado a regra, como Gilberto Freyre e Camara Cascudo, por exemplo,
o fizeram sem a forca de uma necessaria énfase fenomenoldgica, cuja
andlise pudesse nos oferecer um pouco mais do que o famoso borréo
antropoldgico no perfil da lusitanidade (o conhecido argumento da
‘plasticidade’ portuguesa) ou ainda a colecdo — decerto amiude curiosa —
de pequenas notas ‘folcléricas’ no rodapé de nossa historia. Mais
sintomético ainda € o emprego, em tantos outros autores, do préprio
termo 'mocarabe’ na tentativa de dar relevo justamente ao ‘cristdo
arabizado', e ndo, como talvez fosse mais apropriado, o contrario (ao
longo deste ensaio buscarei justificar melhor essa tese). Ndo obstante a
6bvia heranca da lingua (Bilac: 'amo-te, assim, desconhecida e obscura’),
0 que permaneceu mesmo, no fundo, foi sempre uma imagem
demasiadamente romanizada do colonizador portugués, algo de que nédo
escapou, inclusive, toda a sabida perspicacia de um Darcy Ribeiro.
(FORTES, 2013, p. 4)

Cabe também citar o cataldo Luis Soler, autor do livro Origens arabes no
folclore do sertdo brasileiro (SOLER, 1995), musico que conviveu com Ariano Suassuna —
além de ter sido professor do artista pernambucano Antonio Carlos Nobrega na época do
Quinteto Armorial. Segundo ele, as modalidades do repente nordestino sdo modalidades de
desafio arabes. Soler explica que os arabes introduziram a rima no mundo ocidental, pois a

poesia latina contava apenas com a métrica.

Dentre outras influéncias musicais assimiladas em Portugal através do estreito
convivio que cristdos e mouros mantiveram por séculos, e que chegaram até a cultura

brasileira é possivel destacar o martelo agalopado, o galope a beira-mar, a sextilha, o
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quadrdo e o martelo alagoano, como aponta o musico, pesquisador e professor da Escola de
Comunicac0es e Artes da USP, Ivan Vilela.

Quando os arabes chegaram a Peninsula Ibérica, no ano de 722, os
instrumentos de cordas dedilhadas presentes na Peninsula eram as harpas
celtas e as citaras greco-romanas. O oud, também conhecido por alatde
arabe, foi o primeiro instrumento de cordas dedilhadas com braco onde as
notas podiam ser modificadas, que chegou a Europa. Curioso
observarmos gue a viola mantém como caracteristica basica de seu velho
ancestral as cinco ordens de cordas. O alalude &rabe tem cinco pares
unissonos e as vezes um borddo s6 € colocado abaixo das cordas mais
agudas para facilitar as respostas entre graves e agudos na melodia.
Muitas vezes este borddo € utilizado como um pedal. Normalmente este
borddo solo tem a mesma nota que os bordGes em dupla. Ja a viola,
independente do nimero de cordas que venha a possuir, de cinco a
quinze, sempre mantém a ideia das cinco ordens, podendo ser estas
simples, duplas, triplas ou até mistas. A partir do enlace cultural de
mouros, cristdos e judeus sefarditas indmeros instrumentos foram
gestados. A fusdo que se processou neste periodo na Peninsula Ibérica foi
tal que por volta do século XIII, surgiu a guitarra latina. (VILELA, 2008-
2009).**

Vilela (2008-2009) também compartilha da tese de Soler, mencionado
anteriormente, para quem comumente o “dominador” tende a assimilar mais a cultura do
“dominado” que o contrario, pois estes ultimos costumam resistir em todas as instancias a
invasdo — a qual, além de militar, é também cultural. Nesse sentido, 0s portugueses, que, na
Europa, estdo entre os primeiros povos a terem configurado um reino préprio por meio da

reconquista de territdrios invadidos pelos mugulmanos, passaram a se estabelecer como

> VILELA, Ivan. A Viola. Ensaio elaborado especialmente para o projeto Musicos do Brasil: Uma
Enciclopédia, patrocinado pela Petrobras através da Lei Rouanet. 2008-2009. Disponivel em:

http://www.ivanvilela.com.br/pesquisador/ivanvilela-aviola.pdf. Acesso em: jan. 2014.
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dominadores, enquanto que os arabes que naquela regido permaneceram, passaram a Ser 0s

dominados.

Importante ressaltar que em seu livro, Soler recorre muito mais a referéncias
bibliograficas espanholas do que brasileiras para tratar desse assunto. Talvez porque, de
fato, o tema da presenca arabe tenha sido bem menos debatido no Brasil do que na
Espanha. Em seu epilogo, Soler justifica a caréncia de material sobre a presenca arabe no

Brasil:

[...] Néo é de estranhar-se que o peso desta influéncia tenha deixado de
ser avaliado com justica, habitualmente: os &rabes, como individuos,
representam um elemento irrelevante na colonizagdo do sertdo. A histéria
brasileira ndo os registra aqui. E na hora em que a colonizagéo do Brasil
foi iniciada, a histdria da Peninsula Ibérica era escrita pelo povo que
acabava de desterra-los, ou dizimava ou, no melhor dos casos procurava
ignoréa-los. Mas 800 anos de dominio politico, de caldeamento racial e,
sobretudo, de lideranga cultural ndo se apagam de uma hora para outra.
(SOLER, 1995, p. 113)

No entanto, dentre 0s pouquissimos brasileiros que constam em sua
bibliografia, estdo, inevitavelmente, Gilberto Freyre e Camara Cascudo, mas também se
encontram Mario de Andrade e Sérgio Buarque de Hollanda, o primeiro com contribuicdes
pontuais sobre a musica do Brasil e 0 segundo com aportes na histéria da civilizagao

brasileira.

A fim de completar as alusBes as contribuicdes de Gilberto Freyre e Camara
Cascudo nos estudos sobre a presenca arabe no Brasil, importante mencionar, ainda, duas
ultimas referéncias. Uma delas € a do poeta e critico literario Manoelito Ornellas, o qual
publicou, em 1948, o livro Gauchos e Beduinos: a origem étnica e a formacéo social do
Rio Grande do Sul. De forma semelhante ao que escreveu Gilberto Freyre em Casa
Grande & Senzala, o argumento do autor estd no fato de que, tanto portugueses gquanto
espanhois, antes de povoarem a Ameérica, haviam sido fortemente influenciados pelos
arabes, berberes e beduinos. E, finalmente, prope que as raizes dos atuais habitantes da

Regi&o Sul se encontram na Africa do Norte.
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CAPITULO 4
DESCRICAO DOS RESULTADOS: A MANIFESTACAO DAS
DIFERENTES PRESENCAS ARABES NO BRASIL E O FENOMENO
DA ALIMENTACAO

Este capitulo consiste na apresentacdo dos resultados deste trabalho de tese de
doutorado no departamento de Sociologia da Universidade de Brasilia entre 2010 e
primeiro semestre de 2014. Em virtude de este estudo ter contado com distintas técnicas de
levantamentos de dados, o contetido ora apresentado sera dividido em trés grandes blocos,

a saber:

1. O ponto de partida: a descricdo da pesquisa exploratoria, realizada no
inicio do doutorado, no ambito do projeto Presenca Arabe no Brasil em Imagens;

2. A etapa de visitas de campo e entrevistas, que também contou com a
participacdo de pessoas residentes fora de Brasilia por meio do preenchimento de
questionarios respondidos e entrevistas realizadas na modalidade “mediada”;

3. O detalhamento da observacao participante virtual, no &mbito da pagina
Presenca Arabe no Brasil criada em uma rede social.

4.1 O ponto de partida: a pesquisa exploratoria

A primeira etapa da pesquisa teve carater exploratério, e ocorreu em um
momento em que, ainda em processo de leitura e levantamento de material bibliogréfico,
realizou-se um consideravel esforco para captar de forma espontanea que associacdes

mentais costumam ser feitas por parte das pessoas ao falarmos sobre os arabes no Brasil.

A opcédo por trabalhar com fotografias e associacdo de ideias se deu apos
consulta a referéncias bibliograficas na area de sociologia visual e psicologia social. Os
paragrafos a seguir tém o intuito de contextualizar o assunto, cabendo ainda mencionar que
existe extensa bibliografia sobre o uso de fotografias em estudos conduzidos por
sociblogos e antropdlogos em todo o mundo, e que o assunto tem despertado cada vez mais

interesse nas Ciéncias Sociais.
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Em 1942, Bateson e Mead langaram o livro intitulado Balinese Character: A
photographic Analysis (GODOLPHIM, 1995). Essa obra inaugurou uma nova etapa na
Antropologia, permitindo empregar a fotografia, ndo apenas como ilustragdo do ambiente e
dos sujeitos envolvidos nas pesquisas de campo, mas como instrumento de analise, tendo

inicio a chamada Antropologia Visual.

Outros académicos ligados as Ciéncias Sociais e Humanas também se
debrucaram sobre a fotografia, ainda que tenham dado énfases e importancia diferentes a
esse recurso de andlise das sociedades. Porém, foi Roland Barthes quem mais se destacou
enquanto precursor do uso e analise da imagem fotografica por meio do método
estruturalista, pioneiro no estudo da Semiologia. Barthes, ao falar sobre a fotografia de
imprensa, argumentava que ela ¢ uma mensagem. Segundo ele, “o conjunto desta
mensagem é constituido por uma fonte emissora, um canal de transmissdo e um meio
receptor.” (BARTHES in LIMA, 1969)

Recentemente, a fotografia parece estar ganhando cada vez mais espago entre
cientistas sociais. Howard Becker, em Falando de Sociedade (2010), dedica um capitulo
inteiro para tratar deste recurso. Becker define trés tipos de fotografia: a sociologia visual,
a fotografia documental e o fotojornalismo, argumentando que os trés assemelham-se a
todas as outras maneiras de relatar o que sabemos ou pensamos ter descoberto sobre as
sociedades em que vivemos. Para ele, “como todos os objetos culturais, as fotografias

ganham sentido a partir de seu contexto”, ou seja, 0 contexto da significado a imagens.

Importante mencionar, ainda, o socidlogo José de Souza Martins e seu livro
Sociologia da Fotografia e da Imagem (2011), onde o autor mostra como este campo da
ciéncia pode encontrar nesses recursos indicios de relagbes sociais, de mentalidades, de
formas de consciéncia social, maneiras de ver o mundo e compreendé-lo. Acrescenta-se
ainda que Martins (2011, p. 36) chama a atencdo para o fato de que a Fenomenologia,
mesmo sem apoiar-se no recurso da fotografia e sem que seus principais teoricos
demonstrassem interesse por ela, desponta como um campo possivel para desenvolver
estudos nessa linha. Segundo ele, a reflexdo sociolédgica sobre a fotografia pode contribuir
significativamente para desvendar aspectos do imaginario social e das mediagcdes nas
relagdes sociais que de outro modo seriam encarados sociologicamente com maior déficit

de informacgdo. Se a fotografia “nada acrescenta a precisao da observacdo sociologica,
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muito acrescenta a indagacdo socioldgica na medida em que a cAmera e a lente permitem

Ver o que por outros meios nao pode ser visto”.

Os tracos delineadores da investigacdo aqui apresentada comecaram a ser
concebidos em 2010, momento em que a autora se deparou com uma questdo que se
manteve presente ao longo de toda a pesquisa, ainda que a indagacdo ndo tenha se

convertido em objetivo principal:

Como as distintas presencas arabes no Brasil sdo notadas na vida social e que tipo de

impacto € gerado a partir desta percepgédo?

Inicialmente, e fortemente influenciada pela formulacdo tedrica das
representacdes sociais concebida pelo psicologo social Serge Moscovici e aprofundada
com apoio de Denise Jodelet, ambos representantes maximos dessa linha de estudos que se
originou na Franca ha cerca de quatro décadas, acreditou-se que esta indagacdo seria um
dos pontos centrais da pesquisa. E com base nessa perspectiva, deu-se inicio a etapa inicial
de levantamento de dados primarios, cujos resultados acabaram sendo determinantes para
que a pesquisa ganhasse um novo direcionamento, com enfoque sobre a relacdo entre

memoria, identidade e alimentacdo, distanciando-se parcialmente dessa questao inicial.

Importante, entretanto, acrescentar que o tema da alimentacdo despontou ainda
nessa etapa da pesquisa como importante elemento a ser investigado, colaborando,
consequentemente, para que fosse dada énfase nesse recorte no levantamento de dados
realizado. No entanto, essa etapa da pesquisa foi muito importante para conhecer o
imaginario das pessoas que se voluntariaram a participar do projeto, como elas viam e

representavam as diferentes presencas arabes em nossa cultura.

O projeto foi concebido por meio da criagdo de um endereco eletrénico
(www.presencaarabe.com), o qual contou com a criagdo de um banco de imagens, montado
a partir da colaboracgéo de todas as pessoas que se interessaram e dispuseram a participar
por meio do envio de fotos que, na opinido de cada um/a, representassem exemplos da
presenca arabe na cultura brasileira. As imagens comegaram a ser enviadas a partir de 01
de novembro de 2011, apos publicacdo, por mim sugerida, de uma matéria na pégina da
Ageéncia de Noticias Brasil-Arabe, cuja imagem capturada feita no dia da sua divulgacéo
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pode ser vista no Anexo 4. Este estudo exploratério teve duracdo de um ano e foi

intitulado “Presenca Arabe no Brasil em Imagens”.

Em Imagens

Sobre o projeto Colabore com o projeto Sobre a Pesquisadora

Anilﬂr“ﬂ
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Galeria 1 @eo11111a1411211) » e ; -
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Para participar deste projeto, envie até 3 fotos que, -._~ ia % d
na sua Opmlao possam ser consideradas

EXEMPLOS DA PRESENCA ARABE NO BRASIL . ' @ '  v— H E E
presencaarabe@gmail.com H n m -;i

Figura 7 — Imagem da galeria de fotos do site Presenca Arabe no Brasil em Imagens

No intervalo de doze meses, o site reuniu 149 fotos enviadas por 43
voluntarios™. Cada mensagem enviada por e-mail com as imagens em anexo continha
informacOes sobre o/a participante da pesquisa. Cerca de 66% dos participantes da
pesquisa eram arabes ou descendentes, residentes em cidades como S&o Paulo (SP), Rio de
Janeiro (RJ), Campo Grande (MS), Maringa (PR), Curitiba (PR), Foz do Iguacu (PR), Belo

Horizonte (MG), Goiania (GO), Brasilia (DF). Desse grupo, grande maioria era formada

> 0 envio de fotos seguiu apds novembro de 2012, e, atualmente, sempre que novas fotos séo recebidas, ha
uma atualizacdo da galeria. No entanto, a analise das imagens para realizagdo dessa pesquisa incluiu os

retratos enviados até essa data.
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por filhos e netos de sirios e libaneses que chegaram ao Brasil no inicio do século XX, mas
também por pessoas com outro tipo de parentesco com imigrantes e familias oriundas de

outros paises, como Palestina e Egito, por exemplo.

Chamou atencdo, embora 0s cristdos representem a maioria dos imigrantes
arabes no Brasil, especialmente no periodo destacado como de maior fluxo migratério, a
grande participacdo de mucgulmanos no envio das fotos neste levantamento. O
levantamento realizado nessa etapa exploratoria, por meio do recebimento de fotografias
também contou com a participacdo de 34% de voluntarios sem qualquer tipo de
ascendéncia arabe. De acordo com as mensagens enviadas, essas pessoas se sentiram
motivadas a participar do levantamento, por meio do envio de fotografias, pelos seguintes
motivos: (i) possuem curiosidade em conhecer mais a cultura arabe; (ii) consideram-se
admiradores da cultura arabe; (iii) reconhecem a influéncia da cultura arabe na formacao
da nossa identidade nacional; (iv) gostaram da ideia do projeto e desejaram contribuir de

alguma forma.

As pessoas, de modo geral, descreviam as fotos enviadas, contavam detalhes
importantes, 0s quais muitas vezes revelavam a histéria de sua familia, de uma cidade
brasileira ou de costumes regionais. As imagens reunidas provinham de duas principais
fontes: (i) registros de familia e, (ii) fotografias capturadas no cotidiano brasileiro
independente de qualquer ligacdo com a trajetdria familiar das pessoas que contribuiram
neste levantamento. Os retratos relacionados a habitos alimentares e tradicbes
culinarias, bem como momentos de familia e festas arabes representam 31% das
fotografias enviadas para o projeto. *® J4 as imagens de mesquitas e outros elementos
religiosos islamicos compdem 19% do universo dos retratos recebidos durante o estudo.

Tragos arquitetonicos que remetem a influéncia &rabe em edificios, jardins, parques e

*® Inicialmente, tentou-se calcular a frequéncia das categorias das imagens recebidas na primeira etapa da
pesquisa separando as fotos de comida das fotos de familia. Entretanto, boa parte das imagens relacionadas
a alimentagdo também vinham acompanhadas de depoimentos onde o envio daqueles retratos se justificava
pela questdo muitas vezes emocional, ligada a uma lembranca familiar, como, por exemplo, o almog¢o de
domingo, as festas, a lembranga dos pais e dos avos, entre outros. Nesse sentido, optou-se estabelecer o

calculo percentual das fotos reunindo estes dois grupos de imagens.
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objetos de decoragdo incorporados ao “gosto” brasileiro foram identificados por 12% dos

colaboradores da pesquisa.

As imagens permitiram uma serie de reflexdes sobre a forma como a figura do
arabe ¢ identificada e representada no Brasil. Trajetdrias semelhantes foram contadas por
muitos participantes da pesquisa, ndo apenas nessa etapa exploratdria, como
posteriormente, nas entrevistas e durante o periodo de intensas observacdes participantes,
como detalharemos adiante. Observou-se que 0s depoimentos corroboram o que a literatura
consultada para esta pesquisa aponta de forma exaustiva: a grande participacédo de sirios e
libaneses para o desenvolvimento econdmico de cidades brasileiras, 0 apoio de parentes e
amigos ja instalados no Brasil no processo de adaptacdo de novos imigrantes e 0s

dispositivos de preservacao de identidade encontrados por essas familias.

Além de indicar aspectos importantes quanto a questdo das representacGes
sociais acerca de uma cultura estrangeira em sua sociedade receptora, a fotos também
apontaram para uma importante relacdo entre memoria e identidade, seja de imigrantes, de

seus descendentes ou até mesmo de cidades brasileiras.

4.1.1 Memobrias de familia

A seguir sdo mostrados alguns exemplos de como as fotografias enviadas pelos
participantes vinham acompanhadas por depoimentos pessoais, de histérias de familia ou
das cidades onde os participantes viviam.

As duas fotos abaixo foram enviadas por uma filha de libaneses. Seu pai
mudou-se para Maringa (PR) na década de 1950 e trabalhou como mascate, antes de se
tornar dono de uma loja, que levava o seu proprio nome, como era de costume entre 0s

arabes comerciantes.
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Figura 8 — Fotografia de familia Figura 9 — Fotografia de familia

Seguem fotos referentes ao pioneirismo do meu pai K.M.A. ao chegar em
Maringa (norte do Parand) na década de 50. As fotos sdo da década de 60
(entre 1961 e 1967). Vocés podem observar como era a fachada da Casa
Kacim Ltda., inaugurada em 1954 (uma das primeiras na Av. Brasil - a
principal da cidade), uma das mais populares e inesqueciveis casas de
comércio da cidade de Maringa. Ficou eternizada pelas brilhantes
propagandas inéditas e avassaladoras para a época. A foto tirada dentro
da loja deve ser de 1964, nela aparecem meu irmdo, minha mae e meu
pai. Ja a foto em que estamos fantasiados (1967), foi tirada no Clube
Olimpico de Maringa (recém inaugurado). Meu pai fazia questdo de nos
levar devidamente caracterizados, no sentido de divulgar a cultura e as
tradicOes arabes. Penso que estas fotos mostram bem a forca, a coragem e
0 amor dos nossos pais pela cultura e pela terra que os recebeu. (Trecho
de depoimento enviado por S.A.E.K,, filha de libaneses, junto a algumas

fotos, como colaboracdo ao estudo).

A préxima fotografia apresentada foi enviada pelo filho de um imigrante sirio que
chegou ao Brasil em 1918. Ele saiu de seu pais fugindo da Primeira Guerra Mundial, como
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muitos outros arabes que desembarcaram no Brasil. Trata-se de um documento de

identidade, onde é possivel observar também que o imigrante trabalhava como

comerciante. No depoimento enviado junto a imagem, percebia-se o pesar manifestado

pelo filho em relacéo as poucas oportunidades que ele teve de conviver com seu pai, que

faleceu quando ele tinha apenas dez anos.
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Figura 10 — Documento de familia

[...] Ainda assim, repassei & L. e ao L.N. uma foto da carteira de
identidade que meu pai recebeu quando chegou ao Brasil, em 1918,
fugindo da primeira grande guerra! N&o tenho outros documentos nem
grandes lembrancas porque, quando ele morreu, tinha apenas 10 anos
completos e minhas tentativas de abordagem ao arabismo foram sempre
frustrantes. N&o encontrei, nas tentativas que fiz, nenhuma receptividade
animadora, nem ambiente parecido com aquele da minha infancia, em
casa com meu velho pai — a pessoa mais solidaria e tolerante que conheci
nestes meus 85 anos de vida. Restou-me, entdo, tentar imita-lo quanto
possivel e estou aqui ao seu dispor para 0 que estiver ao meu alcance
limitadissimo. Suponho que ja Ihe tenham enviado a copia da carteirinha
acima mencionada. Mas em caso negativo e, se lhe interessar, basta

avisar-me que o farei. Disponha do amigo ao seu dispor S.K.B. (Trecho
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de depoimento enviado por S.K.B, filho de um imigrante sirio, como
colaborag&o ao estudo)

Sobre a fotografia anterior, merece menc¢éo ainda o fato de que, um ano apos a
realizacdo desta pesquisa exploratdria, tentei entrar em contato com o Sr. S.K.B. para
convida-lo a participar da etapa de aprofundamento da pesquisa por meio da realizacdo de
uma entrevista (no final de 2012). Porém, fui informada por seus familiares que ele havia
falecido. Gostaria de deixar registrado, por fim, que sua neta me contatou em outra ocasiéo
para agradecer a oportunidade dada ao seu avd de contar um pouco sobre a histéria de sua

familia.

Ainda com o intuito de mostrar como a fotografia recupera histérias de familia
e, consequentemente, permite que sejam dados distintos olhares para uma mesma imagem,
dependendo de quem a vé ou quem a descreve, o depoimento a seguir (e as duas imagens
apresentadas em sequéncia) foi enviado por uma neta (e filha) de sirios junto com
fotografias e recortes de jornal com noticias relacionadas a presenca de sua familia em
Campo Grande (MS), cidade que recebeu muitos sirios e libaneses, embora a literatura
sobre a imigracdo arabe no Brasil ndo tenha ainda se dedicado a essa regido quanto ela

merece.

Tenho algumas coisas da minha familia... do meu av0, que veio da Siria,
com minha avo e os filhos.... ai estou te enviando... ndo sei se serve...e
abaixo da histdria dele...tem até uma propaganda da Confeitaria arabe,
que fica na rua 7 de setembro, aqui em Campo grande / Mato Grosso do
Sul. Essa rua [...] é cheia de lojas do povo arabe, tem lojas de comida,
doces, fumo para arguile de tudo um pouco... (Trecho de depoimento

enviado por C.C., neta e filha de sirios, como colaboragdo ao estudo)
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Figura 11 — Fotografia de familia

CANTINHO DA SAUDADE

O saudoso Jorge Chacha e seu alaud

asegunda metade dadeé-
cada de 50 ele deixou
seu pais natal, 2 Siria,

acompanhada da esposa Jose-
fina e dos filhos Abud, Reny e
Zezinho e veio parar nas terras
do velho Mato Grosso, onde ja
residiam os seus tios,nas pes-
soas dos benquistos de nossa
sociedade Jodo Chacha José
Chacha.

Inicialmente, como todo
novo imigrante, sentiu a diferen-
¢a do “modus vivendi" da Siria
para o Brasil, mas a sua figura
simpética e, acima de tudo, vol-
tada para a alegria, através da
musica e do canto, © fizeram
bastante conhecido, nao somen-
te entre a coldnia arabe radica-
do em nosso solo, como tam-
bém de parcela substancial de
brasileiros, pois Jorge imediata-
mente aprendeu O portugués e
se langou no comeércio de corpo
e alma, conseguindo éxito em
sua nova profiss@o.

Era pessoa certa em todas
as festas arabes promovidas
pelacoldniae durante toda asua
existéncia nunca disse nao
quando chamado a tocar seu
alaud e interpretar as cangdes 0. constituiu em extremoso pai de
orientais, dando demonstracao Ele deixa para todos que familia, homem trabalhador e dis-
de apreco, carinho e amizade in- tiveram a oportunidade de co- tinto amigo, raz4o da sua memo-
distintamente para com todos nhecé-lo uma imorredoura sau-  fia ser lembrada em Cantinho da
que tiveram 0 privilégio de ouvi- dade, pois em vida sempre se Saudade.

vt g . Cozinha arabe -
: e e Condimentos - Doces - Pao
«-"«—«u’r - —t
—— ) ; Sirio - Salgados Arabes -
COMFEITARIA . Arabe 7 adiggalngortados

T T

Figura 12 — Recorte de jornal (registro de familia)
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A proxima imagem foi enviada junto a outros quatro arquivos que, juntos,
contavam a histdria de uma familia composta por cerca de 170 descendentes de um libanés
que chegou ao Brasil em 1890. Algumas informacfes se sobressaem no trecho do
depoimento estacado, logo abaixo do recorde de jornal encaminhado por uma de suas
netas. Em primeiro lugar, observa-se a énfase dada a questdo da “mistura religiosa”, pois a
familia ¢ formada por maronitas e mucgulmanos. Também chama atencdo o esforco
empreendido pelos familiares para manterem-se unidos, por meio de uma grande festa

anual, que visa declarar seu amor a origem arabe e ao patriarca libanés.

Arvore genealégica

Tendo a frente Helena Simdo Fernandes, de 91 anos, cerca de 170 descendentes e agregados (noras e genros) do libanés Ayub Elias Simdo
voltaram a se reunir ontem em S3o Vicente, municipio que acolheu o patriarca da familia em 1890. AS

NIRLEY SENA

Figura 13 — Recorte de jornal (registro de familia)

Meu nome € L.B.K., sou neta de libaneses por parte de pai e casada com
libanés nato. Minha familia € uma mistura religiosa, com maronitas e
muculmanos, mas todos compartilham o sangue libanés e 0 amor ao pais
dos nossos ancestrais. N&o sei se minhas fotos lhe serdo Uteis, mas se forem
ficarei feliz. A familia costuma reunir-se uma vez por ano em uma grande
festa para declararmos nosso amor a origem &rabe e saudar nosso querido

patriarca A.E.S., que chegou aqui em S&o Vicente (Litoral de Sdo Paulo)
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junto aos primeiros imigrantes libaneses. Domingo passado foi o dia da
esperada festa das raizes e lhe envio em pdf a noticia com fotos publicada
no jornal regional, além de algumas outras fotos. (Trecho de depoimento

enviado por L.B.K., neta e filha de sirios, como colaboragédo ao estudo).

Algumas fotografias, embora ndo fossem de albuns de familia, indicavam outro
tipo de preocupacao relacionada a questdo da memoria e identidade arabe no Brasil, pois as
imagens capturavam eventos sociais, centros culturais ou ambientes frequentados pela
chamada “comunidade arabe” no Brasil. O retrato a seguir € um desses exemplos e mostra
um grupo de pessoas interpretando o dabke, uma danca popular, executada geralmente em
festas, casamentos, jantares ou encontros entre arabes, especialmente libaneses, sirios,
jordanianos e palestinos. No depoimento enviado como colaboracdo a pesquisa, a
participante ressalta a importancia de haver um lugar tipicamente drabe em Campo Grande

(MS), frequentado ndo apenas por arabes e descendentes, mas também por brasileiros.

Figura 14 — Registro de evento festivo em um centro cultural &rabe em Campo Grande —
MS
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Moro em Ponta Pord - MS, meu nome € S. R. M. nascida em S&o
Vicente-SP, sou filha de R. F. M., libanés. Gostei muito do projeto e
gostaria de colaborar. As fotos que envio, foram tiradas por mim, em
Campo Grande- MS, no centro cultural arabe chamado Ariche. Acho
interessante enviar essas fotos, pois o Ariche é um tipico lugar arabe
frequentado por muitos descendentes e por muitos brasileiros. (Trecho de
depoimento enviado por S.R.M., filha de libanés, como colaboracéo ao

estudo)

4.1.2 Fotografia e historia

As fotografias também revelaram o olhar dos participantes em relagdo a um
tipo de reconhecimento de presencas arabes no Brasil que ndo se deu pela via da
imigracdo. Nos capitulos anteriores procurou-se apresentar essa discussdo, além de mostrar
de que forma pensadores preocupados com o caldeamento das nossas matrizes culturais
chamaram atencdo para o reconhecimento de uma influéncia “moura” em nosso cotidiano.
Essas influéncias foram registradas pelos participantes da pesquisa de diversas formas, que

serdo mostradas a seguir.

A primeira imagem apresentada nesta secdo foi feita em Mucugé, na Bahia, e
mostra o Cemitério Santa lzabel, que também € conhecido como Cemitério Bizantino em
virtude do formato dos mausoléus ali construidos. Ele data de 1855, quando um surto de
colera atingiu a regido e devido ao alto indice de mortalidade dos povoados, ficou proibido,
como medida de controle epidémico, enterrar 0s corpos nas igrejas. Consequentemente, as
decoracdes e adornos deste cemitério buscaram imitar as igrejas da epoca, que eram
fortemente influenciadas pelo estilo gético, e, embora ndo sigam um Unico padrdo

arquitetonico, h4 uma predominancia das formas pontiagudas na cor branca °’.

*" Os bizantinos herdaram a tradicéo romana de utilizar construges como ferramentas de dominagao politica.
No entanto, bizantinos focaram-se na edificagdo de igrejas, monastérios (que geralmente eram amplos

conjuntos de edificagcbes que incluiam hospitais, albergues, banhos e jardins) e estruturas defensivas.
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Figura 15 — Cemitério Bizantino em Mucugé - BA

As fotos mostram o cemitério Santa lzabel (cemitério bizantino),
localizado na encosta da Serra do Sincora, em Mucugé (BA), sul da
Chapada Diamantina. Os mausoléus caiados tém sua origem na geologia
da cidade. Mucugé esta assentada sobre uma rocha muito dura, tornando
dificil cavar "sete palmos" para enterrar os mortos. Os mais pobres eram
colocados em fissuras das rochas, fechadas com pedras, e 0s mais
abastados iam para os mausoléus do cemitério, a beira da estrada. A
denominacéo "bizantino" se refere ao formato dos jazigos, que lembram a
arquitetura de Bizancio, antiga capital do Império Turco-Otomano. A
influéncia se deve, provavelmente, aos imigrantes arabes (libaneses e
sirios) que se instalaram na cidade durante o ciclo do diamante, que teve
seu auge nas décadas de 1840 a 1870. O conjunto arquitetdnico do
cemitério bizantino foi tombado pelo IPHAN em 1980. (Trecho de
depoimento de F.H.S.L, que ndo possui ascendéncia arabe, enviado como

colaboragéo ao estudo)

Disponivel em: http://imperiobizantino.com.br/2011/11/21/entendendo-a-arquitetura-bizantina/. Acesso

em: set. 2014.
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Observacdes deixadas pelo autor da fotografia: 1. Morador de Brasilia —
DF 2. Provavel ascendéncia &rabe, porém ndo comprovada. Minha
familia, originaria de Portugal, de sobrenome “Moura F¢” (cristdos-
novos, certamente), mudou de nome para “Sousa” ao chegar no Brasil.

Os registros histéricos sumiram, junto com o sobrenome.

A prdéxima fotografia € uma das quatro imagens recebidas durante a pesquisa da
Igreja Nossa Senhora da Conceicdo, em Salvador (BA), também conhecida como Igreja da
Lapinha. Ela foi fundada em 1771 e possui uma forte influéncia mourisca, contando,
inclusive, com inscricdes em arabe em seu interior. O trecho do depoimento enviado junto

a foto selecionado para ilustrar o retrato conta um pouco sobre sua historia.

B T85 e o) cAS

Figura 16 — Interior da Igreja Nossa Senhora da Concei¢do em Salvador (BA)

Estas sdo fotos da presenca mouro-arabe aqui na Bahia. Sdo imagens da
igreja da lapinha. Seu arquiteto era um agostiniano do sul da Espanha,
cidade de Granada, de onde se inspirou para construir essa igreja! [...] E
uma igreja catdlica e ndo uma mesquita! Abracos de Salvador. (Trecho de
depoimento de R.B., residente em Salvador — BA)
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As proximas trés fotos mostram o olhar dos participantes acerca da presenca
arabe no Brasil por meio da outros prismas, tais como a lingua portuguesa, a arquitetura e a

danca.

Figura 17 — Algoddo, uma das muitas palavras de origem arabe na lingua portuguesa

[...] N&o tenho ascendéncia arabe. As fotos buscam retratar as diversas
palavras de origem arabe presentes em nosso cotidiano, como por
exemplo: algoddo e almofada. (Trecho de depoimento de M.T.M.S, que

ndo possui ascendéncia arabe, enviado como colaboragéo ao estudo)
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Figura 18 — A influéncia dos muxarabis na arquitetura brasileira

Seguem 3 fotos tiradas por mim, no Instituto Moreira Salles, aqui no Rio.
N&o sei se sdo boas o suficiente, mas representam uma das coisas que,
para mim, mais refletem a presenca arabe no Brasil, que é o uso dos
muxarabis na arquitetura. N&o sei até que ponto muxarabi € uma palavra
de conhecimento geral, mas sdo esses elementos vazados, tipo trelica que
vemos em muitos edificios modernistas em Brasilia. O muxarabi arabe
forma desenhos e geralmente é em madeira, mas aqui nos
"abrasileiramos" esse tipo de elemento e criamos o cobog6. No Moreira
Salles tem dos dois tipos, na foto da fachada do prédio da pra ver um
cobogb em concreto e nas outras 0s muxarabis em madeira. E um
elemento fantastico, pois permite a passagem da luz e do vento sem
deixar ver o que esta do outro lado. (Trecho de depoimento de P.A.,

bisneta de libanés, enviado como colaboragdo ao estudo)
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Figura 19 — Exemplo de divulgagdo da danga folclérica &rabe em Juiz de Fora

Ol4, sera um grande prazer participar em vosso projeto! Quando falamos
sobre presenca arabe no Brasil, na minha cabega vém as dancas festivas,
culinéria arabe e hospitalidade... Segue em anexo a foto. (Trecho de
depoimento enviado por T.N., libanés, junto a uma foto como

colaboragdo ao estudo)

4.1.3 O registro de alimentos, habitos e tradi¢cdes culinarias arabes no Brasil

Como mencionado anteriormente, chamou a atencdo a quantidade de
fotografias enviadas para o projeto que retratam alimentos, habitos e tradi¢es culinérias
arabes identificadas ou preservadas no Brasil, quase sempre relacionadas a algum tipo de

evento social ou lembranga familiar.

As imagens de alimentos, habitos e tradi¢bes culinérias &rabes no Brasil
parecem permitir, de um lado, um resgate da histéria das familias de origem arabe, pois ela
estd ligada a memoria afetiva desses grupos, uma vez que a maioria dos eventos sociais e

familiares esteve relacionada ao ato de comer e festejar. Por outro lado, a observa-se que
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também por meio da comida, a sociedade — independente de sua origem — reconhece as
influéncias e contribuicdes das diversas presencas arabes no Brasil na cozinha brasileira.

Dentre as fotografias recebidas, estdo imagens de tdmaras, nozes, damascos,
coalhada, péo sirio, doces diversos, livros de receitas, cardapios, restaurantes sirios e
libaneses localizados em varias partes do pais, além de eventos familiares fortemente
marcados por reunides ao redor de mesas repletas de pratos arabes. J&  as descricOes
enviadas junto a estes retratos falam sobre habitos ainda cultivados nas familias
descendentes, mas também de habitos incorporados pelos brasileiros, como bem ilustram
0s comentarios enviados por participantes do projeto, alguns dos quais podem ser lidos a

sequir.

Figura 20 — Doces arabes comprados em um emporio da Rua 25 de Marco

Essas e outras delicias arabes, eu costumo comprar nas adjacéncias da
Rua 25 de Marc¢o, onde se concentram inimeros restaurantes, emporios,
lanchonetes etc. da culinaria Arabe. Essa bandeja de doces custou
R$25,00, com 12 unidades variadas, o que é muito vantajoso porque 1
unidade custa em torno de R$3,50 a R$5,00 de acordo com o tipo do
doce. Essa bandeja, eu comprei precisamente na Rua Afonso Kherlakian,
em uma lanchonete que possui um emporio de especiarias Arabes. Vale a
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pena conferir. (Trecho de depoimento de J.A., que ndo possui

ascendéncia arabe, enviado como colaboragdo ao estudo)

Figura 21 — Tradicéo arabe preservada na forma de cortar a laranja

Minha foto € sobre a forma de cortar a laranja. Minha av6 Nazira, filha de
sirios, ensinou a meu pai, que sempre cortava assim para mim. Eu so
soube da influéncia arabe quando Seu Jodo Batista me contou que na casa
dele também se cortava desse jeito! (Trecho de depoimento enviado por

C.E., neta de sirios, enviado como colaboracdo ao estudo)
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Figura 22 — Comida tradicional: quibe cru com Snoubar (também conhecido como Pinoli)

Perdoe a simplicidade da foto, mas sdo coisas incorporadas ao nosso
cotidiano, e que nos tocam. (Trecho de depoimento enviado por M.V.,

que ndo possui ascendéncia arabe, enviado como colaboracéo ao estudo).

As fotografias reunidas na etapa exploratoria desta pesquisa permitiram
observar que a comida se destacou, dentre 0s elementos recorrentes nos registros
fotogréficos, como importante fendmeno de construcdo e afirmacdo de uma espécie de
identidade “arabe” no Brasil, constatacdo que, posteriormente, foi reforcado nas demais

etapas de coleta de dados da pesquisa, conforme serd observado adiante.
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Foi possivel notar ainda que as imagens extrapolam uma visdo elaborada
exclusivamente pelo imigrante e seus descendentes. Chama atencdo o interesse por parte
daquelas pessoas que ndo possuem qualquer parentesco ou origem arabe em torno do
assunto. Ao que parecem indicar, elas sugerem um sentimento de reconhecimento e
pertencimento, em determinados momentos, em relagdo a influéncia “moura” herdada via
cultura ibérica e, em outros, em relacdo ao aporte cultural de imigrantes arabes (cuja

maioria foi de sirios e libaneses) na construcao de uma identidade nacional brasileira.

orma de azulejo com inspiragdo em

arabesco

Foto enviada por P.G., que ndo possui ascendéncia arabe, como contribuicio ao projeto Presenca Arabe no

Brasil em Imagens.

O alfenim que aparece na foto seguinte é um dos exemplos de doces que fazem
parte da cultura brasileira e que foram trazidos entre tantos habitos e tradi¢Ges culinarias de
origem arabe por espanhdis e portugueses. Camara Cascudo e Gilberto Freyre, como
mostrado anteriormente, chamaram atencdo para este e outros pratos reconhecidamente de

origem &rabe. Cascudo assinalava que, com a introdugdo da cana-de-agucar nas lavouras
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brasileiras, bem como a tradicional docaria portuguesa, varios doces e tradi¢bes orientais
antes presentes no cotidiano portugués, também se fizeram presentes na doceria brasileira.

No século VIII, os arabes invadem e ocupam a Peninsula Ibérica e terd
sido nessa altura que introduziram esta gulodice, confeccionada com
acucar ou melaco de cana, designada por ‘al-fenid’ ou ‘al-fanid'
significando a palavra arabe branco ou alvo e derivando em 'alfenim' na

lingua portuguesa e que era um doce muito popular no sul de Portugal. *®

Figura 24 — Alfenim de cana, um dos exemplos da heranca arabe na culinéria brasileira

Foto enviada por A.E.E., que ndo possui ascendéncia arabe, como contribuicio ao projeto Presenca Arabe no

Brasil em Imagens.

Outros exemplos poderiam ser mencionados nesta se¢do, pois 0 conjunto de

fotografias reunidas na primeira etapa da pesquisa é extenso e bastante rico. Entretanto,

%8 Disponivel em: http://guiasinterpretesacores.blogspot.com.br/2007/06/alfenim-o0-sabor-rabe-no-ritual-

cristo.html. Acesso em: ago. 2014.
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muitas das informaces, por terem sido reiteradas por meio das entrevistas e observacéo

em campo, serdo outra vez tratadas nos itens 4.2 e 4.3 deste capitulo.

4.2 As visitas de campo e as entrevistas realizadas

Memoria individual e coletiva (social) se sustenta da memoria histérica e
sdo socialmente trabalhadas. Possuem registros e informacdes
importantes a serem transmitidas, essencialmente, com a funcdo de
garantir o sentimento de pertinéncia entre 0s membros do grupo.
Diferente da memdria histérica que possui como principal meio de
preservacdo e comunicacdo, a escrita, a memdria individual e coletiva
tem a oralidade como veiculo fundamental, porém ndo especifico.
Memorias individuais, coletivas e historicas se adentram mutuamente.
Memoérias individuais e coletivas almejam a coexisténcia e a afirmacéo
como memoria historica. (BOTELHO, 2012)

Chama atencdo especialmente por essa pesquisa tratar de temas como identidade e
alimentacdo, a nocdo de memoria coletiva, inaugurada por Halbwachs e posteriormente
recuperada por Michael Pollak, entre outros, que nos permitird desenvolver importantes
reflexGes quanto ao tema das construcdes identitarias e, mais ainda, quanto ao sentimento
de pertencimento dos imigrantes. Recorrendo a Pollak (1989), a memoria é a “operagdo
coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do passado que se quer salvaguardar” e
ela esta integrada em “tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforcar
sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos

diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clas, familias, na¢des etc.”.

A entrevista na pesquisa qualitativa, ao privilegiar a fala dos atores sociais,
permite atingir um nivel de compreensdo da realidade humana que se torna acessivel por
meio de discursos, sendo apropriada para investigacdes cujo objetivo € conhecer como as
pessoas percebem o mundo (FRASER & GONDIM, 2004). De tal modo, acreditou-se ser
possivel pensar na utilizacdo da memdria oral enquanto recurso metodoldgico investigativo

que poderia contribuir sobremaneira nos estudos acerca das migracoes, tanto como apoio
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para reconstrucdo das trajetorias de fendmenos migratérios a partir dos seus agentes como

na compreensao de seu processo de adaptacéo e integragdo nas sociedades receptoras.

Ao longo desta pesquisa, foram realizadas entrevistas em duas modalidades: face
a face e mediada, as quais tiveram inicio em dezembro de 2012, logo apds a primeira
analise das fotografias recebidas no &mbito do projeto Presenca Arabe no Brasil em
Imagens, tdo logo o site completou um ano de existéncia. Essa etapa ocorreu entre
dezembro de 2012 e maio de 2014 e sera descrita nesta se¢do do capitulo, seguida pela

apresentacdo dos principais resultados obtidos.

Inicialmente as entrevistas foram planejadas para ocorrer de forma presencial.
Todos os encontros realizados desta forma foram riquissimos em termos de contetdo. No
entanto, a op¢do de adotar, complementarmente, a modalidade de entrevista mediada, ou
seja, virtual, aumentou sobremaneira as chances de colaboracdo por parte dos participantes
em relacdo a esta pesquisa, pois, ofereceu ao entrevistado o poder de deciséo sobre como

seria sua forma de participacdo no estudo. Complementarmente, observou-se que:

Na medida em que as tecnologias de informagdo e comunicacéo baseadas
na Internet transformaram a sociedade, elas transformaram, também, a
disciplina da Sociologia. De forma mais geral, estas tecnologias alteraram
a forma como cientistas e académicos de todas as &areas buscam e
referenciam informacéo relevante, inclusive a literatura académica. Além
disso, abordagens especificas a pesquisa sociolégica também se
transformaram. Os exemplos discutidos nas sec¢Ges anteriores incluem
pesquisa através de surveys, entrevistas face a face e métodos
experimentais. (WITTE, 2012).*°

De fato, a partir do momento em que essa estratégia foi adotada, possibilitando
o0 participante de escolher a forma pela qual concederia a entrevista, mais agendamentos

foram realizados, ampliando, inclusive o corpus empirico da pesquisa, pois permitiu que a

% Professor de Sociologia e Diretor do Center for Social Science Research da George Mason University
(Estados Unidos).
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entrevistadora pudesse contar com a colaboracdo, a distancia, de imigrantes e descendentes
residentes em outras cidades brasileiras.

4.2.1 Dados gerais sobre as entrevistas e sobre as visitas de campo

Ao todo para esta pesquisa, foram realizadas 28 entrevistas em profundidade,
em que os participantes contaram as histdrias de suas familias, como chegaram ao Brasil,
principais dificuldades encontradas, quais mecanismos de preservacao de identidade eram
adotados (quando eram) e como essas pessoas Se sentiam parte de uma chamada
“comunidade arabe”. Ademais, entre 2011 e 2014, visitou-se sistematicamente espacos
reconhecidamente frequentados por arabes e descendentes no Distrito Federal, ainda que
tenha sido dificil eleger aquele ou aqueles mais representativos.

Nas visitas de campo realizadas ao longo da pesquisa, foi possivel estabelecer
contatos, conversas e informacdes com muitos imigrantes e descendentes, especialmente
sirios e libaneses, mas também palestinos, egipcios e argelinos. Esses encontros ocorreram
em restaurantes de comida arabe, exposicOes, espetaculos de musica e danca arabe
ocorridos na Capital Federal entre 2011 e 2014, contato frequente com membros da
Federacdo das Entidades Americano-Arabes (Fearab Brasil e Fearab América), Instituto de
Cultura Arabe (ICArabe em S&o Paulo), Biblioteca/Centro de Pesquisa América do Sul -
Paises Arabes (BibliASPA SP), além de visitas & Rua 25 de Marco em S&o Paulo
(realizadas em 2011 e 2012). Importantes espacos religiosos e culturais para a comunidade
arabe na capital federal foram contemplados, a saber: a Igreja Ortodoxa Séo Jorge, situada
no Lago Sul; a Mussala (sala de ora¢6es) Muhammad, O Mensageiro de Deus, localizada
em Taguatinga, e o Instituto de Cultura Arabe de Brasilia, localizado na 706 Norte
(Brasilia — DF).
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Figura 26 — Mesquita do Centro Islamico do Brasil em Brasilia — DF
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Sobre as entrevistas, cabe ressaltar que seis delas foram realizadas na modalidade
face a face (com duragdo media de 70 a 90 minutos) em Brasilia, e 22 na modalidade
mediada (dez delas por meio de um programa de conversa em tempo real chamado Skype,

e doze por meio de um questionério estruturado)®.

Uma das entrevistas mais detalhadas foi feita com um libanés que veio para o
Brasil ainda jovem com toda sua familia, deixando o pais no meio da guerra civil que se
instaurou entre 1975 e 1990 (foram para Juiz de Fora — MG, onde permanecem até hoje) e
atualmente é uma referéncia nacional na divulgacdo e promocdo da dancga arabe no Brasil.
Outro libanés entrevistado reside em Foz do lguagu e é um dos organizadores da Unido
Jovem Arabe Brasileira. Foram também entrevistados sete filhos de imigrantes (trés do

Libano, trés da Siria e um da Palestina) e 12 netos de sirios e libaneses.

Por localidade de residéncia, os participantes das entrevistas moravam nos

seguintes estados:
- Distrito Federal (onze pessoas)
- Sdo Paulo (sete pessoas)
- Rio de Janeiro (trés pessoas)
- Minas Gerais (trés pessoas)
- Parana (duas pessoas)

- Goiés (duas pessoas)

Das oito pessoas que ndo possuiam ascendéncia arabe direta e que participaram

da pesquisa, seis delas fazem parte do grupo de voluntarios que participaram da etapa

% Merece mencdo o fato de que 11 entrevistados foram pessoas que haviam colaborado na etapa
experimental do projeto enviando fotografias de exemplos de presencas arabes na cultura brasileira. Das
outras 17 pessoas entrevistadas, seis delas foram contatadas apés indicacfes de conhecidos, e as outras 11
se voluntariaram por meio da péagina Presenca Arabe no Brasil, criada na rede social Facebook com dois
intuitos: (i) divulgar a pesquisa; e (ii) fazer uso de uma técnica recente de levantamento de dados intitulada

observagdo participante virtual, e que sera melhor detalhada adiante.
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exploratoria do estudo por meio do envio de fotografias e que foram contatados para
participar da segunda etapa de aprofundamento dos dados.

Os outros dois participantes que concederam entrevistas e que ndo eram de
origem arabe foram contatados em razdo de ambos possuirem uma relacdo bastante
proxima com essa cultura no Distrito Federal. Uma dessas pessoas era o responsavel pela
Mussala de Taguatinga® - DF (sala de oracdes muculmana). A outra era uma bailarina que
trabalha profissionalmente como professora de danca do ventre e desenvolve um projeto de

ensino sobre a cultura drabe em uma escola publica do Distrito Federal.

As entrevistas face a face ocorreram em Brasilia - DF, e foram realizadas de
forma semiestruturada, tendo sido adotado um pequeno conjunto de perguntas no inicio da
conversa e apenas algumas interferéncias por parte da pesquisadora conforme ia surgindo a
necessidade de retomar algum aspecto importante durante a conversa. Ao todo, 11 pessoas
entrevistadas em profundidade residem em Brasilia. Porém, o nimero de imigrantes e
descendentes contatados foi consideravelmente superior a este, pois ao longo de toda a
investigacdo, manteve-se uma rotina intensa de visitas a estabelecimentos com maiores
probabilidades de observar e conversar com pessoas relevantes para agregar o maior
namero possivel de informagdes para a pesquisa. As visitas de campo foram em locais

conhecidos como possuidores de uma forte presenca arabe em Brasilia.

4.2.2 Os pontos em comum observados nas familias de origem arabe

Os resultados obtidos durante a pesquisa de campo realizada — que inclui
entrevistas feitas entre 2012 e 2014 e visitas a espagos e eventos sociais frequentados por
arabes e descendentes — indicam que as narrativas das familias de origem arabe, mesmo

com suas particularidades, possuem aspectos em comum, 0s quais merecem destaque:

¢ A vinda ocasionada pela necessidade de deixar um pais em conflito politico

ou religioso e a busca por novas oportunidades;

%1 Foi escolhida a Mussala de Taguatinga pra visitas de campo ap6s algumas tentativas frustradas de contato

com a Mesquita do Centro Islamico de Brasilia que fica situada na Entrequadra da 712 / 912 Norte.

141



e A importéncia de familiares e/ou amigos que auxiliaram o0s imigrantes
imediatamente apds sua chegada ao Brasil,

¢ O comércio como uma das alternativas mais promissoras para 0s imigrantes
recém-chegados;

e A existéncia de espagos sociais para encontros da comunidade arabe no
Brasil;

¢ A dificuldade da pratica do idioma &rabe entre as familias cristds e sua
manutencéo entre as familias mugulmanas;

¢ As diferentes percepcdes quanto a existéncia ou nao de conflitos;

¢ A familia, a religido e a alimentacdo como elementos impulsionadores para a

preservacao de identidades arabes no Brasil.

Da lista acima, os trés primeiros tépicos foram abordados no item 3.1 desta tese,
que trata dos aspectos histéricos da imigracdo arabe para o Brasil. Ja esta secdo trara

elementos de reflexdo sobre as demais questdes.

a. Os espacos sociais

Em estados brasileiros, onde a presenca imigrante arabe é mais volumosa e, em
alguns casos, ainda conta com fluxos migratorios recentes, por exemplo, Parand, os
mecanismos de sociabilidade tém sido preservados e reforgados de diversas maneiras. E
fundamental ressaltar a quantidade Sociedades Beneficentes, Clubes e Associages e as
atividades organizadas por essas entidades. Em Sdo Paulo, hd importantes institutos de
pesquisa, difusdo e investigacdo da cultura arabe, tais como a Biblioteca/Centro de
Pesquisa América do Sul - Paises Arabes BibliASPA, e 0 ICArabe - Instituto de Cultura
Arabe em Séo Paulo.

Em 2010, a Camara de Comércio Arabe-Brasileira (CCAB), também sediada em

SP, divulgou a existéncia de planos para construcdo de um Centro Cultural Arabe®?, nos

2 Publicado em 15 de julho de 2010 pelo jornal O Estaddo. Disponivel em:
http://www.estadao.com.br/noticias/geral,comunidade-arabe-planeja-centro-cultural-em-sao-paulo,581779.

Acesso em: ago. 2014.
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moldes do Instituto do Mundo Arabe (IMA)®, na Franca, e a Casa Arabe®, na Espanha.
No entanto, esse projeto ainda nao foi implementado. H4 ~ também  iniciativas  para
preservacdo da memdria dessa comunidade, como, por exemplo, ocorre em Goias. La, foi
criado um projeto chamado Arabes no Centro-Oeste que, desde 2010, conta com um
programa de televisdo que é exibido em um canal de assinaturas e que apresenta entrevistas

com imigrantes e descendentes ilustres na regi&o. ®

Dentre as diversas situacdes criadas para promover maior interacdo entre a
comunidade arabe, em especial, a sirio-libanesa, nessas regifes, estdo eventos sociais,
como festas, apresentacfes, cursos e encontros. Em praticamente todos esses eventos a

alimentacdo é um elemento central, como sera dito adiante.

Observou-se a importancia dos estabelecimentos alimenticios como lugares de
afirmacdo da identidade da comunidade especialmente sirio-libanesa no Brasil. Por
exemplo, nas conversas informais, e também nas entrevistas, ndo raro se falava sobre a
importancia desses espacos para a preservacdo da memoria de suas familias e a

perpetuacdo de elementos construtores de suas identidades para as geracdes futuras.

A abertura do restaurante se deu em funcdo de uma necessidade de
resgate da meméria da nossa mae, apos ela ter falecido. (D.C, filha sirios,

proprietaria de um restaurante de comida arabe em Brasilia - DF)

Em Brasilia, notou-se que 0s espagos sociais Sd0 mais escassos para a
comunidade &rabe do que em outros estados, onde moram os demais participantes da
pesquisa que deram seus depoimentos. Destacou-se o fato de que o Instituto de Cultura
Arabe Brasileira, Icab, embora seja uma entidade com longa tradicdo no DF, esteja
vivendo atualmente um periodo de pouca procura pelos cursos oferecidos, seja de idioma

arabe, seja de danca do ventre. A explicacdo dada por algumas pessoas ligadas ao instituto

%3 www.imarabe.org
* www.casaarabe.es
% Por meio do site oficial do projeto é possivel conhecer mais sobre esta iniciativa.

http://www.arabesnocentrooeste.com.br/home/br/
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é de que sua localizagdo — na 706 norte — ndo atrai estudantes em horéarios de pico devido
ao congestionamento e a falta de vagas, o que dificulta o fluxo de alunos durante a semana.
O edificio onde funciona o Icab possui estilo arquitetbnico arabe e também sedia a
Federacdo de Entidades Arabe Brasileiras — Fearab Brasil. Em conversa com uma
professora do Instituto, ela contou sobre a preocupacdo com o baixo nimero de alunos que
frequentam o espaco, mas ponderou também o fato de que no Distrito Federal s&o muitas
as escolas de danca do ventre, o que poderia influenciar nessa questdo do baixo nimero de
inscricbes. Segundo ela, apesar dos poucos alunos, os eventos do Icab, realizados

semestralmente, sdo sempre bastante frequentados.

No entanto, os restaurantes e comércios voltados para venda de alimentos
associados a tradi¢Bes arabes ndo param de crescer no DF. Quanto aos resultados reunidos
durante esta etapa da pesquisa, cabe ressaltar que, em primeiro lugar, chamou atencdo o
crescente nimero de estabelecimentos comerciais de comida arabe em Brasilia, muitos dos
quais significam, para seus proprietarios (e talvez menos para seus clientes), uma forma de
resgate e de autodescoberta sobre suas raizes, muitos dos quais passam a retomar contato

com familiares no exterior € com uma chamada “coldnia arabe” na cidade.
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Figura 27 — Fachada do edificio onde estd localizado o Instituto de Cultura Arabe

Brasileira em Brasilia — DF

Brasilia, provavelmente por ser uma cidade nova e para a qual muitos arabes
vieram apds ja estarem instalados no Brasil, convive com essa presenca de forma um
pouco diferente do que a pesquisa indicou por meio das entrevistas realizadas com pessoas
residentes em Sdo Paulo, Belo Horizonte, Anapolis e Rio de Janeiro e Juiz de Fora.
Observou-se que o sentimento de pertencimento a uma “comunidade arabe” na Capital
Federal estd mais presente nas pessoas que possuem familias ja instaladas no DF ha pelo

menos mais de 30 anos.

Aqui em Brasilia a gente conhece muita gente. E muito forte a colonia. A
imagem de coldnia na minha cabeca é essa agregacao deles. Ele fala que
tem mais libaneses fora do Libano do que no pais, né? Pode até nao
conhecer, mas vocé vé que a pessoa fala a lingua e ele vai la conversar.
Isso era o que acontecia nos restaurantes dele também. As vezes as

pessoas ndo se conhecem, mas sabem que sdo arabes e se aglomeram.
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Meu pai ndo tem mais restaurante, esta aposentado. Mas quase todo dia
praticamente ele sai para tomar um cafezinho, no Lago, todos os arabes
se conhecem 4. Ele vai 14 na catedral Sdo Jorge, alguns domingos tem
almoco, tem danca... (S. M.S., filha de libanés. Seu pai, agora
aposentado, foi proprietério de trés importantes restaurantes arabes na
Capital Federal)

De acordo com entrevistados residentes em outras cidades, existe uma tradicao
de se referir a comunidade arabe como “coldnia sirio-libanesa” (as vezes apenas libanesa,

em outras ocasides, siria).

A "colbnia" é um termo que eu escuto desde crianca (e sempre achei
lindo, diga-se de passagem, porque da justamente essa ideia de
"comunidade”, pessoas que se mantém unidas!). Aqui existe o Esporte
Clube Sirio de Belo Horizonte, que é 0 "nosso". E existe o Sirio-Libanés,
que eu sO conheco de nome. Quando eu era pequena, iamos ao Clube
praticamente todo final de semana, e |4 estava praticamente toda a
familia, desde as tias mais velhas, que ficavam jogando baralho, até as
primas da minha mde com as respectivas familias. As festas que
aconteciam (festival de caldos...) aconteciam sempre no clube, que era o
ponto de encontro e comunhdo da familia. . (E.S. neta de sirios, residente

em Belo Horizonte - MG)

Entretanto, houve quem alegasse ndo perceber esse discurso da “colonia arabe”
em suas cidades, ou, nos casos em que essa expressao foi utilizada, a “colonia” foi citada,
notou-se uma certa nostalgia, como se houvesse referéncia a um convivio que ja ndo se

observa com a mesma forga gue antes.

A adesdo foi muito boa, na regido. Tanto que ndo se fala em colénia. As
pessoas ndo se sentem separadas. Claro que em casamentos, eventos, as
familias arabes se sentavam junto. [...] Mas houve uma associacdo muito
forte. Pelo contrario. Eu acho que naquela regido, os arabes conseguiram
acumular dinheiro como mascates, mas acho que o0 sucesso econémico de

alguma forma ajudou no processo de associa¢do com a cultura brasileira,
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com a integragdo. (GMP, neto de libaneses, atualmente residente em
Brasilia - DF)

A geracdo antiga tinha sim preocupacdo em preservar a origem siria e
libanesa, pois em Juiz de Fora a comunidade é grande. Mas a nova no. E
uma pena que a geracgao antiga esta indo embora (T.N., libanés, residente
em Juiz de Fora - MG)

Durante a pesquisa, houve certa dificuldade em encontrar na capital federal um
local onde arabes pudessem se reunir ou ter como uma referéncia de encontro para eventos,
datas comemorativas e outras ocasifes. O Clube Monte Libano, que em outras décadas foi
uma dessas referéncias de lazer para a “colonia sirio-libanesa”, como costumam se referir,
atraia muitos imigrantes e descendentes. No entanto, atualmente, ha pouca atividade no
local, o que, para alguns entrevistados e para pessoas com quem tive a oportunidade de

conversar informalmente, € motivo de frustragéo.

O mesmo ocorre em cidades como Belo Horizonte e Sdo Paulo, onde esses
espacos, embora ndo tenham a mesma agenda que outrora, seguem sendo referéncias

importantes para a convivéncia de imigrantes e descendentes.

No inicio, se minha compreensao de crian¢a ndo esta muito falha, existia
uma certa "restricdo" para ter cota no Clube, de forma que era dificil ter
pessoas que ndo fossem descendentes ou estivessem ligadas a familia.
Atualmente, isso mudou bastante, varias pessoas de fora ja frequentam o
clube. Isso descaracterizou, a0 meu ver, essa questdo do "ponto de
encontro”. Minhas tias e meu nucleo familiar, por exemplo, ndo vamos
mais ao clube com tanta frequéncia. (E.S. neta de sirios, residente em
Belo Horizonte - MG)

Naquela época as familias reuniam-se no Club Homs. Hoje ja estamos
bem distanciados e as geracGes foram sucedendo-se. Temos o Clube
Sirio, 0 Monte Libano. Sdo os maiores. Mas sao frequentados por socios
por poucos vinculos com a cultura arabe. (J.G., filho de sirios, residente

em Sdo Paulo - SP)
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Contudo, h& muitos descendentes de &rabes e imigrantes que ndo se sentem
parte “dessa” chamada “colonia arabe”, especialmente em Brasilia, embora ndo deixem de
reconhecer elementos de “arabicidade” em suas identidades. Sao, primordialmente, pessoas
que chegaram mais recentemente e ainda tentam criar lacos com a propria cultura
brasileira, ou que precisam se estabelecer financeiramente. Durante as visitas de campo, foi
possivel também encontrar muitas pessoas que, embora possuam ascendéncia arabe,
alegaram desconhecer com exatidao a histéria de sua familia e sabem pouco sobre a cultura

do pais de origem.

Se, por um lado, existem pessoas que ndo sdo providas de um tipo de
sentimento de pertencimento a um determinado grupo social, por outro, ha aquelas que se
esforcam para dar inicio a atividades culturais que busquem difundir melhor a cultura
arabe, indo além do que se repete sistematicamente na imprensa e na histéria recente, que
foca quase que exclusivamente na questdo sirio-libanesa. Observou-se que, por parte de
muitas pessoas, existe uma grande vontade de criar possibilidades para que essa

convivéncia entre imigrantes e descendentes se torne mais intensa no DF.

b. A prética do idioma &rabe

De modo geral, até a década de 40 aproximadamente, as familias arabes tinham o
sonho de retornar as suas terras, e por isso havia uma preocupacdo muito grande em ndo
esquecer a lingua materna, em ensinar aos filhos aqui nascidos suas tradi¢bes, seus
costumes, o idioma arabe. E por isso havia varias escolas e cursos que atendiam essa
demanda. Quando essas familias tentaram voltar aos seus paises, porém ndo conseguiram,
muitos ndo viam mais sentido em manter a lingua e os costumes, pois teriam que se
conformar em viver aqui. O nimero de escolas voltadas para a comunidade &rabe comecou

a declinar.

Os arabes imigrantes, logo aprenderam a lingua portuguesa, mesmo apesar das
dificuldades. Uma vez que a maioria dos imigrantes se estabeleceu no comércio, o arabe
tornava-se inviavel e o portugués, fundamental para o sucesso dos negocios. Eles
aprendiam a lingua portuguesa gracas ao contato com os fregueses e com a ajuda dos

parentes e amigos que muitas vezes ja estavam aqui.
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Foram muitas as tentativas em preservar o ensino da lingua &rabe, mas por volta
de 1937, com as leis do governo Vargas que proibiam o uso da lingua estrangeira nos
estabelecimentos de ensino e imprensa, acabam por desativar-se aquelas escolas que
vinham sobrevivendo apds 1925. Ja no segundo periodo da imigracdo arabe ao Brasil, que
se deu entre 1946-1984, novos estimulos ao ensino da lingua arabe sdo percebidos. Mas
agora, o interesse vinha principalmente a partir de mugulmanos, preocupados em manter

sua fé islamica e estes receberam ajuda financeira por parte de varios Estados arabes.

Eu diria que na minha familia tem situacdes um pouco diversas. A
impressdo que da é que sabemos todos que somos filhos, netos de
palestinos, todos apreciamos a comida. Entendemos algumas palavras de
arabe. Ninguém aprendeu o arabe de maneira fluente. Porém, essa ligacéo
afetiva, cultural, essa necessidade de se manté-la eu ndo sinto em outras
pessoas da minha familia. Mesmo em mim, ela s6 despontou em 2006.
(AF, filho de palestinos, residente em Brasilia - DF)

Muitas familias, principalmente as cristds, ndo tiveram a preocupacdo em
preservar a lingua arabe. Havia casos em que os pais preferiam manter a sua conversa
intima na sua lingua original, e dessa forma os filhos ndo sabiam o que conversavam. Em
algumas casas, ha uma preocupacdo em ensinar o arabe aos filhos que aqui nasceram, para

que eles ndo esquecam suas origens.

Quando estdo entre eles, em festas, ou na Mesquita, no caso dos mugulmanos,
conversam todo o tempo em éarabe. Ha ainda, descendentes de imigrantes arabes que
buscam aprender a lingua por prépria vontade, ou por uma preocupagao com as raizes, ou

por motivos religiosos, até mesmo por motivos comerciais.

Minha méde falava um pouco, depois que a vovo morreu foi parando de
falar. Eu estudei durante 3 anos, mas ndo falo. Acaba que ndo tem com
quem praticar ai vai ficando enferrujado (risos). (P.M., neta de sirios,

residente em Goiénia - GO)
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Na Capital Federal, como espacos que possibilitam a pratica do idioma arabe,
podemos citar o ICAB - Instituto de Cultura Arabe Brasileira, mencionado anteriormente,
no item 4.2.1.. L4, a cada semestre sao iniciados novos cursos de arabe classico e popular.
Mas o interesse das pessoas em aprender tal lingua ainda se restringe a descendentes de
arabes, muculmanos, académicos ou profissionais atuantes em areas em que o idioma é
exigido. O Centro Islamico de Brasilia também passa por esse tipo de problema. Ao
conversar com um professor, esse também me disse que quase ninguém mais hoje em dia
tem interesse em aprender a lingua arabe. E menos ainda em cursar as aulas ministradas no

Centro Islamico, o que ocasionou sua desativagao.

c. As diferentes percep¢des quanto a existéncia ou ndo de conflitos

Ao serem questionadas sobre lembrancas ou conhecimentos de episodios em
familia envolvido algum tipo de conflito causado pela sua origem, as pessoas entrevistadas
afirmaram praticamente em sua totalidade que n&o se lembravam de nada relacionado a
situacbes como esta. A grande maioria dos participantes da pesquisa alegou que, mesmo
com as dificuldades da mudanca e da instalacdo, a busca por um novo emprego ou criacao

de um negdcio, era comum que se sentissem bem acolhidos e bem-vindos ao Brasil.

Recorrentemente foi citado o fato de que, ao deixarem sua patria, os arabes
procuravam escapar de situacOes de conflito, perseguicdes religiosas ou instabilidade
politica. E, provavelmente, devido ao fato de viverem situacGes extremamente delicadas
em seus paises, as dificuldades aqui encontradas ndo foram suficientemente graves para

que as familias imigrantes associassem o0 novo lar a situa¢fes negativas de preconceito.

Sou filho de uma palestina, de Haifa, nasceu em 1928. E meu pai,
brasileiro, filho de palestinos. Vieram na década de 20 pro Brasil. Meu
pai nunca foi & Palestina. E minha mée nunca voltou. Das pessoas que
vieram sdo, basicamente, minha made, tios, irmdos dela. Meus avés
maternos vieram pra ca todos na mesma circunstancia da Nakba. Antes
de ir pro Brasil, passaram um tempo curto no Libano, como refugiados,
saindo daquela situacdo de 1948. Depois foram pra Siria, onde ficaram 3
anos trabalhando e morando na Siria. Uma situacdo ainda indefinida,

porque acho que ainda havia uma expectativa de retorno. E depois, em
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1950, houve oportunidade de vir pro Brasil. Porque um parente j& estava
aqui e facilitou a vinda, a estadia, e o trabalho. Aqui eu tenho o bilhete da
viagem, além de alguns documentos. Depois ficaram radicados em SP.
(A.F., filho e neto de palestinos, residente em Brasilia - DF)

Meu avd reclamava muito dos turcos. Ele dizia que em Yabrud o
primeiro a beber dgua no bebedouro da praca era mugulmano, depois o
seu cavalo, depois os cristdos. Mas o fato é que parentes dele j& haviam
emigrado antes e se tornado pequenos empreendedores em Sdo Paulo.

(J.B, neto de sirios, residente em Porto Alegre - RS)

N&o sei de nenhum episodio de preconceito. Pelo contrério, 0 que contam
é que eles fugiram de uma situacdo de preconceito e constrangimento em
relacdo & dominagdo turca em seu pais de origem. (M.D., neta e bisneta

de sirios, residente em S&o Paulo - SP)

Um dos entrevistados lembrou-se de uma piada que escutava a respeito de seu
av0, quando ainda era crianca, de que ele seria uma pessoa avarenta. Mas, segundo ele,
essa associagdo era mais relacionada ao fato de que ele era um homem que acabou se
tornando bem-sucedido na cidade em que vivia, fato que incomodaria parte da populacao.
Esse mesmo entrevistado fez questdo de ressaltar que ndo qualificaria aquilo como

discriminatorio ou preconceituoso.

Preconceito nunca tivemos, mas ja tivemos dificuldades sim com idioma,

costumes e tal. (T. N., libanés, residente em Juiz de Fora - MG).

Meu bisavo paterno (T. C.) foi um dos primeiros imigrantes a vir de
Homs, junto com Assad Abdalla e Nagib Salem. Eles logo perceberam
vérias lacunas em relacdo ao comércio e inddstria daqui e procuraram
inovar. Conseguiram se estabelecer muito bem, ndo sem bastante
empenho, algumas mudancas de cidade e area de trabalho. Por terem sido
0S primeiros, era comum eu 0S outros imigrantes viesse se aconselhar

com eles, sobre negocios, regido para morar etc. Nao sei de nenhum
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episodio de preconceito, pelo contrério, 0 que contam € que eles fugiram
de uma situagdo de preconceito e constrangimento em relacdo a
dominacdo turca em seu pais de origem. (M. D., neta de sirios, residente
em Sdo Paulo - SP)

Ainda sobre essa questdo, cabe aqui mencionar que muitos participantes da
pesquisa reforcaram o fato de que, quando seus familiares chegaram ao Brasil, era comum
ja haver parentes, amigos e conhecidos que ajudavam no processo de adaptacdo e que,
segundo os entrevistados, provavelmente este apoio contribuia para evitar algum tipo de
sentimento discriminatério. Um entrevistado comentou que, mesmo notando uma
tendéncia por parte da midia brasileira em difundir imagens preconceituosas sobre arabes e
mugulmanos, e, ainda que algumas pessoas “ndo filtrem” essas informacgdes de maneira
cuidadosa, qualquer manifestacdo de discriminacdo no Brasil era pifia diante do que os
arabes passam em paises da Europa, por exemplo.

Talvez eu pense um pouco qual o futuro, como os meus filhos verdo isso.
Qual a imagem que eles vao guardar da cultura. Como eu guardei hoje, eu
acho que ndo vou mais conseguir fazer o mesmo. Ha um processo de
diluicdo. Meu avd é muito preocupado com isso, com o sobrenome. Uma
das minhas tias fica chateada quando meu avd tem esse pensamento. Até
hoje ele fala isso e deixa minha tia brava. Preocupacdo em relacdo ao
legado, a0 nome e em qual futuro. Eu tenho muito orgulho das origens
arabes e libanesas. Ndo conheco o Libano, mas tenho uma visdo um
pouco paradisiaca. Meu avo sempre fala das montanhas, das oliveiras, do
mar... um pais que é liberal, essa visdo quando perguntam do Libano eu
tento ressaltar isso. Primeiro que o arabe é diferente. Cada pais tem suas
diferencas. Eu ndo conheco ainda, mas tenho essa preocupacdo do
preconceito da Europa, nos Estados Unidos... ndo sei se esse fato das
pessoas quererem desassociar dos arabes é mais por protecdo, e ndo
vergonha. Acho que ndo se deve esconder suas origens, mas é uma

preocupacdo. (G.P., neto de libaneses, residente em Brasilia - DF)

152



Em termos amplos, observou-se que para captar melhor as situacdes de
preconceito e discriminacdo, seria necessaria a realizacdo de um estudo especifico sobre o
assunto, que permitisse qualificar melhor os niveis de conflito. Entretanto, cabe mencéo
breve ao fato de que durante a realizacdo dessa pesquisa, foi possivel conhecer pessoas
que, embora filhos ou netos de libaneses, preferem ndo se autointitularem &rabes, e sim,
fenicios. Verificou-se que este € um mecanismo de afirmacdo de identidade que busca,
entre os libaneses, distanciarem-se da chamada “cultura arabe”, valorizando a histéria
antiga de seu pais, o0 que, faz sentido se levarmos em consideracédo o fato de que no Libano
os cristdos compdem 40,5% da populacao e essa seria uma forma importante de estabelecer

uma distingdo cultural em relagdo aos mugulmanos (59,5%). ®

Somos o bergo dos fenicios. Eu ndo me incomodo com isso. Na verdade,
ndo somos arabes, pois nossa origem é fenicia. Mas a nossa terra é 14, e
nossa cultura é arabe. Mas alguns ndo gostam de falar assim, pois acham
que arabes sdo s6 mugulmanos. Isso sempre existiu. Quem é fanatico com
a religido, fala que ndo é arabe (risos). Eu tenho orgulho de falar que sou

arabe. (T.N., libanés, residente em Juiz de Fora — MG)

As entrevistas ndo tiveram o intuito de aprofundar a questdo relacionada ao
conflito, mas apenas averiguar como arabes e descendentes se sentem em relacdo a essa
questdo. Em conversas com arabes e descendentes, li e escutei relatos e depoimentos
bastante parecidos uns com 0s outros sobre o tipo de preconceito que sofrem por sua
religido, e muitas vezes pela confusdo que as pessoas fazem com relacdo as religides, nao
discernindo islamismo, de cristianismo greco-ortodoxo, ou outros. Entretanto, todos séo
unanimes em dizer que o preconceito vivido no Brasil esta longe de ser parecido com o
experimentado em outros paises, onde conflitos abertos foram vivenciados nas Gltimas

décadas, como € o caso da Franga, Estados Unidos, Espanha, Holanda, entre outros.

% A Constituicdo Libanesa reconhece oficialmente a existéncia de 18 grupos religiosos no pais. Disponivel

em: https://www.princeton.edu/~achaney/tmve/wiki100k/docs/Demographics_of Lebanon.html
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d. Elementos impulsionadores para a preservacao de identidades &rabes no
Brasil

A familia é um aspecto muito importante para a maioria dos arabes. Eles veem
a familia como pilar fundamental em suas vidas. A familia para o imigrante arabe tornou-
se um dos poucos lagos culturais que o mantém proximo a seu povo. Quando
chegam/chegaram ao Brasil, embora seja possivel falar em um choque cultural, por um
lado, chama atencdo o rapido processo de instalacdo desses imigrantes. Muitos alegam que,
por terem chegado para trabalhar em comércios, a necessidade de adaptacdo se faz ainda

maior, pois precisam lidar com clientes brasileiros diariamente.

A importancia da familia para o arabe pode ser ilustrada com o proprio
processo de imigracdo. As pessoas que imigravam geralmente eram ajudadas pelos
parentes, estes Ihe emprestavam dinheiro, e também cuidavam de suas familias enquanto

eles estivessem longe.

Um tio que j& estava no Brasil. Ele tinha vindo e tinha sido recebido por
um parente mais distante. A partir desse contato, esse tio veio. Ele foi
fazendo sua vida e permitiu que ele trouxesse outras pessoas. Minha mée,
meus avos. Todos permaneceram aqui € ninguém voltou. Agora eu tenho
contatos. Eu estabeleci. Eu sou a Unica pessoa da familia que foi até a
Palestina. Eu fui trés vezes em circunstancias diferentes. (A.F., filho de

palestinos, residente em Brasilia - DF)

Meus bisavds maternos vieram da Siria, como a maioria, fugindo da
guerra e procurando uma vida melhor. Primeiro veio meu bisavd Carlos
Elias. Ele veio para Anapolis, onde j& havia alguns tios. Minha bisavo
ficou na Siria, gravida do primeiro filho deles, a minha tia-avé Samira.
Minha bisavO conseguiu vir para o Brasil somente 13 anos depois, pois
antes ele teve que trazer os irmdos homens, por causa da guerra. (P.M.,

bisneta de sirios, residente em Goiania - GO)

A relacdo entre familia e comércio, que tanto aparece na literatura acerca da

imigracdo arabe no Brasil, foi recorrentemente reforcada pelos entrevistados. Segundo os
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filhos e netos de sirios e libaneses, o imigrante que chegava, trabalhava, juntava dinheiro e,
posteriormente, mandava buscar pais e irmaos, ou esposa e filhos. Entdo eles vinham e ja
encontravam, dessa forma um pouco menos de dificuldade para se estabelecerem. Com o
passar do tempo, eles juntavam mais dinheiro e quem quisesse se juntar a eles, poderia vir.
Alguns, ao invés de trazer a familia, mandavam dinheiro para que seus parentes no pais de
origem melhorassem seu padrdo de vida. Portanto, embora, os sirios e libaneses
imigrassem individualmente, ainda estavam sob o dominio da familia grande e do sistema

de parentela.

Meu avd mascateou durante os primeiros 25 ou 30 anos entre Rio de
Janeiro e Sdo Paulo. Também andou por Minas, Séo Jodo del Rei. Tanto
é que cada filho nasceu numa pequena cidade do Vale do Paraiba (foram
sete filhos), sendo que somente os dois mais novos puderam estudar e se
formar. Os outros ajudaram “na lojinha”. Meu avo se radicou em Volta
Redonda, ja pelo inicio dos anos 60. Foi quando comprou seu
apartamento na Av. Atléntica, no Leme e se aposentou. (J.B., neto de
sirios, residente em Porto Alegre - RS)

Meu pai era assim tinha o comércio nas veias. Ele adorava sentar com 0s
fregueses e contar suas historias. Infelizmente, meu pai ficou doente em
1996 e faleceu em 2002. Nesse periodo eu larguei o consultério para
tomar frente com o meu irmdo no negdcio. O restaurante ficava num
sobrado na Rua Comendador Abdo Schahin, na Regido da 25 de marco.
Nossos fregueses (&rabes) tradicionais atravessavam a cidade para
almocar conosco. Foram envelhecendo e morrendo. Fomos matéria em
revistas e jornais. [...] Olha estou falando dele com vocés com os olhos
cheios de lagrimas. Meu pai era uma pessoa simples, mas muito rico em

sabedoria. (J.G., filho de sirios, residente em Séo Paulo — SP)

De acordo com Nunes (2000, p. 158), a organizacdo da familia sofreu mudancas
que afetaram relativamente a cultura original dos imigrantes. Segundo ela, alteragcdes na
unidade familiar foram percebidas a partir de questes como moradia, fun¢do econdémica e

praticas matrimoniais. Antes coesa, essa unidade foi modificada. Se a primeira geragéo de
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Imigrantes — ou seja, aqueles que nasceram na “patria-mae”, vivia de acordo com as
demandas da unidade familiar “no que diz respeito ao casamento arranjado e prematuro” e
manteve a tradicdo de construir uma familia numerosa, a partir da segunda geracdo nota-se
0 abandono de algumas praticas: casamentos prematuros tornaram-se algo raro, aumentou
consideravelmente a unido entre homens arabes com mulheres brasileiras (embora o
contrario ainda ndo ocorresse na mesma proporcao), e o numero de filhos gerados diminuiu
sensivelmente. Ademais, se antes a posi¢do da mulher era reconhecidamente subordinada,

essa caracteristica também é profundamente alterada.

Talvez um dos maiores indicios dessa questdo seja o fato de que antes era comum
que as mulheres vivessem com a familia de seus maridos. No Brasil, a partir da segunda
geracdo, elas passaram a constituir suas proprias familias. Ainda em relacdo a essa
instituicdo, seu papel foi fundamental no processo de apoio a parentes que chegaram ao

Brasil e sua integracédo a sociedade receptora.

Antigamente os &rabes mantinham o costume de casar seus descendentes com
arabes e, dessa forma, praticamente ndo se misturavam com os brasileiros. Talvez por
orgulho de suas origens, ou por negdcios, até mesmo por religido, visto que a mulher
muculmana ndo pode casar com um homem ndo mugulmano. Muitos &rabes inclusive iam
até seu pais de origem para encontrar uma esposa € a traziam para o Brasil. Hoje em dia,
ainda ha quem deseje manter essa tradicdo. Isso é notado quando as pessoas se referem a
Foz do lguacu, por exemplo, considerado atualmente o maior ponto de atracdo de
imigrantes muculmanos xiitas. Muitos arabes ainda viajam para casar com uma mulher
arabe, muitos fazem questdo de casar com arabes ou filhos, ou netos de arabes. No entanto
ja é grande o nimero de descendentes que ndo seguiram esse caminho. Mesmo assim, a

familia ainda continua tendo um papel muito importante na vida do arabe.

Veja, a nossa col6nia é muito aberta, vocé pode casar com quem quiser. E
diferente de outras, como a arménia ou a judaica. Isso acaba transmitindo
pouca cultura aos filhos. Talvez, o Ginico ramo que ainda preserva alguma
tradicdo seja 0 muculmano. (JG, filho de sirios, residente em Sao Paulo -
SP)
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H& outro detalhe importante na historia das religides das familias migrantes. O
fato de que muitos cristdos ortodoxos, muitas vezes, na dificuldade de encontrar igrejas
ortodoxas no interior do pais, preferiram assumir a fé romana, uma vez que as religides ndo
diferem muito uma da outra. No caso dos muculmanos, a grande maioria permaneceu com
a mesma religido desde que chegaram ao Brasil. Em algumas cidades, onde a presenga
muculmana € alta, verifica-se a existéncia de antigas Sociedades Beneficentes
Muculmanas, Mesquitas, entre outros estabelecimentos. No Parand, ha escolas islamicas,
com ensino do idioma arabe oferecido na grade curricular. Nesse estado, ha iniciativas
curiosas, como, por exemplo, o projeto de Lei de autoria da vereadora Anice
Gazzaoui aprovado em Foz do Iguagu em 2013, que criou o Dia Municipal do Povo

Muculmano, a ser celebrado em 12 de maio de cada ano.

Vale acrescentar que Sdo Paulo e Parana concentram a maior parte dos
mugculmanos residentes no pais. Seguidos por Mato Grosso do Sul e Rio Grande do Sul.
Essa populagdo é fruto de imigracdo e, em grande parte, de descendéncia ja nascida em
solo brasileiro. Segundo a Federacdo Islamica Brasileira, existem 1,5 milhdo de seguidores
do Isla no pais. Acompanha a estatistica, a existéncia de 50 mesquitas e mais de 80 centros

islamicos em solo nacional.
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Figura 28 — Mesquita Mohammad Mensageiro de Deus (S.A.A.S.), também conhecida

como Mesquita do Bras, situada em Sdo Paulo (SP). &

Embora para algumas pessoas, a questdo religiosa apresente alguma
importancia para explicar a convivéncia entre arabes e descendentes, especialmente no
grupo formado por familias mugulmanas, notou-se que em Brasilia 0 aspecto religioso ndo
possui tanta relevancia quanto em outros estados. Isso ficou visivel em conversas com
cristdos ortodoxos e mugulmanos, bem como em visitas realizadas a Mesquita de Brasilia e

a Igreja Ortodoxa S&o Jorge, no Lago Sul.

Dentre os mugulmanos residentes no Distrito Federal, é possivel destacar um
grande nimero de pessoas ligadas as embaixadas de paises onde o Isla é uma religido
predominante, mas ndo sdo paises necessariamente arabes. Ha também imigrantes e

%7 Fotografia enviada por Mohamad Menem como colaboragéo ao Projeto Presenca Arabe no Brasil em

Imagens.
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descendentes, mas o numero ainda é menor do que os frequentadores da Igreja Ortodoxa

visitada.

Porque quem controla aquela mesquita é o governo saudita. Os arabes
aqui em Brasilia ndo estdo muito ligados a religido. Estdo mais ligados ao
comércio. Olha a situacdo da mesquita. Eles colocam a culpa no governo
da Arabia Saudita de que o0 governo ndo deixa fazer nada na mesquita. A
mesquita t& ficando igual a outra. Porque em frente a mesquita nova tem
a mais antiga. Ali tinha escola hd alguns anos atrds. Esta toda
abandonada. Me disseram que o problema ali foi a guerra do Golfo. Os
arabes se dividiram e a mesquita ficou abandonada. Mas ela praticamente
esta abandonada. Acaba que falam que essas representacdes diplomaticas
aqui, ao invés de ajudar, acabam atrapalhando. Porque cada pais dali tem
um segmento. E cada um quer “puxar a sardinha” pro seu lado. Porque o
problema da nossa mesquita aqui € mais politica do que religido. Eu
frequentava o Centro Islamico de Brasilia desde 1994, entdo eu ja tenho
uma historia dentro do Isla. (J.E.H., mugulmano residente em Brasilia -

DF, ndo possui ascendéncia arabe)

Observou-se, tanto pelas entrevistas em profundidade, pelos questionarios
respondidos e pelas visitas de campo, que, seja nos eventos sociais, nos encontros em
familia e em celebrac@es religiosas, os habitos e tradi¢bes culinarias se destacaram como
um importante componente aglutinador de sentimentos, em especial o de pertencimento
(ou influéncia de) a uma cultura que, embora chamada de “drabe”, muitas vezes retine
aspectos que ndo necessariamente sdo percebidos e apreendidos de forma unissona pelos

participantes da pesquisa.

Penso na Siria... Charuto, arroz com lentilha, coalhada... Nos doces que
minha avo fazia... ndo sei bem o nome, mas aqueles com calda, feitos de
macarrdo com ricota... Sempre vou a 25 de mar¢o porque existem muitas
casas arabes |4 e compro um monte de coisas. (M. A., neta de sirios,

residente em Rio de Janeiro - RJ)
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Preservaram as comidas, que sempre estiveram presentes em todas as
casas da familia. Todas as tias avos cozinham e a culinaria &rabe faz parte
da vida cotidiana. Minhas tias também cozinham e minha mae,
atualmente, faz comida arabe para vender para fora. (E. S., neta de sirios,
residente em Goiania - GO)

Quibe, esfirra, tabule, coalhada. Minha mée faz em casa. Toda semana
tem coalhada. Eu trago pra ca. Zaatar, charuto, tanto de folha de uva
guanto o de repolho. A sopa de coalhada, no inverno... E o0s doces... eu
ndo sou bom de nome. Minha mé&e cozinha muito bem. Ela é conhecida e
reconhecida. Ela chegou a vender esfirras. Ela é famosa porque cozinha
muito bem. O pistache, as especiarias, o azeite de oliva.... 0 chancliche, o
péo sirio... Quando falo em comida arabe eu sempre penso no Libano e
na Siria. Confesso que sé os dois. Ndo associo, por exemplo, ao

Marrocos. (G.P., neto de libaneses, residente em Brasilia - DF)

Eu até hoje preservo, pelo menos, a tradigcdo &rabe aqui em casa fazendo
0s pratos que aprendi com minha avé e tias. Sempre que vou a reunifes
ou festinhas nas casas dos amigos, sou solicitada a levar os deliciosos
pratos tipicos da nossa culinaria. O hommus bi tahine, os quibes e o pdo
arabe ndo podem faltar. (H.L., neta de arabes — ndo sabe dizer exatamente

se sirios ou libaneses — residente no Rio de Janeiro - RJ)

A ndo ser pela questdo dos habitos alimentares, ndo sinto uma
preservacdo da identidade cultural &rabe em minha familia. (F.L., neto de

uma siria, residente em Ribeirdo Preto — SP)

A relacdo entre alimentacdo, memoria e identidade arabe no Brasil sera melhor

aprofundada no capitulo a seguir. Entretanto, antes de finalizar esta importante secéo, €

fundamental comentar que em Brasilia, a partir de 2012, observou-se a inauguracéo de

diversos restaurantes e lanchonetes de comida siria, muitos dos quais possuiam entre seus

proprietarios e funcionarios, pessoas que deixaram o pais em virtude dos conflitos civis em

curso desde margo de 2011 e que ainda ndo ha previsdo de término. Embora o governo
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brasileiro tenha reconhecido 284 sirios como refugiados em 2013, acredita-se que 0
ndmero de imigrantes entrando no pais extraoficialmente é muito maior. Em Séo Paulo,
por exemplo, sabe-se que Associacdes Beneficentes Islamicas tem envidado esforcos para
acolher essas pessoas, arrecadar bens e mantimentos para proporcionar-lhes condigdes

minimas e imediatas para se estabelecerem no pais.

N&o seria possivel terminar a apresentagdo dos principais resultados coletados
na etapa de entrevistas e visitas de campo sem acrescentar a observacao de que o conflito
sirio foi mencionado em algumas entrevistas, bem como durante as visitas de campo feitas
pela autora, como responsavel por haver criado, pela primeira vez no pais, uma divisdo
clara entre os arabes e seus descendentes. Segundo alguns, isso jamais havia ocorrido no
Brasil, e arabes de diferentes origens e religides sempre conviveram muito bem, até entdo.
Agora, segundo foi registrado por parte dos entrevistados, a comunidade arabe-brasileira se

vé dividida em relagdo ao apoio ou nédo ao presidente Bashar al-Assad.

4.3 A observacéo participante em meio virtual: o uso das redes sociais como fonte
empirica de dados para a pesquisa e a dinamica da pagina Presenca Arabe no Brasil

A observagdo participante € uma modalidade de observacdo bastante
empregada em estudos de natureza antropoldgica e socioldgica e se
distingue da observagédo sistemética pelo fato de esta Gltima defender o
distanciamento entre o observador e o fendbmeno a ser observado, assim
como a objetividade da observacdo, garantida pela adocdo de
procedimentos rigorosos de registros. (FRAZER & GONDIM, 2004).

Além do levantamento exploratério realizado com imagens enviadas por
colaboradores, das entrevistas presenciais em profundidade feitas em Brasilia e com
participantes de outras cidades por meio da modalidade mediada, dos questionarios
aplicados e das visitas de campo ocorridas em Brasilia, a pesquisa contou também com
uma importante interacdo em ambiente virtual, a qual permitiu aproximacéo da realidade

de arabes e descendentes em diversas cidades brasileiras.
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Essa convivéncia, que aqui serd chamada de “observacdo participante em meio
virtual”, também tem sido discutida em meio académico como uma modalidade recente de
pesquisa e recebe, de acordo com o enfoque dados por seus investigadores, distintos
nomes, que vao desde etnografia virtual, termo adotado pela inglesa Cristina Hine (Virtual
Ethnography, 2000), etnografia do ciberespaco, como Hakken (1999) prefere se referir,
etnografia de/em/através da internet, expressdo cunhada por Baulieau (2004), apenas para

citar alguns.

A adaptacdo da metodologia etnografica as especificidades dos fendmenos
desenvolvidos em meio digital demanda um conjunto de reflexdes acerca dos principais
conceitos basicos e critérios metodoldgicos. A etnografia, tal como é usualmente realizada
por antropélogos enquanto estratégia de pesquisa, conta com a presenca massiva do
investigador na populacdo pesquisada de maneira a dividir uma mesma experiéncia social
e, destarte, alcancar subsidios para estabelecer “didlogos entre o0 que vem sendo adquirido
como suas bagagens tedricas a respeito da tematica pesquisada, a sua reflexividade, que é
inerente a condicdo de existir em qualquer lugar e/ou com qualquer pessoa”. (ADAMI,
2008, p. 21)

4.3.1 A escolha do espaco virtual para observacéo participante

Nas ultimas décadas, o advento da Internet trouxe consigo um novo campo de
estudo para a Sociologia. Dentre os temas que passaram a despertar a atencdo dos
socidlogos estdo as implicagcdes sociais desta nova tecnologia, como novas formas de
interacdo, comunidades virtuais, entre outros. Foi a partir da leitura de publicacdes
voltadas para o estudo das relagbes sociais em ambiente virtual, em especial, aquelas
produzidas por Manuel Castells (2004), que surgiu a ideia de abrir também uma frente de

levantamento de dados para a pesquisa nessa direcao.

Manuel Castells (1999, p. 498) define as redes de comunicacdo como
conjuntos de nos interconectados, cuja topologia define as distancias
entre os usudrios desses nds. O fluxo de informagdo entre eles, por sua
vez, depende de uma hierarquia definida pela arquitetura da rede, que

estabelece o transito dos dados no tempo e no espago. S&o estruturas
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abertas que podem se expandir de forma ilimitada, desde que 0s usuarios
compartilhem os mesmos codigos de comunicagdo. Por isso, as redes
implicam uma politica interna, ou seja, uma distribuicdo de poder. As
redes sdo criadas para diversas finalidades concretas, como circulagéo
financeira e investimento de capitais, gestdo politica, sistemas de
comunicagdo midiatica, como radio e televisdo, formacdo de arquivos e
acervos publicos e, também, trafico de drogas e outras formas de
organizacdo social, como rebelides e ativismo politico. Como toda a
sociedade se organiza através dessas redes, elas interferem diretamente na
atuacdo e na agdo concreta de toda a sociedade. Mas as chamadas redes
sociais sdo redes especialmente criadas para a sociabilidade, para a
interacdo entre pessoas nelas conectadas. De maneira geral, sdo
programas de comunicagdo por computadores em que cada usuério se
conecta a partir de um convite pessoal, preenchendo cadastro individual
pelo qual traga um perfil de gostos, tendéncias, habitos e informagdes
pessoais; imagens, parentescos, participacdo institucional e interesses,
gue véo de relacionamentos afetivos a jogos e entretenimento. (REVISTA
USP, 2011-2012, p. 86-99).

André Telles, autor do livro A Revolugdo das Midias Sociais (2010) chamou a

atencdo para o fato de que, no Brasil, mais de 80% dos internautas, ou seja, pessoas que

costumam ‘“‘navegar” pela internet, participam de alguma midia social. Segundo ele:

Os sites de relacionamento ou redes sociais sdo ambientes que focam
reunir pessoas, 0s chamados membros, que uma vez inscritos, podem
expor seu perfil com dados como fotos pessoas, textos, mensagens e
videos, além de interagir com outros membros, criando listas de amigos e
comunidades”. ®® (TELLES, 2010)

68

Disponivel

em:

http://www1.folha.uol.com.br/tec/2012/10/1163808-facebook-mostra-o-raio-x-de-1-

bilhao-de-usuarios.shtml. Acesso em: set. 2014.
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Durante toda realizacdo do estudo houve contato com &rabes, descendentes e
admiradores da “cultura arabe” por meio de um ambiente virtual propiciado por meio da
criagdo de uma pagina em uma rede social que tem se revelado importante nos Gltimos
anos, o Facebook. ®° Esse espaco virtual serviu de laboratério de pesquisa, além de um
grande centro de convivéncia com pessoas de diferentes paises, cidades e origens, que
participaram ativamente de uma dinamica de publicacdes diarias na pagina Presenca Arabe
no Brasil e que contribuiram enormemente para a captacdo de informacgdes que adiante

serdo apresentadas e analisadas.

Em novembro de 2011, com o intuito de difundir o projeto Presenca Arabe no
Brasil em Imagens, ja apresentado, decidiu-se que a melhor forma de colocar em pratica
essa proposta seria por meio de um ambiente virtual, que permitisse o contato com pessoas
que estivessem fora de Brasilia, mas que pudessem contribuir com o estudo. Nesse sentido,
apos observar as opg¢des disponiveis a época para realizacdo desse recurso eletrdnico de
levantamento de informac6es e depoimentos a serem captados para a pesquisa, a criagdo de
uma pagina em uma rede social pareceu a melhor saida para dar inicio a essa etapa da

pesquisa.

O primeiro passo para colocar em préatica esse projeto foi a criagdo de uma
pagina com 0 mesmo nome do site inaugurado para receber as fotos que viriam a delimitar
a primeira fase — exploratoria — desse estudo. A pagina Presenca Arabe no Brasil foi
inaugurada na mesma semana que o site Presenca Arabe no Brasil em Imagens e o intuito,

com a seguinte descricao:

% Criado em 2004, este é um dos sites de relacionamento mais populares entre os internautas e, desde 2012

superou a marca de um bilhdo de usuarios ativos.
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A palavra “arabe”, embora simples, carrega um conjunto de significados e representagdes sociais. Ela ¢é
compreendida a partir de diversos pontos de vista, tais como o geografico, o linguistico e o histérico. Mas
também, e muitas vezes, é associada a assuntos religiosos e politicos. De forma resumida, pode-se dizer que
0 termo 'arabe’ é associado a uma regido particular do mundo. Quase todas as pessoas na regido que se
estende desde a Costa Atlantica do Norte da Africa até o Golfo Pérsico se auto intitulam &rabes. A
classificacdo é baseada largamente em um idioma comum (arabe) e o compartilhamento de um senso de
identidade geogréfica, historica e cultural. Porém, isso ndo quer dizer que uma familia arabe em Beirute,
capital do Libano, possua, por exemplo, os mesmos habitos de uma familia em Tunis, capital da Tunisia, seja
em termos de sua alimentacdo, vestudrio ou comportamentos. Além do mais, na maioria das vezes é
recorrente encontrar generalizagdes e confusdes em torno da palavra "arabe". Partindo da premissa de que
estamos falando de uma presenga arabe plural, ou melhor, de variadas presencas &rabes no Brasil, esta pagina
foi criada como parte integrante de um projeto relacionado & minha pesquisa de doutorado. Convido todas as
pessoas que desejarem colaborar com este estudo a enviarem fotos (preferencialmente até 3 imagens) que
considerem EXEMPLOS DA PRESENCA ARABE NO BRASIL. Pedimos que as fotos sejam de autoria
do/a participante, ou que sejam fotos proprias (por exemplo, de familia). Neste sentido, sera criada uma base

de imagens que ficaré disponivel no site e que serd alimentada durante um periodo determinado.

Quadro 3 — Texto de abertura da pagina Presenca Arabe no Brasil, no Facebook

Em 06 de janeiro de 2014, passados mais de 24 meses desde a criacdo da
pagina no Facebook, o nimero de pessoas inscritas havia ultrapassado as 5.200, como

mostra imagem a seguir.
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4

facebook Pesquise pessoas, locais e coisas v.'ﬂ Patricia El-moor  Pagi

Vocé esta publicando, comentando e curtindo como Presenca Arabe no Brasi — Alterar para Patricia El-moor

z ] er——
! Presenga Arabe no Brasil Linha do tempo ¥ Recente ¥ Painel administrativo |

Presenga Arabe no ‘ Atualizar informagbes da pagina [ | v Curtiu ' 1 - 0.4 |
Brasil

5.214 curtiram - 955 falando sobre isso

Comunidade I= pr
Participe do projeto Presenca Arabe no Brasil em Imagens! Acesse: www.presencaarabe,com m.\ v J) 5 21 4 T]
= |
CTCAIROY Midm m x
‘ & e
Sobre Fotos Curtidas

[£) status Foto / Video  §f + ofertas e eventos 1 1 3 Amiigos ’
curtiram Presenca Arabe no Brasil

0 vocé tem feito? & \ P E 2 ” =
e 1 o RS ! +130

:reser;ga Ar:be no Brasil ° Convide seus amigos para curtirem esta pagina Ver todos
&+ 1hora ¥
Digite o nome de um amigo... Convidar

A st Aeten Pk e d e Vtallam e T et fAn i

Figura 29 - Tela principal da pagina Presenca Arabe no Brasil no Facebook

Do total de 5.214 pessoas que acompanhavam a pagina nessa data, € possivel
observar que apenas 139 se caracterizam como conhecidos ou amigos da autora, 0 que
representam 2,6% dos participantes. Este nimero de seguidores virtuais — ou seja, USUarios
do Facebook que, apods clicarem na op¢do “curtir” a pagina, passam a receber suas
atualizagdes por meio de notificacGes no proprio Facebook — foi alcangado por meio de um
exercicio diario e constante de publicacBes rotineiras na comunidade virtual, as quais
variavam em torno de um conjunto de temas, em especial, noticias dirias sobre mundo

arabe e cultura arabe.
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Houve momentos durante esse processo em que a pagina foi citada por outros
pesquisadores, 0 que contribuiu fortemente para a sua divulgacdo. Também, ao longo desse
processo, a autora pode contatar e consultar diversas entidades ligadas a difusdo da cultura
arabe no Brasil, a saber: Instituto de Cultura Arabe (Icarabe), em S&o Paulo; Biblioteca
América do Sul — Paises Arabes (BibliASPA) em S&o Paulo, Federagio das Entidades
Americano-Arabes (Fearab América), Federacdo das Entidades Arabes no Brasil (Fearab

Brasil), entre outros.

4.3.2. Assuntos que mais despertaram a participacao social nas redes sociais durante

a pesquisa de campo

As publicacdes realizadas na pagina Presenca Arabe no Brasil tinham o intuito
de criar uma dindmica no espaco virtual e captar as impressfes de seus visitantes.
Diariamente eram pesquisadas algumas noticias relacionadas ao mundo &rabe por meio de
um clipping diario configurado por meio do Google Noticias, que selecionava
sistematicamente as noticias de interesse a partir de palavras-chave por mim indicadas.
Posteriormente, elas eram compartilhadas entre os leitores. Para a pesquisa, foram

utilizadas as seguintes palavras-chave:

e Mundo Arabe, Arabes, Paises Arabes, Cultura Arabe, Imigracio Arabe,
¢ Além do nome de cada pais atualmente compreendido como arabe pela Liga

dos Paises Arabes.

As principais fontes de informagéo eram provenientes na maior parte das vezes

dos sites relacionados abaixo:

e Portal EBC (Empresa Brasil de Comunicacgéo), Portal Terra Brasil, Portal
UOL, Portal G1, Portal Estadao, outros.

Independente do clipping feito pelo Google Noticias, a autora também
pesquisava noticias em outras fontes de informacéo, mais especializadas sobre o0 assunto e

que receberdo maior atencao adiante:

e Agéncia de Noticias Brasil-Arabe (ANBA)
e Instituto da Cultura Arabe (ICArabe)
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« Biblioteca/Centro de Pesquisa América do Sul - Paises Arabes (BibliASPA)

Por fim, na péagina Presenca Arabe no Brasil, além das principais noticias
diérias publicadas nos jornais e portais de informac&o, a autora também adquiriu o costume
de criar entre quatro e seis publicacbes com temas diversificados, que giravam em torno

dos seguintes assuntos:

e Alimentagéo;

e Musica;

e Referéncias bibliograficas sobre historia e cultura arabe;

e Sinopses de filmes sobre mundo arabe;

¢ Representacdes nas artes plasticas sobre mundo arabe (Orientalismo);

e Literatura arabe; e, por fim;

e Indicacdes e recomendacdes compartilhadas pelos participantes da pagina, as

quais eram enviadas em mensagens privadas.

Ocasionalmente, os participantes enviavam pedidos especificos, como ajuda
para divulgar algum evento, uma pergunta sobre a grafia em éarabe para determinada
palavra ou davidas quanto a assuntos relacionados a politica, haja vista as fortes e intensas
mudancas vividas em diversos paises a partir de 2011, o que ficou conhecido como
“Primavera Arabe”. As imagens a seguir ilustram algumas das situacdes diarias ocorridas

na pagina:
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Lesly Barros

Q Lesly Barros
Qiii, boa noite!
Gostaria de fazer uma tatuagem com a escrita arabe. Poderia traduzir
esta frase para mim? A verdade é que entreguei meu coracao ha
muito tempo, completamente, e eu nunca o recuperei de volta.
Aguardarei ansiosa, muito obrigada!

Responda...
(o W% Pressione Enter para enviar |

Figura 30 — Exemplo de uma mensagem privada por meio da pagina Presenca Arabe no

Brasil, no Facebook.

Valéria Arbex Agbes v |
.

bisavds durante o preparo de receitas tipicas de seus antepassados.
. Valéria Arbex

Qla Patricia,

Tudo bem?

Seguimos com a temporada do SALAMALEQUE, e trabalhando na

divulgacao. Poderiamos continuar a publicar hoje a noite ou amanha

de manhd, o que for melhor para vocé, na Presenca Arabe? Estou
anexando o flyer , e podemos dar as seguintes informacées:

SALAMALEQUE, sex e sab as 21 h e dom as 19 h, no Viga Espaco
Cénico (rua Capote Valente, 1323, sumare) Tel reservas 9 9400 5068.
Elizete , neta de imigrantes arabes, convida o plblico a compartilhar
as historias de seus avds e bisavds durante o preparo de receitas
tipicas de seus antepassados. Ao final, o piblico é convidado a
desfrutar da ceia.

a Responda...
o Pressione Enter para enviar

169



Figura 31 — Exemplo de uma mensagem privada por meio da pagina Presenca Arabe no

Brasil, no Facebook.

Esse esforco teve o intuito de estimular a participacdo das pessoas, as quais
podiam deixar comentarios e impressdes, possibilitando, em uGltima instancia, a
observacgdo, que captaria 0 maior nimero de dados possiveis que indicassem como as

maltiplas presencas arabes no Brasil sdo percebidas e representadas socialmente.

A experiéncia do projeto Presenca Arabe no Brasil em um ambiente virtual foi
fundamental durante todo o processo de pesquisa, por varios motivos. Em primeiro lugar,
muito enriqueceu o conhecimento adquirido acerca do mundo &rabe enquanto objeto (de
pesquisa) heterogéneo e de dificil delimitacdo haja vista a enorme diferenca de percepcoes
e compreensdes que giram em torno da palavra arabe. E ainda, permitiu que se mantivesse
contato com pessoas de origem arabe, descendentes de imigrantes ou curiosas sobre a
cultura ainda que elas estivessem em lugares distantes, como Foz do lguagu, Manaus, ou
ainda, em outros paises, tais como Libano, Siria, Marrocos, Tunisia, Alemanha, Franca,
entre outros. Esse contato diario, mais especificamente a observacdo constante dos
comentarios deixados na pagina, permitiu confirmar impressdes que haviam sido feitas na

época do recebimento dos questionarios e da realizacdo das entrevistas.

Merece destaque o fato de que situacOes de extrema importancia surgiram a
partir desse contato, com destaque para algumas mencionadas a seguir, e que
possibilitaram maior aproximacdo junto a comunidade virtual observada cotidianamente
entre 2011 e 2014. Primeiramente, essa experiéncia possibilitou uma maior proximidade
com o Instituto de Cultura Arabe ICArabe e com a BibliASPA, ambas as organizacdes
voltadas para a difusdo da cultura arabe no Brasil e sediadas em S&o Paulo. Essa
aproximacéo resultou em convites para participar de eventos relacionados a difusdo da
cultura &rabe no Brasil, tais como cursos, festivais de cinema &rabe, festivais culturais,

entre outros.

Complementarmente, viabilizou maior contato com entidades ligadas a cultura
arabe fora do eixo Rio-S&o Paulo, tais como a Uni&o Jovem Arabe Brasileira, sediada em
Foz do lguacgu; além de académicos e pesquisadores brasileiros e estrangeiros dedicados a

temas relacionados ao mundo arabe: cultura, politica, relagdes internacionais, historia etc.
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O ambiente virtual permitiu ainda verificar os temas e assuntos que mais
despertavam interesse entre os leitores da pagina ao longo desses trés anos, bem como
verificar um ponto que se fez presente ao longo de toda a pesquisa, que trata da questdo das
manifestacdes de discriminacdo e preconceito, possivelmente sofridas pelas pessoas de

ascendéncia arabe.

Dentre os temas que mais estimulavam a participacéo dos leitores na pagina, é
possivel mencionar a alimentacdo, a musica, a literatura, o cinema, aléem de publicacfes
sobre a imigracdo arabe no Brasil. Assuntos ligados a religido e a politica, embora nao
passassem despercebidos, frequentemente eram comentados por visitantes com um perfil
mais especifico: participavam desses tdépicos administradores de outras paginas no
Facebook, muitas delas voltadas para tais tematicas. De fato, observou-se que a
participacdo nessas publicacbes era mais restrita €, normalmente, carregada de grandes

polémicas.

As maiores controvérsias provocadas entre leitores da pégina ocorreram em
torno de assuntos bastante pontuais. Os conflitos relacionados a questdo palestina merecem
ser mencionados, pois frequentemente eram motivo de muitas discussdes. Neste caso, 0
debate era dotado de uma conotacdo politica e religiosa muito forte, envolvendo
manifestacdes contra e a favor do Estado de Israel, questionamentos quanto a legitimidade
do partido Hamas, considerado por muitos como um grupo terrorista, entre outros temas
polémicos. Em determinadas situac@es especificas, quando se compartilhou alguma noticia
relacionada a Palestina, a pagina recebeu muitos comentarios e desabafos criticando o
Estado de Israel e sua politica de expansdo de fronteiras, a qual vem prejudicando, de
acordo com relatérios da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), milhares de palestinos.
A imagem a seguir é apenas um exemplo, dentre tantos que podem ser observados na

pagina, em publicacbes desde 2011.
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Curtir - Comentar - Compartilhar 5 2 compartilhamentos ov

b Eduardo Lima De Medeiros, Nurah Said, Katia Chaibub e outras 114 pessoas curtiram
iss0.

m Wael Accmly Arfaoui Meu Deus (&)
! 15 de setembro as 14:15 - Curtir-«5 1

a Aline Cappi Reis Liberdade pra esse povo tao sofrido.

@)
tembro s 14:19 - Curtir - & 1

n Aparecida Almenara Almenara Sinto muito por este povo que sofreu com essa

a guerra Que Deus dé forca para recomecar.
5 de setembro as 19:19 - Curtir -5 1
F Mery Morena Quanta tristeza Senhor...
=4 15 de setembro as 20:55 - Curtir - 51

Carolina Coutinho Mendes Que tristeza! Imagens tao fortes (D)
P§1 15 de setembro as 22:09 - Curtir - 3 1

; Renata Cerdeira O que acontece com nosso mundol!l |-n
B 15 de setembro as 23:39 - Curtir

J Eduardo Lima De Medeiros Se eu fosse palestino acho que também entraria

ﬂ para a luta armada, tem que ter muito sangue frio para ver de dois em dois anos
sua cidade ser destruida e seu povo ser assassinado. Sem falar das humilhacdes
que 0s palestinos sofrem no dia a dia dos colonos israelenses.

Ontem as 03:47 - Curtir

PSS Centro Cultural Arabe Que lastimavel vergonha viver num tempo desses em
A que a decéncia em poupar mulheres e crian¢as ja nao existe mais.
a 22 horas - Curtir

n Escreva um comentario..

Figura 32 — Comentarios deixados em uma publicacdo sobre a Palestina na pagina

Presenca Arabe no Brasil, no Facebook

O conflito desencadeado na Siria desde 2011 foi outro tema que mobilizou grande
participacdo na pagina. Como ja havia sido observado por parte de muitos entrevistados e
participantes desta pesquisa, 0 mesmo se notou na pagina Presenca Arabe no Brasil: uma

cisdo fortissima entre a comunidade arabe, que se vé atualmente, dividida entre apoiadores
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do atual presidente e pessoas que se posicionam contra a politica atual no pais. Essa

ruptura — inédita até entdo, segundo alguns participantes, tem repercutido de diversas
I. 70

maneiras no Brasi

pela tv russa. Até o momento sé consegui ver um dos
links, mas vale a pena dar uma olhada, pois sédo
informacdes e imagens que normalmente nao sao
difundidas pelos nossos meios de comun... Ver mais

@ Marcar foto | 9 Adicionar local | ¢ Editar

Curtir

Comentar - Compartilhar o~

o Aziz Jarjour, Eduardo Lima De Medeiros, Carlos
Kattar e outras 24 pessoas curtiram isso.

[ 12 compartilhamentos

Jorgelina Burgos muito bom!!!iboa informacao.
28 de dezembro de 2013 as 11:52 - Descurtir - &1

30 - Descurtir - ¢35 1

Cristina Rb Jorge Brandao

28 de dezembro de 2013 as 12:31 - Descurtir - 51
s Eduardo Lima De Medeiros Obrigado pela

divuigacdo.

% Ximena Leon C Concordo contigo!
£) 28 de deze jo s

17 - Descurtir - «5 1

Khaled Ghazaleh S6 a titulo de informaco,
% 85% da populacdo Siria, esta ao lado do lnico e
m legitimo presidente da Siria, Bashar Al Assad
11 deja as 17:44 - Curtir

Khaled Ghazaleh Quem quiser saber sobre a
realidade do conflito, motivos, quem atua em
campo e quem patrocina o conflito, posso passar
todas estas informacGes. Quem quiser apenas ler
contetidos jornalisticos com menos parcialidade e
evitar textos tendenciosos, pode ler a voz da
Russia ou o pravda

11 de janeiro as 17:49 - Curtir

Figura 33 — Comentarios deixados em uma publicacdo sobre a Siria na pagina Presenca

Arabe no Brasil, no Facebook

Por outro lado, notou-se que a questdo da comida (arabe) era, dentre todos, o tema
onde as pessoas mais se sentiam inclinadas a se manifestar, ndo importando se eram
especialistas em temas ligados ao mundo arabe, parentes ou até mesmo, pessoas nhascidas
nesses paises. As imagens apresentadas a seguir foram capturadas na pagina Presenca
Arabe no Brasil e incentivam algumas consideraces importantes.

7 Complementarmente, merece mencdo o fato de que muitos clubes e associacBes culturais estdo com a
programacdo de atividades reduzida ha mais de dois anos e cada vez menos atrai a comunidade arabe em
suas cidades. Em conversa informal com um membro importante da Federacdo das Entidades Arabes
Brasileiras (Fearab Brasil), 0 mesmo informou que esse conflito criou uma espécie de “mal-estar” entre os

imigrantes e descendentes.
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A primeira delas — Figura 34 — mostra como as adaptacfes aos pratos
tradicionalmente &rabes, feitos na cozinha brasileira, ndo passam despercebidos pela
comunidade. Observa-se que essa “desvirtualizagdo” das receitas ndo ¢ tratada de forma
rispida. Pelo contrario: nota-se que os arabes e descendentes encaram com bom humor
situacGes como, por exemplo, o estranhamento em ver um quibe recheado com ovo ou uma
esfirra de linguica. Tais mudancas nos pratos tradicionalmente &rabes ndo parecem
despertar qualquer tipo de polémica ou preocupacdo com a questdo da preservacdo da sua
identidade. Observa-se também a declaracdo de pessoas que ndo tém ascendéncia arabe,
mas que incorporaram as receitas em seu cotidiano, reforcando o que ja foi mencionado

anteriormente sobre a questdo da popularizacdo de alguns pratos de origem &rabe.

UL B

Luciana Abes Frito com recheio de coalhada,
quibe de carne de soja, esfirra de carne seca e de
linguica
Descurtir - &3 1

Cristiane Hussni Latuf Ja vi esfihas de quase
tudo, e até quibe com catupiry, mussarela, tomate
£ ameixa...rsrs

Descurtir - & 1

- Renata Hajel de Sousa Prefiro os tradicionais

Descurtir - o5 1

Adriana Damer sou brasileira e sei cozinhar
comida arabe so olhando aprendi

Descurtir &3 1

Norma Massari Norma massari
Sou filha de sirio e gosto de toda comida siria

foto Opcoes

nentario

Isionar publicacgo Compartilhar Enviar Curtir

D

Figura 34 — Trecho de uma publicacdo sobre as variagdes de receitas de esfirras e quibes ja

encontradas pelos leitores da pagina Presenca Arabe no Brasil

A Figura 35 mostra, por sua vez, um tipo de preocupagéo que nas entrevistas, por
exemplo, ndo chegou a ser notada. A questdo da origem das receitas, que muitas vezes, por
serem incertas, acabam despertando protestos e contestacOes por parte de arabes e

descendentes. Destaque, neste caso, para a seguinte frase:
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Ja ndo chega todo o processo de “desarabizacdo” de tudo o que fizemos
nas ciéncias, matematica, medicina e outros setores agora até nossos
doces querem dizer que ndo sdo arabes. (comentario deixado na pagina

Presenca Arabe no Brasil em outubro de 2013 em publicacio sobre doces

arabes).

WU TIVIIIT, DU YUST 1IUNLE 1HGIS GUISIY Para wwinis
de novo
de out 9 - Descurtir - 51

:—‘ ™ Lincoln Holtz Aqui em Manaus, muitos dizem

simplesmente beléua.. rsrs_.. Alguns fazem com
recheio de castanha do brasil..
1 7 - Descurtir - 51
Azize Dibo Neto Minha gente fazia com
castanha. Era maravnhoso
3 Descurtir - &5 1

Diana Heffess Riquisimo yo lo hago mas rico
jiji
Ver traducao

6 - Descurtir - 51

n Presenca Arabe no Brasil Que delicia, ndo?

2 - Curtir

Elisita Simon mmmmmmmhhhhhhh ..
Vertraducao
¢ Descurtir - &1

Fuad Achcar Ja nédo chega todo o processo de
“desarabizacdo” de tudo o que fizemos nas
ciéncias, matematica, medicina e outros setores
agora até nossos doces querem dizer que ndo sdo
arabes.
de out 7 - Descurtir - &5 1

Figura 35 — Comentarios dos leitores sobre uma publicacdo a respeito de doces arabes, na

pagina Presenca Arabe no Brasil.

Por fim, um aspecto que ja havia sido observado na primeira etapa da pesquisa e,
posteriormente, durante as entrevistas, também se fez presente durante a observagdo
participante: a questdo da memdria afetiva e a constatagdo de que falar sobre os pratos
arabes faz com que as pessoas se sintam efetivamente parte de uma comunidade, e se
identifiguem como arabes — ainda que este sentimento ndo os defina cotidianamente como
tais, nem tampouco os faga pertencer a grupos sociais especificos. A fluidez com que este
sentimento de pertencimento é evocado sugere que sentir-se arabe ndo é uma preocupagédo

constante experimentada por imigrantes e descendentes que vivem no Brasil, mas que, por
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meio da alimentacgdo, a identidade &rabe é facilmente aflorada. As proximas imagens sao
exemplos, dentre tantos, de compartilhamentos e comentérios em publicac6es relacionadas

aos habitos e tradicdes culinarias arabes.

@ Marcar foto | 9 Adicionar local | ¢ Editar

{J Ver mais 1 comentario

@ Raquel Aparecida Aguiar EU GOSTO
Descurtir - &4 1

l/“ Paula Alves Com queijo branco fica uma
) x delicial hummmmmm

Descurtir - &5 1

[ 3 Clea David amoadoro!!
Descurtir - &4 2

Valéria Abdo Esta faltando o tabule. Lembro de
ﬂ meu avo com um pedaco de pao arabe
"cafunchando"” ele no tabule e eu junto. A
saudade doi
Descurtir - 3 1
m Hamad Nascime assalam o alaiquam
V.3 Curtir
-
L D ]

Figura 36 — Comentarios deixados em uma publicagdo sobre o tradicional “pao sirio” na

pagina Presenca Arabe no Brasil, no Facebook.

@ Marcar foto | @ Adicionar local | # Editar

Q-
Suimaraes
oas curtiram isso.

g1 Bardo Do Pandeiro, Claudia H
Monica A tara e outras 17 p

| Lincoln Héltz Ja era importantissima a

m nfluéncia da culindria arabe na Peninsula
bérica antes dos descobrimentos. Durante a
sua presenca na Peninsula Ibérica (711-1492)
os arabes trouxeram para Portugal, Espanha - e
demais paises europeus mediterrdneos -, dentre
outros ingredientes, o prprio arroz, o aclicar, a
alface (palavras arabes, inclusive), bem como
0s sinais da sua maneira de preparar os pratos
e 0s doces. Durante boa parte do periodo de
dominio mouro na Ibéria, 1 ndo somente
falavam a lingua &rabe, mas viviam segundo os
costumes drabes muculmanos em todos os
sentidos. Portanto, quando os portugueses e os
espanhdis vieram para as Américas, ja traziam,
ncorporados as suas culturas culindrias, parte
mportante dos ingredientes e sabores arabes.

Descurtir - &3 3

¥ Markim Galaxies exatamente lincoln
Descurtir - «3 1
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Figura 37 — Comentério deixado em uma publicacéo sobre habitos e tradi¢es alimentares
arabes na pagina Presenca Arabe no Brasil, no Facebook.

Pessoas que compartilharam isso

?ii Uly Milward de Azevedo compariilhou a foto de Presenca Arabe
no Brasil.
15 min - @

Preparei um Baba Ghanoush agui em casa ontem... Recomendo o falafel,
fattush e kafia... de sobremesa. halwa... vovo fazia um kibbeh naye como
ninguém!!! DELICIAS GASTRONOMICAS. . (&)

Exibir anexo

Curtir - Comentar - Compartilhar

Y sud Burry Hill London curtiu isso.
u Escreva um comentario...

' Pamela Sant Anna Dias Pereira compartiinou a foto de Presenca
Arabe no Brasil.
49 min - &

Exibir anexo

Compartilhar

Maria Elaine Silva publicou uma foto na linha do tempo de IGA N8
2012-2013.
1h-@

Exibir anexo

Curtir - Compartilhar

Luciana T Tris compartinou a foto de Presenca Arabe no Brasil
1n-@

Figura 38 — Comentario feito por um leitor ao compartilhar uma publicacdo sobre um site

de receitas arabes na pagina Presenca Arabe no Brasil, no Facebook.

Esta propriedade com que o assunto da alimentacdo costumava ser tratado na
pagina Presenca Arabe no Brasil em Imagens foi latente desde a sua inauguracdo, em
novembro de 2011. Porém, ela passou a ser analisada com mais dedicacdo conforme a
mesma tendéncia era observada no decorrer das entrevistas e visitas de campo e a seguir

serdo apresentadas as principais reflexdes as quais se pode chegar ao longo deste periodo.
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CAPITULO5
ANALISE DOS RESULTADOS

A presenca arabe esta presente no nosso dia a dia. A comecar pelas
inimeras palavras presentes na lingua portuguesa, de origem &rabe. Se
pesquisarmos, veremos que sdo muito mais do que sabemos e/ou
imaginamos. Os pées, de uma maneira geral, por causa do trigo. Os bolos
de sabores variados. O jeito brasileiro de fazer o quibe e a esfirra, com
outros recheios. Sabe, digo apenas uma tradicdo culinaria, mas a
agricultura de nosso pais também foi muito influenciada pela cultura
arabe. O que se planta no Brasil, tem origem direta com nosso “passado”
arabe. Outra coisa... estou meio insegura para dizer isso, mas acho que o
café tem origem arabe também. Nesse sentido, o Brasil e todo seu habito
matinal, & tarde, a noite, antes ou depois das refei¢Ges, o cafezinho esta
sempre presente envolto de muito bate-papo e o jeito brasileiro de tomar
café. Alias, é em volta de todas as guloseimas que 0s encontros,
desencontros, comecos, términos e infinitas conversas acontecem. [...]
Outro ponto de destaque, vejo na decoragdo. Pode parecer meio viagem
da minha parte, ou ignorancia, mas essas almofadas que vemos nas
vitrines com estampas que lembram o &rabe, a mistura das cores
harmoniosamente combinadas, os diversos restaurantes que existem na
cidade que oferecem o cardapio da comida arabe, as academias de danca
do ventre, a nossa refeicdo do dia a dia em casa mesmo, a simpatia de
comer lentilha na virada do ano para trazer prosperidade, as nossas
comidas bem temperadas, a arquitetura de algumas casas, o desenho das
portas, a mesquita que tem na minha cidade, na roupa de algod&do que
vestimos. (MTSC, ndo possui ascendéncia arabe, residente em Brasilia -
DF)

5.1 O que pesquisa permitiu constatar

Esta secdo do capitulo tem por objetivo analisar, a partir dos resultados obtidos
com a pesquisa, quais as principais percepcGes dos brasileiros acerca das distintas

presencas arabes em nossa cultura e, dedica-se a explorar a vertente da alimentacao
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enquanto elemento de reconhecimento identitario, tanto para imigrantes e descendentes
quanto para uma parcela da sociedade brasileira que alega perceber alguma influéncia
desta cultura — em que pese a falta de exatiddo na definicdo daquilo que se entende por

cultura arabe em nosso cotidiano.

Quando falamos em cultura arabe, devemos levar em consideracdo o fato de
que esta abrange varios paises, e que tal generalizagdo, as vezes ignora as diferengas
peculiares de cada regido. No entanto, as observacOes destacadas a seguir foram
processadas a partir de trés técnicas diferentes de coleta de dados, o que permitiu elencar as
categorias de analise recorrentes em todas as instancias de observacdo ao longo de toda a
pesquisa.

O processo de maturacdo e analise das informacdes levantadas ao longo de trés
anos de pesquisa contou, fundamentalmente, com a leitura exaustiva do material coletado —
depoimentos, mensagens, questionarios e anotacfes feitas em campo. Procurou-se analisar
qualitativa, sistematica e rigorosamente todo material reunido até que as “unidades
significativas” desse contetido acumulado fossem colocadas em evidéncia. Dentro da
abordagem fenomenoldgica, as unidades ndo sdo elementos que existem ‘“per se”, mas
apenas em relacdo a perspectiva adotada por quem analisa (BICUDO & ESPOSITO,
1994). Elas ndo se encontram diretamente delimitadas de maneira expressa nos

depoimentos dos entrevistados, mas se mostram por meio de sua leitura.

Foram destacadas as unidades significativas e agrupadas de acordo com o
assunto, a saber: a familia e o convivio social, a lingua, a religido, o trabalho e a
alimentacdo. Estes foram os temas mais repetidos pelos participantes, ainda que outros
assuntos tambem tenham sido contemplados. No entanto, aqui eles ndo seréo tratados de
forma dividida, mas sim continua, destacando, ao final, a alimentacdo, que se sobrepds 0s
demais, além de ter tangenciado, em muitas ocasifes, os demais assuntos identificados

como centrais.

5.1.1 Os principais esteratipos e a reflexdo sobre a existéncia ou néo de conflitos

N&o é preconceito. Claro, ha um esteredtipo de que o &rabe acumula
dinheiro, é avarento... mas, meu avdé € um pouco assim. Ele guarda

porque ele passou uma infancia dificil. Ele diz que ndo quer que os netos
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passem o que ele passou no Libano. A partir de um momento em que eles
atingem um status na regido eles passam a ser respeitados. E por outro ha
um pouco de esteredtipo do turco que guarda dinheiro. Mas eu acho
positivo, ndo é para excluir. Mostra que a pessoa é notada. (G.P., neto de
sirios, residente em Brasilia - DF)

Ao longo da pesquisa, foi possivel consultar uma vasta bibliografia na qual os
arabes foram objeto de estudos e reflexdes relacionadas a sua presenca no Brasil. Em
alguns casos, estudiosos e escritores apontaram para 0 que eles parecem considerar uma
auséncia de preconceitos e dificuldades relacionadas a processos de adaptagéo, ou, quando
foram identificados, eles pareciam nédo ter proporcionado no Brasil o mesmo tipo de
situacOes conflitivas que foram identificadas e inclusive estudadas em outros paises. Em
outras palavras, ainda que se reconhecam estereotipos, tanto 0 senso comum quanto boa
parte dos estudos realizados sobre o assunto, parecem indicar que o arabe ndo adquiriu
aqui uma conotacdo de ameaca ou perigo, nos moldes apontados por Edward Said em
relacdo a América do Norte e Europa. No entanto, essa posicdo ndo é unissona e ha
pesquisadores que mencionam a dificuldade desse processo, ainda que ela ndo tenha

adquirido proporg¢des mais drasticas.

Nunes (2000, p. 155) fala sobre o “sucesso da assimilacdo” dos migrantes
arabes no Brasil e trata o assunto como algo “inquestionavel”, muito embora admita que o
processo de integracdo nao tenha sido realizado de forma trivial e tenha exigido alguns
sacrificios e adaptagdes: “para uns foi necessario o abandono da fé ou a mudanga nos
rituais de suas igrejas; para outros, a perda dos seus sobrenomes, mudangas na organizagao
familiar e nas atividades ocupacionais”. A autora também acrescenta uma informagao
importante. Segundo ela, o Brasil ainda ndo contou com nenhum tipo de pesquisa
especifica sobre os estereotipos construidos acerca dos arabes nos meios de comunicacgao
ou nos livros escolares. Mas em seu estudo realizado especificamente em cinco municipios
no estado de Goias com 110 participantes, apenas 21 deles alegaram ter sofrido algum tipo
de discriminacdo, embora os episodios ndo pudessem ser relacionados, segundo eles, a

questdes étnicas.

Durante a pesquisa, foi possivel captar alguns poucos episodios ligados a

discriminacdo em relacdo aos arabes no Brasil. Entretanto, cabe ressaltar que as pessoas
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entrevistadas davam muito pouca énfase ao assunto, que surgia apenas quando 0s eram

questionadas sobre o tema.

Naqueles dias (semana do atentado de 11 de setembro de 2001),
aconteceu uma perseguicao aos arabes, principalmente em Foz do Iguagu.
Eu, na época, ja estava trabalhando no restaurante da familia, em Séo
Paulo. Lembro-me de uma equipe de reportagens do SBT. Invadiram o
restaurante filmando e o repérter veio para cima de mim perguntando se
eu ja estava sofrendo retaliagdes (risos). Eu ndo apenas desmenti como
apontei par alguns fregueses que eram de origem judaica e que sempre

almocavam conosco. (J.G., filho de sirios, residente em S&o Paulo - SP)

Na escola onde eu desenvolvo meu projeto de ensino de danca e cultura
arabe, noto que os pais das criangas possuem preconceito sim. Alguns
alunos ndo séo autorizados a participarem das aulas porque seus pais séo
evangélicos e ndo admitem contato com uma cultura, na visdo de alguns,
de terroristas. Também ha aqueles que dizem que a danga é para mulheres
e por isso seus filhos ndo podem estudar. Mas eu noto que pouco a pouco
algumas pessoas vdo mudando suas percepcBes. (D.A., ndo possui
ascendéncia arabe, mas ensina a danca do ventre em uma escola publica

de Brasilia - DF, onde reside)

Octavio lanni talvez esteja entre os poucos académicos que identificaram o
preconceito contra os arabes no Brasil. Em entrevista publicada na Revista Estudos
Avangados (2004), lanni afirmou existir uma crescente discriminagdo contra sirios e
libaneses, sugerindo ainda a necessidade de se aprofundar o assunto por meio de pesquisas

mais sistematicas.

Sentia muita curiosidade e a0 mesmo tempo uma espécie de divida ndo
paga com a histéria de homens como meu av0. Ele foi muito
discriminado dentro da prépria familia. Os filhos brasileiros no fundo no
fundo sentiam vergonha dele. Envelheceu carcomido de levar a mala nas
costas, com as calcas por cima da barriga... E completamente obcecado

por dinheiro. (J.B., neto de sirios, residente em Porto Alegre - RS)
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Vale lembrar que na década de 1950, o francés Roger Bastide, além de reunir
arabes, japoneses e alemaes na categoria marginal em sua obra Brasil: terra de contrastes,
também concluiu sobre a convergéncia entre as “civiliza¢des” brasileira ¢ Aarabe,
identificando como semelhancas entre as familias sirio-libanesas e brasileiras o
patriarcalismo, a submissdo das mulheres, a mesma obediéncia respeitosa por parte das
criancas, além do mesmo sentimento de solidariedade entre os membros componentes de
uma parentela (BASTIDE apud LESSER, 2000).

E inegavel que, originalmente, esta presenca tenha despertado alguma
animosidade por parte das elites brasileiras dado que sua origem ndo era europeia. Porém,
autores como o diretor do Nucleo de Estudos sobre Oriente Médio da Universidade Federal
Fluminense, Paulo Hilu (PINTO, 2005), defendem que entre as décadas de 1930 e 1940
esses arabes foram capazes de vencer a discriminag@o e o racismo. Segundo ele, “tanto o
éxito econdémico de boa parte dos imigrantes arabes como sua inversdo em capital cultural,
que levou muitos de seus descendentes a receberem uma educacgdo superior, contribuiram
para que protagonizassem um chamativo processo de mobilidade social ascendente”.
Também sobre esse assunto, o professor Oswaldo Truzzi trata no livro De mascates a

doutores: sirios e libaneses em S&do Paulo.

Ao que tudo indica, em que pese a constatacdo de que no Brasil os arabes
tenham sido vitimas de preconceitos e choques culturais, de modo geral, admite-se e
reconhece-se sua presenca e sua influéncia na cultura brasileira. Os levantamentos
realizados por meio das entrevistas, da observacdo participante, das visitas de campo para

essa pesquisa, permitiram confirmar — ou, a0 menos — se aproximar dessa constatacéo.

Apesar da ampla difusdo de esteredtipos negativos em torno da imagem e
palavra “turco”, termo aplicado indistintamente a todos 0s imigrantes originarios daquela
regido, o processo de assimilacdo pelo qual os arabes passaram, ainda que ndo tenha sido
isenta de problemas e dificuldades, permitiu com que esses imigrantes ocupassem um alto
grau de acomodacao na sociedade brasileira. Para Pinto (idem), o processo de negociagédo
da presenca arabe na sociedade brasileira legou aos imigrantes e descendentes no Brasil
atual um amplo repertério de identidades como a identidade étnica de “turco” ou arabe até
as nacionais (siria, libanesa, palestina) passando por identidades hibridas como a sirio-

libanesa.
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Roberto Khatlab, pesquisador no Centro de Estudos da Emigragéo Libanesa da
Universidade Notre Dame, no Libano, ao falar sobre o neologismo Brasilibaneses,
escreveu que assim ele identifica os cidadaos binacionais libano-brasileiros no Libano —
conta com cerca de 10 mil pessoas (sem incluir aqueles que retornaram ao Brasil sem ter
obtido a nacionalidade). Segundo o autor, eles estdo presentes em todo o territério libanés,
“do Norte (Dar Beechtar...) ao Sul (Kabrikha...), mas principalmente no Bekaa, onde
existem aldeias inteiras — como Sultan Yaacoub, Kamed-Lawz e Ghazzé — com 90% de
“brasilibaneses” que falam fluentemente o portugués e perpetuam os costumes brasileiros

(gastronomia, masica, arquitetura, agricultura...)”.

Uma das principais ruas de Zahlé, a capital do Bekaa, é chamada de “rua
Brasil”. Existe outra “rua Brasil” em Beirute, perto do porto. Em Byblos
fica a pequena capela de Nossa Senhora da Penha do Rio de Janeiro. Em
Tripoli, o grande arquiteto brasileiro Oscar Niemeyer desenhou o prédio
que abrigou a Feira Internacional. E por todo o Libano depara-se com
nomes em portugués de lojas, industrias, produtos e outros, com o Brasil
influindo também nos habitos libaneses, com o café, e sua bandeira
nacional passando a fazer parte da paisagem local em época de Copa do
Mundo de futebol. (KHATLAB, Roberto, 2011) "*

Essa proximidade entre os dois paises se faz evidente por meio de varias
iniciativas. Uma delas, foi a inauguragéo, em 27 de abril 2011, do Centro Cultural Brasil-
Libano (BrasiLiban), que, segundo Roberto Medeiros, ministro-conselheiro e chefe do
setor cultural da embaixada brasileira, era uma “antiga reivindicacdo dos libaneses, de

forma geral, e da comunidade de origem brasileira no Libano, de modo especial. "

Ainda que esta pesquisa nao tenha se voltado para investigar a fundo a questao

da existéncia ou ndo de preconceitos e estereotipos para com arabes e seus descendentes,

"t Disponivel em: http:/conselhobrasileiros.blogspot.com.br/2011/01/quem-sao-os-brasilibaneses.html.

Acesso em: jan. 2014
"2 Disponivel em: http://excessivamentehumano.blogspot.com.br/2011/04/centro-cultural-brasil-libano.html.

Acesso em: jan. 2014
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de alguma forma, os dados apresentados ao longo da tese mostraram, ainda que de forma
breve, o surgimento de novas impressdes acerca dos arabes no Brasil, bem como um

recente interesse por parte da sociedade acerca do assunto.

5.1.2 O sentimento de pertencimento a sociedade brasileira

Hum... acho que quibe hoje é tdo brasileiro pra nés como arroz e feijéo.
Esfirra também, cada uma com recheio mais brasileiro que o outro.
Agora, uma coisa menos “comercial” ¢ a ideia do charuto, feito com
folha de repolho. E a prova maior disso é que a minha outra avo6 (do lado
ndo-arabe) sempre fez charuto de repolho, sem nunca nem pensar em
nada de comida arabe. Nem sei se a versdo de repolho é arabe, mas pra
mim é uma espécie de Malfuf. (P.A., neta de libaneses, residente em
Brasilia — DF)

De modo geral, ficou latente em toda a pesquisa 0 sentimento de pertencimento
a sociedade brasileira por parte de arabes e descendentes. Ndo apenas observou-se que 0
imigrante arabe ja se encontra definitivamente instalado no Brasil, como foi possivel notar
suas contribuicBes no cotidiano das cidades para onde ele se dirigiu. Este processo se fez
visivel desde a etapa exploratoria deste estudo. Por exemplo, por meio das fotografias das
ruas que levam nomes de figuras arabes ilustres, nos restaurantes e estabelecimentos
comerciais que vendem produtos e artigos arabes — sejam alimenticios, de danga, masica
ou decoragdo — nas associagOes beneficentes de origem arabe, nas igrejas, mesquitas,

cursos de arabe e de danga do ventre — apenas para citar alguns exemplos.

Também na etapa das entrevistas, esse sentimento de pertencimento ndo passou
despercebido. A grande maioria dos participantes alegou sentir-se brasileira, ainda que
reconhecesse 0 peso de suas origens arabes. A preservacdo da identidade arabe, que
outrora foi uma preocupacdo por parte dos imigrantes sirios e libaneses, em sua maioria,

agora se da de forma espontanea e desprovida de grandes pretensdes. Cada vez menos a
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“colonia arabe” se faz presente, se compararmos a dindmica vivida nos clubes e

associacOes até a década e 1970, aproximadamente.

Por outro lado, a presenca arabe no Brasil segue forte e cada vez mais plural,
pois as distintas levas migratdrias, cada qual com suas particularidades, somadas ao
reconhecimento de elementos ibéricos no caldeamento de nossa matriz cultural, fizeram

com que a sociedade incorporasse habitos e tradi¢des identificadas como arabes.

Em Um outro arabesco, Karam (2009) lembra que o arabe passou a ganhar
maior reconhecimento no Brasil neoliberal, especialmente no final do século 20. Comida,
masica e danca — praticas e formas culturais que, segundo ele, foram marginalizadas
durante décadas, ganharam espaco no mercado brasileiro a partir dos anos 1970 com a
diversificacdo e a complexificacdo do mercado de bens simbdlicos. A cultura arabe virou,
segundo o autor norte-americano, um bem de consumo atraente para o publico brasileiro.
O autor chama a atencdo para 0 que ele define como “marketing da cultura étnica” e cita a
importancia das associacdes religiosas, beneficentes e sociais como circulos de lazer
hibridos onde “pessoas da alta sociedade de origem sirio-libanesa d&o énfase aos estilos
culturalistas de culinaria, danca e musica que foram popularizados no mercado brasileiro,
cada vez mais diversificado” (KARAM, 2009, p. 197).

Os nacionalismos sirio, libanés ou arabe — além das tradi¢Ges cristds orientais e
islamicas — inspiraram dezenas de associacdes religiosas, beneficentes e sociais em Sao
Paulo, no comec¢o do século XX. Hoje renomadas na col6nia e na esfera publica, essas
instituicGes se tornaram espacos luxuosos para o consumo de hummus e caviar, dangas do

ventre e dancas de saldo, além de apresentacfes de oud (alatde) e caraoqué.

A etinicidade sirio-brasileira, ainda segundo Karam, passou por transformacoes
em termos de consumo, por meio do paradigma assimilacionista visto a partir da Segunda
Guerra, e de um modelo de setor de servigos diversificado no final do século XX. Segundo
ele, “as formas culturais médio-orientais foram marginalizadas no primeiro paradigma”,
porém, vem ganhando popularidade nos dias atuais. Se antes eram tomadas como exaticas,
ou se ndo faziam o gosto do brasileiro, agora, comida, danca e musica com énfase no apelo
arabe se tornaram objetos de marketing “entre os gostos mais cultivados e os mais

populares”.
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Ja o historiador Oswaldo Truzzi (1997), outra grande referéncia em estudos
sobre o tema e que foi mencionado nesse mesmo capitulo, também costuma tratar a
presenca arabe no Brasil a partir da ideia de um bem sucedido processo de adaptacdo. O
paragrafo a seguir, extraido de uma das entrevistas feitas ao longo da pesquisa, pode ser

tomado como um exemplo que confirma a teoria de Truzzi.

Ela faz parte da minha vida! Tenho um orgulho tremendo desde o meu
sobrenome e tudo o mais. E passo isso para a minha filha também. So
fico frustrada porque ndo encontro as musicas que meu pai ouvia... Tento
me lembrar de tudo o que meu pai dizia e de como ele era com 0s meus
avos! Nao sei cozinhar nada tipico, mas de vez em quando saio como
uma é&rabe de sangue puro escolhendo algum lugar onde eu me sinta
arabe de verdade. [...] Vieram da Siria tentar uma vida melhor... Sei que
chegaram de navio com uma s6 mala na mdo. Venderam por um bom
tempo meias. E com isso criaram os oito filhos que tiveram. (M.A., neta

de libaneses, residente no Rio de Janeiro — RJ)

Também Gilberto Freyre e Camara Cascudo destacaram que, ao se fixarem em
um pais fortemente influenciado pela cultura ibérica — e, consequentemente, moura, haja
vista que mugulmanos da Peninsula Aréabica e do Norte da Africa estiveram na regi&o hoje
conhecida como Portugal e Espanha por aproximadamente oito séculos, tais imigrantes ndo
somente reconheceram tragcos de sua propria cultura em nossa sociedade, como também
ndo foram tratados como completos estranhos. Em outras palavras, a presenca arabe no
Brasil antecedeu a chegada dos préprios imigrantes e, possivelmente, contribuiu para evitar

um choque cultural quando da sua chegada.

Vejo que na nossa lingua, a presenca € muito maior do que imaginamos.
As palavras em "al-", e outras, que passam despercebidas... comprei um
livio que se chama "Mil Palavras Arabes na Lingua Portuguesa”, é
impressionante!! Tenho um caso: o0 Machado de Assis, em varios livros,
usa o termo "salamaleque", tipo "Entdo, o Fulano estava cheio de
salamaleques para receber o Ciclano”... Um dia uma pessoa me

perguntou: e aquela palavra do Machado... salamaleques. Respondi,
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prontamente: "ah, é do &rabe, el salam a' laicom". E ela ficou sem
entender como eu tinha certeza da informagcdo. Com a minha formacéo,
meu olhar para a lingua é bastante agucado também. (E.S, neta de sirios,
residente em Belo Horizonte - MG)

Lorenzo Agar Corbinos (2009), em texto sobre a imigracdo arabe no Chile,
aponta para o que ele chama de reetnizacdo, que se esbogca em segmentos das novas
geracbes em um processo comum a diversos grupos humanos e que tem ocorrido em
diversas partes do mundo. Os jovens de origem &rabe hoje em dia sentem uma
“sensibilidade étnica” ou seja, possuem um apego a suas raizes arabes produto da
transmissdo cultural dos grupos primarios e de alguns secundarios, como o colégio ou
instituices de coletividade, unido a um reconhecimento genotipico evidente. Existe ainda
na terceira geracdo de descendentes uma forma de buscar no mundo globalizado um
conjunto de particularidades que marquem diferencas, que manifestem uma diversidade

diante de tantas unicidades e uniformidades.

O autor informa que a segunda geracdo de descendentes estd bem adaptada a
cultura chilena e que é possivel falar em um processo bem sucedido de integracéo.
Segundo ele, a fim de conseguir melhor aceitacdo por parte da sociedade receptora, é
comum que tenham deixado de lado alguns tracos da cultura de origem. Porém, ja a partir
da terceira geracdo nota-se um esforco por resgatar alguns elementos de identidade arabe, e

por isso ele utiliza o termo “re-etnizagdo” para se referir a este processo.

Existem, segundo Corbinos, distintas formas de enfrentar ou reagir a um
encontro intercultural. A primeira é acoplar-se de tal forma a sociedade receptora que o
resultado final é praticamente a negacdo das origens por parte do imigrante. Essa atitude
acelera sobremaneira o processo de perda de identidade e dificulta a possibilidade de se
construir redes de apoio com seus proprios conterraneos. Com tudo, o acesso social dentro
da sociedade de chegada é incerto. Esta situacdo € bastante comum entre os imigrantes e

descendentes da primeira geracéo.

Outra estratégia é se apegar a cultura de origem de tal forma que se torna dificil
0 processo de integragdo a sociedade receptora, dificultando, dessa forma, o dialogo
intercultural. Corbinos (2009, p. 58) acrescenta que existe uma terceira via, que seria a do

imigrante viver entre os dois mundos, com um “pé¢” em cada lado da ponte. Para o autor,
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trata-se de um processo de paralisia, ou seja, o individuo fica envolto numa ambiguidade
cultural e ndo se sente parte de nenhum dos dois mundos. Por fim, 0 autor acrescenta uma
quarta variante de reconhecimento da nova cultura, junto com a preservacao de tracos
culturais ancestrais, sentindo-se plenamente integrado a sociedade receptora, porém, com

uma “sensibilidade étnica, ética e estética propria da cultura arabe”.

Os érabes cristdos e os éarabes mugulmanos partilham uma heranca
cultural comum, mas estdo longe de constituir um todo unificado.
Crencas religiosas e sectarias, bem como concepc¢des politicas
profundamente enraizadas, os dividem desde sua terra natal. Entretanto,
um sentimento de identidade &rabe foi pouco a pouco despertado nos
paises de origem arabe e se espraiou entre 0s imigrantes residentes no
Brasil (NUNES, 2000, p.18)

A partir do momento em que 0s imigrantes atravessam fronteiras geograficas
para dar inicio a uma nova vida em um outro lugar, levam consigo costumes e vivéncias

que imprimem um selo & sua identidade, sempre dindmica (idem, p. 59).

Vale dizer que minha av6 faleceu had mais de 30 anos, portanto ndo a
conheci. Ela ndo falava arabe com minha mée e tias, portanto elas ndo
aprenderam e ndo falaram comigo e com meu irméo. Elas sabem umas
palavras, poucas frases prontas. Meus tios avls irmdos do meu avd
também sabem pouca coisa, e 0s primos da minha mae (filhos desses tios
avos) sabem pouco, como a minha mée, porque eles ndo falavam em

casa. (E.S, neta de sirios, residente em Belo Horizonte - MG)

As formas de socializacdo e identificagdo mais fundamentais sdo herdadas e
aprendidas no ambito da comunidade cultural de origem. O didlogo intercultural nasce do
(re)conhecimento das formas proéprias, as formas de outra cultura e, além disso, é capaz de
construir um novo dialogo e, assim, criam-se novos valores, resultado do encontro cultural,
0S quais ndo respondem nem a uma e nem a outra cultura. Este é o principio talvez de
maior relevancia em um diélogo intercultural e na formacdo de sociedades baseadas no

respeito da diversidade comunitaria.
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5.1.3 Presencas arabes, alimentacdo, memoria e identidade

O comer e beber juntos — que para o arabe permite transformar um
inimigo mortal desconhecido em um amigo — libera uma enorme forca

socializadora. (Simmel, 1910)

A alimentacéo é um forte registro da cultura de um povo. Ela indica costumes e
é uma forma dos imigrantes ndo perderem boa parte de sua identidade, uma vez que por

meio da culinaria, estdo sempre reforcando habitos e costumes.

Em todas as etapas da pesquisa aqui apresentada, a manutencéo de habitos e
tradicdes alimentares se mostrou, provavelmente, a estratégia mais valorizada pela
comunidade arabe para preservacdo daqueles elementos que os mantém ligados as suas
origens. Mesmo ja passados cerca de 130 anos desde o inicio da vinda de sirios e libaneses
para o Brasil, segue frequente encontrar familias descendentes de imigrantes que tém na

alimentacdo uma das suas marcas identitarias mais fortes.

Em texto escrito para o portal Tenda Arabe, por Virginia Branddo, pde-se em

relevo o fato de que na cultura arabe, “a comida representa uma importante base para a

comunicagio, e as refei¢des sdo o centro dos encontros familiares e circulos sociais”. ™

Segundo ela,

Quer criar um problema em Sdo Paulo? Tente engatar uma discussdo
numa roda gourmet sobre onde estd a melhor comida arabe da cidade.
Pronto, a celeuma esta armada. Antes que o primeiro diga: ‘A boa mesmo
era a da minha avd', uns sem-numero de palpites saltardo. Nem adianta
pedir generalidade. O menu ¢ desfiado, e no final vocé pode acabar com
uma lista do tipo: 'A melhor esfirra fechada de carne em Osasco e 0
melhor quibe frito no Paraiso’. O fato é que apontar o melhor na cidade

que mais recebeu arabes nos dois grandes momentos imigratérios, em

™ Disponivel em: http://paposheik.blogspot.com.br/2012/07/a-mesa-com-os-arabes.html. Acesso em: jan.
2014.
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1920 e 1940, é uma missdo ingléria. No maximo, sai uma listinha de
lugares incriveis e isso ja estda de bom tamanho. A comida arabe esta
naturalmente na vida do paulistano e o0s restaurantes com essa
especialidade fazem parte da paisagem. Cada bairro tem pelo menos um,

e sempre havera o que defenda: “A boa mesmo é a de 14 de casa”. ™

O éarabe e famoso por sua fartura & mesa. Pela sua hospitalidade, pela

preocupacdo constante em agradar um convidado. E no Brasil, esses habitos foram

passados através das geracdes de arabes, além de terem sido incorporados aos habitos

brasileiros.

Ir até a casa da minha tia avo é vé-la arrancar de dentro do primeiro
armario um mundo de comida. O falafel dela é inacreditavel, a coalhada
seca entdo... essa questdo da hospitalidade ligada a comida é muito
presente nesse lado da familia. Essa minha tia avé também tem um
costume engracado, que é sempre dar um presente pra qualquer pessoa
gue entra na casa dela. QUALQUER mesmo. Muitas vezes uma
lembrancinha, um espelhinho de bolsa, algo assim. (P.A., neta de

libaneses, residente em Brasilia - DF)

Os quibes e as esfirras, tdo popularizados no pais, hoje fazem parte do

cotidiano de qualquer cidade, sendo muito recorrente encontrarmos tais alimentos em

lanchonetes brasileiras. Por meio do conceito de assimilacdo, seria possivel explicarmos

esse fendmeno, que permitiu que a cozinha arabe contribuisse de forma excepcional com a

cozinha brasileira e vice-versa. O processo de assimilacdo é dado quando os individuos e

grupos diferentes aceitam e adquirem padrées comportamentais, tradi¢cdo, sentimentos e
atitudes da outra parte (LAKATOS, 1991, p. 306).

74 BARBOSA,

Marta. Site Prazeres da Mesa. Disponivel em:

http://prazeresdamesa.uol.com.br/exibirMateria/4169/dominio-arabe. Acesso em: jan. 2014.
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Por exemplo, o quibe e a esfirra s&o comidas encontradas em qualquer
bar ou boteco de qualquer cidade do pais. (F.L., neto de sirios, residente
em Sdo Paulo - SP)

Tem uma historia muito legal que ja ouvi sobre o quibe se tornar téo
conhecido, ndo sei se vocé conhece. Quando as familias chegaram, uma
forma de manter o primeiro contato com os vizinhos era mandando quibe
pelos filhos que brincavam com os filhos da vizinhanga, dai a
popularizagdo do quibe. [...] Preservaram: as comidas, que sempre
estiveram presentes em todas as casas da familia. Todas as tias avés
cozinham e a culinaria arabe faz parte da vida cotidiana. Minhas tias
também cozinham e minha made, atualmente, faz comida arabe para
vender para fora. A lingua foi relativamente preservada, mas em escala
muito menor: minha bisavé falava, mas s6 com as outras senhoras mais
idosas da colénia siria daqui. E com uma tia avd (irma do meu avd, mas
gue sempre frequentava a casa da minha bisavd). (E.S., neta de sirios,

residente em Belo Horizonte - MG)

Sabemos também que muitos pratos arabes foram adaptados para nossa
realidade, uma vez que ndo era possivel preservar a fidelidade das receitas que muitas
vezes continham ingredientes encontrados com facilidade naquela regido, mas aqui eram

guase raros.

Eu acho que o tabule passou a ser uma salada normal nos restaurantes self
service. Acho isso engracado. Quibe e esfirra também estdo em todas as
lanchonetes, o Habib's faz 0 maior sucesso. As vezes vejo charuto de
repolho em self service também. (E.S., neta de sirios, residente em Belo
Horizonte - MG)

Em entrevista ao jornalista Gustavo Chacra, do jornal O Estad&@o, o ministro do
Turismo do Libano, Fady Abboud, em 2012, esclareceu que ‘“No Brasil, a culinaria

libanesa ainda é muito concentrada no quibe e na esfirra, que ja se transformaram em
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comidas brasileiras. [...] Esfirra é do vale do Beqga (regido libanesa de onde vieram muitos

imigrantes para o Brasil)”".

Para que serve a comida? Ela ndo é apenas uma colecdo de produtos que
podem ser usados para estudos nutricionais e estatisticos. Ela é também, e
ao mesmo tempo, um sistema de comunicagdo, um corpo de imagens, um
protocolo de usos, situacdes e comportamentos. (BARTHES, 1961, p.
924-933)

Sobre a questdo do reconhecimento da origem de uma familia por meio da
alimentacdo, em uma das entrevistas realizadas durante a pesquisa, esse tema foi
amplamente detalhado. O trecho a seguir foi selecionado para indicar como a forma de
preparar um prato também pode estar associada a regido de onde as familias sairam ao

virem para o Brasil.

No quibe sirio n6s moemos a cebola junto com a horteld e o quibe fica
mais cinza. No Libano, eles gostam do quibe mais vermelho. Né&o
colocam a hortela moida e usam pouca cebola, para ndo oxidar. No tabule
sirio, por exemplo, colocamos pepino. J& no libanés ndo se se coloca
pepino de maneira alguma (risos). E se coloca muita, mas muita, salsa.

(P.M. neta de sirios, residente em Goiania - GO)

Entretanto, ha outros alimentos que passaram a se tornar bastante populares
aqui no Brasil e que tém sido objeto de disputas acirradas para reconhecimento de sua
origem. Por exemplo, vale a pena destacar os esforcos libaneses para provar que o Falafel é

um prato originario no Libano.

E uma batalha que estamos enfrentando e eu sou um dos lideres. Esta

claro que hommus, falafel e tabule ndo sdo comidas israelenses. Foram

™ Acesso em: jan. 2014. Entrevista completa: http://blogs.estadao.com.br/paladar/homus-e-falafel-foram-

inventados-no-libano.
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inventados no Libano e temos provas. Sdo comidas dessa regido do
mundo &rabe, onde conviveram por séculos cristdos, muculmanos e
judeus (Fady Abboud, ministro do turismo do Libano, em entrevista
concedida ao jornal O Estaddo em 2012). ™

A fala do ministro do turismo libanés revela ainda que, por meio da comida,

ndo apenas a identidade de um povo é objeto de preocupacdo, mas também ha uma espécie

de disputa politica, haja vista que Israel € um pais com um longo histérico de conflitos com

outros paises da regifo. Na pagina Presenca Arabe no Brasil, ao se publicar a noticia sobre

a entrevista com o ministro e os esforgos para reconhecimento do falafel como alimento de

origem libanesa, reac6es calorosas foram observadas. Alguns dos comentarios deixados na

pagina, mais especificamente nessa publicacao, podem ser conferidos a seguir:

E 6bvio que Israel esta fora desse prato. Como é que. Quando que 0s
judeus da Europa central fizeram falafel? Nunca. Depois que roubaram a
Palestina, é que conheceram o falafel de 4. E roubaram a receita, e
roubaram o nome, e roubaram o cardapio, como tudo mais que roubaram
dos palestinos. Muito me admira uma pagina voltada para a cultura arabe
permitir-se incluir Israel nessa polémica. Alias, é sabido que a chamada
cozinha de Israel é apenas uma colcha de retalhos de todas as culinarias
de outros povos entre 0s quais 0s judeus viveram. Nada de original como
a requintada culindria &rabe. O falafel ¢ nosso. O quibe também.
(comentario deixado na pagina Presenca Arabe no Brasil em fevereiro de

2013 em publicac&o sobre o falafel).

® 1bidem.
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[ 30 compartilhamentos
{7 Vermais 7 comentarios
Presencga Arabe no Brasil Eu tb, Fabio
Machado! ;D
e fe e Curtir -1
X Marcus Brandino Freios Morais requested
ere 2 Curtir -4 1

Maria Regina Cappelli Pouco importa quem
inventou. O que importa & que séo deliciosos

Curtir -4 1

m Elaine Schiefer-Feria muito legal mesmo!

Adoro falafel, homus, tabule. A unica que ainda
numca fiz foi falafel, preciso fazer! Espero que
acertem de uma vez por todas, as origens
dessas comidas deliciosas aos libaneses, se
de fato sao originarias daquele pais! Boa sorte
para eles!

Curtir
Marcia Barreto Amo a culindria arabe, mas os

israelenses estao querendo usurpar até isso?
Meu Deus!

Curtir - 31

Sergio Magrello Muito bom mesmo!
ef 2 Descurtir

Figura 39 — Comentarios sobre a noticia de que o governo do Libano tenta provar que o

falafel é um prato daquele pais.

Em outras publicacbes deixadas na péagina Presenca Arabe no Brasil, bem
como nas entrevistas realizadas pela autora, ficou claro a existéncia de uma preocupacéo
em se reconhecer e se difundir a comida arabe como parte importante da historia dessa

presenca no Brasil, ndo importando quando essa influéncia tenha sido iniciada.

Acho gue ndo existe nenhuma cidade no Brasil que ndo conhega quibe e

esfirra. (H.R., neta de libaneses, residente em S&o Paulo)

J& era importantissima a influéncia da culinéria &rabe na Peninsula
Ibérica antes dos descobrimentos. Durante a sua presenca na Peninsula
Ibérica (711-1492), os &rabes trouxeram para Portugal, Espanha - e
demais paises europeus mediterrdneos -, dentre outros ingredientes, o
préprio arroz, o agucar, a alface (palavras arabes, inclusive), bem como
0s sinais da sua maneira de preparar os pratos e os doces. Durante boa
parte do periodo de dominio mouro na Ibéria, 14 ndo somente falavam a
lingua arabe, mas viviam segundo os costumes arabes mugulmanos em
todos os sentidos. Portanto, quando os portugueses e 0s espanhois vieram

para as Américas, ja traziam, incorporados as suas culturas culinarias,
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parte importante dos ingredientes e sabores arabes. (comentario deixado
na pagina Presenca Arabe no Brasil em julho de 2012)

Ao longo dos trés anos que marcam o recorte temporal da coleta de dados desta
pesquisa, observou-se que as pessoas, ao falarem sobre as presencas arabes no Brasil,
manifestavam-se com grande espontaneidade por meio do tema da alimentacdo. Ao
falarem sobre habitos e tradi¢cGes alimentares de origem arabe, frequentemente temas
correlatos eram tratados: familia e convivio social, quase sempre indicando uma espécie de
saudosismo, pois 0s pratos arabes remetiam as suas origens, a sua infancia e a entes

queridos ja falecidos.

A pesquisa permitiu constatar que, por meio da alimentacdo os participantes
reconheciam suas origens arabes e se identificavam como tais, demonstrando possuir
orgulho de um antepassado nem sempre comum a todos, mas que faz parte do imaginario
do brasileiro. Notou-se que essa disposi¢cdo para falar sobre a alimentagdo frequentemente
sobressaiu-se em relacdo a outros assuntos, 0s quais costumavam ser tratados com maior
cuidado, parecendo ndo estimular da mesma forma os participantes, a saber: a religido,

politica e a existéncia de conflitos.

Ah! Isso é Musk, quando pequena, mastigava isso como um chiclete. Que
volta no tempo! (comentario deixado na pagina Presenca Arabe no Brasil,

em janeiro de 2014, em publicagdo sobre sorvete de olibano).

Acabei de comer um delicioso hommus com pdo novinho... Ndo ha
melhor do que o feito pela minha Charufe Nasser... Hommus,
babaghanoush, quibe cru, charutinhos, carneiro, roz ma djej...
Hmmm...Uma delicia pra gaicho aleméao-batata como eu nenhum botar o
minimo defeito... rsrsrs... Ja estive no Libano com ela e nem la comi
melhor! Adoro a minha "turca" e a comida que faz... (comentario deixado

na péagina Presenca Arabe no Brasil em outubro de 2013).

A memoria afetiva destacou-se como um dos elementos que mais contribuiram

para que, por meio da alimentagdo, imigrantes e descendentes, encontrassem formas de
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manter viva uma identidade “arabe”, ainda que desprovida, para muitos, de uma reflexao

sobre o0 que isso significa e como isso se sedimenta em seus papeis cotidianos.

Sera que vale a pena modificar a receita tradicional que tanto amamos
gue nos lembra os nossos familiares? (comentario deixado na péagina
Presenca Arabe no Brasil, em novembro de 2013, sobre uma variagdo de

receita de tabule)

Minha infancia foi recheada com esse doce (goma arabe), especialmente
aos domingos, apds o almoco na casa dos meus avos! (comentario
deixado na pagina Presenca Arabe no Brasil, em julho de 2012, em

publicagdo sobre o lokum, mais conhecido como goma &rabe).
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CAPITULO 6
CONCLUSAO

A elaboragéo de uma tese ndo é um processo trivial. A seu autor, ou sua autora,
€ necessario um tempo considerdvel para que se possa amadurecer ideias que, muito
embora permeiem o pensamento desde o inicio do doutorado, tendem a se encaixar ja
quando a pesquisa caminha para sua concluséo. E aqui ndo poderia ter sido diferente. No
inicio do doutorado a pesquisa aqui apresentada possuia contornos bastante distintos
daqueles que ela adquiriu posteriormente. No entanto, cada etapa, entre erros e acertos, foi

fundamental para que a autora encontrasse seu caminho.

Um dos maiores desafios enfrentados durante esse processo foi o fato de que
apo6s 2010 um numero consideravel de paises arabes passou por profundas mudancas e
enfrentaram conflitos gravissimos, os quais inicialmente foram nomeados pela imprensa
internacional como “Primavera Arabe”. As revolugdes e manifestaces tiveram inicio em
alguns paises do Oriente Médio e Norte da Africa. Tunisia, Egito e Libia foram os paises
que passaram por maiores mudancas, mas também houve protestos na Argélia, Bahrein,
Djibuti, Iraque, Jordania, Oma e Iémen e, em menor escala, no Kuwait, Libano,
Mauritania, Marrocos, Arabia Saudita, Sudao e Saara Ocidental. A situacdo na Siria ainda
é imprevisivel e o pais contabilizava até julho de 2014, a triste cifra de mais de 170 mil

mortes ocasionadas pelo conflito desde 2011. ”*

Também sobre a Siria, merece destaque o fato j& mencionado que a
comunidade é&rabe no Brasil se viu dividida quanto as opinides e preocupacdes
relacionadas ao pais. Destaca-se ainda o episddio ocorrido em 11 de novembro de 2011,
quando a Liga dos Estados Arabes suspendeu a Siria da organizacdo, em razio do

descumprimento pelo pais de acordo que previa que o regime acabaria com a violéncia

" Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/mundo/2014/07/1483804-conflito-na-siria-ja-deixou-mais-

de-170-mil-mortos-diz-ong.shtml. Acesso em: set. 2014.
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envolvendo forcas de seguranca e manifestantes civis que protestavam desde marco

daquele ano. "®

Aqui no Brasil levou-se um tempo até que as mudancas na politica do Egito,
Tunisia, Libia despertassem a preocupacao da comunidade arabe no pais. No entanto, 0s
conflitos desencadeados na Siria e, em menor proporcao, no Libano, foram os que mais
impactaram a chamada “col6nia arabe” no Brasil, além de terem alterado sensivelmente a
interacdo social entre imigrantes e descendentes, que assumiram pela primeira vez —
segundo foi informado em varias entrevistas — posicionamentos opostos influenciados pela

questdo religiosa ou étnica.

N&o apenas durante a etapa de levantamento de dados primarios em campo,
mas também por meio da observacdo direta nas redes sociais, nos estabelecimentos
religiosos e em conversas informais, foi possivel identificar essa divisdo acentuada entre
imigrantes e descendentes: de um lado, pessoas defendendo a oposicdo que tenta hd mais
de trés anos derrubar o atual presidente sirio Bashar al-Assad. E de outro, aqueles que
demonstram enorme preocupagdo com 0S rumos que o pais podera tomar caso ele seja

vencido pela atual oposicao.

Neste sentido, tais preocupacdes de alguma maneira modificaram, ndo apenas a
forma como sirios, libaneses (além de outros imigrantes arabes e descendentes), se
reconhecem enguanto protagonistas e agentes com capacidade de influenciar o futuro de
seus paises de origem, mas também na maneira como eles se veem enquanto parte de uma

das maiores comunidades arabes do mundo.

Do ponto de vista da realizacdo da pesquisa, essas transformacdes, para néo
dizer novamente conflitos, vivenciadas nesses paises e que direta ou indiretamente
impactou na dinamica social da comunidade arabe no Brasil, tiveram um impacto muito
grande no processo de coleta de dados em campo. Primeiramente porque, tanto em Brasilia
quanto em outras cidades, boa parte das entidades culturais e religiosas responsaveis pela

difusdo de informacdes e preservacdo de atividades sociais voltadas para a chamada

"8 Disponivel em: http://ultimosegundo.ig.com.br/revoltamundoarabe/liga-arabe-anuncia-suspensao-da-siria-

e-pede-sancoes-contra-pais/n1597366210144.html. Acesso em: ago. 2014
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“colonia”, alteraram suas agendas, cancelaram eventos e optaram por adotarem uma
espécie de “compasso de espera” até que os conflitos fossem resolvidos, o que ainda ndo
ocorreu. Consequentemente, arabes e descendentes que ainda possuiam vinculos com essas
entidades se viram de alguma maneira dispersos e carentes de atividades de promocao
cultural e social. Esse fato foi comentado por alguns dos entrevistados que, embora
alegassem que em nada alteravam a forma como se sentiam do ponto de vista identitario, ja

que a maior parte se considera(va) brasileira, e ndo arabe.

Mesmo entre aqueles com maior vinculo junto a comunidade arabe e aos seus
paises de origem, tais mudancas igualmente nao afetaram sua compreensdo sobre quem séo
e como se sentem. Mas sim, esvaziaram um pouco 0 papel das instituicBes ligadas a
preservacdo da cultura arabe no Brasil, especialmente sirio-libanesa, embora algumas
também sigam se esforcando para dar visibilidade a causa palestina, a literatura arabe do

Magreb, aos eventos promovidos pelas camaras de comércio, entre outros temas.

Outros dois desafios ocasionados pelos episédios que tomaram conta do
cenario internacional envolvendo os paises arabes e, consequentemente, parte da populagéo
pesquisada durante os Ultimos quatro anos foram, de um lado, a dificuldade, ndo apenas em
manter o foco no caminho tracado para esta investigacdo, mas também o interesse da
pesquisa em dilatar sempre um pouco mais o recorte temporario do estudo; e, de outro, 0
incremento consideravel no volume de noticias e informagdes difundidas sobre temas
como costumes arabes, extremismo religioso, conflitos entre paises, apenas para citar
alguns, que imediatamente passaram a despertar o interesse da sociedade sobre o assunto e,

consequentemente, a forma como os arabes sdo percebidos no Brasil.

Se durante décadas a imagem do arabe no Brasil foi associada aquelas dos
personagens de livros e novelas, seja do mascate, do vendedor ou do dono da lojinha, esse
imaginario comecou a ser alterado apds o episodio do atentado ao World Trade Center, em
agosto de 2001. No entanto, embora a década seguinte tenha permitido observar um
incremento de reacdes negativas e construcao de novos estere6tipos que o colocava muitas
vezes na posicdo de fanatico, ou pessoa perigosa, o arabe no Brasil provavelmente sentiu,
nos ultimos quatro anos, ndo apenas o “peso” do preconceito — o qual se alegava baixo se
comparado ao de outros paises — mas também a forca dos conflitos em seus paises

motivados por diferencas politicas, étnicas e religiosas.
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E essa “combinagdo” de fatores foi se tornando cada vez mais perceptivel
conforme a pesquisa chegava ao fim, pois € um fendmeno recente no pais e que ainda
demandaréa atencdo e producao de novos estudos para se compreender de que forma isso

impactara a identidade arabe reconhecida por imigrantes e descendentes no Brasil.

Este estudo permitiu refletir sobre o fato de que, cada vez mais, as diferengas
serdo acentuadas e¢ cada vez menos sera possivel falar sobre “o” &rabe no Brasil, como
durante décadas ocorreu. Os arabes ja compdem a sociedade brasileira, ja se estabilizaram
econémica e socialmente. J& construiram seus vinculos, desenharam novas trajetorias. E,
consequentemente, suplantaram o antigo esteredtipo. Agora, possuem outros desafios,
sendo que um deles é restabelecer junto a sociedade receptora — no caso, a brasileira, a
confianca que talvez tenha sido abalada pelos episédios ocorridos nos ultimos vinte anos

no cenario internacional.

No entanto, ainda é cedo para se dizer como esses conflitos estdo impactando a
comunidade &rabe no Brasil e, ainda, como a sociedade brasileira seguird reconhecendo
uma influéncia arabe na construcao de sua identidade nacional. O que se observa é que por

meio da comida, esse reconhecimento permanece inabalado e, quica, cada vez mais forte.

A pesquisa permitiu constatar a importancia dada por arabes, descendentes, e
pela populagdo brasileira de modo geral, & forte relacdo entre alimentagdo, memoria e
identidade &rabe, corroborando a literatura consultada para a elaboracdo deste trabalho,
onde tal relacdo ja havia sido tratada a fundo em outros processos migratéorios tais como o

aleméo, japonés e italiano.

No caso dos arabes, o tema foi objeto de discussdo, porém, ndo em estudos
sobre deslocamentos humanos, mas sim entre académicos que se dedicaram a discutir as
raizes da cultura brasileira e a constru¢cdo da nossa identidade nacional, muitos deles
chamados folcloristas. Intelectuais citados recorrentemente ao longo da tese, tais como
Gilberto Freyre e Camara Cascudo, deram algum destaque sobre a relagdo entre habitos e
tradigcdes culinarias brasileiros e a heranca ibérica, a qual trouxe muito da cultura arabe
para nosso cotidiano. Importante lembrar que quando falamos em “cultura 4rabe” aqui,
estamos falando sobre uma espécie de patriménio cultural imaterial, preservado por meio
de saberes, modos de fazer, formas de expressdo, celebragdes, as festas e dancgas populares,

lendas, musicas, costumes e outras tradigdes.
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E, neste caso, o reconhecimento de uma presenca arabe no Brasil por meio de
uma cultura imemorial, impossivel de ser capturada do ponto de vista da sua chegada e dos
processos pelos quais ela se fixou no dia a dia do brasileiro, mas perceptivel e ainda

patente, embora pouco estudada nas Ciéncias Sociais.

O fenbmeno da coexisténcia de distintas presencas arabes na cultura brasileira
também ndo pareceu ter despertado, todavia, o interesse de académicos no campo da
sociologia, especialmente no tocante a alimentacdo. Esta pesquisa langou luz a um aspecto
0 qual, ainda que perceptivel aos olhos de todo aquele que buscar identificar tracos de
culturas estrangeiras em nossa identidade nacional, ndo gerou inquietudes suficientes para

ter consolidado ainda uma tradigdo investigativa sobre o tema.

No Brasil, por exemplo, ao serem questionadas sobre exemplos de pratos
arabes, as pessoas rapidamente se recordam do quibe, da esfirra, do tabule e da pasta de
grdo de bico, conhecida por hommus — comida ja incorporada ao cardépio de boa parte dos
restaurantes brasileiros e que foi trazida pelos sirios e libaneses. Pratos diferentes daqueles
popularizados na Europa, onde o cuscuz (de sémola de trigo) e o tajine se tornaram comuns
em paises como Franca e Espanha, em razdo da maior parte dos imigrantes arabes serem de

origem magrebina.

O senso comum a respeito das tradicdes culinarias arabes aqui no Brasil
normalmente remete a um imaginario de fartura a mesa, hospitalidade, preocupacao
constante em agradar um convidado e, entre outras coisas, 0 gosto pelos doces,

especialmente aqueles preparados com nozes, améndoas, mel e 4gua de flor de laranjeira.

Na alimentacéo, é possivel recordar o alfajor (castelhano), um doce tradicional
da Espanha, Argentina, Chile, Peru, Uruguai e outros paises ibero-americanos, cujo nome
vem do arabe al hasu, que significa recheado. Também o “alfenim”, doce encontrado no
interior do Goias, ou de alguns estados do Nordeste, definido por Luis da Camara Cascudo
como “uma massa de agucar, seca, muito alva” em forma de animais, flores, cachimbos,
peixes. Essa palavra vem do arabe al-fenid ou al-fanid, e significa branco ou alvo. Segundo
Cascudo (Apud VALENTE, 1995, p. 141), o Alfenim foi muito popular em Portugal nos
fins do século XV e principios do século X VI, tendo sido citado em obras de Gil Vicente e

de Jorge Ferreira de VVasconcelos.
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Dentro de uma perspectiva socioldgica, a identificacdo dessa pluralidade de
presencas arabes em nossa cultura se observa em alguns pontos principais. O primeiro
deles reside no fato de que arabes e descendentes alegam um forte sentimento de
pertencimento a sociedade brasileira e, mesmo ap6s os lagos identitarios familiares se
mostrarem diminutos, a relacdo entre memoria afetiva e identidade permanece forte
quando observada pelo viés da alimentacdo. Essa fluidez referente ao sentimento de
pertencimento a uma cultura estrangeira, a qual afeta muito pouco a forma como arabes e
descendentes se reconhecem enquanto brasileiros ou integrados a cultura da sociedade
receptora, vai de encontro ao que o sociélogo e teérico da cultura jamaicano Stuart Hall
(1997), falecido no inicio de 2014, defendia sobre a questéo das identidades culturais:

Dentro de nés ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes
direcBes, de tal modo que nossas identificacbes estdo sendo
continuamente deslocadas. [..] A medida em que os sistemas de
significacéo e representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados
por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis. (HALL, 1997, p. 14)

Complementarmente, embora ndo tenha se observado entre os participantes da
pesquisa um discurso de reforco de “uma” tnica identidade arabe, ha elementos da cozinha
brasileira — a qual bebe em varias fontes — que se tornaram notdrios e rapidamente
identificados e reconhecidos como “arabe”, sdo eles: quibe, esfirra, tabule, pdo sirio — para
citar os mais recorrentes ao longo do estudo, e que possuem uma relacdo direta com a
imigracdo sirio-libanesa ao Brasil, além de outros ja incorporados as tradi¢des regionais,
como o alfenim, o cuscuz e o café, habitos que foram levados pelos “mouros”, para usar as
palavras de Camara Cascudo e Gilberto Freyre, a Peninsula Ibérica e, indiretamente

trazidos para o Brasil por meio da figura do colonizador.

Esses elementos identitarios ligados a alimentacdo foram o0s que mais se
mostraram, nas diversas incursdes em campo, apreendidos pelos imigrantes, mas,
especialmente, por descendentes, inclusive de terceira e quarta geragdo, como um
importante elo que estabelece algum sentimento de pertencimento a “uma” cultura, embora

tenha ficado claro que ha pouca preocupagdo em se definir qual. Ou seja, cada pessoa,
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embora admita identificar-se com uma “cultura arabe”, vé e sente, ¢ consequentemente,
percebe-se arabe, de forma distinta e muito pessoal, a partir das suas préprias experiéncias

vividas ao longo da sua trajetoria.

Por outro lado, a sociedade receptora — no caso, a brasileira — lida de forma
bastante positiva com esse processo de intercambio cultural, seja porque a comida possui
uma capacidade clara de transpor barreiras, seja pela existéncia de resquicios imateriais

arabes em nossa identidade cultural, herdada via a figura do colonizador.

A guisa de conclusdo, cabe ainda acrescentar que nos trés meses finais
que antecederam a finalizagdo da tese ora apresentada, a pesquisadora foi convidada
a realizar um trabalho de assessoria junto a Presidéncia da Federacdo das
Entidades ~ Americano-Arabes — Fearab  América, atualmente  sediada  em
Brasilia.” A experiéncia revelou ainda algumas informacGes importantes, algumas até
entdo ndo percebidas durante a etapa de pesquisa de campo, realizada entre 2011 e
primeiro semestre de 2014. E outras as quais reafirmaram grande parte das impressdes
apreendidas ao longo do estudo e que ja foram mencionados anteriormente, no capitulo de

apresentacdo dos resultados da pesquisa.

A observagao que merece maior atencdo neste caso refere-se ao fato de que
foi possivel captar uma espécie de nostalgia por parte de integrantes e pessoas ligadas a
Federacdo e a entidades afins quanto aos tempos em que esses grupos se sentiam
representantes da comunidade ou, para usar a expressao mais recorrente, da colonia
arabe no Brasil. A ideia de colbnia ainda parece bastante forte principalmente em
estados onde a presenca sirio-libanesa foi muito forte durante as primeiras levas

migratorias: Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Goias. Entretanto, atualmente

™ O convite foi feito em razdo da minha residéncia em Brasilia, a qual coincidiu com o fato de que o
Presidente da Fearab América, ao tomar posse do cargo — cuja gestdo € de trés anos a contar a partir de
marco de 2014 — consultou algumas pessoas ligadas a entidade sobre possiveis nomes de pessoas que
poderiam assessora-lo em atividades voltadas a difusdo da cultura arabe e que morassem na capital federal,
local onde ele também reside. O convite foi aceito, especialmente, porque considerei esta ser uma
oportunidade importante de ainda poder me acercar um pouco mais sobre a dindmica de uma entidade deste
porte mesmo estando em Brasilia, uma vez que a maioria dos institutos de cultura e pesquisa ligados ao

mundo &rabe no Brasil se encontram em estados como S&o Paulo, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul.
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ela é mencionada com grande nostalgia, como se ja fosse dificil capturar sua relevancia
neste momento, ao contrario do que outrora ela chegou a ser. Ademais, a familia — e
com ela os eventos sociais — foram as maiores referéncias dos participantes da pesquisa

quando falavam sobre o sentimento de pertencimento a uma cultura dita “arabe”.

Se levarmos em consideracdo a dimensdo numérica da presenca arabe
imigrante e descendente no pais, o sentimento de pertencimento proporcionado ou
motivado por associa¢fes e grupos sociais estaria aquém do estimado por algumas
entidades que envidam esforcos para difusdo de uma chamada identidade arabe no

Brasil.

Isso se d& provavelmente porque: (i) sua presenca atualmente se concentra
em grandes capitais e, na pratica, sua representatividade varia sobremaneira; (ii)
ademais, ao observar a agenda de atividades, eventos sociais e mecanismos de
interacdo junto a comunidade genericamente chamada de arabe, a pesquisa relevou
uma dificuldade em se alcangar aquele que seria seu “publico-alvo” e; (iii) boa parte
desses grupos ndo apenas se concentram na comunidade sirio-libanesa, como também
ndo alcancam uma parte consideravel da populacdo migrante e descendente. Cabe
comentar que a maioria dos entrevistados que contribuiram para esta pesquisa —
pessoas que vivem em cidades como Brasilia, Rio de Janeiro, Anépolis, Sdo Paulo, Juiz
de Fora e Foz do lguagu, embora se sentissem &rabes, pouco falavam sobre esse
convivio — que ha cerca de 30 anos possuia outro papel social — e menos ainda, sobre o

papel dessas associacdes para a manutencao de suas identidades.

Complementarmente, merece mencéo o fato de que uma parcela dos atores
mais ativos e participantes das entidades que ainda trabalham pelo resgate da historia
da imigracdo é&rabe no Brasil, bem como pela convivéncia entre imigrantes e
descendentes, parecem se articular em duas principais frentes. A primeira delas, na
verdade, € formada por uma combinagéo entre politica e comeércio, e que culmina com

uma atuagio importante — e cada vez mais emblematica da Camara de Comércio Arabe
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Brasileira, que ha mais de 60 anos, atua no incremento de intercambios econdémicos,

culturais e turisticos entre arabes e brasileiros. &

A outra frente, que aqui poderia ser chamada de “académica”, ganha cada
vez mais félego com a formacdo de grupos de estudos relacionados, néo
necessariamente a cultura arabe, mas: (i) a difusdo do idioma; (ii) a questdo das
relagdes internacionais e; (iii) ao tema da religido, mais especificamente ao Islé e seu
crescimento também no Brasil. Destaque para o Centro de Estudos Arabes da
Universidade de Sdo Paulo (USP) e o Nucleo de Estudos do Oriente Médio da

Universidade Federal Fluminense (UFF).

Por fim, e retornando ao tema da alimentacdo, observou-se a existéncia,
cada vez maior, de pessoas que dotam de um sentimento de pertencimento a cultura
arabe, mas que ndo a definem exatamente como siria, libanesa ou palestina - apenas
para citar as principais origens identificadas nesta pesquisa. S&0 pessoas que
reconhecem aspectos identificados como ‘“arabes” em sua formagdo enquanto
individuos, sem necessariamente se atrelarem a grupos especificos ou a instituicdes

representativas dessas comunidades no Brasil.

Considerando possivel fazer uso das palavras de Bauman (2003) e tratar
como um reflexo da “modernidade liquida” (na qual nos encontramos imersos) essa
fluidez percebida pela dificuldade em se delimitar quem s&o os arabes e como, no
Brasil, se reconhecem como tal, a tese chega ao fim propondo uma reflexdo a respeito
das identidades partilhadas por imigrantes e descendentes, cada vez mais plurais
quando comparadas aquela que em outros tempos esteve presente nas familias de
origem arabe no Brasil. Tal fluidez parece ter alterado profundamente a forma como as
pessoas se reconhecem, interagem entre si e, consequentemente, como percebem o

outro.

8 Disponivel em: http://www.ccab.org.br/arabe-brasil/br/quem-somos.fss. Acesso em: ago. 2014.
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ANEXO 1

Carta de apresentacgdo do questionario enviado aos participantes da primeira etapa
da pesquisa, de cunho exploratério, intitulada “Projeto Presenca Arabe no Brasil em

Imagens”.

Brasilia, marco de 2013

Prezado/a senhor/a,

Obrigada por aceitar participar desta pesquisa, que visa investigar as diferentes
presencas arabes no Brasil por meio de habitos e tradi¢cdes culinarias. Este trabalho esta
sendo desenvolvido no ambito do meu doutorado em sociologia pela Universidade de
Brasilia e pauta-se na compreensdo de que a alimentacdo pode ser entendida como um
fendmeno social, estando fortemente relacionado a temas como memoria e identidade.
Neste sentido, utilizando as tradi¢cdes alimentares como unidade de analise, acredito ser
possivel identificar uma presenca arabe no Brasil bastante plural, a qual se manifesta por
meio de diferentes sentidos de pertencimento, identidades e relac¢des sociais.

Sua contribuicdo nesta etapa da pesquisa é de extrema importancia. Gostaria de lembrar
que os dados informados neste questionario sdo absolutamente confidenciais e que estdo
em consonancia com 0s aspectos éticos da pesquisa académica, desde a entrada em
campo, passando pela consolidacdo dos dados, elaboracéo do relatério final e divulgacao
dos resultados.

Apos responder este questionario, por favor, o envie em anexo, ou no corpo do texto, para

0 seguinte endereco eletrdnico: presencaarabe@gmail.com.

Aproveito para colocar-me a disposicdo para qualquer esclarecimento que se faga
necessario.

Atenciosamente,

Patricia EI-moor

Pesquisadora — Doutoranda em Sociologia pela Universidade de Brasilia
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ANEXO 2

Roteiro de entrevista mediada, realizada com participantes da primeira etapa da
pesquisa, de cunho exploratério, intitulada “Projeto Presenca Arabe no Brasil em

Imagens”.

Levantamento de dados primarios para a pesquisa: Alimentacdo, memoria e identidade:

habitos e tradi¢des culinérias arabes no Brasil

1. Identificacdo:

- Nome:

- Idade:

- Escolaridade:

- Cidade de nascimento - Estado - Pais

- Cidade de residéncia - Estado - Pais

2. Identificando “presengas arabes” no cotidiano por meio de habitos e tradigdes

alimentares
- VVocé possui ascendéncia arabe?
- Se sim, seu/s familiar/es procede/m de qual ou quais pais/es?

- Caso possua ascendéncia arabe, vocé sente que vive em um ambiente que procura

preservar a identidade de seu pais de origem ou de sua familia?

- Caso sim, por favor, comente de que forma vocé percebe essa experiéncia. Caso ndo sinta
que vive em um ambiente influenciado pela presenca arabe, por favor, siga para a questdo

seguinte.

- Quando falamos sobre comida e habitos alimentares tipicamente arabes, em qual (ou

quais) pais/es vocé pensa?
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- Quando falamos sobre comida e hébitos alimentares tipicamente “arabes”, de qual ou

quais pratos (ou alimentos) vocé se recorda?

- Vocé acredita ser possivel identificar uma influéncia “arabe” nas tradigdes culinarias

brasileiras?

- Caso sim, poderia citar algum exemplo desse fendmeno cultural? Caso ndo acredite ser
possivel identificar qualquer tipo de influéncia “drabe” nas tradi¢des culindrias brasileiras,

por favor, siga para a questao seguinte.

- Na cidade em que vocé vive, vocé percebe algum tipo de presenca arabe? Caso sim, por
favor, comente sobre a essa impressédo (como vocé observa isso e como isso pode intervir

no seu cotidiano).

- De qual ou quais forma(s) vocé acredita ser possivel observarmos diferentes presencas

arabes na cultura brasileira?
- VVocé possui alguma crenca religiosa? Caso sim, qual?

- Para aprimoramento deste levantamento exploratorio sobre como as presencas arabes no
Brasil podem ser identificadas por meio de habitos e tradi¢bes culinarias, vocé gostaria de

acrescentar alguma observacao?

- Vocé poderia indicar uma pessoa para também participar dessa pesquisa? Caso sim, por

favor, informe nome, telefone e/ou endereco eletrénico.

Obrigada por sua participacéo na pesquisa!

Patricia EI-moor

Pesquisadora — Doutoranda em Sociologia pela Universidade de Brasilia
presencaarabe@gmail.com
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ANEXO 3

Script basico para realizacdo das entrevistas face a face, semiestruturadas, realizadas

em Brasilia com arabes e descendentes.

- Obrigada por aceitar participar da pesquisa. Gostaria de comecar perguntando seu pais de

origem ou, caso vocé seja brasileiro/a, o pais de origem da sua familia.
- Conte como foi sua chegada ou a chegada de sua familia ao Brasil

- Caso possua ascendéncia arabe, vocé sente que vive em um ambiente que procura
preservar a identidade de seu pais de origem ou de sua familia? Caso sim, por favor,

comente de que forma vocé percebe essa experiéncia.

- Quando falamos sobre comida e habitos alimentares tipicamente arabes, em qual (ou

quais) pais/es vocé pensa?

- Quando falamos sobre comida e habitos alimentares tipicamente “drabes”, de qual ou

quais pratos (ou alimentos) vocé se recorda?

- Vocé acredita ser possivel identificar uma influéncia “arabe” nas tradi¢des culinarias

brasileiras? Caso sim, poderia citar algum exemplo desse fenémeno cultural?

Na cidade em que vocé vive, vocé percebe algum tipo de presenca arabe? Caso sim, por

favor, comente sobre a essa impressao.

- De qual ou quais forma(s) vocé acredita ser possivel observarmos diferentes presencas

arabes na cultura brasileira?

- Para aprimoramento deste levantamento exploratorio sobre como as presencas arabes no
Brasil podem ser identificadas por meio de héabitos e tradi¢des culinarias, vocé gostaria de

acrescentar alguma observagdo?
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ANEXO 5

Glossario Cozinha Arabe®!

Arayess: Sanduiche com carne de cordeiro

Ataif (katayef, kataif, atayef): Sobremesa tradicional arabe preparada com pequenas
panguecas cujo recheio pode ser de nozes, queijo, entre outros, além de uma calda doce

feita preparada com agua de rosas, flor de laranjeira ou mel.

Baba ghanoush: E uma espécie de puré feito com berinjela assada ou grelhada, tahine e

suco de limao.

Baklava (baclava): E um tipo de pastel elaborado com uma pasta de nozes trituradas,

envolvida em massa filo e banhada em xarope ou mel.
Barazeq: Biscoito de sementes de gergelim e mel.

Basbousa: Também conhecido como revani (turco), ravani e ranavi (grego), é um doce

feito de sémola em calda que se assemelha a um bolo denso.

Burghul (bulgur, burgol): No Brasil é conhecido como o trigo para quibe. Nas receitas
arabes, pode ser usado “inteiro”, por exemplo, para sopas; “grosso”, como substituto do

arroz; e “fino”, para tabule, quibe etc.

Cardamomo: Trata-se da semente de uma planta originaria da india, bastante utilizada
como tempero e aroma de pratos diversos. O famoso café arabe é comumente

aromatizado com cardamomo.

Cuscuz (couscous): € um prato arabe originario do Magrebe que consiste num
preparado de sémola de cereais, principalmente o trigo. Acompanha vegetais, carnes e,
raramente, peixes. No Brasil, pode ser feito a base de farinha ou polvilho, de milho,

arroz ou mandioca.

81 Fontes: YAZBEK & ABRAHAO (2001) e
http://correiogourmand.com.br/info_01_cultura_gastronomica_03_cozinhas_do_mundo_arabe_05_glossari

0.htm
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Cdrcuma: Tempero de origem indiana de cor amarela-laranja, que além do sabor d&

também cor, muito parecido com o acafréo.
Falafel (ou felefel): Bolinhos de gréo de bico, fritos, com cebola, alho e coentro.

Fatayer: No Brasil virou sinbnimo de esfirra, embora originalmente, a Fatayer seja
maior e assada na chapa. Comumente recheada com espinafre, escarola, carne ou
queijo.

Fattoush: Salada que leva pao em pequenos pedacos, pepino, tomate e hortela.

Ful: Pasta de feijoes negros e lentilhas vermelhas cozidos em fogo lento e temperado

com suco de limdo, 6leo de oliva e cominho.
Halib: Leite

Halwa (halva): Doce feito com massa de sementes de gergelim torradas, moidas e
misturadas com acucar derretido. As receitas podem variar quanto aos ingredientes:

mel, baunilha, pistache, frutas ou nozes.

Harira: Trata-se de um guisado ou uma sopa forte, muito popular em todo o Magrebe
durante 0 Ramadan para quebrar o jejum, composta de carne de borrego cozida

lentamente com gréo-de-bico, ervas aromaticas e outros temperos

Harissa: E uma pasta de pimenta fresca, alho e azeite, de origem tunisiana, porém,
difundido em todo o mundo &rabe.

Hommus: Pasta feita com gréo-de-bico e tahine, normalmente temperada com suco de

limdo, cominho, alho, azeite e paprica.
Jebne: Queijo branco
Kafta: Espetinho de carne moida grelhada, temperado com cebola e especiarias.

Kamun: No Brasil é conhecido como cominho, um tipo de especiaria aromatica e
digestiva. Suas sementes se assemelham as da erva-doce. O cominho é muito usado nos

paises arabes e quase sempre junto com a paprica doce.

Kadaif (kanafeh, knafeh, kataifi, konafa, konafah, kunafah, kunafi, kadayif): Massa
fresca, com fios longos, finos, conhecida no Brasil como “cabelinho de anjo”. E
utilizada, principalmente, na confeccdo de doces, mas também em alguns pratos
salgados.
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Qahwa: Café
Kebab: Espeto de carne grelhado.

Khubz Arabi: Conhecido no Brasil como “pdo sirio”, ¢ um pdo leve e macio, em

formato redondo.

Kibbeh: E o que no Brasil é bastante conhecido como quibe, um bolinho de carne de

cordeiro moida com trigo.
Kibbeh Naye: Quibe cru.

Kouzi: Cordeiro cozido no forno sobre uma camada de arroz, de modo com suco da

carne seja absorvido pelo arroz.

Kuzbur: Coentro, erva fresca muito semelhante a salsinha, com um aroma mais forte.

Usado com carnes e saladas.

Laban (ou Zabadi): Coalhada Fresca. A Coalhada Seca é chamada de “Laban Musafa”

ou “Labne”.
Labneh: Creme de queijo muito denso feito de iogurte.
Lahma bi Ajeen: Também conhecido como “pizza arabe”.

Lokum (loukoum, loukoumi, Loukoum, turkish delight): Doce de origem turca, cujo
nome original completo é "rahat lokum", que se difundiu por todo o mundo, sendo
muito apreciado. Pode ter varios aromas e cores. O mais tradicional é rosado e
aromatizado com agua de rosas. Algumas receitas incluem frutos secos picados, como

nozes, avelds ou pistache.

Loubia: Feijdes cozidos no molho de tomate.

Mazaher: Agua de flor de laranjeira.

Ma el Ward: Agua de rosas.

Mahalabi: De origem libanesa € um manjar a base de leite, servido frio.

Mamoul (Maamoul): Doce arabe feito a base de semolina, leite e manteiga, com
recheio de tdmaras, castanhas e agua de flor de laranjeira, agucar, margarina e outros

ingredientes.
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Meghli: Espécie de pudim de arroz, de origem libanesa, tradicionalmente preparado em
ocasides especiais. E feito com leite fresco, dgua de rosas, mel e pistaches picados.
Mehchi: Também conhecido no Brasil como “Charuto”. E feito com vegetais
recheados com carne picadinha ou moida. Em algumas recitas usa-se a carne misturada
com arroz no recheio. O mais comum € usar berinjela, abobrinha, folhas de uva, de

couve ou repolho.

Mezze: Entradas, aperitivos oferecidos em pequenos pratos que antecedem uma

refeicdo arabe.
Mubassal: Fritada de cebola.
Mutabel: Berinjela com tahine, azeitonas e suco de liméo.

Nabulsi: Queijo branco salgado, tradicional nos territorios palestinos, a Jordania e
paises vizinhos. E produzido, principalmente, com leite de cabra e de ovelhas, embora

o leite de vaca, também, seja usado.
Quiozi: Torta siria recheada com arroz, frango, améndoas, uvas passas e pinoli.

S’fiha (esfirra): € uma pequena torta assada originaria da Siria e encontrada em outros
paises do Oriente Médio: na Jordania, no Libano, na Palestina e no Iraque. Existem
diversas receitas diferentes de esfirra; a forma tradicional sempre é feita com massa de
péo, assada no forno com recheios que podem ser de carne de carneiro, carne bovina,

queijo, coalhada ou verduras temperadas.

Shawarma: Prato originalmente composto de fatias finas de frango ou carne de vaca
assados em um espeto vertical e servidas no pdo sirio com legumes e outros

acompanhamentos.

Sheesha (narguilé): Cachimbo pra fumar folhas de fumo o fruta seca, a fumaca passa

antes por um filtro de agua.

Shish Tauk: Espetinhos de frango na brasa.
Shurba: Sopa

Snoubar: Pinoli

Sukkar: Agucar
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Tabbuleh: Conhecido no Brasil como Tabule, é uma salada de trigo, tomates, horteld e
salsinha.

Tahine: Uma pasta preparada a partir do processamento das sementes de gergelim

tostadas.

Taklia: Tempero feito com alho e coentro.
Tamr: Tamaras

Tarator: Maionese de pinoli, coentro e limao.
Zaitun: Azeitonas

Zattar: Misto de especiarias, de sabor picante e salgado, composto por gergelim,

cominho, coentro, orégano, manjerona, sal refinado, colorau e acidulante acido citrico.
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