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RESUMO

Essa tese analisa os limites que a singularidade - considerada por Adelmo genro
(1987) como a matéria-prima do jornalismo - oferece para a inteligibilidade de
acontecimentos complexos que necessitam de uma contextualizacdo consistente e
da divulgacao da estrutura de sentidos de onde os acontecimentos emergem. Para
refletir sobre os limites dessa singularidade que, conforme padrbes da escrita
jornalistica, é sintetizada no lead dos textos, verifica-se a maneira como foi
constituida a singularidade jornalistica na cobertura feita pelos jornais impressos
sobre o episddio que ficou conhecido como o “massacre da Expedi¢cao Calleri”. O
fato ocorreu em outubro de 1968 no percurso da estrada BR-174, que liga Manaus a
Boa-Vista e envolveu os indios Waimiri-Atroari e a expedicdo catolica chefiada pelo
padre italiano Giovani Calleri. A tese analisa como foi possivel a apreensdo da
singularidade jornalistica a partir da contraposi¢céo entre 0s enunciados sobre esses
indigenas e os fatos ocorridos em seu territério e subtraidos dos textos divulgados.

Palavras-chave: Waimiri-Atroari, ferocidade, massacre, singularidade jornalistica,
banalidade do mal.



ABSTRACT

This PhD thesis analyses the limits by which the journalistic singularity — considered
by Adelmo Genro (1987) to be the raw material of journalism — offers to the
intelligibility of complex events which need a consistent contextualization and
propagation of the structure of meanings from which the events emerge. To reflect on
the limits of this singularity which, according to the standards of journalistic writing, is
synthesized in the lead of the texts, the way it was constituted in the coverage made
by printed newspapers is verified in the case of the episode that became known as
“the massacre of the Calleri expedition”. This fact occurred in October 1968 on the
route of the BR-174 highway which links Manaus to Boa Vista and involved the
Waimiri-Atroari indigenous people and a Catholic expedition led by the Italian priest
Giovani Calleri. The thesis analyses how the apprehension of journalistic singularity
was possible from the contrast between the statements about this indigenous people
subtracted from the published texts and the facts which occurred within their territory.

Key words: Waimiri-Atroari, ferocity, massacre, journalistic singularity, banality of euvil
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INTRODUCAO

Essa tese identifica a forma como foi constituida a singularidade
jornalistica nos textos utilizados na cobertura sobre o episodio que ficou
conhecido como o “massacre da expedi¢ao Calleri’ e reflete sobre os limites
que a focalizacdo no singular estabeleceu para a compreensao desse fato. O
“massacre” ocorreu em outubro de 1968, no Amazonas, envolveu os indigenas
Waimiri-Atroari que se auto-denominavam ki?in‘ja e uma expedi¢do catolica
coordenada pelo padre italiano Giovani Calleri. Essa expedicdo pretendia
retirar os Waimiri-Atroari do percurso da estrada BR-174 (Manaus-Boa Vista)
que cortou ao meio suas terras. Os Waimiri-Atroari sempre habitaram uma
regido de floresta tropical ao norte do Amazonas e sul de Roraima, pertencem
a familia linguistica Carib e atualmente somam mais de 1.500 pessoas. No
periodo de 1968 a 1983 conforme Baines (1991) eles sofreram uma
depopulacdo de 3.000 para 332 pessoas.

A singularidade jornalistica — tema que sera desenvolvido especificamente
no capitulo IV - é uma categoria elaborada por Adelmo Genro Filho (1987) que
a considera como a matéria-prima do jornalismo; essa caracteristica faz do
jornalismo uma forma de conhecimento distinto da ciéncia e das artes. Para
esse autor a singularidade esta sintetizada no lead das matérias - o lead, é o
espaco onde sdo respondidas as questdes determinantes sobre um episédio:
quem, fez o que, quando, onde, como e por qué?. Representado como uma
piramide invertida o lead € o espaco onde o acontecimento emerge despojado
de suas caracteristicas universais e particulares; o universal e particular
surgem no corpo do texto. “O lead € uma importante conquista da informagéo
jornalistica, pois representa a reproducdo sintética da singularidade da
experiéncia individual. As formulagdes genéricas sdo incapazes de reproduzir
essa experiéncia” (...) “O lead enquanto apreensao sintética da realidade ou
nacleo singular da informagéo encarna realmente o momento jornalistico mais
importante da informacao” (GENRO, 1987, p. 132-135). A apreensao sintética
da realidade, o foco na singularidade e a sua descontextualizacéo fornecem os

elementos necessarios para a compreensao de determinados acontecimentos?
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De que maneira a aprensao da singularidade dos atores envolvidos é legitima
em determinadas circunstancias?.

Como o “massacre da expedigao Calleri” foi motivado pelo impasse entre
uma equipe da sociedade nacional e o povo Waimiri-Atroari, dois grupos
radicalmente diferentes em seus aspectos culturais, essa pesquisa identifica a
forma como a singularidade jornalistica foi constituida e como o distanciamento
entre os dois mundos foi superado para que o singular fosse apreendido. E
relevante explorar a categoria “singularidade jornalistica” nas coberturas que
envolvem grupos étnicos diferenciados, como os povos indigenas, onde a
alteridade é uma questéo relevante. O resgate dessa categoria no ambito das
producdes jornalisticas sobre minorias étnicas contribui para o estudo tedérico
do jornalismo uma vez que essa atividade produz representacdes sobre o0 outro
desconhecido; esse outro que embora inserido em textos produzidos para o
consumo massivo e em carater industrial resguarda caracteristicas propias,
singulares, que o jornalismo, conforme Genro (1987) é capaz de apreender. O
gue se busca nessa pesquisa € averiguar a forma como essa apreensao foi
feita na cobertura sobre a expedicdo Calleri a partir das idéias de Adelmo
Genro Filho (1987) que considera o singular como a matéria-prima do
jornalismo. A singularidade jornalistica também pode funcionar como estratégia
de censura?

Para ajudar nas reflexdes é utilizado o conceito “banalidade do mal”
elaborado por Hannah Arendt (1999) para estabelecer a comparacéo entre a
linguagem utilizada por Adolph Eichmann — réu nazista que inspirou a filésofa a
elaborar esse conceito — e a linguagem utilizada pelos jornais da época sobre o
conflito entre os indigenas e a expedicdo catdlica. Adolph Eichmann foi
acusado por crime contra 0 povo judeu, crime contra a humanidade e por
crimes de guerra; o seu julgamento teve inicio na primeira quinzena de abril de
1961, em Israel. Sdo profundas e varias as criticas de Arendt sobre as
circunstancias em que o julgamento foi realizado. Entretanto, o foco nessa
pesquisa € a percepcao arendtiana sobre as formas de expressao utilizadas
pelo réu durante o julgamento, a sua falta de reflexdo, a sua linguagem
burocréatica que o distanciava da realidade. O que ndo abarca outras questfes
politicas, morais ou éticas sobre o julgamento em si, como por exemplo, as

criticas de Arendt (1999) pelo fato de que durante o julgamento 0s juizos eram
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sobre os feitos de Eichmann e ndao o sofrimento dos judeus, nem 0 povo
aleméo, nem a humanidade, nem o anti-semitismo e o racismo, dentre outros
itens. O fato de Arendt ter comparecido ao julgamento como reporter da revista
New Yorker foi uma escolha metodoldgica posto que suas reflexdes ajudam a
pensar questdes relacionadas ao jornalismo politico, a linguagem e, entre
outros assuntos, as maneiras de se narrar fatos de grande relevancia para a
humanidade. O material sobre o julgamento foi publicado numa série de cinco
reportagens condensadas no livro “Eichamman em Jerusalém — um relato
sobre a banalidade do mal” publicado pela primeira vez no ano de 1963.

O “massacre da expedigdo Calleri” é o acontecimento que provocou forte
visibilidade midiatica do povo Waimiri-Atroari na imprensa escrita amazonense
e de todo o pais, motivo pelo qual sdo utilizados jornais da imprensa
manauense e de outros Estados, desde os considerados como 0s mais
prestigiados como é o caso da Folha de Sdo Paulo e o Globo aos mais
populares e com menor visibilidade como o Jornal da Tarde ou o Correio do
Povo. Além da recuperacdo dos textos jornalisticos sdo resgatados fatos
ocorridos simultaneamente nas aldeias indigenas e que ndo foram expostos
nas coberturas realizadas. Neste sentido serdo retomados aspectos do
contexto politico, histérico e econémico do Brasil que interferiram na producao
jornalistica da época; por se tratar de um grupo étnico minoritario, ha época em
grande estado de isolamento, séo apresentadas referéncias oriundas de outras
areas de conhecimento que especificam singularidades diferenciadas das
divulgadas pela midia impressa.

Abaixo serédo apresentados alguns aspectos do processo de pesquisa, das
escolhas metodolégicas e dos autores predominantes que ajudaram a refletir

sobre esse objeto de estudo.

“A gente corre dos indios”. Em julho de 2011, percorri mais uma vez a
estrada BR-174 (Manaus-Boa Vista). Dessa vez o dnibus com ar condicionado
deslizou tranquilo pelos 102 quildmetros de trecho asfaltado que liga a capital
do Amazonas ao municipio de Presidente Figueiredo; nenhum problema
mecanico no veiculo, nenhum atoleiro, como era de costume nos anos 80, o
gue obrigava o0s passageiros a horas de espera por caronas na beira da

estrada. Circunstancias onde comumente muitos se enfureciam ainda mais
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devido o calor do sol ou devido a noite ao relento; eram comuns as conversas
sobre os que vinham do sul tentar a vida naquela regido. Comuns também
eram as conversas sobre as maldades e os possiveis ataques dos Waimiri-
Atroari. Aquele percurso, como tantos outros rasgados por estradas, tem suas
histérias humanas inscritas sob o asfalto. Eu buscava informacdes e
documentos jornalisticos sobre o massacre desses indigenas contra uma
expedicdo catodlica, ocorrida em outubro de 1968. Estava ciente de que as
religides resguardam a humanidade também porque nelas e por meio delas, as
barbaries sdo cometidas, perdoadas e até santificadas. Mas o que eu buscava
verificar era qual a singularidade que os textos jornalisticos haviam captado
sobre o episodio ou qual o aspecto do silenciamento havia sido necessario
para que essa singularidade fosse evidenciada.

A regido do Amazonas concentra 0 maior nimero de indigenas do
Brasil: sdo 168,7 mil pessoas, o que representa 20,6 % dos indios do Pais,
estimados em torno de 896,9 mil pessoas. Essa concentracdo indigena é
perceptivel a olho nu; porém, a atencdo se concentrou nos Waimiri-Atroari,
raramente vistos nas cidades e muito menos sozinhos, pois vivem em uma
situacao de vigilancia e controle, cujos motivos somente depois se tornariam
compreensiveis. Apenas uma mulher indigena com 30 anos aproximadamente
estava sentada no outro lado do corredor do 6nibus, sozinha ao lado da janela.
Usava um sapato ténis, calca jeans, camiseta amarela e azul com alguns
escritos chamativos. Durante a viagem, até o municipio de Presidente
Figueiredo, a indigena riu algumas vezes, distraida com o jogo no celular. Uma
tosse forte e insistente rompia sua brincadeira e o siléncio naquele 6nibus; ela
tentava amenizar os incbmodos com a ajuda de escassos e muito usados
pedacos de papel absorvente. Também brincava ou olhava para os trechos
exuberantes da floresta amazbnica nos escassos momentos de conforto.
Deveria ser de Roraima, do grupo Makuxi ou Wapixana. Era possivel relaciona-
la com trés matérias jornalisticas sobre a questdo indigena no Amazonas que
eu tinha em maos: duas delas diretamente relacionadas aos Waimiri-Atroari: a
primeira era “A gente corre dos indios, a gente morre de malaria na BR-174"; a

=0

outra, “Massacre dos Atroaris n&o prejudica estradao” e, por ultimo, “Korubo —

a furia selvagem que ataca e mata de borduna” (A Critica, 10.09.1989).



A primeira, assinada pelo jornalista Edilson Martins, publicada pelo
Jornal do Brasil, no dia 11 de julho de 1977, enfatiza os trés meses
transcorridos da inauguracdo da estrada. O texto salienta aspectos técnicos da
obra, “introduzida num dos trechos de menor densidade da Amazoénia”, fala dos
periodos em que era mais facil percorré-la devido a escassez das chuvas —
junho a setembro — e das maléarias ali ainda hoje persistentes. Edilson Martins
entrevista Antdnio Amancio Feitosa, um cearense de 66 anos que esperava na
estrada uma carona de caminhdo para Boa Vista naquele julho de 1977. O
jornalista pergunta: “Que tal a estrada seu Antonio?” Resposta: “Ah, coisa de
Deus. Isso aqui antes era um inferno, s6 havia indios, anta, veado, cobras e
soliddo. Morei com minha velha nas margens do Alalad, regido infestada
desses facinoras”. O jornalista pergunta novamente: “Quem sao os facinoras”?
Resposta: “Ora, ora, o sr. ndo sabe? Esses indios Waimiri-Atroari. Durante
anos seguidos eles vém matando, saqueando, sem nenhuma puni¢cdo. Sao
mais de mil individuos. Antigamente, estavam no rio Urubu, mas aos poucos
foram fugindo... quase sempre deixando atrds deles massacres sucessivos.
Agora, com a estrada, gracas a Deus estdo encurralados. Ou se entregam,
fazem as pazes ou vao desaparecer”.

A segunda matéria “Massacre de Atroari nao prejudica estradao” foi
publicada pelo jornal A Noticia do dia 17 de fevereiro de 1973; nela é dito que
a BR-174 continuava “penetrando no ventre da selva” e que um recente
massacre ali realizado pelos Waimiri-Atroari “ndo retardou os trabalhos que ali
estdo se processando”. Afirma que apenas as chuvas torrenciais da regido
atrapalhavam o trabalho, embora 130 quildmetros ja estivessem transitaveis.
O texto também faz apologia a BR-319 (Manaus-Porto Velho) e lembra que
muitos ndo acreditavam em sua construcdo em tempo recorde, pois as
dificuldades geofisicas da regido surgiam como obstaculos a sua realizagao.
“Mesmo assim o governo estadual e o federal aceitaram o desafio e, o
resultado esta ai: a estrada esta chegando a rota final”.

Pensava na declaracdo do senhor cearense a Edilson Martins. E como
na matéria de A Noticia absolutamente nada fosse dito sobre as pessoas que
habitavam no trecho antes da estrada, exceto que haviam praticado mais um
massacre. E também sobre essa existéncia, inclusive as dos que haviam

desaparecido, eu teria inevitavelmente que abordar, pois se a pretensdo da
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pesquisa era identificar a singularidade jornalistica sobre o “massacre da
expedicédo Calleri” e sendo os indigenas os protagonistas, falar especificamente
sobre suas vidas era de fundamental importancia. Um dos aspectos que exigia
averiguacdo havia sido pensado por Hannah Arendt (1999), quando ela
questiona se o0 genocidio se constitui como uma singularidade na longa histéria
da barbarie humana. Arendt conclui que o crime contra os judeus deveria ser
considerado crime contra a humanidade, ou contra a prépria natureza da
humanidade, e assim sendo, deveria ser julgado por um tribunal que
representasse a humanidade. Fazendo a conexao com o jornalismo a questao
era se esse, pensado como instituicdo, havia feito de forma adequada o
“‘julgamento” dos Waimiri-para que a singularidade pudesse vir a tona.

A indigena que tossia tirou de um saco plastico uma sandalia prateada,
penteou os cabelos olhando-se em um espelho mindsculo e sorriu ao notar que
estava sendo observada. Mas a tosse sacudia seu corpo e perturbava o sono
leve de alguns, até que varias reclamacdes foram feitas. Ela pediu um pedaco
do jornal e lhe foi entregue a pagina onde estava a reportagem sobre os
Korubo. Desci antes da rodoviaria de Presidente Figueiredo, nas proximidades
da Casa de Cultura do Urubui. Nao tenho imagem dela em fotografias, nem
gravacfes de sua voz, ela € como uma fulguracdo numa rara viagem sem
transtornos.

Porém, mesmo sem saber exatamente de quem se tratava, a
condensacao dos signos daquela Unica indigena no 6nibus trazia a tona a obra
Trem Fantasma — a modernidade na selva de Francisco Foot Hardman (1988).
Nela, o autor trata da construcdo da ferrovia Madeira-Mamoré, iniciada no
século XIX, em Rondbnia, que é apresentada por ele como “‘um espetaculo
privilegiado da civilizag&o capitalista na selva”. Entre reflexos sobre a realidade
tragica dessas “quimeras de ferro representadas pelas obras farabnicas do
universo burgués em expansao”, que teve como norma a morte de milhares de
construtores andénimos, Hardman recupera as faces menos euféricas da
modernidade — como as ruinas precoces da ferrovia e a ideologia progressista,
enquanto fonte de pesadelos reais vividos pelos homens e mulheres que
aturam na construcéo da ferrovia faradnica.

O autor se interroga: “O que a memoria historica produziu sobre os

mortos?” (1988, p. 138). A questdo pode ser direcionada também ao jornalismo
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se pensado como instituicdo que agrega narradores de histérias, que constroi e
reforca a memoria historica e, portanto, aciona o imaginario coletivo. Qual seria
entdo o parametro para pensar a constituicdo da singularidade jornalistica que
deu consisténcia a esse grupo étnico? Sabe-se que a compreensao € um
processo interminavel, que € possivel pensar o j4 pensado e, as vezes, até
diluir uma forma de compreensao ou conhecimento estabilizado. Seria possivel
produzir novo conhecimento ou novas reflexdes nas constatacfes ja feitas da
representacdo dos Waimiri Atroari veiculada pela midia impressa como um
grupo dotado da mais extrema violéncia? A representacao feita pelos jornais
contribuia para reproduzir a imagem dos Waimiri-Atroari como quase sub-
humanos a partir de episédios muitos deles imaginarios, associados a eles. O
forte apelo sensacionalista nas coberturas também ja ndo eram premissas,
mas resultado do conhecimento oriundo da analise parcial realizada no
repertdrio jornalistico.

Essas ainda eram minhas preocupacfes quando cheguei a casa de
Cultura de Urubui, no municipio de Presidente Figueiredo, onde se encontra
um dos mais completos acervos sobre os Waimiri-Atroari. Ao lado dela fica a
residéncia do indigenista Egydio Schwade, um dos fundadores da Operacao
Anchieta — atualmente Amazénia Nativa — e também do Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), do qual foi o primeiro secretario. Esse indigenista foi um dos
organizadores da primeira reunido indigena ocorrida no Brasil, em 1974, em
Diamantina, no Mato Grosso. No escritorio mindsculo da casa rustica onde ele
escreve intensamente sobre a questéo indigena no Brasil, li 0 inicio da primeira
de uma série de cinco artigos que, em 2012, deu inicio a uma questdo
relevante na historia do indigenismo no Pais: o desaparecimento de 2000
indios Waimiri-Atroari no periodo do regime militar. Esse desaparecimento &
investigado pela Comisséo do Direito a Verdade, Memdéria e Justica que no dia
9 de maio de 2012, em Brasilia, colocou o0 assunto para o debate em plenario.
O que poderé alterar a representacdo midiatica feita sobre eles.

Embora os Waimiri-Atroari ainda vivam em um sistema de comunicacao
semelhante aos instalados em regimes ditatoriais — heranca do modelo de
indigenismo implantado em seu processo de atragcdo e pacificagdo — a
denuncia do indigenista Egydio Schwade trouxe a tona aspectos de sua histéria

que foram subtraidos dos noticiarios da imprensa escrita. O texto foi publicado
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no jornal PORANTIM (ano XXXV, numero 344, abril de 2012, pagina 13) e o

titulo & “Waimiri-Atroari — O Massacre da ditadura militar. Por que kamfia

matou kina?”. Eis um dos trechos:

Em junho de 1985, sentado na calgada do prédio da Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI) em Brasilia, em companhia de dois
Waimiri-Atroari ou Kind, um deles me perguntou a queima-roupa; “o
gue é que o civilizado joga de um caminhdo e queima o corpo da
gente por dentro”?

O indigena se refere a uma festa que os Waimiri-Atroari realizaram em
setembro de 1974 na aldeia Kramna Mudi, no baixo Alalat. O relato

documentado prossegue:

Haviam muitos indigenas reunidos, muitos ainda estavam a caminho.
[...] Pelo meio dia um ronco de avido se aproxima. O pessoal sai das
malocas para ver: a criancada se concentra no patio. O avido
derramou um pod e todos morreram, menos um. O tuxaua Comprido
estava a caminho. Vinha do norte com sua gente. Chegando perto
estranharam o siléncio. Aldeia em festa sempre estd cheia de
algazarra. Ao se aproximarem encontraram todos mortos, menos um.
Morreram sem um sinal de violéncia no corpo. Dentro da maloca, nos
girais, grande quantidade de carne moqueada, mostrando que tudo
estava preparado para acolher muita gente. O sobrevivente s6 se
recordava do barulho do avido passando por cima da aldeia e do pé
gue caia. Os Kind forneceram uma relagdo de 33 parentes mortos
neste massacre.

Embora o objeto deste estudo seja o “texto jornalistico”, relatos como
esse indicam peculiaridades da vida desses indigenas, cuja subtracao interferiu
na producdo da singularidade jornalistica; sdo textos que também ajudam a
explicar o “massacre da Expedicao”. Ciente da importancia das informacgdes
neles inseridas e também para justificar a utilizacdo de uma escrita que as
vezes foge do modelo rigorosamente académico, recorro as reflexbes de
Hannah Arendt sobre as maneiras de se contar os acontecimentos do mundo.

Os dielmas de “contar” esses acontecimentos mundanos me fez
elaborar um texto académico em que sejam consideradas narrativas
contrastantes sobre 0 mesmo episddio. O acontecimento a ser tratado, o assim
chamado “massacre da expedicao Calleri” € abordado através de sua cobertura
jornalistica convencional para uma analise da categoria “singularidade
jornalistica”. A essa categoria € contraposta uma perspectiva arendtiana sobre

como elaborar um relato capaz de fazer justica aos fatos quando se trata de
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alguma agressao a humanidade. Assim sendo, séo utilizados, além dos textos
etnoldgicos e jornalisticos, varios trechos de cartas e de diarios pessoais que,
embora ndo academicistas, também contam o episédio ou evidenciam detalhes
significativos para a sua composicao.

Em seu ensaio sobre Isak Dinesen, Arendt (2008, p. 115) comenta sobre
o “narrar historias™ “A historia revela o sentido daquilo que, do contrario,
permaneceria como uma sequéncia intoleravel de puros acontecimentos’.
Seguindo esse raciocinio, sao elaborados trechos que buscam permitir ao leitor
uma imersao no sentido de alguns episédios; para Arendt (2008, p. 116) o
contar histérias revela o sentido sem cometer o erro de defini-lo, “realiza o
acordo e a reconciliacdo com as coisas tal como realmente sao”.

Além disso, o fato de Arendt ser uma pensadora que trata da
singularidade, da alteridade, da linguagem, e do homem atomizado — entre
outras questdes também diretamente ligadas ao jornalismo politico — suas
ideias foram fundamentais nessa pesquisa. Até porque a tematica trata da
singularidade de um outro estranho e que, mesmo sendo desconhecido e sem
que tenha se manifestado através da palavra, foi constituido e fortemente
representado pela midia impressa. Esse desconhecimento e o siléncio séo
elementos que, de alguma forma, constituiram a singularidade jornalistica.
Arendt (1993) também refletiu sobre as respostas que a humanidade seria
capaz de elaborar sobre o que era fabricado no contexto da modernidade e,
também, sobre as consequéncias negativas do modelo totalitario sobre a
comunicacao humana. Essas questdes sdo consideradas relevantes quando
se faz referéncias ao modelo de comunicacao utilizado no regime militar —
gue estava em vigor no ano de 1968, ano do desaparecimento da expedicdo
— com relacao a liberdade de expressdo e seus reflexos na producdo dos
textos jornalisticos.

Seguindo essa trajetoria, no primeiro capitulo sdo condensadas algumas
narrativas etnograficas sobre os Waimiri-Atroari, onde sao pontuadas
importantes peculiaridades da relacdo desses indigenas com representantes
da sociedade nacional sem anular a condicédo do sujeito afetado pelos dramas
sociais. S8o remarcados fatos historicos relevantes com caracteristicas que
nao fazem parte dos textos jornalisticos da época; € apresentado um

mapeamento dos principais assuntos da década de 1960, envolvendo os
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indigenas da Amazonia. Apesar desse recorte regional, a década foi marcada
por conflitos que envolveram diretamente grupos étnicos de todo o Pais e que
tiveram forte repercussdo na midia impressa. No segundo capitulo séo
prestadas as informac0es especificas sobre a expedicdo. No terceiro sao feitas
as consideragdes sobre o conceito “banalidade do mal”, elaborado por Hannah
Arendt (1999), onde se estabelece uma comparacdo entre os enunciados
clicherizados pronunciados por Adolph Eichmann — o réu nazista a partir do
qual Arendt elaborou o conceito - e o processo semelhante utilizado na
cobertura jornalistica sobre o “massacre da Expedi¢ao”, que categorizou 0s
Waimiri-Atroari. Mesmo que banalidade do mal n&o seja um conceito
devidamente delimitado, como admite Souki (1998, p. 105), considera-se a
posicdo dessa autora no sentido de que esse conceito parece estar em uma
posicao particular na obra de Arendt. E, por sua “fertilidade” e “valor polémico”,
se mostra mais provocador de reflexado e definidor de questées fundamentais,
mesmo que a rigor nao seja um conceito propriamente formulado. Souki (1998)
ressalta que isso ndo diminui o valor do conceito e ndo anula sua fecundidade
e seu valor filoséfico. Estereétipos, clichés e termos dessa natureza, que
ancoram a banalidade do mal, sdo analisados para avaliar sua relagédo com a
percepc¢ao das singularidades humanas e se eles representaram entraves para
a compreensao do proprio episédio, afetando a mediacao jornalistica.
Considero esse conceito adequado por sua aplicacdo direta em varias
areas do conhecimento das ciéncias humanas e sociais, com a ética e a
politica. Se para Arendt (2004) a politica s6 pode existir na relacdo do homem
com os outros, ou seja, na relagdo “entre” os individuos, essa inclusdo ou
exclusdo faz parte da cobertura sobre esse outro que massacra uma
Expedicdo catélica e pacificadora, mas cuja fala foi interditada. Isso implica a
constituicdo da alteridade e, consequentemente, na singularidade das pessoas,
dos fatos e do processo reflexivo que fundamenta a producao jornalistica como
atividade ligada ao pensamento. Saliento que nao foi aprofundada a
continuidade ou descontinuidade das reflexdes de Arendt sobre o mal pensado
por Kant. Nesse sentido, foi dada relevancia direta a conexdo entre a falta de
pensamento de Eichmann, ou seja, a “banalidade do mal” e o fazer jornalistico

mediante suas regras e algumas condi¢fes de produgao.
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O quarto capitulo trata fundamentalmente da questdo da singularidade
jornalistica, o conceito-chave do jornalismo elaborado por Genro (1987), e que
substancia a pesquisa. Essa categoria, para Genro, € 0 que caracteriza o
jornalismo como um conhecimento especifico baseado na singularidade que
para ele & a proprio cerne do jornalismo. Nesse capitulo, a partir dos textos
jornalisticos sobre o “massacre da Expedicdo Calleri”, sdo condensadas as
respostas fornecidas as questfes colocada pelo lead da noticia, ou seja, sobre
0 quem, fez o que, quando, como, onde, por qué?. A ideia de lead utilizada n&o
foge ao modelo importado dos Estados Unidos e introduzido no Brasil, em
meados do século passado, pelo jornalista Pompeu de Souza, quando entdo
dirigia o “Diario Carioca”. Nesse capitulo, sédo elaboradas outras respostas com
base em informacbes nao divulgadas a época. No quinto capitulo s&o
apresentadas formas tradicionais de represetnacdo dos indigenas e, em
seguida sdo apresetnadas as conclusdes. Embora a singularidade jornalistica
tenha sido aceita pelos leitores assim como a carga simbolica dos textos, a
tese avalia em que medida a subtracdo de informacbBes e o siléncio dos

indigenas construiram uma singularidade legitima e eficaz.

0 percurso de uma estrada.

Sao infindaveis as historias que o Rio Negro sustenta. Seus enredos
dependem muito dos movimentos das dguas com a época das cheias e das
secas que interferem no destino dos seres. Os rios amaz6nicos norteiam
diretamente a alimentacdo, o trabalho, os deslocamentos, as doencas, a
prosperidade e escassez das pessoas e ainda seus naufragios e glorias. A vida
dos ribeirinhos fica imersa nessas nuances, como se pode perceber no més de
maio de 2012 através das telas de TV ou nas computadorizadas que exibiam a
enchente de 2012 com o Rio Negro que subia 2 centimetros por dia. As
faganhas dos adultos, as manobras infantis pela sobrevivéncia captadas pelas
cameras e, algumas vezes, exibidas em tempo real, mostravam o medo
estampado nos rostos enquanto as aguas invadiam as casas, 0s quartos, as

intimidades midiaticamente expostas.
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Fatos que se perenizam em narrativas de varios géneros, em escritas e
discursos que tentam perseguir o trajeto inacessivel das historias e fenbmenos
de um tempo. As redes sociais espalharam imagens: “Veneza é aqui’; e
Manaus surgia com o rio invadindo bairros, avenidas, mercados, a zona
portuéria nas proximidades de onde a cidade foi construida e, como € sabido,
em cima de um cemitério indigena. Esse € um fato marcante do passado
colonial, que precisou esconder e aniquilar as origens indigenas da regiao,
tidas como decadentes pelos europeus e pela elite local. Manaus é um termo
que homenageia os indios Manads; mas a populagéo renega suas origens. “A
explicacdo para esse sentimento de vergonha parece razoavel: ninguém quer
se identificar hoje com os vencidos de ontem” (FREIRE, 2004, p. 5).

Nesse Rio Negro morreu Ajuricaba, o lider da tribo dos Manads, que em
1728 liderou com outros indigenas uma insurreicdo contra 0s portugueses e se
tornou uma das maiores referéncias indigenas do Amazonas. Esse lider foi tao
insubmisso, tao “orgulhoso” e “arrogante”, como o descreveu o jesuita José de
Souza, que o entdo governador da provincia do Grao Para, general Jodo Maia
da Gama, organizou uma forga punitiva contra ele. O governador o considerava
“barbaro” e “infiel”, como registra o livro A Historia da Amazénia (2009). Nele, a
partir de escritos do proprio Maia da Gama, € exposta uma das versdes sobre a
captura e morte de Ajuricaba que apoiava os holandeses na luta contra os
espanhdis pela posse do territério. Consta que Ajuricaba estava em sua aldeia
com outros indios quando os portugueses 0S encontraram e passaram a
persegui-los. As “escaramucas” aconteciam cada vez que o lider indigena
entrava nas vilas de seus aliados. Até que “o barbaro chefe Ajuricaba” foi preso
junto com mais outros duzentos ou trezentos indigenas. Quarenta deles seriam
utilizados, de alguma maneira, para pagar os custos da Expedicdo feitos pelo
tesouro da Majestade e mais outros trinta para o pagamento a coletoria real.

Ajuricaba foi “posto a ferros” em uma embarcacdo com outros indios;
seriam transportados para Belém, e 14 vendidos como escravos. No caminho,
os indios se rebelaram, tentaram se desacorrentar e atacaram os soldados. Em
pleno ato de rebeldia, Ajuricaba se jogou nas aguas preferindo morrer a viver
escravizado pelos portugueses. Se morreu como centenas de narrativas
afirmam, ndo se sabe exatamente; o certo é que, entre outras hipéteses

possiveis para seu afogamento, ha um registro onde o governador da provincia
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do Gréo Pard, general Maia da Gama (apud: SOUZA, 2009, p. 144) deixou dito:
‘pondo de lado a pena que sentimos pela perda de sua alma, ele nos fez um
grande favor ao nos libertar da obrigacdo de té-lo prisioneiro”. O governador
lamenta perder a posse de mais uma alma, também objeto de desejo da Igreja,
mas o sujeito em sua totalidade torna-se dispensavel.

No Amazonas, Ajuricaba virou nome de bares, ruas, pessoas, emissora
de TV; tornou-se simbolo da resisténcia indigena e protagonizou centenas de
narrativas com o Rio Negro pavimentando essas historias. Nao raro a de povos
que por varios motivos e em determinado tempo foram considerados supérfluos
como € o caso do grupo indigena Waimiri-Atroari e alguns dos seus individuos
gue solitariamente viveram essa condi¢cdo de humanidade descartavel.

Uma histdria que ouvi inlmeras vezes com pequenas variacbes e que
especificamente sempre impressionou € a de que em 1901 alguns indios foram
presos em sua aldeia e encarcerados em uma penitenciaria de Manaus. Ao cair
da tarde, conforme diziam, eles conseguiam ir até as proximidades do porto da
cidade olhar o rio e, com muita saudade da aldeia, cantavam na propria lingua.
Depois, através de registros historicos, soube que se tratava de 18 Waimiri-
Atroari; no inicio do século passado, devido a um conflito com n&o indios, eles
ficaram aprisionados no Quartel da Policia Militar de Manaus e, realmente, ao
por do sol, faziam esse percurso. Na cidade, quase todos os dezoito indios
morreram e alguns dos que foram internados no Hospital Santa Casa de
Misericérdia conseguiram sobreviver. Um médico descreveu os gestos de um
deles no momento em que agonizava: o indio “ergueu com muito custo a
cabeca, desprendeu dos olhos uma lagrima e entoou uma cantiga na lingua de
seus ancestrais” [...] “Era uma litania que parecia evocar as saudades da
floresta ou talvez a lembranga de seus mortos” (RESISTENCIA WAIMIRI-
ATROARI, 1983, p.14).

O jornalista Edilson Martins, no livro “Nossos indios nossos mortos”
(1983, p. 277-291), relata o fato sem muita variagdo, acrescentando apenas
detalhes como o de que o indio, sentindo que ia morrer, conseguiu erguer a
cabeca e se apoiou na cabeceira da cama. Depois fitou duas enfermeiras que
estavam com o médico, quando “uma lagrima desceu pelo seu rosto”. E “diante
daquele pequeno grupo de pessoas, ele entdo entoou uma cangao triste, longa,

e insuportavel, tal o lamento, aos ouvidos dos que ali se encontrava. Cantou
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em sua lingua” [...] “Cessada a cantiga, recolheu-se a postura anterior, cerrou
os olhos, afastou sem violéncia um mosquito que pousara em Seu rosto, e
morreu”.

Embora possam ser consideradas pueris, repetitivas, piegas,
dramaticas ou praticamente anacrénicas, posto que sao histérias narradas sem
apelo estético ou recursos que sirvam as atra¢des midiaticas contemporaneas,
pensadores como Hannah Arendt e Walter Benjamin perceberam o potencial
gue essas narrativas possuem. Arendt (2008, p.115) lembra que todas as dores
podem ser suportadas se forem postas em uma histéria ou quando se conta
uma historia sobre elas. A histéria revela o sentido que, do contrario,
permaneceria como uma sequéncia intoleravel de puros acontecimentos. O
gue quer que os seres humanos facam, conhecam, experimentem ou saibam
adquire um sentido na medida em que se pode falar sobre isso. Embora nao se
possa traduzir fielmente o contetdo da litania desse Waimiri-Atroari moribundo,
Seu corpo e seus gestos expressam sentidos profundos ndo considerados
pelos textos jornalisticos que buscam a objetividade factual e as declaracdes
taxativas como garantias da imparcialidade. Mesmo que tenha sido impossivel
comunicar 0 que se passava no momento de sua morte e consequentemente
muito dificil aos que assitiam a cena fazer uma interpretacdo, o quadro revela
como foi possivel ao indigena moribundo expressar aspectos de sua
singularidade como sujeito Unico e também a singularidade do seu povo uma
vez que a litania foi entoada na propria lingua indigena. Nos instantes da sua
morte quando o Waimiri-Atroari se vinculou a si mesmo e reatou os elos com
seu mundo foi sinalizada a diferenca existente entre seu mundo individual e o
de seu povo e o mundo dos observadores que depois narraram o episodio.
Essas manifestacdes dos sujeitos participantes dos fatos que viram noticia ndo
sdo consideradas nas producdes jornalisticas, embora Genro (1987) defenda
gue a distincdo do jornalismo como conhecimento € justamente a apreensao da
singularidade dos acontecimentos. O moribundo deu origem a um fragmento de
narrativa que nao teve continuidade na sucessao de episodios em que 0s
Waimiri-Atroari foram midiatizados como na questdo do “massacre da
expedicao Calleri”. O indigena moribundo embora nao represente a figura do
narrador pensado por Walter Benjamin é dotado de uma autoridade oriunda do

conhecimento e da experiéncia, embora esta autoridade n&do seja legitimada
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pelas representacdes feitas sobre os Waimiri-Atroari na cobertura da qual

tfratamos.

Ora, € no momento da morte que o saber e a sabedoria do homem e,
sobretudo, sua existéncia vivida — e é dessa substancia que séo
feitas as histérias — assumem pela primeira vez a forma transmissivel.
Assim como no interior do agonizante desfilam inUmeras imagens —
visbes de si mesmo, nas quais ele se havia encontrado sem se dar
conta disso —, assim o inesquecivel aflora de repente em seus gestos
e olhares, conferindo a tudo o que Ihe diz respeito aquela autoridade
gue mesmo um pobre-diabo possui ao morrer, para 0s vivos a seu
redor. Na origem da narrativa estd essa autoridade. BENJAMIN,
1985, p. 207-208).

As histérias narradas sobre os acontecimentos do mundo estdo
evidentemente ligadas as experiéncias humanas, a insercdo desses humanos
no mundo. Almeida (2011) enfatiza que, apesar da existéncia de maldades
inenarraveis ou incompreensiveis, uma das maneiras de estabelecer um
vinculo com o mundo € contar uma historia dele. “Na narrativa, os fatos podem
se tornar significativos, independentemente de os atos e as palavras que
compdem seu enredo serem admiraveis ou deploraveis” (ALMEIDA, 2011, p.
231).

Como de alguma forma essa pesquisa trata da insercdo simbdlica dos
Waimiri-Atroari no chamado mundo civilizado, através das narrativas
jornalisticas, foram expostas algumas histérias narradas sobre esse grupo
étnico na tentativa de compreender como foi constituida a singularidade na
cobertura jornalistica sobre o “Massacre da Expedicdo Calleri’, episédio no
qual foram diretamente envolvidos. As narrativas que perenizaram fatos
relevantes da histéria dos Waimiri-Atroari e das préprias ideias da sociedade
nao indigena sobre eles servem como um instrumento de compreensdo
continua da producdo jornalistica, uma vez que compreender € um processo
intermindvel. Vale salientar que a prépria Arendt utilizou o pensamento
narracional para sua reflexdes, pois, longe de ser um mero estilo de escrita, ele

€ uma modalidade de pensamento.

O pensamento narracional € uma forma de se contrapor ao modo
fundacional do pensar, no qual os dilemas, paradoxos e conflitos da
existéncia humana sdo submetidos a um critério Unico, abstrato e
externo, que vem tomado como medida eficaz na solu¢do de tais
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problemas, em funcdo do seu completo distanciamento deles.
(AGUIAR, 2003, p. 219).

Aguiar (2003) compreende que essa modalidade de pensamento foi o
método adequado para Arendt lidar com a histéria ao se deparar com uma
“diaspora mental”, ou seja, a faléncia completa dos conceitos, da verdade e da
tradicdo — condicdo que foi crucial para ela compreender o fendbmeno do
totalitarismo. A saida para Arendt foi narrar a experiéncia desenvolvendo uma
concepcao de filosofia como storytelling: “a habilidade de reter experiéncias faz
do pensador um storyteller” (AGUIAR, 2003, p. 218-219). E assim Arendt, de
maneira que inspira a propria forma como essa tese foi elaborada, encontra
uma das maneiras de superar o abismo entre filosofia e politica, afastando-se
do modelo abstrato da imparcialidade e distanciamento dos assuntos
abordados. Aguiar (2003) argumenta que a narrativa utilizada em A origem do
Totalitarismo mostra que nao se trata de mera descricao dos fatos, mas de um
modo de pensa-los. O autor observa que exigiram que a obra fosse um livro de
ciéncia historica, o que nao era pretensao de Arendt. “Nele o que Arendt realiza
€ 0 exercicio do pensamento motivado, no fundo, pela tentativa de decifrar,
compreender os massacres administrativos e como foi possivel o aparecimento
no interior da cultura ocidental de um tipo de realidade e um antidoto para isso”
(2003, p. 217-218). O pensamento narracional € o meio que o pensador
encontra para lidar com os eventos quando os canones da historiografia, da
metafisica e do pensamento politico perdem a capacidade de iluminar o que
esta acontecendo. Na auséncia de padrbes confiaveis, passa-se a invocar as
proprias experiéncias como base de analise.

Evidentemente, existem categorias, conceitos e referenciais tedricos que
ajudam a analisar a singularidade jornalistica na cobertura sobre a Expedicéo
Calleri. Porém, é justamente o valor que Hannah Arendt concede as historias, a
utilizacdo que fez do pensamento narracional para tratar de questdes cruciais
como o totalitarismo — que tornam suas idéias fundamentais para uma
pesquisa que nem sempre segue 0s canones da escrita académica. Suas
reflexdes sobre singularidade, alteridade e politica, assim como sobre a
banalidade do mal, termo pensado por ela durante a cobertura jornalistica que
realizou sobre o caso Eichmann, a partir de sua condi¢do de judia e apatrida,

langcam luz para o entendimento do objeto de pesquisa. O espaco de jornalista
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ocupado pela filésofa e pensadora politica — apesar das criticas pelo fato de, a
rigor, ela ndo ter sido uma profissional da midia — foi o que permitiu a
percepcao diferenciada sobre a condicdo do réu e o surgimento do conceito
“‘banalidade do mal”’. O olhar meramente técnico, treinado para suprir as
exigéncias midiaticas dificilmente teria permitido captar as nuances e analises
que o julgamento suscitou. As reflexbes de Hannah Arendt, portanto, s&o
essenciais para a compreensdo das coberturas jornalisticas que tratam da
qguestao indigena ou, especificamente, as que envolveram os Waimiri-Atroari
no referido episédio.

Aguiar (2003 p. 218), ao admitir que Arendt € uma stoyteller do mundo
contemporaneo, ressalta que em todos os seus escritos é possivel perceber
gue ela esta perseguindo uma luz que ilumine o que o homem esta fazendo,
inclusive na atualidade, além de ajudar a compreender o que ele pretende com
as suas instituicbes e com seu modo de vida. Por ndo reduzir uma situacéo
complexa a um conceito 0 pensamento narracional valoriza inclusive a
memoria e a imaginacdo; esta, € um componente central na concepcao
arendtiana de imparcialidade situada. A imparcialidade situada é aquela que
enseja reconstituir a experiéncia como forma de encontrar a sua significacéao; a
imaginacdo, nesse caso, ajuda no transporte para o mundo do outro, para o
lugar daquele que est4d experienciando. E o contrario da imparcialidade
abstrata, na qual se recorre a faculdade da razéo para se encontrar um padréo
normativo e legitimante de explicacao para os acontecimentos do mundo.

Portanto, o pensamento narracional valoriza e reconcilia significacdo
e aparéncia, filosofia e politica, pensamento e contingéncia. I1sso permite e
legitima, entdo, a utilizacdo nesta pesquisa de fragmentos de diarios e de
memodrias, trechos literarios, cartas pessoais, além de oficios, documentos e
narrativas de diversas areas de saberes que de forma explicita ou nédo
subsidiaram — e em alguns momentos forjaram — uma narrativa jornalistica
sobre o massacre da Expedicéo Calleri.

A busca dos sentidos dessas narrativas permite compreender o
“‘massacre da Expedicdo”, ndo apenas como um uma cadeia de causas e
efeitos, embora esse aspecto ndo seja descartado. Essa perspectiva também
reconhece a singularidade da experiéncia humana e, menos que estabelecer

um confronto, busca compreender como ela foi inserida na producdo
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jornalistica, considerando-se que esse é um espaco onde oficialmente se
resgata e se reproduz os sentidos dos acontecimentos. O pensamento
narracional atende a essa expectativa ha medida em que ele ndo procura ter
uma validade geral, nem quer explicar a histéria, mas almeja compreender as
varias historias (stories) que se entrelacam na historia (history). Néo €,
portanto, algo geral que atribui um sentido ao acontecimento, mas — e esse é
um ponto central — € o singular que pode revelar um sentido.

Almeida (2011, p. 222) lembra a preocupacdo de Hannah Arendt
quanto a pretensdo das ciéncias que, com base em estatisticas, querem
descobrir o sentido da histéria (history). Os métodos que visam apenas a regra
podem contribuir para a obtencédo de uma visao geral de um periodo histérico
maior ou de uma quantidade de dados. No entanto, € altamente problematico —
alerta Almeida (2011) — se por meio deles se pretende encontrar o sentido da
histdria (history), ja que somente as experiéncias, em sua singularidade, podem
ser significativas e trazer algum sentido.

Apesar de se tratar de um género de escrita baseado no factual, os
textos jornalisticos sobre a cobertura do ‘massacre da Expedicdo Calleri” sdo
também narrativas que se compdem, paradoxalmente, com o siléncio dos
indios — protagonistas fundamentais do episédio. Esse siléncio — embora seja
uma lacuna ordinaria no sentido de que foram ou ainda € comum nas
coberturas jornalisticas sobre a questdo indigena — foi camuflado pelos varios
discursos de poder estabelecidos, que se articularam e se confrontaram pela
posse dos sentidos desse silenciamento. Essa interdi¢do, proposital ou nédo, foi
feita a revelia dos indios, que nao tinham conhecimento dela. O que fortaleceu
a representacdo negativa sobre eles no espa¢co maniqueista designado a cada

ator, modelo reproduzido também pelos textos jornalisticos.
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CAPITULO |. FATOS QUE ANTECEDERAM A CHEGADA DA EXPEDICAO

CALLERI: aspectos da realidade dos Waimiri-Atroari para além do mundo ocidental

Durante o0 més de novembro de 1968, a cidade de Manaus, na época
com aproximadamente 3 mil habitantes, foi intensamente impactada com o
episédio que passou a ser vulgarmente conhecido como “Massacre da
Expedicdo Calleri”’. Tratava-se de mais um conflito entre um grupo de indios —
como assim Colombo denominou aqueles a quem encontrava em seu
equivocado caminho para as indias — e um grupo de “brancos”, ou “civilizados”,
como se convencionou chamar os membros da sociedade envolvente. Os
indigenas eram os Waimiri-Atroari; os ultimos, uma Expedicdo chefiada pelo
padre catolico Giovanni Calleri, nascido na Itdlia e membro da Congregacéao
Consolata, sediada em Boa Vista, (RR). A missdo pretendia pacificar os
indigenas e retira-los de um trecho onde viviam para viabilizar a construcao da
BR-174, estrada que ligaria Manaus a Boa Vista e cortou ao meio as suas
terras. Esses indigenas sempre habitaram uma regido de floresta tropical ao
norte do Amazonas e sul de Roraima, nas bacias do rio Alalau, Camanadu,
Curiuara e Igarapé Santo Antonio do Abonari. Pertencem a familia linguistica
Carib e se autodenominavam ki?in’ja o que significa “gente”, “ser”, “pessoa”.

Como j& havia acontecido em contatos anteriores com os chamados
“brancos” ou “civilizados” — e ainda viria a ocorrer, sistematicamente, durante
longo periodo — ocorreram desentendimentos entre os dois grupos, e 0s
Waimiri-Atroari, conforme constatacdes oficiais, mataram nove dos dez
componentes da Expedicao Calleri. Houve apenas um sobrevivente, o mateiro
Alvaro Paulo da Silva, conhecido como Paulo Mineiro, devido a seu estado de
origem.

Com o “massacre”, esse grupo étnico foi intensamente midiatizado
pelos jornais impressos de todo o Pais; fato também bastante noticiado no
exterior. Os jornais e radios do Pais acompanharam as atividades das equipes
de busca, e cada sinal de violéncia quer reais ou nédo, serviram para
sensacionais manchetes e textos. Naquele ano, 1968, quatro apls a

implantagdo do regime militar, o aspecto antidemocratico manifestava-se
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também através da implantacao de grandes projetos econdmicos na Amazonia,
que beneficiaram as grandes multinacionais — época do chamado “milagre
econdmico”. Entre projetos de implantagcdo de hidrelétricas, povoados,
agrovilas e de uma rede viaria, que se estendia pela bacia amazbnica, estava a
construcéo da BR-174, vista como um “abre-te sésamo para a ligagdo com o
Caribe, para a ligagdo maritima com Miami”. O entdo governador do
Amazonas, Danilo de Matos Areosa, considerado pelos amazonenses como
um homem com vocacdo empresarial, fez da construcdo da estrada a sua
meta. O fato de que no meio do tracado viviam os Waimiri-Atroari ndo impediu
que politicos, empresarios e a propria Igreja agilizassem a sua construgao.

Contudo, antes dessa exposicao midiatica, desde o século XVIII, ja
existiam relatos e narrativas com referéncias diretas sobre esses indigenas — e
outras onde sdo indiretamente citados. Escritas por viajantes, missionarios,
naturalistas e etnélogos, esses textos oferecem informacdes especificas sobre
os Waimiri-Atroari. As narrativas etnoldgicas relatam muitos confrontos e
situacdes-limite vivenciados por eles nas relacbes com representantes da
sociedade nacional que avancavam em seus territorios para a exploracdo da
castanha, seringa, balata, animais silvestres, madeira e outras riquezas de
suas terras, também ricas em minério.

Em seu livro Pacificacdo dos Crichanas®, o botanico Jodo Barbosa
Rodrigues, que esteve com os Waimiri-Atroari em 1873, narra que no dia 12 de
janeiro daquele ano alguns indigenas se aproximaram do povoado de Moura,
localizado proximo as aldeias. Aterrorizada, grande parte da populacao reagiu
a essa presenca acionando armas de fogo. Muitos se refugiaram em uma ilha
préxima; no local abandonado, os indios juntaram inUmeros objetos -
principalmente os de metal — e voltaram para o Rio Jauaperi. A noticia chegou
a Manaus, conforme Barboza Rodrigues (1885, p. 15), “pintada com as cores
mais sombrias da palheta do noticiarista”. Uma forca do 3° Batalhdo de
Artilharia, comandada pelo brigadeiro Jodo do Rego Barros Falcao, partiu de
Manaus para tomar as providéncias; mas, ao chegar a Moura, no dia 18 de
janeiro, ja ndo haviam vestigios dos indios na cercania. Para que a captura dos

indios fosse imediata, as buscas foram feitas através do rio e da floresta.

! Crichana é um nome dado pelo préprio Jodo Barbosa Rodrigues a esses indios que

posteriormente passaram a ser chamados Waimiri-Atroari.
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[...] o general dividiu a sua for¢ca e foi em procura dos fugitivos. Em
um lago a lancha encontrou 11 ubas vazias que fluctuavam, e grande
ndmero de corpos que boiavam. Foram as ubas mettidas a pique.
Officialmente, diz-se que os tripolantes morreram afogados porque
ndo sabiam nadar, e se tinham precipitado n"agua ao aproximar-se
da lancha. Porém o que a tradicdo ainda conserva e o que ouvi por
esse tempo em Manaos, foi que metralharam as canbas, matando a
bala os que procuraram salvar-se a nado. A verdade nado sei.
Seguindo uma forga por terra e chegando a Urubu-Cuaru, internou-se
pelo mato. Encontrando o tenente Pastana os indios, comecou as 9
horas da manha um vivo fogo que terminou alta noite. Ndo consta
officialmente o nimero de mortos, mas dizem que foi extraordinario.
Nesta mesma data o subdelegado de Tauapecuru mandou bater os
indios pelo Curiauhu. Restaurada a freguesia, comecou entdo a
estacionar ahi annualmente, de setembro a marco, uma lancha de
guerra para protegel-a. [...] A 29 de outubro de 1874 [...] appareceram
nas imediacdes da freguezia, novamente, os Crichanas, em ndmnero
superior a 200, que foram mortos a bala, inclusive o chefe, ficando
uma sO praca ferida, a de nome Quintiliano José Pereira.
(RODRIGUES, 1885, p. 14-15).

O clima de animosidade continuou acirrado apdés a atuacdo dessas
‘lanchas de guerra” — como foram chamadas as expedi¢cdes militares punitivas
que se transformaram em “verdadeiras cacadas aos indios, muitas vezes
revestidas de carater brutal e sadico” (MONTE,1992, p. 38). No dia 29 de
outubro de 1873, nove meses apos o incidente relatado, os Waimiri-Atroari, até
entdo ainda definidos como Crichanas, apareceram novamente nas imediacdes
de Moura. Conforme Barboza Rodrigues (1885) eles n&o intencionavam ferir os
moradores. Mesmo assim, outra punicdo foi executada, e mais de 200
indigenas foram mortos a bala. Apenas um praca, cujo home era Quintiliano
José Pereira, ficou ferido. As municdes para a busca aos indios se esgotaram,
e um dos comandantes da Expedi¢cao punitiva, Antonio de Oliveira Horta, pediu
mais armas: “100 cartuchos embalados e 1.000 espoletas fulminantes”
(RODRIGUES, 1885, p. 16). No dia 9 de novembro de 1873, o comandante

Antonio Horta, acompanhado de 20 pracas, entrou pelo Rio Jauaperi:

Ahi encontrou cinco ubads que estavam encalhadas a margem e
mandou destruil-as. No dia 12 de novembro, pelas 10 horas da
manhd, ouviu-se um tiro e um grito de alarma: era da sentinela do
destacamento que, avistando um indio na matta que fica por detras
da freguezia, matara-o e pedia socorro. Immediatamente o
comandante, tenente Horta, reunindo a forca, marchou contra os
indios, fazendo-os fugir incontinenti com perdas da parte delles, que a
proporcdo que iam cahindo, eram logo carregados por outros.
(RODRIGUES, 1885, p. 16-17)
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Barboza Rodrigues (1885, p. 16) afirma ndo haver constatagdo de que
houvesse um so6 ferimento na “forga civilizadora”, nem que os indios
procurassem ferir os moradores; mesmo assim, outra “forca com 34 homens”
seguiu mata adentro em busca dos indigenas que haviam escapado. O episodio

é relatado da seguinte maneira:

Com efeito ndo tardou muito a encontra-los obrigando-os a se
refugiar em uma lagba, onde fez vivo fogo sobre elles. Morreram
muitos: feridos escaparam alguns, que se internaram pela matta.
Ficando ahi abandonados 12 ubés, foram nove picadas a machado e
trés conduzidas como tropheus.

No dia seguinte, para que a populacdo de Moura ficasse tranquilla,
seguiu com a forga para o theatro, onde na véspera se dera o drama
de sangue. Ahi encontrou, segundo informacdes officiaes e segundo
a opinido de uma praga, 23 indios feridos, todos escondidos entre a
folhagem das arvores, onde estavam trepados silenciosos. Entao
comegou uma seena de cannibalismo! Eram cacadores
enthusiasmados ante um bando de guaribas! Cada um quis sua parte
na cacada. Apontavam a arma, descarregavam e 0 pobre indio cahia
no meio de gargalhadas geraes! Assim cahiram todos, a excepcédo de
um que ficou preso a um galho. Depois desta matanca, retiraram-se
os civilizados, mas ndo tanto como parecia, porque ainda a 23,
voltaram para empilhar os corpos e lancar-lhes fogo escapando
muitos outros que j4 estavam em estado de putrefacdo dentro da
lagba. Os corvos acabaram a obra civilizadora e ainda por muito
tempo alvejavam pelas praias as ossadas dos infelizes Crichanas. O
comandante do destacamento foi sempre auxiliado nessas excursdes
pelos Srs. Manoel Goncgalves, wvulgo Bicudinho, Hermogenes
Rodrigues Pastana, Hermenegildo Rodrigues Pastana e outros que
em sua parte elogia.(RODRIGUES, 1885, p. 16-17).

O magquinista da lancha que assistiu a esses episédios, chamado
Bruno, narrou ao proprio Barboza Rodrigues que ao saltar em terra com 0s

pracas a bordo ficou sabendo que:

No dia anterior um indio foi degolado pelo professor Arruda, outro
esfaqueado por Camillo Gongalves de Oliveira, actual morador de
Moura, outro preso a terra pelo pescoco, por meio de uma forquilha
de pao, e que depois de quase todos cahirem mortalmente feridos,
Manoel Gonsalves com uma arma relna (sic) ndo perdia tiros,
matando muitos no lago. Quando voltaram no terceiro dia, trouxeram
atravessado em uma ubd, a reboque da lancha, o cadaver de um
indio, arrastado por uma praca da freguesia que esteve em
exposicao, sendo depois lan¢ado ao rio. (RODRIGUES, 1885, p. 17).

Esses episddios ocorrem em 1874, periodo de transicdo do modelo
econdbmico da Amazdnia baseado na extracdo e exportacdo de produtos

regionais — sorva, balata, piagcaba e cipds, entre outros —, para a producdo e
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exportacdo exclusiva da borracha, como determinava o capitalismo
internacional. A entrada de seringueiros nas terras indigenas, com esse novo
modelo também predatério — e cujo término deixaria 0 Amazonas em
decadéncia —, atingia abruptamente as sociedades indigenas. Os conflitos se
intensificavam.

Como historicamente documentado, os primeiros colonizadores ja
haviam causado fortes desarticulacbes nessas sociedades. Marcio Souza
(1978, p. 45), ao analisar o processo de “aculturagdo e transculturacio”
gradativo entre os conquistadores portugueses e 0s nativos da regido, constata
que a fixacdo de uma sociedade luso-tropical com uma vivéncia colonial ja
formada na Africa, india e outros paises, e que passou a dominar a massa
nativa “frouxamente organizada em termos de unidade politica”, relegou as

sociedades indigenas o afastamento do “centro da consciéncia regional”.

Estes nativos foram retirados das mais diferentes culturas e estagios,
e reunidos nas vilas e aldeias espalhadas de maneira estratégica.
Quanto & sorte destes nativos conhecemos hoje o resultado.[...] As
culturas originarias foram relegadas a uma etnografia de curiosidade
e afastadas do centro da consciéncia regional. Os portugueses
aliviaram a Amazbnia de sua identidade pluricultural. [...] E tendo
expropriado do indio certas técnicas indispensaveis para a vida na
Amazbnia, nos ofereceu como heranca a vergonha castradora que
nos mantém sujeitos a uma sociedade de caricatura (SOUZA, 1978,
p. 46).

Nos textos jornalisticos do século XX os conflitos nos quais os Waimiri-
Atroari estdo envolvidos passam a funcionar como o leitmotiv de um repertorio
onde a “ferocidade”, a “crueldade” ou a “violéncia” por parte deles surgem de
forma generalizada e preponderante. Isso se difere das caracteristicas das
varias narrativas etnograficas que pontuam a vulnerabilidade na qual eles
também se encontravam. No livro Jauapery, de Bandeira (1926), por exemplo,
existem mais referéncias evidenciando a forga das expedigbes punitivas oficiais
sobre os Waimiri-Atroari. Em 1905, um comerciante chamado Fudo Antunes
decidiu erguer um barracdo no delta do Rio Jauaperi, frente a Moura, o local dos
conflitos anteriores. O comerciante levou a familia para o local, inclusive os
genros que o ajudariam nos negocios. Um dia, a familia “recebeu a visita dos

selvagens” e a sequéncia foi assim registrada:
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Estes [os indios] curiosos como sédo, invadiram a casa sem respeitar
nenhum aposento e foram parar na cozinha. A esposa de Vidal, por
aborrecimento ou por medo dos visitantes pediu ao marido que os
mandasse sair, o que logo se fez. O baracdo era, como de ordinario
nos rios amazonenses, montado sobre um girao de um metro e meio,
mais ou menos, de altura.

Um dos indios, porém, chegando a porta da frente escorou-se no

portal e relutou [...]. Vidal em vez de esperar que o recalcitrante
se resolvesse a partir pelo emprego de bons modos, impacientou-se
e empurrou-o brutalmente, indo o infeliz cair de costas sobre o solo.
Mal se levantou da queda, frechou (sic) o indio a Vidal, que
promptamente o matou com um tiro de rifle. Ao ouvir o estampido, o0s
outros selvagens, que estavam na praia junto as suas ubas,
assassinaram um companheiro de Vidal que estava la. Vidal
abandonou o barracdo e os indigenas o incendiaram.
(BANDEIRA,1926, p. 22-23).

Em reacdo ao episddio, o entdo governador do Amazonas,
Constantino Nery, enviou outra expedicdo militar para o local, chefiada pelo
capitdo Julio Olympio da Rocha Catingueira. Muitas familias que exploravam
produtos das terras indigenas, e estavam interessadas na puni¢do dos indios,
ajudaram a tropa militar prestando informacdes e oferecendo guias. Consta que
a familia Horta “tradicional inimiga dos Waimiri-Atroari” ofereceu inclusive um
guia indio de outra etnia para descobrir a localizacdo das malocas?. O resultado
dessa expedicéo foi definido por Alipio Bandeira como “uma pagina sinistra” na
histéria do Amazonas; ele repudiou os “requintes de malvadez”, os
“repizamentos de crueldade” utilizados pela expedi¢cdo punitiva que deixou um

saldo de 283 indios mortos e uma aldeia incendiada.

Uma aldeia inteira de infelizes selvagens foi barbaramente
incendiada parecendo uma immensa fogueira. Todos os habitantes
da maloca que preferiram deixar-se matar assim a entregar-se a
gente sem entranhas, que os sitiavam! [...] Morreram todos, todos!
Em outros pontos foram morticinios em massa, verdadeiras cacadas
humanas em que cada qual timbrava em ser mais cruel! E tudo isto,
toda essa immensa vergonha, que nos deshonra perante a
civiizagdo, é alardeada nos cafés e botequins pelos préprios
autores desse attentado repugnante. Sabemos que [0 episddio] nos
atira para mais de 300 anos atraz.

[...] Mas o nosso protesto vehemente contra esse novo systema de
catecheses ahi fica nestas palavras, e que nossos sentimentos
revoltados nos ditam e que nos langamos ao publico com os
mesmos gestos de indigna repulsa que |he fizeram estremecer a
alma, ao ter noticia desse crime atroz! 283 (duzentos e oitenta e
trés) indios mortos ficaram a apodrecer ao sol, pastos dos corvos
esfamiados, reclamam em desagravo da civilizagédo

2 Esse indio chamado Manoel teria sido tomado em uma das diligéncias comandadas pelo

tenente Anténio de Oliveira Horta contra os Waimiri-Atroari. (BANDEIRA, 1926, p. 23).
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impudentemente conspuscada, a puni¢cdo dos culpados! Mas esses
culpados sdo homens dedicados ao governo... € nés nao podemos
ter ilusdo acerca da punicdo, restando-nos apenas este desabaffo
solenne com que hoje nos desforramos da magoa intensissima que
essa vergonha immensa nos derramou dentro da alma. Os
abominaveis criminosos ficaram de facto, impunes, assim os
mandantes como os mandatarios. (BANDEIRA, 1926, p. 23-24).

No trecho a seguir, Alipio Bandeira cita o alemé&o Georg Hubner, que
fotografou os Waimiri-Atroari em Manaus, e, apesar dos protestos que fez, ndo
conseguiu impedir que raspassem as cabecas dos indigenas.

Tem se a impressao de ter voltado aos piores tempos da conquista,
guando se ouve que nesta oportunidade um nimero de indios foram
trancados numa maloca e queimados vivos pelos civilizados
desumanos. Foram levados presos para Manaus 18 homens e uma
mulher, onde meu amigo Georg Hibner conseguiu fotografa-los e
registrar um vocabuléario da sua lingua. O tratamento dispensado
aos indios pelas autoridades em Manaus foi grotesco. Para
familiariza-los com a béncdo da civilizagdo e para ndo ferir a
sensibilidade dos habitantes — Ihes haviam vestido cuecas, meias,
até mesmo botas e enfiado neles uniformes de soldados locais.
Foram alojados no Quartel da Infantaria. Como era de se esperar,
alguns deles adoeceram logo em conseqiiéncia da alimentagéo
pesada, inusual dos soldados e dois morreram pouco depois da sua
chegada.[...] O que se pretendia, além disso, em manter os indios
acostumados a vida da mata, durante semanas, em situagdo téo
completamente diferente, foge ao meu discernimento. Mas
certamente o Governo do Estado do Amazonas com tais
procedimentos ndo favorecerd o trabalho de pacificacdo entre os
seus tutelados. Ao serem presos, alguns deles desenvolveram uma
admiravel forga fisica, tanto assim que foram necessarios cinco a
seis soldados para algema-los. Ainda em Manaus percebia-se em
alguns, feridas recém cicatrizadas produzidas pela tentativa de
arrebentar as cordas, o que havia provocado cortes profundos.
Apesar dos protestos do Sr. Hubner lhes haviam raspado os
cabelos, de modo que as fotos sé os mostram nesta forma mudada.
Apenas a foto do grupo, a mais auténtica possivel tomada antes
disso num riacho proximo a Manaus mostra seu costume original de
trazer os cabelos cortados em volta da cabeca. (BANDEIRA, 1926,
p. 24-25).

O etndlogo alemdo Theodor Koch-Grunberg estava em Manaus
durante esses acontecimentos, e ao comentar os fatos confirma que o
governo havia langado mao de seu “antigo processo condenavel’ ao enviar
uma expedicdo disciplinar contra os indigenas “composta de 50 soldados de
policia, sob comando de dois oficiaes que, segundo informacdes infelizmente
fidedignas praticaramas mais infames crueldades e mataram 300 individuos
sem olhar sexo nem idade!”. (KOCH-GRUNBERG, apud: BANDEIRA,1926, 24-
25).
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Panorama das matérias jornalisticas sobre indios da Amazénia a partir da década

de 40: século XX.

Década de 1940. Confronto entre os Waimiri-Atroari e cacadores de
jacarés nos primeiros meses de 1949. Esse foi um assunto relevante na
imprensa escrita de Manaus naquele periodo. Alguns jornais afirmaram que
cerca de setenta indios, aproximadamente, teriam sido mortos — nimero que
varia de 73 a 7 até chegar a 5 vitimas —, sendo dificil constatar o nUmero exato
de pessoas mortas. O responsavel teria sido 0 comerciante Ramiro Ferreira da
Silva que foi ao Rio Jauaperi, onde viviam os indigenas, arrendar um seringal.
Como a viagem era dispendiosa, resolveu abastecer a embarcagcdo com
mercadorias que ia comercializando durante o percurso — pratica dos regatdes®
da regiédo.

Muitos aderiram a essa viagem, conforme publicdo do Jornal do
Comércio, do dia 12/3/1949, no texto intitulado “Terrivel chacina dos indios
Waimiris — para mais de 70 selvagens teriam sido mortos a bala”. A matéria foi
baseada no depoimento que o proprio Ramiro da Silva prestou na Delegacia
Auxiliar de Manaus®. Eis um trecho do que teria dito sobre a constituicdo do

seu grupo e divulgado pelo jornal:

[...] muitos fregueses apareceram; uns com borracha, com couros
de jacarés, outros. Contou também Ramiro que todos que iam
aparecendo acompanhavam sua embarcagdo atingindo um namero
vultoso de 85 pessbdas e 23 canbas com familias dentro e outras
menores de pescaria. (JORNAL DO COMERCIO, 12.03.1949).

Contudo, em determinado momento da viagem, os Waimiri-Atroari se
aproximaram das embarcacfes e sinalizaram através de gestos o desejo de

trocar flechas por pregos, farinha, aclUcar, panelas e outros objetos do

® Regatdo — Mercador que percorre os rios de barco, parando em varios povoados.

(Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa).

As informacdes do Jornal do Comércio foram baseadas no depoimento do proprio
comerciante prestado na Delegacia Auxiliar em Manaus no dia 11 de marco de 1949. O
conflito veio a tona através de um técnico de embarcagdo que teria relatado o episédio ao
diretor do Servico de Protecdo ao indio (SPI), Rocha Viana, que providenciou as
investigacdes.

4
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comerciante. Os pedidos dos indigenas, conforme o comerciante, teriam sido
atendidos. No decorrer da viagem, um grupo maior de indios “viajando em
canoas de civilizados e em ubas” se aproximou novamente da expedicdo de
Ramiro da Silva que, por isso, teria desistido da viagem e decidido voltar a
Manaus. No inicio do retorno, alguns membros do seu grupo perceberam mais
uma vez que “‘estavam cercados pelos selvagens”; o comerciante, entéo,
ordenou que todos ancorassem suas embarcacdes no largo do rio. As quatro
da madrugada do dia 14 de janeiro, eles teriam sido atacados pelas flechadas
de “‘um grande numero de Waimiris”. Apenas um dos componentes da
expedicdo do comerciante teria atirado contra os indios; conforme o jornal,
esses deixaram na margem do rio 300 flechas e 3 arcos, posteriormente
recolhidos pela expedicdo do comerciante. De acordo com o comerciante, ndo

»5

teriam “vitimas do lado atacante™, ou seja, implicitamente é dito que os

Waimiri-Atroari, além de Unicos agressores, permaneciam ilesos.

Ramiro da Silva levou para Manaus um menino indigena que disse
ter encontrado quando foi juntar as armas deixadas pelos Waimiri-Atroari as
margens do rio. A crianga, chamada “Camanau’”, teria, conforme suposigoes,
oito anos de idade, aproximadamente; mesmo assim, foi levada para depor.
Diz o Jornal do Comércio: “foi imediatamente providenciado pelas autoridades
no sentido de ser efetivada a prisdo do referido indigena, pois muita coisa
poderia surgir a respeito da terrivel chacina do Rio Jauaperi”. O fato continua

narrado da seguinte maneira:

[...] veio a dizer (Ramiro da Silva) que no seu bateldo [...] havia um
indio. Dito isto foi imediatamente providenciado pelas autoridades
no sentido de ser efetivada a terrivel chacina do rio Jauperi.
Perguntado como teria o senhor Ramiro Silva conseguido prender o
referido selvicola e trazé-lo em sua companhia 0 mesmo disse que
no momento em que se dirigiam a margem do rio onde os indios
atacaram as embarcac¢des em que viajava a Expedicdo, para juntar
as armas selvagens, encontrou naquelas margens o referido
indigena sozinho. Trazido a presenca do Dr. José Borborema e
demais autoridades nenhuma palavra conseguiram do selvagem.
Em face desses l(ltimos fatos surgidos, novas probabilidades

® Ainda na mesma matéria, o Jornal do Comércio alerta para algumas contradicdes do

depoimento de Ramiro da Silva com relacdo a data do episddio que teria sido em
fevereiro e nao janeiro, conforme ele cita no depoimento. Alerta também para o fato de os
Waimiri-Atroari ndo terem retornado para recolher suas flechas, e questiona o destemor
da expedicdo do comerciante em prosseguir viagem mediante 0s riscos que seus
componentes corriam. Isso porque eles ndo retornaram das terras indigenas
imediatamente, conforme as declaracdes do comerciante Ramiro da Silva.
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apareceram destruindo a histéria de Ramiro Silva. (JORNAL DO
COMERCIO, 12.03.1949).

Nos textos do Jornal do Comércio sobre esse episodio, como €
possivel perceber, os Waimiri-Atroari ainda nao surgem adjetivados
negativamente como aconteceria em décadas posteriores. Em sua reportagem
do dia 16 de marco, intitulada “Culpado SPI pelo massacre dos indios
Walmiris”, esse jornal publica uma entrevista, assinada pelo jornalista J. de
Vrie, com o etndlogo e professor paraense Nunes Pereira. Entre criticas contra
o Servico de Protecéo ao indio (SPI) — 6rgdo entdo responsavel pela politica
indigenista do Pais — o entrevistado previne como seriam as reacdes desses

indigenas nos préximos conflitos com os brancos:

Previno-o como profundo conhecedor dos indios Waimiris que eles
agrupar-se-ao e massacrardo todo e qualquer civilizado que
encontrarem em seu caminho [...]. Mas previno-os novamente, dara
muito trabalho pacifica-los, pois jA& conhecem suficientemente os
civiizados, bem como suas intencdes de sempre explora-
los.(JORNAL DO COMERCIO, 16.03.1949).

As criticas contra o SPI foram refutadas pelo seu diretor, Rocha Viana,
transformando-se em breve polémica. Quanto a “Camanau”, a crianga que teria
sido encontrada pelo comerciante, as informacdes factuais sdo escassas. Os
jornais também ndo tratam de questdes consideradas subjetivas como seus
possiveis temores, 0 impacto que o0s acontecimentos estariam lhe causando ou
mesmo as dificuldades interpretativas de uma crianga, provavelmente com oito
anos, em tais condi¢des. Dir-se-ia que, de alguma maneira, a objetividade
jornalistica estaria sendo efetivada e o assunto tratado com a devida
imparcialidade.

O matutino O Jornal refere-se a crianca em sua reportagem “Hedionda
matanca de indios”, publicada no dia 15 de marco de 1949, mais exatamente
no subtitulo “O indiozinho Waimiris”. O texto repete as mesmas informacdes
sobre seu nome, sua provavel idade e sua ida a policia “para ver se adiantava
alguma coisa s6bre a horrivel matanga dos seus irméaos no Rio Alalau”. Por nao
falar portugués o depoimento da crianga ndo teve eficacia, mesmo que uma
mulher identificada pelo jornal como “a senhora Céandido de tal” houvesse

tentado traduzir o que ele dizia. A senhora em questédo era, conforme o jornal, a
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viiva de um funcionario do SPI “trucidado em 1946”° Essa edicéo de O Jornal,

tendo como fonte o inspetor do SPI,divulga o seguinte:

Disse-nos o inspetor Regional que o indiosinho chama-se
“Camanaud” e que conta 8 anos de idade, aproximadamente.
Também que o SPI iria manda-lo para o Rio, a fim de ser internado,
num Patronato do Ministério da Agricultura, que se encarregara de
prepara-lo e educéa-lo até os 18 anos. As Unicas palavras que sabe
pronunciar sdo: “Bola”, “Carro”, “Ta bem”. Gosta de passear de
automovel e, quando nao sabia pronunciar a palavra “carro” para
classificar o veiculo que tanto admirava, identificava-o pelo barulho
do motor. (O JORNAL, 15.03.1949).

O caso dessa crianga que ap0s uma tragédia sai pela primeira vez de
sua aldeia com homens desconhecidos, chega a Manaus e vai prestar
depoimentos em uma delegacia sem sequer falar o portugués, é noticiado sem
essas ou outras problematizagdées menos objetivas. Entretanto, os “furos de
reportagem” que o assunto proporciona € enfatizado entre os jornais. Na
matéria “Hedionda matanca de indios”, o matutino O Jornal destaca j& na
primeira frase do texto: “lavrando o furo mais sensacional do ano, 0s nossos
Diarios no dia 22 de fevereiro ultimo, noticiaram, com abundancia de detalhes,
a pavorosa sangueira no rio Alalau”. A partir dai, divulga-se que 72 indios
Waimiris e dois civilizados foram “barbaramente trucidados por cagadores de
jacarés, os quais cercando as suas vitimas, em uma ilhota, consumaram o
barbaro crime”. Teriam sido apreendidas no local do conflito 191 flechas, cinco
maqueiras, seis arcos e uma canoa.

No dia 17 de marco, o titulo da matéria de O Jornal sobre os Waimiri-
Atroari é “Novos detalhes s6bre 0 massacre dos indios no Alalad”. A narrativa
comeca anunciando o “auténtico e incontestavel furo jornalistico” para em
seguida divulgar os telegramas enviados a Manaus pelos funcionarios do SPI
sobre a apuracado do episoddio. Confirma ainda que “pescadores de jacarés
abateram a tiros de espingarda e covardemente, 72 selvicolas da tribu Waimiris
e dois homens civilizados”. Neste mesmo dia, 17 de mar¢co, o JORNAL DO
COMERCIO publica “AO ENVEZ DE 70 FORAM MORTOS 7 INDIOS
WALMIRIS”.

® Tratava-se da senhora Candida Pastana, esposa do funcionario do SPI Luiz Pastana de

Carvalho — chefe do Posto Indigena Irm&os Briglia —, que foi morto pelos indigenas durante
conflito ocorrido em 19 de novembro de 1946.
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No dia 30 de margco, esse matutino utiliza a interrogagcdo em sua
manchete “A vinganca dos Waimiris?” O primeiro destaque € para a
“‘exclusividade absoluta das informagdes veiculadas” sobre a “sangueira
verificada no rio Jauaperi”, na qual os “civilizados” Pedro Guerreiro e
Luciano, que estariam do lado dos indios, haviam sido “abatidos a tiros de
espingarda”; o matutino chega a considera-los como “presumiveis chefes
dos selvicolas”. Os Waimiri-Atroari surgem, entdo, como o0s terriveis
selvagens que estariam executando uma suposta retaliacdo contra os

brancos:

Muito mais do que se esperava, ao que parece, teria sido
concretizada a vingan¢a dos Waimiris. Isso porque, ontem, circulou
insistentemente a noticia de que pessoas procedentes da regido do
Jauaperi teriam informado que os terriveis selvagens haviam
trucidado vérias pessoas no rio Alalad (grifo nosso). (O JORNAL,
17.03.1949).

A noticia ndo apresenta dados consistentes sobre esse suposto
trucidamento. A terribilidade dos selvagens parecia ndo necessitar de
concretude, o que levava a mera naturalizacdo dessa caracteristica a eles
imputada. Note-se que a fonte da informagéao é diluida: “pessoas procedentes
da regiao”, o que dificulta uma confirmacéo rigorosa; isso consolidava o medo e
a aversao da sociedade amazonense com relagcéo aos indigenas.

Na década seguinte — 1950 — as noticias jornalisticas sobre os Waimiri-
Atroari foram escassas. Contudo, em 1957, o antropd6logo norte-americano
Charles Wagley publica “Uma sociedade amazonica”, onde focaliza o “ser
indio” na memodria popular da Amazénia — embora essa memoria pudesse ser

comum a de outras regides do Pais. Ele diz:

Ser “indio” ou “tapuia” significa ‘baixa posigdo social’, as pessoas
descendentes do amerindio, ao contrario dos negros, nao gostam que
se mencione sua ascendéncia indigena [...]. Na sociedade amazébnica
o indio, muito mais freqlientemente que o0 negro, era o0 escravo da
sociedade colonial. Segundo os europeus o indio era um selvagem
nu, inferior ao escravo africano, mais dispendioso. Hoje em dia, as
caracteristicas fisicas do indios sdo, portanto, um simbolo ndo sé de
descendéncia escrava como também de origem social mais baixa,
nos tempos coloniais, do que a do negro. (WAGLEY, apud Souza,
1978, p. 46).
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Esse ainda era o contexto no qual os Waimiri-Atroari viviam quando
ocorreu 0 massacre da Expedicdo Calleri. O cenario violento no qual eles eram
apresentados ou representados pela midia impressa era semelhante a dos
grupos de praticamente todo o Pais, onde de forma generalizada os episédios
sangrentos ou “barbaros” protagonizados pelos indigenas se repetiam. Frisa-se
novamente que, exceto pela “violéncia” que praticavam, os indigenas
permaneciam em siléncio, quer fossem realmente culpados ou ndo do que
eram responsabilizados. Alguns casos de maior repercussao na imprensa, ha
década de 1960, serdo destacados;por meio deles, é possivel perceber como a
ferocidade, vinganca, furia se sobrepdem a imagem do “bom selvagem”

instaurada no século XVIII.

Década de 1960. Em 1961, o funcionario do SPI Fernando Cruz, que
segundo o jornal Folha de Séo Paulo (28/12/1961) era também estelionatario,
foi alvo da matéria “Incitou indios Paccas Novas a devorar corpo de crianga”.
Esse funcionario fotografou alguns indios Paccas Novas, de Rondbnia, no
momento em que devoravam o corpo de uma crianca de nove anos, recém-
morta. Sua intencdo era comercializar as imagens que chegaram inclusive a
ser publicadas. O fato foi noticiado, de forma generalizada, da seguinte forma:

“Indios comeram crianga morta!” Foi o titulo utilizado pelo jornal A Hora
(14/12/1961) para informar que funcionarios do SPI possuiam “doze chapas”
com um grupo de Paccas Novas “preparando e comendo uma crianga da tribo,
que havia falecido naturalmente”. Isso comprovaria a antropofagia da “tribo”.
No subtitulo “Seringueiro”, € noticiado que, em 1958, um seringueiro foi
assassinado por esses indigenas, que “lhe cortaram depois os bracos e as
pernas a altura dos cotovelos e dos joelhos, abrindo-lhe o ventre, de onde
retiraram as visceras”. O corpo do homem, encontrado nessas condi¢des, nao
foi em nada aproveitado pelos selvicolas para o “banquete” (sic) com ritual,
“segundo o costume da tribo”: “Acredita-se que um barulho na mata tenha feito
que os Paccas Novos abandonassem o cadaver’”. Como um dos funcionarios
do SPI estava doente, os indigenas teriam pedido que “caso ele morresse |lhe
dessem o corpo para comer’. A matéria termina com uma declaracdo

supostamente fornecida pelos indios: “E explicaram que comem o corpo de
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todos os mortos da tribo, assim como dos inimigos e estranhos que matam. Na
tribo vive uma mulher branca que teria sido capturada quando crianga”.
O Jornal do Comércio, de Recife, do dia 13/121961, publica o texto
“Os Pacas sao antropéfagos”, confirmando que a antropofagia desses indios
podia ser confirmada através das imagens feitas por um “alto funcionario do
SPI”. No dia 28 de dezembro, o jornal Folha de S&o Paulo divulga os
posicionamentos do bispo D. Xavier Rei, de Guajara-Mirim, e do sertanista
Gilberto Gama sobre o assunto. Os dois acusam o funcionario Fernando Cruz
de ter induzido os indigenas a cometerem o ato com o objetivo de lucrar com
as imagens que, segundo eles, teriam sido vendidas a uma revista por CrS
250.000,000. O jornal ndo informa o nome da revista. O bispo e o sertanista
afirmaram, conforme o texto, que esses indigenas eram mansos e ja néo
realizavam atos de antropofagia e necrofagia: “somente devoraram o cadaver
da menina para atender ao pedido do funcionario do SPI”.
O Tribuna da Imprensa (28/12/1961) oferece um sugestivo titulo para
sua matéria: “Ex-diretor s6 acredita em cruzeirofagia: SPI”. Nela, sereproduz o
posicionamento do ex-diretor do SPI, José Maria Gama Malcher, que

considerou o episddio como irresponsabilidade de certos “elementos” do SPI:

[...] hoje Pacca Nova, ontem Kaiap6 e ainda Xavante — tomam vulto
na imprensa sempre que mudam os diretores, que mudam o0s
governos. E uma maneira extravagante de chamar atencdo para si e
os de seu grupo, aproveitando-se do indio. Essa técnica esta ficando
cedica, pois vem sendo usada inclusive para conseguir verbas para
pagar débitos e outras vantagens hoje em dia muito comuns no SPI.
(TRIBUNA DA IMPRENSA, 28.12.1961).

O jornal O Dia (28/12/1961), com o titulo “Incitou Pacaas a devorar
crianca”, fornece alguns detalhes: “O corpo da crianca foi espetado sobre
um braseiro [...]. Os ossos em seguida foram envolvidos em palhas e
atirados ao fundo do rio, a fim de que o deus tuira-tuira proporcionasse boas
pescarias aos parentes da inditosa crianga”.

Note-se que o aspecto da antropofagia é dito de uma maneira que
reforca a desumanidade dos indigenas e destaca o horror de que seriam
capazes. Por um lado, existem as imagens divulgadas do suposto ato de
antropofagia; por outro lado, ndo foram prestadas informacdes que pudessem

tornar mais compreensivel esse aspecto de sua cultura, o que dificultava ou
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quase impossibilitava penséa-los na condicdo de humanos. Mesmo que o
comércio das imagens fosse um assunto grave, o que vem a tona é a relacao
dos indios com a barbarie, com o inexplicavelmente animalesco, enfim, com o
mal. Titulos ou subtitulos semelhantes ao da Folha de Sao Paulo
(28/12/1961) — “indios comem crianga para funcionario tirar fotografia” —
foram divulgados em jornais de todo o Pais alardeando a atitude irracional
dos indigenas enquanto a venda das imagens se tornou uma questao

secundaria.

Ano de 1962. A morte do seringalista Antonio Curvelo de Moraes e
sete membros de sua familia pelos Apurind do Rio Purus, no Amazonas, foi o
assunto de destaque em meados de julho daquele ano. Apesar de muitos
Apurinds aquela época falarem suficientemente o portugués, em nenhuma das
quatro matérias que serdo citadas os indios se manifestam — assim como em
todas as outras que divulgaram o mesmo conteudo. Nenhuma delas
contextualiza os sistematicos confrontos entre os indios e as frentes invasoras.
Nessas frentes estavam — além dos patrdes que eram os donos dos seringais e
outros comerciantes — 0S seringueiros escravizados, 0S aventureiros, 0S
espoliados e refugiados do nordeste que buscavam alternativas de
sobrevivéncia em terras indigenas da Amazoénia ou nas suas proximidades.

Medo dos indigenas, fuga e chacina compdem a cobertura desse
episodio pelo jornal Ultima Hora (26/7/1962), o que ja é sintetizado no titulo
“Ataque indigena pde populacdo branca em fuga na Amazodnia: chacina”. O
texto destaca que toda a familia do seringueiro Antonio Curvelo de Morais,
composta de sete pessoas, havia sido trucidada pelos indios. Informa que
outras dez, também feridas por eles, estavam sendo atendidas na Santa Casa
de Misericérdia, em Manaus. Além disso, cincoenta pessoas que
acompanhavam os feridos iriam permanecer na cidade até que um dispositivo
de seguranca para a populagéo nao indigena fosse efetivado.

‘Familia dizimada” € o subtitulo que acompanha o roteiro de horror
publicado nessa mesma edicdo. O leitor é informado que haviam sido
encontrados os corpos de trés filhas do seringueiro: Sebastiana, Francisca e
Rute. Esclarece também que os soldados da Forga Publica do Amazonas nao

adentrariam no mato, uma vez que sua funcdo era dar seguranca e
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tranquilidade & populagdo no indigena. O Ultima Hora divulga que para o SPI
o motivo da “chacina” teria sido de “ordem pessoal’; ou seja, um
desentendimento entre alguns indigenas e o proprietario do seringal. Mesmo
nao contextualizando aspectos da realidade que envolvia seringueiros e
indigenas, ha uma frase no texto explicitando que, conforme autoridades do
SPI, “a tribo apurind sempre foi pacifica e ordeira” ndo se sabendo, portanto, “o
que teria provocado um ataque em tais circunstancias”.

“Amazonas: indios atacam e provocam revolta popular” é a manchete
do jornal Comércio de Franca (28/7/1962). A matéria ressalta que “indios
selvagens das margens do rio Purus invadiram a residéncia do trigueiro
Antonio Morais e mataram toda a sua familia”. O fato, conforme o jornal,
provocou “revolta na regido inteira e temia-se a eclosao de violentos choques
entre brancos e selvicolas” (sic, grifos nossos). Além das informagdes do SPI
sobre as providéncias que estavam sendo tomadas, o jornal Comércio de
Franca noticia que entre os indios “registraram-se trés baixas”. Dos jornais aqui
citados, esse foi o Unico que prestou informacédo sobre a morte, também, de
alguns indigenas.

Se por um lado os indigenas ndo se manifestam diretamente, por
outro, uma carta do préprio seringalista Antonio Curvelo de Morais é publicada
na integra pelo jornal O Globo no dia 2/8/1962, com o titulo “Seringalista: o
massacre néo foi revide a invasdo de terras”. A carta afirma que desde 1952
os ataques dos indios contra os seringueiros se repetiam. O que foi acirrado,
conforme o seringalista, quando um feiticeiro surgiu na regido e divulgou que
0s surtos de gripe que matavam os indios era resultado da feiticaria que os
donos de seringais faziam contra eles.” E, entre outras informacdes ja bastante
divulgadas, afirma que “depois do massacre, os indios atearam fogo a um
barracdo onde estavam mercadorias avaliadas em milhdes de cruzeiros”. A
carta também desmente a informacdo do SPI de que teriam morrido indios e
enfatiza que “os atacantes sao indios ligados a civilizagao”.

“Indios massacraram sete brancos”, € como o jornal A Noite (3/8/1962)
intitula a matéria sobre o episédio, alertando o estado de pénico dos moradores

da regido onde ocorreu o conflito que estariam debandando para Manaus.

" A carta cita o nome dos seguintes seringais: Seringal Vista do Tapaua, Seringal Floresta e

Penha do Tapaué e Seringal Sinhari.
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Curiosamente, e na ultima frase do texto, ha indicios de uma explicacdo para
além da naturalizagéo da “ferocidade” indigena: os silvicolas teriam praticado a
chacina revoltados com o fato de “verem suas terras invadidas por brancos,
para extracdo da borracha, peles e sorva, produtos existentes em abundancia
naquela regido do Purus”. A matéria estd inserida na editoria Policia nos
Estados.

Uma das descricbes mais significativas da condicdo do seringueiro no
Amazonas foi escrita por Euclides da Cunha, na cronica “Judas Asvero”,
inserida na obra A margem da histéria, publicada em 1909, no ano de sua
morte. Nela, Euclides da Cunha narra como, em um sabado de aleluia, os
seringueiros constréem o Judas, o “emissario sinistro” da Igreja. A crénica
capta o aspecto lirico, o tragico e o grotesco do ritual em uma sintese onde o
misticismo, a religiosidade, a revolta, injusticas, o 6dio e a esperanca se
concatenam para explicar o comec¢o de alguém, no caso, o inicio e trajetéria de
um seringueiro.

O dia, conforme o autor, se passa assim: € manhd de sabado, as
criangas, filhas dos seringueiros riem, deliram de alegrias na expectativa da
montagem do Judas. Elas correm satisfeitas em busca das palhas esparsas
para a montagem do boneco sinistro; afinal, o contentamento desse dia é uma
quebra da monotonia escravizante e triste em que vivem. E um dia de
“desforra”, mesmo que longe das missas solenes, das procissdes luxuriosas,
das prédicas comovidas, ou seja, dos lugares de onde estdo segregados, posto
gue nos seringais a Semana Santa constitui-se de “idénticos dias de penduria,
meios-jejuns permanentes, de tristezas e pesares, que lhes parecem uma
eterna Sexta-Feira da Paixdo, a estirar-se, angustiosamente, indefinida, pelo
ano todo afora“. Mas, nesse dia, eles vingam-se, ruidosamente, dessa penduria,
mesmo mergulhados na recordagéo dos lugares de onde partiram, onde nesse
dia impbe-se o siléncio, a paralizagdao das atividades, quando as “luzes
agonizam nos cirios bruxuleantes e as vozes se amortecem nas rezas e nos
retiros”. Mas, ali para os dali, o redentor universal ndo os redimiu: ali a
existéncia significa monotonia, a “via dolorosa inalteravel, sem principio e sem
fim do circulo fechado das “estradas”.

As criangas continuam a recolher o material para o comecgo de alguém,

daquele estranho “homem”: correm em busca da ferragem repulsiva das velhas
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roupas imprestaveis, para a criagdo do “manequim vulgar’, eram criancas
encantadas com a “tarefa funambulesca que |hes quebra tdo de golpe a
monotonia tristonha de uma existéncia invariavel e quieta”. E assim, com riscos
de carvao, o seringueiro comeca a tracar as feicées no rosto de pano. Faz dois
riscos demorados para o inicio dos olhos, que sao “cheios de um olhar
misterioso”, desenha a boca “sombreada de um bigode ralo, de guias decaidas
aos cantos”. O que nado basta ao seringueiro nesse processo ansioso da
“criacao espantosa do seu génio rude longamente trabalhado de reveses”.

Ele praticamente golpeia com pinceladas aquele rosto: reprofunda-lhe as
orbitas, esbate-lhe a fronte, acentua-lhe os zigomas, pinta-lhe as sobrancelhas,
aguca-lhe o queixo em uma massagem cuidadosa e lenta. Depois, 0
seringueiro veste-lhe umas calcas velhas, uma camisa de algodao, calca-lhe
umas botas cambadas e recua meia duzia de passos para contemplar a
imagem. A filharada antes em gritos agora silencia maravilhada e em
expectativa. O seringueiro retoca as palpebras, aviva a arqueadura do labio,
sombranceia um pouco mais aquele rosto, cavando-o, ajeita-lhe melhor a
cabeca, arqueia-lhe o brago, repuxa sua vestes e recua diante da criagdo para
ter a impressao exata, a sintese de todas aquelas linhas. Faz novos retoques,
mais delicados e mais sérios - o “monstro vai se tornando no plano homem,
pelo menos a ilusdo é empolgante”. E entdo que o escultor, em um gesto mais
comovente do que o de Miguel Angelo quando pediu que a imagem falasse,
retira seu chapéu, cola-o na cabeca de Judas e as criangas recuam em gritos,
vendo ‘“retratar-se na figura sinistra e desengongada o seu proprio pai”. Ele

construiu a imagem de si mesmo:

E um doloroso triunfo. O sertanejo esculpiu 0 maldito & sua imagem.
Vinga-se de si mesmo: pune-se, afinal, da  ambicdo maldita que o
levou aquela terra.,e desafronta-se da fraqueza moral que lhe parte
os impetos da rebeldia recalcando-o cada vez mais ao plano da vida
decaida onde a credulidade infantii o jungiu, escravo, a gleba
empantanada dos traficantes que o iludiram.(CUNHA, 2005).

Ele refere-se a ilusdo que levou milhares de nordestinos a Amazénia na
promessa de enriquecimento. O conflito entre acreditar ou nao, rebelar-se ou
silenciar, a exploracédo e o 6dio contra 0s que 0s escravizam e principalmente

contra si préprios pela ilusdo na qual se deixaram mergulhar mereceria uma
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autopunicdo, o autoflagelo, que € ao mesmo tempo a projecdo da vida que
concretamente eles vivem. O realismo simbdlico tem eficacia. Ao mesmo tempo
da revolta, eles acreditam em uma sancao litargica, no perddo, embora, em
algum momento, tenham evitado pedir cleméncia. E assim, descarregando seus
rifles e sarcasmos contra aquela imagem — que € a de si mesmos — comegam a
automutilacdo. Punem aquela aberragéo através da qual eles se representaram,
cercados de suas criancas sorridentes. Imagem cujos tracos, se para alguns séo
apenas sutis ironias, para os seringueiros representa a “expressao concreta de
sua realidade dolorosa”. Mas a imagem sinistra ndo pode ficar escondida no
exiguo terreiro da barraca, onde as magoas permanecem andnimas, inclusive
aos proprios olhos de Deus. Assim o judas € direcionado ao rio para que a terra
inteira contemple seu infortdnio, seu desespero cruciante, sua desvalia, 0 seu
aniquilamento iniquo. Realidade que seria exteriorizada por um estranho e mudo
pregoeiro, que é levado para a embarcacédo a beira do rio, onde Ihes fazem os
altimos reparos. E entdo, em um dos trechos carregado de poder imagético e

profundidade Euclides da Cunha escreve:

E a figura desgraciosa, tragica, arrepiadoramente burlesca, com seus
gestos desmanchados, de deménio e trudo, desafiando maldicdes e
risadas, 14 se vai na ligubre viagem sem destino e sem fim, a descer,
a descer sempre, desequilibradamente, aos rodopios, tonteando em
todas as voltas, & mercé das correntezas, de bubuia sobre as
grandes aguas.

Nao para mais. A medida que avanca, o espantalho errante vai
espelhando em roda a desolacéo e o terror: as aves, retransidas de
medo, acolhem-se, mudas, ao recesso das frondes os pesados
anfibios mergulham, cautos, nas profunduras, espavoridos por aquela
sombra que ao cair das tardes e ao subir das manhds se desata
estirando-se, lutuosamente, pela superficie do rio, os homens correm
as armas e numa furia recortada de espantos, fazendo o ‘pelo sinal’ e
apartando gatilhos, alvejam-nos desapiedamente. (CUNHA, 2005 p.
76-77).

O boneco segue de bubuia pelo rio, do alto dos barrancos sao lancadas
descargas de rifles, o boneco € atingido pelas balas, insultos e apedrejamentos
que ndo param, e a medida que avanca vai espalhando desolacao e terror. As
aves recolhem-se diante dele, mudas de medo; os anfibios mergulham
espavoridos. Seus movimentos parecem, por vezes, como um agradecimento
as manifestacdes rancorosas, aos sarcasmos, esconjuros e maldigbes que

recebe.
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Ele segue em seus contornos sobre as aguas. Encontra mulheres e
criancas na beira do rio, que ao vé-lo correm para o alto do barranco de onde o
insultam e apedrejam. E segue descendo o rio, percurso no qual surgem outros
“aleijbes apavorantes”, que vao se juntando: alguns muitos rijos, amarrados
aos postes que os sustentam, desequilibrando-se “como ébrios”; e, “por vezes
mais deploraveis, os que se divisam a ponta de uma corda amarrada no
extremo do mastro esguio e recurvo, a baloucarem, enforcados” (CUNHA,
2005, p. 78). A crdnica termina com os atrejetdria dos bonecos descendo o rio:
“‘Depois, pouco a pouco debandam. Afastam-se; dispersam-se. E
acompanhando a correnteza, que se retifica na Ultima espira dos remansos — |14
se vao, em filas, um a um, vagarosamente, processionalmente, rio abaixo,

descendo...”. (CUNHA, 2005, p. 78).

Ano de 1964. A existéncia, no Xingu, de indios com mais de dois
metros de altura, a “tribo de gigantes”, e a existéncia de uma jovem branca
entre eles, sustentou os noticiarios sobre a questdo indigena em setembro
daquele ano. Uma reportagem assinada pelo jornalista Nonato Machado é
publicada no jornal O Globo (14/9/1964) anuncia a “Tribo de gigantes no vale
do Xingu”, local onde existiiam pelo menos seis tribos desconhecidas
“‘inclusive com indios com mais de dois metros de altura”. Eles estavam sendo
contatados pelos irméos Claudio e Orlando Vilas-Boas. Segundo o jornal,
Orlando Villas-Boas teria visto “um desses indigenas medindo dois metros e
dois centimetros, aprisionado por indios conhecidos”. Ao citar grupos ainda
isolados do Xingu — entre eles os Agavo-tunquero, Tukuxirrai, Aruma, Miarra e
T-xicdo —, Vilas-Boas teria dito que os ultimos eram “terrivelmente ferozes”
(grifos nossos). Teriam inclusive raptado uma menina de uma aldeia do Parque

do Xingu.

Nenhuma destas tribos parece ter tido qualquer contato com o0s
civilizados e quase todas demonstram ser muito ferozes em seus
encontros com outras tribos. Os irméos Claudio e Orlando Vilas-Boas
tomaram conhecimento da existéncia de trés tribos desconhecidas
através de indios com os quais mantém relacgdes, e ja viram um dos
gigantes, aprisionado por indios conhecidos. [...] as demais tribos
desconhecidas sé@o os t-xicdo, terrivelmente ferozes, os Agavo-
tuquenro, os Tukuxirrai, 0s Aruma e os Miarrd. [...]JCréem os irm&os
Vilas-Boas terem localizado ja a aldeia dos T-xicdo e, nesta semana,
pretendem fazer os primeiros contatos com a tribo. Além de perigosos,
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tais contatos sdo muito dificeis, pois requerem grande dose de
paciéncia e tolerdncia por parte dos sertanistas. (O GLOBO,
14.09.1964).

A expectativa e o0 receio causados pelos “indios gigantes” sao
mantidos em alguns jornais da midia impressa. A mesma edicdo de O Globo
(14/9/1964) adverte sobre o perigo que esses contatos representam para 0s
“civilizados”. O medo e a apreensdo mediante a ferocidade dos indigenas &
mantido a partir de uma declaragao que Orlando Villas-Boas teria dado sobre a
forma de atuag&o no contato com os indigenas isolados:

Temos de trabalhar com rapidez e cuidado aproveitando a retracéo
inicial dos indios, que tendem a esconder-se a chegada de estranhos.
N&o demora muitos dias porém e comegam a dar os primeiros sinais
de sua presencga. [...] Essa é a hora de largarmos os presentes no
mato e recuarmos, algumas vezes sob forte chuva de flechas. [...]
Neste primeiro contato, os indios quase sempre destroem o0s
presentes, com medo que estes contenham bruxarias. (O GLOBO,
14.09.1964).

Seguindo essa mesma légica, o jornal Luta Democratica (18/9/1964)
aguca a curiosidade do leitor ja a partir do titulo “Para breve, contato com
indios que medem mais de dois metros”. A matéria confirma que essa
sociedade indigena era constituida de “agrupamentos ferozes” e repete a
tentativa de aproximacao feita pela equipe de Claudio Villas-Boas que havia
sido dispersada “por uma chuva de flechas”. O texto finaliza afirmando que os
“indios gigantescos” ndo usavam alcool e que eram “ingénuos e puros”.

“Cacadores furtivos ameacam paraiso indigena do Xingu onde jovem
branca é rainha” (O Globo, 14/9/1964). O titulo, que lembra a cacada do mal
contra o bem serve para noticiar um assunto muito comum naquela década: a
existéncia de “brancos” entre os indigenas que ora lideravam os ataques de
indios contra os nao indios, ora abandonavam uma confortavel vida na cidade
para viver nas aldeias, ora eram pessoas cuja origem misteriosa passava a ser
especulada. Esses nao indios, ou “brancos”, lembravam figuras magicas que
protegiam os indigenas e com eles formavam aliancas, apesar dos perigos que
corriam. Em todos os casos, por mais dignas que fossem suas intencbes e
atividades, eram sempre eles, os néo indios, que tinham o que oferecer. Aos
indios que eram sempre os despossuidos, restava unilateralmente receber as

benesses da civilizacéo.
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No caso dessa matéria de O Globo, a jovem rainha era Marina Lopes
Lima, uma enfermeira paulista descrita como uma espécie de “anjo protetor”
pelo jornalista Nonato Machado. A “mé&e branca”, como é denominada, era uma
pessoa dedicada e bondosa que ora fazia partos, ora fazia roupas para as
indias, ora inventava um brinquedo para distrair as criangas doentes. “Tudo
isso a par de seu jeito suave e rosto bonito”. A enfermeira urbana teve que lutar
contra os ratinhos que algumas vezes se aninharam em sua cama, embora ja
tivesse superado o medo dos insetos e animais perigosos da regido. “Esta ali a
jovem enfermeira de 26 anos, pequena estatura e olhos doces [...] os indios a
chamam de maezinha, por causa da dedicacdo com que ela os trata”. O jornal
divulga a trajetdria da jovem que conforme ela prépria declarou, ajudava seres
humanos que morriam por falta de assisténcia médica.

Foram varios os textos jornalisticos onde surgem mulheres brancas
vivendo perigosamente entre os indios. Foi publicado pelo Tribuna da
Imprensa, no dia 29 de marco de 1962: “Menina branca € chefe de indios no
Amazonas”. A fonte da noticia é o frei espanhol Isidoro Irigoyen, da Prelazia de
Labrea, no Rio Purus, AM, que foi pessoalmente a redacéo do jornal prestar as
informagdes. De acordo com informacao dele, uma menina branca cujos pais
haviam sido assassinados pelos indios vivia na aldeia “como mulher do
cacique, de quem tem trés filhos”. Provavelmente inspirado no fato, frei Isidoro
escreveu o livro “Diva, a rainha do igarapé das pedras”, por meio do qual
pretendia “provar que os indios querem adaptar-se a civilizagcdo como Diva
adaptou-se a vida das selvas”. O livro trata, conforme o jornal, da vida de uma
moca branca que ha 14 anos vivia feliz entre os indios e que nao queria voltar
a civilizagao. A “ignorancia” dos indios surge como uma meta que frei Isidoro

buscava superar:

Vim para contar o que faco nas margens do rio Purus e para levar
daqui ajuda humana e financeira para o prosseguimento de minha obra
[...]Onde s6 haviam arvores, doencas e indios assustados, levam-se
escolas, olarias, mercenarias e paroquias|...] Os indigenas resistem
muito em aceitar a civilizacdo. No entanto eu posso apresentar um
balanco de dez tribos completamente catequizadas por mim e meus
companheiros. E ndo é facil a luta contra a ignorancia. [...] indio nédo
sabe o que é febre. Acha estranho o calor no corpo e corre para o rio.
Acaba morrendo. (TRIBUNA DA IMPRENSA, 29.03.1962).
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Outra personagem com essas caracteristicas é a “Mae das Aguas’,
metéfora utilizada pelo jornal O Globo (20.10.64)% para definir a Irma Adonai,
que trabalhava na regiao de Tefé, no Amazonas. A reportagem enfatiza que “o
indio é uma criatura boa, mas, antes de tudo, anti-higiénico. Nem & bom
estender muito esse particular” (sic). A partir de entdo, traca o perfil de Irma
Adonai, alguém que havia “deixado a Turquia, sua patria, para cuidar de nossa
gente afogada pela imensidao da Amazénia”. O jornal da relevancia ao amor
que a freira sentia pelo Brasil e descreve seu cotidiano em trechos como: “E ela
guem cuida da cidade, dos homens, mulheres e criancas. Todos os domingos
ela desliza com seu habito branco, numa canbéa, pelo rio Tefé”. Na reportagem
do dia 22.10.68 O Globo divulga a reportagem feita entre os indigenas Tiri6é que
viviam as margens do rio Paru do Oeste. Com relacdo aos indigenas a

reportagem enfatiza:

De maneira geral os indios sdo profundamente individualistas
e foi por causa disso que tivemos de ser mais generosos do
que de costume. Quando chegamos a tribo, demos de presente
ao tuchaua uma camisa vermelha e alguns pacotes de cigarro
para que distribuisse aos demais indios. Pois bem, ele ficou
com tudo. E, conforme informou o frei Cirilo ele jamais
devolveria o cigarro em vida. O irmdo do tuchaua soube dos
nossos presentes e mandou pedir também. A tribo dos Tiriés
tem uma tradicdo — ndo sabemos se ainda em voga — de
envenenar os desafetos, ao invés de matar com flechas. (...)
Na missdo Cururus, por exemplo, existem trés tribos: o0s
mundurucus, 0s apiacds e 0s cajabis. Estes ultimos tinham
como costume matar o homem, indio ou branco, s6 para
comer-lhe o figado. (O GLOBO, 22.10.64).

Ano de 1966. Dois anos depois do golpe militar, o jornal O Globo
(27/2/1966) publica a foto de uma india Cinta-Larga, de Rondbnia, que
apareceu morta e dependurada pelos pés em um galho de arvore. A imagem
foi publicada, conforme o texto, em duas edi¢des. O jornal alega néo pretender

fazer sensacionalismo:

Sem nenhum objetivo de fazer sensacionalismo, O GLOBO publicou,
em sua edicao de anteontem, esta fotografia estarrecedora. Ninguém

® Trata-se de uma série de reportagens especiais publicadas pelo jornal O Globo em outubro

de 1964 intitulada “Catalina, o missionario alado”, assinadas pelos repdrteres Antdnio
Praxedes e José Madeira. Nelas sao ressaltados os servigcos prestados por esse avido da
FAB a Amazbdnia. O Exército, a Forca Aérea Brasileira e as MissfBes Catoélicas sao
homenageados pelas atividades ali exercidas.
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diria que ela foi obtida no Brasil, pois documenta uma atrocidade téo
selvagem que jamais se poderia conceber praticada por brasileiros.
No entanto, é verdadeira. Ela se ergueu anteontem das colunas déste
jornal como um libelo acusatoério, diante do qual ndo se pode ficar tédo
indiferente. (O GLOBO, 27.02.1966).

O contexto da matéria ndo fornece explicacbes sobre as condicbes em
que viviam os Cinta-Larga, mas detalha a forma como o corpo da indigena foi

encontrado.

A foto — que reproduzimos aqui mostra como foi assassinada, no
Seringal Juina-Mirim, a india Cinta-Larga. Amarraram-na num galho
de arvore, pelas pernas, de cabeca para baixo, e, com um facao,
cortaram-na ao meio! O monstruoso crime foi narrado a O Globo pelo
missionario jesuita padre Valdemar Weber, que veio ao Rio para
denunciar a consciéncia déste pais que 35 tribos indigenas que
habitam os vales do Xingu-Tapajés estdo sendo impiedosamente
dizimadas pelos seringalistas, que encontram na préatica do genocidio
0 meio de se apoderarem das terras habitadas pelos silvicolas. (O
GLOBO, 27.02.1966).

O que existe de surpreendente nesse texto e o torna relevante € que o
depoimento do jesuita Waldemar Weber trouxe a tona o envenenamento
desses indigenas através de acucar distribuido por seringalistas. Esse assunto
nao foi noticiado devidamente pela considerada grande imprensa, embora
provavelmente fosse de conhecimento de alguns jornalistas, indigenistas,
antropologos e missionarios que a época se articulavam para combater e
denunciar, por vias consideradas alternativas, esse aspecto da realidade
indigena. O jornal O Globo reproduz o seguinte trecho do depoimento do

jesuita:

[...] usando armamento moderno, quando nao exterminam as
populagbes indigenas a bala, queimam as casas, roubando as
mulheres. No afd de tomarem as terras, chegaram ao requinte de
envenenar o aglUcar dado aos indios. Campeia a bestialidade. (O
GLOBO, 27.02.1966).

Ano de 1967 é o ano que precede a atuacdo da Expedicdo Calleri
entre os Waimiri-Atroari. Nessa época, um escandalo que mobilizou muitos
veiculos da imprensa nacional e internacional foi a divulgacéo feita pelo entéo
ministro do interior, general Albuquerque Lima, de um relatorio denunciando as
praticas de corrupg¢do do servico de Protecdo ao indio (SPI). Essas denuncias

foram tdo contundentes que em setembro daquele ano o SPI foi extinto e
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substituido pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI). O relatério com 5.115
paginas distribuidas em 20 volumes tornou-se um comprovante negativo da
politica indigenista brasileira ao denunciar os “métodos de genocidio” e outras
acOes praticadas contra os indigenas como roubo, estupro, grilagem,
assassinato, suborno, torturas medievais, lenocinio, desregramentos e taras
sexuais; “tudo se cometeu contra a lei e contra a moral” (SABATINI, 1998, p. 78).

Marcio Souza (2009, p. 342) refere-se a esse relatorio e ressalta a forma
como latifundiarios e sertanistas do SPI usaram armas convencionais para
exterminarem muitas aldeias e como promoveram a guerra bacteriolégica ao
introduzirem, entre os indios da selva amazonica, o sarampo, a gripe, a variola
e a tuberculose. Esse autor ressalta que latifundiarios e sertanistas recrutavam
um mestico doente e 0 enviavam as aldeias para infectar os indios com
doencas contra as quais esses Ultimos ndo tinham imunidade; portanto,
morriam. A “guerra bacteriolégica” também é citada na obra O complexo da
Amazobnia, onde seu autor (BATISTA, 2007) comenta sobre a Rua Frei José
dos Inocentes, uma das mais tradicionais do centro de Manaus, cujo nome é

uma homenagem a um frei que esteve na regiao no século XIX:

A todos nés nos dias atuais, por exemplo, repugna a crueldade do
cabo Melchior Mendes de Morais, que no ano de 1729 comunicou ao
capitdo-general e governador do Para, ter passado pelas armas
28.000 indios. Também nos repugna o que fez o famoso fr. José dos
Santos Inocentes, que € figura histérica e tem nome de rua em
Manaus: apesar da pureza do onosmatico, iniciou, no século XIX,
lancando vestes de bugres convalescentes de variola sobre tribos do
Alto Madeira, a luta bacteriolégica que os grandes criminosos de
guerra dos nossos tempos nao tiveram coragem de utilizar.
(BATISTA, 2007, p. 57).

Causou surpresa o fato de o proprio ministro Albuquerque Lima ter
divulgado o relatorio que denunciava desde o “massacre de tribos inteiras por
dinamite, metralhadoras e distribuicdo de aclUcar com arsénico, ao rapto de
uma menina de onze anos para servir de escrava sexual de um sertanista”. A
explicagdo dada por Marcio Souza para a divulgacao feita pelo ministro — um

general da ditadura militar — € a de que ele pertencia ao nacleo nacionalista do

° Conforme o documento, foram constatados os seguintes crimes contra os indios: desvio de

dinheiro, falsificacdo de documentos, fraude em processo de prestacédo de contas, desvio de
verbas, aplicag8es irregulares de dinheiro publico, omissdes dolosas, admissao fraudulenta
de funcionérios e crimes contra a pessoa e a propriedade dos indios. Esses iam desde a
venda de terras ao escravagismo, prostituicao e assassinato.
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Exército e ndo concordava com acusacdes ou interferéncias de outros paises
no Brasil e nem com sua subserviéncia aos interesses internacionais,
especialmente na Amazoénia. “Por isso, ndo apenas divulgou amplamente o
documento, como abriu as portas do Brasil para que comissfes internacionais
viessem ver com o0s préprios olhos as medidas que estavam sendo tomadas
para coibir os absurdos e dar boas condigbes de vida aos indios”. Com a
ascencao do presidente Emilio Garrastazu Médici, a corrente nacionalista de
Albuquerque Lima perdeu influéncia e ele foi substituido pelo coronel José
Costa Cavalcanti, “que declarou ter horror a coisas de indio, pois dariam azar”.
(SOUZA, 2009, p. 342).

O “Massacre do Paralelo 11”, um dos episédios destacados no
relatorio, sintetiza de maneira exemplar a situacao dos indios no Brasil aquela
época. Citado em algumas obras'®, o episédio veio & tona com a confissdo do
seringueiro Ataide Pereira dos Santos, que matou o chefe dos indios Cinta-
Larga, em Rondoénia. Pelo menos seis pistoleiros participaram desse massacre
contra os indios do qual ndo se sabe exatamente quantos morreram, pois,
segundo ele, “os indios caiam como moscas”. A ordem para mata-los foi dada
pelo seringalista Anténio Mascarenhas de Junqueira, que pagaria a Ataide dos
Santos e a mais cinco pistoleiros, 50 mil cruzeiros. O seringalista se recusou a
paga-los, o que teria levado Ataide dos Santos a fazer a denuncia.

Os pistoleiros se esconderam na mata e, pela manha, quando os
indios sairam para trabalhar na cobertura de uma maloca, foram atacados. As
informacdes a seguir foram retiradas do livro Massacre (1988), onde ha trechos

de um depoimento do proprio Ataide Pereira dos Santos:

Minha tarefa era s6 matar o chefe dos Cinta-Larga. O indio estava
isolado e era o Unico que ndo trabalhava, encostado em uma pedra,
parecendo fiscalizar os outros. Ai Chico Luiz me disse: segura o

10 Além de constar do relatério do SPI, o “Massacre do Paralelo Onze” é citado na obra

Vitimas do Milagre, de Shelton Davis (1978), no capitulo A invasdo do Parque Indigena
Aripuana. Norman Lewis publicou um artigo no Sunday Times de Londres (23/2/1969),
intitulado Genocide — from fire and Sword to Arsenic and Bullets, civilization Has Sent Six
Million Indian to Exctinction, onde o “Massacre do Paralelo Onze”é analisado. Esse artigo
documenta outro fato ocorrido em 1963, quando Francisco de Brito, a mando de Arruda e
Junqueira, organizou um grupo de pistoleiros e garimpeiros para expulsar os Cintas-Largas
de suas terras. No momento em que esses indios estavam em um cerimonial, um avido
chegou na aldeia e jogou agulcar sobre eles. Em seguida, o0 avido deu rasante e comegou a
dinamitar a aldeia. Ninguém sabe exatamente quantos indios foram mortos nesse ataque.
(DAVIS, 1978).
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capitdo deles que eu acabo com o resto. O Chico Luiz me escalou
porque acreditava na minha pontaria. O “Boliviano” tinha uma
winchester, mas eu nunca errei com meu mosquetéo velho.

Os pistoleiros chegaram a maloca a noite e ficaram a espera dos
indios, com armas engatilhadas. Nao fizeram fogo, para ndo chamar
a atencdo, ndo conversavam e 0 Unico cigarro passou de mdo em
mao. Ao amanhecer, quando os indios sairam para trabalhar na
conclusao da cobertura da choupana os assassinos estavam prontos:
“eu quase dormi na pontaria, mas quando apertei o gatilho o indio
caiu — lembrava, orgulhoso, Ataide” (SABATINI, 1998, p. 79).

O que viria a seguir, conforme o livro, chocou até o assassino, uma vez
gue ndo houve chance dos indios reagirem — sequer tiveram tempo para armar
seus arcos. Apés o tiro de Ataide, todos os pistoleiros passaram a atirar; “os
indios caiam como moscas, dois ou trés tentaram correr para o0 mato e foram
alvejados pelas costas”. Os assassinos rastejaram para verificar se algum
deles se mexia e apos verificarem que estavam todos mortos, atravessaram o
rio. Em meio ao que o préprio Ataide teria definido como “um agougue humano,
com corpos e sangue por todo lado, havia uma india de pé”. Eis o que

acontece:

Ela ndo tentou correr, nem poderia. Segurando sua méo, uma crianga
de cinco anos chorava sem parar. Isso enfureceu ainda mais Chico
Luiz. — E preciso matar essas pragas — ele resmungou. N&o faz mais
judiagéo Chico, porque os Cinta-Largas vao querer vinganca e logo
estdo de volta. Ataide percebeu o que estava para acontecer e ainda
tentou evitar — e os padres ndo vao gostar. A gente pode ficar com a
mulher. Ela é nova e bonita. Se vocé ndo quiser, a gente pode leva-la
de presente para o Amorim — ele sugeriu, referindo-se ao chefe de
outro grupo de exterminio que trabalhava para Junqueira e gostava
de estuprar indias.

— Quem quiser mulher que venha pegar no mato — respondeu Chico
Luiz. Ele caminhou em dire¢do a india e atirou, dessa vez com o
revolver. O tiro acertou na testa da crian¢a. A india ndo tentou fugir e
nem ao menos se debatia quando Chico Luiz arrastou-a e amarrou-a,
pendurada de cabega para baixo, numa arvore no meio da clareira.
Com o facdo cortou-a ao meio, quase de um golpe s6. Depois,
enquanto os demais tocavam fogo na maloca, ele terminou de
esquarteja-la.

Ataide dos Santos ainda pensou em atirar contra Chico Luiz, mas nao
teve coragem; mesmo que 0s proprios pistoleiros achassem que esse estava
ficando louco. Sendo assim, suas ordens foram obedecidas, inclusive a de
atirar os corpos dos indios no rio “numa ag¢ao que nao teria durado mais de
uma hora”. (SABATINI, 1988, p. 79). Depois de constatar que todos os indios
estavam mortos, os pistoleiros atravessaram o rio.
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Nesta década outros assuntos ligado a questdo indigena tiveram
repercussdo na midia como a descoberta de indios “carecas” no Xingu.
“Surgem indios carecas” divulgou, entre outros. O jornal Ultima Hora (17.08.67)
guando informa que esses indigenas — que viviam nas regides de Altamira e
Santarém — viviam nus e atemorizavam os seringueiros “que fugiram temendo
um ataque”. E sempre na provocacdo do medo que os indigenas aparecem
embora em seu discurso sobre o colonialismo, publicado em 1950, Aimé

Césaire tenha advertido sobre as consequéncias das “invasdes barbaras”:

De minha parte, se lembrei alguns detalhes dessas hediondas
carnificinas ndo foi em absoluto pra me deleitar melancolicamente,
mas por pensar que ndo nos liviaremos sem custo dessas cabecas
de homens, dessas cole¢cbes de orelhas, dessas casas incendiadas,
dessas invasdes barbaras, desse sangue usado como estrume,
dessas cidades que se evaporam no gume da espada. Repito: isso
tudo prova que a colonizacdo desumaniza mesmo 0 mais civilizado
dos homens; prova também que a empresa e a conquista coloniais,
fundadas e justificadas pelo desprezo em relacdo ao homem nativo,
tendem inevitavelmente a modificar quem a empreende; e o
colonizador que, para estar em paz com sua consciéncia, se habitua
a ver no outro a besta, exercitando-se em tratd-lo como besta, tende
objetivamente a se transformar ele préprio em besta. Era essa acéo,
esse choque reversivo da colonizacdo que era importante assinalar
(CESAIRE, apud: NASCIMENTO, 2012, p. 19).
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CAPITULO II - A EXPEDICAO CALLERI

A escolha do padre italiano Giovanni Calleri para coordenar a
Expedigéo junto aos Waimiri-Atroari ocorreu no meio de acirrada disputa entre
instituicbes interessadas na chamada pacificacdo e retirada dos indios do
percurso da estrada. O sertanista da FUNAI Gilberto Pinto, que ja havia feito
alguns contatos com os Waimiri-Atroari, teria sido afastado dessa atividade por
ser contra a construgdo da estrada (CARVALHO, 1982, p. 38). Gilberto Pinto foi
morto pelos Waimiri-Atroari no dia 29 de dezembro de 1974.

O Departamento Nacional de Estradas de Rodagem (DNER), o
Departamento de Estradas de Rodagem do Amazonas (DER-AM) e a FUNAI
foram os 6rgdos diretamente responsaveis pela escolha da equipe que faria o
contato com os Waimiri-Atroari, e isso envolvia os governos do Amazonas e
Roraima. Duas instituicdes religiosas também disputavam acirradamente esse
trabalho: os catdlicos, através da Congregacdo Consolata, da qual o padre
Calleri era integrante, e os protestantes, por meio da missao norte-americana
Novas Tribos do Brasil (MEVA). O diretor do DNER, engenheiro Altamiro
Verissimo da Silveira, apoiava os catélicos e era amigo do padre Calleri. O
diretor do DER-AM, coronel Mauro Carijé tinha preferéncia pela MEVA e ja teria
inclusive fechado um acordo com os protestantes, o que foi suspenso com a
aprovacdo do projeto apresentado pelos catélicos. O jornalista Queiréz
Campos, presidente da FUNAI a época, deu um parecer sobre a proposta do
padre Calleri: “Esses sao os métodos que quero ver no trato com os problemas
dos indios no Brasil” (SABATINI, 1988, p. 145-148).

Os protestantes norte-americanos foram diversas vezes denunciados
de envolvimento com a prospeccao e exploracdo mineral das terras indigenas;
o livro Massacre (SABATINI, 1998, p. 43) ressalta fortemente esse aspecto.
Critica também a metodologia de atuacdo dos protestantes e ainda acusa dois
missionarios — Claude Lcawitt e William Thompson — de estarem envolvidos no
chamado “massacre da Expedi¢do Calleri”. Mas essas questdes ndo foram até

hoje devidamente apuradas embora o livro deixe clara a disputa entre catoélicos
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e protestantes e ainda afirme que o coronel Mauro Carijo, diretor do DER-AM,
que apoiava 0s norte-americanos, tinha interesses politicos com a construgéo
da estrada, pois pretendia se candidatar a governador do Amazonas nas
eleicOes de 1971.

Além disso, Mauro Carijé estaria investindo para conquistar a simpatia
da imprensa; um suplemento especial sobre a atuagdo do 6rgdo que dirigia
seria publicada nos jornais de Manaus: “o diretor do DER-AM ja quase podia
ver as fotos dele no meio dos indios nas paginas dos jornais” (SABATINI, 1998,
p. 146). A publicagéo do suplemento especial coincidiria com a visita do entao
presidente da republica, general Arthur da Costa e Silva, ao norte do Pais.
Sempre ironizando, o livro Massacre (SABATINI, 1998, p. 146-147) afirma que
a pauta do suplemento nos jornais impressos era muito mais do que o
programa de obras do DER-AM, pois serviria como plataforma de Mauro Carij6é
como governador. “O suplemento saiu, contudo, sem a foto de Carijo entre os
indios”, enfatiza o livro em tom de regozijo. E ainda deixa clara a relacao
amistosa entre a Prelazia da Consolata e o governo militar; o que fica explicito
nos elogios do presidente Costa e Silva a prelazia quando visitou Roraima: a
“troca de elogios era um ponto culminante de um longo periodo de
entendimento entre 0os missionarios da Consolata e o governo”. Por seu lado, o
governador de Roraima, Hélio Campos, disse que aquela foi “a oportunidade
para a Prelazia manifestar publicamente seu apoio ao atual governo’
(SABATINI, 1998, p. 147). Arthur da Costa e Silva presidiu o Pais de 1967 a
1969, e fortaleceu a institucionaliza¢do da ditadura; em seu governo foi editado
0 Ato Institucional n. 5, o conhecido Al-5.

Apesar de receber muitas criticas pela tentativa explicita de inocentar
o padre Calleri pelas falhas que teria cometido em sua atuacdo com o0s
Waimiri-Atroari e de tentar tranforma-lo em herdi, o livro Massacre presta
informacBes sobre os bastidores onde a Expedicdo Calleri foi organizada e
empreendida, o que ajuda a contextualizar o jogo entre as forgcas politicas,
econOmicas e institucionais interessadas na rapida construgédo da BR-174.

A Expedicéo, sem que os Waimiri-Atroari soubessem, tinha interesses
desconhecidos e alheios as suas vidas. O governador do Amazonas, Danilo de
Matos Areosa, desejava a estrada para a ocupacgao do que considerava ser a

regido mais rica do estado e também, como ja dito, para consolidar a
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candidatura do diretor do DER-AM, Mauro Carij6, para seu sucessor no
governo do Amazonas. O governador do entdo territério de Roraima, Hélio
Campos, via na BR-174 uma ferramenta para o desenvolvimento de Roraima e
como um meio de afirmagao geopolitica: “a estrada seria usada para levar
tropas para a fronteira”. Para Hélio Campos, a BR-174 deveria estar pronta
“antes da guerra que nédo tinha data marcada”, em referéncia as eleicbes
proximas. Para Danilo Areosa, “antes das eleicbes marcadas para 1971
(SABATINI, 1988, p. 34)™. O relatério apresentado ao Comité Estadual da
Verdade — O genocidio do Povo Waimiri-Atroari (2012, p. 22) — afirma que os
documentos de inicio da construcdo da BR-174 comprovam que o objetivo de
sua construcao pelo governo militar era 0 acesso as minas de Pitinga, seguidos
de interesses em fonte de energia e ocupacao de uma area considerada pelo
governo e empresarios como um vazio demogréfico.

No dia 20 de outubro de 1968, os ultimos componentes da equipe
Calleri, composta de dez pessoas, na qual estavam duas mulheres — Marina
Pinto da Silva e Maria Mercedes Sales —, partiram definitivamente de Manaus
para a pacificacdo dos indios. No dia 14 daquele més, o padre Calleri havia
feito uma viagem repentina até as proximidades da é&rea indigena, o que
desapontou Irma Hugolina, a procuradora das Irmas Missionarias e supervisora
do Jardim de Infancia Adalberto Vale, em Manaus. O local também funcionava
como pensionato para mocas e, naquele periodo, havia se transformado em
uma espécie de sede da Expedicdo Calleri na capital amazonense. Freiras e
pensionistas passavam as madrugadas organizando os preparativos para o
empreendimento.

Irm& Hugolina se tornou grande amiga e confidente do padre Calleri, a
ponto de ter aceitado executar tarefas de confianca solicitadas por ele. Entre
elas, a compra de dois exemplares dos jornais quando fossem divulgadas

' As divergéncias entre os governadores do Amazonas e Roraima assim como entre as

instituicBes ligadas a construcdo da estrada e a pacificacdo dos Waimiri-Atroari sdo
destacadas no livro. A prépria esposa do governador do entdo territério de Roraima, Beatriz
Campos, interferiu na decisé@o para a escolha do padre Calleri. “Se eles tinham um problema
ela tinha a solucdo. Uma solugédo chamada Joéo Calleri [...] que ela conhecera cerca de um
ano antes, em uma reunido promovida por ele com senhoras da sociedade para angariar
dinheiro para o trabalho da igreja com os Yanomami. [...] Dona Beatriz contou ao diretor do
DNER o que sabia sobre os métodos de trabalho do padre e o engenheiro Altamiro foi
busca-lo na prelazia para conhecé-lo pessoalmente. Ao voltar a Manaus, Altamiro estava
encantado e convencido de que havia encontrado o homem certo para pacificar os Waimiri-
Atroari” (SABATINI, 1988, p. 34-135).
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noticias sobre a Expedicéo; outra funcdo seria a de transmitir por escrito as
mensagens que seriam enviadas da Expedicao, através da radiofonia do DER-
AM. Tais mensagens deveriam ser repassadas por escrito a Prelazia de
Roraima, a FUNAI, ao diretor do DNER (engenheiro Altamiro Verissimo da
Silveira) e a alguns padres. Entre esses, o também italiano, padre Giovanni
Sabatini, autor do livro Massacre onde esta registrado o estado “preocupado e
reticente” do padre Calleri na hora da partida: ele “quase desiste da viagem”.
(SABATINI, 1998, p. 40).

A partir das mensagens que recebia Irm& Hugolina passou a produzir um
“diario da Expedicéo e, como ela mesma registrou, “escrito na solidao da noite”.
Com uma carga subjetiva e desesperada — como costumam ser muitos desses
textos — e obviamente sem pretensdo académica, 0s escritos confirmam a
abnegacao profunda e a admiragcédo que ela sentia pela bravura do padre. O
diario de Irm& Hugolina, apesar de intimista, demonstra a dindmica da
Expedicdo onde a certeza do cristianismo como modelo civilizatorio, o aspecto
herbéico e destemido do padre Calleri, a sua solitude para com ele e sua
apreensdo quanto a sua possivel morte sintetizam — se ndo o rancor de alguma
maneira ja instaurado no imagindrio coletivo contra esses indios —, pelo menos
uma clara indiferenca com relacdo a eles; em outros momentos, deixa claro o
seu medo em relagcdo a sobrevivéncia dos componentes da Expedicdo. Os
Waimiri-atroari, exceto pela maldade que poderiam cometer, ndo séo alvo
especifico de sua preocupacdo. Alguns trechos do diario da freira serdo
utilizados posteriormente, e nele a certeza de que o padre seria um martir se
mistura com as angustias provocadas pelos pesadelos que tinha e suas

tragicas premonicoes.

O Percurso.

A Expedicdo seguiu em dois barcos na direcdo das nascentes do rio
Santo Antonio do Abonari, afluente do rio Uatuma; o grupo de dez pessoas
havia se abastecido com alimentos para um més, além de cinco revolveres,
uma pistola, duas espingardas, um radiotransmissor-receptor, ferramentas e
presentes como tecidos para distribuir aos indios. Na tarde do dia 22 de
outubro, os expedicionarios chegam ao acampamento da Transcom, a

empreiteira encarregada dos servicos de terraplanagem. Com a chegada da
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Expedicdo Calleri, os operarios se retiraram para que a pacificacdo dos indios
fosse consolidada pela missdo catdlica. ApOs isso, eles voltariam para a
construcdo da estrada. Do lugar, o padre enviou sua primeira mensagem

radiofbnica.

[...] Estamos acampados no Gltimo brago do rio Santo Antdnio. Foram
terminadas satisfatoriamente todas as operacdes de transporte de
cargas e homens com avido e helicoptero. Deixamos hoje de manha,
com motor de popa, o acampamento do DER-AM e da FUNAI e, a
tarde, o posto da Transcon, a empreiteira contratada para executar as
obras da BR-174. Com a nossa chegada todas as equipes da BR-174
deixaram a regido. Estamos s6s. Amanha deixaremos o rio e, por
meio do caminho contamos encontrar-nos, Deus queira sem
imprevistos, com a proxima maloca dos indios. Saudacdes.

A Expedicdo chegou a fronteira do territério indigena no dia 23 de
outubro, e na margem direita do rio Alala montou um acampamento. Do outro
lado, na margem esquerda do rio, havia um porto com oito embarcagdes
deixadas pelos indios e uma maloca queimada com um varadouro, que seria 0
caminho para as outras malocas. Padre Calleri anunciou a chegada da
Expedicdo dando oito tiros para o alto. Eis o conteddo da mensagem onde ele
registra esse detalhe:

Rio Abonari. Uma janta de farofa no barraco com frente do primeiro
porto dos indios atroari. As aparéncias indicam que o porto é de
grande movimento: oito compridas ubas silenciosas e bem alinhadas
e atrds um varadouro majestoso e severo que deve levar para as
malocas. Nossa primeira canoa penetrou nessa area as 11: 30 da
manhd. Decidimos acampar aqui pois achamos imprudente invadir o
solo dos silvicolas sem estarmos todos unidos. Demos oito tiros ao
alto para assinalar aos indios nossa presenca, e logo em seguida
voltamos e buscamos o restante de homens e cargas deixadas em
nosso Ultimo acampamento. Amanha a noite nossa radiofonia agira
do meio dos primitivos indios, se Deus quiser. Saudacdes.
(SABATINI, 1988, p. 18) (grifos nossos).

No dia seguinte, 24 de outubro, o padre Calleri anuncia hovamente aos

indios a chegada da Expedicdo. Ele dispara mais quatro tiros para o alto:

Aqui esta manha, as 9h00 o grande porto e 0 magestoso varadouro
dos Atroari permaneceram em absoluto siléncio. De madrugada
repetimos nosso aviso aos indios, com outros quatro tiros ao alto,
mas ninguém compareceu ou quis comparecer. Nao teria sido
dificil contatar com um primeiro grupo no posto e com este
continuarmos até as malocas. Mas néo tendo havido essa ocorréncia,
achamos perigoso entrar sozinhos no varadouro, pois tratar-se-ia de
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violacdo de posse. Decidimos portanto tentar atingir as residéncias
indigenas passando pela via neutra, isto é, o rio.(SABATINI, 1988, p.
18). (grifos nossos).

A partir de entdo, padre Calleri, com mais cinco homens e uma mulher
seguiu em busca das aldeias, percorrendo aproximadamente 38 quildbmetros
em um igarapé que “bem cedo andou se acabando numa chavascal
tremendamente fechado”. Os outros componentes da Expedicdo ficaram no
acampamento, frente ao grande porto.Ele informa que arrastaram e cortaram
paus, que o motor Johnson deu pane e que o dia seguinte, 25 de outubro de

1968, ndo seria melhor:

Com os meios imaginaveis num labirinto como este, conseguimos
remediar. Mais um esfor¢o e logo acampamos na beira, ou melhor,
num pantano. Amanha ndo sera melhor: mas, contudo, é bem
preferivel a dureza no certo do que a facilidade no risco. Até mais.

No dia 25 de outubro, enfim, ele alcancou a primeira maloca. Em sua
mensagem desse dia € dito que, conforme as previsbes do dia anterior, a
marcha do labirinto ndo havia sido melhor. Houve dificuldade para o transporte
do complexo radiofénico “sera a primeira vez que esse aparelho se permite tal
turismo no meio de pantanos e chavascais, embaixo de chuvas ininterruptas”.
Mas padre Calleri afirmou sua forte vontade de vencer, assim como de toda a
sua equipe, 0 que permitiu a continuacdo da viagem até o ponto em que
estavam acampados: ha uns mil metros da primeira maloca dos Atroari. E
poderiam ainda alcanca-la, porém, devido a hora em gue estavam, a do
“‘descer do sol”, ndao acharam oportuno. O padre disse que daria as ultimas
instruces a equipe ainda aquela noite e alertava que, no dia seguinte, se ndo
houvesse imprevistos desagradaveis, eles armariam suas redes com as dos
indios. Despediu-se avisando que no dia seguinte, 26 de outubro, seria dificil a
possibilidade de comunicagdo com Manaus.

Essa dificuldade prevista ndo ocorreu; pelo contrério, foi diretamente
de uma maloca dos Waimiri-Atroari que no dia 26 ele envia sua mensagem.
Nela, o préprio padre Calleri relata um encontro com os indios e admite

pertencer a um grupo de “gente superior”:

26.10.68: — Abonarri.
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Estamos acampados com os Atroari na primeira maloca. Foi luta
dura, embora usando todos os recursos psicotécnicos da estratégia
indigenista, conseguir 0 que conseguimos, sem abandonar uma
I6gica prudente e honesta de operacdo. Chegamos as malocas as
9h00. Os indios compareceram, de repente, no rio. Inicialmente, se
apresentaram medrosos e desconfiados, depois nos ofereceram
bananas e beijus, mas ndo nos permitiram entrar na maloca. Em
seguida, vendo nossa mercadoria, comecaram a se agitar com gestos
violentos, para tirar tudo. Com calma e serenidade, e 0 méaximo de
acordo entre nés, nada foi permitido (o indio bem sabe que isto esta
no nosso direito de gente superior, s tenta perturbar para conseguir)
e o jeito foi resfriar o jogo com trabalho. Mediante artificios oportunos,
provocamos entusiasmo ha turma. Improvisadamente, criou-se um
movimento. Os indios mesmos descarregaram a canoa,
transportaram e ajeitaram toda a mercadoria, limparam uma area de
mato (deixamos a eles escolher) bem ao lado da maloca deles,
construiram para n6s um bom barracao, instalaram a antena de radio
e fizemos a eles mesmos pér em movimento o gerador, aparelho de
radiofonia e sistema iluminante. Todo mundo dos atroari estava
suando. O resultado foi daplice: se acalmaram e se entusiasmaram
em fazer eles mesmos as coisas que nés tinhamos medo de fazer. As
15 horas, nos trouxeram, em sinal de amizade, para tomarmos todos
juntos, quatro panelfes de bebidas. Quase noventa indios nos
fizeram a grande festa. Pelas 18 horas, e s6 naquele momento,
fomos oferecer presentes pela primeira vez. Porém, a distribuicdo
fora organizada a maneira de extinguir qualquer pedido deles, veio
deixar sG a nosso critério. Aproveitamos a alegria para por os pés
na maloca: contamos cento e mais redes. Amanha iremos ver. Certos
de que tudo procederd no mesmo sistema: carregar o indio para
resfrid-lo. Que Deus nos ajude. (grifo nosso).

Esse contato causou satisfacdo ao diretor do DER-AM em Manaus,
coronel Mauro Carijo, jA preocupado com o atraso da construcdo da estrada.
“Calleri ndo apenas conseguira contato amistoso como armara seu
acampamento, com a ajuda dos indios, a apenas 800 metros de sua maloca. A
Expedicéo parecia ser um sucesso” (SABATINI,1998, p. 19-20). A partir desse
momento, conforme mensagem do dia 27 de novembro, a equipe foi dividida:
dois homens e uma mulher ficaram “defendendo o novo acampamento”
enquanto trés homens tentariam a “néo facil empresa de convencer os Atroari a
mostrar o caminho do varadouro, a 45 ou 50 quildbmetros do acampamento
atroari”. Eles tentariam transportar nas costas toda a mercadoria e localizar
com os indios as malocas abandonadas.

ApoOs essa mensagem, foram trés dias de siléncio, motivado por um
problema técnico no radiotransmissor, o que causou grande preocupacao
entre as pessoas diretamente ou nao envolvidas com a Expedicéo Calleri. Em
Manaus,Irma Hugolina escrevia seu diario e nele deixa clara sua apreenséo

guanto ao destino dos integrantes da equipe. Ela interroga, ainda no dia 27 de
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outubro: “sera possivel?”, como se estivesse pensando na concretizacao da
tragédia. A freira diz ndo saber o motivo que a leva a se preocupar tanto e
que faria tudo o que pudesse para ajudar. Ela refere-se ao fato de o padre
Calleri ter ido acompanhado de 50 indios para buscar mercadorias do
acampamento para as malocas: “Meu Deus, guardai-o. E muita coragem!”. Ja

no dia 28 de outubro, primeiro dia sem comunicagéao ela escreveu:

Sao 22 horas e nada de mensagem. Meu Deus, sera possivel? Nao,
meu Jesus, ndo pode ser, um homem como o Padre néo pode acabar
assim. Minha Mée do Céu, guardai-o sob 0 vosso manto.

29.10.68 — Mandei avisar dr. Altamirol2, por Fatima, que ndo havia
chegado mensagem. Que ele visse formas de tomar providéncias. Ele
acha que seria pane no aparelho de fonia. Meu Deus e se néo for?.

N&o sei por que tomei tdo a sério essa missdo! Por que me irmanei, me
identifiquei tanto com esse Padre? Afinal, foi para isto que eu vim. Sao
21h00, ja liguei o telefone duas vezes para o servi¢o de radiofonia do
DER-AM. Penso que o Sr. Jodo Mineiro ja deve estar se aborrecendo [...]
Mas nédo estou aglientando essa expectativa tdo (sei la o qué). Amanha
irei me movimentar. Podem chamar-me de pessimista, de exagerada, do
gue quiserem. Sinto que sou responsavel. Ja que ndo tenho
possibilidade de tomar providéncias, devo ao menos sacudir, dar uns
empurrdes em quem pode.

30.10.68 — 7h30 — Quase ndo dormi a noite passada. Preciso
dominar-me. Serd mesmo exagero? Acabei de telefonar para Dr.
Altamiro, ele vai mandar sobrevoar a maloca.

11h00 — Fui ao DER-AM e a Fundac&o Nacional do indio. Falei de
todos os meus temores a respeito da sorte da Expedicdo. Todos
acham ser pane no aparelho de fonia.

21h00 — Nenhuma noticia. Estamos rezando muito.

31.10.68 — O senhor Queiréz, aviador, diz que sobrevoou as malocas,
ndo viu nada. Estava chovendo muito.

19:15 — Gracas a Deus, o senhor Mineiro acaba de telefonar
dizendo que recebeu a 72 mensagem. Sou mesmo pessimista, alias,
essa minha angustia e preocupacdo comecou desde o dia 19.
Quantas vezes durante o jantar o Padre ndo perguntou por que eu
estava calada demais. Na Missa, senti uma tristeza que néo sei
explicar. Preciso afastar esses pensamentos. Preciso ter a fé do
grande, do extraordinario Pe. Calleri. Preciso pensar na grande
pratica e na sublimidade da missdo que o anima. Por que eu a
responsével? Talvez eu esteja levando demais a sério isso. O caso
daquele padre que ele faloul3. Por qué? Serad que notou isso em
mim? Ou sera que leu na minha alma essa sede imensa de dar-me,

2 Trata-se do entdo diretor do Departamento Nacional de Estradas de Rodagem, engenheiro

Altamiro Verissimo da Silveira, entusiasta da construcdo da estrada e amigo do padre
Calleri.
3“0 caso daquele padre que ele falou”. Foi impossivel saber de quem e do que se tratava.
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de ceder-me, essa oblacdo sem nenhuma aspiracdo de posse?
Puxa! Destinei este caderno para anotagdes do padre Calleri e
estou fazendo dele, ou nele, um desabafo pessoal.

22h30 — Cheguei do DER-AM, Fatima esta batendo a mensagem. Pe.
José Maria, missionario da Consolata, aguarda uma cépia para enviar
a Roraima. Hoje terei uma noite sossegada. Conversei bastante com
o Padre. Ele pediu que queria falar com todo o pessoal de nossa
casa, repetiu, ou melhor, citou home por nome. Fomos ao DER-AM:
Irm& Amalia, Irma Eustéquia, Fatima e eu. Estava tdo nervosa que o
Padre estava sempre a pedir que eu falasse mais devagar e mais
longe do fone. Comecei dizendo que ia lhe passar um carédo pelos
trés dias que nos deixou sem noticias. Disse-lhe de nossa aflicdo e
gue um aviéo havia sobrevoado a maloca. Ele falou que o siléncio foi
devido a demora em transportar a mercadoria. Pediu que rezassemos
muito entre os dias 2 e 8. Perguntei se havia muito perigo. Ele disse
gue perigo havia em toda parte e, especialmente na floresta, isso era
a cada momento, mas com a ajuda de Deus tudo correria bem.
Perguntei se ele iria demorar ai, disse-me que: “na floresta ndo se
tem planos, apesar de um de nds estar constantemente planejando”.
Perguntei se estava lembrado do que me disse a esse respeito
depois da missa do dia 19. Disse-me: “sim, sim”. Rezemos. Disse-lhe
gue dois chefes estavam mais ou menos amigos, ou, pelo menos,
menos inimigosl4. Ele riu. Perguntei quem havia abandonado a
Expedicéo. Nao sei porque mudou de assunto. Pedi a Pe. José Maria
que perguntasse em italiano. Ele respondeu que havia sido Alvaro
Paulo. Pedi que dissesse por qué. Ele falou em italiano, ndo entendi.
O Bezerra, do DNER, leu uma série de coisas que eu havia escrito
num pedaco de papel, entre 0s avisos, e prestacdo de contas do meu
trabalho, uma mensagem de carinho e amizade a toda Expedi¢céo e a
noticia que o Dr. Altamiro iria ficar com a distribuicdo das mensagens,
mas que ele ndo se preocupasse com a dos padres Gabriel e Silvano,
que eu mandaria.

A ultima mensagem escrita pelo padre Calleri foi no dia 31 de outubro.
Ela indica o estado tenso entre ele e os Waimiri-Atroari; para Calleri os indios

passaram do “estado de medrosos” ao de “prepotentes”.

Acabamos de fazer, juntamente com os indios, a segunda e Ultima
viagem de transporte de material do acampamento Abonari. Nosso
sistema, nossa Expedicdo preliminar € o seguinte: primeiro,
mostramos que somos trabalhadores e ndo aventureiros; segundo,
gueremos que o indio participe de nossa atividade, para que a
aprecie e ndo destrua.

Devemos usar com eles o critério de uma justa recompensa, € ndo o
sistema de doacdo. O primeiro objetivo estamos alcancando
comsucesso. H& um outro. Nossa luta é durissima, mas, se nao
voarem as flechas, gracas a bondade de Deus, pai de todos, e ao
nosso esforco extremo de vigilancia e reflexdo, o alcancaremos.
Quase diariamente gastamos horas de estudo e planejamento. O
motivo da enorme dificuldade deste posto € o seguinte: os indios
rondam uma area do rio Uatuma. Nas poucas vezes em que 0S
seringalistas brancos contataram com eles, houve o medo. Nessa

% Trata-se, possivelmente, dos diretores do DNER e do DER-AM.

Respectivamente,engenheiro Altamiro Verissimo da Silveira e coronel Mauro Carijé.
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altura o indio mudou de opinido. Tornou-se prepotente. Terminadas
as mercadorias, tirou-lhes a vida. Em vinte anos de histéria, 40
brancos e 150 silvicolas foram massacrados. Hoje, com nossa
chegada, eles pensam encontrar 0s mesmos seringueiros. Estéo
usando técnicas finissimas para se mostrarem furiosos e
ameacadores. Ontem a noite, fomos obrigados a estudar um meio
para comprar, com objetos, todas as armas do grupo que nos
acompanha, para podermos viajar mais sossegados. Com extrema
facilidade, passam da calma a violéncia. N&6s continuamos e
continuaremos com nosso propésito de disciplina e justa recompensa.
Hoje de madrugada, um dos nossos melhores homens abandonou a
Expedicdo. Tudo indica que se faltarem as oracdes as flechas ndo
tardardo a voar. (grifos nossos).

A partir de entdo, a equipe ndo deu mais noticias. No més de
novembro, as buscas foram intensas, até que apds quase um més foram
encontrados o0s nove corpos dos integrantes da expedicdo que foram
assassinados. Apenas o mateiro Alvaro Paulo da Silva, como ja dito, conseguiu
fugir — e a versdo apresentada por ele é de que teria desistido de acompanhar
0 grupo ao perceber o perigo, pois os indios mostravam-se irritados com a
rispidez do padre a quem ele teria aconselhado que desistisse. Alvaro Paulo
tentou convencer Francisco Eduardo Oliveira, seu compadre, a voltar com ele,
0 que nao foi possivel, pois esse alegou necessitar do trabalho na Expedicao
para resolver seus problemas financeiros.

O mateiro e o padre Calleri mantiveram uma “conversa dura”
(SABATINI, 1998, p. 175). Calleri teria perguntado se Alvaro estava com medo.
Ele teria respondido que sim e teria previsto um “desfecho perigoso” devido a
maneira como o religioso tratava os indios. O padre autorizou que Alvaro Paulo
requisitasse em Sado Gabriel da Cachoeira — cidade localizada a margem da
BR-174 e a 325 quildmetros de Manaus - um avido que o transportasse até
Manaus e pediu que o0 mateiro fixasse na entrada da &rea indigena, uma placa
da FUNAI proibindo a entrada de estranhos no local.

Alvaro Paulo construiu uma canoa e antes de partir, no dia 12 de
novembro, voltou a maloca — onde antes estavam padre Calleri e alguns
expedicionarios — para pegar mantimentos. Ali teria visto dois corpos: pelas
roupas teria reconhecido o de Marina. Escondeu-se até o anoitecer e quando
passou pelo primeiro acampamento, pegou uma espingarda, municao,
enlatados e comecou a descer o rio de volta, sentindo que por terra os indios o

estavam seguindo. A espingarda teria quebrado durante o percurso. O mateiro
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disse que remava durante o dia e, a noite, se escondia nas matas até que, por
volta do dia 15 de novembro foi resgatado por uma embarcacdo chamada
Alfredinho. O proprietario o levou até a cidade de Itacoatiara, a 234 quildmetros
de Manaus, onde chegou no dia 23 de novembro. De la, foi transportado
diretamente para Manaus, onde a imprensa de todo o0 mundo ja o esperava no

aeroporto:

Jornalistas de todos os grandes jornais e revistas do mundo foram
enviados para Manaus. A histéria parecia saida de um romance de
aventuras: em plena metade do século XX, uma Expedicao
comandada por um padre desaparece na selva, provavelmente
massacrada por indios selvagens. E, melhor ainda, com um
sobrevivente para contar a aventura. Repoérteres com seus
gravadores, cameras de TV e maquinas fotograficas acotovelavam-se
no aeroporto de Manaus, esperando para ouvir o mateiro. Mas néo
puderam. Enquanto aguardavam na entrada do aeroporto, por
determinacdo do comandante militar das opera¢bes de busca,
tenente Everaldo Ribas, Paulo Mineiro saia por tras, vestindo uma
farda da Aeronautica e acompanhado pelo padre Silvano Sabatini
(SABATINI, 1998, p. 29).

O mateiro passa a acompanhar os trabalhos de busca, inclusive, para
indicar o local onde teria visto os corpos, o que foi feito com muitos
equivocos. Aliado a esse acontecimento intensamente explorado pela midia,
havia o suposto desaparecimento de outra Expedicdo de pacificacdo, a dos
indios Cinta-Larga em Rondonia, chefiada pelo sertanista Francisco Meireles.
Textos jornalisticos com titulos como “Desaparecem mais quarenta na selva
procurando indios” (F6lha Esportiva, 26/11/1968) ou “Outra Expedicdo de
sertanista perdida na Amazoénia” (Folha da Tarde, 26/11/1968) informando
sobre o desaparecimento de 40 homens que tentavam “pacificar os Cinta-
Larga”, cujos indicios é que teriam sido massacrados pelos indios; essas
noticias se espalhavam em todo o Pais. Isso aumentava a comog¢ao nacional
e o receio da populacdo com relacdo aos indigenas, de maneira geral. Mas,
daquela vez, eram os Waimiri-Atroari que estavam em evidéncia.

O presidente da FUNAI, jornalista Queiréz Campos — como ja dito, havia
trabalhado no jornal O Globo — até o dia 19 de novembro ainda ndo sabia o que
estava acontecendo com a Expedicéo; o desaparecimento lhe foi comunicado
pelo padre Silvano Sabatini. Queir6z Campos teria ficado perplexo, pois,

sequer sabia que a Expedicao ja havia partido para a area indigena.
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Ele ndo sabia de nada: das mudancas de ultima hora nos planos
da Expedigdo, de sua partida, do contato com os indios e do
siléncio. Queir6z Campos exercia o jornalismo [...] como jornalista,
Queir6z Campos podia avaliar bem as dimensdes da noticia: uma
missdo pacificadora chefiada por um padre italiano, autorizada
pelo presidente da FUNAI e pelo ministro (Albuquerque Lima, do
Interior), mas de cuja preparacédo e partida nenhum dos dois ficara
sabendo, fora massacrada. Assim, naquela tarde do dia 19,
enquanto seu subordinado, o coronel PM Alexandre de Souza,
delegado regional da FUNAI em Manaus, declarava aos repoérteres
gue tudo corria bem e os expedicionarios ja estavam voltando, o
presidente da FUNAI informava por oficio ao ministro Albuguerque
Lima que a Expedi¢cdo fora massacrada. E, entdo, as coisas
comecaram a acontecer. (SABATINI, 1998, p. 46).

Uma das primeiras noticias sobre o desaparecimento da Expedicéo
Calleri foi divulgada no dia 21 de novembro de 1968, pelo jornal A Critica, de
Manaus, com o titulo “Expedicéo esta perdida na area do massacre”>. A partir
de entdo a imprensa escrita passa a produzir o que Genro (1987) define como
singularidade jornalistica, ou seja, a apreensdo da singularidade dos
acontecimentos. Esta caracateristica do jornalismo o distingue de outros
saberes como os da ciéncia e das artes. A singularidade jornalistica para
Genro (1987) esta inserida nas respostas as questdes sobre quem, fez o que,
quando, onde, por que sintetizadas no lead dos textos e que constituem a
noticia. O jornalismo para este autor € a estrutura interna através do qual se
realiza a significacdo trazida pelo particular e pelo universal que foram
superados. “O lead € uma importante conquista da informac&o jornalistica pois
representa a reproducdo sintética da singularidade da experiéncia individual.
As formulacbes genéricas sdo incapazes de reproduzir esta experiéncia”
(Genro, 1987, p. 135). Com o objetivo de explicitar a maneira como a
singularidade jornalistica foi constituida nos textos sobre o “massacre da
expedi¢ao Calleri”, serdo resgatadas algumas matérias para a demonstragéo
de como as interrogacdes com base no quem, fez o que, quando, onde, como

por que foram respondidas.

0 jornal A Critica é considerado o jornal de maior circulagdo no Amazonas. Ele foi fundado

em 1949 para dar sustentacdo ao Partido Liberal (antigo PDS), que na década de 1960
aderiu ao projeto militarista implantado no Pais. Em 1969, esse jornal adotou o slogan “de
maos dadas com o povo”, e consolidou suas empresas com 0 apoio a Zona Franca de
Manaus. Conforme Luft (2005, p. 30), a histéria desse jornal “se confunde com a prépria
histéria de Manaus”.
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Na matéria de A Critica (21.22.68) intitulada “Expedi¢ao perdida na
area do massacre” o leitor é informado que o grupo dado como desaparecido
havia partido no dia 14 de outubro, e era composto por 11 homens®, duas
mulheres e o padre Calleri, a quem foi entregue a missdo de pacificar os
“silvicolas” e afasta-los para uma é&rea distante do tracado da estrada. Um
avido da FAB e um bimotor aerocomander do DNER com equipamentos
completos de pronto-socorro, ja haviam partido em busca da Expedicdo. Ha
destaque para os armamentos, utensilios de cozinha, mantimentos e repelente
levados pelos expedicionérios, entre 0os quais destacava-se o transreceptor
SSB, de 100 quilowatts, cujo raio de agao atingia simultaneamente Manaus e
Boa Vista, oferecendo excelente audicdo a estacdo receptora do DNER. Ha
destaque para alguns informes do padre Calleri enviados da selva divididos em
tépicos como “selva”, “siléncio” e “mistério”. Nessa matéria, o chefe da FUNAI,
capitdo Alexandre de Souza, considera os Waimiri-Atroari como uma “nacéo
bravia que nunca teve contato com brancos” (grifos nossos). Os temas com
seus conteudos principais sdo basicamente os seguintes:

Na selva: é relatada a viagem da Expedicdo e o0 seu ingresso na regido
dos rios Alalau e Jauaperi para estabelecer contato com as trés malocas. A
area estava desabitada, embora com indicios de que os indios estivessem
estado ali hA menos de um més. O texto informa sobre o envio do breve
relatério do padre a chefia do 1° Distrito Rodoviario.

Siléncio: E destacado que no dia 27 de outubro os expedicionarios
romperam comunicacdo com Manaus, passando cerca de 3 dias em “absoluto
siléncio”.

Previsdo: Esse trecho repete as mensagens enviadas pelo padre no
més de outubro. Afirma que padre Calleri era um religioso italiano que
“conhece profundamente a regido do Alalau”.

No subtitulo “Mistério”, a matéria jornalistica informa sobre a total falta
de informacdes da Expedicdo por meio da fonia, desde o dia 31 de outubro até
20 de novembro, embora as estacoes do DER-AM, DNER e da Forca Aérea
Brasileira integradas na Operacao Salvaero estivessem tentando, sem nenhum

sucesso, o0 contato com o transceptor do padre Calleri. Conforme o jornal, havia

'® De fato, a equipe era composta por 10 pessoas. Oito homens e duas mulheres.
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absoluta falta de sinais dos expedicionarios, 0 que aumentava a apreensao
sobre a sobrevivéncia das pessoas: “apesar dos razantes feitos pelo
aerocomander e Catalina da FAB, nado foi observada sequer uma fogueira ou
qualquer outro sinal convencional, que indicasse pelo menos a proximidade do

grupo”. Ha uma declaragéo significativa:

O chefe da Fundacdo Nacional do indio, Capitdo Alexandre de
Souza, também estranha que os expedicionarios ndo estejam no
circulo anteriormente tracado em Manausl? e se mostrou bastante
apreensivo a reportagem de A CRITICA, ja que a regido é dominada
por uma nacéo indigena bravia e que nunca téve contato com
brancos. (grifo nosso).

A partir dai, o chefe da FUNAI em Manaus, capitdo Alexandre de
Souza — mesmo admitindo que os Waimiri-Atroari nunca haviam tido contato
com os brancos — enumera uma série de massacres que eles teriam cometido:
no primeiro, em 1842, um grupo “ndo identificado de silvicolas invadiu uma
unidade do antigo SPI e matou oito funcionarios”; em 1946, os Waimiris ou
Atroaris — como o jornal os identifica —, se “recusam a um didlogo com os
pacifistas”, voltam a atacar o Posto Irmaos Briglia e massacram doze familias.
Em 1961, eles matam quatro funcionarios do SPI e trucidam um grupo de
nordestinos que extraia sorva e balata da regido do Camanal. Em 1962, os
indigenas teriam se deslocado para a area entre o Alalal e o Jauaperi e feito
uma “verdadeira carnificina”. trucidam os funcionarios do SPI, todos os
pescadores da area e ainda sequestram duas mocas que estariam vivendo na
maloca. Em 1966, os Waimiri liquidam seis funcionarios e incendeiam o posto
do SPI, exatamente na regido onde a Expedicéo Calleri estaria perdida.

A Critica destaca que o Hércules c4-56, que se encontrava no Oceano
Atlantico dando apoio logistico a viagem da rainha Elizabeth ao Brasil, havia se
deslocado para ajudar nas buscas. Ha uma foto dos funcionarios do DNER
tentando a comunicacdo com os expediciondrios e, na legenda, é repetida a

“I’

informagédo de que os Waimiri-Atroari eram “indios bravios que nunca tiveram

contato com brancos”. Outra imagem com o0 mapa da éarea indigena €

e trajeto da Expedicdo que havia sido aprovado pela FUNAI e que evitaria a regido critica do

Alalad foi alterado. Conforme o jornal OGlobo (13/1268),a alteracdofoi uma
propostadoDERAM edas construtoras. Na autorizacdo da FUNAI, o contato deveria ser feito
fora do territorio dos indios.
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legendada com a afirmagéao: “Nesse local ja houve seis massacres e ninguém
escapou’.

No dia seguinte, 22 de novembro, A Critica publica o texto “Fonte do
PARASAR admite hipétese de MASSACRE” é estampada em letras garrafais.
Embora a tragédia ainda ndo estivesse confirmada, apesar dos fortes indicios,
o texto responsabiliza a “irritacdo” de um indio como a causa do conflito. Os
disparos que estavam sendo dados pelas equipes de resgate na tentativa de
dispersar os indigenas, mesmo que a utilizacdo de armas de fogo nesses
casos fosse uma atitude arriscada, € noticiada sem questionamentos. As
informacdes sobre crimes cometidos pelos indigenas tornam-se repetitivos e
desproporcionais a outros fatores, como o de que eles também estavam, ha

séculos, sendo violentados, como comprovam os documentos ja assinalados.

N&o tenho duvidas de que os expedicionéarios foram trucidados pelos
indios” — disse ontem a A CRITICA uma fonte do PARASAR, que
ontem chegou a Manaus para se integrar as operacdes de busca e
salvamento da Expedicdo do DNER, que desde o dia 31 de outubro
perdeu o contato com a estacdo receptora de Manaus.

Desinteligéncia. No subtitulo “Razfes do Ataque” o jornal informa que
no dia 30 de outubro, quando a Expedicdo estava sem comunicagdo com
Manaus, o padre e mais trés pessoas da Expedicdo embarcaram em uma
canoa indigena com mais cinco silvicolas. No percurso entre o Abonari e Alalau
“teria havido desinteligéncia”, talvez por desconhecimento do idioma dos

Waimiris:

Consta que um dos indios, irritado com a acdo de um dos
expedicionarios ou por nao ter recebido presentes — como é praxe no
primeiro contato com os brancos — teria pulado n’agua e se dirigindo
(sic) para um grupamento indigena e certamente organizado um
ataque.

A reportagem informa ainda que a base para uma eventual operacéo
de resgate seria no aeroporto de Sao Gabriel da Cachoeira, localizado a
margem da BR-174. A equipe de resgate deveria ficar no local até a localizagdo

dos expedicionarios ou de seus restos mortais.

[...] sendo que se esta Ultima hipétese for confirmada, como tudo faz
crer, os paraquedistas percorrerdo o local a bordo do helicépteroe
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fardo alguns disparos de metralhadora na tentativa de dispersar
silvicolas, ja que a ordem superior, dada pelo major Lessa, é a de
evitar mortes, mesmo que os indios tenham massacrado os
expedicionarios. (grifos nossos).

“Ha contradicdo nesse massacre”, € como A Critica intitula sua matéria
do dia 23 de novembro de 1968, na qual o tenente Everaldo Ribas, da Divisdo
de Buscas e Salvamento, apresenta aos jornalistas um conjunto de fotografias
com os indicios de massacre e aprisionamento dos expedicionarios. As
imagens indicariam, conforme o jornal, um dos corpos amarrado ao tronco de
uma éarvore nas proximidades de uma maloca em construcdo, que ficou
conhecida como maloca Geminada. As fotos indicavam que “pelo menos 3 dos
11 expedicionarios foram trucidados pelos silvicolas”. A Expedicdo era
composta de dez pessoas e, a “contradicdo” anunciada pelo jornal era
justificada pela auséncia de aves que, nesse caso, comumente estariam nas

proximidades dos corpos. O texto jornalistico afirma:

Embora imprecisas, as fotos revelaram que os corpos — se forem
efetivamente confirmados pelo PARASAR na manhd de hoje —
encontravam-se estirados ao redor da clareira, com a suspeita de que
existe uma quarta vitima tombada ao pé de uma bananeira.
Curiosamente, entretanto, n&o foi observada a presenca de urubus e
nem de animais ao redor dos cadaveres, mas a FAB explica que o
fenbmeno decorre de fatores climéticos que afastam essas aves da
regido do Rio Negro. Apesar de nenhuma das fotos mostrar
integralmente a figura de nenhuma vitima, os homens do PARASAR
acreditam que a Expedi¢do tenha sido eliminada na maloca dos
Atroaris, onde teria ficado a metade dos expedicionarios, segundo o
penultimo relatério do Padre Calleri.

O texto jornalistico informa, inclusive, que o coordenador de buscas
admitiu que dois cadaveres poderiam ser de pessoas brancas, porém de sexo
desconhecido, jA que todos os integrantes da missdo usavam calcas
rancheiras. A foto em questdo, conforme o livro Massacre (1988:50), foi
publicada pela primeira vez no dia 22 de novembro pelo jornal O Dia, e
reproduzida por jornais de todo o mundo. O livro Massacre (SABATINI, 1988, p.
50) faz referéncias irbnicas sobre a exploracdo dessas imagens alegando que,
durante dois dias, esse jornal desfrutou, com suas edi¢Oes esgotadas nas
bancas, o “sabor de ter dado um furo em toda a imprensa mundial’. Mas, a
gléria se transformaria em “motivo de galhofa” apés verificagdo de que nao se

tratava de corpos: “o que visto do alto parecera um cadaver amarrado a um
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poste era, na verdade, a raiz retorcida de uma grande arvore. E o corpo atirado
ao solo néo passava da sobra de um cabo de machado ao lado da raiz”.

Outra foto publicada na mesma edicdo de A Critica do dia 23 de
novembro é creditada a Ronald Theobald,e mostra através de um sobrevoo a
“terceira maloca”, que deveria ser a Ultima etapa da Expedicdo do padre

Calleri. Um texto-legenda diz o seguinte:

Na terceira maloca — que deveria ser a Ultima etapa da Expedicéo do
Padre Calleri — foram observados indios de estatura elevada, que
corriam ao redor das malocas empunhando lancas e saltando
enfurecidamente sobre o terreno, como se tivessem num ritual de
guerra. As lancas estavam todas fincadas no chdo e foram
arrancadas de uma s6 vez com a passagem do Catalina, sendo que
um deles chegou a arremessa-la para o ar na tentativa de que elas
alcancassem o avido. Com base na informacdo dos sertanistas da
FAB, os indios Atroaris e Waimiris vivem harmoniosamente mas
atacam coletivamente como se pertencessem a uma sO nagéo,
sobretudo quando eles percebem uma inferioridade numérica.

O jornal realca um grafico demarcando o lugar do provavel massacre,
ressaltando que ele “foi assinalado em absoluta primeira mao pelo jornal A
Critica, que sobrevoou a regido antes do SALVAERO”.

Consta do livio Massacre que no dia 23 de novembro o mateiro Alvaro
Paulo da Silva, Unico sobrevivente da tragédia — e que havia deixado a
Expedicéo no dia 30 de outubro, quando percebeu o perigo que pairava sobre
o grupo de expedicionarios —, chega a Manaus. Conforme relatos que deu
durante sua fuga, a animosidade dos indigenas ocorria, principalmente, devido
a irredutibilidade do padre em distribuir os presentes quando os indios pediam.
E também pela maneira ameacadora e humilhante como o padre tratava 0s
Waimiri-Atroari. Entretanto, sem que Calleri soubesse, alguns componentes da
equipe, as escondidas, distribuiam brindes aos indigenas, o que revelava
posturas discordantes no grupo. Um exemplo revelador das dificuldades entre
brancos e indigenas ocorreu justamente naquele dia 30 de outubro, quando
Maria Mercedes contou ao padre que um indio havia retirado um prato sem
autorizacdo. Calleri teria obrigado o indio a devolver o objeto, apontando-lhe
uma espingarda e dito: - “Padre ‘marupd’ [mau]. indio roubando, padre pega
espingarda e pum... pum... indio morre”. (SABATINI, 1988, p. 175).

Esse episodio, relatado pelo mateiro Alvaro Paulo da Silva, ao
proprietario do barco “Alfredinho”, Sebastido Alencar, que o transportou durante
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sua fuga na mata, consta do livro Massacre, cujo autor, padre Silvano Sabatini,
como ja dito, era amigo e admirador do padre Calleri, além de ser membro da
mesma congregacao religiosa. Apesar desse relato, repita-se, o livro tenta
nitidamente caracterizar o padre Calleri como heréi e martir, e culpar o mateiro
e missdes protestantes pelo incitamento dos Waimiri-Atroari contra a
Expedicdo. No livro, a imagem do mateiro € desacreditada e ele é posicionado
como o mentor, o idealizador, o participante direto da tragédia. Na pagina 43,
por exemplo, embora ndo seja citada a fonte exata, Alvaro Paulo da Silva € tido
como “aventureiro, inescrupuloso, mitbmano, parandico, assassino, covarde,
perigoso”.

Outro episodio de natureza semelhante a narrativa do mateiro é citado
no livro Waimiri Atroari — a histéria que ainda nédo foi contada de autoria do

indigenista José Porfirio Carvalho:

[...] Paulo Mineiro, um dos expedicionarios da missao Calleri, desde o
primeiro contato com os indios Waimiri Atroari que vinha alertando o
Padre Calleri para a forma que tratava os indios. Dizia Paulo Mineiro
gue o Padre Calleri, ao invés de tratar com respeito e dignidade os
indios, ao contrario, procurava sempre, aos gritos, humilha-los e,
inclusive ameacando-0os com uma espingarda, quando eles queriam
forcosamente apossar-se de algum objeto que a Expedi¢éo levava.

Quando o Padre Calleri apontara a espingarda a um indio que insistia
ficar deitado na rede do padre, Paulo Mineiro, que ja conhecia
aqueles indios, quando participara de outras expedicbes da FUNAI
naquela regido, sentiu que fatalmente os indios iam reagir. E
tentando evitar o pior advertia insistentemente ao Padre Calleri
para ter cuidado e mudar os seus métodos de relacionamento com os
indios. (CARVALHO, 1982, p. 47). (grifos nossos).

A primeira indicacdo do mateiro sobre a localizacdo dos corpos foi
equivocada, dai o titulo “PARASAR desceu e nao viu corpos” utilizado pelo

jornal A Critica na chamada de capa do dia 25 de novembro.

Nenhum corpo e nem mesmo uma Unica mancha de sangue foram
encontrados pelo PARASAR na clareira dos Atroaris, onde o mateiro
Alvaro Paulo da Silva e o préprio levantamento fotografico da FAB
acusavam a existéncia de cadéveres, com caracteristicas de
trucidamento e tortura. Ao invés dos restos mortais, indicados nas
fotografias do sargento Pedro Farias, os homens do PARASAR s0
recolheram um coldre de pistola, uma bainha de faca, um cobertor e
um soutien, que pode ter sido arrancado de uma das mulheres ou
simplesmente esquecido no interior da maloca. (Continua na pagina

8). (sic).
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A primeira pagina traz também inumeras fotos da equipe de
expedicionarios reunida, destaca a imagem das duas mulheres Maria
Mercedes e Marina Pinto, mostra a equipe de resgate embarcando para a
regido do massacre e 0s objetos dos expedicionarios encontrados em suas
proximidades. H&4 uma foto de Alvaro Paulo da Silva dentro de um helicoptero;
ele segura um livro de quadrinhos — Mandrake —, e a legenda, irbnica, é
exatamente essa: “O mateiro Alvaro Paulo da Silva foi confirmar o seu relato na
maloca dos Atroaris, mas néo localizou nenhum dos cadaveres da Expedicéo.
Na volta, viajando de helicoptero, ele pensa no névo depoimento inspirando-se
nas aventuras do Mandrake”.

Uma foto do rosto do padre Calleri destaca-se na pagina 8 do jornal
que traz a matéria “Relato do Mateiro ndo foi confirmado”. Conforme o texto,
mesmo sem 0S COrpos, 0s objetos encontrados poderiam confirmar a suspeita
de que teria havido violéncia por parte dos indios; “o coldre e a bainha fora de
seus lugares podem indicar o esbho¢co de uma reacdo dos expedicionarios no
momento em que eles estivessem sendo atacados”. A fonte dessa informacéao
€ o tenente Everaldo Ribas, pois, conforme o jornal, a FAB ainda ndo possuia
concretamente nenhum vestigio de massacre, o que deixava uma margem
maior de desconfianca com relacdo as primeiras fotos que estavam sendo
divulgadas. Nelas, como ja citado, pareciam haver corpos espalhados ao redor
da maloca.

Quanto as primeiras informacdes do mateiro o jornal divulga que no
local onde ele disse ter visto um corpo nu haviam “uns escritos” que o jornal
supds ser o diario do Padre Calleri. Os escritos seriam enviados ao Rio de
Janeiro onde seriam restaurados para verificacdo da existéncia de alguma

mensagem especifica.

[...] O sobrevivente foi direto ao local em que disse ter visto um corpo
nu e incursionou na mata junto com os paraquedistas, porém soé
conseguiu localizar uns escritos que se presume ser o diario do Padre
Calleri, apesar do papel estar molhado e dilacerado em consequéncia
das chuvas que estédo caindo no Alalad.

66



A matéria prossegue com informacdes técnicas do trabalho de
buscas'®, mas d4 énfase aos elogios e agradecimentos que o tenente Everaldo
Ribas fez ao DNER, ao Exército e a Marinha. Cita inclusive o comandante
Aristides Leite “que cedeu um guindaste imprescindivel ao trabalho”.

Em sintese, a reportagem coloca o0 mateiro sob suspeita; o critica
veladamente como aquele que abandonou a Expedicéo e ainda o expbe como
se nao levasse os fatos a sério — ele é exibido lendo um livrinho de estoria
infantil. Essas nuances garantem a distincdo entre o bem e o mal. Os Waimiri-

Atroari sdo diretamente citados dessa maneira:

[...] O Catalina e o helicoptero voltaram varias vezes a Manaus e aqui
0S seus ocupantes participaram de varias reunifes reservadas com o
coordenador, realizando meticulosa analise do material fotogréfico e
esquematizando os novos “mosaicos” na area ja que estranhamente
todas as malocas estdo desabitadas, inclusive a que estava em
construgdo. Este fato trouxe uma série de novas suposigdes, inclusive
uma inversdo no ritual indigena, pois ja se admite que eles proprios —
temendo a presenca de avides tenham enterrado os cadaveres e se
escondido na floresta. A rigor, os Atroaris matam e ndo tocam mais
nos cadaveres com receio dos ‘porehs’ (maus espiritos); porém,
neste episédio, é provavel que eles tenham adotado a tatica de
disfarce para afastar os brancos da regiao.

Essa hipotese estaria configurada, conforme declaracdo textual do
jornal, no desaparecimento misterioso dos 103 silvicolas que ocupavam as
malocas em constru¢cdo. E também na “auséncia de indicios de que os corpos
tivessem sido cremados nas fogueiras, como eles tradicionalmente fazem
quando abatem um inimigo, segundo revelou o Padre Silvano Sabatini, da
mesma Prelazia do Padre Caleri” (sic).*

Os papéis de cada um dos envolvidos nesse episédio sao reforcados
diariamente. Padre Calleri se sobressai como heréi quase exclusivo, pois essa
caracteristica praticamente ndo se estende aos outros componentes de sua
equipe; quanto aos indigenas, eles sdo os que criam estratégias e artimanhas
para esconder a crueldade que Ihes é peculiar. Mesmo sem motivacdes para

iSSO.

¥ Estas informacdes estao relacionadas a montagem do helicoptero SHID e o alojamento da

equipe do PARASAR em Moura, a 340 quilémetros ao norte de Manaus onde foi instalada
sua base.

Na edicdo do Jornal A Critica do dia 26/11.1968 o padre desmente categoricamente que
tenha prestado essa declaracao.

19
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O “6dio ao branco” — fugindo a regra, na pagina 10 desse mesmo dia,
25 de novembro, A Critica presta informac¢des sobre o grupo étnico em questao
com a matéria “Waimiris: vida, odio e lutas”. O texto informa sobre os nomes do
grupo “Jauameris”, “Jauaperis” e “lauameris” que através dos séculos estavam
sendo trucidados e escravizados, condicdo que corrompeu sua vida familiar.
Em seguida, o ddio indigena é imediatamente citado: “O 6dio seu ao branco
tem também se feito sentir consequentemente com massacres continuos,
sendo sua pacificacdo agora obra dificil, necessitada de maior carinho, maxima
dedicagéo, profundo conhecimento e idealismo de um padre Calleri”.

Nessa edigéo, o jornal reproduz a ultima entrevista que o padre havia
concedido ao jornal, ainda no dia 9 de outubro. N&do existem perguntas e
respostas, como é caracteristico nesses casos, embora o titulo seja “Ultima
entrevista do Padre Calleri’. A Critica reproduz exclusivamente o seu discurso,
no qual ele defende a transferéncia dos indios de seus territrios para
possibilitar a integracdo da Amazonia, slogan que vigorava fortemente na
época. Calleri discursou sobre a “decidida e vasta” tentativa de pacificagao e
transferéncia dos indios do trecho da BR-174, ou seja, um “extraordinario
empreendimento de integragdo e progresso da Amazénia Ocidental”. Segundo
ele, para a realizagao da rodovia a “pacificagao” era imprescindivel o que
permitiria a realizacdo dos trabalhos da Rodovia Intercontinental desde Manaus

até Caracarai; “o transferimento (sic) é a solugdo que intende (sic) evitar
posteriores complicacdes. Nao seria justo nem tampouco humano considerar
nossos selvicolas (sic) como inimigos do progresso da nossa Terra, no
momento histérico em que a Amazonia ocidental rasga estradas e invade terras
gue secularmente lhes pertenceram”.

O padre afirmou que a Prelazia conhecia as dificuldades e os riscos
inevitaveis que deveria correr para convencer “nossos silvicolas” de que o
Brasil € uma “comunidade de irmaos sem discriminacao racial”’, onde eles
tém oportunidade de desenvolver a propria cultura e aptidées sem capitulacdes
humilhantes e sem marginalizagdo. “Sera um trabalho paciente e constante,
onde a violéncia sera banida e o uso exclusivo de meios pacificos sera o
testemunho das virtudes de justica, de liberdade e de respeito, base
indispensavel para a construcdo de uma auténtica Comunidade Nacional’.

(grifos nossos).
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O padre elogia o Poder Publico por defender, através dos o6rgaos
competentes, a dignidade do indio, por reconhecer seus sagrados direitos e por
nao poupar sacrificios para que a integracdo da regido amazonica fosse
pacifica. Os trabalhos das instituicbes e da Prelazia sdo extremamente

valorizadas pelo padre Calleri que disse:

A Prelazia é perfeitamente consciente da honra e da responsabilidade
gue assumiu [...] conhece as dificuldades do empreendimento e os
riscos inevitaveis que devera correr para convencer nossos irmaos
silvicolas de que o Brasil € uma comunidade sem discriminacéo
racial. (grifo nosso).

Comunicacdo: em seu discurso, o préprio padre Calleri admitiu
desconhecer o meio de comunicacdo com o0s indigenas; para ele, o sistema de
receptividade era “muito voluvel especialmente se considerar o forte abalo a
que éle foi submetido pelos acontecimentos tristes do passado”. O roteiro
prévio da Expedicéo, que ele considerou como “fruto unicamente de uma légica
mental baseada em principios de ética indigenista objetiva e dados de
experiéncia concreta” obedeceria a seguinte sequéncia: sobrevoo de
reconhecimento; organizacado de uma equipe de trabalho; Expedicao preliminar
e Expedicao definitiva.

26 de novembro de 1968, terca-feira. Nesse dia, 0 suposto
desaparecimento da Expedicdo para contatar os Cinta-Larga, em Rondonia,
disputa as paginas dos jornais no Pais. Na primeira pagina do jornal A Critica,
a manchete é: “Rondénia: outra Expedicdo € dada como desaparecida”.
Informa-se entdo que o presidente da FUNAI havia recebido um comunicado
da regido alertando sobre o desaparecimento,h& cinco dias, de uma Expedicao
com quatro pessoas que “na selva amazénica tentaria apaziguar indios de
varias tribos”.

Mais abaixo, outro texto “O drama das familias” fala sobre a situacéo
de familiares dos membros da Expedicdo Calleri e traz, entre outras, a foto de
uma crianga com aproximadamente seis anos que chora cabisbaixa. A
imagem de sua mae, uma cabocla com o rosto desesperado, retrata o
momento em que teriam recebido a informacdo de que ainda n&o havia sido

encontrado “nenhum sinal de vida” da Expedi¢do Calleri. Conforme o jornal,

69



as criangas que ainda ignoravam o que acontecia ficaram cientes da situagao
e entraram em crise: “agarraram-se com o0s jornalistas para saber se era
verdade que os indios comeram o papai”, afirmou o jornal.

Na péagina 7, é divulgada a matéria “PARASAR tem instrugcéo para fugir
se os indios atacarem”. Mesmo que indiretamente, a belicosidade dos indios é
inserida nesse titulo, pois, o perigo é que eles ataguem, enquanto do outro lado
o grupo dos pacificadores evitaria o0 confronto. Entretanto, haviam o0s
“dispositivos eficientes” para a imobilizagdo dos indios, registrado com

brevidade pelo jornal:

Extra-oficialmente, apuramos que o dispositivo de defesa consistiria
no disparo de fogos de artificios e provavelmente bombas de gas
lacrimogénio, iguais as que a Policia sulista vem empregando para
enfrentar os estudantes. Neste caso, se o0s silvicolas aparecessem
subitamente e tentassem cercar o helicéptero que tem pousado na
clareira dos Atroaris desde sdbado, os paraquedistas acionariam o
dispositivo e decolariam imediatamente para afastar a hipétese de
eles serem metralhados. (A CRITICA, 26.11.1968).

A falta de sucesso nas buscas feitas pelo PARASAR é divulgada no dia
27 de novembro pelo jornal A Critica, com o titulo em letras garrafais “PARASAR
VE INDIO QUE NAO TEM MEDQ”. A falta de medo dos indigenas ndo esta
relacionada a nenhum ato de bravura ou coragem, mas ao fato de dois ou trés
indigenas terem observado atentamente um vbo razante das operacfes de
busca. Mas a violéncia dos Waimiri-Atroari € explicitada: “A FAB nao obteve
qualquer fato novo nas operacdes de busca apesar dos objetos dispersos e
alguns deles cortados a facéo, revelarem que houve violéncia da parte dos
silvicolas”. A presencga do sertanista Américo Peret, da FUNAI, como integrante
da equipe de buscas, surge como uma informag¢do nova ja que as buscas

continuavam, como disse o jornal, na “estaca zero”.

Um par de botas, algumas lampadas, uma caixa de viveres
deteriorados, medicamentos e trés chapéus de palha rasgados foram
encontrados ontem a tarde pelo PARASAR no segundo
vasculhamento feito junto as malocas geminadas dos Atroaris, onde
foi construido o acampamento do padre Jodo Calleri, segundo o seu
ultimo informe a estacdo do DNER. A batida do PARASAR contou
com a ajuda do sertanista Américo Peret e do mateiro Alvaro Paulo
da Silva, sobrevivente da Expedicdo que se engajou as operacdes de
busca desde sabado, quando ele foi transportado de Itacoatiara para
Manaus. Desta vez, o helicoptero SH-1D se demorou mais na clareira
gue circunda as duas malocas e os paraquedistas vasculharam téda
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a area circunvizinha, detendo-se principalmente nos locais onde o
fotografo da FAB e o mateiro haviam indicado a presenca de
cadaveres.

[...] observaram toda a clareira, o interior das duas malocas e
inclusive a abertura de um varadouro, demorando cérca de 3 horas
no local. Tudo que encontraram foi um jégo de bocais, 13 lampadas
em razoavel estado, um par de botas relativamente novos, um saco
de macarrdao “Rio”, pedacos de carne seca, medicamentos de
emergéncia e algodao, alguns vidros de remédios vazios, distintivos
da Expedicéo, sacos plasticos, pedras de isqueiro, espoletas de balas
ndo deflagadas e os trés chapéus rasgados. As lampadas talvez
tivessem a finalidade de serem usadas em um motor “Honda” e as
botas provavelmente pertenciam ao Padre Calleri, que gostava de
levar mais de um par nessas missfes. [...] Um fato que chamou
atencao [...] foi a descoberta de uma maloca em construcdo com
caracteristicas absolutamente diferentes das demais. Esta apresenta
um contorno poligonal enquanto as outras sdo circulares. O Catalina
flagrou os indios trabalhando na maloca e muitos déles correram para
dentro da mata quando o avido tirou o razante, mas dois ou trés
ficaram parados e olharam para cima sem demonstrar qualquer
receio. [...] como os Atroaris ndo constroem malocas poligonais, é
provavel que realmente tenha ocorrido uma modificagéo radical nos
métodos indigenas e que esta inovacdo represente realmente uma
tatica de disfarce, com o fortalecimento da suposicdo de que éles
tenham dado fim aos cadaveres, ao invés de abandona-los no local
da morte. (A CRITICA, 26.11.1968). (grifos nossos).

N&o ha informacbes sobre o medo que os indigenas sentiam das
doencas que eles associavam a presenca dos brancos, ndo ha referéncias
sobre a apreenséo frente as mortes que estavam dizimando o grupo ou mesmo
0 possivel temor com mais uma invasdo em suas terras, que poderia
novamente ndo ser pacifica, haja visto a Expedicao ter sido anunciada com
tiros para o alto. Esses detalhes subtraidos das noticias jornalisticas ou
disfarcados como produtos da natureza indigena, constituem lacunas onde a
singularidade jornalistica pode se instalar de forma inquestionavel e legitima.

Tais lacunas se justificam também pelo descaso em se conhecer 0s
indigenas. Essa necessidade, mesmo por parte dos que diretamente
participavam da Expedicdo, é praticamente inexistente; isso quando nao
possuem idéias preconceituosas profundamente arraigadas com relacdo a
eles, embora fossem os “objetos” a serem pacificados. Clara Monteiro dos
Santos, por exemplo, que teve sua participacdo na Expedicao Calleri impedida
por um desencontro de Ultima hora, narra sua experiéncia em um boxe do
jornal A Critica (27/11/1968). A mulher, uma amazonense que foi convidada a
participar da Expedicdo, ganharia 50 contos para realizar servicos de cozinha.

Apesar de nao ter nenhuma experiéncia de selva, Clara dos Santos aceitou o
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convite do mateiro Alvaro Paulo da Silva para aderir ao grupo com “espirito de
aventura”. Ela ndo seguiu viagem porque chegou atrasada no aeroporto e 0s

expedicionarios ja haviam partido.

Eu topei a parada com espirito de aventura. Nunca havia visto a selva
de perto e acreditava que iria ser uma experiéncia muito interessante
— diz dona Clara e acrescenta: Acho que ndo precisaria ter
conhecimento dos problemas dos indios, porque eu iria com a
Expedicdo apenas como companhia das duas outras mulheres e para
cozinhar, se fosse necesséario. (A CRITICA, 27.11.1968). (grifos
Noss0s).

N&o sdo incomuns declaragcbes como essas. Os Waimiri-Atroari ja
eram considerados entraves pela populacdo amazonense que 0S via como
empecilhos para a exploracao do potencial agropecuério, madeireiro, mineral e
hidrelétrico da regido. Em uma reunido para a organizacdo da Expedicéo,
ocorrida em Manaus no dia 20 de junho de 1968, o coronel Jorge Teixeira,
comandante do Centro de Instrucdo de Guerra na Selva, “mais de uma vez
chegou a sugerir o massacre dos indios como solugdo do problema”
(SABATINI, 1998, p. 142). Essa afirmacdo consta do livro Massacre, onde é
relatado que o proprio coronel teria dito ao seu autor, Silvano Sabatini: “Nés
poderiamos resolver tudo com algumas bombas jogadas sobre as malocas a
noite.” (SABATINI, 1998, p. 142).

No Jornal do Comeércio de Manaus do dia 27/11/1968 ha uma matéria
cujo titulo é “Atroaris brigam por mulheres — sdo desconfiados e trai¢oeiros.
No Box “Velho balateiro advertiu Calleri: Padre, Cuidado!”, ha o depoimento
de um velho balateiro, Raul Vilhena, que teria aconselhado padre Calleri a
tomar precaucdo. Isso porque o missionario ndo parecia ter consciéncia do
perigo que corria estando a mercé daqueles indigenas que “fazem guerra por

amor, disputando as mulheres da tribo”.

“As contradi¢coes do mateiro”.

O jornal A Critica (29/11/1968) se responsabiliza em desvendar o

desaparecimento da Expedicdo e envia para Itacoatiara — primeira cidade onde
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o mateiro Alvaro Paulo da Silva chegou apds sua fuga da area indigena — o
reporter Domingos Savio. Naquela cidade, examinou a bagagem do mateiro,
ainda guardada na embarcacdo denominada Alfredinho, que o socorreu
durante sua fuga pelo rio Uatuma. A reportagem cuja chamada de primeira
pagina é “Mateiro Mentiu”, tem como fonte o dono da embarcac¢éo, Sebastido
Alencar, que reproduziu com base na memoria as primeiras declaragbes de
Alvaro Paulo. Essas foram repassadas ao reporter que produziu o texto e
posteriormente foi editado em uma sequéncia provavel de interferéncias,
interpretacdes, esquecimentos.

A matéria que finalmente foi as ruas desqualifica mais uma vez as
declarac6es do Unico sobrevivente; o retrata de forma sarcastica e destaca o fato
de terem sido encontrados em seus pertences “estranhos objetos”, além dos que
pertenciam a propria Expedicdo. Os objetos sujos de sangue reforcavam as
suspeitas sobre ele. O titulo no interior do jornal “Alvaro fugiu com presentes que
seriam dados aos indios” conota um caso de roubo. A “reconstituicdo” que o
jornal alega realizar € uma tentativa de “por conta propria elucidar o mistério que
paira sobre o desaparecimento da Expedicdo”. Em sua primeira pagina o

matutino destaca:

A bagagem de Alvaro Paulo, encontrada ontem em ltacoatiara, pelo
nosso reporter Domingos Savio, no barco “Alfredinho”, que trouxe o
mateiro da regido das malocas, prova que seu depoimento feito pelas
autoridades da FAB é falso. Na bagagem de Alvaro Paulo estdo
muitos presentes que o Padre Calleri havia levado para dar aos
indios e muitos objetos sujos de sangue. A descoberta do nosso
companheiro Domingos Savio devera mudar completamente os
rumos das investigacfes. As contradicdes do “matreiro” (sic)
Alvaro Paulo esto na pagina 2. (grifo nosso).

O texto da pégina 2 anunciado por essa manchete da primeira pagina
compara as primeiras narrativas do mateiro com as que ele teria fornecido apos

ler os noticiarios dos jornais; o texto salienta essas divergéncias:

Manchas vermelhas — parecendo sangue — num saco e em diversas
roupas que junto a outros estranhos objetos, constituem a bagagem
que o Mateiro Alvaro Paulo da Silva deixou no motor “Alfredinho”, em
Itacoatiara e que o repérter Domingos Savio, de A Critica, trouxe ontem
para Manaus, podem modificar completamente o rumo dos
acontecimentos na busca dos membros da Expedi¢cdo do padre Calleri.
A CRITICA — tentando por conta propria elucidar o mistério que paira
sbbre o fim da Expedicdo — mandou para Itacoatiara sua reportagem
gue trouxe tbda a bagagem do mateiro, contendo seis cortes de
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fazenda, duas calgas, duas camisas novas e um par de meias — todos
novos destinados a servir de presente para os indios —, uma
espingarda calibre 20 em bom estado de uso, dezenas de cartuchos e
um sem numero de objetos pessoais ou nao.

Sebastido Alencar, o proprietario do motor Alfredinho [...]narrou
também a historia contada por Alvaro Paulo logo depois de o
abrigarem e que em certos trechos ndo combina com seu depoimento
em Manaus, apos ter ouvido e lido os noticiarios existentes a respeito
da Expedicéo.

PRIMEIRA HISTORIA. Com esse titulo, o jornal divulga uma das

primeiras narrativas do mateiro apés abandonar a Expedicdo, contada a

Sebastido Alencar e transformada em narrativa jornalistica da seguinte

maneira:

No dia 26 [..] o padre continuou, empurrando a canoa. Os
expedicionarios, que se mantinham unidos e alegres até ai, sentiram
a primeira nuvem com o atrito entre o padre Calleri e o mateiro que
contrariava o missionario dizendo que ndo deviam arrastar a canoa e
sim deixé-la ali, seguindo pela trilha indigena de mais de um metro de
largura aberta na selva, sob alegacdo de que uma fuga por ali, as
carreiras, para tomar a canoa seria muito mais facil. O padre néo
concordava afirmando que n&o estavam ali para fugir e que a
facilidade de os indios alcanca-los era a mesma tanto pelo chavascal
como pela trilha.

Apds os primeiros contatos com os Atroaris, oito deles ajudavam os
expedicionarios a construir um acampamento e ali passaram a
dormir. Sebastido?, que mora na Cachoeira da Morena, no rio
Uatumd, e que costuma sempre manter contato com aqueles
indigenas, diz que os atroaris quando véem homem branco, o
abragam e beijam dizendo “jacuna bonito” (branco bonito) e tudo
guerem de presente (j& mal acostumados pelos brancos receosos de
uma represdlia). Os indios conheciam ja Alvaro Paulo de varios
contatos anteriores quando ele trabalhava no DER-AM e na
TRANSCOM. Num portugués horroroso, diziam no acampamento
para o mateiro: “Paulo d4 bolacha, da bolacha”. Alvaro, contrariando
ordens do Padre Calleri, dava-lhes o que pediam, as
escondidas”.(sic).

O padre ordenara a todos que s6 ele podia dar e receber presentes,
afrmando que eles tinham que mostrar para os indios que so6
recebiam presentes em troca de presentes e que tinham demostrar
moral para os atroaris, para poder conversar de igual para igual. E o
padre — que com 0s expedicionarios tinha um tratamento divino, era
de uma personalidade que Paulo disse a Sebastido Alencar nao
acreditar outro igual a ele no mundo — com os indios era de grande
rispidez.

Os indios — que ajudavam na manutencdo do acampamento com
caca e pesca — as escondidas do padre retiravam objetos da
Expedicdo e os expedicionarios deixavam sem dizer ao padre Calleri.
Mas na manha do dia 31, Maria Mercedes disse ao missionario que

20

O dono da embarcacéo Alfredinho onde estava a bagagem do mateiro e que é a fonte da
matéria.
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um indio tinha tirado naquele instante um prato e uma pequena faca.
Padre Calleri fez o indio devolver dizendo “Padre marupa, (mau) se
indio fizer de nbvo padre pega espingarda e... pou...pou... mata
indio”. Oito indios que estavam no acampamento, desamarraram as
maqueiras (rédes) e foram saindo. Apés novo atrito com o padre
Calleri, Paulo (assim éle contou no motor) conseguiu que seis
voltassem ao acampamento. Mas o indio que tirara o prato e mais um
outro ndo mais voltaram e o mateiro contou a Sebastido que eles
teriam ido organizar um ataque. Alvaro Paulo — segundo seu
depoimento no “Alfredinho” — que j& se mantinha com medo desde o
inicio, falou ao Padre que ia voltar, pois ndo queria morrer e 0
missionario sempre afirmava: Ha& duas alternativas: ou nds
conseguimos pacificar os atroaris ou eles nos matam. (grifos
NoOss0s).

Nessa reportagem, o jornal relembra mais uma vez, os acontecimentos

da década de 1940 “Relembrando 1944”, onde enfatiza que naquele ano os

indios haviam trucidado uma familia com 23 pessoas, escapando apenas um

homem com seu filho. S6 depois um dos indios foi ferido a tercado por um

cearense:

Os atroaris eram amigos da familia do seringueiro e sempre ali iam
trocar presentes. Abracavam e beijavam todos os brancos, pediam
tudo o que queriam.

[...] Num dia um indio abracou e beijou um ceraense maruja (mau)
gque o empurrava chamando-o de fedorento. O indio segurava no
tercado do cearense — que de maldade o puxou, cortando fundo a
mao do atroari. Este gritou forte, mostrando a seus companheiros e
todos sairam correndo dali. No dia seguinte, uma flecha atravessava
0 peito da empregada que lavava a roupa na beira do rio. Uma outra
atravessava uma criancinha e sua mée que a amamentava na
varanda. Treze foram mortos a flechadas. Escaparam um pai com
seu filho que no mesmo dia do corte de tercado fugiram rio abaixo.

O jornal fornece uma explicacao aos leitores, escrita em letras garrafais:

“EXPLICACAO — Jornalismo sadio e tdo forte quanto no sul — Furo

espetacular”. O teor da explicagdo mostra certa competitividade com os jornais

de outros estados que tinham correspondentes no Amazonas cobrindo o

episodio.

A Critica — demonstrando que no Amazonas se faz jornalismo sadio e
tdo bom quanto no sul — enviou a Itacoatiara o repérter Domingos
Savio para colher todas essas informacBes contidas no primeiro
depoimento do mateiro Alvaro Paulo da Silva, logo no primeiro
contato com aqueles que o conduziram do rio Uatumd para
Itacoatiara. A importancia desse depoimento esta no fato de que
naquele momento o mateiro ainda ndo tomara conhecimento dos
noticiarios correntes em Manaus. Seu depoimento apos contato com
esses noticiarios sofreu varias modificacdes, como podem notar os
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leitores que tem acompanhado as noticias editadas pela A Critica nos
Ultimos dias. [...] Cabe as autoridades utilizar o farto material que A
Critica lhe entrega hoje, num furo espetacular dentro de toda a
imprensa brasileira. Que as buscas possam se tornar mais positivas
de hoje em diante. (grifos nossos).

A informagao de que a FAB havia decidido enfrentar os “riscos da selva”
e descer na maloca onde se concentravam os Waimiri-Atroari — mas, antes,
jogaria volumes contendo tercados, caixas de fosforo, espelhos, acucar e sal
na tentativa de anunciar que sua missao era pacifica — destacam-se no
sugestivo boxe “PARASAR vai adocar os indios antes de descer”. O trecho a
seguir mostra como haviam duas alternativas para os Waimiri-Atroari: ou eles
eram naturalmente agressivos ou teriam sido meramente instrumentalizados

por Alvaro Paulo da Silva; ambas as situacées Ihes sdo desfavoraveis.

[...] dois sertanistas deverdo descer desarmados e os 20 homens do
PARASAR s se aproximardo dos indios depois que receberem um
aceno convencional. Se houver éxito na missdo, esta sera a etapa
decisiva das opera¢bes do SAR, pois ele tera uma idéia bem proxima
do que ocorreu na selva ou, pelo menos, o PARASAR ficara
conhecendo o estado de espirito dos Atroaris, se éles sdo realmente
agressivos ou se foram envolvidos no depoimento do mateiro Alvaro
Paulo da Silva.

‘FAB chamou mateiro para explicar bagagem” € a chamada do dia
seguinte, dia 30 de novembro, de A Critica. O jornal alega que a descoberta
dos objetos pelo repérter Domingos Savio havia despertado a atencdo das
autoridades militares “desde a hora em que comecou a circular o primeiro
exemplar de A Critica”. A partir de entao, diz o matutino, o planejamento das
operacbes deixou de seguir integralmente o depoimento do mateiro e
considerou as suspeitas da Fundacdo Nacional do indio, ou seja, a de que
Alvaro Paulo da Silva “estava mentindo” ao alegar a inabilidade do padre
Calleri no trato com os indios, o que teria dado origem ao conflito. Autoridades
aeronauticas com a colaboracao da 22 secdo do Grupamento de elementos de
Fronteira examinaram detidamente os objetos do mateiro. Entre as instituicdes
que lidavam com a questdo, havia correntes crentes de que na bagagem
estivesse a “chave do mistério que envolve a Expedicéo do padre Calleri”, diz o

jornal.
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A espingarda de Alvaro Paulo da Silva encontrada em perfeito estado
pelo reporter Domingos Savio evidenciava, de acordo com A Critica, “uma
contradicdo gravissima”. Isso porque, em um primeiro momento, antes de ler
0s noticiarios, o mateiro teria dito que ela estava “quebrada”; outra contradicao
foi o encontro de dezenas de cartuchos que poderiam “alimentar a hipétese de
um tiroteio ou entdo negar a versédo de que ele teria fugido desprotegido em
cima de uma balsa”. O que também teria dito em suas primeiras narrativas.

Conforme o proéprio jornal, o material entregue as autoridades iria para o
laboratério. O mateiro, naquele 30 de novembro, estava na base de Moura,
local para onde foi proibido o envio de jornais para evitar seu acesso as
informacdes até o novo interrogatdrio, quando entéo, ele seria confrontado com

0s objetos encontrados pelo repérter Domingos Savio.

O assunto prendeu a atencdo das autoridades militares desde a hora
em que comecou a circular o primeiro exemplar de A Critica, pois dai
por diante o planejamento das operagBes deixou de seguir
integralmente o depoimento do mateiro Alvaro Paulo da Silva para
aceitar as suspeitas da Fundacdo Nacional do indio, segundo as
guais o unico sobrevivente da Expedicao estaria mentindo ao afirmar
gue o grupo havia sido massacrado devido a inabilidade do padre
Calleri.

Onde esta a Expedicdo? E a pergunta inserida no texto “indios vao ver
bafalo voar”. Nela, o “sensacional furo de reportagem” de A Critica é
destacado, assim como as condicbes do tempo na regido, que embora
desfavoraveis nao impediriam a ida do Bufalo, o avido que aquele dia decolaria
de Manaus para participar das buscas. Vinte paraquedistas “vasculhariam a
area onde o mateiro disse ter visto um cadaver”. Depois de cumprida a primeira
etapa o avido voltaria para Manaus, abasteceria e depois retornaria em direcao
a maloca que recentemente havia sido construida pelos indios. Nela, o tenente

Everaldo Ribas suspeitava que os expedicionarios estivessem presos.

O mau tempo, com a formacgdo de nuvens cinzentas e fortes chuvas,
caindo desde o pér do sol até o fim da tarde, impediram o PARASAR
de executar a missao prevista para ontem, mas hoje, mesmo que as
condi¢cdes metereoldgicas ndo favorecam, os dois helicopteros SH1D
se deslocardo para a maloca poligonal e ali tentardo estabelecer o
contato com os indios atroaris. Neste ponto, os avides centralizarao
0s seus voos e jogardo os espelhos, panfletos, tercados, aclcar e sal
empacotados para mostrar que o objetivo do PARASAR é pacifico.
[...] Se o encontro for normal,os sertanistas se utilizardo da mimica
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para formular a pergunta que vem angustiando a opinido publica: —
Onde esta a Expedicéo?

“Indios matam com pauladas”.

A confirmacdo do massacre ja antecipado pelos jornais, a
inquestionavel maldade dos indios Waimiri-Atroari e do entrave que eles
representariam para o desenvolvimento do Pais, 0s prenuncios de Irma
Hugolina, foram escancarados na manha do dia 2 de dezembro de 1968,
quando os jornais anunciaram o0 encontro dos corpos dos nove componentes
da Expedicao.

“Indios matam com pauladas” é a manchete de capa de A Critica,
anunciando o acontecimento. Essa chamada informa que apés a identificacédo
da ossada as urnas funerarias seriam veladas na Catedral Metropolitana de
Manaus e a missa de corpo presente seria realizada as 16 horas pelo
arcebispo Dom Joéo de Souza Lima.

Ha uma selecdo de fotos, tanto na primeira pagina quanto nas
interiores, com legendas onde o horror provocado pelos Waimiri-Atroari era
contundente e indiscutivel. Em algumas imagens, as ossadas aparecem
enfileiradas e os cranios expostos; em outras os esqueletos nos sacos de lona
sao transportados em galhos de arvores por homens da equipe de busca; uma
foto do padre Silvano Sabatini diante do corpo cuja legenda é “ao identificar o
saco de lona onde estavam os restos mortais do padre Calleri, o padre Silvano
Sabatini, da Prelazia da Consolata, levou as méos a face e mostrou toda a sua
dor”. Outras imagens mostram os despojos sendo manuseados em uma
sequéncia® que culmina com a chegada a Manaus —“Tragico regresso”, como

anuncia o jornal. A reportagem interna intitulada “Expedicdo voltou em sacas

! S50 divulgadas fotos de familiares das pessoas mortas pelos indios: ha imagens de

mulheres com rostos encobertos pelas lagrimas, imagens do padre Calleri com o
engenheiro Altamiro Verissimo quando conversavam, horas antes da Expedicdo partir,
sobre “musica classica e o éxito da Expedi¢ao”.

Nessa mesma pagina é divulgada a noticia “Congresso relne hoje para ver o caso Marcio”.
Trata-se do desembarque no aeroporto de Congonhas, vindo de Brasilia do entdo ministro
da Justica, Gama e Silva. Ele havia participado de uma reunido para cassar o entdo
deputado Marcio Moreira Alves.“Revela-se nos circulos desta capital que o Sr. Carlos
Lacerda estaria sofrendo pressédo de antigos companheiros da Frente Ampla para que se
defina sobre os dltimos acontecimentos politicos, particularmente contra o pedido de licenca
para cassar o mandado do deputado Marcio Moreira Alves”.
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de lona” compara os indigenas com macacos e uma fonte os define como

“cabras frouxos”:

Logo depois que eles concluiram o resgate dos mortos, um dos
helicépteros passou sobre a maloca poligonal e o fotégrafo, auxiliado
por uma tele-objetiva, viu trés indios em cima de uma arvore. Os
tripulantes resolveram voltar para ter uma nova viséo e os silvicolas,
como macacos agitados, exibiram os arcos e as flexas (sic)
raivosamente para demonstrar que eles estavam realmente
enfurecidos. O helicOptero resolveu entdo tirar um novo razante,
desta feita mais baixo, e os indios saltaram no chdo correndo pelo
varadouro.

[...] “Cabras frouxos” — comentou um sargento a bordo do helicoptero
na volta para a base avancada de Moura. [...] A Expedicdo do Padre
Caleri voltou a Manaus reduzida a dez sacos de lonas, que foram
estendidos na pista do aeroporto, sob o foco de trés refletores [...] e o
olhar pesaroso de quase cem pessoas, entre oficiais da FAB,
religiosos, funcionarios da Fundacdo do indio, DER-AM, DNER e do
proprio Superintendente da Superintendéncia de Desenvolvimento da
Amazobnia (SUDAM), Coronel Jodo Walter, um dos defensores da tese
de integrag&o rodoviaria pela BR-174.(A CRITICA, 02.12.1968) (grifos
Noss0s).

A reportagem é dividida em tdpicos: “Emogao”, “Missa e enterro”,
“Presuncgao da morte”, “O ultimo esqueleto”, “Um pé solto”, “Dedo no gatilho” e,
entre outras, “Novas flechas”. Vejam-se abaixo alguns trechos detalhados para
a comprovacao empirica:

“EMOCAQ”. O Catalina 6509 parou as hélices longe da estacdo de
passageiros, onde se concentrava a multiddo curiosa e os familiares dos
expedicionarios massacrados pelos indios. Somente as autoridades e o grupo
de jornalistas e fotdgrafos assistiram o desembarque da ossada, que ainda
demorou cerca de 35 minutos, a espera do Padre Silvano Sabatini e do
Instituto Médico Legal. JA era noite quando o tenente Everaldo Ribas,
coordenador das Buscas, demonstrando estafa e uma “vontade de dormir por

dez dias”, ordenou que o Tenente Magalhaes transladasse os sacos funerarios.

“‘MISSA E ENTERRO”. A partir das 10 horas de hoje, depois de serem
liberados pelo instituto Médico Legal, os restos mortais dos integrantes da
Expedicdo serdo velados em camara ardente na catedral Metropolitana de
Manaus. [...] A excecgdo do padre Calleri, cujos restos mortais serdo levados
pela FAB para Boa Vista, no Territério de Roraima, os demais serdo sepultados

em Manaus provavelmente as 17 horas.
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[...] Flecha, borduna e fac&o foram os instrumentos utilizados pelos
Atroaris para massacrar todos os integrantes da Expedicdo do padre
Calleri, que teriam sido encurralados no acampamento junto as
malocas geminadas e ali mesmo executados sob as ordens do
cacique, segundo a presuncdo da equipe do PARASAR e do
fotégrafo de “O Globo” que documentou toda a operacgao de resgate.

“PRESUNCAO DA MORTE”. A idéia mais proxima do que ocorrera no
dia 31 de outubro teria sido um ato de traicdo por parte dos silvicolas, e que o
massacre tenha ocorrido de madrugada, enquanto os expedicionarios dormiam
sob a tenda de lona do padre Calleri, pois os sertanistas que desceram ao local
eram unanimes em afirmar que ndo houve o menor gesto de reagédo. Pelo
namero de redes contadas no interior da maloca da “Esperanca”, conforme o
penudltimo informe transmitido pelo padre Calleri, calcula-se que os 10
expedicionarios tenham sido cercados por aproximadamente 103 indios, e
puxados de um por um para fora, onde foram amarrados individualmente em
cipés e conduzidos a beira do rio Santo Antonio. Como todos os cranios foram
encontrados com as bases rachadas e afundadas, ficou definitivamente
provado que os indios usaram a borduna (cacetes que pesam cerca de 20
quilos) e com eles desferiram os primeiros golpes nos pacificadores.

A ossada encontrada com o orificio no didmetro exato da ponta de uma
flecha, presume-se que tenha sido alvejada a distancia, exatamente quando
um dos expedicionarios pressentiu o0 massacre e tentou fugir pelo varadouro.
Os demais foram mesmo assassinados na beira do rio, onde 0s restos mortais
ja estavam quase se desfazendo sob acdo da agua mas, assim mesmo, ainda
permitiram que os paraquedistas ajudassem a descobrir a forma como eles

foram liquidados.

“O ULTIMO ESQUELETOQ”. Os paraquedistas entraram na agua e
foram recolhendo pedacos de pernas, omoplatas e bragos fraturados. As
armacdes foram arrastadas para terra e recompostas na medida do possivel,
mas sé puderam constatar a existéncia de esqueletos. Como a agua estava
turva, em funcao de eles terem remexido tanto, um dos cranios ficou encoberto
pela lama. Por algum instante, um dos paraquedistas admitiu que a falta do

nono esqueleto fosse a de um possivel sobrevivente e que esse pudesse ser o
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préprio padre Calleri. Essa suspeita foi guardada reservadamente até ontem a
tarde, quando a equipe do PARASAR, voltando ao local, localizou finalmente o
altimo expedicionario, acerca de 4 metros do local onde os outros foram
resgatados. Tanto esse como 0s demais, estavam se desintegrando e
apresentavam as mesmas fraturas com o estragalhamento das costelas, bacias
e fémur além das mandibulas mutiladas, muitas delas abertas ao meio, com

indicios de que a maioria das cacetadas foram desferidas no rosto.

“UM PE SOLTO”. Além do coldre, bainha da faca, bota, cobertor e
resto do material transportado para Manaus, na semana passada, 0S
paraquedistas ndo levantaram mais nada no ultimo vasculhamento. Alias,
guando éles estavam para concluir a missdo um dos sertanistas descobriu um
pé de homem calcado em um sapato de ténis. Essa peca foi guardada em um

saco isolado para ser enterrada junto com um dos esqueletos.

‘“NOVAS FLECHAS”. Entre os objetos desaparecidos, encontram-se a
bereta do padre Calleri e os oito rifles que levava aExpedicdo, mas que tinham
sido deixados em um ponto anterior, para demonstrar que o objetivo da misséo
era pacifico. Calcula-se que os indios, ap6és 0 massacre e certamente
procurando o mateiro que havia fugido, tenham encontrado essas armas e
conduzido para as suas malocas, provavelmente para a de caracteristica

poligonal, onde alguns deles pareciam refugiados na semana passada.

“TORTURA”. O levantamento do massacre evidenciou, contudo, que 0s
Atroaris e Waimiris s6 se utilizam das flechas para uma guerra distancia
(pressupbe-se que seria distante) ou um ataque no rio, pois toda a ossada
transportada a Manaus revela que o instrumento de tortura foi mesmo a
bordona (pressupbe-se que o jornal fizesse referéncia ao termo borduna), a
cacetada impiedosa em todas as regibes do corpo. Curiosamente, essas
pancadas sédo dadas no lado direito, no craneo e no ombro, para arriar (sic) a
vitima no chéo. [...] A identificacio do padre Calleri foi feita pelo mateiro Alvaro
Paulo da Silva, e ndo téve davida em aponta-lo para as autoridades, em virtude

de ele ter um pré-molar de platina na arcada inferior do lado esquerdo. Os
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demais, por ndo possuirem sinais caracteristicos, ficaram de ser identificados

hoje de manha no necrotério do cemitério S&do Jodo Batista.

‘DEDO NO GATILHO”. O fotégrafo de O Globo, que fez a cobertura
fotogréafica da tragédia, juntamente com o sargento Farias, revelou aos
jornalistas que o numero de voos feito pela FAB deixou os indios apavorados,
ndo se sabendo se eles estavam com receio de uma revanche do elemento
branco ou escondidos estrategicamente para praticar novo massacre. A FAB
chegou a suspeitar dessa Ultima hipOtese e, por isso, ndo penetrou no
varadouro que liga as malocas geminadas a outra em constru¢do a cerca de
10km do lgarapé Santo Antdnio e a 350 graus do rio Alalad. Por via das
duvidas, embora guardassem o lema de Rondon, os paraquedistas fizeram o
vasculhamento com metralhadoras nas méaos e olhando para todos os lados.

(sic). (grifos nossos).

“‘RAIVA”. Logo depois que concluiram o resgate dos mortos, um dos
helicopteros passou sobre a maloca poligonal e o fotografo, auxiliado por uma
teleobjetiva, viu trés indios em cima de uma éarvore. Os tripulantes resolveram
voltar para ter uma nova visdo e os silvicolas, “como macacos agitados”,
exibiram os arcos e as flechas raivosamente para demonstrar que eles
estavam realmente enfurecidos. O helicoptero resolveu entdo tirar um véo
razante, dessa vez mais baixo, e os indios saltaram no ch&do correndo pelo
varadouro.

A reportagem é finalizada com o seguinte trecho:

Extra-oficialmente, a reportagem de A Critica apurou que o mateiro
Alvaro Paulo da Silva, que chegou sabado a Manaus, com sintomas
de malaria, seja requerido pelas autoridades da FAB e pelo major
Mero [...] As perguntas que irdo formular ao mateiro, com base no
material localizado em ltacoatiara pelo repérter Domingos Savio, se
prenderdo as mentiras observadas no depoimento, embora elas nao
encerrem gravidade diante do desfecho do fim de semana.

Imersas na vida social amazonense, as narrativas jornalisticas néo
apenas produziam, refletiam e reforcavam o imaginario da populagcdo com
relagdo aos Waimiri-Atroari, mas, também constituiam-se naquele momento

como instancia semantizadora que inscrevia esse acontecimento no espaco
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da memoria social. Memdéria que, junto ao esquecimento, compdem,
conforme Le Goff (2003), as grandes preocupacdes das classes, dos
grupos, dos individuos que dominaram e dominam as sociedades historicas.
“Os esquecimentos e os siléncios da historia revelam os mecanismos de
manipulagdo da memoaria coletiva” (LE GOFF, 2003, p. 422). O massacre da
Expedicao Calleri faz parte da historia objetiva do Amazonas e da memoaria
coletiva constituida também de lapsos, de desinformacao, de silenciamentos
e nao ditos sobre esse episddio. Como se pode perceber nos textos
jornalisticos que também s&o instrumentos de construcdo e reforco da
memoria coletiva, a singularidade jornalistica sobre o massacre da
expedicao Calleri” foi elaborada com a utilizacdo de esteredtipos, de frases
clicherizadas, do enquadramento que permitiu a divisdo simplista entre
bem x mal, além do préprio desconhecimento e distanciamento dos
indigenas que passaram a ser “objetos” desconhecidos embora fossem
personangens centrais no episédio. A utilizacdo reforcada do termo
“massacre” eliminou outras possibilidades ndao apenas interpretativas como,
por exemplo, a de uma possivel atitude de defesa por parte dos indigenas.
Por outro lado, a memdria étnica dos Waimiri-Atroari, baseada na oralidade
e ligadas as sociedades sem escrita ou “ditas selvagens” evidentemente foi
subtraida da cobertura jornalistica. Embora os textos jornalisticos sejam
mais direcionados aos dados factuais no momento em que eles ocorrem,
nado se descarta que aspectos da memdria étnica desses indigenas, ja
anteriormente documentados, pudessem ter sido resgatados e inseridos
nesses textos.

A questado da preservacdo da memoéria dos Waimiri-Atroari mortos leva a
pergunta feita por Francisco Foot Hardman, em Trem fantasma — a modernidade
na selva, sobre os operarios mortos e desaparecidos durante a construcédo da
ferrovia Madeira-Mamoré: “Afinal o que a memoaria histoérica produziu sobre os
mortos”? (HARDMAN, 1988, p. 183). Esse autor recorre a Horkheimer e Adorno,
para 0s quais o esquecimento dos mortos e a perda de sua significacdo, que
assume forma fantasmagérica traduz, no fundo, “a decadéncia do préprio

conceito de vida humana como unidade historica”.
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A vida do individuo passa a ser definida por seu mero contrario, o
aniquilamento, mas perdeu toda coeréncia, toda continuidade da
lembranca consciente e da memoria involuntaria. Perdeu todo
sentido. Os individuos se resumem a uma simples sucessdo de
instantes punctuais que nao deixam nenhum vestigio, ou melhor:; seu
vestigio é por eles odiado como irracional, considerado supérfluo, no

sentido mais literal: superado. (ADORNO E HORKHEIMER, apud:
HARMAN, 1988, p. 184).

A memoéria que se produzia sobre os Waimiri-Atroari, por parte da
sociedade envolvente, estava relacionada ao atraso, ao que impedia novos
horizontes, ao que deveria ser esquecido. Essa memoaria étnica que poderia ter
ampliado a compreensdo sobre o episodio foi posteriormente resgatada, em
varios aspectos, através de trabalhos académicos ou de indigenistas que
atuaram entre eles. Egydio e Doroty Schwade, por exemplo, professores
indigenistas que em 1985 atuaram entre os Waimiri-Atroari, conseguiram
resgatar parte de sua histéria através de desenhos nos quais eles simbolizaram
aspectos de suas vidas individuais e coletiva. Os professores foram impedidos
de continuar exercendo suas atividades apos quinze meses de atuacdo na
aldeia Yawara. No dia 9 de maio de 2012, a Comissdo da Memoria, Verdade e
Justica da Céamara dos Deputados organizou uma audiéncia publica para
instalar as apuracbes sobre o desaparecimento de dois mil indios Waimiri-
Atroari no periodo da ditadura militar no Pais. A proibicdo da entrada de alguns
pesquisadores, indigenistas e jornalistas na area desses indigenas, assim
como a expulsdo de varias pessoas pela coordenacdo do Programa Waimiri-

Atroari — convénio Funai e Eletronorte —, foram publicamente denunciadas.

Rituais.

Os rituais funebres pela morte dos expedicionarios foram realizados na
Catederal Metropolitana de Manaus, nos dias 1 e 2 de dezembro de 1968; o
fato foi amplamente divulgado em todo Pais.

A cidade de Manaus foi construida através dos sonhos
megalomaniacos dos coronéis da borracha que sonhavam transformar a

Amazdnia na “Paris dos Tropicos” ou em outra “Veneza”.
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A populagdo compareceu em massa para as despedidas. Populacao,
alids, j4 tdo esmagada por suas proprias histérias de seringais, das mazelas
provocadas pelos deslocamentos abruptos dos indigenas que perambulavam
moribundos pela cidade. Uma populacdo formada em sua maioria por
nordestinos, negros e indios — o bloco marginal e cativo que sangrou para
atender aos caprichos da burguesia surgida no apogeu da época da borracha.
Uma populacdo ja cansada do peso — ndo apenas simbodlico —, das pedras
carregadas para a constru¢cdo do Teatro Amazonas, para a construgdo dos
chalés rebuscados a la art-nouveau, dos gastos com as Operas importadas e
prostitutas européias que eram transportadas para atender os coronéis dos
tempos opulentos da borracha. As narrativas literarias sobre a regido legaram
personagens que acendiam seus charutos com dolares.

Euclides da Cunha, em 1905, esteve no Alto Rio Purus chefiando uma
equipe do Ministério de Relacdes Exteriores que cuidava das questbes de
fronteira e da composicédo de mapas das regides ainda desconhecidas do Pais.
Ao chegar a um seringal no Alto Rio Purus seu olhar ndo apenas de
engenheiro, mas de escritor e jornalista, conseguiu condensar em uma imagem
a situacao que o comércio da borracha causou a “espécie humana”. Quando
adentra em um seringal, Euclides da Cunha vé um indigena e embora ndo

saiba distinguir sua etnia o descreve assim:

Piro, amahuaca ou campa, ndo se lhes distinguia a origem. Os
proprios tracos da espécie humana transmudava-lhos a aparéncia
repulsiva: um tronco desconforme, inchado pelo impaludismo,
tomando-lhe a figura toda, em pleno contraste com os bracos finos e
as pernas esmirradas e tolhicas como as de um feto monstruoso [...]
Acocorado a um canto, contemplava-nos impassivel. Tinha a um lado
todos os seus haveres: um cacho de bananas verdes (CUNHA, 1986,
p. 216-217).

Esse escritor continua sua narrativa sem nenhum pudor ao afirmar que
o indigena parecia menos um homem do que uma bola de caucho ali jogada a
esmo, esquecida pelos extratores. E 0 homem lhe respondia “hum regougo
quase extinto e numa lingua de todo incompreensivel”. O jornalista que fez a
exepcional cobertura da Guerra de Canudos capta gestos, olhares, e sua
sensibilidade extrema, de alguma maneira, resgata singularidades de pessoas

e dos fatos que depois consegue representar em narrativas quer jornalisticas
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ou ndo. Mas ele é excec¢do, evidentemente; as regras jornalisticas, 0s jogos
politicos que ancoram um texto editam a singularidade dos episédios e dos
sujeitos.

Clarice Lispector, por exemplo, quando atuou como jornalista em
jornais impressos e revistas, captou essas singularidades. E classica a cronica
escrita por ela para a revista Senhor (LISPECTOR, 1962, p. 16-19) sobre a
morte de José Miranda Rosa, o Mineirinho, mesmo que o texto tenha recebido
criticas: “o texto foi considerado por um colega de clase como sentimental”
(NUNES, 2006, p. 76). Considerado um bandido perigoso ele foi morto com
treze tiros de metralhadora pela policia carioca, no ultimo domingo do més de
abril de 1962, em uma emboscada da qual fizeram parte quase trezentos
homens. Logo no primeiro paragrafo da cronica Clarice declara que busca
entender por que Ihe déi a “morte de um facinora” e por que mais Ihe adianta
“‘contar os treze tiros que mataram Mineirinho do que os crimes”. Clarice
Lispector percebe a alteridade e o colocar-se em algum momento no lugar do
outro ela interrompe de alguma maneira as regras do texto jornalistico
formalizado. Mesmo que nesse caso se trate da cronica, género que permite
um alto grau de subjetividade e uso de caracteristicas literarias, € possivel no
jornalismo cotidiano a aproximagao com o “outro” que existe para além dos
fatos objetivos. Esses nunca sao representados de forma imparcial. Eis um

trecho da cronica sobre Mineirinho:

Mas ha alguma coisa que, se me faz ouvir o primeiro e o segundo tiro
com um alivio de seguranca, no terceiro me deixa alerta, no quarto
desassossegada, 0 quinto e 0 sexto me cobrem de vergonha, o
sétimo e o oitavo eu oug¢o com o coracao batendo de horror, no nono
e no décimo minha boca esta trémula, no décimo primeiro digo em
espanto o nome de Deus, no décimo segundo chamo meu irméo. O
no décimo terceiro tiro me assassina — porque sou eu o outro. Porque
eu quero ser o outro. (CLARICE LISPECTOR, apud: NUNES,
2006:76).

Clarice Lispector alega que qualquer que tivesse sido o crime de
Mineirinho uma bala bastava; “o resto era vontade de matar”. Para Nunes
(2006, p. 76-77), sendo esse outro, Clarice Lispector expde o retrato de uma
sociedade implacavel; quando é atingida pelo tiro de misericordia disparado
contra Mineirinho, Clarice coloca em evidéncia o outro que a sociedade exclui.

Nunes (2006, p. 77). alerta que ao “ser o outro” a escritora ndo o absolve
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porque nao transforma o outro em um. N&o subtrai aquilo que constitui a
identidade de Mineirinho, mas o outro lhe permite a identificagdo. “O outro Ihe
permite um olhar interior através das diferencas. Nao se trata mais de um eu
frente ao outro. Porém, de um outro continuamente frente a um eu. Assim, na
descoberta do outro, manifesta-se uma conduta a ser adotada” (NUNES, 2006,
p. 77).

A questdo da alteridade foi negligenciada na trajetoria dos encontros
entre esses indigenas e a sociedade nacional. Muitos dos que vivenciaram
direta ou indiretamente as consequéncias do massacre da Expedicao Calleri —
como parte da sociedade manauara da época ou membros da familia dos
mortos — lembram-se dos avides e helicopteros da FAB que sobrevoavam a
cidade exibindo as embalagens com os pedacos de corpos, dos fragmentos de
objetos da Expedi¢cdo. Eram provas inquestionaveis do crime contra a Igreja,
contra a civilizagdo, contra o progresso, contra um modelo politico
recentemente estabelecido que se fortificava; era uma transgressao histérica
gue nao podia ser concretizada pelos indigenas, os “inferiores”. A multiddo em
catarse dentro e fora da Catedral Metropolitana de Manaus amontoava-se para
assistir a missa de corpo presente pelas vitimas dos Waimiri-Atroari que néo se

autodenominavam dessa maneira.

A histéria do Amazonas é a mais oficial, a mais deformada,
encravada na mais retrégada e superficial tradigédo oficializante da
historiografia  brasileira. Pouco estudada, verdadeiramente
abandonada, com uma bibliografia parca e documentacdo rara e
saqueada por inescrupulosos que se julgam proprietarios do
passado. Uma histéria escrita com a letra mailscula do preconceito
e da distor¢cdo mentirosa. Dai 0 amazonense ndo receber o minimo
necessario para se situar no tempo, nem procurar compreender as
contradi¢cdes do presente. Olhar para esta realidade € sentir-se um
abandonado no interior de uma tradicdo formal e irritantemente
oficial, onde o povo n&o aparece e os herdis sdo vermes dourados.
(SOUZA, 1977, p. 17).

Os caix0es foram postos lado a lado em frente ao altar; pessoas
carregavam a bandeira com a inscricdo “ordem e progresso”. Criangas
estupefatas e chorosas assistiam o ritual com suas demarcagdes nitidas: hinos
e lagrimas, tercos e genuflexdes pelos mortos que simbolizavam o bem, afinal,
nao eram apenas civilizadores. Os Waimiri-Atroari haviam mutilado e trucidado

um padre, duas mulheres simbolos da virtude, da pureza, do heroismo e do
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despreendimento dos que pretendem salvar. O 6dio aos indigenas e a sua
ferocidade eram expressos no ritual catartico através das oracdes pelos
martires, nas reveréncias aos simbolos da pureza, das virtudes e também da
paz que as igrejas resguardam. O que sedimentava ainda mais o temor e 0
desprezo pelos indigenas. A leitura simbdlica indicava: velas acesas que
expurgavam 0S pecaminosos que matavam, trucidavam, teriam cuspido no
rosto do padre, contaminavam o sagrado e impediam o desenvolvimento da
Amazbnia, onde o atraso devia-se, principalmente, a existéncia de indios.
Trecho de A Critica (3/12/1968) sobre o ritual funebre:

Numa longa e silenciosa fila centenas de pessoas desfilaram diante
dos nove ataldes colocados sdbre uma plataforma no centro da nave
da igreja, entre seis velas acesas. Todas as urnas eram iguais, de
madeira revestida de pano roxo com uma cruz bordada, a excecdo da
do Padre Calleri, que possui um crucifixo de metal. Algumas senhoras
de idade chegaram a ajoelhar ante as urnas funeréarias para fazerem
suas oracdes, visivelmente comovidas. Muitos ndo contiveram suas
lagrimas no momento em que, terminada a missa, que durou 40
minutos, iniciaram-se as exéquias com o cOro entoando cantos
funebres. [...] Em seu serméao o Arcebispo Dom Jodo de Souza Lima
referiu-se aos expedicionarios como martires da nova histéria do
Amazonas. Relembrou a epopéia da constru¢do da ferrovia Porto
Velho-Guajaramerim “onde cada dormente representa o sacrificio de
uma vida”. Lembrou um massacre semelhante em que foi vitima um
dos engenheiros da Belém-Brasilia, e disse que o sangue desses
herdis ndo foi derramado em vao.

Os louvores aos martires da Expedicao Calleri também entravam em
choque com os simbolos apropriados para os indigenas, os chacinadores.
Diante da populacdo aglomerada na catedral ndo estavam apenas 0s caixdes
negros expostos com a concretude da morte, pois abri-los seria deparar mais
uma vez com o0s 0ssos esfacelados, os pedacgos de corpos esquartejados que
haviam sobrevoado a cidade. A desumanidade dos Waimiri-Atroari ou da sua
maldade favorecia os interesses econémicos, posto que a cidade estava
sofrendo o impacto da implantagdo da Zona Franca de Manaus que prometia
também ser a redencdo da miséria do estado e atraia milhares de ribeirinhos
para essa capital, enquanto grandes projetos de mineracdo, agropecudaria,
madeireiras e hidrelétricas, entre outros, adentrava no interior do estado e
atingia drasticamente popula¢fes indigenas, a exemplo dos préoprios Waimiri-
Atroari.
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A Zona Franca viria livrar as calamidades das enchentes, o atraso
econdmico provocado pela queda do boom da borracha, e estava inserida na
ideologia desenvolvimentista que assolava o Pais. Das conversas sobre
unguentos para picadas de cobras, das sestas em quintais, a populacdo
passou a viver perplexa e encantada com as vitrines das centenas de lojas com
produtos importados que se instalavam no centro de Manaus. Ndo era
incomum o0s passeios dominicais das familias manauaras para admirar as
vitrines das lojas com os tecidos orientais e porcelanas chinesas, o0s
brinquedos movidos a pilha, as batatas fritas empacotadas. A cidade
encantava-se com as embalagens e iluminarias que ali chegavam de inUmeras
partes do mundo, tudo tdo diferente daqueles conflitos entre as aguas e as
terras, entre a selva e o homem. Nao seriam os indigenas, nesse caso mais
especifico, os Waimiri-Atroari, que impediriam essas maravilhas.

O teor do serméao do bispo de Manaus, Dom Joao de Souza Lima, nos

rituais finebres € sintetizado no seguinte trecho:

A maior prova de amor é morrer por aquilo que se ama [...] Aqui
temos diante de nés urnas funerarias de nove pessoas que foram
capazes de sacrificar a propria vida por amor aos préprios indios que
os trucidaram, ndo compreendendo, em sua ignoréncia, que estes
homens e estas mulheres ndo queriam conquistar a terras nem outros
bens materiais. Queriam apenas levar uma mensagem de paz e de
amor que os silvicolas ndo souberam entender. (grifos nossos).

Os rituais funebres fortemente midiatizados pelos jornais impressos
simbolizavam o confronto entre a civilizacdo e a barbarie, a ordem e o
progresso, a virtude e o vicio, enfim, repetindo, o bem contra o mal. Carvalho
(1988, p. 1), ao se referir & presenca da violéncia e da desordem no campo do
sagrado, inclusive dentro do mundo cristdo, afirma ai estar implicita uma viséao
moralista da experiéncia religiosa tida como boa, pacifica, harmbnica e
geradora de ordem. Essa visdo, obviamente, estava inserida no aspecto
simbdlico do ritual. Os mortos e os fiéis eram o0s atores representantes

daqueles que percorrem o caminho da desordem a ordem, da maldade a

bondade, da violéncia a paz. No outro extremo, 0s cruéis que trucidam.

“POVO CHOROU NO ADEUS AOS HEROIS”. E desta forma que o
jornal A Critica (3/12/1968) inicia a cobertura sobre os rituais funebres. A
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divisdo entre o bem e o mal, entre os herdis e vildes, entre a santidade e o
demoniaco, o puro e o maculado, sem contradigbes ou confrontos, séo
nitidas. O siléncio dos indigenas é evidente.

O primeiro paragrafo da reportagem, ja ha chamada de primeira pagina

€ a seguinte:

Com a cidade emocionada, cobrindo-lhes com o carinho recusado
pelos Atroaris [0os corpos] desceram a sepultura do cemitério S&o
Jodo Batista e um deles ainda permaneceu em cima da terra, para
ser velado pela popula¢do de Roraima. Era o chefe da Expedicéo, o
padre Jodo Calleri, cuja urna foi identificada pela cruz de metal sobre
0o pano réxo. Os demais sairam da Catedral Metropolitana,
acompanhados pelo povo e pela equipe do PARASAR que se
associaram ao sofrimento dos familiares das vitimas, interpretando
tdda a dor da nagdo. Assistindo & Missa de corpo presente ao
sepultamento numa noite fria com ameaca de chuva, o povo
amazonense levou sua solidariedade espiritual a beira da cova, onde
o choro das criancas era o detalhe mais triste do ritual fanebre. O
padre Sabatini e o mateiro Alvaro Paulo da Silva, cujo depoimento
chegou a suscitar suspeitas na semana passada, eram duas pessoas
abatidas com o desfécho. Antes, enquanto os despojos eram velados
na Catedral os dois helicépteros do PARASAR sobrevoaram a praga
da Matriz rendendo homenagens da Forca Aérea Brasileira. (grifo
Nosso).

[...] Mais de mil pessoas, traumatizadas pela tragédia que emocionou
todo o pais, lotaram ontem a catedral metropolitana para assistirem
por intencdo da alma do padre Jodo Calleri [...] 0 povo comegou a
afluir na Catedral desde o meio dia, quando as urnas funerarias com
os restos mortais do Padre Calleri e os expedicionarios [...] chegaram
ao templo para serem velados em Camara ardente, ap6s terem sido
identificados no Instituto Médico Legal.

Quando informa que ja era tarde quando os ataudes chegaram ao

cemitério, o jornal faz ressalvas:

[...] ao contrério do que fora anunciado, ndo foram prestadas honras
militares aos heréis da BR-174, que foram enterrados em umazzsé
sepultura. Notava-se a auséncia do Governador Danilo Areosa™ e

2.0 governador do Amazonas a época, Danilo de Mattos Areosa, entusiasta da construcdo da

estrada, ainda durante o desenrolar dos acontecimentos enviou ao ministro do interior
Albuquerque Lima uma mensagem de protesto contra a FUNAI que havia sugerido a
interdicdo da éarea indigena em conflito. O governador alegava que a medida além de
absurda era altamente prejudicial aos interesses da Amazbnia ocidental e a seguranga
nacional. “[...] Somos favoraveis a que se modifique a atual politica de protecéo ao indio,
transformando-o em ser humano e Util a patria” [...] “Ha que ser considerado que silvicolas
ocupam areas das mais ricas de nosso Estado impedindo sua exploracdo com prejuizos
incalculaveis para a receita nacional, impossibilitando a captacdo de maiores recursos para
prestacdo de servicos publicos tais como a ampliacdo da rede escolar e servicos de salde.
(A Critica, 22/11/1968).
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muitas autoridades do Estado, sendo que o Chefe do executivo se fez
representar pela sua esposa, Sra. Violeta de Mattos Areosa e pelo
Chefe da casa Militar, Coronel Themistocles Trigueiro.

EMOCAO. A multiddo que assistu a Missa, na Catedral
Metropolitana, acompanhou o enterro até o cemitério apesar da
ameaca constante de chuva. As criancas, as mulheres e centenas de
populares envolveram-se no pranto, retratando tdda a dor nacional
pela morte dos herois. Os flashes dos fotografos disparavam como
relampagos e os familiares ndo sabiam a que urnas se apegar,
chorando por todos os expedicionarios. O mateiro Alvaro Paulo da
Silva lacrimejou nesse instante e tremeu de emocdo. Este era o

guadro a beira da sepultura dos martires da BR-174. A multidao
permaneceu no cemitério até a Ultima p& de areia s6bre as urnas.
(grifos nosso0s).

Além do texto, a reportagem publica inimeras fotografias. Uma
senhora gravida vestida de branco ladeada por uma crianca aparece com a
legenda “Dona Maria Nazaré, viuva do expedicionario Manoel do Nascimento,
ficou com quatro filhos menores e espera mais um”. Outra imagem ¢é a de
criangas, idosas e mulheres que choram — algumas tapando os olhos com as
mAaos ou com lencos — a beira de uma cova. A legenda é: “As criangas que
ignoravam a sorte de seus pais, com a promessa de que eles voltariam breve,
iromperam em gritos no instante em que o coveiro pegou nas urnas”. Ha
imagens da multiddo aglomerada frente a catedral, imagens dos rostos de
pessoas entre as “milhares que rezavam diante das nove urnas sdbre uma
plataforma entre seis velas acesas”. Urnas sendo carregadas ou mostradas no
momento em que iam ser enterradas permeiam as paginas desse e de outros
jornais daquele dia. “Na hora do sepultamento, poucos foram os que
conseguiram conter sua emocao. As lagrimas das vilvas, 6rfaos e amigos das
vitimas, provocavam outras de pessoas estranhas que assistiam a dolorosa
despedida”. Essa legenda acompanha uma das imagens mais significativas:
criancas 0Orfas entre vituvas, familiares, amigos e conhecidos de um dos mortos,

olham o caixdo sendo sepultado.

No dia 9 de marco de 1975 o entdo governador de Roraima Fernando Ramos Pereira
concedeu uma entrevista sobre a questdo dos Waimiri-Atroari. Sua opinido, reproduzida em
inimeros jornais de todo o Pais, foi: “Sou de opinido que uma area rica como essa ndo pode
se dar ao luxo de conservar meia duzia de tribos indigenas atravancando o seu
desenvolvimento”. (Relatério Comité Estadual da Verdade — o genocidio do povo Waimiri-
Atroari, 2012, p. 22).
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Em uma das legendas com a foto da vilva de Mariano Ferreira (0
nome da senhora ndo é esclarecido) é dito textualmente: “A viluva de Manoel
Mariano Ferreira chora o drama que suas filhas ainda nao entenderam”.

Esse drama incompreendido que surge fragmentado como legenda fica
como uma questdo dispersa, diluida em meio a outros angulos
jornalisticamente explorados como o0 sensacionalismo, 0 excesso de
estereotipacdo dos indigenas, os discursos de poder que anularam a voz deles
préprios, as informac6es com fontes duvidosas e, entre outros, o controle dos
sentidos da atitude relegada aos Waimiri-Atroari. Uma compreensao para a
qual os jornais pouco contribuiram, haja vista o medo dos amazonenses
daqueles que impediam o percurso para o progresso. “OPERARIOS FOGEM
DA SELVA, E O PAVOR DO ATROARI’, anuncia o Diario de Noticias
(4/12/1968), alertando que os indios estariam armados com “300 facdes
roubados da Expedicéo, oito espingardas e muita munigao”.

Em 1975, sete anos depois, 0 medo causado pelos Waimiri-Atroari
continua sendo divulgado. A Folha de Séao Paulo (14/8) publica “Trabalhadores
fogem com medo dos indios” e informa a “debandada geral” dos trabalhadores
da BR-174, devido o temor de um novo ataque.

Dificil ndo encontrar o modelo maniqueista nas diferentes producfes
discursivas sobre esse acontecimento. Ou seja, a selvageria dos Waimiri-
Atroari contra os “expedicionarios da civilizacdo e da paz” como, entre outros, o
padre Domingos, define a equipe de Calleri em artigo publicado no Correio do
Povo (14/12/1968) e reproduzida em outros jornais. No artigo sédo feitas
algumas perguntas como: “Essa tragédia aconteceu de manhd ou de
madrugada? Ou talvez ao escurecer? Certamente nunca chegaremos a
saber o desenrolar da horrivel e desumana matanca que rompeu o siléncio
da selva” (grifos nossos). O padre afirma que eram 12 “bandeirantes” que
poderiam “ter ficado em casa comodamente, comendo arroz e feijdo e bebendo
refrigerantes quando o calor apertava” mas preferiram levar aos irmaos do
inferno verde o maior dom que um homem pode dar ao seu proximo: a paz’.
Entretanto diz o texto, os indios rejeitaram o dom da paz: “Quiseram deles
outro dom. E o arrancaram a forca e pela violéncia sanguinaria. Esse dom

cobicado pelo silvicolas era a “Vida” dos pacificadores”.
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O texto pergunta se o leitor ja havia pensado no fato de que o padre
Calleri sentia “verdadeiro amor” pelos indios e que possuia “a esperanca de
fazer deles gente civilizada”? “Se vocé é cristdo podera dizer que a morte de
Cristo foi inutil?”. A gravidade das afirmacdes e perguntas como essas
proliferaram em todo o Pais, tanto na midia quanto nas conversas informais.
Perguntas que nado foram feitas a partir das perspectivas dos indigenas.

A concretude do mal causado pelos Waimiri-Atroari, acusados do
trucidamento, era indiscutivel; os discursos preconceituosos secularmente
enraizados obtinham, portanto, maior solidez. A violéncia concretamente
exposta pelas imagens fotograficas com seus cenéarios de horror,
comumente acompanharam os textos escritos. E emblematica a foto do
Tribuna do Norte (4/12/1968), onde um homem exibe o cranio de um dos
mortos: “um dos elementos da equipe de busca, tendo nas méos o craneo
de um dos martires da Expedicado”, é a legenda.

Apesar da escassez de trabalhos académicos voltados
especificamente a midia e a questdo indigena ou a um grupo étnico
especificamente, existe praticamente consenso sobre o0 acionamento da
espetacularizagcéao, do sensacionalismo, do etnocentrismo, da subtragéo da fala
dos indios e da utilizacdo de esterestipos nas coberturas jornalisticas sobre o
assunto. Ao analisar o tratamento dado pela imprensa nacional ao caso do
indio kayapé Paulinho Payakd — acusado em 1992 de estuprar a jovem Silvia
Leticia —, a pesquisadora Freire (2001) constata o tom sensacionalista com
énfase em detalhes sordidos que orientaram a construcdo de alguns
consensos. O uso de reiteiracdes hiperbdlicas e da espetacularizacdo midiatica
que foram muito mais concentradas nos casos de violéncia e nas sevicias
supostamente ocorridas, serviu como fermento ndo sé sensacionalista, mas
criou uma das bases da linha argumentativa. Essa linha representativa era
determinada, sobretudo, pelas qualificacbes assumidas pelo enunciador para
descrever o crime, como por exemplo: “ritual escabroso”, “jornada de horror”,
“sessdo de tortura”, “inferno” e outras expressbes que evocavam a
representacao do sacrificio.

Entretanto, a violéncia hiperbolizada longe de explicar ou contextualizar
o fato provocou a “ininteligibilidade do ato” e impossibilitou o encontro de uma

l6gica explicativa a “violéncia gratuita”; isso levou ao acionamento de
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esteredtipos que atribuiram “irracionalidade da conduta a diferenciagao”. O fato
de Payaka e sua esposa Irekram falarem na lingua kayapo, por exemplo, foi

transformado em um “ritual escabroso, mas incompreensivel”.

Assim, essa selecdo semantica para descrever a cena, aciona
representagfes negativas do indio que remetem a imagem de
violéncia, ferocidade, irracionalidade e animalidade, elementos que
estabelecem uma oposicdo ao ndo indio, dentro de um suposto
imaginario coletivo compartilhado. Ao mesmo tempo, a Unica
possibilidade explicativa para esse comportamento esta no
comportamento dos agressores serem governados por outra ldgica,
operando uma transicdo da diferenca a ameaca.(FREIRE, 2001, p.
31).

Face ao contexto politico no qual as narrativas jornalisticas foram
produzidas, a pesquisa de Maria José Alfaro Freire chega, entre outras, a
conclusdo de que o fato de nenhum jornal apresentar um tratamento
profissional as questdes étnicas assinala a desinformacdo de fundo da
imprensa em relacdo a questado indigena e as relacdes dessas pessoas com a
sociedade nacional: “o desinteresse investigativo no caso da acusagao, no
sentido de procurar alternativas para o estabelecimento dos ‘fatos’, mesmo
gquando as versdes circulantes apresentavam incoeréncias e contradi¢cdes,
também denota fragilidades quanto ao contrato de veracidade que rege a
formatacdo dos discursos que compdem a noticia”. (FREIRE, 2001, p. 116).

(grifos nossos).
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CAPITULO III - A BANALIDADE DO MAL

Se, por um lado, a propagacdo da imagem dos Waimiri-Atroari
vinculada unicamente a terribilidade e ao mal era incontrolavel, por outro lado,
o mal como algo sem raizes ou profundidade se alastrava de forma
desapercebida nos préprios textos jornalisticos sobre a cobertura do
desaparecimento da Expedicdo Calleri. A definicdo nitida dos papéis dos
envolvidos — indios e ndo indios —acobertava outra violéncia ou mesmo outro
tipo de massacre que ia para além da morte fisica das nove pessoas. De um
lado, o padre Calleri e os expedicionarios mortos que tinham opoio da Igreja, do
Estado, da maior parte da populacdo amazonense e também brasileira, das
empresas jornalisticas, das autoridades politicas e empresariais. Tinham o apoio
consolidado do mundo cristdo, do mundo considerado civilizado e racional. De
outro lado, aqueles que eram “altamente ferozes, perigosos, e costumam
estracalhar inimigos vencidos”, como os definiu o jornalista Queir6z Campos,
presidente da FUNAI na época, em declaracdo publicada pelo jornal Folha de
Sdo Paulo no dia 24 de novembro de 1968. De maneira generalizada, essa
posicdo se propagava tanto em textos jornalisticos quanto nas falas mundanas
de uma populacdo impactada pelo acontecimento. E possivel ponderar se a
declaracédo foi feita nesses termos; entretanto, foi essa a maneira como foi
divulgada e que se transformou em verdade.

Um mal que consistisse na falta da consciéncia ou que tivesse origem
na negacao radical da alteridade ou singularidade humana ou na falta de
reflexdo — em um contexto onde os corpos dos expedicionarios surgiam
expondo e denunciando grau méaximo de violéncia dos indigenas — pareceria
inconcebivel naquele momento. Seria improcedente até supor um mal de outra
natureza que nao fosse aquele movido pela barbarie e eleito como o contetdo
jornalistco na época, em um enquadramento que estampava
desproporcionalmente um lado do episodio e produzia uma singularidade
negativa para os indigenas. O mal concreto cometido pelos Waimiri-Atroari
sobrepujava qualquer outra modalidade, era o mal em sua radicalidade

insuperavel e surgia injetado nas imagens ou, entre outros recursos, através de

95



declaragbes como essa: “O fato de os Atroaris terem descarnado os corpos e
despedacado a golpes de facdo ou arco em uma volta a costumes que ja
pensavam estar extintos s6 pode ser creditada a um total clima de inseguranca
e odio em relacdo aos brancos”, detalha, entre inUmeras outras, a matéria do
jornal O Estado de Minas do dia 3/2/1968.

O mal cometido pelos Waimiri-Atroari, exposto dessa maneira, condiz,
entre outras possibilidades, com as categorias religiosas ou com as categorias
patolégicas, com seus demonios e possessdes, no primeiro caso, e as pulsdes
destrutivas, no segundo caso. Entretanto, o mal pensado por Hannah Arendt
foge a tradicdo filosofica, literaria, teoldgica ou das outras patologias das quais
ele poderia se originar. A pensadora quis compreender o mal desenraizado,
fora de sua relacdo com o pecado, a morte e o sofrimento, modelo que
encaixou os indigenas na seguinte férmula: os Waimiri-Atroari mataram =
assassinos; levaram ao sofrimento e a morte os integrantes da Expedicdo que
0s salvaria = traicoeiros, ingratos, cruéis; deixaram familias desamparadas e
criancas 0Orfas, odeiam os brancos = perversos; impedem o desenvolvimento
da Amazbnia = atraso, barbarie, ignorancia. Nem ordem, nem progresso = caos
e barbéarie.

E na obra Eichmann em Jerusalém (ARENDT, 1999) — um relato sobre
a banalidade do mal — que Hannah Arendt utiliza pela primeira vez o conceito
“pbanalidade do mal” elaborado a partir do julgamento de Adolf Karl Eichmann.
Como € sabido, Eichmann era um oficial da Gestapo no comando de
seguranca do reich e, embora ndo fosse oficial de alta patente, a ele cabia a
responsabilidade de organizar as exportacdes e evacuacado dos judeus para 0S
campos de exterminio; as vezes, os levava diretamente. Esse réu nazista foi
sequestrado por agentes israelenses na Argentina, no dia 24 de maio de 1960
e, apos negociacdes entre os dois paises sobre sua extradicdo, as Nacdes
Unidas decidiram a favor da legalidade do Tribunal em Israel, que teve inicio no
dia 15 de abril de 1961. Trés motivos levaram Arendt a propor ao entdo diretor
da The New Yorker, William Shamn, a ir fazer a cobertura do julgamento: saber
guem realmente era Adolf Eichmann — conhecé-lo em ‘carne e osso’ —; avaliar
tanto os aspectos juridicos contidos na possibilidade de um novo tipo de crime
e de criminoso, como a capacidade das instituicdes legais; o terceiro motivo era

sua tentativa em compreender a natureza do mal. “Eu venho pensando ha
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muitos anos sobre a natureza do mal. E o desejo de me expor — nao aos feitos
dos quais, depois de tudo, eram bem conhecidos, mas ao proprio perpetrador
do mal — foi provavelmente o motivo mais convincente para a minha deciséo de
ir a Jerusalém”. (HANNAH ARENDT, apud: ASSY, 2003, p. 136).

As reportagens publicadas durante uma semana foram condensadas
no livro, publicado em 1963-64, e a dificuldade de Arendt para refletir sobre
Eichmann mediante o colapso da tradicdo moral desde a experiéncia do
nazismo, transformou a propria obra em uma investigacao dessa moralidade. O
conceito “banalidade do mal” surgiu da propria perplexidade da pensadora
mediante a superficialidade de Eichmann. Ao invés do monstro, de um
criminoso cruel ou arrependido, buscando perddo como os jornalistas
esperavam durante o julgamento, ele era apenas alguém dotado de uma
excessiva superficialidade. Sua espantosa irreflexdo e falta de profundidade
contribuiram para a inconsciéncia da acdo que praticara ao coordenar e
autorizar o envio de milhares de pessoas, a maioria judeus, para o exterminio
nas camaras de gas. O significado da banalidade estava relacionado a idéia de
um fenémeno superficial, e que implica a auséncia de raiz.

O livro, considerado o mais polémico daquela década, causou
impasses por varios motivos, inclusive pela sua terminologia. O termo
banalidade despertou controvérsias; a propria Hannah Arendt esclareceu, em
1963, os sentidos e a diferenga entre “banal” e “lugar comum” cuja indistingéo

causou distor¢cdes de seu pensamento.

Para mim existe uma diferenga fundamental: ‘lugar comum’ é o que
acontece freqiilentemente, o que acontece comumente, porém algo
pode ser banal mesmo sem ser comum. O termo banal se diferencia
de lugar-comum, porque o comum pressup8e algo cujo habitat é a
ocorréncia com frequéncia, com constancia, enquanto que banal ndo
pressupfe algo que seja comum, mas algo que esteja ocupando o
lugar do que é comum. O mal per si nunca é trivial, embora ele possa
se manifestar de tal maneira que passe a ocupar o lugar daquilo que
€ comum. (ARENDT, apud ASSY, 2003, p. 144).

O mal pensado dessa maneira ndo era um fendmeno que tivesse
raizes no pensamento ocidental — o desenraizamento estava relacionado a
auséncia do pensar, e ndo em forcas demoniacas. Arendt percebe que

Eichmann ndo possuia sequer uma “grandeza maléfica”; seu mal era banal,
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nao tinha raizes, ndo estava fincado em “motivos maléficos” ou “impulsos” ou

“forga da tentagao” (natureza humana).

Eu quero dizer que o mal néo é radical, indo até as raizes (radix),
gue ndo tem profundidade, e que por esta mesma razdo € tao
terrivelmente dificil pensarmos sobre ele, visto que a razdo, por
definicdo, quer alcancar as raizes. O mal € um fendbmeno superficial,
e em vez de radical, € meramente extremo. NG@s resistimos ao mal
em ndo nos deixando ser levados pela superficie das coisas, em
parando e comec¢ando a pensar, ou seja, em alcangando uma outra
dimensdo que ndo o horizonte de cada dia. Em outras palavras,
guanto mais superficial alguém for, mais provavel sera que ele ceda
ao mal. Uma indicacé@o de tal superficialidade é o uso de clichés, e
Eichmann, [...] era um exemplo perfeito. (HANNAH ARENDT, apud
ASSY, 2003, p. 145).

Arendt se deparou com um abismo, uma manifestacdo do mal que nao
se enraizava em nenhum motivo mau, como se o mal se espalhasse como um
fungo, superficial, rapido e ndo engendrado em nada. Era a banalidade de
Eichmann, a banalidade do mal. A énfase crucial na auséncia de raizes da
banalidade, ou seja, a idéia de que o mal ndo é radical, no sentido latino do
termo radix, estd intrinsecamente imbricada a afirmacdo de que apenas o
pensamento é capaz de atingir profundidade. Para Assy (2003, p. 141), era
como se Eichmann estivesse resumindo a licAo que esse longo percurso
através da maldade humana nos ensinou — a licdo da temerosa banalidade do
mal, que desafia palavra e pensamento. “Eichmann foi a metafora exata a
banalidade do mal, o fenbmeno preciso a imposi¢cado de um conceito”.

Alguns aspectos biograficos de Eichmann, inseridos na obra
arendtiana, sado fundamentais para compreender o pensamento de Hannah
Arendt: nascido em 1906, no norte da Alemanha, em uma sélida familia de
classe média, Eichmann foi considerado um aluno mediocre. Seu pai o tirou
primeiro da escola secundaria, depois da escola de engenharia muito antes da
formatura embora, em seus documentos oficiais, ele aparecesse como
engenheiro de construgcdo. Arendt (1999, p. 40) considera essa informacéo
como mais uma das suas “deslavadas mentiras”; mais uma das que “ele
gostava de contar tanto a seus companheiros da SS quanto as suas vitimas
judaicas”.

Ainda jovem Eichmann trabalhou para uma pequena empresa de

mineracdo de seu pai, como mineiro comum. Em seguida, atuou como
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representante da Companhia de Oleo & Véacuo de Viena, onde permaneceu por
cinco anos. O emprego lhe foi arranjado por um primo de sua madrasta,
casado com uma judia. O comentario feito por Arendt (1999, p. 41) sobre esse
detalne — entre outros que assumem relevante importancia para a
compreensdao do mal e sua banalidade - é que “Eichmann ficou
adequadamente agradecido; os judeus de sua familia estavam entre suas
“razdes particulares para nao odiar os judeus”. O nao édio aos judeus, aspecto
salientado no julgamento, é uma das evidéncias da falta do desenraizamento
do mal e da falta de convicgéo ideoldgica do réu.

Em abril de 1932, esse réu se filiou ao Partido Social Nacionalista, e a
convite do advogado Ernst Kaltenbrunner — que como outros colegas, sempre o
trataram como seu “inferior social” — ele entrou para a SS onde teria ascenséo
profissional. Eichmann chegou ao posto de tenente e, durante a condenacao,
deixou clara sua preferéncia pela morte publica, naquelas condi¢des, a uma

morte ordinaria e sem visibilidade.

O que Eichmann deixou de dizer ao juiz presidente durante seu
interrogatério foi que havia sido um jovem ambicioso [...] de uma vida
rotineira, sem significado ou conseqiiéncia o vento o tinha soprado
para a Historia, pelo que ele entendia, ou seja, para dentro de um
movimento sempre em marcha e no qual alguém como ele — ja
fracassado aos olhos de sua classe social, de sua familia e, portanto,
aos seus proprios olhos — também podia comegar de novo e ainda
construir uma carreira (HANNAH ARENDT,1999, p. 45).

Adolph Eichmann né&o odiava os judeus, ndo era sequer possuidor de
uma grandeza maléfica, ndo havia entrado para o Partido por convic¢ao
ideolégica posto que nem conhecia seu programa; mas cumpriu fielmente as
leis do Estado. As ordens de Hitler — com relagdo a quem ele nutria profunda

admiracéo — funcionavam como leis®.

Ele ndo s6 obedecia ordens, ele também obedecia a lei [...] Como
além de cumprir aquilo que ele concebia como deveres de um
cidadao respeitador das leis, ele também agia sob ordens — sempre o
cuidado de estar “coberto”-, ele acabou completamente confuso e
terminou frisando alternativamente as virtudes e os vicios da
obediéncia cega, ou a ‘obediéncia cadavérica’. (HANNAH ARENDT,
1999:152).(grifo nosso).

? Ressaltamos que, nesse ponto, a obra causou classicas polémicas no que se refere a

responsabilidade do individuo perante as leis do Estado.
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Eichmann nunca havia lido Minha Luta, a famosa autobiografia de
Hitler; foi um servidor obediente que sempre pensou dentro dos limites legais:
“sua culpa”, diz Arendt (1999, p. 269) “provinha de sua obediéncia e a
obediéncia é louvada como virtude”. Souki (1998, p. 84), ao sinalizar — a partir
do pensamento arendtiano — varias questdes que ficaram suspensas no
julgamento e que o processo deixou sem resposta plena, enfatiza: “qual a
responsabilidade do cidadao por atos cometidos nos quadros da licitude de um
Estado soberano e reconhecido pelos demais? Julgar, condenar, absolver a
alguém em nome de que parametros”™?

Em A Vida do Espirito, Arendt (2009, p. 18) reforca sua perplexidade
diante da superficialidade de Eichmman, o que tornava impossivel retracar o
mal incontestavel de seus atos, “em suas raizes e seus motivos, em quaisquer

niveis mais profundos”.

Os atos eram monstruosos, mas 0 agente — a0 menos aquele que
estava agora em julgamento — era bastante comum, banal, e nao
demoniaco ou monstruoso. Nele ndo se encontrava sinal de firmes
convicgBes ideolégicas ou de motivagbes especificamente més, e a
Unica caracteristica notéria que se podia perceber, tanto em seu
comportamento anterior quanto durante o proprio julgamento e
sumario de culpa que o antecedeu, era algo de inteiramente negativo:
ndo era estupidez, mas irreflexdo (HANNAH ARENDT, 2009, p.
18).(grifos nossos).

Arendt deixa claro que o praticante do mal banal submete-se de tal
forma a uma logica externa que ndo enxerga sua responsabilidade nos atos
que pratica. Nado se interroga sobre os sentidos de sua acdo ou dos
acontecimentos ao seu redor; o mal, entdo, é fruto do nédo exercicio da
liberdade e tem mais frequentemente sua origem na omisséo ou aniquilacao do
sujeito. Eichmann era habil nas regras de linguagem utilizadas em sistemas
totalitérios, das quais os clichés fazem parte. A pensadora judia assinala
(HANNAH ARENDT, 1999, p. 19) o “horrivel dom” do réu de se consolar com
os clichés “que ndo o abandonaram nem na hora da morte”. Deles, o réu se
utilizou abundantemente no julgamento que se tornou um espetaculo: “ninguém
sabia disso melhor do que o juiz presidente, diante de cujos olhos o julgamento

comecou a degenerar num espetaculo sangrento”,

** Seria uma critica a Ben-Gurion pelas decises ja tomadas do réu ser condenado antes

mesmo do julgamento.
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Pluralidade humana, falta de reflexdo, vazio de pensamento, rarefacao
da consciéncia, a condicdo da massa atomizada, a liberdade, a racionalidade
da violéncia, a responsabilidade, os julgamentos espetacularizados, as
condicbes favoraveis para a desumanizacdo, sao alguns eixos da obra de
Arendt (1999) que servem substancialmente para a compreensao da producéo
jornalistica sobre o “massacre” da Expedig&o Calleri.

Na obra Sobre a Violéncia (2000), Arendt admite, expressamente, que
a violéncia advém do 6dio e que esse pode realmente ser irracional ou
patologico, o que vale para qualquer outro sentimento humano. Mas, ela nao
duvida de que é possivel criar condicbes sob as quais os homens sédo
desumanizados: “tais como campos de concentracdo, a tortura, a fome —, mas
isso nado significa que eles se tornem animais; e, sob tais condi¢cdes, o0 mais
claro indicio da desumanizacdo ndo sdo o 6dio e a violéncia, mas a sua
auséncia conspicua” (ARENDT, 2000, p. 47). Para um pensamento como de
Arendt, transpassado por profundas nuances, uma idéia como essa, se lidas
apressadamente, provocam conclusdes simplistas.

A autora ndo fez apologia a violéncia, nem pregava a lei de talido,
como espalham alguns de seus criticos e leitores apressados. Arendt admite
gue a violéncia € sempre contraproducente: “a pratica da violéncia, como toda
acdo, muda o mundo, mas a mudanca mais provavel é para um mundo mais
violento” (2000, p. 58); entretanto, ha situacdes em que a violéncia é a Unica
forma que o ser humano encontra para o seu n&o total aniquilamento.

O massacre cuja responsabilidade recaiu sobre os Waimiri-Atroari foi
um ato extremado. Por outro lado, ha décadas eles vinham sendo dizimados
com as frequentes e violentas invasées em suas terras; a chegada dos
estranhos era seguida da morte, quer por doengas, quer por armas de fogo,
humilhacdes, aniquilagdo moral, até supostos envenenamentos. Tratava-se
sempre da morte em massa no que eles se encontravam em imensa
desvantagem, inclusive bélica, além da morte simbdlica a qual os jornais os
condenavam. O olhar etnocéntrico sobre eles, o desprezo pelas suas
complexidades simbdlicas, a fala interditada que os desumanizava provocava
um aniquilamento ndo apenas a nivel do simbdlico.

A moeda de troca através da qual eles recebiam visibilidade midiatica

foi estabelecida mediante a interdicdo de suas falas que os colocou na
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condi¢do de sub-humanos; o silenciamento dos Waimiri-Atroari s6 foi rompido
através de seus atos extremos de violéncia, processo do qual a midia,
evidentemente, foi a porta-voz mais eficiente. O que comprova a parcialidade
midiatica, nesse caso, foi a exposi¢cdo da violéncia de apenas uma das partes
envolvidas e sem informagdes que explicassem sua explicagcédo. Arendt (2000,
p. 48) admite que em certas circunstancias o0 agir sem argumentar, sem o
discurso ou sem contar com as consequéncias € o unico modo de reequilibrar
as balancas da justica. Ela esclarece ser inegavel que os atos de violéncia,
nos quais os homens tomam a lei em suas préprias maos para o bem da
justica, estejam em conflito com as comunidades “civilizadas”; entretanto, isso
nao significa que eles sejam inumanos ou meramente emocionais. O que nao
se considerou na época com relacdo aos Waimiri-Atroari. Alids, na cobertura
da Expedicdo Calleri, os conflitos anteriores, como ja constatado, foram
constantemente relembrados e sem contextualizagdo como se essa atitude se
originasse da natureza indigena e hdo como uma reacao contra o exterminio
desencadeado contra eles. Assim como, posteriormente, o chamado
“massacre da expedicdo Calleri” passou a ser mais um marco identificatério
desse grupo étnico. E inegavel que o trucidamento dos componentes da
expedicdo foi um ato violento, o que a midia ndo considerou foi o exterminio
fisico e cultural pelo qual passavam e contra o qual ndo tinham instrumentos
suficientes para combater. A midia subtraiu 0 genocidio e etnocidio praticado
contra os indigenas, extraiu essa singularidade do seu repertorio.

O que Arendt enfatiza € que a auséncia de emocdes nem causa nem
promove a racionalidade; para ela, o desapego e serenidade em vista de uma
tragédia insuportavel podem realmente ser aterrorizadores quando resultam de
uma evidente manifestacdo de incompreensao. Arendt considera que para se
responder razoavelmente frente a uma tragédia € preciso, em primeiro lugar,
estar “sensibilizado”, e o0 oposto do emocional ndo é o racional, mas, ou a
incapacidade para sensibilizar-se, que geralmente é um fenbmeno patoldgico,
ou o sentimentalismo, que € a perversao do sentimento. O distanciamento e
incompreensao da realidade do povo Waimiri-Atroari impediram a clareza sobre
0 que eles sentiam e sobre o que teria motivado a sua atitude extrema téo
explorada pelos jornais. Para Arendt, “édio e a violéncia tornam-se irracionais

apenas quando sao dirigidos contra substitutos”. (ARENDT, 2000, p. 48). Os
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tiros dados para o alto como anuncio da expedigdo poderiam ter significado
para os indigenas a chegada de um novo ciclo de mortandades.

Alteridade, singularidade, pluralidade.

Na obra A Condicdo Humana, mais exatamente no capitulo V- “A¢ao”
—, Arendt (1993) trata da pluralidade humana como condi¢cdo basica da acéo e
do discurso. Essa pluralidade tem seu duplo aspecto de igualdade e diferenca:
nao fossem iguais, os homens seriam incapazes de compreender-se entre si;
se nao fossem diferentes, ndo precisariam do discurso ou da acdo para se
fazerem entender. Hannah considera a alteridade como um aspecto essencial
da pluralidade, razdo pela qual todas as nossas definicdes séo distingbes e o
motivo pelo qual ndo podemos dizer o que uma coisa € sem distingui-la da
outra. E é justamente essa alteridade que o0 homem tem em comum com tudo o
que existe e o torna distinto que possibilita a singularidade. A pluralidade

humana entao é a “paradoxal pluralidade de seres singulares”.

Essa distin¢cdo singular vem a tona no discurso e na acgdo. Através
deles, os homens podem distinguir-se, ao invés de permanecerem
apenas diferentes; a acéo e o discurso sdo 0s modos pelos quais 0s
seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como meros
objetos fisicos, mas enquanto homens. Essa manifestacdo, em
contraposicdo a mera existéncia corpérea, depende da iniciativa, mas
trata-se de uma iniciativa da qual nenhum ser humano pode abster-se
sem deixar de ser humano.(HANNAH ARENDT, 1993, p. 189).

Os homens podem viver nas mais diversas condigdes sem que deixem
de ser humanos: eles podem viver sem trabalhar, obrigando os outros a
trabalharem para eles; podem usufruir do mundo das coisas sem acrescentar
um sO objeto util; a vida de um explorador ou senhor de escravos ou a vida de
um parasita pode ser injusta: “mas nem por isso deixa de ser vida humana. Por
outro lado, a vida sem discurso e sem agéo esta literalmene morta para o
mundo. Deixa de ser uma vida humana, uma vez que nao é vivida entre os
homens” (1993, p. 189). “A grande sensibilidade de Eichmann para palavras-

chave e frases de efeito, combinada com sua incapacidade de discurso
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comum,o tornava, é claro, um paciente ideal para as regras de linguagem”
(HANNAH ARENDT, 1999, p. 101).

A representacdo dos indigenas se fez secularmente através de
chichés, esteredtipos, frases feitas. Autores como Cunha (1993) e Neide
Gondim  (1994), entre outros, demonstram como 0 continuum
ferocidade/barbaridade tem sua origem no imaginario cristdo-ocidental e
predomina nessa representacao. Isso pode explicar, em parte, a mecanizacao,
o automatismo na utilizacdo de determinados esteredtipos em reportagens
sobre os indigenas, o que se compara com a linguagem “administrativa” de

Eichmann.

Quanto mais se ouvia Eichmann, mais Obvio ficava que sua
incapacidade de falar estava intimamente relacionada com sua
incapacidade de pensar, ou seja, de pensar sob o ponto de vista
de outra pessoa. Nao era possivel nenhuma comunicacao com ele,
ndo porque mentia, mas porque se cercava do mais confiavel de
todos os guarda-costas contra as palavras e a presenca de outros, e,
portanto, contra a realidade enquanto tal (HANNAH ARENDT, 1999,
p. 62). (grifos nossos).

Sao varias e profundas as abordagens que o caso Eichmann e a obra
de Arendt despertam e que obviamente este trabalho ndo abarcara. Porém,
existem questdes relacionadas a producdo jornalistica que ndo podem ser
negligenciadas. Eichmann, caso refletisse sob o ponto de vista do outro, corria
o0 risco de se contradizer, o que poderia desmontar sua linguagem
administrativa. Isso implicaria questdes como dignidade, honra e lealdade que
ele mantinha ao Estado. Desmontar os clichés que utilizava — cujo uso era uma
das suas particularidades —, poderia leva-lo a desobediéncia, o que significaria
a desonestidade, a traicdo a patria. A desarticulacdo dos clichés inseridos nas
producdes jornalisticas sobre os Waimiri-Atroari — e divulgados em um
esquema industrial — poderia ser incompativel com os limites da producao
jornalistica sobre os Waimiri-Atroari, com as circunstancias econdémicas e
politicas da época. Poderia desqualificar a guerra do bem x mal, desmistificar
0s encantos da modernidade, evidenciar que no espaco vazio amazoénico
existiam pessoas que estavam sendo violentamente interpeladas.

Em Censuras e Memorias da Pacificacdo Waimiri-Atroari, Baines(1993,

p. 30) relata o depoimento de Amélia, uma indigena idosa e viuva de um lider
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morto em circunstancias contraditérias, que lhe contou sobre “as epidemias e
mortes em massa, 0s ataques dirigidos pelos lideres contra os postos da
FUNAI e os sobrevbos rasantes acima das aldeias que provocavam fugas
desesperadas em uma situacdo de transtorno que os Waimiri-Atroari néo
suportavam mais”. Ha um detalhe elucidativo percebido pelo autor que segue o
relato de Amélia: ao falar sobre o passado “seu corpo tremia”. Detalhes como
esse, embora praticamente imperceptiveis, sinalizam indicios da relacdo entre
eles e a sociedade nacional, haquele momento.

A experiéncia individual como a de Amélia tem seu valor como
conhecimento, e sinaliza a situagédo na qual vivia seu grupo étnico. Em seu livro
Minima Moralia — Reflex8es a partir da vida danificada —, escrito no periodo da
segunda guerra, Adorno (1992) enfatiza que, sendo a sociedade a “substancia
do individuo”, através desse se pode apreender a questdo social. Adorno faz
referéncias a postura de Hegel que “com frieza irrefletida, opta pela liquidagado

do particular” e enfatiza o seguinte:

A andlise social é também capaz de extrair da experiéncia individual
incomparavelmente mais do que admitia Hegel, ao passo que
inversamente as grandes categorias histéricas, depois de tudo que
entrementes foi empreendido com elas, ndo estdo mais a salvo da
suspeita do logro [...] muito do protesto passou de novo para o
individuo. Em comparac¢do com a aridez antiquada que caracteriza
em Hegel a abordagem do individuo, este ganhou tanto em riqueza,
indiferenciacdo e for¢a, quanto, por outro lado, se viu enfraquecido e
tornado oco pela socializagdo da sociedade. Na era da decadéncia do
individuo, a experiéncia que este tem de si e do que lhe sucede
contribui uma vez mais para um conhecimento que estava apenas
encoberto por ele. (ADORNO 1992, p. 10).

As noticias jornalisticas séo filtradas, selecionadas e as agendas
montadas sdo capazes de fazer com que uma sociedade pense em
determinado assunto; as vezes, até “como” pensa-los. E importante considerar
gue nessa cobertura jornalistica ndo foram utilizadas informacfes como a
mensagem n. 5, enviada pelo padre Calleri a Prelazia. Nela, o coordenador da
Expedicéo narra a proibicdo imposta aos indigenas de ndo se aproximarem das
mercadorias da equipe. A justificativa era a de que tal atitude estava no seu
direito de “gente superior” (SABATINI, 1998, p. 19). Conforme relatos do
mateiro Alvaro Paulo da Silva, Gnico sobrevivente da Expedicéo, transmitidos

oralmente e s6 dez anos depois publicado pelo jornal A Critica, o padre Calleri,
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dois dias antes do massacre, ao perceber que os indigenas estavam tirando
colheres do acampamento, os advertiu severamente com 0 uso da espingarda.
Teria segurado dois indios, apanhado a espingarda e dito: “padre marupa
(ruim). Espingarda pé... indio morre”.

Arendt constatou que a falta de profundidade que caracterizou
Eichmann, a sua incapacidade de pensar, provocou seu afastamento da
realidade, gerando sua inconsciéncia. Ficou célebre a afirmacéo do réu nazista
de que em nome da obediéncia teria mandado até seu pai a morte se isso |lhe
tivesse sido ordenado. Eichmann havia autorizado a eliminagéo de centenas de
judeus porque ser bom funcionario, um bom cumpridor de ordens como a
pensadora deixa claro, era algo de peso em sua vida.

Quando, em 1963, Arendt constatava a for¢ca da banalidade do mal, ou
seja, cinco anos antes do “Massacre da Expedicéo Calleri’, ela previu como o
mal se realiza na banalidade, na injustica e nas radicais praticas de violéncia
contra apatridas, imigrantes, negros, criancas, idosos e a natureza. Falava
também da contemporaneidade.

A obra Eichmman em Jerusalém (HANNAH ARENDT, 1999) suscita
varios desdobramentos—inclusive o relacionado a questdo moral — entre varios
aspectos importantes que ficaram ao lado do julgamento do réu. Como as
interrogacdes feitas pela propria Arendt: “Como pdde acontecer uma coisa
destas?” Por que aconteceu?” Por que os judeus e nao os alemaes”? “Qual o
papel das outras nagdes?” “Até que ponto vai a responsabilidade dos aliados?”
“Como puderam os judeus, por meio de seus lideres, colaborarem com sua
propria destruicao?” ,“Por que marcharam para a morte como carneiros para o
matadouro?” (ARENDT, 2009,p. 15).

Para ela, os jornalistas melhor informados estavam bem coénscios
dessas e de outras nuances, “mas nao fizeram mencao delas em suas
reportagens”. Assim como na cobertura do massacre da Expedicdo Calleri,
nenhum questionamento que ajudasse a elucidar o motivo da atitude dos
indigenas foi realizado. Poderiam ter sido feitas perguntas como: O que teria
levado os Waimiri-Atroari a cometerem o massacre a eles imputado? Como a
equipe teria se comportado? O que representava para eles aquela visita? Por
que os tiros para o alto? A néo elaboracao dessas questdes foi agravada pelo

fato de que os Waimiri-Atroari foram obrigados ao silenciamento. Nao lhes foi
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permitido a oportunidade de se pronunciarem e desta forma terem suas
perspectivas refletidas nos textos divulgados e que alcancaram o grande

publico.

Se a platéia devia ser o mundo e a pega um vasto panorama do
sofrimento judeu, a realidade estava aquém das expectativas e das
motivacBes. A fidelidade dos jornalistas ndo durou mais de duas
semanas, depois das quais a platéia mudou drasticamente (ARENDT,
1999, p. 18).

O cuidado com o mundo, com o devir, com a liberdade e a
singularidade humana, com a eliminacédo da possibilidade de diversidade, o
que implicaria 0 emudecimento da politica, eram questbes essenciais para
Arendt. Essas questdes estdo diretamente relacionadas ao jornalismo, se
pensado na perspectiva de Filho (1987), o jornalismo € “um conhecimento do
mundo que ndo tem base na universalidade, mas na singularidade”, e também,
“é uma forma social de conhecimento: mas ndo de um conhecimento qualquer;
€ um conhecimento cristalizado no singular’ (FILHO, 1987, p. 90). Portanto,
mesmo que algumas das idéias de Arendt tenham sido contundentemente
questionadas, elas sdo compativeis com a proposta deste trabalho.

Como ja mundialmente sabido, foram inUmeras e virulentas as criticas
e polémicas que o conjunto da obra de Arendt despertou. Porém, Eichmann,
em Jerusalém — um ensaio sobre a banalidade do mal, foi a obra que
“‘mergulhou-a na mais profunda controvérsia de sua vida” (MAY, 1986, p. 91). O
uso do termo banalidade ou o fato de negar a Eichmann atributos como sadico
ou monstruoso, por exemplo, motivaram, entre varias denuncias, a de que a
pensadora judia era insensivel aos sofrimentos dos judeus. Ideia que, apesar
de distorcida, foi estrategicamente ou ndo interpretada como se Arendt, apesar
de sua prépria origem, estivesse diminuindo a importancia do sofrimento de
seu povo. O gue muitos de seus detratores fizeram questdo de esconder foi
dizer que Eichmann néo era um monstro, ndo significava dizer que o genocidio
nazista fora menos monstruoso e o termo banalidade néo significava ofensa
aos judeus, e sim uma caracteristica do mal caracterizado no réu nazista.

Em nosso entendimento, a obra de Arendt mostra com que intensidade
ela sentiu a monstruosidade do nazismo. E clara a sua tentativa de enfrentar e

compreender a verdade histérica e a compreensao significava o primeiro passo
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para evitar que algo semelhante jamais viesse a acontecer novamente. Um
argumento que, na verdade, a pensadora enfatizou especialmente em sua
reportagem foi que “o fator mais importante no apaziguamento da consciéncia
de Eichmann foi n&do ter conseguido encontrar ninguém, absolutamente
ninguém, que fosse de fato contra a “Solugéo Final”. Isso a levou diretamente a
outro argumento, que lhe proporcionou tanta desaprovacdo e mesmo odio.
Para Arendt, ndo havia sido apenas entre os alemées que Eichmann nao pbéde
encontrar resisténcia: também entre os judeus ele havia encontrado submisséo
e aceitacdo; dizer isso fatalmente provocaria incomodos. Arendt ndo deixou de
refletir sobre o fato de que na Alemanha e em paises ocupados os alemaes
deram frequentemente poderes a lideres reconhecidos dos judeus para ajuda-

los a organizar as deportacées:

[...] de fato funcionarios judeus cooperaram com eles de muitas
maneiras. Seus motivos eram amiude os mais nobres, acreditavam
por exemplo, que policiais judeus tocando os transportados seriam
mais “gentis e prestativos” e que tornariam “mais suportivel a
tripulagdo”. Hannah, porém, condenava essas agdes nos termos os
mais candentes. “Para um judeu”, escreveu, “este papel de lider na
destruicdo de seu proprio povo é sem dlvida o capitulo mais negro

de toda a nossa histéria”. (MAY, 1986, p. 94).

May (1986) considera que Arendt escrevia a verdade sobre um colapso
do espirito humano e nao subestimava as dificuldades de resisténcia aos
nazistas. A biégrafa chama atencdo para um trecho do primeiro capitulo da
obra de Arendt que teria passado despercebido pelos seus criticos, e no qual
Arendt (1999, p. 22-23) cita uma pergunta feita insistentemente no tribunal:

“por que vocé nao se revoltou?”

A corte ndo recebeu resposta a essa pergunta tola e cruel, mas
qgualguer um poderia facilmente encontrar uma resposta se deixasse
sua imaginacdo deter-se um pouco no destino daqueles judeus
holandeses que, em 1941, no velho bairro judeu de Amsterda,
ousaram atacar um Departamento da Policia de seguranca Alema.
Quatrocentos e trinta judeus foram presos em represdlia e
literalmente torturados até a morte, primeiro em Buchenwald, depois
no campo austriaco de Mauthausen. Durante meses sem fim,
morreram milhares de mortes, e todos eles deviam invejar seus
irmédos que estavam em Auschwitz e até em Riga e Minsk. Ha coisas
coisas consideravelmente piores do que a morte, e a SS cuidava para
gue nenhuma delas jamais ficasse muito distante da imaginacéo de
suas vitimas. (HANNAH ARENDT, 1999, p. 22-23).
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Arendt sinaliza que a questdo da cooperacao foi mencionada duas
vezes pelos juizes, o que foi admitido por testemunhas e o juiz Halevi havia
descoberto com Eichmann que os nazistas tinham visto essa cooperacdo como
a pedra angular de sua politica para os judeus. Eis um dos trechos polémicos
da obra de Arendt:

Mas a pergunta que o promotor fazia regularmente a cada testemunha,
exceto aos combatentes, pergunta que soava tdo natural aqueles que
nada sabiam dos antecedentes do julgamento, a pergunta “Por que
vocé nao se rebelou?”, serviu na verdade de cortina de fumaca para a
pergunta que ndo foi feita. E assim ocorreu que as respostas a
pergunta irrespondivel que o Sr. Hausner fez a suas testemunhas eram
bem menos que “a verdade toda a verdade nada mais que a verdade”.
A verdade era que o povo judeu ndo era um todo organizado, que ndo
possuia territério, ndo tinha um governo no exilio para representa-lo
entre os aliados, nem um esconderijo de armas, nem uma juventude
com treinamento militar. Mas a verdade integral € que existiam
organizagbes comunitarias judaicas e organizacbes recreativas e
assistenciais tanto em nivel local como internacional. Onde quer que
vivessem judeus, havia lideres judeus reconhecidos, e essa lideranga,
guase sem excecao, cooperou com os nhazistas de uma forma ou de
outra, por uma ou outra razdo. (ARENDT,1999, p. 141).

Young-Bruehl, que também escreveu uma biografia de Hannah Arendt—
Por amor ao mundo (1997, p. 302-304) — considera que de todos os livros
escritos por Arendt, Eichamman em Jerusalém — um relato sobre a banalidade
do mal, foi 0 que mais se prestou a interpretacdes equivocadas. Entre
acusacdes, como a de que havia desculpado Eichmann, a bidgrafa ressalta:
“Muitos dos que leram a série de cinco artigos e muitos mais que ouviram falar
a respeito, concluiram que Hannah Arendt “ndo tinha alma ou carecia daquilo

”n

que Gershom Scholem® chamava Herzenstaltm, simpatia™. Eles acharam que

Arendt ndo tinha nenhum envolvimento emocional com seu povo. Ela, por outro
lado, pensava que finalmente havia se curado de um tipo de envolvimento

emocional que impede um bom julgamento.

Profundas diferencas de opinido surgiram nas muitas facetas da
controvérsia Eichmman. [...] Na controvérsia publica, comentarios
sobre judeus com desejo de morte, judeus incapazes de resisténcia,
vitimas tdo responsdveis quanto seus executores somavam-se aos
comentéarios de Arendt sobre os conselhos judaicos. As acusacdes de
gue ela era anti-Israel, anti-sionista, uma judia que se odiava, uma
purista legal ou uma moralista kantiana acompanharam as reflexées

% Gershom Scholen, erudito judeu e amigo de Hannah Arendt, publicou uma carta na revista

A Encounter afirmando que ela ndo sentia sentir amor pelo povo judeu.
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de Arendt sobre os precedentes legais do julgamento e de lei
internacional. (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 302).

Quase todos os estudos sobre o holocausto publicados desde 1963,
lembra Young-Bruehl, “reconheceram implicita ou explicitamente essas
controvérsias e as ferozes emocgdes que fluiam do livro”. O termo holocausto
que entrou para 0 uso comum no inicio dos anos 1960, foi um sinal no
renovado esfor¢co dos historiadores para redefinir o destino dos judeus
europeus e proporcionar documentos para estudar aspectos da resisténcia
judaica que a controvérsia Eichmann havia destacado. Young-Bruel ressalta
que os “historiadores alemaes retomaram as perturbadoras perguntas sobre a
natureza e a extenséo da resisténcia alema ao nazismo que a controvérsia fez
surgir. Psicologos e soci6logos tentaram explorar o fendmeno a que Arendt deu
o nome de “banalidade do mal”’. Os tedricos juridicos reconsideraram as
guestdes levantadas por Arendt sobre os procedimentos para julgar criminosos
de guerra nazistas e o status legal de um “crime contra a humanidade”
(1997:304). Young-Bruehl lembra que a controvérsia ficou tdo conhecida que
uma coletanea alema pode ser intitulada Die Kontroverse.

Young Bruehl considera que os dois juizos mais importantes e ao
mesmo tempo mais controversos que Arendt emitiu eram simples, mas ambos
encerravam desafios complexos. Para Youg Bruehl (1997), Hannah Arendt
contou a historia de Eichmann ressaltando sua mentalidade burocrética e a
afirmacao jactanciosa de que “esta é a lingua que eu falo’, e julgou-o incapaz
de separar o certo do errado. Mas, ao evidenciar que a verdade néo era facil de
ser alcancada, ou seja, ao levar a sério a compreensao do proprio Eichmann
sobre si mesmo — como um homem sem motivos mesquinhos, um homem que
fizera conscientemente o seu dever — o desafio era tdo drastico que ela mesma
admitiu que nem os juizes o aceitariam. E isso fez com que se perdessem o
maior desafio moral e mesmo legal de todo caso.

O que a obra Eichamman em Jerusalém — um relato sobre a
banalidade do mal (1999) deixa claro é a incapacidade de um pensamento
independente em Eichmann pois esse, tranformado pela forca da doutrinacao
em uma engrenagem da maquina burocratica do sistema totalitario, ndo era
capaz de discernimento. O cumprimento rigoroso as leis e a ideologia se

sobrepunha ao juizo sobre suas ac¢des e acontecimentos; escondido atras das
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frases feitas, da linguagem burocratica que escondiam o terror, Eichmann,
conforme Hannah Arendt (1999, p. 162) “era capaz de mandar milhdes de
pessoas para a morte, mas ndo era capaz de falar sobre isso de maneira

adequada se nao lhe fornecessem a regra de linguagem condizente”.

Estava perfeitamente controlado. Nao, mais que isso: estava completamente
ele mesmo. Nada poderia demonstra-lo mais convicentemente do que a
grotesca tolice de suas ultimas palavras. (...) E continuou: “Dentro em pouco
tempo, senhores, iremos encontrar-nos de novo. Esse € o destino de todos os
homens. Viva a Alemanha, Viva a argentina, Viva a Austria. Ndo as
esquecerei’. Diante da morte, encontrou o cliché usado na oratéria fiunebre. No
cadafalso, sua memoria lhe aplicou um ultimo golpe: ele estava “animado”.
Esqueceu-se que aquele era seu proprio funeral. Foi como se naqueles Ultimos
minutos estivessse resumindo a licdo que este longo curso de maldade
humana nos ensinou — a licdo da temivel banalidadee do mal, que desafia as
palavras e o pensamento. (HANNAH ARENDT, 1999, p. 274).

“Critérios de sangue: Auschwitz Tupiniquim!”.

Vérias analogias entre a situacdo dos judeus e outras minorias durante
0 nazismo e a situacdo dos povos indigenas no Brasil foram realizadas. O
termo “Auschwitz tupiniquim” por exemplo, foi utilizado no pais no decorrer de
1982, quando veio a tona a tentativa do coronel lvan Zanoni Hausen, assessor
de Estudos e Pesquisas da FUNAI, de estabelecer critérios bioldgicos para
legitimizar a identidade indigena. Com a manchete de primeira pagina intitulada
Racismo-nazismo, espancamentos, palestras e uma campanha da CNBB, o
jornal Porantim (n. 39, de maio de 1982) divulga o memorando 215 desse
coronel. Conforme o Porantim, os critérios ja estavam sendo exigidos para a
identificacdo dos indios Xakriaba. Suas terras estavam sendo disputadas pela
fabrica de cimento Caué.

O secretario do conselho Indigenista Missionario (Cimi) na época,
Paulo Suess, criticou duramente o fato de que os indigenas deveriam ter
sangue do grupo O e Rh positivo. Em critica ao coronel Zanoni Paulo Suesss
alegou: “no mundo inteiro rejeita-se esses critérios sanguineos que sao racistas
e nazistas, pois serviam para selecionar os judeus na Alemanha nazista a fim
de manda-los para os campos de concentragao”. O secretario acentuou que a
reducao da identidade étnica a questao genética era “racista”, pois deixava de

lado aspectos culturais, sociais, politicos e historicos.
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Um documento da Presidéncia e Comissao Episcopal de pastoral da
CNBB divulgou uma nota de condenacgdo aos critérios biolégicos onde afirma
gue a instituicdo havia tomado conhecimento do memorando 215, em que um
assessor da FUNAI pedia informagdes sobe a aplicagcdo de “indicadores
biolégicos de sangue” em populagdes indigenas, para verificar sua identidade.
“Com antropologos do Pais, consideramos tal procedimento como racista,
lembrando métodos nazistas e ofendendo principios éticos e cristdos”, diz a
nota.

De certo modo, a abertura para a catalogacéo dos “humanos” do “sub-
humanos” e outras definicbes afins ja havia sido proporcionada quando Kant
fez a pergunta “O que € o homem™? (Was ist Mensch?). A interrogacao,
conforme Bensusan (2012), permitiu um jogo de capturas enveredando para o
fato de que as diferentes maquinas antropoldgicas sancionam quem € humano
suficiente, quem pertence a grande familia, quem pode, quem n&o pode, enfim,
ser tratado como um de nds. “A partir do que entdo pode pertencer a outros
noses, os de classe, os de nacionalidade, de género, de cor, de
correligionarios, de religido e membros de um clube seleto”.

Como se pode perceber por meio da documentagdo, a categoria
destinada aos indigenas, e aqui especificamente aos Waimiri-Atroari, néo

previa a categoria humana e menos ainda a singularidade.
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CAPITULO IV - A SINGULARIDADE JORNALISTICA QUESTIONADA

O preceito da “singularidade jornalistica”.

A idéia de que a singularidade é a matéria-prima do jornalismo e
portanto a sua propria natureza, é o argumento defendido por Adelmo Genro
Filho em sua monografia O Segredo da Piramide Invertida (1987) defendida na
Universidade Federal de Santa Catarina. A piramide invertida é uma
representacdo gréfica da noticia, demonstra que ela deve ser elaborada pela
ordem decrescente de importancia das informac6es, modelo implicito no lead.
“O lead designa o paragrafo sintético, vivo, leve, com que se inicia a noticia, na
tentativa de fisgar a atengdo do leitor” (GENRO, 1987, p. 26). Nele estéo
contidas as principais respostas que um texto jornalitico precisa divulgar sobre
um acontecimento: quem, fez o que, quando, como, onde e por qué?. Esse
modelo, ainda bastante estimulado nos cursos de jornalismo é o espaco onde,
conforme esse autor, a singularidade jornalistica se encaixa. Possivelmente
Adelmo Genro, de tendéncia marxista, teria continuado a desenvolver essa
ideia caso nao tivesse morrido prematuramente.

A implantacdo do lead nos jornais brasileiros — ideia norte-americana
que foi introduzida no Pais nos anos 40 pelo jornalista Pompeu de Souza — foi
facilmente aceita. Esse modelo reduzia o espaco nas paginas dos jornais e
diminuia os gastos econbmicos com o papel cujo alto custo ja era uma
preocupacdo dos donos de jornais. Outro beneficio, ja sabido, era o menor
tempo gasto pelos leitores ja que o lead sintetiza as informacdes consideradas
mais importantes; dessa maneira anuncios de Ultima hora, por exemplo,
poderiam ser inseridos em uma pagina sem prejuizo a noticia ja sintetizada no
inicio do texto. O lead conforme Juarez Bahia (1990) reclamava periodos
curtos, precisdo absoluta, formalidades ao invés de “intimidades” o que retirava
os riscos da informacao principal se perder no caso de cortes. O lead “é feito
para que a matéria possa suportar um corte no pé sem prejuizo do texto”
(BAHIA, 1990, p. 92).

Esse tipo de racionalizacdo teve seus oponentes radicais. E

famosa a posicéo de Nelson Rodrigues para quem os seguidores deste padréo
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estavam inseridos no time dos ‘“idiotas da objetividade”. Empreendimento,
praticidade, economia de tempo, sintese e outras caracteristicas que
justificavam o lead ndo eram aceitas por Nelson Rodrigues; sua experiéncia
como reporter policial impedia que ele acreditasse ser possivel sintetizar em
um paragrafo a complexidade da vida, principalmente das situa¢fes-limite que
as paginas policiais abrigam.

No final dos anos 90 os manuais de redacao dedicavam vasto espaco
a recomendacdo do uso do lead definindo-o como guia para atrair leitores,
quando ndo para seduzi-los. O Manual de Redacédo e Estilo de O Globo
sustenta que ele é defesa contra a verborragia. O Manual de O Estado de Séo
Paulo estipula que o lead deve apresentar-se em quatro ou sete linhas padrao
da lauda-padrdo. O jornal Folha de S&o Paulo faz as seguintes
recomendag0des: a) que contenha as informagdes essenciais do fato noticiado,
de preferéncia com as respostas as perguntas basicas ja assinaladas; b) seja
tdo completo que o leitor possa se sentir informado sé com a sua leitura; tenha,
de preferéncia, até cinco linhas e jamais ultrapasse oito linhas de setenta
toques; d) seja redigido na ordem direta; €) ndo comece com verbo ou
advérbio; f) ndo utilize, sem explicar, nomes, palavras ou expressdes pouco
familiares para a média dos leitores. Essas orientagcdes técnicas nao
mencionam a dimenséao politico-ideoldgica do lead, como ele pode conduzir e
limitar as informacbes de acordo com determinadas diretrizes. E assim,
produzir e promover singularidades subtraindo aspectos histéricos de onde ela
emerge. Sao0 varias a polémicas sobre o assunto. Alberto Dines (1986), por
exemplo, quando afirma que o jornalismo é a “busca de circunstancias” ja
sinaliza as teias que provocam e compdem determinado acontecimento e, uma
dessas circunstancias — dependendo das condicbes de producédo do texto—
pode ser transformada em singularidade que surge como algo instantaneo,
imediato e desligado de circunstancias.

E é a singularidade, categoria que Adelmo Genro utiliza para compor
uma teoria do jornalismo — campo onde ele considera existir uma “indigéncia
tedrica® (1987, p. 10) —, que faz do jornalismo uma forma social de
conhecimento diferenciado da ciéncia e da arte. O autor parte do fato de que
para a ciéncia os fatos séo relevantes a medida que propdem a universalidade;

a repeticdo necessaria a verdade cientifica e o valor universal ndo caracterizam
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o conhecimento jornalistico. O jornalismo também ndo é um conhecimento
artistico. Para a arte, os fendbmenos séo representativos na exata proporcao de
sua ambiguidade enquanto realidades imperceptiveis (singulares) e ao mesmo
tempo, representacdo da universalidade. No campo do jornalismo estes dois
parametros tém restri¢cdes.

O jornalismo nao pretende que os fatos narrados tenham carater de
verdade universal, ndo exige que eles se repitam para que sejam verdadeiros,
nao se vale de conceitos, ndo €, portanto, um conhecimento que pretende o
estatuto de cientificidade. Também n&do é arte pois o jornalismo tem suas
regras de objetividade, de periodicidade e pretende informar sem pretenséo de
sensibilizar o humano na totalidade de suas for¢cas animicas. A singularidade
criativa do artista exige multiplicidade de signos e formas, a interpelacdo da
sensibilidade e subjetividade extrema do receptor.

A subjetividade jornalistica tem seu grau direcionado, regulado; o
mundo representado jornalisticamente também é o acontecimento demarcado
pelos valores-noticia e recortado através do agendamento. O que o retira da
esfera artistica onde a subjetividade do artista e as regras de simbolizacédo
seguem regras diferentes:

O jornalismo ndo produz um tipo de conhecimento, tal como a
ciéncia, que dissolve a feicdo singular do mundo em categorias
I6gicas universais, mas precisamente reconstitui a singularidade,
simbolicamente, tendo consciéncia que ela mesma se dissolve no
tempo (FILHO,1987:32-33).

O singular, o irrepetivel é justamente aquilo que para Adelmo Genro o
jornalismo consegue captar e o diferencia dos outros conhecimentos citados. A
representacdo da singularidade jornalistica deve atingir o senso comum; é
necessario o contato com o leitor e a utilizacdo de recursos que chamem sua
atencdo. A questdo em determinados casos € como apelar para estes
mecanismos de seducdo sem potencializar um aspecto do fato e transforma-lo
em singularidade unica ou elegé-lo oficialmente como o mais relevante em
detrimento de outros mais significativos. O historiador, o jornalista como ja
enfatizado, narram histérias e no caso do que ficou conhecido como o
“‘massacre da expedicdo Calleri”, € fundamental pensar a forma como a

singularidade jornalistica do acontecimento foi representada posto se tratar de
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grupos de pessoas distintas, com lingua e linguagem desconhecidas, numa
circunstancia onde n&do houve aproximacdo com eles que também eram
protagonistas ou “objetos” fundamentais da narrativa. Ou seja, quando nao se
viu o que foi representado, quando ndo se ouviu aqueles a quem se forneceu
uma fala e cujo pronunciamento ndo chegou sequer a ser reivindicado; nem
mesmo percebido pelos leitores. Mais preocupante € quando, como no caso
dessa cobertura que produziu uma singularidade sobre os Waimiri-Atroari, a
visdo que se tem dos sujeitos expostos € condicionada por um imaginario
preconceituoso e reforcado pelas regras previamente formatadas para se
responder a um quem, fez o que, quando, como, onde, por qué?.

Longe de se pretender do jornalismo preocupacdes com verdades
metafisicas ou com outras questbes ontologicas reforcamos que a
singularidade aqui problematizada é a inserida no lead, sdo respostas
objetivamente constituidas, que se transformam em verdades discursivas
socialmente legitimadas. “O jornalismo possui um discurso cujo proposito é
afirmar sua legitimidade social’” argumenta Wilson Gomes (2009). Um discurso
social, conforme esclarece esse autor, € um conjunto de falas, locugdes, textos,
sentengas em circulagdo onde se postulam e reafirmam visbes de mundo,
valores, teses, apreciacfes acerca de temas ou ndcleos de temas relevantes
para a sociedade ou para um setor social especifico. O jornalismo foi a
instituicdo que, seguramente e de forma legitima, mais produziu discursos
sobre o episddio sobre esse “massacre”. Wilson Gomes alerta que “mais que
um discurso cientifico” (2009, p. 67) o discurso jornalistico promove o
engajamento existencial, oferecendo motivacdes, explicacdes e razbes de ser,
orientando a existéncia e as suas decisdes, ordenando e hierarquizando os

valores adotados pelos individuos, estabelecendo e justificando vocacdes.

Neste sentido atinge antes de tudo o préprio campo social, seus
agentes, suas instituicdes e sua mentalidade, sustentando as crencas
fundamentais e organizando as convic¢fes sobre natureza, sentido e
destinacdo do préprio campo. Assim, tanto estd a base de
verdadeiras e arraigadas convicgbes que cimentam a identidade do
grupo ou da corporacdo, quanto de ideologias, mitologias e auto
enganos gque cumprem exatamente o mesmo papel das primeiras.
(GOMES, 2009, p. 67)
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Admitimos a grave importancia do discurso jornalistico enquanto
veiculo que sustenta crencgas e organiza convicgdes quando este discurso tem
como foco fornecer a singularidade sobre um acontecimento. Como este
discurso ou narrativa — neste caso nao existe incompatibilidade de terminologia
—, pode captar a singularidade sobre quem eram os Waimiri-Atroari sem a
devida conferéncia ou investigacdo? Ou mesmo sem que tenha sido realizado
um juizo sobre eles? A resposta inserida nos textos jornalisticos para este
guem nao permitiu 0 rompimento ou mesmo contradicbes sobre quem eram
eles, moldados em representacbes ou “verdades” cristalizadas embora
equivocadas. Este quem foi instaurado e protegido pelas ideologias, pelos
poderes politico-partidarios, pelas justificativas oferecidas em nome do
desenvolvimento social e econémico. A formulacdo sobre quem eram o0s
Waimiri-Atroari deu protegdo ao discurso religioso jornalisticamente
disseminado a revelia deles proprios, os Waimiri-Atroari. Ndo houve alteracao
do imaginario cristdo ocidental ou do modelo eurocéntrico para defini-los;
embora responsabilizados pela morte das nove pessoas, este modelo de
singularidade destinado a eles ja estava preparado para ser utilizado. E as

circunstancias eram propicias.

A “singularidade jornalistica” questionada.

O jornal O Estado de Séo Paulo do dia 23.11.68, cujo titulo é “O
PARASAR ACREDITA EM CHACINA — Os brancos estdao mortos na selva” os

apresenta e representa assim:

Fonte do Parasar informou ontem em Manaus ser quase certo que
foram massacrados os membros da Expedicdo que se dirigiu ao
Alalal a fim de apaziguar os ferocissimos indios waimiris e atroaris.
Ontem, entretanto, um aparelho da FAB tirou a foto de uma maloca
indigena, nas proximidades da qual ha duas figuras que podem ser
interpretadas como sendo de homens brancos deitados no chéo, ao
sol (grifos nossos).

No subtitulo “Ferocidade” é dito: ‘Calcula-se que mais de 1.500
brancos foram massacrados pelos indios atroaris e waimiris, de umas décadas
para ca. Os silvicolas costumam picar suas vitimas em pedacinhos e queima-

los até virarem cinzas”. O texto afirma que nao havia noticias de que os atroaris
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ou waimiris eram canibais.Informa também que a estrada BR-174 destinava-se
a ligar Manaus a Boa Vista e que o desmatamento do trecho havia sido
interrompido porque os “operarios que la trabalhavam foram atacados pelos
indios. Os operarios ficaram tdo apavorados que se recusaram
terminantemente a prosseguir com o trabalho”.

No texto “Os brancos estdo mortos na selva” ha uma retrospectiva dos
“massacres” cometidos pelos indigenas desde o ano de 1942. E o reforco a um
Quem que delimita os Waimiri-Atroari na categoria dos ferocissimos que
massacram 0s brancos e apenas eles deveriam ser apaziguados. Percebe-se
que essa singularidade tornava-se praticamente inquestionavel na medida em
que ndo haviam contra-informacfes disponiveis que fornecessem outras
interpretacbes ou versao do fato; e o contexto era favoravel para impedir
questionamentos ou duvidas sobre a “natureza” destes indigenas.

Além disso, o processo de enunciacdo jornalistica é regulamentado
através de procedimentos que se encontram estabelecidos em espécies de
macrocédigos constituidos pela lingua, pelas matrizes culturais, pelas regras
sociais, pela ética e pelas ideologias. O quem no qual os Waimiri-Atroari foram
encaixados encontraram respaldo nas vertentes ideologicas da época onde
Estado, Igreja, regime militar se uniram em prol da modernizacdo e
desenvolvimento da Amazbnia. Essas instituicbes produziam discursos e
funcionavam em sincronia; os textos jornalisticos sobre o episodio deram
suporte a essa unificacdo constituindo-se em mais uma de suas vertentes
reprodutoras.

Além dos macrocédigos a enunciacdo jornalistica se estabelece
através dos microcédigos que sdo os dispositivos criados internamente no
interior dos meios de comunicacdo, como codigos particulares de onde devem
ser manejados e mobilizados os instrumentos enunciativos, a exemplo dos
manuais de redacao. (Neto,1991). Embora os jornais que fizeram a cobertura
sobre o0 “massacre da Expedicdo Calleri” a época nao utilizassem os manuais
de redacao, existiam as regras de cada empresa jornalistica que condicionava
a visao dos fatos. A producgdo jornalistica se inscreve “num movimento historico
mais amplo, na medida em que os textos sdo produtos de uma série de

encontros de outros textos, de citacbes conscientes ou nao” (Neto, 1991, p.
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32). Ou seja, o texto jornalistico € uma pratica assegurada e articulada a

multiplas préaticas e campos discursivos.

Espécie de um interdiscurso, o discurso jornalistico ocorre & base do
processo de acolhimento amplo que faz, e, ao mesmo tempo, em que
€ movido por diversas tensdes e praticas discursivas. [...] Movendo
esse tipo de “objetividade” o enunciador ndo deixa de ser apenas
essa estrutura vazia, no sentido aqui trabalhado, cujos procedimentos
e configuracBes resultam do papel de investimento que se faz de
cédigos, técnicas, saberes e regras. Trata-se de uma vazio que
configura uma certa “ignorancia”, pois, apesar de o enunciador tudo
dizer, segundo as regras e convencdes, ele ndo sabe que os seus
ditos é agenciado de outros lugares, onde Ihe é causada uma falta, a
qual é supostamente preenchida por esta espécie de “linguistéria” do
campo especifico da comunicacdo de massa (NETO, 1991, p. 32-33).

Para a formalizacdo de sua narrativa 0 jornalismo se apropria ou
negocia com outros campos de saberes. Neto (1991) compreende que estes
varios saberes operam como espécie de “scripts” ou “unidades de construgao”,
a partir dos quais o trabalho de producgéo, enquanto leitura da realidade se
constroéi. Existe, conforme ainda este autor, uma espécie de “saber cristalizado”
gue a instituicdo jornalistica tem a respeito de como reunir unidades, técnicas,
dispositivos, “capazes de produzir a leitura e a classificacdo do real”. Inseridos
na classificagdo de sub-humanos uma vez que desprovidos de discurso e
racionalidade, os Waimiri-Atroari produziram um enunciado que néo foi
decodificado pela imprensa. Essa operou com dispositivos ideoldgicos
cristalizados repetindo uma singularidade construida e pronta para ser
automaticamente acionada.

Outros enunciados ou leads poderiam ter sido articulados alterando a
feicAo dos Waimiri-Atrori cristalizado em um guem cuja categoria, assim
divulgada, era inferior e ndo diferente da categoria dos civilizados. Como por
exemplo, supor que — ja que a cobertura no geral é farta em suposi¢cdes—
assustados e desconfiados com os tiros dados pela Expedicdo, os indigenas
amedrontados, e sem que soubessem das circunstancias as quais estavam
submetidos, haviam reagido em defesa prépria. Essa singularidade concedida
a estes sujeitos, evidentemente, entraria em choque com a singularidade
forjada por outros discursos dominantes nos quais eles teriam que preencher o
espaco da crueldade, daqueles que deveriam ser perdoados. Essa era a forma

de manter a supremacia do discurso cristdo que transformou o padre Calleri em
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martir. A ideologia da integracdo e da soberania nacional alinhava-se com a
idéia de que os obstaculos para o progresso deveriam ser eliminados e o que
os indigenas haviam feito fortalecia a concepcédo de que eles eram nocivos a
civilizacdo. Os jornais ajudaram, simbolicamente, a combater este obstaculo e
o fizeram com eficacia efetivando seu carater ordenador — mais precisamente o
carater funcionalista da comunicacdo dentro de um sistema que envolve a
midia como mantenedora da ordem social.

“Quem és?” é a pergunta que, dentro das preocupacgdes especificas de
Hannah Arendt (1993, p. 191) com questdes envolvendo a natalidade — nao
deveria deixar de ser feita aos que chegam ao mundo. A resposta a
interrogacdo garantiria a singularidade, pensada ndo no sentido individualista e
sim como um fendmeno politico que se opbe a superfluidade dos seres
humanos. Essa singularidade € uma oposicdo a idéia de que existem pessoas
gue estdo a mais no mundo, embora 0 Quem jornalisticamente produzido para
os Waimiri-Atroari — um grupo de seres humanos que através da “pacificacao”
estavam chegando ao mundo cristdo-ocidental-, fossem sobremaneira 0s
“terriveis” os “assassinos”, os “ferocissimos”. Essa condi¢cdo obrigatoriamente
traz a tona a narrativa literaria sobre Mula-Marmela (ROSA, 2005, p. 161) uma
mulher cujo nome ninguém sequer sabia ao certo no povoado onde morava.
Mas, como estes indigenas, era capaz de sintetizar em si e para o lugar onde
vivia, as multiplas, controversas e até inapreensiveis formas de malignidade.

A mulher era uma abomindvel assassina ndo arrependida que
perambulava com Retrupé, o enteado cego que pedia esmolas com
prepoténcia, um homem também maligno com cara de matador de gente; era
‘o cinico, o canalha, o vilao” (ROSA, 2005, p.162). Esteticamente Mula-
Marmela também era abominada: andava se agachando com os joelhos para
adiante, “mulher malandraja, suja de si, misericordiada” (ROSA, 2005, p. 161)
como seu criador, Jodo Guimardes Rosa a constitui no conto que tem o
provocativo titulo A Benfazeja. Construida como uma personagem rica da
terribilidade do seu proprio destino, ela asfixia Retrupé quando ele se contorcia
com uma dor fisica insuportavel. Depois disso essa mulher decide abandonar o
povoado e, na partida, avista um cachorro morto e ja apodrecido na ponta da

rua. Mula-Marmela, com seu corpo magro, o olhar fugidio e seu terrivel siléncio,
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carrega o animal nas costas e também o leva embora do lugar. Isto, sem que
se pudesse impedir, compreender ou agraciar o gesto.

Guimaraes Rosa, seu autor, exige do leitor uma compreensdao — ou
pelo menos a ardua tentativa de entendimento —, dessa mulher que vive nos
dominios do demasiado quando conjectura sobre a intencdo desse ultimo
gesto: se para livrar o lugar da pestiléncia perigosa do animal, se para
piedosamente dar-lhe uma cova ou mesmo para que ela tivesse com o “que”
ou “quem” abragar na hora de sua morte solitaria. O escritor termina o conto
num misto de pedido e ordem: “pensem, meditem nela, entanto” (ROSA, 2005,
p. 170).

Ha lugarejos, diz ele, onde ja ndo se consegue rever 0 que nao vale a
pena. Revé-la neste caso ou refletir sobre Mula-Marmela, como Guimaraes
Rosa propbe, daria movimento a sua “maldade”, este modelo fixo de um Quem
no qual a estagnaram. Era impossivel aos outros, suporta-la: — “os assustava
seu ser” —, onde estavam depositados 0s seus insuperaveis maleficios,
principalmente os que confrontam os preceitos cristdos. “Nao mataras” e ela
mata ndo apenas o enteado cego pois, antes, havia assassinado o pai dele,
Mumbungo, que era o seu marido. Os Waimiri-Atroari mataram nove pessoas
da Expedicdo catdlica. “Nao roubaras” — mas, antes de matar Retrupé ela
rouba sua visdo cegando-o com plantas envenenadas. Os Waimiri-Atroari
haviam, conforme alguns jornais, tentado roubar utensilios dos expedicionarios.
O criador de Mula-Marmela admite: “mas vocés ndo podem gostar dela, nem
sequer sua proximidade tolerem, porque ndo sabem que uma sina forcosa
demais apartou-a de todos, soltou-a (...) Dizem-na maldita: sera e?” (ROSA,
2005, p. 165). Como gostar de indigenas “ferocissimos” que impediam o
desenvolvimento econdmico e ainda trucidaram com bordunadas pessoas que
queriam salva-los? E ainda teriam cuspido no rosto do padre e cobicado as
mulheres da expedicéo?

Como todas as outras interrogacdes que seus personagens legaram ao
mundo, ndo é a toa que Guimardes Rosa atraves de Mula Marmelo faz essa
pergunta: “Dizem-na maldita: sera e"? (ROSA, 2005, p. 165). A resposta
necessita inevitavelmente da preocupagcdo arendtiana com o “quem”
constituido de singularidades destinadas a cada sujeito, a cada comunidade ou

etnias.
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Guimardes Rosa conta que, quando Mula-Marmela ou a “Benfazeja”
assassinou o marido, Mumbungo, mesmo sem que clara e externamente se
soubesse a razéo do crime, todos no povoado haviam respirado e bendisseram
a Deus. Um dos males fora extirpado do lugar, afinal, Mumbungo era o cdo do
homem, a calamidade habilissima, o perigo e castigo para os habitantes: “ele
matava, afligia, matava. Dizem que esfaqueava rasgado, sé pelo ancho de ver
a vitima caratear” (ROSA, 2005, p. 163). Ao cegar o enteado ela o impediu de
escolher e acertar a direcdo das vitimas mais faceis e frescas. Antes de ficar
cego, de cair no “impoder da cegueira” os olhos de Retrupé espelhavam
inevitavel édio, ele era tdo perverso e sanguinario quanto o pai. Cegando-o era
como se Mula-Marmela tivesse protegido as pessoas do lugar. Mas, o grande
pensador e escritor Guimarédes Rosa disse que, por nada a compensaram, pelo
contrario, “deixaram-na no escarnio de apontada a amargura; € na muda
miséria”. (ROSA, 2005, p. 164).

Mula-Marmela € personagem literaria que, se nao explica o mal em si,
€ capaz de pontuar nuances de como ele ndo se constitui sem a colaboracéo
daquilo ou daqueles que estdo no exterior do seu agente. Se destacamos uma
personagem literaria aqui — sem nenhuma pretensdo de purgé-la ou supor
condenacdes —, € para evidenciar como € possivel forjar singularidades sobre
um protagonista em siléncio extremo o0 que acontece também em outras
narrativas nao ficcionais como as jornalisticas. No caso do conto de Guimaraes
Rosa ha uma mulher sobre quem o povoado n&o busca o “‘quem” — a
interrogacado arendtiana —, mas, através dela realizam suas expurgacoes.

O jornal O Globo (22.11.68) em sua matéria “Podera haver
sobreviventes da Expedicdo do padre Calleri” também define categoricamente

esse Quem. O lead da matéria € o seguinte:

O fato de terem cessado, desde o dia 31 de outubro, os contatos
pelos radios com a Expedicdo do padre Calleri foi o Unico indicio em
gue se baseou o Padre Silvano Sabatini, da Prelazia de Roraima,
para afirmar que os expedicionérios haviam sido massacrados pelos
indios Atroaris. Diante disto e de outros detalhes colhidos nas ultimas
comunicacdes com a Expedicdo, o Sr. Queir6z Campos, presidente
da FUNAI, diz ter esperanca de que existam sobreviventes ou, até
mesmo, de que a Expedicdo esteja a salvo. Esclareceu que a
presungcdo do padre Sabatini, por seu turno, é perfeitamente
admissivel, tendo em vista que os Atroaris sao altamente ferozes e
perigosos e tém o costume de estracalhar e queimar os inimigos
vencidos, impossibilitando, desta forma, até mesmo a localizagéo
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dos despojos [...] indios incapazes de fazer prisioneiros, preferindo
matar seus inimigos, corta-los em pedacos e queima-los. (grifo
Nosso).

FEZ O QUE?

Os Waimiri-Atroari como a encarnacao plausivel do mal, espalharam as
consequéncias tragicas do massacre para a sociedade amazonense e
diretamente para as familias dos mortos, o que evidentemente, & um resultado
condizente em situagbes com esta. Como Mula-marmela, eles personificavam
0 que inexoravelmente era necessario rejeitar. Nao apenas o ato em si era
inadmissivel, mas eles proprios, uma vez que, como demonstram as narrativas
jornalisticas, era de sua “natureza” o agir assim. Portanto, no imaginario da
sociedade, ndo tdo humanos. Em 1968 quando o presidente da FUNAI,
jornalista Queiréz Campos, esteve em Manaus para apurar os fatos ele
declarou na reunido do Conselho da instituicdo a opinido dos manauaras sobre

os Waimiri-Atroari.

O ambiente que encontrei em Manaus, quando cheguei, foi o
seguinte: entrei numa loja para comprar alguma coisa e la& me
disseram: “Se fosse eu, subia num avido e jogava uma bomba nesses
indios e acabava com tudo. Ndo se pode obstar o progresso da
Amazébnia por causa desses indios que matam gente pelas costas.
Essa € a idéia deles. Acho que eles s6 pensavam numa estrada que
€ territério de indios primitivos, depois que todos os indios fossem
mortos. (QUEIROZ CAMPOS, apud: MONTE,1992, p. 6).

O que eles haviam feito para além do fato era noticiado com
estardalhaco. Noticias com este recorte divulgadas durante a construcdo da
estrada continuaram durante os conflitos que ocorreram durante a instalacéo
dos projetos para as quais a estrada se destinava. Eles mataram pessoas e
deixavam a familia dos expedicionarios passando fome como alerta o Jornal do
Brasil (26.11.68).

Titulo: “Familia de expedicionario passa fome”.

As primeiras consequéncias do desaparecimento da Expedicdo
comandada pelo padre Jodo Calleri as regides dos rios Alalal e
Jauaperi surgiram ontem com o protesto da familia de um dos
integrantes, a mulher do ex-ajudante de caminh&o Eduardo Francisco
de Oliveira, que afirmou estar passando fome juntamente com seus
sete filhos. Em seu pequeno casebre de madeira, com apenas dois
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quartos, sem instalacdo sanitaria, no Beco do Penarol sem nimero,
num dos bairros pobres de Manaus, Dona Sebastiana de Oliveira, a
mulher do expedicionario perdido, corre para a janela com seus filhos
toda vez quando um avido sobrevoa a casa, para ouvir sempre a
mesma pergunta: “papai esta voltando, mamae?”

Na sequéncia o texto cita 0 nome e a idade das sete criancas, informa
que dona Marilda é muito simples, anda descal¢a pisando no chéo batido de
seu casebre, que o marido deveria ter um salario de NCrS193,50 “para
participar da Expedicdo pacificadora dos atroaris” quantia reduzida para
NCrS130,00 e até aquela data, um més e dez dias depois da sua ida,ainda néo
havia sido paga. Segundo a mulher o homem foi com a Expedicdo porque
estava desempregado embora antes nunca tivesse tido qualquer contato com
indigenas. O texto destaca o seguinte: “Os indios que habitam a regido onde
estava operando a Expedicdo — Atroari e Waimiri — vivem brigando por causa
de mulheres, que ndo existem em grande numero nas duas tribos. Dessa
maneira, ndo faz nenhum sentido — acham os funcionarios da FUNAI — eles
matarem uma das mulheres da Expedi¢do. Antes disso, os indios, no maximo,

procurariam rapta-las”.

Jornal do Brasil — FAB acha 8 corpos da Missédo Calleri. 1 e 2 de
dezembro de 1968.0 lead da matéria comecga com a noticia do que os Wimiri-

Atroari haviam feito:

Oito créneos fraturados, submersos numa regido alagadica e
amarrados uns aos outros as margens do igarapé de Santo Antbnio,
foram encontrados ontem as 13h30 m, pelos homens do PARASAR,
no local chamado maloca da esperanca, Ultimo acampamento da
Expedicéo chefiada pelo padre Calleri.

O texto enfatiza o lema do Marechal Rondon — “Morrer se preciso for,
matar nunca” e afirma que a ligdo do indigenista “continua a ser aplicada pelos
sertanistas na pacificacdo dos indios — mas nem todos que vao a selva estédo
movidos pelo humanismo”.

Familias evidentemente destruidas como demonstra a relatada acima,
oito cranios fraturados, brigas por causa de mulheres, seria isto também, em
breves trechos aquilo que os Waimiri-Atroari haviam feito: perversidades,

destruicbes. O fato deixou, evidentemente, suas graves consequéncias as
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familias dos mortos e aos outros implicados diretamente ou ndo nesta tragédia.
Por outro lado, ao imputar apenas aos indigenas o carater violento ou a
natureza “ferocissima” — e dota-los apenas da impulsividade negando-lhes a
racionalidade que os seres humanos possuem —, ja se retira deles tracos
fundamentais da singularidade humana. Mesmo que a visdo eurocéntrica de
pensadores classicos tenha retirado dos “selvagens” a capacidade para o
pensamento. Arthur Schopenhauer (2001) em O mundo como vontade de
representacdo distingue os humanos capazes de refletir dos que ndo fazem

uso do pensamento.

E por isso que os selvagens e os homens pouco cultos, que ndo tém
0 habito do pensamento, executam certos exercicios do corpo,
combatem os animais ferozes, lancam as setas com uma seguranca
e uma rapidez que o europeu refletido ndo sabia igualar, visto que
sua reflexdo o faz hesitar e contemporizar. Procura, por exemplo,
encontrar o ponto exato, o bom momento, em relagdo a dois
extremos igualmente maus. O homem da natureza encontra-os
imediatamente, sem essa tentativa de reflexdo. (SCHOPENHAUER,
2001, p. 65).

O matar os componentes de uma Expedicdo catélica — sintese do que
eles haviam feito — em subtracdo ao fato de também estarem sendo
exterminados — favorecia a hierarquia social que as coberturas jornalisticas
sobre as mortes exigem. Essa hierarquia obedece a um acordo jornalistico
prévio: alguns parecem morrer mais, morrer com dignidade, fazem falta ao
mundo, estdo na lista dos humanos ndo supérfluos. Assim sendo o que
importava era que eles haviam trucidado e ndo que eles também estavam
sendo trucidados; e nesta hierarquia, obviamente, o padre Calleri
fundamentalmente era quem tinha mais valor. A mais-valia da morte, se fosse
possivel utilizar este termo.

Neto (1991) refletiu essa questdo ao analisar a forma como a midia
constrdi a nocdo de morte de determinados “olimpianos” brasileiros — atores de
televiséo, lideres politicos, personalidades proeminentes. Ou seja, a construcao
da morte de “super-pessoas” seres ou herdis construidos pela cultura de
massa cuja vida privada € de certo modo publica e de certo modo mitica.
Focando a cobertura das mortes do ator Lauro Corona e do compositor e
cantor Cazuza, o autor confirma que a morte na midia é mostrada segundo as

“‘embalagens proprias das hierarquias editoriais, que tratam de subordinar a
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morte singular do sujeito, no esquema padrdo, a causa mortis do jornal’
(FAUSTO NETO, 1991, p. 15).

A midia sofre as injuncfes da diferenciacdo social que marca os
sujeitos na vida e na morte. Ao mesmo tempo em que ela “espelha”
tais diferenciacfes, orquestrando rituais e poderes que tratam de
agudizar a penuaria das relagcdes sociais, ela também cria suas
hierarquias para tratar e, fundamentalmente, construir a morte dos
seres humanos socialmente diferentes. (FAUSTO NETO, 1991, p.
15).

A penduria das relacfes sociais geralmente ficam explicitas na cobertura
dos rituais funebres. Se a midia tem a funcéo de espelhar a realidade, de fazer
a mediacao entre os fatos e a sociedade, seria ingénuo, como constata Fausto
Neto (1991), achar que a desigualdade dos homens diante da vida n&do se
traduzisse em desigualdade diante da morte. Alguns mortos inspiram comogéao
profunda, verdadeiros colapsos sociais; outros passam quase
deesapercebidos, desprovidos de posteridade. Alguns permanecem nomeados
e identificados, transformados em génios, santos ou divindades enquanto
outros se volatizam: “para cada morte particular estdo socialmente prescritas

as emocgoes a sentir, os ritos a praticar, os mitos a evocar”:

A midia d4 vigor as regras de funcionamento do simbolico social —
onde o jornalista é apenas o instrumento — modelando o imprevisto
ou o “anormal” das regras que tratam de semantizar a morte de varias
maneiras particulares. (FAUSTO NETO, 1991, p. 15).

A midia faz a mediacéo deste real — algo que se passou em outro plano
e noutro momento — mediante a articulagdo de operagOes particulares de
enunciados. Estas operacfes determinam e englobam a maneira como 0s
meios de comunicacdo apontam o objeto de que falam. O resultado destas
operacdes € uma leitura enquanto processo de construcdo de sentidos,
portanto, todo fato sé circula, s6 tem vigéncia em termos sociais caso seja
estruturado pelos sistemas de linguagens. Se o que os Waimiri-Atroari haviam
feito ficou limitado a uma matanca feita com bordunadas, se o que eles fizeram
foi estracalhar corpos, desejar as mulheres do padre, se dessacralizaram
divindades manifestadas através do padre Calleri maculando desta forma o

considerado puro, nenhum lugar lhes era permitido dentro da hierarquia das
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mortes que nao fosse justamente o destinado aqueles que deveriam ser
rejeitados e aniquilados.

A morte dos Waimiri-Atroari ndo tinha repercussao na imprensa escrita.
Conforme o Relatorio do Comité Estadual da Verdade — o genocidio Waimiri-
Atroari (2012, p. 62), apés um periodo de tempo em que os professores e
indigenistas Egydio Schwade e sua esposa Doroti Muller lecionavam na aldeia
Yawara, os Waimiri Atroari os Waimiri-Atroari comecaram a fazer perguntas
como: “Por que Kamna matou Kina? (Por que o branco matou Waimiri-
Atroari?); Kamfa jogou kawuni (de cima, de avido), igual a p6 que queimou a
garganta e Kifia morreu logo, Apiyemeyeki — por qué™? Os dois professores
foram expulsos da area pela FUNAI em 1986 justamente quando comecavam a
colher depoimentos desta natureza. Schwade explica essa expulsdo como
parte das estratégias da FUNAI e Exército impedirem qualquer acdo proé-
Waimiri-Atroari “aceitando apenas colabora¢gbes de quem concordava com 0
programa integracionista do governo e do empresariado, desejoso de se
apropriar da area” (2012:62)

Um indigena chamado Damxiri relatou um episédio sobre a vida de seu
povo onde conta: “Apapeme yinpa Wanakta yimata” ou seja, “meu pai me
abandonou no caminho da aldeia de Wanata”. Isso porque, um dia a aldeia de
Yanuma, seu pai, foi atacada. Embora hajga tentado reter o ataque enquanto
mulheres e criangas fugiam pelo varadouro, Yanuma foi mortalmente ferido.
Mas havia recomendado que a mulher e as criancas se refugiassem na aldeia
de um lider chamado Wanakta: “Wanakta karani, xuiya, todapra”, ou seja, um
homem “bom, bonito e gordo”. A aldeia de Wanaktra estava situada numa
regido fora do roteiro das estradas e dos rios navegaveis: “possivelmente
nunca foi vista pelos militares”. Por isto, seria uma das unicas que nao foi
atingida pela violéncia praticada por eles, enfatiza o documento escrito por
Egydio Schwade.

A aldeia Yawara onde os professores lecionavam, era composta de 31
pessoas “sobreviventes” de quatro aldeias que haviam desaparecido entre
1970 e 1975; a pessoa mais velha tinha 40 anos, as demais, com excec¢éo de
duas irmas cuja mae ainda vivia, eram 6rfas. O documento explicita: “seus pais
morreram na resisténcia contra a rodovia BR-174. As criancas de 4 a 10 anos

também eram 06rfas. Seus pais morreram de sarampo em 1981, abandonados
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pela Funai, a beira da BR-174. Ainda no documento Egydio Schwade relata
que, conforme a confianca entre eles ia aumentando os indigenas perguntavam
sobre seus parentes mortos e desenhavam cenas de violéncia como avido ou
helicoptero sobrevoando as aldeias, soldados atirando escondidos atras das
arvores e, sempre ao lado dos desenhos a repeticdo de uma frase
“‘Apiyemeyeki” ou seja, por qué ?.

Egydio Schwade colheu o0 depoimento de Panaxi sobre um
acontecimento ocorrido com seus pais em 1970, dois anos depois do conflito
com a Expedicéo Calleri; nele fica evidenciada uma contraposiGao ao excesso
de mortes cometidas pelos indigenas.

Antigamente ndo tinha doencas. Kifia estava com saude. Olha
civilizado ai! Olha civilizado ali, la acola! Civilizado escondido atras do
toco de pau! Civilizado matou Maxi. Civilizado matou Sere. Civilizado
matou Podani. Civilizado matou Mani. Civilizado matou Akamami.
Civilizado matou Priwixi. Civilizado matou Txire. Civilizado matou
Tarpiya. Com bomba. Escondido atras do toco de pau!

Outro indio Yaba, escreveu: “KamfAa mudi taka notpa, apapa
damemohpa” ou seja, civilizado desceu de helicoptero na minha casa. Ai meu
pai morreu. “Ayakinidamemohpa. Apiyemyeki”’, ou seja, minha irma morreu.
Por qué? Eles também faziam suas perguntas. A resposta ao “Fez o qué?” da
cobertura sobre o “massacre da Expedi¢cao Calleri” deveria, evidentemente, se
restringir ao fato, ao “aqui e agora” irrepetivel, aquilo que, enfim, significa a
singularidade. Mas a pergunta ndo era feita aos ndo indigenas durante aquelas
décadas de confrontos. Com base no chamado massacre da Expedicdo a
resposta cristalizada sobre quem eram eles ou se eram 0s UNnicos assassinos
nao foi desmontada, ndo foi resignificada. Fizeram o qué? em sintese, 0s
ferozes trucidaram. Os nédo indigenas fizeram o qué? Tentavam civilizar. Ainda

no depoimento fornecido a Egydio Scwhade o indio Yaba disse:

Na Mahfia mudi — aldeia no rio Mahfia, alto Alalat (morreram) —
Mawé, Xiwya, mae de Rosa, Mayede, marido de Wada, Erriwixi,
Waiba, Samyami, méde de Xere e Pikibda. Morreu ainda pequena
(pitxenme), filha de Wada. Maderé mulher de Elsa. Wair4, mulher de
Amiko que mora no Jara, Pautxi, marido de Woxki que mora no Jara.
Arpaxi, marido de Sidé que mora no Alala’pu, Wepini, filho de Elsa.
Kixii e seu marido Mayka, Paruwd, pai de lda. Waheri, irm& de Wome
e mais outra irma de wome. Sua, pai de Warkaxi e suas duas
esposas e um filho, Kwida. Wara’'ye — pai de Comprido. Tarahfia, pai
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de Paulinho. Ida, mde de Mayedé. Morreu ainda uma mulher velha
cujo nome néo relacionaram. A filha de Sabe, que mora no Mreb snha
Mudi, dois tios de Mario Paruwé, o pai de Womé e uma filha de
Antonio.

bY

Estas mortes estdo diretamente ligadas a chegada dos chamados
civilizados. Mas, a politica de enunciados que estabelece a verdade neles
contida impediram que fossem divulgadas. Impediu que as contraposicoes
viessem a tona, o0 que abalaria as definicbes estabelecidas para cada ator. As
coercdes dos poderes se aglutinaram na producado jornalistica que, naquele
momento, representava o espacgo publico onde a questdo dos Waimiri-Atroari, a
construcdo da estrada e a politicas oficias eram discutidas. Os textos
jornalisticos — lembrando que eles atuam no ramo da verdade, como afirma
Wilson Gomes (2009) produziam e divulgavam seus discursos considerados

como verdadeiros. E valido lembrar o seguinte enunciado de Foulcault:

O importante, creio, é que a verdade nao existe fora do poder ou sem
poder [...] A verdade é deste mundo, ela é produzida nele gragas a
multiplas coercdes e nele produz efeitos regulamentados de poder.
Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua ‘politica geral’ de
verdade, isto €,0 tipo de discursos que ela acolhe e que faz funcionar
como verdadeiros;os mecanismos e as distancias que permitem
distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se
sanciona uns e outros; as técnicas e 0s procedimentos que séo
valorizados para a obtencéo da verdade; o estatuto daqueles que tém
o0 encargo de dizer o que funciona como verdadeiro
(FOULCAULT:1996, p. 12).

QUANDO. O Quando no sentido de um tempo cronometrado também
constitui a singularidade nos parametros da pragmatica jornalistica. O Quando
do acontecimento é o momento no qual o fato ocorre e que também néo se
repete; ele é definido, identificado nas paginas dos jornais como parte da
racionalizacdo do tempo no mundo. Mas o tempo datado vivenciado pelos
Waimiri-Atroari evidentemente ndo era sincronizado com o da sociedade
envolvente. Eram tempos incompativeis. O tempo datado dos indigenas néo
era 0 mesmo marcado jornalisticamente que foi, entdo, condizente apenas com
a realidade dos destinatarios néao indigenas.

O tempo histérico cronometrado — 1968 — deixou marcas de
acontecimentos relevantes no Brasil e no mundo. Naquele ano quando os

Waimiri-Atroari e a Expedicdo do padre Calleri entraram em conflito, repercutia
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no mundo o0s acontecimentos de maio na Franga; no Brasil explodiam
manifestacbes estudantis, revoltas de grupos contrarios ao sistema anti-
democratico, politicos eram exilados e haviam as manifestacfes consideradas
agressivas de grupos dos movimentos de contracultura. No calendario politico
do Brasil foi um ano traumético.

No dia 28 de margo, no Rio de Janeiro, os estudantes universitarios
Benedito Frazdo e Edson Luiz Lima Souto foram mortos pela policia militar no
restaurante estudantil do Calabouco que havia sido fechado com o golpe militar
de 1964. Os estudantes organizavam uma passeata relampago em protesto
contra o alto preco da comida quando a policia chegou ao local para reprimir a
manifestacdo. Na primeira investida o aparato policialesco conseguiu dispersar
cerca de 600 estudantes que reagiram. Os policiais voltaram com mais
viruléncia e atirando contra os estudantes. Além dos dois mortos muitos
estudantes ficaram feridos. Edson Luiz morreu com um tiro no peito a queima-
roupa. No dia do seu enterro, 29 de marco, cerca de 50 mil pessoas
acompanharam o corpo até o cemitério de Sao Jodo Batista numa
manifestacdo contra a policia e o regime militar.

No dia 12 de outubro de 1968, més no qual as atividades dos
expedicionarios entre os Waimiri-Atroari comecavam, a policia prendeu
centenas de estudantes — o numero varia de 750 a 1500 pessoas -, que
participavam do XXX Congresso Nacional da Unido dos Estudantes (UNE).
Muitos foram presos e outros exilados.

No dia 13 de dezembro de 1968, quando o impacto do “massacre da
Expedicéo Calleri” ainda era grande, foi decretado o Ato Institucional n° 5 (Al-5)
escrito pelos membros do Conselho de Seguranca Nacional e cuja redacdo
final ficou a cargo do ministro da justica Luiz Anténio da Gama e Silva. O Al-5
concentrou os poderes no Executivo e suprimiu as garantias constitucionais da
populacao civil. O ato impediu a expressao livre de idéias e acdes politicas,
sonegava informagbes comprometedoras ao sistema, reprimia 0s que se

opusessem a ele.

O ministro Jarbas Passarinho, ao votar sua aprovagéo, sentenciava
que [...] é ditatorial, mas as favas, senhor presidente, neste momento,
todos os escrupulos da consciéncia [...] O tempo ficaria mais escuro,
como apontou uma pequena nota no alto do canto esquerdo do jornal
do Brasil no dia 14/12/68. Temperatura sufocante. O ar esta
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irrespiravel. O Pais esta sendo varrido por fortes ventos. Max: 38° em
Brasilia. Min.: 3° em Laranjeiras (KUSHNIR, 2004, p. 40).

O primeiro presidente do governo militar, marechal Humberto de
Alencar Castelo Branco (15 de abril de 1964 a 15 de marco de 1967) ja havia
usado atos e emendas constitucionais como instrumentos de represséo: fechou
associac0des civis, proibiu greves, interveio em sindicatos, cassou mandatos de
politicos, e no dia 13 de junho de 1964 criou o Servigco Nacional de Informacédo
(SNI). Orgéos como estes serviam como seguranca e legitimizagdo de medidas
que compuseram o “terrorismo cultural”: depredagao de jornais, exploséo de
bombas, invasdo de editoras, destruicdo de graficas, tiragem de publicacbes
impressas apreendidas. A proibicdo de acesso a informagdes, a proibicdo da
liberdade de expressdo sdo caracteristicas de governos totalitarios que de
alguma maneira foram utilizadas no Pais e afetaram a liberdade de expresséo.
Sacrificavam, portanto, a propria linguagem humana enquanto manifestacdo do
ser e de sua singularidade. Em sua obra Origens do Totalitarismo Hannah
Arendt enfatiza:

O ato de matar a individualidade do homem, de destruir a sua
singularidade, fruto da natureza, da vontade e do destino, a qual
tornou-se uma premissa tdo auto-evidente para todas as relagbes
humanas que até mesmo gémeos idénticos inspiram uma certa
inquietude, cria um horror que de longe ultrapassa a ofensa da
pessoas politico-juridica e o desespero da pessoa moral. E esse
horror que da azo as generalizag8es niilistas que afirma, com certa
plausibilidade, que todos os homens sdo essencialmente animais. A
experiéncia dos campos de concentracdo demonstra realmente que
0s seres humanos podem transformar-se em espécimes de animal
humano, e que a ‘natureza’ do homem sé é humana na medida em
gue da ao homem a possibilidade de tornar-se algo eminentemente
nao natural, isto €, 0 homem. Depois da morte da pessoa moral e da
aniquilacdo da pessoa juridica, a destruicdo da individualidade é
quase sempre bem sucedida.(HANNAH ARENDT, 2000, p.50).

Ha de se pensar que o tempo na concepcdo dos Waimiri-Atroari era
divergente: ndo possuiam calendario, nem a catalogagéo dos dias e meses e,
se pensado como registro histérico, estavam vivenciado novamente as
experiéncias do século XVI. A Amazbnia ainda vivia um tempo tdo
desconectado com o resto do Pais que, slogans como ‘integrar para nao
entregar”, “Amazbénia como espago vazio” que remetiam ao “atraso”’ e

despovoamento eram facilmente assimiladas. Outubro, novembro de 1968 ndo
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eram marcacdes temporais que tivessem sentido para os indigenas processo
que so foi iniciado através da Frente de Atracdo Waimiri-Atroari.

Apesar de todo este descompasso, desta falta de conhecimento sobre
Quem eram os Waimiri-Atroari ou qual a sua cosmogonia, a possibilidade da
existéncia de guerrilheiros entre eles fez com que panfletos (anexo A) com o

titulo “Operacgéo Atroaris” fossem jogados nas aldeias. O conteudo era:

Guerrilheiro,

Ié com atencao esta mensagem. Guarda este panfleto com cuidado.
Ele é o teu passaporte para a vida. Estas cercado. Teus momentos
estdo contados. Vé na operacdo eshocada que teu fim esta préximo.
Teus companheiros estdo morrendo. Tu mesmo estas ferido. Os
soldados brasileiros, teus irmdos estdo cada vez mais préoximos. A
aviagdo te bombardeia sem cessar. Olha a bandeira de teu pais, és
brasileiro, lembra-te disto. Reflete, pensa bem — o verdadeiro inimigo
pode estar a teu lado.

Repudia-o, aprisiona-0, mata-o, irmdo — rende-te. Teu passaporte:
esta mensagem. Tua recompensa: a vida. Teu futuro: o perdéo.

Conforme documento de Egydio Schwade (2012) o governo manteve
um ambiente de invasdo armada durante toda a construcdo da BR-174 ou seja
“até 1977 quando conseguiu esmagar toda a resisténcia daquele povo. Durante
todo ano de 1968 os pedidos de armamento e municdo se sucederam més a
més”. (SCHWADE,2012, p. 42). O documento explicita item por item estes
pedidos. No final de 1968 quando o préprio exército assumiu a coordenacao da
construcdo os pedidos foram suspensos porque o proprio Exército tinha seu
potencial bélico.

Em 1974 — seis anos apos o episoddio com a Expedicdo — o general de
brigada Gentil Paes autoriza através do oficio n° 042-E2-CONF-, o uso de
pequenas demonstracdes de forca no caso da visita de indios mostrando aos
mesmos os efeitos de uma rajada de metralhadora, de granadas defensivas e
da destruicéo pelo uso da dinamite.

O Relatério do Comité Estadual da Verdade — o genocidio do povo
Waimiri-Atroari insere um relato do antropologo e pesquisador Stephen Baines
para reafirmar que “o Exército Brasileiro usou também, via terrestre, o seu
poderio militar contra os indios que defendiam seu territério” (SCHWADE,
2012, p. 47). Eis o relato:
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Em junho de 1975, fui de carona de Manaus a Abonari, e no dia
seguinte o comandante do 6° BEC me enviou de volta para Manaus
junto com os soldados do 6°BEC, em o6nibus fretados de Manaus,
enquanto o 1° BIS entrou para realizar demonstracdes de forca. Os
soldados do 6° me contaram que iriam ficar trés semanas em Manaus
enquanto o 1° BIS fez demonstra¢@es de forca ao longo da trajetéria da
estrada BR-174 que foi feita até 8 kms ao norte do rio Alalad, e
faltavam mais de 100 kms para ligar com a estrada sendo construida
de Caracarai em Roraima. O desmatamento da BR-174 ja havia sido
feito, e as obras foram suspensas com o ataque contra o Posto
Indigena Abonari em dezembro de 1974 em que o sertanista Gilberto
Pinto Figueiredo foi morto. Ao voltar a Manaus com solados do 6° BEC,
vi caminhdes do 1° BIS com artilharia pesada. Apds as trés semanas
de demonstra¢gBes de forca, em junho de 1975, o 6° BEC voltou ao
Abonari para concluir a construcdo da BR-174.(BAINES, apud:
SCHWADE, 2012, p. 47).

O sentido que os Waimiri-Atroari davam ao tempo, evidentemente néo
foi considerado jornalisticamente, embora representasse um aspecto relevante
de sua singularidade. O general Altino Berthier Brasil escreveu um livio O Pagé
da beira da estrada (1986) e o dedica “ao andénimo irmao Waimiri-Atroari, cujo

cadaver mal enterrado, deparamos, muitas vezes pela frente”:

O fantasma da guerra parecia andar solto [...] aqueles Ultimos anos
da década de 60 tinham enfoques especiais. A prioridade era o
chamado desenvolvimento. N&o havia tempo disponivel para a
pesquisa e para o luxo das considera¢Bes linglisticas, culturais e
etnoldgicas [...] Nunca vi e em nenhum lugar tive noticia de indios tao
agressivos como os Waimiri-Atroari. Senti que este povo deveria estar
mesmo muito machucado, tal sua ojeriza ao branco. [...] Tudo
indicava que o avanco da rodovia, nas condicbes em que ia ser feito,
acabaria redundando em uma carnificina. Os indios ndo deixavam
dividas de que ndo admitiriam a rodovia cortando seu territorio.(
ALTINO BERTHIER, apud:SCHWADE, 2012:53).

Embora o jornalismo fosse uma instituicdo cuja producdo dos textos
era feita por ndo indigenas e destinados a uma sociedade também néo
indigena — ou que ndo admitia sequer estas raizes — em nenhum momento o
sentido que os indigenas davam ao tempo foi considerado; portanto, o quando

foi o da sociedade considerada civilizada.

ONDE? E a estrada o que define a singularidade do espago nos textos
sobre o conflito. Como marco civilizatério € o trecho da BR-174 e ndo o
territorio onde viviam os Waimiri-Atroari que € ressaltado sem nenhuma
significacdo sobre o que representava a terra e o lugar para a vida desses

idnigenas. O significado do territério indigena para os Waimiri-Atroari, onde
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eles mantinham sua forma de viver, sua organizagao, sua cultura e do qual eles
dependiam para a propria sobrevivéncia, ndo surgiu nos textos jornalisticos. E
o trecho da estrada e sua relevancia o que vem a tona nos jornais de forma
geral. O jornal O Globo (21.11.68) publicou o texto indios “Atroaris
massacraram Expedicdo do Padre Calleri” onde de forma rara aponta para o
corte que a estrada provocava no territorio indigena:

O presidente da Fundacdo Nacional do indio, sr. José de Queir6z
Campos, informou ontem a O GLOBO que a Expedicao chefiada pelo
Padre Jodo Calleri, com cérca de 12 homens, foi massacrada pelos
indios Atroaris nas proximidades da rodovia Caracarai-Manaus. A
noticia foi transmitida pelo padre Silvano Sabatini, da Prelazia de
Roraima, a qual pertence o Padre Calleri. Até entdo, desde 31 de
outubro dltimo, a Expedi¢do, que tinha a finalidade de pacificar os
indios Waimiris, na regido do Alalal, no Amazonas, deixara de
comunicar-se com prelazia, com a qual mantinha contato,
permanentemente, via radio. Os avibes do Servico de Busca e
Salvamento da FAB, empenhados na busca da Expedi¢do, tampouco
conseguiram localizar as vitimas. Os Atroaris sdo responsaveis
também pelo massacre dos funcionarios de um posto indigena do
extinto SPI, ha alguns anos, e seu territério esta sendo atravessado
pela rodovia que o DERAM e o DNER estdo abrindo para ligagédo
Manaus-Boa Vista. (grifos nossos).

Na continuidade o texto alega que o presidente da FUNAI, Queir6z
Campos, soube que o padre Calleri “tinha entrado em contato com os silvicolas
e trocado presentes, tendo os Atroaris, depois disso, passado a exigir
presentes, sem nada oferecer” (O GLOBO, 21.11.1968). Conforme Queir6z
Campos, isto estava em desacordo com o “comportamento normal dos indios
em estado selvagem, pelo menos da quase totalidade deles” (O GLOBO,
21.11.1968). O fato da terra onde eles viviam estarem sendo invadidas e
destruindo sua cultura, além de causar seu exterminio fisico, ndo eram

considerados. Eles eram os que nao ofereciam nada.

Folha de S&o Paulo (2/121968).
Titulo: “Achados oito corpos da Expedi¢édo do padre Calleri”.

Oito corpos da Expedi¢do Calleri que foram encontrados sabado a
tarde por uma equipe do PARA-SAR, no local denominado “clareira
da esperanga” — regido habitada pelos indios atroaris — ainda nédo
foram identificados, o que podera acontecer nas préximas horas, pois
os homens da FAB continuam no local. Segundo o que se constatou
até agora, esta faltando um corpo — que seria 0 nono componente da
Expedicdo, — provavelmente o do préprio padre Calleri. Chove
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torrencialmente em toda a Amazbénia, mas isso ndo impede que um
avido “Buffalo” e dois helicopteros da FAB, com péra-quedistas,
vasculhem toda a area onde o mateiro Alvaro Paulo da Silva disse
gue a Expedicédo foi massacrada.

COMO? A forma como os jornais divulgaram como os indigenas teriam
cometido as mortes ja foi de alguma maneira explanado — ou seja, além das
suposi¢cées houve o excesso de aspectos macabros; a titulo de comprovacéo

empirica citaremos este exemplo:

“FAB tenta localizar o nono corpo da Expedicao dizimada”.

As buscas nas &reas adjacentes a Maloca da Esperanca
prosseguem, num ultimo esfor¢o para tentar localizar os despojos do
nono membro da Expedicdo do Padre Calleri, massacrado pelos
indios Atroaris. Oito corpos ja foram encontrados, inclusive os restos
das duas mulheres que integravam a Expedicao, identificadas pelos
cabelos compridos e pecas intimas que estavam junto aos despojos.
O Servico de Busca e Salvamento da FAB encontrou sabado, nas
proximidades da Maloca da Esperanca, onde o Padre Calleri havia
construido seu acampamento avan¢ado, 0s cranios esmagados e
0ssos quebrados a golpe de facdo. Os esqueletos estavam
incompletos, mas foi possivel identificar o cranio do padre Calleri pelo
dente de ouro e obturacao de platina [...] A cérca de duzentos metros
da barraca construida para instalacdo do radio-transmissor foram
encontrados dois corpos juntos. Mais adiante, sempre a margem do
rio, estavam mais seis corpos, alguns semicobertos pelas aguas, que
parecem ter subido de nivel devido as intensas chuvas caidas
recentemente. Pouco restava dos despojos; crénios e ossadas
incompletas, algumas pecas de roupas destrocadas. Em dois
esqueletos havia pecas intimas femininas, e ambos tinham os
cabelos compridos, o que leva a crer sejam de Marina e Mercedes, as
duas mulheres que integravam a Expedi¢cdo. Os despojos foram
colocados num saco e conduzidos a Moura, em helicoptero. Supde-
se que os cranios tenham sido esmagados por facdo ou arco, pois,
segundo o sertanista Gilberto os Atroaris ndo usam bordunas. Alguns
corpos estavam com as maos amarradas, outros com 0S pés,
possivelmente para serem arrastados ao local do massacre, a uns
duzentos metros do acampamento do padre, junto & estacao da radio.

POR QUE? Essa pergunta nio foi feita aos Waimiri-Atroari. Mesmo
assim a partir de frases feitas e de um histérico de conflitos ndo devidamente
analisados — e ainda com a predisposicdo secular de coloca-los no lado
perverso dos acontecimentos — o porqué de haverem matado as nove pessoas
da expedicdo foi direcionada a sua malignidade natural, ou pela cobica que
sentiam pelas mulheres Marina e Mercedes, como estad clara na seguinte
matéria de O Globo (28/11/1968):
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Titulo: “Indios cobicavam mulheres da Expedi¢&o”.

Conhecedores dos costumes dos indios da Amaz6nia acreditam que
a presenca de mulheres na Expedicdo do Padre Calleri foi
provavelmente a causa da chacina: os Atroaris tomam por esposa
meninas de 10 anos, o que causa alto indice de mortes no primeiro
parto e, assim, grande escassez de mulheres teriam entdo praticado
0 massacre para ficar com as duas mulheres da misséo. Suspeita-se
também que ha dois homens chefiando os Atroaris, um deles
chefiando um grupo que se separou da tribo.

FOLHA DE SAO PAULO. (24.11.68).

Titulo: “Comeca resgate da Expedicdo: FUNAI admite sobreviventes”.

A FAB iniciou a operacdo de resgate dos despojos da
Expedicéo perdida nas selvas de Roraima, procurando localizar
0s seus membros através de fotos tiradas por via aérea. A 1°
Zona Aérea informou que um avido Catalina sobrevoou a
regido e a tripulacdo constatou, nas proximidades das malocas,
onde tinham tirado fotos antes, a existéncia de um corpo,
vestindo calgca e camisa, aparentemente com as vestes
dilaceradas.[...].

O Sr. Queir6z Campos, presidente da Fundacdo, apds os
Gltimos contatos que manteve em Roraima, disse ter esperanca
até mesmo de que estejam todos salvos. Por outro lado,
esclareceu que os indios Atroaris sdo altamente ferozes,
perigosos e costumam estracalhar e queimar os inimigos
vencidos. (grifos nossos).

FOLHA DE SAO PAULO. (27/11/1968).

Titulo: “FAB busca explicacdo para desaparecimento dos trés corpos
fotografados”.

O lead deste texto € sobre a busca de explicacfes pela FAB para o
desaparecimento de trés corpos vistos e fotografados de um avido Catalina na
aldeia dos Atroaris. O jornal define como uma “histéria fantastica” o fato de que
os indios da regido do rio Alalal eram chefiados por um homem branco. A
revelacdo teria sido feita por um sertanista cujo nome a FAB mantinha em
sigilo. O jornal esclarece que havia uma pessoa em Manaus, chamada
Santana, que ndo tinha davidas sobre essa presencga. Este homem, conforme o
jornal havia ganho dos Waimiri-Atroari uma flecha com ponta feita de lamina de

faca.
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O texto informa sobre 0 movimento no aeroporto de Ponta Pelada, em
Manaus, provocado pelo embarque dos “homens do PARA-SAR” que iam
resgatar os corpos de trés integrantes da Expedicdo. No subtitulo “A caminho
da morte” o jornal divulga uma espécie de diario da Expedicéo, narrada por
Alvaro Paulo da Silva, no periodo de 23 a 30 de novembro, véspera do
massacre. Entre informacdes ja divulgadas alguns detalhes se sobressaem:

No dia 26 os selvagens ofereciam beijus, bananas e flechas,
mas sem deixar que 0s brancos se aproximassem de suas
cabanas. Horas depois, surgiu um indio que parecia ser chefe
da tribo. Padre Calleri pediu para ser conduzido a outras
aldeias, mas somente a tardinha os indios o atenderam, porém
sob promessa de mais presentes. No dia 27, de manha, alguns
indios partiram com a Expedicao, ajudando em algumas coisas,
mas sempre com a atencéo voltada para os presentes, que de
vez em quando pediam ao sacerdote. Com o passar das horas
0s Atroaris foram dando mostras de irritacdo e de mas
intencdes. E o pessoal da Expedi¢édo sentia que estava sendo
conduzido por um caminho errado. Notando o fato, e ouvindo
ruidos estranhos na mata, o mateiro Alvaro aconselhou a volta,
(afirma ele proprio), dizendo ao padre Calleri que a situagdo
estava ficando dificil. No dia 28 o padre volta a ser alertado, no
dia 30 novamente os indios se juntaram a Expedicao e o padre
recebe conselho de seus companheiros para entregar,
imediatamente, 0s presentes prometidos aos selvagens. Padre
Calleri tentou trocar presentes por flechas, procurando assim
desarmar os indios, ja visivelmente hostis. A tarde um indio foi
apanhado tentando roubar um prato sendo repreendido pelo
sacerdote.

Neste mesmo dia o mateiro abandonou a Expedicdo. A frase “padre
Calleri tentou trocar presentes por flechas, procurando assim desarmar 0s
indios, ja evidentemente hostis,” evidencia uma brusca mudanga de estratégia
por parte do missionario uma vez que, conforme relatos anteriores, a
distribuicdo de presentes era fortemente controlada. “A tarde um indio foi
apanhado tentando roubar”. Ou seja, mais uma caracteristica negativa.
Implicitamente, os indigenas teriam matado porque foram proibidos de roubar,
ou por nao terem recebido presentes do padre como divulgou o jornal Félha da
Tarde (23.11.1968).

Titulo: “Indicios de que a Expedicdo teria sido massacrada pelos

silvicolas”.
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O diretor do Departamento de Estradas de Rodagem do Amazonas, sr.
Raul Veiga, sobrevoando o local em que teria desaparecido a
Expedicéo do padre Jodo Calleri, confirmou, sem contudo poder provar
de imediato, o massacre de todos os seus integrantes. Fontes do
PARA-SAR também créem no massacre da Expedicdo do sacerdote,
pelos indios, que deveriam ser apaziguados pela Expedicdo, com a
finalidade de facilitar a construcdo da estrada entre Manaus e Boa
Vista e Venezuela. Uma foto batida sobre a zona sobrevoada mostra
um corpo de homem nu, amarrado num tronco, e uma mulher vestida,
caida ao lado, perto de uma maloca. Esse é o primeiro sinal do
massacre dos indios, que se teriam revoltado por nédo terem
recebido presentes dos expedicionarios. (grifos nossos).

Em meio a tanta desinformacéo, controvérsias, suposi¢cées e o siléncio
aparentemente desapercebido dos indios, como se fosse natural o falar sobre
eles mesmo a sua revelia, surgem os “brancos” que seriam os verdadeiros
condutores do massacre. Essa estratégia alimentou inUmeras manchetes
seguindo uma trajetéria imaginaria onde suspense, curiosidade e
sensacionalismo sustentam os textos jornalisticos. Nesta construcéo, os indios
perdem autonomia, a iniciativa das acfes (quer violentas ou ndo) dando lugar a
obediéncia e submissdo. Como se também a sua defesa dependesse da
decisdo do “branco”; assim, tanto sua morte quanto a sobrevivéncia ficam em

estado de dependéncia.

FANTASIA E IMAGINACAOQ

Vejamos como esse elemento fantasioso surge na matéria “Quem
chefia a morte na selva?” publicada pelo Jornal daTarde do dia 27.11.68. A
fonte da noticia € o cagador Raymond de Caumont, o Baby, que morava em
Jundiai onde tinha um Centro de Safari e Turismo e comercializava plantas do
Amazonas — curare, ayauasca, phearu, entre outras — para onde se dirigia
constantemente. O jornal exibe varias fotos de “Baby” como era chamado e,
também, a foto de uma onga que ele criava. Legenda: “Raymond de Caua, o
Baby, é sertanista e cacador. Conhece bem os indios. A onca da foto esta com
ele em Jundiai”.

Conforme Baby (JORNAL DA TARDE, 27.11.1968), “0 homem branco

que chefia os Atroari € um brasileiro e tem o apelido de Cearense”; é feita a
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descricao fisica do estranho homem: “baixo, cabelos louros compridos, a barba
também loura e sotaque nordestino, é o tuxaua, cacique dos Atroaris”. A prova
da existéncia deste homem entre os indios seria o relato de um indio
“pacificado” chamado Saba que teria entregue a Baby uma “flecha com lascas
de facéao, trabalhadas a lima”;isto comprovaria a lideranga do “branco” entre o
grupo. “Saba e Baby estiveram na regido de Uatuma ha trés anos.
Conseguiram as flechas com lascas de facdo e descobriram que os Atroaris sO
se tornaram agressivos aos brancos depois que apareceu 0 tuchaua
“Cearense’”, diz o jornal.

Mesmo sem nenhuma averiguacdo mais profunda, o depoimento de
Raymond de Caumont, o Baby, é destacado no texto jornalistico: “E Raymond
sabe porque o chefe branco manda matar os brancos que aparecem: é
explorador de ouro, esta rico” (JORNAL DA TARDE, 27.11.1968).

Claro que o “Cearense” tem alguma coisa a ver com isso. Esta
vivendo como um rei. Os indios — ndo s6 os Atroaris como também os
Vaimiris — extraem o ouro para éle. Sem ninguém para controlar as
suas atividades, consegue fazer 6timos negdcios. E, por isso, nao
quer a civilizacéo por perto — ela atrapalharia seu negocio.

Apesar da gravidade e da complexidade que o “massacre” da
Expedicéo Calleri representava estes aspectos foram sobrepujados por outros
assuntos que, além da possivel curiosidade coloca os Waimiri-Atroari como
fonte de uma informacdo que ndo se pode comprovar ter sido dita por eles.
Como é o caso, por exemplo, da aparicdo deste cacique cearense em uma

“nuvem azulada” que os indigenas teriam relatado:

Varios indios contaram a Baby, em ocasifes diferentes, esta mesma
histéria — a histéria de uma aparicdo comum em varias tribos: “o céu
ficava todo azul, muito bonito. E, de repente, surgia um homem de
cabelos compridos, de barba, aloirado, que trazia a prosperidade e
curava as doencas de todos, antes de partir [...] dai uma explicagdo
para o tuchaua branco dos atroaris, o “Cearense”, segundo Baby: —
Ele tem o tipo fisico que agrada os indios. Tem os cabelos compridos
e a barba aloirados. [...] Raymond de Caumont, o Baby, trouxe de sua
Ultima cacada na selva do Amazonas, uma onga que esta gora com
dois meses de idade. Ela € mansa, fica agitada na hora de comer
esta com as unhas cortadas — assim, qualquer pessoa pode
aproximar-se dela, sem medo. Ele ndo é alérgico [...] Trouxe também,
da mesma cacada, um gato selvagem (JORNAL DA TARDE,
27.11.1968).
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A Visao Portuguesa: Um portugués chamado Frederico com entédo 73
anos que o jornal definiu como “um velho de cabelos brancos, alto e de pele
queimada” teria vivido por doze anos na selva do Amazonas e “conhecia os
Atroaris por muito tempo”. Também conhecia outras tribos da regido e teria
contado sobre mais uma matanca realizada pelos indigenas desta etnia.
Percebe-se no trecho abaixo publicado pelo Jornal da Tarde como ha uma
justificativa para o crime que um nao indigena cometeu contra um indio:

“‘medo”. Justificativa que nao foi concedida aos Waimiri-Atroari.

Foi ha muito tempo. Eu trabalhava com meu irm&o. Era comerciante
de borracha e castanhas. Ndés esperdavamos os balateiros (homens
gue extraem a seiva da balateira, arvore parecida a seringueira) e
resolvemos pescar. Os Atroaris chegaram em trés. O sertanista conta
gue o0s empregados que o acompanhavam ficaram com medo.
Quiseram matar os indios a tiro... [...] Os indios que pareciam furiosos
abaixaram seus arcos e se aproximaram. Ofereci alimentos a eles.
Comeram muito peixe e comecaram a se mostrar contentes. Entao,
comecaram a chegar muitos indios. Uma india olhava muito para
mim. Eu peguei um vidro com a lo¢do. Peguei um espelho e ela se
olhou admirada. Ai eu disse que ela tinha ficado bonita. E repeti:
“bonita”. Frederico lembra que a india comecgou a falar “bonita’e que
logo depois os indios repetiam essa palavra. Ela pediu a lo¢do e a
despejou toda na cabeca. Ficou muito contente. Ficou muito bem,
mas no dia seguinte um dos meus homens matou um indio porque
ficou com muito medo. Os indios mataram todos 0s meus
empregados e eu tive que mudar as pressas. (grifos nossos).

Outra presenca entre os Wamiri-Atroari seria a de uma mulher,
chamada Margaria, que o jornal A Critica (30.11.1968) define como “mamae
branca”. A informacdo dada ao jornal sobre sua existéncia teve como fonte o
comerciante Oswaldo Cruz que a observou vendendo “apetrechos indigenas
por C$15,00” no Mercado municipal de Manaus. Tratava-se de arcos e flechas
Apés a transacao a senhora Margarida, de nacionalidade portuguesa, voltou ao
estabelecimento do Sr. Oswaldo “e pediu-lhe uma dose de cachaca. Ao colocar
a bebida a mulher pediu-lhe que enchesse o copo; com essa atitude da mulher,
o Sr. Oswaldo comecou a fazer-lhe perguntas”. Em seguida a matéria conta
detalhes pessoais da vida da mulher que teria se referido aos Waimiri-Atroari
da seguinte maneira: “De acordo com as revelagdes feitas pela “mamae
branca” aos comerciantes, os indios durante o ano tem uma fase de extrema
periculosidade. E quando ndo encontram com quem brigar, brigam uns com 0s

outros”.
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Algumas “revelacées” sobre o massacre foram divulgadas sem
continuidade. O Jornal do Comércio (13.12.68) publicou a reportagem
“‘Revelagdes de Ramon traz novos fatos sobre a Expedicdo Calleri’; a fonte
principal € o mecanico Ernane Ramon, galdcho que se radicou na regido do rio
Uatuma. Interessado no episodio ele recolheu de um cacador apelidado de
“Negro” alguns pertences utilizados pela Expedicdo, como a bandeira branca
com o circulo vermelho e roupa dos expedicionarios e as apresentou na
redacao do jornal. A “ambicao e coragem” do cagador sao ressaltadas: “assim,
com a ambicéo de recolher as armas, enfrentou os riscos dos silvicolas e foi
até o local, de onde trouxe a bandeira. Das armas ndo se tem noticia”.
(JORNAL DO COMERCIO, 13.12.1968).

Em 29 de maio de 1970 o jornal A Noticia divulgou a matéria “Estéria
do peruano inocenta Waimiri do massacre da Expedi¢cdo Calleri”. O texto traz
aversao de um peruano que o jornal denomina apenas como “Charles de tal”
gue teria repassado informacgfes ao senhor Francisco Cordeiro da Silva. Este,
com mais dozes homens, foi a redacdo do jornal onde teria informado que
“Charles de tal” lhe havia dito: “Quando os indios massacraram a Expedi¢&o eu
vi tudo. Sei quem vendeu o material levado pela Expedicdo, e quem comprou
foi o Sr. Alfredo de tal, residente no rio Uatuma onde tem comércio”. Observa-
se a imprecisdo e incompletude das informacdes e dos nomes das pessoas
envolvidas. O mais revelador é que o titulo da matéria é “Estdria do peruano
inocenta Waimiris do massacre da Expedicdo padre Calleri”. Mas o texto afirma
que o peruano viu quando os indigenas cometeram o chamado massacre da
Expedicéo.

A existéncia de conflitos andnimos entre os indigenas e representantes
da sociedade nacional que ocorriam longe do olhar da midia — inclusive muitos
ndo chegavam sequer a ser conhecidos nos povoados proximos sao
resgatados embora, de forma fragmentada e possivelmente inexata, através de
depoimentos como este. Dificil € mesurar o0 que existiu de factual. O proprio
Jornal da Tarde que divulgou o depoimento descreve o “portugués”, no caso a
fonte principal como alguém que “sente dificuldade para falar algumas palavras
e diversas vezes faz sinais com os dedos, como se estivesse conversando com
indios”. De qualquer maneira o conteudo destes relatos era o que vinha a tona

sobre estes indios, eram informacOes desta qualidade que embasavam a

141



opinido dos leitores sobre o “massacre” da Expedicédo Calleri quer o fato como
o citado tenha ocorrido ou nédo, quer a fonte tenha dito desta forma ou nao,
quer o texto jornalistico no final, tenha se aproximado da verdade factual ou
ndo. Eram estes textos, enfim, estes conteudos que eram lidos sem
informacdes contrarias, sem a fala de importantes implicados, sem fronteiras
entre fato, imaginacgao e fantasia.

Mesmo sendo resultado de entrevistas, essas ndo sdo garantia de
veracidade, pois ja estdo atravessadas por certezas que o imaginario da fonte
e do receptor compactuam. Além disso nem sempre 0 pacto entre jornalista e
fonte que garante clareza, boa interpretacdo ou fidelidade entre fonte e
jornalista. Pedidos de retificacdes, processos por calinia e difamacéo contra
profissionais da midia ndo sédo fatos extraordinarios. Exemplo classico € o
analisado pela jornalista Janet Malcon em O jornalista e 0 assassino (2011)
onde a autora expde a relacdo entre o jornalista Joe McGinnis e seu
entrevistado Jeffrey McDonald. Este era um médico acusado de assassinar a
esposa e duas filhas no dia 17 de fevereiro de 1970, em Carolina do Norte. Joe
McGinnis, o jornalista, firmou um contrato com o acusado alegando que as
entrevistas o ajudariam na absolvicdo. Apds quatro anos de entrevistas, da
obtencdo de documentos importantes, de depoimentos, além de contatos
sistematicos com o acusado o jornalista escreveu Fatal Vision, livro que ajudou
a incriminar McDonald sem que este soubesse. O caso tornou-se téo
emblematico e escandaloso que o acusado moveu processos contra McGinnis
e ganhou a causa na justica. Joe McGinnis tratou o condenado como um
psicopata e ja havia exprimido a seu editor a possibilidade de que o McDonald
se tornasse “abominavel demais, cedo demais”.

A reacdo do acusado quando ouvia pela primeira vez trechos do livro é
descrita por Janet Malcon da seguinte maneira: “enquanto Mike Wallace — que
havia recebido um exemplar adiantado de Fatal Vision sem dificuldade ou
licoes de moral — lia em voz alta para Mcdonald trechos em que ele era
retratado como um assassino psicopata, a camara registrava o seu olhar de
choque e de total descompostura” (MALCON, 2011, p. 37).

Quando um jornalista se prop8e a citar alguém a partir de uma
entrevista gravada, ele tem para o entrevistado, ndo menos que com
o leitor, o dever de traduzir a fala para a prosa. S6 um jornalista muito
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pouco piedoso (ou muito incompetente) mantém as palavras literais
do entrevistado e deixa de fazer aquela espécie de edicao e rescritura
gue, na vida real, 0s nossos proprios ouvidos fazem automaticamente
e instantaneamente. [...] a ambigtidade moral do jornalismo néo esta
nos seus textos, mas nas relagcées das quais estes surgem. Relacdes
gue, de maneira geral e inevitavel, sdo desiguais. As personagens
“boas” em um trabalho jornalistico ndo sdo menos produto do poder
pouco inocente do jornalista sobre a outra pessoa que as
personagens “mas”. (MALCON,2011:151-157).

A noticia de que brancos teriam comandado os Waimiri-Atroari fez com
que graves distor¢des fossem divulgadas com relacdo a uma das liderancas
Waimir-Atroari mais importantes o chefe Maroaga. O jornal Zero Hora refere-se

a ele da seguinte maneira:

Também é apontado como um dos chefes, o peruano chamado pelos
indios de Maroaga, tido como um homem perverso que explora os
habitantes da regido. Este Maroaga se apropria do ouro e das
pedras preciosas e mantém sua ascendéncia gracas ao terror que
inspira. Déle sé@o contadas estdrias de violéncias e crimes que pratica
para manter sua condi¢do de lideranga entre os selvagens [..] A
existéncia dos brancos entre os indigenas é vista com reserva pela
Fundacdo Nacional dos Indios (sic) onde apenas um dos
funcionérios, Celestino Santana, disse conhecer o tal Maroaga. Mas
para ele, Maroaga ndo chefia a tribo e sim alguns indigenas e, como
um bando, andam pelas florestas em busca deriquezas. Confirma
gue Maroaga € um tipo em escrapulos, explorador dos selvagens,
mas duvida que chegasse ao ponto de comandar uma
Expedicéo.(grifos nossos).

Embora n&o cite uma fonte concreta o jornal Zero Hora divulga mais

um contetido assustador:

Informacgdes de indios mansos chegados da regido indicam que héa
muita agitacdo entre os indigenas que, de algumas semanas para
ca, andam armados, em grupos hostis, com pinturas guerreiras.
Os informantes dizem que ndo sdo os atroaris que tém um branco
entre eles mas os vaimiris e, com isso, aumenta a confusdo. (grifos
NOSs0S).

Além dos textos e imagens os titulos e subtitulos das matérias, as
chamadas sempre conduzem a uma solidificacdo do estatuto de cada uma das
partes envolvidas. Os efeitos que a palavra “massacre” causa, a tensao
estimulada pelas novas informacdes quer confiaveis ou ndo, foram estratégias
exploradas — conscientemente ou ndo —, nas matérias jornalisticas. Alguns
titulos abaixo evidenciam os sentidos do episddio dos quais 0s jornais se

apropriaram e foram macicamente divulgados.

143



“Indicios de que a Expedicéo teria sido massacrada pelos silvicolas. —
Como foi 0 massacre de brancos na selva”. (Folha da Tarde (23.11.680). O
texto afirma que “um grupo de sertanistas iria tentar aproximagdo com os
indigenas que conforme o jornal se supunha ser de “natureza hostil”.

“‘Quem chefia a morte na selva! — Numa aldeia abandonada os restos
da Expedicao”. (Folha da Tarde, 27.11.68).

“‘Novos detalhes do massacre da Expedicdo Calleri” (Folha da Tarde,
03.12.68). A matéria alerta para a tensdo popular provocada pela chegada dos
nove corpos dos expedicionarios em Manaus e enfatiza o “estado de choque”
da cidade.

“Indios ameacam atacar operarios que abrem estrada em suas terras —
indios estdo em pé de guerra € o brado do sertanista’. (Folha da Tarde,
16.05.69).

“Surgiu a estoria de um branco no massacre”. (Diario de Noticias,
30.11.68).

“Os brancos estdo mortos na selva”. (O Estado de S&o Paulo,
23.11.68).

“FAB acha 8 corpos da misséo Calleri”. (Jornal do Brasil, 1 e 2.12.68).

“Relatério da FAB sobre o massacre aponta presenca de brancos entre
os Atroaris”. (Folha de Sdo Paulo, 13.12.68).

“Esqueletos dos membros da Expedicéo Calleri ja foram removidos para
Manaus”. (Ultima Hora, 03.12.68).

“Operarios fogem da selva, € o pavor dos Atroari”. (Diario de Noticias,
04.12.68).

“‘Membro da FUNAI exp0e as causas do massacre”. (Correio do Povo,
18.12.68).

“3 mil atroaris prestes a entrar em chogue com operarios nha
Amazoénia”. (Correio do Povo, 16.05.69).

Como se pode constatar n&o é possivel encontrar nesta cobertura

jornalistica uma reflexdo sobre os motivos dos seguidos confrontos ou mesmo
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a tentativa de responder com menos parcialidade as respostas ao lead —
gquem, fez o que, quando, onde, como, por qué? O Jornal do Comércio
(20.11.68) sob titulo “Desaparecida missdo que foi pacificar indios da BR-174
afirma: “segundo informagdes chegadas ao nosso conhecimento ainda néo foi
tentada nenhuma penetragéo por terra, em virtude do perigo apresentado pela
regido, que é dominada por indios ferozes”. Enquanto isto, como ja dito, estes
indigenas sofriam um processo intenso de dizimagcdo em consequéncia do
contato agressivo e acelerado em suas terras.

Ha um dado capaz de ilustrar o resultado da violéncia do contato entre
os Waimiri-Atroari e a sociedade nao indigena: conforme Baines (1991, p. 78) a
estimativa dessa populacéo até 1968 (ano em que ocorreu 0 episédio) chegava
a 2.000 pessoas, numero que foi reduzido para 332 até o inicio da década de
80.%° Os Waimiri-Atroari que enfrentaram inimeras expedicbes punitivas por
nao aceitarem o contato que sempre resultavam em conflitos e epidemias —
que eles associavam a “feiticarias” entre grupos de aldeias ou ao contato direto
com os civilizados —, foram submetidos a uma obediéncia servil quando os
contingentes de funcionarios da Funai se implantaram em suas aldeias. Nesse
processo interétnico eles foram submetidos a um regime duro de trabalho,
vigilancia e punicdo, num sistema que Baines (1991, p. 168) comparou ao
sistema de “instituicao total” pensado por Erving Goffman. Evidentemente todo
esse contexto atinge 0s processos comunicacionais.

E significativo o fato de que, conforme Baines (1991, p. 263- 267),
alguns funcionarios do 6rgdo tutelar possuissem um histérico anterior de
violéncias cometidas havendo, entre eles, ex-presidiarios, alcodlatras e
pistoleiros; fora o caso de indigenas de outras etnias que haviam participado de
expedicdes de contato, consideradas invasdes, contra outros grupos indigenas.
Eram funcionarios que ali estavam representando instituicbes atreladas a um
projeto de governo que em 13 de dezembro de 1968, instaurou o Al-5. Através
dele, como ja dito, foram suspensas varias garantias institucionais e se
estabelecia a censura prévia a imprensa, a musica, ao radio e ao cinema. Se

nao existe liberdade de expressédo e se o clima de vigilancia e repressao

?® Contudo a partir de 1983 os Waimiri-Atroari comecam a se recuperar rapidamente (BAINES,
1991: 78).
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comum em sistemas anti-democraticos impedem a circulacdo de determinadas
informacdes a singularidade jornalistica evidentemente fica comprometida.

Por mais que se trate de fatos ordinarios, corriqueiros, a ideologia
afeta os discursos, as narrativas; em se tratando de um conflito com o
envolvimento de fortes instituicbes desenvolvimentistas profundamente ligadas
a questdo dos indios e a construcdo da estrada, a producdo das narrativas

jornalisticas sofreram diretamente estas interferéncias.

A arbitrariedade do singular.

s

Se conforme Genro (1987) na arte a singularidade é arbitraria e
representa um ponto de partida no caminho da criacdo estética, para o
jornalismo, conclui ele, a singularidade € um ponto de chegada que coincide
com a superacdo do particular e do universal. Estas duas categorias
sobrevivem enquanto significados no corpo da noticia pois € no lead que a
singularidade esta situada, é no lead que ela se manifesta. Este autor chega a
considerar (1987, p. 88) que “a preocupagao com a singularidade dos fatos € a
marca dos bons reporteres e dos redatores”. Apesar da natureza efémera do
singular e mesmo admitindo que no jornalismo a singularidade é “reificada pela
compreensao espontadnea do jornalista”, Adelmo Genro argumenta que sua
representacdo no jornalismo ndo é arbitraria posto que ndo é projetada pela
subjetividade do autor, tal como acontece na arte. Ele alega que o processo de

significacao jornalistica situa-se na exata contextura de duas variaveis:

1) As relagBes objetivas do evento, a grande amplitude e
radicalidade do acontecimento em relacdo a uma totalidade social
considerada.

2) As relag@es e significagcdes que sédo constituidas no ato de sua
producdo e comunicacdo (GENRO FILHO, 1987, p. 65)..

Neste sentido a singularidade foi ancorada objetivamente no massacre;
apesar dos conflitos e das mortes sistematicas dos proprios indigenas. A
radicalidade do acontecimento foi percebida e condensada no fato de que nove

pessoas integrantes de uma Expedicdo pacificadora e catdlica foram
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eliminadas. Fato extraordinario uma vez que os indigenas teriam nao apenas
atingido o sagrado era como danificar ndo apenas simbolicamente o que viria
resgatar economicamente o Amazonas, resgatar a sociedade de suas mazelas.
Além da amplitude que o fato proporcionava ndo sé como noticia que mereceu
destaque em varios paises do mundo, o “massacre da Expedi¢cao Calleri’
atingia a sociedade brasileira no afd do processo de modernizagdo. Indios
Waimiri-Atroari trucidaram nove pessoas inseridas no lado do “bem” e
simbolizavam o impedimento para as benesses que viriam. No entanto, a
singularidade jornalistica produzida era desvinculada do mundo dos indigenas;
dos dois mundos que se confrontavam naquele episodio era o da sociedade
nacional que se encontrava em vantagem, apesar do ato cometido pelos
Waimiri-Atroari.

Existem posicionamentos teoricos que, de certa maneira, tentam
desvincular o singular de suas relacdes com a universalidade e a
particularidade, como se isto fosse possivel. Mozahir Salomao (2008, p. 1)
acredita que o jornalismo ndo consegue apreender o particular e o universal
posto que a informagéo, conforme ele, tem um “carater descontextualizante”.
Genro Filho (1987) acredita que a universalidade e particularidade dos
acontecimentos surgem no corpo dos textos mas a singularidade extraida delas
€ localizada no lead. Através desta Otica, € possivel admitir que a cobertura do
‘massacre” teve um carater descontextualizante a medida em que nao
considerou as particularidades do mundo dos indigenas.

Existe ainda, na producédo desta singularidade um agravante. Até hoje,
mesmo que as pericias técnicas tenham concluido que foram os Waimiri-
Atroari os responsaveis pela morte dos componentes da Expedicdo, vigoram
informacdes esporadicas, embora ndo embasadas, admitindo que ndo foram os
indigenas os autores da tragédia.

Quando afirma que o critério jornalistico de uma informacéo fica
indissoluvelmente ligado a reproducdo de um evento pelo angulo de sua
singularidade Genro Filho (1987) complementa que o conteudo da informacéo
estaria associado (contraditoriamente) a particularidade e universalidade que
nele se propbéem, ou melhor, que s&o delineados ou insinuados pela
subjetividade do jornalista. Em sintese, conforme o autor, o singular é a forma

do jornalismo, a estrutura interna através da qual se realiza a significacao
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trazida pelo particular e o universal que foram superados. O particular e o
universal sdo negados em sua preponderancia e autonomia e mantidos como o
horizonte do contetdo.

Mesmo que o autor admita a subjetividade do jornalista como critério
para a apreensao da singularidade do acontecimento nao existe a rigor, em seu
trabalho, uma preocupacdo com as Vvarias interferéncias — inclusive as
provocadas pelas diferencas culturais —, que possibilitem a producdo de
determinadas singularidades. Ou de varias singularidades que pudessem
existir para além da sintese do fato localizado no lead. Mesmo sem anular os
componentes de determinado fato, suas caracteristicas, sua importancia ou
impacto, é possivel a percepcdo, criacdo ou reconstituicAo de uma outra
singularidade para um mesmo acontecimento. No caso da cobertura sobre o
chamado “massacre da Expedicédo Calleri” consideramos que, sem que o texto
jornalistico perdesse seu foco principal, o padrdo discursivo sobre os indigenas
afetou a producdo da singularidade dos Waimiri-Atroari. Se o forte e coeso
conjunto de esteredtipos tivesse sido desmontado teria ocorrido uma inversao
hierarquica dos atores e um outro tipo de singularidade. Se palavras como
“‘defesa”, “medo”, “sobrevivéncia” ou mesmo “confronto” tivessem sido
utilizadas a singularidade que subsistiu nas polaridades entre o0 bem e mal ndo
teriam sido tdo indissoluveis. Os enquadramentos das noticias produzem
singularidades para além do fato em si.

Sendo vejamos: O padre Calleri anunciou sua chegada e a de sua
equipe na aldeia dos Waimiri-Atroari com tiros para o alto o que poderia ter
causado medo e desconfianca entre os indios. Estava ocorrendo um processo
de dizimacéo entre eles, o que poderia ter sido jornalisticamente evidenciado
mas, a forma imediata como a estrada deveria ser construida teve maior
relevancia. Aldeias inteiras que desapareciam portanto com um contingente de
mortos bem maior ndo foram sequer citados. Embora o fato em si fosse “o
massacre”, a singularidade de sua representagdo foi ideologicamente
condicionada. A singularidade que Genro Filho (1987) sustenta ser a matéria-
prima do jornalismo, neste caso, fortaleceu a desumanizacdo dos indigenas
colocando-os fora da producdo simbdlica que define a natureza humana, fora

do “entre os humanos”.
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O jornal Porantim criado em Manaus em 1978 — ligado ao Conselho
indigenista Missionario — quase dez anos depois do episoddio comeca a produzir
narrativas sob os Waimiri-Atroari a partir de outro angulo. Em sua edicéo de n°
100 o indigena Ailton Krenak concedeu uma entrevista onde afirma que a
existéncia de uma publicacdo desta natureza denuncia a manipulacdo que
existe nos meios de comunicagao: “denuncia o controle ideoldégico do Pais. Ler
o Porantim ndo é um deleite. Ele parece um boletim de ocorréncias policiais, o
que é triste, o que representa o quadro do jogo sujo promovido pelo Governo
através das invasdes e massacres” (AILTON KRENAK, jornal Porantim, n°
100). Embora ndo seja pretensao deste trabalho estabelecer comparagdes
entre os conteudos deste jornal com os da chamada grande imprensa, a titulo
de comprovacdo empirica destacaremos 0s seguintes assuntos, através dos
quais se pode perceber o posicionamento ideolégico bem diferente do da

considerada grande midia.

Julho-agosto de 1989: “Amigos dos Waimiri-Atroari sofrem uma
represélia”.

Dezembro de 1989: “Paranapanema continua usando estrada ilegal’.
Margo de 1990: “Waimiri Atroari — Farsa e realidade de um povo”.
Abril de 1990: “Paranapanema, mina de corrupgao”.

Junho de 1990: “Waimiri assinam acordo secreto com mineradora.
Policia Federal investiga acusacfes de ex-funcionario, segundo as quais a
empresa molhou a méo de autoridades federais para garantir os seus alvaras

de pesquisa mineral’.

Setembro de 1990: “Paranapanema esta poluindo o rio Alalad”.

Setembro de 1994. “Histéria de sangue e rapinagem — Para a rodovia
BR-174 ser construida o povo Waimiri-atroari foi massacrado na década de 70;
hoje, esta rodovia € um caminho cheio de atoleiros”.

Outubro de 1995: “Waimiri-Atroari — mais um “termo de compromisso”
foi assinado entre o governo e os indios para garantir o asfaltamento da

Rodovia BR-174 e atender a interesses particulares”.
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Abril-maio de 1992: “Entidades desmentem Paranapanema. Ao
contrario do que havia afirmado o presidente da empresa, o Cimi, a Coiab e o
Forum Permanente da Amazbnia mostram que a Paranapanema sé trouxe

prejuizos para a regiao”.

Dezembro de 1996: “Waimiri-Atroari retorna a luta”.

Setembro de 1997: “Histéria de sangue e rapinagem. Para a BR-174
ser construida, o povo Waimiri-Atroari foi massacrado na década de 70; hoje,

essa rodovia € um caminho cheio de buracos e atoleiros”.

Janeiro-fevereiro de 1997: “Opiniao”.

Dezembro de 1998: Waimiri-Atroari — “Massacre: Reconstituicdo da
histéria”.

Abril de 1998: “Inaugurado asfaltamento da BR 174”.

Sendo assim, é pertinente pensar a subtracdo da fala dos indigenas na
cobertura do “massacre” como um desfalque que permitiu a singularidade
jornalistica dentro de uma moldura j& pré-fabricada e adequada a uma politica
que nao impedia a eliminacdo dos indigenas, empecilhos para o
desenvolvimento. Se a fala dos indigenas n&o estivesse interditada
possivelmente a singularidade jornalistica teria sido diferente e nédo teria sido
aceita de forma tdo pacifica pelos leitores. Obviamente a utilizacdo dos clichés
que suprimiram as lacunas das informacdes ajudaram neste processo. Os
sistemas com caracteristicas totalitarias ou anti-democréticas destroem as
redes de comunicacéo que prendem o homem a um tecido social e politico.

Numa busca minuciosa é possivel encontrar raras citacdes, em meio
aos proprios textos jornalisticos que confirmam essa forma de representacao
negativa do episédio. No dia 19 de abril de 1970, institucionalizado no Brasil
como o Dia do indio, o jornal O Estado de S&o Paulo publicou uma matéria
assinada por Luiz Salgado Ribeiro intitulada “Branco mata, indio ndo esquece”
que comeca relembrando o novembro de 1968 quando “a imprensa de todo

Pais deu grande destaque ao noticiario da morte do padre Jodo Calleri e 8
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membros de sua Expedicdo, trucidada pelos indios Waimiris e Atroaris, na
regido do Alalaud, 200 quildmetros de Manaus.O texto enfatiza:

Jornais sensacionalistas abriram manchetes, retratando os indigenas
como ferozes canibais que devoravam qualquer branco que
encontram. A suposta antropofagia foi o prato predileto de alguns
jornalistas nacionais e estrangeiros, que se preocupam em manter a
imagem da Amazonia fantastica, repleta de selvagens ameacadores.
Enfim, um 6timo cenério para filmes de Tarzan, e Jim das selvas.

Outro fragmento neste sentido foi publicado no jornal O Estado de Séao
Paulo (13.12.68) em um artigo ndo assinado com o titulo “O Problema do indio”

que diz categoricamente:

O massacre da Expedicdo do padre Calleri, no Territério de
Roraima,ocorrido em circunstancias particularmente draméticas,

Veio mais uma vez chamar a atencdo da opinido publica para o
problema do indio. Episddios como esse, pelo halo de mistério que
envolve ainda a existéncia de certas tribos primitivas das imensas
selvas amazbnicas, ndo sdo utilizados apenas pelos jornalistas
europeus e norte-americanos para tema de reportagens
sensacionalistas e absolutamente fantasiosas que exploram o fildo de
maneira mais negativa, deformando a verdade, na preocupacdo de
excitar a imaginagéo dos leitores. Enquanto pairou a incerteza sobre
o destino do padre Calleri e dos seus companheiros vieram a lume as
hip6teses mais absurdas e foram incontaveis as manchetes e os
relatos que se diria terem sido extraidos de romances ou filmes de
aventura.

Voltando a questdo da banalidade do mal lembramos que Adolph
Eichmann ndo conseguia pensar sob “o ponto de vista de outra pessoa” como
Hannah Arendt (1999) constatou. Por alguns motivos o jornalismo também n&o
ofereceu aos leitores o “ponto de vista” do outro implicado profundamente na
guestdo: os Waimiri-Atroari. No caso de Eichmann, conforme Arendt (1999), a
questao foi a falta de reflexdo. Essa auséncia também foi proporcionada pelas
instituicBes jornalisticas aos leitores que acompanharam o episédio. Apesar
das circunstancias repressoras do regime de excecdo e das dificuldades
operacionais e linguisticas de aproximacdo com os Waimiri-Atroari, apesar do
desconhecimento sobre estes indigenas faltou a preocupacdo com este outro,
com este Quem representado preconceituosamente. O que possivelmente
dificultou ainda mais a comunicagcdo entre eles e os chamados civilizados, o

gue perdurou por décadas e possivelmente perdura até hoje.
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Sete anos depois do episddio, por exemplo, quando os Waimiri-Atroari
entram novamente em conflito com membros da sociedade nacional o jornal O
Globo (06.01.75) divulgou uma declaracdo do sertanista Sebastido Amancio —
ex superintendente da Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) no Amazonas —
onde ele sugere que esses indigenas fossem punidos, deportados, “para
aprender que nao devem matar civilizados”. E que usaria “méo de ferro” contra
eles. Naquele periodo, conforme Oficio 042 de 21.11.1974 do general de
brigada Gentil Nogueira Paes, do Comando Militar da Amazbnia, foi
determinado o uso de demonstracdo de forca com bombas de efeito moral,
rajadas de metralhadoras, granadas defensivas e dinamite durante os contatos
realizados. (SCHWADE, 2012).

A representacao de indigenas que, como no caso da Expedicao Calleri
surgem como seres “desumanos”, “cruéis”, “ferozes”, entre outras adjetivacdes
semelhantes € comum em toda América Latina. Os interesses econdmicos e
politicos determinamessademanda que 0s jornais, como empresas,
comumente atendem. A questdo foi analisada por exemplo, por Milan Stuchlik
(1979) com relagdo aos Mapuche no sul do Chile. O autor analisa cinco
esteredtipos através dos quais estes indigenas foram representados e cujas
funcbes ndo era a de fornecer declaracbes verdadeiras ou falsas sobre
diferencas sociais, mas, orientar chilenos quanto as atitudes e relacdes certas
com relagcédo a eles. Assim sendo eles foram representados, estereotipados e
simbolizados positivamente quando apoiavam e lutavam ao lado da sociedade
nacional chilena contra os espanhdis. Apds a conquista, a partir da década de
1840, aproximadamente, passaram a ser os “bandidos sanguinarios”, ou seja,
guando comecaram a exercer acdes libertarias contra a subjugacdo a que
eram submetidos pelos préprios chilenos nédo indios apos a independéncia.

A partir de 1893, quando o governo chileno convida migrantes
europeus para a colonizacdo do Chile e os Mapuche, devido a invasao
acelerada em suas terras e os conflitos com os colonos, devido as diferencas
culturais e mesmo a falta da tecnologia, ndo conseguiram produzir tanto quanto
0S europeus, eles passaram a ser representado como “bébados, preguigosos”
ou os “‘que n&o tinham condicbes de acompanhar a civilizagdo”. Estas
definicdes foram utilizadas contra eles até por volta de 1960 quando a politica

indigenista naquele pais passou a adotar o principio da chilenizacdo -
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comparavel a integracdo da Amazbnia — e 0os Mapuche passaram a ser
apresentados como os ‘“ignorantes selvagens”, os que “precisavam ser
civilizados”, o “peso morto no desenvolvimento da regido”. A partir dai, com a
politica de integracdo mais intensificada, eles passaram a ser “aqueles que
desejam ser assimilados” o que consequentemente justificava a implantacdo de
projetos educacionais desencandeando uma “culpa chilena” pelo “atraso” dos
Mapuche.

Entretanto essa era a década em que os Mapuche estavam sendo
vistos como um “grupo potencial de eleitores” a serem catalogados nas
provincias do sul, onde constituiam a maioria da populacdo rural. Estes
esteredtipos, conforme Stuchlit (1979) ndo eram mutuamente excludentes.
Rosaldo (1978) também mostra como os llongot, indigenas que vivem nas llhas
Filipinas eram simbolizados pela sociedade nacional daquele pais como “néo
civilizados” cuja falta de civilizagdo ameagava cidades e estradas e assim
conduziu a sua classificacdo como “bandidos e assassinos”. Como
perspectivas etnocéntricas e racistas sobre o “outro” a férmula dos colonos —
tdo potente quanto distorcida — era de tomar caracteristicas consideradas
moralmente na sua propria sociedade e verbalmente atribuir caracteristicas
opostas aos llongot. Argumentos que de maneira geral sdo utilizados para
respaldar teorias populares que comprovam o “perigo” de populacdes
indigenas conservarem suas especificidades étnicas.

Com os Waimiri-Atroari o processo foi semelhante. Quando a
construcdo da estrada estava consolidada assim como a implantacdo de mega
projetos em suas terras eles passaram a ser apresentados pela midia como os
guerreiros que passeavam por Manaus, conotando estado de paz e mansidao.
“Atroaris guerreiros passeiam em Manaus” destaca o jornal A Noticia
(19.04.78). O jornal salienta a visita de cinco Waimiri-Atroari ao entdo delegado
da FUNAI em Manaus, Kasuto Kavamoto acompanhados do chefe do Posto

indigena Terraplanagem, da Funai, sr. José Maria. Trechos da noticia:

Cinco jovens bem desenvolvidos, com pelo menos 1,70m quase
todos e muito inteligentes. [...] Em sua aldeia eles s@o guerreiros mas
no posto e aqui na cidade s6 fazem o que seu “papai Zé Maria”
consentir.(.. ) Demonstrando grande sagacidade, inteligéncia e facil
aprendizado, rapidamente assimilaram a forma de fotografar [...] esta
visita dos guerreiros Atroaris & sede da FUNAI é uma deferéncia
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especialao grupo. E apenas, pode-se dizer, uma troca de gentilezas,
porque ja ha muito eles — os indios — pedem para vir a “casa de papai
Kasuto”.

Varias matérias sobre a ida dos Waimiri-Atroari a Manaus foram
publicadas, com os passeios pelos centros da Zona Franca com suas lojas de
importados era a “integragcao” que se consolidava. Apesar disso, um artigo
publicado no Folhetim da Folha de S&o Paulo (28.06.1981) assinado por
Egydio Schwade ressalta a passagem do estereétipo da barbérie através do
qual estes indigenas eram apresentados para os de pacificos e déceis:
“‘ironicamente, em menos de quinze anos, esse mesmo povo antes mostrado
como “monstruoso” € apresentado, através das declaracbes da FUNAI como
uma das civilizagbes mais “pacifica”, “docil” e “agricola” do Brasil”. O texto
interroga: “por que agora esse trabalho de lavagem cerebral para a mudanca
de uma imagem forgcosamente inculcada, durante tanto tempo, na propagada
sociedade civilizada?” Vale salientar que neste mesmo artigo o autor ja
assinala que o massacre praticado contra estes indigenas era facil de ser
verificado através de documentos e de fatos veridicos como a estrada que
invadiu a area sem “a minima consulta ou respeito aos Waimiri-Atroari e a
populacao brasileira. A Funai respaldou essa invasao através da Expedicédo do
padre Calleri, enviada para amolecer a resisténcia indigena contra a
penetracdo da estrada” (SCHWADE, Folhetim, 28.06.1981).

Deve-se considerar, mais uma vez, que o0s Waimiri-Atroari se
identificavam de outra maneira, eram para si proprios os ki?in’ja.
Impossibilitados de se manifestaremestavam imersos também num processo
conflituoso de interpretagcdo. E, naquele contexto, vivenciavam as
consequéncias das invasdes que provocavam epidemias, mortes em massa e
massacres. Havia ainda, entre outros fatores, as condicbes da producédo
jornalistica na época, que o0s condicionava a mais distorcdes e violenta
interdicdo de suas falas. Mas nem todos os profissionais da midia foram
afetados pelo Al-5 ou pelas opc¢des ideologicas, politicas ou econdmicas das
empresas para as quais produziam seus textos jornalisticos.

Em Caes de Guarda — jornalistas e censores do Al-5 & Constituicdo de
1988 a historiadora Beatriz Kushnir (2004, p. 35) focaliza os censores e

jornalistas no Estado p0s-64; seu ponto de analise é apreender um territério de
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decisdo do qual participou um grupo seleto de jornalistas que ela define como
“‘intelectuais a servigo do Estado”. A produgéao jornalistica em uma sociedade
“‘baseada no autoritarismo e exclusdo” tinha a intengdo de “manter uma
(imaginaria) harmonia social’. Para essa autora o contexto do regime militar
que atingiu a pratica do jornalismo em geral, era o de “proibir e censurar, de
negar ao outro o direito de acesso a determinados temas, vigiar pessoas, ditar
normas de conduta, excluir palavras do vocabulario; forjar de uma maneira
brutal uma nova realidade” (KUSHNIR, 2004, p. 36). Atitudes que representam
estratégias de interdicao.

Por outro lado, a obra de Beatriz Kushnir desmistifica crenca de que os
jornalistas combateram em bloco o arbitrio, visto que muitos tinham atividade
profissional ligada a Seguranca Publica; alguns dos censores haviam sido
jornalistas ou o jornalismo era uma atividade que eles podiam exercer
concomitantemente com a funcdo de técnico de Censura ressalta a autora.
Além desse trago, “ao prestarem concurso para o DPF tornavam-se policiais e
passavam a exercer uma atividade camuflada com a chancela de intelectual”
(KUSHNIR, 2004, p. 37).

Vale ressaltar sempre que a censura atingiu fundamentalmente os
indigenas de uma maneira geral a quem nao se ouvia e, certamente eram
vitimas de outros profissionais censurados Mesmo se l|hes tivesse sido
permitida a manifestacdo da fala, eles seriam impedidos de dizer a realidade
que se passava em seus territérios. Na sequéncia do contato a FUNAI foi
produzindo a figura dos “capitdes” Waimiri-Atroari que passaram ser “porta-voz”
do grupo. O gue néo significa que manifestem as idéias da sociedade como um
posto que ainda em sistema de controle da comunicacdo e até recentemente
da prépria memoria.

A questdo da memdria e censura com relacdo ao passado destes
indios — antes de serem submetidos a uma vida totalmente alheia a que viviam
antes de passarem a seguir o regime de trabalho e modelo social de
dominagdo dos funcionarios da FUNAI —, é evidenciada em Censuras e
Memorias da Pacificagdo Waimiri-Atroari (Baines,1993). O trabalho deixa claro
o alto grau de incomunicabilidade, os conflitos interpretativos e a substituicdo o
uso de denominagdes pejorativas utilizadas por funcionarios cuja funcdo seria

uni-los a sociedade nacional. Segundo Baines (1993), com a populacdo
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drasticamente dizimada por epidemias que desestruturaram a rede de aldeias,
0s sobreviventes foram submetidos a campos de ressocializagdo forgada. A
Gnica opcao que tinham era de interiorizar as regras do jogo do indigenismo
oficial norteado por um modelo de desenvolvimento regional, adotando assim,
o modelo de “indio civilizado” da FUNAI. A obtencéo de informagdes portanto,
era bastante dificil: “era tdo forte a censura do seu passado ndo apenas pelos
funcionéarios da FUNAI mas também pelos proprios indios que eram recrutados
para o cargo de capitdo” (BAINES, 1993, p. 5).

Conforme esse pesquisador, os Waimiri-Atroari narraram que nos
primeiros anos da Frente de Atracdo WA as visitas dos funcionarios da FUNAI
nas aldeias seguidas por epidemias eram interpretadas como feiticarias vindas
de outras aldeias, 0 que resultava em atritos entre 0s grupos locais.
Posteriormente a coincidéncia dessas visitas dos funcionarios - que
aumentaram desmesuradamente com a invasdo dos trabalhadores do Exército
e das empreiteiras para a construcdo da BR-17 — fez com que os indios
interpretassem as doencas como feiticarias a eles dirigidas pelos invasores.
“‘Enquanto sofriam a eliminagao de aldeias inteiras e a depopulacéo de outras,
0S sobreviventes de grupos locais diversos se juntaram na tentativa de
expulsar os invasores que traziam a morte”.

Ja a interpretacdo dos servidores da FUNAI com relacdo aos ataques
que os Waimiri-Atroari praticaram contras os Postos Indigenas com a
participagéo de alguns indios que os préprios servidores conheciam, “traduziam
sua incompreensdo dos acontecimentos e da visdo que os indios tinham deles”

BAINES, 1993, p. 6).

As mudancgas de comportamento dos Waimiri-Atroari sé reforcavam
para eles os esterebtipos populares a respeito dos indios
“traigoeiros”, “bravos”, “maus”, “perversos”, “selvagens” “bichos”,
“feras”[...] Elaboravam assim, multiplas hipoteses a respeito dos
ataques aos Postos, vendo-os como consequéncia do “instinto”, de
“ritual religioso”, de “disputas” entre os lideres indigenas, e até da
“existéncia, entre os indios, de um civilizado ou indio civilizado que os
induz as hostilidades”, da presenca de “um indio barbudo” ou de
“foragidos da justica” que comandavam o0s ataques, e outras
explicagbes refletindo as imagens do “indio” criadas pelos
brancos.(BAINES, 1993, p. 6).

Baines (1993) constatou que, com base nestes esterebtipos e nesta

reconstrucdo historica da experiéncia indigena, os servidores da FUNAI
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censuraram totalmente o passado Waimiri-Atroari e tudo que era relacionado a
sua vida antes da Frente de Atracdo. A partir dai foram submetidos a um
regime de trabalho disciplinar para tentar transforma-los em trabalhadores
agricolas e eliminar seu passado “selvagem”. Através deste “dispositivo de
censura historica e reconstrucdo cultural”’, a Frente de Atracdo “capturou os
Waimiri-Atroari, a fim de recriar a sua sociedade (“indio civilizado”) e redimi-los
do seu “pecado original”: os ataques aos postos indigenas da FUNAI (“indio
bravo”)”.

Muitos Waimiri-Atroari passaram a desprezar seu passado relacionado
ao indio “preguigoso”: “Era como se a linguagem de dominacdo da Frente de
Atracdo através de sua insinuacdo na classificacdo da alteridade estivesse
tentando (e conseguindo) bloguear a consciéncia de sua historia dramatica”
(BAINES, 1993, p. 10). Mesmo neste contexto de vigilancia constante dos
servidores da FAWA, algumas referéncias ao passado destes indigenas
puderam ser recuperadas e lancaram luzes sobre as imagens que tinham do
branco. Estas referéncias apareciam de formas diversas como em sequéncias
genealdgicas, topdnimos ou relatos de rituais intercomunitérios.
‘Frequentemente citavam também longas listas de nomes de pessoas
falecidas, pontuadas por um comentario lacénico: ka’amin’ja aita’kahapa, ‘os
civilizados mataram’™.

No Posto Indigena Camanau, em 1982, um jovem Waimiri-Atroari
(Djacir) relatou a Stephen Baines, numa mistura da lingua indigena com o

portugués, o seguinte;

Os civilizados mataram. Veneno. Os civilizados flecharam com feitico,
veneno... Pai muito quente, muito doente. Mae quente muito. Febre,
esta com febre, catarro muito. Febre, doenca, cabeca doéi... Capitdo
levou flecha. Mulher ndo tem todo mundo. Mulher morreu. Flechas.
Muitas flechas. Lancas. (BAINES, 1993, p. 20).

O relato do capitdo Mauro revela como 0s xamas invocavam 0S

espiritos & noite, na época em que as epidemias se alastravam pelas aldeias®’:

" Conforme Stphen Baines esclarece neste trabalho, os xamas Waimiri-Atroari tinham o poder
de perceber os ataques dos espiritos feiticeiros dos “brancos” cujas vozes se manifestavam,
mediados pelos xamas nos ritos, “dirigindo suas inventivas contra os Waimiri-Atroari e
assumindo a responsabilidade pelas mortes entre estes, de noite, no escuro da
floresta”.(BAINES, 1991, p. 25).
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[...] De noite, no escuro, espiritos de civilizados. Os civilizados
mataram. Doente, veneno, dores no corpo. Havia muitos
espiritos de civilizados la na maloca. Acabaram com os velhos.
Os (espiritos de) civilizados os mataram. Mataram os velhos.
Acabaram com eles. Botamos o corpo do meu pai na fogueira.
Ele tinha morrido. Cremamos. No passado cremamos muitos
na fogueira. De noite, no escuro, havia muitos (espiritos de)
civilizados la na maloca. (BAINES, 1993, p. 25).

O contexto politico normalmente aciona “constrangimentos” que podem
recair sobre os jornalistas e afetam a producdo dos textos. Nelson Traquina
(1993, p. 169) enumera — a partir de Breed —, a fonte de alguns destes
constrangimentos: a politica editorial da empresa jornalistica na qual o
profissional acaba sendo “socializado” através da recompensa e da punicao; as
aspiracdes de mobilidade (ascensédo social); o sentimento de obrigacdo e
estima para com seus superiores; a auséncia de conflitos de lealdade; o carater
agradavel do trabalho e as proprias noticias como valor.

Além dos constrangimentos politicos existe a propria conviccdo do
jornalista sua ideologia que interfere na retratacdo objetiva que ele faz do
mundo. Conforme Jacques Wainberg (2005) o enquadramento dos fatos
produzidos pelo jornalista respeita as narrativas e 0s mitos nacionais,
resultando, para ele, em coberturas etnocéntricas - “na era da informacgao ter-
se-ia paradoxalmente, ao seu lado, uma persistente era de incomunicagéo
humana, especialmentre nessa area sensivel que envolve o saber sobre os
gue nos sao distantes e diferentes” (2005, p. 134). Este etnocentrismo ja
existente contra os Waimiri-Atroari foi ainda mais acirrado pelo papel de
assassinos e covardes, dentre outras adjetivacfes divulgadas pela imprensa,
sem que eles préprios se posicionassem sobre o0 ocorrido.

A violéncia como € sabido € um conteldo que tem venda garantida
ndo apenas na industria do entretenimento como também no jornalismo.
Jacques Wainberg (2005) destaca o quanto a midia é sensivel a capacidade
que os atos violentos tém de atingir com vigor os sentidos das pessoas. A
atencdo dos publicos é um produto escasso, e a violéncia, ao captura-la, presta
um servigo que vai além do mero despertar da percepcdo dos leitores, dos

ouvintes e telespectadores. A propria percepcao dos diversos segmentos do
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publico é desafiada. Wainberg enfatiza o seguinte aspecto nos estudos que

realizou sobre a cobertura jornalistica do terrorismo:

Nesses ambientes nos quais os fatos do mundo competem entre si
pela preferéncia dos editores, graus crescentes de violéncia tém-se
mostrado capazes de agucar mais intensamente o paladar dessa
corporacdo sempre desejosa de agregar valor dramatico a crbnica
diaria que faz do mundo. Tal predilecdo por espetaculos
surpreendentes, inesperados e graves fez com que os préprios atores
sociais e politicos se adequassem a regra maxima, de que a violéncia
conquista facilmente a audiéncia e, por decorréncia, a imprensa
(WAINBERG, 2005 p. 14).

A palavra dos Waimiri-Atroari, seus ditos, devido vérias circunstancias
agui delimitadas, ndo foram apreendidas mas, a violéncia que teriam cometido
foi a matriz dos textos jornalisticos que, excessivamente estereotipados
culminaram preconceituosos. Hannah Arendt (2004:31) lembra que o
preconceito “ndo apenas se antecipa ao juizo e o evita, mas também torna
impossivel uma experiéncia verdadeira do presente com o juizo”. Se este
julgamento é necessario nas coberturas jornalisticas consideradas rotineiras
sua auséncia se faz mais grave em casos de coberturas sobre os “outros”
radicalmente diferentes numa situacdo-limite e desesperada como a dos
Waimiri-Atroari e os expedicionarios.

Gomes, tedrico do campo jornalistico, enfatiza que o jornalismo é uma
atividade “integralmente afetada pela norma da verdade” (2009, p. 10-12) no
ramo da verdade” e considera que “o bom jornalista seria um sujeito atento
para nos levar aos eventos que, como tal, estdo disponiveis no mundo ainda
que nao sejam faceis de capturar, como borboletas ou passarinhos”. Este autor
considera que as industrias de informacdo e do entretenimento de massa
especializaram-se no mercado de narrativas ficcionais e nao ficcionaise sao os
grandes provedores de narrativas e relatos desta época. E mais: para ele o
jornalismo, “principalmente aquele inserido na indastria da informacéao,
estabelece a estrutura paradigmatica do discurso verdadeiro, a0 mesmo tempo
em que funda sobre a deontologia da fidelidade aos fatos toda a sua
legitimidade” (GOMES, 2009, p. 14).

[...] a experiéncia humana néo se reduz a este mundo préximo com o
gual estamos diretamente envolvidos. A realidade se estende para
além daquilo que estou experimentando em primeira pessoa. O meu
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acesso a esta é entdo mediado por um grupo de narradores
confiaveis que, por sua vez, experimentam-na diretamente ou se
apoiam em testemunhas que a experimentaram em primeira pessoa.
Nas sociedades contemporaneas, a producdo e a certificacdo das
narrativas por onde se experimenta os quadros do mundo neste
momento, a chamada atualidade, é funcdo do jornalismo. Através das
noticias o mundo deixa de ser o complexo das coisas e pessoas que
formam o meu circulo existencial para tornar-se, para além deste, um
horizonte; um horizonte que compreende todos os fatos que podem
ser chamados de reais neste momento. E o jornalismo e sua teia de
noticias que estabelecem para os que desfrutam de relatos sobre o
mundo os contornos do horizonte da mundanidade ou atualidade,
determinado os eventos e objetos que dele fazem parte. (GOMES,
2009, p. 14-15).

Embora o episédio tenha ocorrido em 1968 quando varias referéncias
tedricas sobre jornalismo ainda eram inexistentes, a questdo ética de se buscar
a proximidade maxima com a verdade ou de se ouvir todas as partes
envolvidas no assunto divulgado ja era um valor consagrado jornalisticamente.
Os narradores confiaveis que Wilson Gomes cita no enunciado acima citado,
ndo foi suficiente para substituir o que os indigenas teriam a dizer. Suas
narrativas inseriam “verdades” a partir das perspectivas dos néo indigenas e
eram destinadas também para estes receptores.

Conforme Baines (1993, p. 20), quando os proprios Ki?inja se
pronunciavam, os relatos das mortes em massa em suas aldeias funcionavam
como um leit-motiv. “Freqientemente, citavam também longas listas de nomes
de pessoas falecidas, pontuada por um comentario lacdnico: ka?aminja
aita’kahapa, ‘os civilizados mataram™. Estas questdes nao vieram a tona na
época do massacre da Expedicao e, conforme os levantamentos realizados,
exceto em publicacdes consideradas alternativas®®, ndo haviam sido
suficientemente divulgadas pela chamada grande imprensa. Essa reflexdo
pode ser conduzida a partir da pergunta feita por Mouillaud quando trata das

falas que atravessam a producdo jornalistica:

Afinal, quem fala por tras do jornal e em seu nome? O jornalista ndo
esta diretamente conectado com “fatos” mas com “falas” (fala da
testemunha, do especialista, do representante, do operador). Entre
essas falas e o jornal, o despacho da agéncia constitui a fonte maior

% Uma destas publicacdes é o tabléide Porantim (na lingua Sateré-Mawé significa remo
magico) criado na década de 80, em Manaus e, voltado as questbes indigenas. Ligado ao
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), o Porantim sistematicamente apresenta os Waimiri-
Atroari como “vitimas” e “martires” da sociedade nacional.
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(no mais das vezes incontestaveis para ele) de uma escritura que é
feita de sucessivas reescrituras (MOUILLAUD, 2002, p. 25).

Como a singularidade do chamado massacre da Expedicdo Calleri
ficou cristalizada na violéncia indigena sem que o contexto fosse levado em
consideracéo, € possivel relacionar aspectos desta cobertura com as do caso
Adolph Eichmann (1999) em, pelo menos, duas circunstancias. A primeira, no
reforco da idéia de que os Waimiri-Atroari eram um perigo, uma doenca que
deveria ser removida da memdria do mundo; Eichmann devido a falta de
reflexdo também considerou que algumas pessoas eram supérfluas e podiam
ser aniquiladas; em segundo lugar, seu “vazio de pensamento” que o obrigava
a uma fala clicherizada pode ser comparada ao excesso como isto ocorreu nos
textos da época.

Se como alega ainda Genro Filho (1987), a singularidade jornalistica s6
pode emergir mediante o contexto historico, politico e econémico dos fatos,
existem algumas questdes primordiais: o contexto fornecido pelos textos
jornalisticos anulou a fala indigena e os jornais ancoraram este efeito. E isto
fortaleceu os efeitos politicos destas narrativas pois a construcéo da estrada —e
0s projetos desastrosos para os quais ela foi construida — continuou mesmo
com a explosdo de novos conflitos com inidmeras mortes de ambos os lados.
Por outro lado, havia uma sociedade que, desinformada e com muito pavor dos
Waimiri-Atroari viam neles os inimigos que impediam o progresso.

Michael Taussig (1987) ao tratar sobre o terror que impregnava as
narrativas produzidas sobre os indigenas da regido do Putumayo (Colémbia)
durante o boom da borracha, em 1910, ressalta a utilidade e eficacia vigorosa
gue elas tiveram na tarefa da conquista; sem elas, admite o autor, a conquista
e a supervisao da coleta da borracha sequer poderiam ser realizadas. Taussig
(1987:130) assegura que o horror contido nas narrativas era utilizado como
estratégia de poder, pois os textos traziam em seu bojo além do problema da
interpretacdo a disseminacdo do medo. O pavor que os indigenas inspiravam
através das narrativas, justificava, em parte sua exploracdo e exterminio. Estas
narrativas foram indispensaveis a “formagado e florescimento da imaginagao

colonial”.
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[...] para mim o problema da interpretacéo se tornava cada vez maior,
até eu me dar conta de que esse problema é decisivo para o terror,
ndo soO por dificultar tanto um contradiscurso eficaz, mas também
por fazer com que a terribilidade dos desaparecimentos e da tortura
se torne extremamente eficaz, ao minar a capacidade de resisténcia
das pessoas [...] Profundamente dependente do sentido e da
interpretacado, o terror nutriu-se a si mesmo por meio da destruicdo do
sentido. (TAUSSIG, 1987: 133, grifo nosso).

As narrativas jornalisticas produzidas sobre os Waimiri-Atroari na
década de 60, no auge do processo de contato ndo possibilitaram
contradiscursos capazes de alterar a idéias animalescas produzidas sobre eles.

Deve-se levar em conta também que a elaboracdo das representacdes
sobre os indigenas surgiu do imaginario colonial eurocéntrico que mesclou o
fantastico pagédo e cristdo. Neide Gondim (1994, p. 17) enfatiza que o préprio
Santo Agostinho, por exemplo, muito contribuiu para essa constru¢cdo. Em sua
Civitas Dei este tedlogo escolastico, lembra a autora, diz ser possivel “a
existéncia de adamitas fora da oikoumené, mas antropdides ndao normais”. Ou
seja, fora do circuito judeu-arabico-cristdo poderia haver humanos, desde que
incompletos, caracterizados por anomalias, tdo impios e deformados que,
séculos depois, exatamente em 1968, um grupo de “adamitas” “desumanos”,
ao massacrarem uma Expedicdo catdlica, estivesse como que “naturalmente”
concretizando o que se esperava deles: a violéncia, o terror e irracionalidade.
Circunstancias ndo problematizadas embora constituissem a singularidade das
narrativas jornalisticas que foram institucionalmente produzidas.

As narrativas jornalisticas relacionadas as questdes indigenas,
normalmente, condensam varios aspectos inseridos pela colonialidade que
reforcam o mito da violéncia, da barbaridade, de uma certa desumanidade
propicia ao sensacionalismo e espetacularizacao. Este assunto € pensado por
autores varios autores. Guy Debord (1997) em seu classico A Sociedade do
Espetaculo, pensa o espetaculo como o lugar do “olhar iludido e da falsa
consciéncia” uma vez que a unificacdo que ele realiza é tdo somente a
“linguagem oficial da separacéo generalizada” (1997, p. 14). E possivel, assim,
ver 0 parentesco que sempre uniu imaginacdo e espetaculo inseridos em
narrativas que mediaram a “realidade” do que se passava no mundo dos

Waimiri Atroari e a sua separacao radical da sociedade nao indigena. Afinal,
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Como narrativa, as noticias orientam, sdo culturais, ndo naturais. Elas
constroem totalidades significativas a partir de acontecimentos

dispersos. [...] Se compreendermos as noticias como narrativas
compreenderemos que elas nunca refletem a realidade (MOTTA,
2002:317).

N&do foi essa a compreensdo que os leitores e 0s amazonidas,
especificamente, tinham quando compravam e consumiam 0s textos
jornalisticos. Sendo assim, é pertinente a questdo: qual a singularidade
jornalistica percebida e explorada neste episodio?. Ou: em que condicdes essa
singularidade foi constituida se, apesar dos motivos, os indigenas sequer foram
ouvidos e se como narativas as noticias nunca refletem a realidade? A
singularidade néo teria sido a subtracdo de suas préprias falas e assim seu
aniquilamento? Qual a natureza desta singularidade? Se a singularidade é o
intermédio entre o universal e o particular é pertinente pensar que a
singularidade, no caso, consistiria no fato desses indigenas "ferozes', terem
trucidado aqueles que os salvariam numa regido considerada, entdo, como o
"pulmd@o do mundo’, apesar de indspita? A singularidade estaria também, no
fato do massacre consistir em mais uma comprovacdo de que os Waimiri-
Atroari eram o "entrave" para o desenvolvimento do Pais? Ou no fato de que,
neste episodio, a relacdo de dominagdo-submissao foi invertida?. E possivel
pensar essas possibilidades como elementos constituintes da singularidade
desta producao jornalistica. Uma singularidade caracterizada pela interdicdo e
sensacionalismo pertence a quem e a quem ela é destinada?.

As teorias sobre jornalismo em grande parte focadas em assuntos
como critérios de noticiabilidade pouco levam em conta questdes complexas
sobre singularidade, colonialidade, particularidades culturais mesmo neste
contexto de globalizacdo. Contudo, a noticia é considerada uma representacao
social da realidade; o jornalismo constréi uma “realidade socialmente
legitimada”, alerta Miquel Alsina (2009). Importante € identificar quem
institucionaliza estas realidades, quem as legitimiza ou com qual repertorio
determinados fatos como o “Massacre da Expedicéo Calleri” sdo representados
midiaticamente. E pertinente considerar que neste repertorio os resquicios da
colonialidade é um forte elemento de percepcdo dos fatos, das construcdes
midiaticas e o préprio pensamento/conhecimento que se produz sobre o

assunto.
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Outro critério jornalistico é o da objetividade, da verdade dos fatos, do
posicionamento obrigatorio das partes envolvidas em determinado assunto —
condicdo sem a qual ndo existem os critérios éticos. Wilson Gomes, teérico do
campo jornalistico, € claro quando enfatiza que “o jornalismo trabalha no ramo
da verdade”. Obviamente, ndo se busca a verdade em sua essencialidade
metafisica mas, a historicidade nas quais determinadas questbes ou fatos
estdo mergulhados e se transformam em realidade/verdade socialmente
legitimadas.

Que tipo entdo de realidade foi possivel quando a midia inscreveu
jornalisticamente os Waimiri-Atroari pela oOtica de uma racionalidade
eurocéntrica pré-moldada?. Pensar nestas constru¢cdes midiaticas significa
também, de certa maneira, expor a fragilidade inclusive tedrica do jornalismo se
pensado como um sistema industrial de produ¢éo de noticia que atua no ramo
da verdade. A dependéncia jornalistica a uma racionalidade eurocéntrica e
subordinado a um pensamento coercitivo, ndo permitia a inteligibilidade deste

conflito.
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CAPITULO V - “GENTE MENOS GENTE”

As narrativas sobre os indigenas genericamente repetem e reforcam
um modelo eurocéntrico que, ao viabilizar a existéncia de um Ocidente europeu
civilizador e de uma “modernidade européia” centralizadora, necessitou forjar
racas, etnias, subcategorias e sub-racas; cada uma enquadrada em signos e
discursos capazes de ordenar o mundo em suas dicotomias:
superiores/inferiores, dominadores/dominados, civilizados/barbaros, puros e
impuros entre outras definicdes. Ou seja, uma construgdo mental que ao
interpelar propds uma identificacdo e criou 0s negros, pardos, indios, 0s
Waimiri-Atroari. Ao refletir sobre a origem das identidades politicas e as
relacdes destes signos com o0s processos historicos de cada nacao Rita Segato
(2007) 2° argumenta que raca é o signo de uma posicdo na histéria lida nos
corpos, e essa histéria é a historia da colonizacao.

Anibal Quijano (2009), um dos mais frutiferos pensadores
contemporaneos e cujas idéias sdo determinantes para se compreender as
relagBes colonialistas instaladas na Ameérica do sul estabelece uma eficiente
diferengca metodoldgica entre os termos colonialismo e colonialidade que é
imprescindivel para elucidar essa reflexdo. Embora o colonialismo esteja
estritamente ligado a uma estrutura de dominacdo/exploracdo, o que o
distingue da colonialidade é que essa implica “relagdes racistas de poder”. E a
colonialidade para o autor, tem provado, nos ultimos 500 anos, ser mais

profunda e duradoura que o colonialismo:

Colonialidade é um dos padrdes constitutivos e especificos do padrédo
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma
classificagdo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra
angular do referido padréo de poder e opera em cada um dos planos,
meios e dimensfes, materiais e subjectivos, da existéncia social
guotidiana e da escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da
Ameérica [...] Em pouco tempo, com a América (Latina) o capitalismo
torna-se mundial, eurocentrado, e a colonialidade e modernidade
instalam-se associadas como eixos constitutivos do seu especifico

9 _“Color es signo y su unico valor sociologico radica en su capacidad de significar. Por lo
tanto, su sentido depende de uma atribuicién de una lectura socialmente compartida y de un
contexto historico y geograficamente delimitado” (SEGATO, 2007, p. 133).
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padrdo de poder, até hoje (2009, p. 74-75).

A constituicdo desse padrdo de poder exigiu a edicdo de uma memoria
da qual praticamente foi subtraida a existéncia de uma América Latina antes da
Europa; exigiu também entre outros pontos, a imposicdo de um modelo de
subjetividade, da lingua e da linguagem. Enfim, a elimina¢&o das culturas foram
condicdes intrinsecas ao poder instaurado pela colonialidade. Foram criados
determinismos histéricos como o de que sO com a intervencdo européia 0s
povos encontrados no percurso da expansdo capitalista poderiam alcancar o
nivel considerado humano. Criou-se a esperanca da chegada dos seres
superiores, ou seja, o0 branco europeu que livraria as sociedades do
primitivismo, o que € fartamente registrado nos diarios dos viajantes e dos
colonizadores, nas anotacfes de missionarios, desbravadores, naturalistas,
enfim, no discurso literario e jornalistico.

A recusa da alteridade humana que determinou o fracasso
hermenéutico na histéria da conquista da América no inicio da modernidade é
uma condicdo comumente insuperavel na mentalidade contemporanea.
Embora expressa com seus préprios artificios essa recusa € perceptivel na
maioria das narrativas jornalisticas produzidas sobre as sociedades indigenas
no Pais. Como é sabido, um dos precursores desta recusa foi o navegador
portugués Cristovao Colombo que — como evidencia Tzevtan Todorov em sua
obra A Conquista da América - a questdo do outro (1991) — foi extremamente
perspicaz na observacéo da natureza; entretanto, incapaz de compreender aas
pessoas com as quais se deparava. Na hermenéutica de Colombo os indios
nao tinham lugar reservado.

Os textos produzidos pelo descobridor da América — para quem 0s
indigenas nao se diferenciavam das outras espécies que encontrava -
evidenciam sua negligéncia com o humano e, portanto, a anulacdo da
alteridade em sua visdo de mundo. Se ele falava dos homens que encontrava
era porgue estes também faziam parte da paisagem indica Todorov (1991)
Este autor lembra que, na escrita de Colombo, as menc¢des aos habitantes das
ilhas aparecem em algum lugar entre os passaros e as arvores. A pouca
percepcdo que o navegador teve dos indigenas, a incompreenséo da lingua e

dos seus sinais, a preferéncia pela terra e ouro e ndo pelas pessoas, a
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“facilidade com que aliena a vontade do outro visando um melhor
conhecimento das ilhas descobertas”, provoca o sentimento de superioridade.
Eis um trecho onde Todorov alerta a observacéo priorizada de Colombo para

com a natureza a ponto de torna-la indistinta dos humanos:

No interior das terras, ha muitas minas de metais e inameros
habitantes (Carta a Santangel fevereiro-marco de 1493)[...] Até entao
ia cada vez melhor, naquilo que tinha descoberto, pelas terras como
pelas florestas, plantas, frutos, flores e gentes (Diario 25.11.1492).
[...] As raizes eram tdo grossas quanto as pernas, e todos, diz, eram
fortes e valentes (16.12.1492). (COLOMBO, apud: TODOROV, 1991,
p. 33).

Pode-se considerar o espirito do tempo que limitou o desejo de
Colombo em conhecer para compreender: era o século XV, época impactada
pelas descobertas de um mundo novo que se mostrava percorrivel com seus
novos mares, terras, minas, riquezas naturais que pareciam infinitas. E onde
por dltimo, havia os humanos sobre os quais recaiu a grande desconfianca
quanto a sua natureza. Davida resolvida num primeiro momento, com a certeza
de que eram inferiores ou sub-humanos. Afinal o imaginario colonial
eurocéntrico que mesclou o fantastico pagao e cristdo, repetimos, ja havia sido
contaminado por duvidas como a de Santo Agostinho (413-426) que em sua
Civitas Dei diz ser possivel a existéncia de adamitas fora do circulo judeu-
arabico-cristdo. Mas, estes seriam “antropdides ndo normais” (SANTO
AGOSTINHO, apud: GONDIM, 1994, p. 17-18).

Assim também se estabelece o modelo de relacdo entre indigenas
brasileiros e a sociedade definida como civilizada. A negacdo da alteridade
firma-se como uma referéncia relevante. A dimensao da descoberta do novo
continente foi pensada por Hannah Arendt (1993) para quem este
acontecimento junto com a reforma e a invencéo do telescopio, determinam o
carater da era moderna. Na obra A Condicdo Humana escrita em 1958, ela
considera que a descoberta da América, com seus continentes desconhecidos
e oceanos jamais sonhados, foi, aos olhos de seus contemporaneos, o “mais
espetacular dos trés eventos”. Nesta mesma obra ela ja deixa claro que nao
duvida de nossa “atual capacidade de destruir toda a vida orgéanica da terra”, e

reflete sobre a capacidade humana de raciocinar e dar sentido as descobertas
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cientificas, aos inventos tecnoldgicos e outras inovacgdes trazidas pela
modernidade.

Arendt questiona a potencialidade humana em produzir discursos sobre
suas proprias descobertas, o que asseguraria o carater politico a estes feitos.
Conforme ela, embora as “verdades” da moderna visdo cientifica do mundo
pudessem ser demonstradas em formulas matematicas e comprovadas pela
tecnologia, tais verdades ja ndo se prestavam “a expressao normal da fala e do
raciocinio” (1993:11). A preocupacgao desta pensadora judia com a alienacdo
do mundo que, para ela, a época moderna instaurava, punha em risco,
também, a possibilidade da vida politica, 0 que sO é possivel através da
manifestacdo da pluralidade humana que se concretiza através do discurso.

Ela afirma:

Se 0 nosso cérebro ndo consegue acompanhar aquilo que fazemos,
de modo que passadssemos a necessitar de méaquinas que
pensassem e falassem por nds, e assim sendo fosse comprovado o
divércio definitivo entre o conhecimento no sentido moderno do know-
how e o pensamento, passariamos sem dlvida, a condi¢cdo de
escravos indefesos, ndo tanto de nossas maquinas quanto de nosso
know-how: criaturas desprovidas de raciocinio, a mercé de qualquer
engenhoca tecnicamente possivel, por mais mortifera que seja [...] Os
homens no plural, isto €, os homens que vivem e se movem e agem
neste mundo, s6 podem experimentar o significado das coisas por
poderem falar e ser inteligiveis entre si e consigo mesmos
(HANNAH ARENDT, 1993, p. 13). (grifos nossos).

Essa inteligibilidade entre os humanos n&o foi possivel no século XVI,
quando se trata de sociedades civilizadas e indigenas. O que torna
compreensivel os louvores dos cronistas coloniais durante as “guerras sem
quartel” de europeus armados de canhdes e indigenas que contavam apenas
com tacapes, zarabatanas, arcos e flechas, como Darcy Ribeiro (1995)
enfatiza. Este antropdlogo resgata um poema de José de Anchieta “De Gestis
Mendi de Sa” escrito em 1560, onde o padre louva o governador Mém de Sa
que, “com suas guerras de subjugacdo e exterminio”, estava “executando

rigorosamente o plano de colonizagao proposto pelo padre Nobrega em 1558”:

Quem podera contar os gestos heréicos do chefe
A frente dos soldados, na imensa mata:

Cento e sessenta aldeias incendiadas,

Mil casas arruinadas pela chama devoradora,
Assolados os campos, com suas riguezas,
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Passado tudo ao fio da espada (JOSE DE ANCHIETA, 1560, apud:
RIBEIRO, 1995, p. 50).

Embora ndo se trate exatamente de se falar sobre os aparatos
tecnolégicos produzidos pelos humanos trata-se aqui da maneira como
humanos discursavam sobre outros humanos e daquilo que praticavam entre
si. O que esta inserido no campo do raciocinio (ou de sua falta) do qual nos fala
Hannah Arendt. O incéndio e as espadas ja eram producfes do vasto arsenal
gue a modernidade passava a exigir; e ndo apenas de maneira simbolica. Os
discursos também.

Século XVII: cem anos apds a producdo destes versos, apos ser
expulso do Para onde trabalhava na evangelizacdo dos indigenas, o proprio
padre Antonio Vieira que muito criticou o exterminio fisico destes grupos
étnicos, prega em Lisboa, no més de janeiro de 1662, o Sermdo da Epifania.
Como lembra o fildsofo Benedito Nunes (2009), neste sermd@o 0 missionario
jesuita discorre sobre o arduo trabalho de catequizacédo, lamenta a dificuldade
dos indigenas na apreensdo do conhecimento, queixa-se da necessidade de
ensinar o ja ensinado, repetir o ja aprendido, porque “o barbaro, bogal e rude, o
tapuia cerrado e bruto, como néo faz entendimento, ndo imprime nem retém na
memoria” (2009:268). Vieira alega o sacrificio de se levar a frente o trabalho
missionario, realizado “entre as pobrezas e desamparos, entre os ascos e as
misérias da gente mais inculta, da gente mais pobre, da gente mais vil, da
gente menos gente de quantas nasceram no mundo”. (VIEIRA, apud:
NUNES, 2009, p. 268).

Incultos, pobres, vis. O espirito religioso dos missionarios se
distanciava ainda da razéo iluminista do século XVIII que com seus ideais
libertarios poderia, como se pensava, romper com 0 engessamento das idéias
preconcebidas — condicdo sem a qual seria impossivel a emancipacdo
humana. Os homens impregnados da “razao” talvez pudessem abrir o caminho
para se descobrir a existéncia da pluralidade humana que constitui as diversas
e complexas culturas. Com o pensamento livre de dogmas, os humanos seriam
capazes de racionalizar para além dos modelos totalizantes. As idéias
iluministas nao vingaram como ja foi constatado. O distanciamento das idéias

iluministas pode explicar os deslizes do padre Vieira. No ensaio “Os fristes,
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brutos indios de Vieira, ou um missionario aturdido” Benedito Nunes (2009)
pondera a maneira pouco cristd como Vieira se refere as suas ovelhas
prediletas. Maneira provocada talvez, por “um momento de irritagdo diante das
dificuldades que se opunham ao seu apostolado” (2009). Em sintese, mesmo
considerando que tanto Anchieta no século XVI quanto Vieira, no século XVII,
tenham se indignado contra as tiranias locais, eles n&o conseguiram
reconhecer os indigenas como membros de uma sociedade outra, diferente,
com seus principios e valores proprios.

Os enunciados proferidos por personalidades com autoridade
eclesiastica, cientifica ou representativas de outros poderes institucionais ou
nao, prosseguem com a marca secular da negacdo da alteridade. O
pesquisador francés Charles La Condamine impulsionado entre outras
questdes, pelas duvidas sobre o formato da terra, parte de seu pais, no dia 16
de maio de 1735 (século XVIII, portanto) com mais sete expediciondrios, para a
América meridional. Pretendia medir a circunferéncia da terra, realizar
levantamentos cartograficos, descobrir nascentes de rios, entre observacdes
cientificas. Assim como Colombo, observou minuciosamente a natureza a
ponto de observar os efeitos terapéuticos da quinina, remédio até hoje eficaz
contra a malaria. Mas, com relacdo a percepcao do humano La Condamine
emitiu, entre outras, a seguinte conclusao: “sei que todos os indios da América
meridional sdo “mentirosos, crédulos, encasquetados com o maravilhoso” (p.
84). “Crédulos”, “mentirosos”, “encasquetados”. Com relacdo a lingua La
Condamine concluiu em um relatorio enviado a Academia de Ciéncias da
Franca, em abril de 1745, que as linguas indigenas eram “pobres e inferiores
porque ndo possuiam — segundo ele — termos para exprimir idéias abstratas e
universais” (LA CONDAMINE, apud: BESSA, 2004, p. 52).

E comprensivel essas definicdes: La Condamine tinha suas ddvidas
guanto ao formato da terra e outras questdes astrondmicas. Assuntos onde a
alteridade humana, questdo nao inserida no que ele considerava ciéncia néo
era assunto relevante. Muito menos sua lingua ou a propria linguagem — “a
casa do ser’ — como Heidegger a pensou. Uma das mais eficientes estratégias
para a transformacdo dos indigenas em seres supérfluos foi a proibicdo da
linguagem e da prépria lingua, onde se instala o ser. A proibicdo da lingua

indigena, por exemplo, causou muito desespero aos indigenas do Rio Negro,
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no Amazonas. Bessa (2004) ao analisar as normas juridicas e as acdes dos
aparelhos burocréaticos do Estado que interferem no destino das linguas para
um ordenamento social esclarece que a chegada do europeu no Amazonas,
considerado entdo como “rio Babel”’, implicou rupturas e um reordenamento
catastrofico, que encontrou na lingua um dos principios organizadores. Através
dela, foram feitas tentativas de integracdo das sociedades indigenas a
economia mercantil. “A forma predatéria que caracterizou o relacionamento do
colonizador com o0s povos indigenas se estendeu também as linguas”
(FREIRE, 2004, p. 215); Igreja e Estado se empenharam na unidade linguistica
em funcao dos interesses coloniais, 0 que concorreu para o desaparecimento e
extincdo de muitas linguas.

Século XX. Um artigo do diretor do Museu Paulista Herman von
Iheringpara a Revista do Museu Paulista, publicada em setembro de 1908,
exemplifica a polémica que envolve a recusa da alteridade com relagcdo aos
povos indigenas num processo do qual a midia impressa como instituicao
mediadora que ordena o mundo estd fortemente envolvida. Diante dos
impasses entre colonos e indigenas do sul, principalmente em Santa Catarina e

Séo Paulo, Herman von lhering, naturalista alem&o, oferece a seguinte saida:

Os atuais indios do Estado de Sao Paulo ndo representam um
elemento de trabalho e de progresso. Como também nos outros
Estados do Brasil, ndo se pode esperar trabalho sério e continuado
dos indios civilizados e como os Caingangs sdo um empecilho para a
colonizagdo das regides do sertdo que habitam, parece que ndo ha
outro meio, de que se possa lancar méo, se ndo o seu exterminio.
(IHERING, apud: GAGLIARDI, 1989, p. 72).

Renomadas personalidades se manifestaram contra essa opinido. O
jornal O Estado de Sao Paulo divulgou, no dia 12 de outubro e na primeira
pagina, uma critica de Silvio de Almeida, intelectual positivista, onde ele diz
(ALMEIDA, 1908, apud: O Estado de S&o Paulo, 12.10.1908): “custa crer que a
moderna ciéncia, importada da Alemanha, ndo preconize outros expedientes
que os dos colonos do século dezesseis”. O Jornal do Comeércio divulgou o
protesto de Luis Bueno Horta Barbosa, que qualificou como “inqualificavel e
barbara” a teoria de Herman von lhering. Este volta a pronunciar-se no O
Estado de S&o Paulo (20.10.1908) onde tenta amenizar o impacto de seu artigo

e alega que, quando falava em exterminio referia-se apenas aqueles que eram

171



“verdadeiro empecilho a expansdo de nossa cultura”.Herman Von lhering
criticava o projeto do marechal Candido Mariano da Silva Rondon por ser um
“‘método fraternal” de contato; o naturalista alem&o explicita em seu artigo A
questao dos indios no Brasil, também de 1908, que “a marcha de nossa cultura
esta em perigo; é preciso por cobro a essa anormalidade que a ameacga”.
(IHERING, apud: GAGLIARDI, 1989, p. 81).

O Jornal do Comércio, que antes havia se manifestado contra a
posicdo de Herman von lhering passa a defender que a administracédo publica
deveria sair da “fase lirica” em que estaria mergulhada, “deixar-se de fitas e
cuidar de coisas sérias que interessam realmente ao progresso do Pais”. Este
jornal reclamava a énfase que as autoridades estariam dando a questdo
indigena. Sua posicdo é que estes grupos deveriam ser incorporados
espontaneamente a sociedade, “quando a civilizagdo, rasgando a selva, |Ihe
demonstrasse a sua superioridade e as vantagens de uma vida confortavel”.

No dia 29 de maio de 1910 o jornal sentencia:

Para estes indios, para todos, 0os bons e 0s maus, a Unica catequese
razoavel, légica, € a do proprio desenvolvimento da civilizagéo,
afugentando os ferozes, como 0s centros mais populosos e policiados
afugentam os ladrbes e assassinos para o ermo e para a sombra,
atraindo e seduzindo os mais civilizaveis (IHERING, apud:
GAGLIARDI, 1989, p. 219-220).

Século XX

Em agosto de 1987, durante o processo de elaboracdo da
Constituinte, o jornal Estado de S&o Paulo publicou uma série de cinco
reportagens nas quais acusa o Conselho Indigenista Missionario, entidades de
apoio aos indios, antropdlogos e missionarios de tramar, com a ajuda de
entidades internacionais, contra a soberania nacional. As reportagens,
baseadas em documentos, declaracdes e entrevistas grosseiramente forjadas,
foram publicadas justamente quando estava sendo elaborada a ultima
Constituicdo e os direitos dos indigenas preocupavam alguns setores da
sociedade nacional e de indigenas engajados nas lutas de seus povos. Um dos
pontos mais sensiveis era a exploracdo dos minérios nos territorios indigenas e

gue contrariava fortemente os empresarios do setor.
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As reportagens fizeram com que fosse aberta uma Comissdo
Parlamentar de Inquérito (CPI) que foi arquivada devido a improcedéncia dos
documentos e dos relatos das pessoas que faziam as acusac¢des. O caso sem
duvida foi um dos mais anti-éticos na producéao jornalistica brasileira no que se
refere & unido de empreséarios — principalmente os do setor de mineragdo —
para minar os direitos indigenas na Constituinte. Embora ndo seja este o foco
central deste trabalho, evidenciaremos o titulo de algumas matérias de O
Estado de S&o Paulo e outros jornais onde a parcialidade jornalistica ja fica
evidenciada. Ou seja: uma campanha direta contra o Conselho Indigenista
Missionario que apresentou propostas para a garantia dos direitos indigenas na
Constituinte e vinha acompanhando este processo.

“Um plano para criar Estado indigena”. (11.08.86).

“O CIMI e seus irméos do estanho” (12.08.87).

“O evangelho do Cimi: indio, ouro”(15.08.87).

“O circulo de ferro” (19.08.87).

“Invasdo branca. O perigo que o Cimi propde. O Perigo da Invaséo
Branca”. (03.09.87).

“Defesa dos interesses nacionais”. (18.09.87).

“O problema dos indios, segundo o Cimi”. (26.09.87).

“CPI continua, apesar de manobra contraria”. (08.10.87).

“CSN manda documento a CPI”. (09.10.87).

“Cimi tenta enganar os constituintes”. (11.10.87).

“A CNBB espalha versao do Cimi em pardquias do norte”. (15.10.87).
“Cardoso Alves denuncia o “latifundio” dos indios”. (05.11.87).

“Os documentos sobre indios irritam CNBB — A atuacdo do Cimi vista
pelo CSN”(08.11.870.

“Cimi age contra a Constituicao”. (11.11.87).

“‘CSN diz que apenas cedeu documentos relativos ao Cimi. De quem
parte a ajuda”.(15.11.87).
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“CNBB e Cimi ameacam soberania nacional, diz CSN” (31.10.87).
“Clero estrangeiro inquieta CSN” (10.11.87).
“A opcdao: Estado ou Igreja”. (15.11.87).

“A pressado vai dobrar a Constituinte!” (Retrato do Brasil, 3 a 9 de
setembro de 1987).

“Igreja transforma os indios em latifundiarios” (04.10.87).

“Documento nega direitos brasileiros na Amazonia”. (O Globo,
06.10.87).

Setembro de 1990. Em sua edicdo de numero 1.148 assinada por
Euripedes Alcantara sob o titulo “A morte ronda os indios na floresta”, a revista
Veja define os Yanomami da seguinte maneira: “a indiaiada ndo esta nem um

pouco emprenhada em defender a floresta”; “as mulheres servem a maridos

. o« M.

poligamos e infanticidas”; “matam os filhos indesejaveis”; “sdo anti-higiénicos”;
“‘extremamente belicosos”; “vingativos” ou, amenizando um pouco, “sdo gente
exotica”. Escrita em uma época onde as invasées como as de garimpeiros e de
agropecuaristas provocava violentas desavencas na regido, a reportagem tem
como base uma reportagem publicada pela Time Magazine intitulada
Animalesco ou Humano? Com base nas conclusdes da pesquisa intensamente
combatida do antropd6logo norte-americano Napoleon Chagnon, a revista norte-
americana divulga que “implicita nos achados de Chagnon esta uma
inquietante nocdo para a antropologia tradicional: a horripilante cultura
Yanomami faz sentido em termos de comportamento animal” (CHAGNON,
apud: ALBERT e RAMOS, 1988, p. 88).

Conforme os antropélogos Bruce Albert e Alcida Rita Ramos, menos de
um ano depois altos funcionarios da FUNAI referiam-se a agressividade,
primitivismo e decadéncia fisica e intelectual dos Yanomami para justificar um
plano de retalhar as suas terras em 21 micro-reserva cercadas de corredores
de penetracdo regional. Outro artigo de Chagnon enfatizando a violéncia dos
Yanomami, conforme estes dois antropdlogos, foi publicado em 1988
justamente durante a invasdo de mais de 2.000 garimpeiros no territorio
Yanomami. O jornal O Estado de S&o Paulo seguindo essa linha de

argumentagcdo também publicou uma reportagem intitulada Violéncia, marca
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dos Yanomami. Com base ainda nas declara¢cbes contestadas de Chagnon a
reportagem divulga que “as bens cuidadas plantagdes de banana, cana-de-
agucar e tabaco dos Yanomami disfargam uma surpreendente violéncia” ou
que “quando os 15 mil yanomamis ndo estdo cacando ou recolhendo mel
selvagem, estdo sempre matando um ao outro”.

O boletim da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) de nimero
6, ano 1989, cita termos utilizados pela midia com relacdo aos Yanomami
como os de que eles seriam “uma das sociedades mais violentas da terra”.
Alcida Ramos e Bruce Albert (1988, p.85) admitem que ao definir os Yanomami
como um grupo de ameaga Napoleon Chagnon fornece “coeréncia cientifica ao
exterminio fisico dos indios”. E isto foi veiculado de forma acelerada pela midia
nacional num dos momentos mais graves entre 0s Yanomamis, 0S poSseiros,
os latifundiarios e a sociedade roraimense também altamente preconceituosa.

Exatamente cento e dois anos ap6s a contundente manifestacdo de
Herman von lhering e mais de 500 apds as narrativas de Colombo, a
enfadonha repeticdo do aniquilamento das diferencas vem a tona mais uma
vez através da revista Veja. E isto, mesmo apoés a interferéncia de grupos da
sociedade nacional, instituicdes, indigenas, indigenistas, antropdlogos,
jornalistas — e organizacfes que surgiram nas uUltimas décadas e alertam sobre
0 preconceito e a desinformacdo sobre estes povos que, sobremaneira,
resistem as varias formas de exterminio. A revista publica a reportagem “A
farra da antropologia oportunista”, (numero 18, edicdo 2163, ano 43, de 5 de
maio de 2010) na qual, de inicio alerta: “Porque pode sobrar pouco (ou quase
nada) para o Brasil que produz’. Nela sao expostos dados (todos
posteriormente contestados por especialistas) para tentar provar que 76,6% da
extensdo do Brasil foram abarcadas como area de preservacdo ecoldgica,
reservas indigenas e, como ironiza, por “supostos antigos quilombos”. As
consequéncias é que estas “vastiddes”, conforme o texto, impedem a
ampliacdo do agronegdcio e do peso da nacdo no comércio mundial. Mais que
isto, se fossem computados a extensao de terras destinadas a reforma agraria,
cidades, portos e obras de infraestrutura, a extensédo tomada seria de 90,6% do
territério nacional. Este “naco”, conforme a revista, poderia ficar ainda menor

com a criacdo de novas reservas e lotes para a reforma agraria.
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O que a revista anuncia, desta forma, € que a sociedade brasileira
seria vitima dos negros, indios e excluidos de modo geral, numa inversdo da
realidade ja historicamente comprovada. As informacfes da revista semanal
consideradas incorretas pelos especialistas, ndo representam o Unico ponto
grave do texto. A forma pejorativa e humilhante como sé&o tratados os negros e
indigenas ndo parece ser apenas uma repeticdo automatica dos esteredétipos
secularmente enraizados contra estes grupos. Conforme analise de jornalistas,
antropologos e estudiosos que inclusive tiveram seus nomes divulgados na
reportagem, a revista manipulou dados, forjou entrevistas, distorceu conceitos,
ridicularizou as pessoas que concederam entrevistas das quais foram utilizadas
frases sem contexto. As depreciacbes a estes grupos sao explicitas em
legendas como: “Os novos canibais” termo que a revista utiliza quando faz
referéncia ao indigena José Ailson da Silva apresentado como um “negro que
professa candomblé” e cujo cocar “é de penas de galinha, como os que se
usam no carnaval’. Sem considerar a complexidade dos indigenas do nordeste
a revista diz que José Ailson se declarou pataxd, “mas os pataxds disseram
que era mentira”. A revista fortalece a depreciagcao afirmando que José Ailson
“apareceu tupinamba, povo antropéfago extinto no século XVIII e, sua “tribo”
(as aspas utilizadas na reportagem colocam em duvida o sentido do termo), é
composta de uma maioria de negros e mulatos”. Mas, também, de brancos de
cabelos loiros. E ainda define os patax6 como um grupo que invade e saqueia
fazendas no sul da Bahia. Entretanto, critica que “as contradi¢des e delitos ndo
impediram a Funai de reconhecé-los como indios legitimos”.

Sao pejorativos 0s outros subtitulos e conteddo dos boxes. Em um
deles, “Teatrinho na praia” a revista expde o cacique Odair José utilizando
novamente as aspas no termo cacique na tentativa de deslegitimar essa
posicdo. As informacdes sobre o grupo deste indigena, os Borari, € de que sdo
indios que vivem em Alter do Chao, no Para. E mais uma vez, sustentando-se
numa indelicada e desrespeitosa ironia, o texto frisa que o lugar é “a praia mais
badalada do Pard”, como se isto fosse um desaforo aos considerados
civilizados. Em outro subtitulo, “Macumbeiros de cocar” a falta de respeito e de
conhecimento com relagdo a alteridade é tanta a ponto de ridicularizar o indio
Francisco Moraes porque ele faz macumba e pratica a danca de S&o Gongcalo.

“A questéo é que a origem da macumba é africana e a da danga portuguesa”,
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alerta a revista, como se isso pudesse anular a identidade de Moraes que
“cultiva supostos habitos dos indios Anacés, extintos ha 200 anos” debocha a
Veja.

“‘Made in Paraguai” é outro titulo humilhante para o indio guarani
Milton Moreira e consequéntemente para todos os que vivem em Santa
Catarina, pois, o termo utilizado remete a objeto de procedéncia duvidosa. A
Veja declara que estes indigenas foram “importados” do Paraguai pelo
Conselho Indigenista Missionario (Cimi) e embora a maioria s6 se expresse em
espanhol foram orientados a se declarar brasileiros. A revista ndo considera
que esses indigenas sdo nbmades e transitam naquela regido fronteirica.

Outra situacao mais humilhante ainda é quando a Veja ridiculariza uma
familia de Novo Airdo, no Amazonas, que se declara descendente de escravos.
A revista se refere a estas pessoas com o termo “carambolas” ao invés de
quirombolas e afirma, de maneira descontextualizada, que € através deste
termo que eles “se autodenominam”. Por outro lado, a Veja poupa de criticas o
milionario Eike Batista que tentou construir um porto na area onde vivem 0s
Guarani de Peruibe, no sul de Sdo Paulo, mesmo que a terra seja da Unido. A
Veja lastima que a chefe deste grupo, a indigena Lilian Gomes, ndo tenha
conseguido impedir a Funai de enterrar a melhor oportunidade de ascencédo
social que seus liderados tiveram. E € com escéarnio que caracteriza a indigena:
“ela é casada com caminhoneiro (branco), tem carro, computador, faz compras
no supermercado”. Como se ao atingir este patamar de bens materiais a
identidade indigena necessariamente fosse eliminada.

Como em 1908, mediante as declaracbes de Herman von lhering,
alguns jornalistas, antropélogos, instituicbes e pessoas que estudam
seriamente a questdo das minorias no Pais posicionaram-se contra a
reportagem da Veja. A jornalista e antropbéloga Kelly Oliveira
(www.abant.org.br), por exemplo, publicou o texto Os espertalhdes e a Veja
onde deixa claro o seu estarrecimento com a forma bem articulada e ordenada
que a revista utilizou para encobrir verdades e explicitar meias palavras.
Mesmo considerando que Veja ndo tenha pretenséo de se apresentar como um
meio de comunicagédo que ponha em discusséo os dois lados de uma questéo,
a jornalista afirma que “sao tantas meias verdades, que parece dificil enumerar

todas”. Para Oliveira, a reportagem depde de forma criminosa contra o trabalho
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de profissionais que tém no rigor cientifico sua base de acdo, desmerecendo
processos reflexivos multidisciplinares que vao além da antropologia. E enfatiza
que a reportagem atinge criminosamente ndao s6 antropologos e indigenistas
como também “o préprio jornalismo”. (OLIVEIRA, publicado no endereco
www.abant.org.br).

O jornalista, historiador e professor da UERJ, José Ribamar Bessa,
escreveu um artigo sobre o episédio intitulado Revista Veja é lixo, publicado em
varios blogs como no do jornalista Altino Machado — altino.blogspot.com do dia
09.05.2010. Freire resume desta forma a reportagem da Veja: “é tudo lorota,
entrevistas inventadas, numeros manipulados, informacdes fantasiosas, dados
falsos, provas forjadas, fabricacdo de fatos”. E salienta que a estratégia
discursiva é bem primaria: reforca o preconceito que os indios sdo preguicosos
e improdutivos; conforme Freire, a revista insiste na falacia de que as terras
indigenas arrancaram um pedago do Brasil, mutilaram a patria. “Como nenhum
cientista social assina embaixo de tal babaquice, a Veja ataca entdo o0s
antropologos, acusando-os de serem inventores de indios falsos”. Freire
pergunta: “Isso tudo a troco de qué? S6 a questdo da luta pela terra pode
ajudar a explicar a tamanha agressdao aos fatos e tanta falta de pudor”.
(FREIRE, publicado no blog altino.blogspot.com — 09.05.2010).

Um ponto de descrédito da reportagem e que demonstra a ma fé ou
fragilidade na interpretacdo de textos é relacionada a uma declaracdo que o
conceituado antropélogo Eduardo Viveiros de Castro teria concedido a revista,
fato que ele desmentiu categoricamente. No intuito continuo de desmentir a
identidade indigena, a Veja (n° 18, edicdo 2163, maio de 2010), coloca como
se fosse deste antropdlogo a seguinte declaragao: “nao basta dizer que € indio
para se transformar em um deles. S6 é indio quem nasce, cresce e vive em um
ambiente de cultura indigena original”. Ao desmentir ndo apenas a declaragao
de uma “reflexao tao grotesca, no conteudo como na forma”, Eduardo Viveiros
de Castro (www.viomundo.com.br publicado no dia 04.05.2010), explica
através de uma carta a revista Veja, o teor de sua reflexdo, que era exatamente
o contrario do que a revista divulgou. Castro alega ser “impossivel de um ponto
de vista antropologico (ou de qualquer outro), determinar condicbes

necessarias para alguém (uma pessoa ou coletividade) “ser indio”.
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A “frase falsa” da Veja afirma Castro (04.05.2010), coloca como sua
uma condigdo necessaria e absurda para “ser indio”. Conforme ele, “ao
contrario e positivamente, é perfeitamente possivel especificar diversas
condi¢cBes suficientes para se assumir uma identidade indigena”. Talvez os
responsaveis pela matéria desconhecam a diferenca entre condi¢cdes
necessérias e condic¢oes suficientes, alerta Castro e aconselha: “Que voltem ao
banco de escola”. O antropdlogo enfatiza que, cabe perguntar, o que mais
existiria de montado ou de simplesmente inventado na matéria. “A qual, se me
permitem, achei repugnante” CASTRO, 04.05.2010).

O antropdlogo Mércio Gomes divulgou o artigo “Resposta a matéria da
Veja”, publicado no blog do Observatorio da Imprensa
(observatoriodaimprensa.com,br postado no dia 11.05.2010) onde enfatiza: o
que houve foi “pegar a interpretagao errada, colocar as aspas, e dizer que é do
autor”. Gomes considerou a reportagem como uma injdria aos povos indigenas
brasileiros. Para ele a matéria sintetiza o que ele define como “o ranco, o
azedume de preconceitos e vicios jornalisticos apresentados sobre a questao
indigena: o texto €& comprometido por desvirtuamentos da pesquisa,
compreensdao e analise que certamente intencionavam provocar uma
impressao extremamente negativa da questdo indigena no Pais” (MEIRA,
11.05.2010).

Os autores da matéria, ao que tudo indica jornalistas jenunos no trato
de tais assuntos parecem perseguir uma linha editorial ou um estilo
jornalistico em que a busca da objetividade é relegada ao interesse
ideoldgico de denegrir as conquistas dos segmentos mais oprimidos do
povo brasileiro e demonstrar seu favorecimento aos poderosos da
nagéo (...) Primam por um estilo sarddnico, proprio de jornalistas que
fazem do seu oficio a defesa inquestionavel do status quo social e
econdmico brasileiro. Aludem a supostos fatos a partir de evidéncias
descontextualizantes e apresentam citagdo sem a minima preocupagao
com a comprovacgao. Falta-lhes sobretudo a compreenséo histérica da
guestdo indigena brasileira, do papel da antropologia e da condicdo
contemporénea da ascencdo dos povos indigenas no Brasil e no

mundo. (GOMES, 11.05.2010).

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) também divulgou uma
nota afirmando que o repdrter da Veja ndo faz o minimo esforgo em ser
analitico, ou ouvir os argumentos dos que ali foram violentamente criticados e

ridicularizados. A maneira insultosa com que sao referidas varias liderancas
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indigenas e quilombolas, bem como truncadas as suas declaracdes, também
surpreende e causa revolta e explicitam o desprezo e o preconceito com que
foram tratadas tais pessoas, diz a nota.

Percebe-se desta vez que o ndo reconhecimento da alteridade veio a
tona numa época jA bem distanciada daquelas as quais Colombo, o padre
Antonio Vieira ou mesmo Herman von lhering fizeram suas observacoes.
Embora o século XXI ja possua e o um substancial conhecimento com relacéo
aos povos indigenas do Brasil o posicionamento divulgado pela Veja com
relacdo ao assunto é grave, uma vez que o jornalismo lembramos mais uma
mais o posicionamento de tedricos aqui citados, trabalha no ramo da verdade e

tem a singularidade como sua matéria prima.

Consciéncia bovina — o exterminio simbdlico que desde o século
passado a revista Veja perpetrou contra os indigenas do Brasil — e contra
tantos outros excluidos — se fez ainda mais contundente no final de 2012
quando a informacdo do alto indice de suicidio entre os Guarany Kayowa,
desencadeado principalmente a partir da década de 80 — e cometido também
por criangas de nove a doze anos — provocou uma onda de protestos em todo
Brasil e nas redes sociais. Milhares de brasileiros que foram as ruas manifestar
solidariedade a estes indigenas que vivem no sul de Mato Grosso e somam
cerca de 40 mil pessoas. O fato veio a tona a partir de uma declaracao feita por
liderangas daquela etnia no sentido de que eles ficariam em suas terras mesmo
que pra isso fosse preciso morrer. Interpretada como ameaca de suicidio
coletivo, a situacdo em que eles vivem — considerada como a mais tragica de
todos os grupos indigenas do Pais — veio a tona embora reportagens
esporéadicas sobre o assunto ja tenham sido feitas®.

No dia 31 de outubro em, Brasilia, houve a primeira marcha de
solidariedade; a segunda, no dia 12 de novembro, em sincronia com as

manifestagbes ocorridas em varios Estados do Pais. Mesmo que a noticia dos

% Em fevereiro de 2007 o jornal Le Monde em sua verséo on-line para o portugués publicou a

reportagem “Guaranis: do jejuvy a palavra recuperada”.O texto atentou para o fato de que a
palavra Jejuvy — que na lingua Guarany significa aperto na garganta, palavra sufocada ou
alma presa — € utilizada principalmente pelos mais velhos para se referir ao suicidio.
Entretanto a sua nao utilizacdo nos textos jornalisticos pode empobrecer a significancia do
acontecimento. A reportagem esta disponivel no endereco: http://diplo.uol.com.br/2008-
02,a2168.
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suicidios, dos estupros, dos assassinatos de liderancas tenham vindo a tona
por meio das redes sociais a revista Veja (edicdo 2294, ano 45, n° 45) repetiu
sua posicdo: Leonardo Coutinho voltou a tona com a reportagem “A llusao de
um Paraiso” assinada em conjunto com Kalleo Cora. Seu texto comega com
uma reclamacéo contra a suspensao da ordem de despejo feita pelo Tribunal
Regional Federal da 32.Regido que evitou a expulsdo dos Guarany Kayowda da
Fazenda Cambara em Iguatemi, no Mato Grosso.

Desinforma o leitor quando diz que a as terras pertencem a fazenda,
desinforma quando afirma que o Cimi “conseguiu aproveitar a ignorancia das
pessoas” sobre a realidade em Mato Grosso do Sul. Diz que na regido dos
Guarany sdo comuns casos de depressdo, uso de crack e abuso de alcool.
Mas ndo diz que os Guarany Kayowa vivem nos fundos das fazendas que
invadiram suas terras, ndo fala da condicao dos indigenas que trabalham até
10 horas diarias nas usinas de cana-de-acgucar por um salario minimo, ndo fala
das estradas que cortaram suas terras e dos botequins onde o alcool é
comercializado e ao redor dos quais os indigenas mendigam. Nem da entrada
e expansdo cruel do agronegoécio que desestruturou drasticamente sua forma
de viver, sua organizacdo, sua religiosidade, a condicdo minima de
sobrevivéncia fisica, pois, afinal, eles ndo comem pasto.

A revista ironiza algumas jovens que em repudio ao estupro de uma
india tiraram a blusa na marcha da Esplanada, no dia 31 de outubro mas, na
interpretacdo de Leonardo Coutinho, isto ocorreu porque “muitas brasileiras
nao perderam a chance de protestar de peito aberto diante das camaras”.
Sobre o estupro nada foi dito. Como também nenhuma informacéo foi prestada
sobre Marcal Tupd morto em 1983 sem que até hoje seus assassinos tenham
sido punidos; nenhuma informacéo foi prestada sobre o assassinato de Marcos
Veron, ocorrido em 2008; e, muito menos de Nisio Gomes, assassinado no dia
18 de novembro de 2011, colocado na carroceria de uma camionete e levado
sem que se saiba para onde; crime que até o momento também impune.

Em determinado momento o texto esclarece seu objetivo principal
quando afirma: “ocorre que o territério dessa nacao coincide com a zona mais
produtiva do agronegdcio”. Leonardo Coutinho ndo diz que existem na area dos
Guarany Kayowa 20 milhdes de cabecas de gado que dispem de 3 a 5

hectares de terra por cabeca enquanto cada indio ndo chega a ocupar um
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hectare. Nao fala das mortes de Silvana Aquino e Zulmara no simbdlico dia 7
de setembro de 1999. As duas, com 14 e 21 anos respectivamente, misturaram
Tordon o agrotéxico mortifero adquirido na fazenda de Arce Batista, o
misturaram a Sukita e o ingeriram. No dia seguinte Wanderlan Juca fez o
mesmo.

No dia 30 de outubro de 2012, no Teatro de arena da Universidade de
Brasilia (UNB) o sociélogo Boaventura de Sousa Santos alertou o publico para
gue deixassem de comprar jornais comprometidos com o agronegocio, com o
latifindio e afins; lembrou a existéncia das midias alternativas que buscam néo
distorcer e manipular os fatos. No dia seguinte, 31 de outubro, centenas de
estudantes, professores universitarios, jovens politizados que lembravam as
manifestacdes da era Collor, funcionarios publicos, indigenas de varias etnias,
militantes, ambientalistas, jornalistas, se uniram num protesto contra a politica
genocida que provoca tragédias em toda sociedade brasileira mais
especificamente aos povos indigenas. Parte da midia fez que ndo entendeu.
Ou que nao ouviu. Distorceu. Ignorou.

Em época de novas midias e redes sociais foi publicado um texto onde
se expbe o fato da midia se apropriar dos sentidos do fatos e produzir
discursos verdadeiros que sao, consequentemente discursos de poder —
conforme as idéias de Foulcault. O texto interroga “quem fala através dos
jornais™? A resposta neste caso foi uma relagdo direta com Eichmann o réu que
era perfeito nas regras de linguagem. Como a revista Veja, ele também né&o
zombava do que dizia. O texto lembra que Hannah Arendt (1999), desejava
saber o que tinha levado Eichmann, o burocrata dos exterminios, a parar de
pensar, a estabelecer uma separacdo imensa de si com sua propria
consciéncia. Concluiu que fundamentalmente era a incapacidade de refletir
sobre o que fazia e dizia. O artigo lembra que textos jornalisticos como os da
Veja proliferam e afirma que ndés os “leitores vulneraveis, ainda nao
aprendemos a lidar com essa consciéncia bovina”. Em sua edigdo 2295 de 14
de novembro ultimo a mesma revista volta a falar contra indios o que
ocasionou novo repudio pelas redes sociais.

“A escrita quando vocé escreve errado, também mata um povo” — Este
€ o inicio da Carta publica assinada pela Comissdo de professores Guarany

Kayowa e da aldeia Aty Guasu, assinada no dia 14 de novembro de 2012 e
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divulgada pelas redes sociais. A carta repudia a “divulgagao e posigao racista e
discriminante” do texto redigido pelos citados jornalistas Leonardo Coutinho e
Kalleo Cora, que nédo perderam a oportunidade de apresentar, mais uma vez, a
imagem dos Guarany Kayowa como seres incapazes, como se nao fossem
seres pensantes. Alertando que a conjuntura em que estdo inseridos estes

indigenas € extremamente desfavoravel, o documento dos indigenas enfatiza:

Num momento em que se procura gerar uma negociagdo que busque
superar os conflitos entre indigenas e fazendeiros de Mato Grosso do
Sul, a revista teima em incendiar os animos de seus eleitores
ruralistas. A matéria carrega em si uma série de falhas na apuracéo
das informacdes, apresentando dados falsos ou distorcidos [...]JA
reportagem expde e reforca uma imagem distorcida e estigmatizada
dos indigenas como dependentes de 6rgdos publicos e privados,
usuarios de drogas e reféns dos interesses de individuos ou
organizagdes exogenas as comunidades. Essa imagem estimula o
racismo, o édio e preconceito contra indigenas, problema histérico no
Brasil, em geral, e no Mato Grosso do Sul em particular, podendo
intensificar a tensdo e a violéncia ja sofrida pelo povo Guarany-

Kayowa. (CARTA PUBLICA DOS PROFESSORES GUARANY
KAYOWA, 14.11.2012).

A carta dos Guarany-Kayowa repudia a exposicao indevida da imagem
de criancas indigenas em fotografia utlizada para ilustrar reportagem
“preconceituosa, com contornos sensacionalistas, ofensivos e que faz juizo de
valor depreciativo” da comunidade. Isto comprova as idéias de Anibal Quijano
(2009:74) que em sua trajetdria reflexiva sobre a colonialidade, alerta que a
racionalidade modelada sob parametros eurocéntricos, inibe a inteligibilidade e
compreensao de determinados fendmenos, as experiéncias, identidades e
relacbes historicas resultantes da dominacdo. “Denominado racional”, (o
eurocentrismo) foi imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista como
“a unica racionalidade valida” enfatiza o socidlogo peruano. “N&o é, portanto, a
perspectiva cognitiva dos europeus, ou apenas dos dominantes do capitalismo
mundial, mas também do conjunto dos educados sob sua hegemonia”
(QUIJANO, 2009).

Considerando-se os profissionais da midia como integrantes desses
educados e educadores, € fundamental pensar como a midia, no caso da
cobertura do Massacre da Expedicdo Calleri, produziu uma “realidade
socialmente legitimada”. Miquel Alsina (2009:14) diz que “a noticia € uma

representacdo social da realidade quotidiana, gerada institucionalmente e que
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se manifesta na construgdo de um mundo possivel’. Essa legitimizacéo
institucional em casos como estes, que ndo conseguem abranger todos 0s
protagonistas do fato, resulta numa questdo ética pensada por autores como
Bernardo Kucinski (Jornalistas e Revolucionarios — nos tempos da imprensa
alternativa, 2003), Eugenio Bucci (Sobre a Etica na imprensa, 2003) e, entre
alguns outros, Jorge Claudio Ribeiro (Sempre Alerta — Condi¢cbes e
contradicdes do trabalho jornalistico, 1994), Ciro Marcondes Filho (2009), que
pensam a informacédo sob a o6tica do produto industrial a ser comercializado.
Esses autores ajudam a pensar a imparcialidade jornalistica, as estratégias
ideolégicas da producdo discursiva, embora ndo citem diretamente a
singularidade como parametro forjado pelas exigéncias capitalistas.

O conceito fundamental de Hannah Arendt — a “banalidade do mal”
levando-se em consideragdo o contexto em que ele foi elaborado e o
pensamento da autora em relacéo a liberdade, alteridade, jornalismo politico e
politica, entre outros assuntos, é fundamental nesta analise porque mostra
como a violéncia é muda; e, ela comeca exatamente onde a palavra € calada.
“‘Somente a pura violéncia € muda; e, por isso mesmo, a violéncia, por si
mesma, jamais pode ter grandeza” diz a autora em A condi¢do humana (1993).
Outros conflitos entre Waimiri-Atroari e trabalhadores da estrada, entre Waimiri-
Atroari e funcionarios da Funai ou invasores de outra natureza explodiram no
decorrer das décadas. Os jornais como mediadores da realidade e produtores
de discursos de verdade ndo conseguiram sustentar a imparcialidade. Mais que
isto, fizeram parte do “rumor social” o que ocorre quando a midia, agindo
externa e internamente a um acontecimento, atribiu a este o limite de seu

préprio discurso.

Os jornais além de mediadores destes acontecimentos fizeram parte
do “rumor social”’, o que ocorre quando a midia agindo externa e
internamente a um acontecimento, atribui a este o limite de seu
préprio discurso. Assim, “nao se lida mais com uma moldura posta
sobre a realidade, mas com um enquadramento cuja expansao
constitui a prépria realidade (o que chamamos cena do
acontecimento)” (MOUILLAUD, 2002, p.66).
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CONCLUSOES

A partir das matérias jornalisticas, comentarios e informacdes de
especialistas e dos dados e as analises apresentados até aqui sobre o
“‘massacre da expedicédo Calleri” constata-se que a “singularidade jornalistica”,
categoria pensada por Genro (1987) como a matéria-prima do jornalismo foi
apreendida. Porém, conforme os padrdes da escrita jornalistica que estabelece
suas normas de censura. O lead das matérias — espaco de sintese do singular
- fragmentou a realidade do povo Waimiri-Atroari; a fixagdo na singularidade
dos acontecimentos funcionou como uma estratégia que descontextualizou o
episddio e impediu a sua inteligibilidade. Nesse caso, a fixacdo na
singularidade modelada pelo lead serviu de instrumento inclusive para
efetivamente silenciar os indigenas, para ocultar as estruturas do
acontecimento e fornecer uma cobertura feita de hiatos e desinformagéo. A
singularidade nos parametros das técnicas jornalisticas em casos como o0
desse “massacre” mascaram e silenciam a densidade necessaria para a
compreensao de um episédio que culminou com uma cobertura superficial e
sensacionalista.

As respostas ao lead foram nebulosas e desligadas da realidade do
povo Waimiri-Atroari, os atores emudecidos. Alguns motivos contribuiram para
isso, dentre eles a falta de conhecimentos mais especificos da vida e da cultura
desses indigenas que os diferenciava da sociedade nacional e também dos
outros povos indigenas. E impossivel absorver ou se aproximar da realidade do
outro sem considerar 0s aspectos culturais nos quais esse outro esta imerso; a
realidade ndo pode ser extraida daquilo que é construido na base da
especulacdo. Adelmo Genro Filho (1987) autor que iniciou os estudos sobre
singularidade jornalistica no Brasil, ndo esclareceu como apreendé-la em casos
como esse, onde os enunciados de uma das partes envolvidas nédo sao
decodificados pelos veiculos de comunicagéo.

Evidentemente o episodio que envolveu os Waimiri-Atroari e a misséao
Calleri poderia ter sido noticiado, como o foi, sem que o repoOrteres tivessem
contato direto com os indigenas ou sem a locomocéo até o seu territério. O

guestionavel é como a singularidade foi obtida com o distanciamento dos
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profissionais do jornalismo das outras instancias que teriam possibilitado essa
aproximagdo. Quer fossem através dos documentos com registros da violéncia
que os Waimiri-Atroari sofriam, quer através de declaracbes das pessoas
entrevistadas que pudessem analisar os dois lados envolvidos no episédio,
quer na recuperacdo do contexto historico daquele momento. Isso teria
viabilizado a construcdo de uma singularidade legitima e ndo a moldada pelos
limites do lead. Mas as informac¢des contextuais sobre o fato foram substituidas
por dados oriundos de um imaginario e de um contexto no qual os Waimiri-
Atroari tinham, por antecipacdo e pré-concepcado que ocupar 0 espaco do
agente que massacra e aterroriza - 0 que obviamente predominou como a
caracteristica singular desse povo e do acontecimento. Embora as normas do
texto jornalistico tenham sido concretizadas, ndo houveram esfor¢os para uma
revisdo dos esteredtipos e crencas enraizadas na populagéo brasileira sobre os
indigenas.

Outro prejuizo resultante no foco sobre a “singularidade jornalistica” foi o
descaso e desvalorizacdo da linguagem indigena, o que impossibilitou a
compreensao dos Waimiri-Atroari como povo diferenciado. A linguagem € o
processo que permite a manifestacdo do ser e, como nesse caso ela foi
desconsiderada, o mundo dos Waimiri-Atrori permaneceu desconhecido e
sujeito a interpretacdes pré-estabelecidas: a negatividade foi o parametro para
divulgar aspectos de sua realidade e de sua natureza como € perceptivel na
sintese que constituiu o singular sobre o episédio e sobre esse povo.

Se como constatavel, o regime militar em vigor na época interferiu
diretamente na liberdade da expresséo, na escrita e nas producdes dirigidas as
massas, como € o0 caso dos jornais, e isso cerceou alguns profissionais do
jornalismo, essa censura recaiu duplamente sobre os indigenas. Além do
sistema e das instituicdbes que os cerceavam diretamente e que interditavam
suas falas, eles foram representados por instituicbes midiaticas que
duplamente os calaram e potencializaram o seu siléncio. Muitos profissionais
do jornalismo também foram vitimas da autocensura imposta a eles. A
producédo industrial dos textos jornalisticos que justificavam um lead apressado
e muitas vezes aleatério, a aceitacdo e crenca por parte de alguns reporteres

dos supostos beneficios de um regime coercitivo e a crenca na inferioridade
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indigena tornaram dispensaveis a fala dos Waimiri-Atroari, aniquilando-os
simbolicamente.

Representados a revelia de si mesmos em todas as instancias, a lingua
desses indigenas sequer foi pensada como um aspecto da linguagem; a Unica
palavra na lingua Waimiri-Atroari que veio a tona foi “marupd”, utilizada pelo
mateiro sobrevivente no relato sobre o0 momento em que o missionario italiano
levantou a espingarda e pronunciou “padre marupa”, ou seja, padre mau
(Capitulo I, p. 69). Mesmo assim a palavra foi divulgada sem a exploracdo de
seus sentidos e contexto e ainda mais depreciada porque seu resgate foi feito
pelo Gnico sobrevivente, o mateiro Alvaro Paulo da Silva, tido como alguém
desacreditado. A proibicdo secular das linguas indigenas promoveu sua quase
total desvalorizacdo embora ainda existam aproximadamente 277, conforme o
ultimo recenseamento feito pelo IBGE em 2010. O jornalista e historiador José
Ribamar Bessa (2004) quando se refere a aniquilacdo das linguas indigenas
gue, com base nas idéias de Antonio Vazquez de Spinosa foram consideradas
como astucias do deménio para dificultar a propagacéao do evangelho, enfatiza
a atitude preconceituosa e glotocéntrica predominante dos colonizadores quer
fossem missionarios, administradores ou militares. O autor enfatiza a
classificacdo dada a essas linguas pelo proprio padre Antonio Vieira, em seu
“Sermao do Espirito Santo”, pregado em Sao Luis do Maranhao; o padre as
definiu como ‘barbaras’, ‘incompreensiveis’, ‘desarticuladas’, ‘embrulhadas’,
‘hoérridas’, ‘irracionais’, ‘escuras’ cujas pronuncias eram tdo diferentes que as
silabas, as 54 vogais, as consoantes, e até mesmo as palavras ndo podiam ser
distinguidas na confusdao dos sons”. Se a linguagem e a lingua como
receptaculos do ser ou como o marco de uma cultura sdo considerados como
algo desprezivel, essa condicéo recai de maneira semelhante sobre os que as
utilizam. N&o se conhecia a lingua dos Waimiri-Atroari, €, mesmo assim, 0s
jornais conseguiram falar sobre essas pessoas, cuja linguagem como um todo
era escarnecida (Baines, 1991, p. 1993). Consequentemente a representacéo
sobre eles foi moldada nos padrdes da singularidade jornalistica e nos padrdes
da sociedade ocidental em textos destinados a essa sociedade,
desvalorizando claramente a existéncia peculiar dos indigenas.

Na cobertura sensacional desse acontecimento existiram 0sS

componentes que interferiram na pretensa lucidez e objetividade que
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oficialmente determinam a pratica jornalistica: o apoio quando ndo a
participacdo de empresas de comunicagdo aos projetos de expansao
capitalista que adentravam na Amazbnia; a obediéncia das empresas
jornalisticas as instituicbes responsaveis por esses projetos; a religiosidade
focada no cristianismo que no caso tornou indissolUvel capitalismo e religido.
Essa indistin¢do, alias, foi percebida por Walter Benjamin (2012) que definiu o
capitalismo como fenémeno religioso. Para Benjamin o capitalismo € uma pura
religido de culto, “talvez a mais extrema que alguma vez existiu” (2012, p.35).
Esse autor justifica a relacdo entre capitalismo e culto porque o primeiro, sem
uma dogmaética especifica e sem uma teologia, concede ao utilitarismo sua
tonalidade religiosa. Nele, ndo ha um dia que ndo seja festivo no sentido
terrivel da ostentacdo de toda a pompa sagrada, da mais extrema intensidade
da veneracdo. Outra caracteristica que para Benjamin torna indissoluvel o
capitalismo e a religido € que o capitalismo é um culto que, embora nado redima,
deixa um sentimento de culpa. Este € para o autor, o lado inaudito do
capitalismo: o fato de a religido ja ndo ser uma reforma do ser, mas a sua
aniquilacdo. “E a expans&o do desespero até o ponto em que ele se transforma
em estado religioso universal do qual se espera que venha a salvagao” (2012,
p. 35). A estrada BR-174 era um objeto de culto — assim como os grandes
projetos megalomaniacos que se instauravam na Amazbnia onde politica,
religido, luta de poderes, a forca capitalista com suas instituicbes ramificadas,
produziam discursos que catalogavam o0s seres como herdis, vildes,
preguicosos, empreendedores, bons, maus. Os Waimiri-Atroari para além da
violéncia que teriam cometido canalizavam os motivos para que sobre eles
fosse produzida uma singularidade distorcida que justificasse seu
desaparecimento como povo. N&o foi feita nenhuma interrogacao que pudesse
desarticular esse modelo de representacao facilitada por um modelo de escrita
com base no lead.

Fortemente atrelada aos projetos da modernidade a midia impressa
nao questionou as consequéncias € 0 perigo que esses projetos
representavam para a sobrevivéncia dos Waimiri-Atroari e ribeirinhos. A
abertura de estradas, a implantacdo de uma infra-estrutura com seus grandes

contingentes de pessoas, os desmatamentos, os alagamentos e dizimacao de
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espécies da flora e fauna desarticulavam o mundo desses indigenas cuja terra
se tornou mais cobicada com a descoberta de minérios ali existentes.
“Banalidade do mal” - Frases feitas, clichés e esterestipos substituiram
0S argumentos consistentes para as respostas ao lead que, conforme Genro
(1987) é a sintese da singularidade jornalistica. Diante da impossibilidade de se
colocar no lugar de outro e de perceber a alteridade, diante da indisposicéo
para o pensamento e da submissdo a uma ideologia que quase o bestializou,
Adolph Eichmann utilizou uma retorica despojada da reflexdo no seu
julgamento. Durante suas atividades como funcionario nazista, ele foi incapaz
de elaborar um pensamento critico independente, o que € essencial a propria
acado e pluralidade da vida. Nem mau, nem doentio, nem fanatico, ele era
apenas alguém extremamente superficial. E possivel comparar suas respostas
a um texto pré-moldado, produzido automaticamente, mesmo quando esse
texto pretende representar sujeitos inseridos em situagdes-limites; ou seja, num
enquadramento onde a irreflexdo permite a banalidade - a “banalidade do mal”
que se espalhou como um fungo. Repetidor de expressdes padronizadas que
acobertavam a realidade da qual ele fazia parte, Eichmann mesmo antes
morrer repetiu chavdes decorados: “apdés um curto intervalo senhores, iremos
nos encontrar novamente. Esse € o destino de todos os homens, viva a
Alemanha, viva a Argentina, viva a Austria. Eu ndo as esquecerei’. Quanto
mais superficial alguém for mais provavel sera que ele ceda a essa espécie de
mal e um dos indicadores mais perfeitos dessa superficialidade é o uso de
frases clicherizadas como essas repetidas pelo réu. No caso da cobertura do
“‘massacre da expedicao Calleri” através do pensamento ndo doutrinado seria
possivel alcancar alguma profundidade e nao repetir uma “singularidade” que
por ser cristalizada jA deixa de ser. Como isso ndo ocorreu o jornalismo
funcionou, nesse caso, como o I6cus de uma ideologia que aniquilou vozes de
pessoas e a propria informacédo. Ao repetir clichés como o de que os Waimiri-
Atroari apenas matavam e ao subtrair o fato de que eles também estavam
sendo mortos, 0s proprios jornais desmontaram as possibilidades para a
apreensdo da realidade que foi substituida por uma singularidade dentro dos
padrdes jornalisticos. Mesmo que o singular se apresente desmembrado de
um contexto e nado capte ou informe sobre estruturas e sistemas, o que foi

apresentado como suposta realidade néo tinha relacdo com aqueles que se
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auto-denominavam ki?in"ja cuja concepc¢do de espaco, de tempo, entre outros
pontos eram diferentes; era, enfim, um universo entdo desconhecido para o0s
que os representaram midiaticamente. Dessa maneira, com a singularidade
apresentada como algo imprevisivel e desatrelado dos dados contextuais, foi
efetivada. Os quesitos do lead foram respondidos de forma etnocéntrica e
preconceituosa. O preconceito “ndo apenas se antecipa ao juizo e o evita, mas
também torna impossivel uma experiéncia verdadeira do presente com o juizo”
(ARENDT, 220, p. 31).

Ao ndo dar a devida importancia a mortandade dos indios, o jornalismo
compactuou também com a hierarquia midiatica concedida aos mortos o que
contribuiu para a producdo de uma singularidade jornalistica condizente com a
expectativa dos leitores-consumidores das noticias. Essa expectativa ndo
concebia e ndo aceitava os indigenas fora do patamar da submisséo e,
portanto suas mortes eram secundarias; pelo fato de terem atingido pessoas
consideradas civilizadas e que supostamente iriam salva-los, os indigenas néo
eram, como a personagem Mula-Marmelo, merecedores de perdao.

Sequéncia - A partir de 1979 empresas mineradoras subsidiarias da
Paranapanema invadiram a reserva Indigena Waimiri-Atroari. Em 1981 essa
reserva foi desfeita e redefinida como “area temporariamente interditada” e
desmembrou cerca de 40% da Reserva original. Em 1981 uma area de
aproximadamente 10.344,90 km2 encravada na terra indigena foi decretada de
utilidade publica para a formacdo do reservatério da Usina Hidrelétrica de
Balbina (Baines 1991:103). A hidrelétrica atingiu aproximadamente 1/3 da
populacdo Waimiri-Atroari, inundou as aldeias de Taquari, Tobupuna e o posto
indigena Abonari. Além de ribeirinhos e lavradores atingidos com a inundacao
das florestas e a poluicdo dos rios, as comportas da hidrelétrica, considerada
“as comportas do absurdo” (MAREWA:1987) foram fechadas praticamente em
surdina, no ano de 1989. O levantamento da flora e da fauna existentes no
local ndo foi finalizado e os efetivados foram precéarios. Mediante a
desproporcéo da energia que iria ser produzida e os custos da obra, a Anistia
Internacional e setores da sociedade civil interferiram no processo; a Funai e
Eletronorte passaram a coordenar um projeto de assisténcia com
financiamento do Banco Mundial. O projeto, implantado em 1988, mantém uma

rica e bem elaborada campanha publicitaria, embora sua direcdo impeca a
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entrada de pesquisadores, professores, jornalistas, indigenistas na area
indigena. Exceto os afiliados ou apoiadores do programa da Eletronorte. Além
da estrada foi implantada no territério dos Wamiri-Atroari a mina de estanho
Pitinga do grupo Paranapanema e a hidrelétrica de Balbina pela Eletronorte;
projetos de colonizacéo e de agropecuaria também foram instalados nos limites
da area indigena.

Os Waimiri Atroari atualmente somam mais de 1.500 pessoas e ainda
vivem imersos em um sistema de comunicagdo cerceada, semelhante aos
moldes implantados no Pais na década de 60 — e aos utilizados em sistemas
totalitarios. Esse modelo ja foi denunciado por antropdlogos, jornalistas,
indigenistas que ha décadas acompanham as irregularidades provocadas pelas
empresas de mineracdo e, dentre outras, pelas violéncias praticadas pelo
Exército contra esses indigenas. O desaparecimento de cerca de 2.000
pessoas do povo Waimiri-Atroari no periodo do regime militar — mais
precisamente entre 1972 e 1975 — foi denunciado na Camara Federal, em
Brasilia, em maio de 2012, e o caso passou é averiguado pela Comissao
Memoria, Verdade e Justica. A Comissdo também apura o modelo de
comunicacdo repressivo e a Vvigilancia intensiva mantido pelo Programa
Waimiri-Atroari, convénio FUNAI-Eletronorte. A jornalista amazonense Elaize
Farias publicou através do jornal on line de A Critica (08.04.2012) a reportagem
“Dois mil indios Waimiri-Atroari contrarios a rodovia desapareceram durante a
ditadura militar no Brasil”, onde, a partir das informac¢des de Egydio Schwade
sdo denunciados os desaparecimentos desses indigenas e o poder bélico
utilizado contra eles durante o periodo da ditadura militar e da construcédo da
BR-174. No plenario da Camara a jornalista Elaize Farias denunciou a
proibicdo para alguns jornalistas adentrarem na area Waimiri-Atroari apesar
dos pedidos realizados; as informacdes divulgadas pelos jornais sao oriundas,
segundo suas declaracdes, da Assessoria de Comunicacao da Eletrobras e da
Eletronorte ou de jornalistas aliados as diretrizes do programa.

Qual a singularidade jornalistica na cobertura do “massacre da
expedig¢ao Calleri’? Dificil situar em que circunstancias o jornalismo apreende a
singularidade legitima dos acontecimentos que divulga uma vez que o lead
funciona como uma estratégia de censura onde ideologia e representacao

ficam interligadas. O que o jornalismo fez, nesse caso, considerando-se sua
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forca e as inUmeras fungdes positivas que ele exerce?. No caso da expedicao
Calleri, longe de apreender e representar o episédio de forma a proporcionar
sua compreensao - o jornalismo representou a si proprio como objeto passivo
de um tempo, de uma época. Mais que narrar a histéria do “massacre”, o
jornalismo contou-se a si mesmo, expondo-se como objeto fragmentado,
ufanista, a propria imagem da devocdo capitalista. Representacdo de um
modelo de escrita ou de uma forma de narrar que € insuficiente para a
compreensao de determinadas realidades ou mesmo para informar de maneira
que instigue a reflexdo. Se por um lado a midiatizacado permitiu a visibilidade
da existéncia desses indigenas, por outro a organizagdo do mundo que o
jornalismo efetua foi realizada a partir de interpretacdes baseadas em valores
arraigados e modelos canbnicos de representacdo dos indigenas. Condicdes
revertidas em singularidade jornalistica.

Advogo pela revisdo do modelo de jornalismo baseado na apreensao
de uma suposta singularidade que impede a compreensédo dos fatos e dos
atores neles envolvidos. Esse modelo é uma forma de censura na medida em
que informa o fato sem referi-lo nem a estrutura de sentido no qual ele emerge
nem ao contexto no qual ele acontece. Na cobertura do “massacre da
expedicao Calleri” os esteredtipos com relagdo aos indigenas foram reforgados
sem a tentativa ou a permissao para sua revisdo porque foram omitidas as
informacdes que fariam isso possivel. O que nega a esse jornalismo sua
condicdo de mediador neutro. Esse foi o marco das relagbes histéricas e

sociais expressos naquilo que seria o singular.
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